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Clando banto santo canta

Aos quatro cantos sons que Antes eram pranto
Benza deusa benzedeira

India Preta das bandas do Curiat

Foi quem herdou a senzala

E a transformou com um ramo de flor
Fez uma grande sala pds um altar

E santo expedito no andor

Tum tum tum ndo para coragdo dispara
Vou dangando quem me embala ¢ o tambor
Me tremi na sala

Me peiou a cabala

Na chibata eu vi nasceu um ramo de flor

Musica “Banto” Patricia Bastos (BASTOS, 2016)



RESUMO

A formagdo das comunidades quilombolas do Carmo e Santa Luzia do Maruanum no
Estado do Amapa se d4 em processos histdricos de colonizagdo europeia, com a utilizagao
de mao de obra escravizada de Africanos, mas também ressalta a resisténcia dos povos
nos vastos campos da floresta Amazonica. Essas comunidades apresentam contatos
cotidianos com o material arqueologico em matas e ro¢ados e ainda guardam traco de
técnicas ancestrais dos amerindios na confeccdo de pegas de barro retirados da propria
regido e elaborado pelas “mulheres louceiras”, como sdo conhecidas entre os seus
moradores. Contudo, a legisla¢do do patrimdnio arqueoldgico apresenta contrapontos aos
eventos que ocorrem nessas comunidades, impondo repressdo para a prote¢do. Diante
disso, a tese norteou a seguinte problematica: como o modelo moderno de prote¢dao do
patrimdnio arqueoldgico se contrapde a vivéncia das comunidades quilombolas do Carmo
e Santa Luzia do Maruanum no Amapa? O objetivo geral destinou-se a analisar de que
forma ocorre a contradicdo entre a protecdo do patrimonio arqueologico no Brasil e a
vivéncia das comunidades quilombolas do Carmo e Santa Luzia do Marunanum no
Amapa. Assim, como metodologia adotou-se a abordagem dialética na contraposicdo
entre o direito moderno, que estabelece a legislacdo arqueoldgica, e a pratica comunitaria.
Também foi utilizada a pesquisa de campo, com a observacdo direta e o apoio de um
roteiro de entrevista durante a coleta de dados, para viabilizar a compreensdo da
interrelacdo entre as comunidades pesquisadas e o material arqueologico. As dinamicas
sociais presentes ao longo do tempo sdo estabelecidas dentro do cotidiano comunitério,
com raras interferéncias externas. Os moradores ressaltaram na oralidade a continuidade
de conhecimentos tradicionais e rotinas para manuten¢do de suas familias como a da
pratica de plantacdes. Os achados arqueoldgicos sdo relatados como parte de suas
vivéncias. Na busca de entendimentos juridicos tedricos quanto a normatividade interna
perpassou-se pelas as correntes do pluralismo juridico e da jusdiversidade, esta tltima foi
a que mais se enquadrou ao que de fato ocorre no meio comunitario e sua interagdo como
os bens arqueoldgicos. As argumentacdes quanto a existéncia de sociedade diversa e o
respeito aos seus costumes foram suscitados nas abordagens da Constitui¢do da Republica
Federativa do Brasil e da Convenc¢ao 169 da OIT que reconhecem as organizagdes sociais
dos povos indigenas e das comunidades tradicionais, como s3o os casos da
internormatividade das comunidades quilombolas do Carmo e Santa Luzia do Maruanum
e os objetos arqueoldgicos.

PALAVRAS-CHAVE: Modernidade. Comunidades Quilombolas. Maruanum.
Legislagao de Protecdo do Patrimdnio Arqueoldgico. Pratica Comunitéria.



ABSTRACT

The formation of the quilombola communities of Carmo and Santa Luzia do Maruanum
in the State of Amap4 takes place in historical processes of European colonization, with
the use of enslaved labor from Africans, but it also highlights the resistance of the peoples
in the vast fields of the Amazon rainforest. These communities have daily contacts with
the archaeological material in forests and fields and still retain traces of ancestral
techniques of the Amerindians in the making of clay pieces taken from the region itself
and elaborated by the “mulheres louceiras” (women of pottery), as they are known among
their residents. However, the legislation on archaeological heritage presents counterpoints
to the events that occur in these communities, imposing repression for protection. In view
of this, the thesis guided the following problem: how does the modern model of protection
of the archaeological heritage contrast with the experiences of the quilombola
communities of Carmo and Santa Luzia do Maruanum in Amapa? The general objective
was to analyze how the contradiction between the protection of the archaeological
heritage in Brazil and the experience of the quilombola communities of Carmo and Santa
Luzia do Marunanum in Amapa occurs. Thus, as a methodology, a dialectical approach
was adopted in the contrast between modern law, which establishes archaeological
legislation, and community practice. Field research was also used, with direct observation
and the support of an interview guide during data collection, to facilitate the
understanding of the interrelationship between the researched communities and the
archaeological material. The social dynamics present over time are established within the
community routine, with rare external interferences. Residents emphasized in the orality
the continuity of traditional knowledge and routines for the maintenance of their families,
such as the practice of plantations. Archaeological findings are reported as part of their
experiences. In the search for theoretical legal understandings as to internal normativity,
it went through the streams of legal pluralism and jusdiversity, the latter was the one that
best fit what actually occurs in the community and its interaction with archaeological
goods. The arguments regarding the existence of a diverse society and respect for its
customs were raised in the approaches of the Constitution of the Federative Republic of
Brazil and of ILO Convention 169 that recognize the social organizations of indigenous
peoples and traditional communities, as are the cases of internormativity quilombola
communities of Carmo and Santa Luzia do Maruanum and archaeological objects.

KEYWORDS: Modernity. Quilombola Communities. Maruanum. Legislation for the
Protection of Archaeological Heritage. Community Practice.



RESUMEN

La formacion de las comunidades quilombolas de Carmo y Santa Luzia do Maruanum en
el estado de Amapa se desarrolla en procesos historicos de colonizacidon europea, con el
uso de mano de obra esclava de africanos, pero también destaca la resistencia de los
pueblos en los vastos campos de la selva amazdnica. Estas comunidades tienen contactos
diarios con el material arqueologico en bosques y campos y aliin conservan vestigios de
técnicas ancestrales de los amerindios en la elaboracion de piezas de arcilla tomadas de
la propia region y elaboradas por las "mulheres louceiras” (mujeres alfareras), como se
las conoce entre sus residentes. Sin embargo, la legislacion sobre patrimonio
arqueoldgico presenta contrapuntos a los hechos que ocurren en estas comunidades,
imponiendo represion por proteccion. Ante esto, la tesis orientd el siguiente problema:
(como contrasta el modelo moderno de proteccion del patrimonio arqueolodgico con la
experiencia de las comunidades quilombolas de Carmo y Santa Luzia do Maruanum en
Amapa? El objetivo general fue analizar como se da la contradiccion entre la proteccion
del patrimonio arqueoldgico en Brasil y la experiencia de las comunidades quilombolas
de Carmo y Santa Luzia do Marunanum en Amapa. Asi, como metodologia, se adoptd un
enfoque dialéctico en el contraste entre el derecho moderno, que establece la legislacion
arqueoldgica, y la practica comunitaria. También se utiliz6 la investigacion de campo,
con observacion directa y el apoyo de una guia de entrevista durante la recoleccion de
datos, para facilitar la comprension de la interrelacion entre las comunidades investigadas
y el material arqueoldgico. Las dindmicas sociales presentes a lo largo del tiempo se
establecen dentro de la vida cotidiana de la comunidad, con raras interferencias externas.
Los residentes enfatizaron la continuidad de los conocimientos tradicionales y las rutinas
para mantener a sus familias, como las practicas de plantacion. Los hallazgos
arqueoldgicos se informan como parte de sus experiencias. En la busqueda de
entendimientos juridicos tedricos en cuanto a la normatividad interna, pasoé por las
corrientes del pluralismo juridico y la jusdiversidad, esta Gltima fue la que mejor encajo
con lo que efectivamente ocurre en la comunidad y su interaccion con los bienes
arqueoldgicos. Los argumentos sobre la existencia de una sociedad diversa y el respeto a
sus costumbres fueron planteados en los planteamientos de la Constitucion de la
Republica Federativa de Brasil y del Convenio 169 de la OIT que reconocen las
organizaciones sociales de los pueblos indigenas y comunidades tradicionales, como son
los casos de internormatividad comunidades quilombolas de Carmo y Santa Luzia do
Maruanum y objetos arqueoldgicos.

PALABRAS CLAVE: Modernidad. Comunidades quilombolas. Maruanum.
Legislacion para la Proteccion del Patrimonio Arqueologico. Practica comunitaria.
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1 INTRODUCAO

As comunidades que compdem o Distrito do Maruanum sdo comunidades
tradicionais quilombolas que possuem ritmos proprios de vivenciar o cotidiano. O Amapa
enquanto territorio € rico em material arqueoldgico e essas pecas arqueologicas fazem
parte do cotidiano dessas comunidades, sendo encontradas nas matas, nos rogados e até
mesmo na area residencial. Dessa forma surge o questionamento como problema de
pesquisa: como o modelo moderno de prote¢do do patrimonio arqueoldgico se contrapde
a vivéncia das comunidades quilombolas do Carmo e Santa Luzia do Maruanum no
Amapa? A tese ¢ de que essas comunidades quilombolas tem autonomia para gerir seus
territorios com a invocagao de suas praticas cotidianas internas, inclusive em relagdo aos
bens arqueologicos, fatos contrapostos aos da legislacdo de protecdo do patrimonio
arqueoldgico vigente. Fez-se o enfrentamento dentro da protecdo juridica aos bens
culturais estabelecidos pela Constituicdo de 1988, que os ampara de maneira ampla em
materiais, como ¢ o caso dos objetos arqueoldgicos, e dos imateriais, formados pela
propria dindmica comunitaria tradicional (cultura popular).

Essa pesquisa constitui-se como mais uma fonte tedrica que se une as pesquisas
existentes sobre as comunidades quilombolas do Carmo e Santa Luzia do Maruanum. As
pesquisas ja realizadas sobre essas comunidades sdo voltadas a Antropologia, Sociologia,
Educacdo, Botanica, Desenvolvimento Regional, dentre outras areas do conhecimento.
Neste sentido, essa investiga¢do traz um outro enfoque ao apresentar uma pesquisa no
ambito juridico, mais especificamente do direito socioambiental tendo como defesa um
novo olhar ancorado nas bases tedricas da jusdiversidade, sem deixar de observar o
pluralismo juridico que objetiva o reconhecimento de normatividades de sociedades
diversas pelo Estado.

As fontes bibliograficas utilizadas para a constru¢do sao robustas e reconhecidas
no meio académico, sendo a maioria dissertagdes, teses, artigos cientificos, capitulos de
livros que possibilitaram um didlogo com o desenvolvimento do pensamento dialético a
respeito da importancia das comunidades quilombolas do Carmo e Santa Luzia do
Maruanum manterem suas proprias organizagdes sociais, com a autorregulagdo, auto
atribuicdo e autonomia para administrar seus territorios. E consequentemente de gerir
todo o material arqueologico que faz parte dos modos de vida dos comunitarios, para que
a legislagdo de prote¢do do patrimdnio arqueologico ndo venha a puni-los em razdo dos

seus modos de interagdes socioambientais nesses espagos territoriais.



16

Em relagdo as limitagdes impostas a pesquisa estd o evento imprevisivel da
pandemia da COVID-19 no ano de 2020 que para essa investigacdo representou um
grande desafio, pois varios 6rgdos federais como o Instituto Nacional de Colonizacao e
Reforma Agraria (INCRA) e as bibliotecas, inclusive da Pontificia Universidade Catolica
do Parana (PUCPR), suspenderam os atendimentos. Felizmente, a pesquisa de campo foi
realizada entre dezembro de 2019 e janeiro de 2020, antes da COVID-19 expandir-se por
todo o Brasil, ocasionando o isolamento social e consequentemente o fechamento de
muitas comunidades para pesquisa. Por isso, ndo foram possiveis outros retornos durante
todo o ano as comunidades de Carmo e Santa Luzia do Maruanum. Contudo, o material
coletado apresentou qualidade de informagdes suficientes para essa pesquisa.

Delineou-se o objetivo geral analisar de que forma ocorre a contradi¢do entre a
protecdo do patrimdnio arqueoldgico no Brasil e a vivéncia das comunidades quilombolas
do Carmo e Santa Luzia do Maruanum no Amap4. J4 os objetivos especificos foram: I)
descrever a vivéncia dos comunitarios quilombolas e o material arqueoldgico nas
localidades; por isso foi necessaria a pesquisa in loco com a observacdo direta, a
realizacdo de entrevistas, e a descri¢do dos modos de vida das comunidades de Carmo e
Santa Luzia do Maruanum; II) analisar as dindmicas sociais, inclusive a continuidade dos
conhecimentos tradicionais das comunidades com os bens arqueoldgicos em face da
modernidade, e com a discussdo entre a imposi¢do da modernidade em detrimento aos
modos de vida das comunidades quilombolas do Carmo e Santa Luzia do Maruanum
estabeleceu-se um didlogo com a etnoarqueologia com énfase na arqueologia do presente;
III) refletir sobre a normatividade da legislagcdo de Protecdo do Patrimonio Arqueologico
e a existéncia diversa dessas comunidades, com o pensar sobre as contradi¢des juridicas
do arcabouco da legislagdo de Protecdo do Patrimdnio Arqueoldgico vigente em
contraponto com a realidade vivenciada pelas comunidades quilombolas do Carmo e
Santa Luzia do Maruanum a respeito das dinamicas estabelecidas entre a comunidade e
os bens arqueologicos.

O caminhar metodoldgico deste estudo foi a partir do método de abordagem
dialético com execug¢do de pesquisa de campo. O método de abordagem dialético “fornece
as bases para uma interpretacdo dindmica e totalizante da realidade, ja que estabelece que
os fatos sociais ndo podem ser entendidos quando considerados isoladamente™!. Entdo, o

método dialético ¢ vislumbrado a partir da anélise de uma totalidade, “que penetra o

!GIL, Antonio Carlos. Métodos e Técnicas de Pesquisa Social. 7. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2019. p.13.
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mundo dos fendmenos através de sua acdo reciproca, da contradi¢cdo inerente ao

2. Dessa forma,

fendmeno e da mudanga dialética que ocorrer na natureza e na sociedade
o método dialético tem como mola propulsora a contradi¢do “parte da premissa de que,
na natureza, tudo se relaciona, transforma-se e ha sempre uma contradi¢do inerente a cada
fenomeno. [...] Para conhecer determinado fendmeno ou objeto, o pesquisador precisa
estuda-lo em todos os seus aspectos, suas relagdes e conexdes|...]".

A pesquisa de campo foi fundamental para compreender as dinamicas dos modos
de vida das comunidades do Carmo e Santa Luzia do Maruanum. “Os estudos de campo
procuram muito mais o aprofundamento das questdes propostas do que a distribuicdo das
caracteristicas da populagdo segundo determinadas variaveis™*. Ha de ressaltar que “no
estudo de campo estuda-se um Unico grupo ou comunidade em termos de sua estrutura
social, ou seja, ressaltando a interagio de seus componentes™. E na pesquisa de campo
que o investigador ird conhecer realidades para além da teoria e ¢ “utilizada com o
objetivo de conseguir informagdes e/ou conhecimentos acerca de um problema para o
qual procuramos uma resposta, ou de uma hipdtese, que queiramos comprovar, ou, ainda,
descobrir novos fendmenos™®. A pesquisa de campo foi realizada em dezembro de 2019
e janeiro de 2020 com observacgdes diretas e com a realizacdo de 28 (vinte e 0ito)
entrevistas com comunitarios, como as louceiras, liderangas, pessoas mais idosas das
comunidades e alguns jovens. No decorrer da coleta de dados in loco fez-se os registros
fotograficos dos fendmenos comunitarios.

As fontes utilizadas por esta pesquisa foram selecionadas em bibliotecas publicas
e particulares e em meios eletronicos, como artigos e capitulos de livros. No decorrer da
construcao desta tese foram produzidos textos académicos sobre as comunidades de Santa
Luzia e Carmo do Maruanum que foram apresentados em congressos e eventos cientificos
submetidos a revisdo dos pares e validados pela comunidade académica, que nos debates
contribuiram para o aprimoramento da escrita contida nesta tese.

Baseada nos objetivos propostos no projeto de pesquisa do doutoramento, a tese

foi sistematizada em trés capitulos. O primeiro tem como titulo “Cotidiano das

2MARCONI, Marina de Andrade; LAKATOS, Eva Maria. Metodologia do Trabalho Cientifico. 8. ed.
Sao Paulo: Atlas, 2018. p.106.

SPRODANOV, Cleber Cristiano; FREITAS, Ernani Cesar de Freitas. Metodologia do Trabalho
Cientifico: métodos e técnicas da pesquisa e do trabalho académico. 2. ed. Novo Hamburgo: Feevale, 2013.
p. 35.

4GIL, Antonio Carlos. Métodos e Técnicas de Pesquisa Social. 7. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2019. p.57.
SIdem.

‘PRODANOV; FREITAS, opus citatum, p. 59.
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comunidades quilombolas de Carmo e Santa Luzia do Maruanum entorno do material
arqueologico: vivéncias de campo”. Este capitulo discute sobre o processo histdrico da
formacao dos quilombos e a magnitude do Rio Maruanum, no Amap4, e traz informagdes
sobre os modos de vida das comunidades de Carmo ¢ Santa Luzia do Maruanum,
evidenciando o patrimonio cultural e histdria construida ao longo dos anos. Também
apresenta uma reflexdo sobre a etnoarqueologia, os achados arqueoldgicos e as dinamicas
sociais dessas comunidades com uma reflexdo sobre a etnoarqueologia e arqueologia do
presente. Neste interim ¢ defendido que o patrimdnio arqueoldgico faz parte dos
territorios dessas comunidades, dessas paisagens, independentemente da existéncia de
uma legislagdo juridica que criminaliza as interagdes socioambientais entre os
comunitarios e o patrimonio arqueoldgico, que se ddo forma natural estabelecida nas
dindmicas socioculturais.

O segundo capitulo traz um debate sobre a modernidade e a natureza, desenvolve
uma retorica sobre modernidade e os movimentos do quilombismo no Brasil. Nesta parte,
buscou-se, ainda, evidenciar a crise ambiental como fundamento para o surgimento da
protecdo ao meio ambiente e, com isso, tem-se a ampliagdo desta prote¢do ao patrimonio
cultural, ja que, no Brasil, a Constitui¢ao de 1988 os enquadrou como parte do patrimonio
cultural nacional e no ambito internacional o patrimdnio arqueoldgico ¢ tratado no campo
do direito internacional pela Organizagdo das Nacdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia
e a Cultura (UNESCO). Este capitulo também reforca a discuss@o no ambito da
arqueologia ampliando as reflexdes acerca da tradi¢do ceramista e o cotidiano com as
conexdes entre o passado/presente a partir da etnoarqueologia a arqueologia do presente,
especialmente tendo como objeto arqueoldgico as lougcas do Maruanum. Os achados
arqueoldgicos sdo fontes importantes para a sustentagdo desta tese que enfoca a tutela
juridica do patrimonio arqueoldgico, pois as lougas de barro da contemporaneidade
refletem a arqueologia do presente. Assim, esses dados cientificos gerados pela
arqueologia e etnografia sdo fundamentais para afirmar que existem bens materiais
arqueoldgicos no Distrito do Maruanum, onde os comunitarios convivem com esses
artefatos arqueoldgicos de acordo com a dindmica local. Também ¢ descrito como ocorre
a retirada da argila pelas louceiras do Maruanum, uma experiéncia gerada pela pesquisa
de campo, bem como traz reflexdes quanto a diferenciacdo sobre o significado dos
achados arqueoldgicos para as comunidades, que os chama de “coisas de indios”, e para

a modernidade, que os nomeia de patrimonio arqueologico.
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Por fim, o terceiro capitulo finaliza a tese com reflexdes sobre a protecdo do
patrimdnio arqueologico em contraposi¢ao a diversidade da “existéncia” comunitaria dos
quilombos do Carmo e Santa Luzia do Maruanum (Amap4). Para isso, a primeira parte
deste capitulo trata sobre a prote¢do legal do patrimoénio cultural trazendo uma
retrospectiva histdrica sobre a temdtica do patrimonio cultural até o surgimento da Lei
dos Sambaquis. A seguir, este capitulo aborda a luta dos povos, o quilombismo e o
reconhecimento de direitos resgatando questdes historicas do processo de colonizagdo na
América Latina e especialmente no Brasil que acarretaram lutas contra os cativeiros de
amerindios e negros escravizados, com a luta dos povos pela liberdade perpassando pela
discussdo sobre povos tradicionais. Um dos pontos principais deste terceiro capitulo ¢ a
reflexdo sobre o arqueologico e o direito a existéncia de uma sociedade diversa nos
quilombos de Carmo e Santa Luzia do Maruanum tendo como referéncia principal a
Convengdo 169 da OIT, que fortaleceu o pensamento sobre a organizagdo social dessas
comunidades com a natural interagdo com os objetos arqueoldgicos e reproducgdo de
conhecimentos dos antepassados no que se refere a confeccdo das lougas de barro.
Atrelado a pratica comunitaria parte-se para o debate tedrico atual quanto ao pluralismo
juridico e a judiversidade. Entdo, a tese defende que as leis de prote¢do dos bens
arqueoldgicos ndo possuem legitimidade em face das comunidades do Carmo e Santa
Luzia do Maruanum, pois ferem a existéncia coletiva, suas organizagdes sociais € o
dominio de seus territorios.

A presente pesquisa foi aprovada pelo Comité de Etica da Pontificia Universidade
Catolica do Parana (PUCPR) sob o n°. 24617619.1.0000.0020, conforme a exigéncia da
Coordenagdo de Aperfeigoamento Pessoal de Nivel Superior (CAPES), e esta integrada
ao Programa de Pds-Graduacdo em Direito Economico e Socioambiental da PUCPR na
area de concentracdo em “Direito Socioambiental e Sustentabilidade”, na linha de
pesquisa “Estado, Sociedades, Povos e Meio Ambiente” e grupo de pesquisa “Meio
Ambiente: Sociedades Tradicionais e Sociedade Hegemdnica”, sob a coordenagdo dos
Professores Doutores Heline Sivini Ferreira ¢ Carlos Frederico Marés de Souza Filho,
este ultimo orientador desta tese.

Espera-se que esta pesquisa seja um aporte tedrico para que as comunidades
tradicionais (quilombolas, indigenas, ribeirinhas, caigaras, etc.) possam (re)existir nas
lutas pela auto regulagdo, autonomia e auto atribui¢@o de seus territdrios, com respeito as
praticas sociais internas, ainda que diferentes do que dispde o Direito Positivado. Os

povos diversos seguirdo com seus modos de vida, com a autonomia para conviver e gerir
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os patrimonios arqueologicos existentes em seus territorios. Que esta pesquisa seja
inspiragcdo para outras pesquisadoras e pesquisadores possam ampliar essa discussdo e
seja um caminho para fortalecer as comunidades tradicionais, em especial as

comunidades do Carmo e Santa Luzia do Maruanum.
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2 COTIDIANO DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS DE CARMO E SANTA
LUZIA DO MARUNAUM ENTORNO DO MATERIAL ARQUEOLOGICO:
VIVENCIAS DE CAMPO

Jeito Tucuju

Quem nunca viu 0 Amazonas

Nunca ira entender a vida de um povo

De alma e cor brasileiras

Suas conquistas ribeiras

Seu ritmo novo

Nao contara nossa histéria por ndo saber e por ndo fazer juz
Nao curtird nossas festas tucujus

Quem avistar o Amazonas, nesse momento, e souber transbordar de tanto amor
Este terd entendido o jeito de ser do povo daqui

Quem nunca viu 0 Amazonas

Jamais ird compreender a crenga de um povo

Sua ciéncia caseira, a reza das benzedeiras, o0 dom milagroso
Nao contara nossa historia por ndo saber e por ndo fazer juz
Miuisica Popular Amapaense

(compositores: Val Milhomem e Jodozinho Gomes)’

2.1 PROCESSO HISTORICO DA FORMACAO DOS QUILOMBOS E A
MAGNITUDE DO RIO MARUANUM NO AMAPA

As comunidades quilombolas Santa Luzia e Carmo do Maruanum, situam-se a
aproximadamente 60 km de distancia da cidade, na area rural do Municipio de Macapa,
capital do Estado do Amapa. O surgimento do Distrito do Marunanum esta atrelado a
construcao da Fortaleza Sao José de Macapa na foz do Rio Amazonas, entorno da qual a
area urbana se expandiu.

Para compreender a historia das comunidades do Maruanum, primeiramente far-
se-4 a abordagem sobre o desenvolvimento do estado do Amapa. Como pode-se observar
no Mapa a seguir, 0 Amapa esta localizado na Regido Norte do Brasil. E composto por
16 municipios e limitrofe ao sul e a oeste com o Estado do Para, faz fronteira com ao
norte com a Guiana Francesa e a noroeste com o Suriname ¢ a leste ha o encontro do Rio
Amazonas com o Oceano Atlantico. Conforme o tltimo censo de 20208, 0 Amapa possui

populacao estimada de 861.773 habitantes. A capital, Macap4, concentra a maior parte da

"MILHOMEN, Val; GOMES, Jodozinho. Jeito Tucuju. Intérprete: Patricia Bastos. Macapa: Independente.
2013. (Album "Zulusa")

SIBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Censo 2021. Disponivel em:
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ap/panorama. Acesso em: 14 jan. 2021.
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populagao, cerca de 512.902 pessoas, sendo 62,14 hab/km?, com a extensao territorial de

6.563,849km>.°
Figura 01: Mapa do Estado do Amapa'®

AMAPA ESTADO MAPA
BRASIL
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Copyright ® 2014 www.mapsofworld.com
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No inicio das invasdes europeias, pos-descobrimento!'! do Brasil em meados de

1500, as areas que hoje em dia sdo pertencentes ao Estado do Amapa eram conhecidas

pelos portugueses como Terras Tucujus ou Tucujulandia, pois havia a presenca dos

indigenas da etnia Tucujus na regido. Ademais, essas terras foram objeto de intensas

disputas no periodo “colonial” entre Franga e Portugal em busca de recursos minerais.

No periodo de 1580 a 1640, com a Unido Ibérica que fundiu a monarquia

de

Portugal e Espanha (possuiam o mesmo rei), ocorrem 0s primeiros avangos territoriais

para além dos limites do Tratado de Tordesilhas. A Amazodnia era penetrada por ingleses,

IBGE - [Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Censo 2021. Disponivel
https://cidades.ibge.gov .br/brasil/ap/macapa/panorama. Acesso em: 14 jan. 2021.
1YMAPSOFWORLD. Mapas do Mundo. Disponivel

https://pt.mapsofworld.com/brasil/estados/amapa.html . Acesso em: 12 maio 2020.

cm:

cm:

Utiliza-se o termo como referéncia ao periodo de inicio da colonizacéo europeia na América Latina, pois
¢ sabido que j4 existiam povos nesses espacos geograficos, com modelos de sobrevivéncia especificos e

diversos dos praticados na Europa.
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holandeses e franceses para obtencao das “drogas do sertdo”. Em 1615 os franceses foram
expulsos do Maranhdo e ocuparam o local que hoje se constitui como Guiana Francesa.!?

Em 14 de junho de 1637 foi criada a Capitania do Cabo do Norte que correspondia
as terras do Amapa pela Unido Ibérica, essas terras foram doadas a Bento Maciel Parentes,
militar que compunha a defesa das areas no norte, mas nao tinha uma densa ocupagdo por
Portugal e as invasdes francesas sdo intensificadas. Havia a presenca de pequenas
fortificacdes portuguesas na regido e¢ o Forte de Santo Antonio de Macapa.
Posteriormente, com o fracasso da capitania, a drea passou a incorporar a Capitania do
Grao-Para.!?

Em 11 de abril de 1713, foi firmado o Tratado de Ultrecht, que fixava o rio
Oiapoque como o limite entre Brasil e Guiana Francesa. Em 1750, o Marqués de Pombal
(Ministro do Rei) demarcou as posses luso-espanholas que configuravam as terras das
provincias do Maranhdo e Grao-Pard em decorréncia do Tratado de Madri. Com a
finalidade de aprimorar a economia na Amazonia também langcou a politica de
comercializac¢do de escravos, criagdo da Companhia Geral do Comércio, comercializagdo
da produgio e o término da escravizag¢do dos indigenas.'*

Em 1751, Francisco Xavier Mendonga Furtado, irmao de Pombal e governador do
Grao-Par4, iniciou a politica de ocupacao de povoados e estimulou a compra de escravos
africanos pelos colonos, pois apregoava que esses eram melhores do que os indigenas
para o trabalho e mais lucrativo, fomentando o negocio do escravismo. Com essa atuacdo
pretendeu também a expulsdo dos jesuitas das terras ocupadas como confisco de bens nas
coldnias portuguesas, inclusive com acusacdes de conspiragdes contra o Estado. Em
relagdo ao tratamento dos indigenas foi instalado o sistema de Diretério (visava a
aculturacdo indigena).

A ocupacdo portuguesa nas terras amapaenses teve como fato fundamental a
transferéncia de familias e seus escravizados africanos da Fortaleza de Mazagao, uma
colonia portuguesa em Marrocos na Africa que foi invadida pelos Mouros. Durante a
mudanca passaram primeiramente por Lisboa em Portugal e na porta de entrada da

Amazonia, hoje Belém do Pard, até que em 1771 foram conduzidos em pequenas canoas

2SANTOS, Antonio Carlos Rodrigues dos. Geografia do Amapa: a (re)producio do espagco amapaenses
e seus contrastes. Macapa: Grafica RVS, 2005. p. 11.

Blbidem, p. 12.

“FARAGE, Nadia. O pano de fundo: caracteristicas da ocupagio colonial do Maranhdo e Grao-Para. In:
FARAGE, Nédia. As muralhas dos sertdes: os povos indigenas no Rio Branco e a colonizacdo. Rio de
Janeiro: Paz e Terra. ANPOCS, 1991.
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até a terra prometida para fundar a Nova Mazagdo (no Amapa), as margens do rio Mutaca,
para trabalharem em suas agriculturas, como o arroz, com o uso da mao de obra
escravizada de indigenas e dos africanos.!> O povoado estava com edificagido adiantada
mediante a utiliza¢do de mio de obra indigena e expulsdo dos antigos moradores.!¢ Ainda
assim, a auséncia de infraestrutura do local dificultou a adaptacdo do colonos aos modos
de vida amazdnicos, ocasionando o abondono por alguns mazaganenses, mas o lugar ¢
deixado aos remanescentes de escravizados e passa por formagdo de quilombos e
mocambos no local e seus arredores. Nos dias atuais, Mazagdo Velho, no Amapa, ainda
trava suas ritualidades com festejos para Sdo Tiago e a reproducgdo da luta entre Mouros
e Cristdos.

O aldeamento de Macapa tem a presenca dos missionarios religiosos, indigenas e
africanos, e com a chegada dos colonos portugueses da Ilha de Agores (Atlantico
Nordeste de Portugal), trazidos em canoas de Belém do Par4, ¢ transformado a categoria
de Vila no dia 4 de fevereiro de 1758. A vila ¢ “prevista para ser o controle dos de dentro
a partir da decisdo de fora, sendo assim, um lugar de poder dos administradores e
comandantes portugueses que recebem ordem e as dariam no &mbito interno”!”.

O cristianismo catolico como marca do processo de colonizacdo e aculturacao dos
povos também compds os marcos histéricos de dominacdo em Macapé com a inauguragao
da Igreja Sdo José de Macapa, em 4 de marco de 1761. As estratégias de catequizagdo e
miscigenagdo permeado pelo discurso da ideologia pregada da “civilizacdo” tinha o
objetivo de povoar Macapa e assegurar o controle do territorio para a Coroa Portuguesa.'®
Portanto, “a elevacdo dos povoados e aldeamentos em vilas cumpriu esse proposito de
organizag¢do de um poder de controle das gentes e das fronteiras™!.

Ainda temente das invasdes nas terras da coldnia portuguesa, em 1764 o
Governador do Maranhao e Grao- Para, Fernando Ataide Teive determinou o inicio das

obras de constru¢do da Fortaleza Sdo José de Macapa as margens do Rio Amazonas,

projetada pelo engenheiro italiano Henrique Galucio.?°

SVIDAL, Laurent. Mazagao, a cidade que atravessou o Atlantico: do Marrocos & Amazdnia (1769-
1783). Tradug¢do Marcos Marciolino, Sao Paulo: Martins, 2008. p. 9.

YBOYER, Véronique. Passado Portugués, presente negro e indizibilidade amerindia: o caso de Mazagéo
Velho, Amapa. Religiao e Sociedade, Rio de Janeiro, v. 28, n. 2, p. 11-28, 2008. p.14.

TLUNA, Ver6nica Xavier. Entre o Porteau e o Volante: africanos redesenhando a vila Sdo José de
Macapa — 1840-1856. Joao Pessoa-PB: Editora Sal da Terra, 2011. p. 39

8[bidem, p. 40.

“Idem

2OTOSTES, José Alberto. Planos Diretores no Estado do Amapa: uma contribuicio para o
Desenvolvimento Regional. Macapa: J.A. Tostes, 2006. p. 36-37.
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Nas Terras Tucujus do Amapa a mao de obra escravizada dos africanos foi
inserida em razdo de produgdo agricola e obra publica?!, como ¢ o caso da construgdo da
Fortaleza Sao José de Macapa que também consolida a expansao da vila de Macapa com
o apoio das familias vindas do Norte da Africa.

No século XVIII, Portugal se estabelecia nessa regido amazonica com aparatos de
militarizacdo para contrapor as investidas francesas. O contexto de formagao da Vila Sdo
José de Macapa (1758) esta amparado neste processo de enfretamento pelo dominio das
terras e que se estendia na foz do Rio Amazonas até as localidades de Vistoso de Madre
de Deus € Nova Mazagdo.??

A Fortaleza Sao Jos¢ de Macapa possui o formato quadrado com baluarte em cada
uma de suas pontas e levou aproximadamente 30 anos para ser finalizada, sendo
inaugurada em 19 de margo de 1782, dia de Sao José (padroeiro da cidade de Macapa).
Na edificac¢ao foram utilizadas a mao de obra escravizada de indigenas nativos da regido
e a dos negros trazidos da Africa. As pedras eram trazidas em canoa do Rio Pedreira.
Durante o periodo da construgdo eram comuns fugas de pessoas escravizadas que foram
compondo os modos de vidas tradicionais quilombolas ndo s6 no interior do estado do

Amapa, bem como em localidades proximas a cidade de Macapa.

Figura 02: Fortaleza S3o José de Macapa®

2ILUNA, Verdnica Xavier. Entre o Porteau e o Volante: africanos redesenhando a vila Sdo José de
Macapa — 1840-1856. Joao Pessoa-PB: Editora Sal da Terra, 2011. p. 90-91.

22COSTA, Paulo Marcelo Cambraia. Em verdes Labirintos: a construcdo social da fronteira franco-
portuguesa (1760-1803). 2018. f. 272. Tese (Doutorado em Histdria). Pontificia Universidade Catolica de
Sao Paulo, Sao Paulo, 2018. p. 8, 10¢ 15

BFIGUEIREDO, Fabiana. Fortaleza Sdo José € o lugar preferido dos internautas em Macapa. G1, fev.2016.
Disponivel em: http://gl.globo.com/ap/amapa/noticia/2016/02/fortaleza-de-sao-jose-e-o-lugar-preferido-
dos-internautas-em-macapa.html. Acesso: em 03 maio de 2020.
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Foto 01: Quadro com pintura em uma galeria de arte na Fortaleza Sdo José de Macapa que retrata a
utilizagdo escravizada de mao de obra indigena e negra na sua construgdo — autoria ndo identificada

A continuidade de um paradigma exploratério de colonizacdo europeia foi
permeada no Amapa no decorrer do tempo. No século XVII e XIX, a descoberta do ouro
na regido pelos franceses evidenciou mais a disputa com os portugueses em razao do
extrativismo. As drogas do sertdo também foram objeto de extragdo com a finalidade

econdmica, assim como o cultivo de arroz na Vila do Mazagdo e importacdo pela

24A autora, 2020.



27

Companhia do Comércio do Grao-Para e Maranhdo no século XVIII. Nesse mesmo
periodo foram criadas as Camaras Municipais nas vilas de Macapa e Mazagdo e os
representantes eram eleitos apenas pela classe dominante, os demais grupos sociais nao
participavam da escolha. Os escolhidos eram responsaveis por normatizar a atividades e
comércio local.> Em 1781, uma epidemia de cdlera na regido ocasionou o falecimento
de pessoas, fato que implicou no declinio da economia da producdo de arroz e algodao.
As estruturas sanitarias eram precarias e a doencga so6 foi controlada com envio de médicos
e medicamentos de Belém do Para.

Dessa maneira, em Macapa e Mazagdo a economia na forma desejada pelos
colonizadores ndo conseguia se manter sem a utilizagdo do trabalho escravizado, ainda
que as leis monarcas tendessem a abrandar esse modelo de mao de obra e migrar para a
assalariada. As familias que se mantiveram na regido tinham parcos recursos financeiros
para arcar com o trabalho assalariado e ndo se tinha o forte extrativismo vegetal que atraiu
os nordestinos para a Amazonia.?¢

A libertagdo ocorre de modo gradual e a partir de alguns movimentos
abolicionistas, como a criagdo da Sociedade Ypiranga em 1859 e a Associagdo
Filantropica de Emancipacdo dos Escravos na Provincia do Grao-Pard. Em 1884, ha
continuidade das discussoes em Belém na entidades denominadas: Unido Redentora, com
a participa¢do de Raimundo Alvares da Costa, macapaense formado em Direito e que era
descendente de escravizados africanos; e na Liga Redentora dos cativos do Pard em que
Francisca de Almeida Rolla era integrante, ela era a maior proprietaria de escravos da
regido e os colocou em liberdade neste mesmo ano.?” Em 13 de maio de 1888 a escraviddo
foi abolida no Brasil. No entanto, mesmo com as mudancas da Republica, “os
escravocratas- monarquistas de outrora eram os redentores-republicanos do momento, ou
seja, tudo continuava como antes: a decadéncia econdmica nao desacelerou e os dirigentes
seriam os mesmos’?8,

Acompanhando os movimentos apo6s a implantacdo da Republica no Brasil, em
1890, foram criadas as Intendéncias Municipais em Macapa e Mazagdo como novo

sistema de administracdo. E em momento posterior foram substituidas pelas prefeituras e

Z’NUNES FILHO, Edinaldo Pinheiro. Formagao histérica, econdmica, social, politica e cultural do Amapa:
descrigdo e andlise do processo de formagao histérica do Amapa. In: OLIVEIRA, Augusto; RODRIGUES,
Randolfe. Amazonia, Amapa: escritos de Histéria. Belém: Paka-Tatu, 2009. p. 229.

SANTOS, Fernando Rodrigues dos. Histéria do Amapa. 2. ed. Macapa: Editora Valcan LTDA, 1994. p.
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YIbidem, p. 39.
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Governos do Territorio Federal em 1943, por Getalio Vargas sob a justificativa de
protecdo da fronteira. A gestdo administrativa se dava de forma centralizada ao Governo
Central do Pais. No periodo de 1969 a 1988 foi definido pelo DL n. 411/69 a fungao dos
representantes € o processo de escolha, como também havia a previsio da
descentralizacdo do poder, o que de fato ndo ocorreu, pois continuava a ser centralizador
com nomeacao dos Governadores realizada pelo presidente da Republica, indicado pelo
Ministério do Interior, mediante aprovagdo do Senado®-

Com o advento da Constituicdo de 1988, o Territorio Federal do Amapa foi
transformado em um dos estados da Federacdao. O processo de estadualizagdo implicou
na autoadministragdo a partir de um conjunto de fatores politicos, juridicos e econdmicos
para que pudesse se manter. Porto®® elenca algumas transformagdes que foram
incorporadas, como a exploracdo aurifera mecanizada; o plano de a¢do governamental
(1992-1995); a criagio da Area de Livre Comércio de Macapa e Santana (1992); a
implantacdo do programa de desenvolvimento sustentavel do Amapa (1995); a
exploracdo de potencialidades regionais como a pesca, o cupuagu, castanha-do-Para e o
acai; a integragdo com o caribe; a demarcagdo de Reservas Extrativistas e de
desenvolvimento sustentdvel; a ampliagdo de reservas extrativistas e de desenvolvimento
sustentavel; a ampliacdo e melhoria de infraestrutura rodoviaria, portudria e energética; o
zoneamento econdmico e ecoldgico do Vale Jari (2001); e a criagdo do Parque Nacional
Montanhas do Tumucumaque (2002).

O resgate do contexto histdrico, politico e econdmico do Amapéa € necessario para
a compreensdo da formacdo dos quilombos na regido, especialmente no Distrito de
Maruanum, que, como ja abordado, fazem parte do Municipio de Macapa. As fugas dos
africanos para as florestas amazonicas também ocorreram nas terras em que se situa
Amapa, em razdo disso havia constantes contatos com povos indigenas nesses espagos.
Gomes?! elenca que uma das causas para que isso acontecesse eram as intolerancias com
que os senhores que os tratavam com chicotadas, agoites, troncos e prisdes, bem como se

davam de modo individual, em duplas ou mesmo em coletividade. No caso coletivo

PPORTO, Jadson Luis Rebelo. Amapa: principais transforma¢des econémicas e Institucionais-1943 a
2000. 2. ed. Macapé: Edig¢do do Autor, 2007. p. 37-38.

¥bidem, p. 39

3IGOMES, Flavio dos Santos. Mocambos e quilombolas: uma histéria do campesinato negro do Brasil.
Sao Paulo: Claro Enigma, 2015. p. 9.
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formavam comunidades estabelecidas a partir de formagdo de “base econdmica e
estrutura social propria™2.

Ao longo da América os fugitivos eram denominados de diversas formas como
cumbes na Venezuela, palenques na Colombia, marrons na Jamaica, Caribe em inglés e
sul dos Estados Unidos, bush negroes na Guiana Holandesa (Suriname), Maronage no
Caribe Francés e Cimaronaje. Em alguns lugares no Brasil utilizavam o termo mocambos
e em outros quilombos, expressdes africanas que serviam para classificar estratégias
militares no periodo pré-colonial. Entretanto, na América Portuguesa refere-se a
resisténcia dos escravizados. Na origem, os mocambos sdo estruturas para erguer casas €
quilombos, 0os acampamentos militares, mas somente no século XVII.3?

No Brasil, os quilombos, primeiramente conhecidos como mucambo, foram os
ajuntamentos de escravos fugidos na época do sistema escravista. O mais famoso era o
Republica de Palmares na Serra da Barriga (quando pertencia a Pernambuco, hoje em dia
esta dentro dos limites do Estado de Alagoas).>* Na verdade, o movimento nos Palmares,
além de ndo suportarem a situagao em que estavam, também foi um movimento de retorno
aos padrdes culturais africanos, ou seja, como diz o autor “um tipico exemplo de
regressdo tribal”*.

O termo quilombola consta de documentos oficiais a partir do século XVII,
embora as primeiras formacdes tenham surgido na Bahia em 1575 com escravizados
fugidos dos canaviais e engenhos do nordeste. As fugas foram intensificadas com os
conflitos no periodo regencial em que ocorrem as revoltas rurais: a cabanada em
Pernambuco e Alagoas, a Balaiada em Maranhdo, a Farropilha no Rio Grande, ¢ a
Cabanagem no Gréo-Para.

O movimento que desemboca na Revolta da Cabanagem no Grao-Para em 07 de
janeiro de 1835, surgiu a partir da insatisfagdo com a administracdo colonial e intolerancia
politica. Tratava-se de uma revolta armada composta por ribeirinhos, que residiam em
cabanas, e devido a isso eram conhecidos como cabanos. A tomada do governo em Belém

pelos cabanos, foi noticiada pelo sub-comandante da Fortaleza Sao José de Macapa,

Francisco Pereira de Brito e foi renegada pelos macapaenses € mazaganeses, que nao

22GOMES, Fldvio dos Santos. Mocambos e quilombolas: uma histéria do campesinato negro do Brasil.
Sao Paulo: Claro Enigma, 2015. p. 9.

BIbidem. p. 9-11.

#*MOURA, Clévis. Dicionario da Escravidao Negra no Brasil. Sdo Paulo: Editora Universidade de Sao
Paulo, 2013. p. 335.

3]bidem, p. 337.

3GOMES, opus citatum, p. 11.
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aceitaram a moeda cunhada pelos cabanos. Ainda que minoria os descendentes dos
antigos colonos portugueses eram o grupo dominante e temiam pela perda de seus
privilégios com advento das mobilizagdes dos cabanos.’’

Portanto, na regido do Amapa também nao era diferente do restante das colonias
portuguesas. As fugas caracterizavam-se como um movimento de resisténcia aos castigos
e aprisionamento impostos pelos senhores aos africanos e descendentes que tinha sua mao
de obra escravizada.’® Esse processo é evidenciado durante a construgio da Fortaleza Sdo
José de Macapa, no século XVIII, e ¢ um fato descrito pelo entrevistado (19): “No
conceicao, outro lado do rio, por ser a primeira comunidade habitada pelos indigenas e os
refugiados escravos da construgio da Fortaleza™°.

A constitui¢do do primeiro quilombo nas Terras Tucujus se deu em meados de
1749, quando grupos de negros fugiram de Belém e se fixaram as margens do rio
Anauerapucu (proximo a regido que posteriormente foi criada a Vila de Mazagdo, em
1771), que ao serem descobertos por cagadores de indigenas se deslocaram para regido
mais ao norte no intuito de ficarem longe de seus algozes. Em momento posterior a vinda
das familias portuguesas com seus escravizados de Marrocos, os negros africanos
continuavam sem aceitar as suas submissdes e maus tratos, de maneira que avangaram
em suas fugas e formaram os quilombos do Maruanum, Igarapé do Lago, Ambé, Cunani
e Curian.*

Entres os rios e regides no Amapa serviam de rotas para as fugas dos escravizados
Araguari, Matapi e Anauepucu. Existiam relatos de negros africanos fugitivos em
jangadas ou canoas ao redor dos rios ou do mar litoraneo vindos de Caiena (Guiana
Francesa) para Belém e vice e versa*'. Dessa maneira, os franceses e portugueses
utilizavam a devolugdo de escravos fugidos em 1752. Gomes*? destaca que em 1755, em
decorréncia da Companhia Geral de Comércio do Grao-Para e Maranhao, em 22 anos de
existéncia constituiu aproximadamente 12.587 escravizados africanos. Estes além das

atividades agricolas e edifica¢do militar, participavam de servigos de constru¢do urbana,

YSANTOS, Fernando Rodrigues dos. Histéria do Amapa. 2. ed. Macapa: Editora Valcan LTDA, 1994. p.
27-28.

3¥MORALIS, Paulo Dias. Histéria do Amapa: o passado é o espelho do presente. Macapa: JM Editora,
2009. p. 47.

Entrevista concedida no dia 18 de janeiro de 2020.

4“SANTOS, opus citatum, p. 41.

4QUEIROZ, Jonas Marcal de e GOMES, Flavio. Amazdnia, fronteiras e identidades: reconfiguracdes
coloniais e pés-coloniais(Guianas séculos X VIII-XIX). Lusotopie, v.1, p. 25-49, 2002. p. 29.

“[dem.
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estaleiros, hospitais, bandas de musica e servigo doméstico, bem como em Macapa os
senhores cediam seus escravizados para trabalharem para o Governo da Coldnia.

Portanto, houve trocas de informagdes e apoio entre quilombolas brasileiros com
grupos de outros paises, “conexao internacional da quilombagem. Deve-se destacar, pela
sua importancia, mas sua pouca divulgagdo, a que houve entre os negros rebeldes da
regifo amazonica com os negros da Guiana Francesa e da entdo Guiana Holandesa™*. O
Amapa esta localizado nessa regido de intensa fuga e troca de aliangas entre os marrons
e os negros escravizados brasileiros, “o perigo dos marrons das Guianas era uma
expectativa permanentemente das autoridades. A constatagdo do perigo desse contato
entre os negros revoltados do Brasil e os das Guianas ¢ destacado em diversos
documentos™**. Especialmente porque nos paises fronteiricos com o Brasil ja ndo havia
mais escraviddo e isso representava perigo interno e fragilidade a defesa do Estado
brasileiro que perdurava com o sistema escravista®>.

As éareas fronteiricas do Brasil representavam esperanga para 0s negros
escravizados que tentavam fugir e isso causou algumas inconstancias diplomaticas com
os paises circunvizinhos. Na regido da Amazonia, “os escravos fugidos daquela area se
deslocardo para a Guiana Francesa, preferencialmente, onde conseguirdo asilo”™®. Em
1979 o governador do Grao-Pard, Francisco Coutinho, ressaltou em carta o pedido de
moradores da Vila de Macapé para providéncias em relag@o as fugas de seus escravizados
para Caiena. Pode-se afirmar que existiam duas preocupagdes do governo da provincia,
um referente as embarcagdes francesas que ultrapassavam o limite do Rio Oiapoque e a
outra com a quantidade de mocambos formados nas cabeceiras do Rio Araguari e dos
movimentos em dire¢do a regido de Macapa.*’

A regido onde estd localizado o Amapa era estratégica para fuga em massa de
negros escravizados brasileiros por mais que senhores dos escravizados tentassem
diminuir as fugas. Mais um detalhe estava a favor dos fugitivos: a Franca dava “guarida
aos escravos fugidos, como pretexto para criar na fronteira uma area litigiosa que pudesse

justificar uma possivel expansio territorial francesa™®. Essa pretensdo da Franga em

“MOURA, Clévis. Quilombos: resisténcia ao escravismo. Sido Paulo: Atica, 1987.p.67.

“Ibidem, p.77.

“Idem.

46Ibidem, p.79.

47COSTA, Paulo Marcelo Cambraia. Em verdes Labirintos: a constru¢do social da fronteira franco-
portuguesa (1760-1803). 2018. f. 272. Tese (Doutorado em Histdria). Pontificia Universidade Catolica de
Sdo Paulo, Sao Paulo, 2018. P. 43 ¢ 44.

“MOURA, opus citatum, p.81.
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conquistar terras brasileiras era antiga, tanto “que as autoridades de Caiena instruiam os
mocambeiros [...] Finalmente, em 1885, apenas poucos anos antes de a Aboligcdo ser
decretada no Brasil, deu-se o episddio conhecido como a da Repiiblica Cunani”™®.

“Os quilombolas, juntamente com elementos marginalizados, fugitivos da Justica
e bandoleiros que se encontravam refugiados, resolveram proclamar a Republica do
Cunani™®. A Republica surgiu de um aglomerado de negros escravizados fugidos € que
depois foi reforcado por foragidos da Justiga, inclusive com a aderéncia de lideres da
Cabanagem®!, o dominio territorial era do Oiapoque ao Araguari e contava com cerca de
600 residentes2. O certo € que esse movimento representou uma resisténcia social, porém
“em consequéncia dos interesses das autoridades da Guiana Francesa, a Republica do
Cunani foi uma utopia libertdria que nasceu das condigdes concretas em que o0s
quilombolas e demais segmentos marginalizados se encontravam naquela regido™.

O espaco amapaense, que pertencia a provincia do Grao-Para, era propicio para a
insurreicdo, pois “as condi¢cdes do meio, com seu emaranhado de furos e igarapés, mais
a existéncia de uma fronteira internacional facilitava as fugas e a manutencdo dos

mocambos”>*

. Em 1848, a preocupagdo ¢ acentuada com o conhecimento da ocorréncia
da Revolugdo Haitiana e a aboli¢do da escraviddo na colonia francesa, que significava a
impossibilidade de devolucdo de escravizados caso se refugiassem em Caiena, como
também dos processos para independéncia nas Américas.> Esses eventos davam ensejo
as revoltas e aos movimentos abolicionistas na fronteira amapaense.

As novas organizagdes sociais provenientes das fugas dos negros traziam no seu

bojo o “sistema de relagdes negros/indios”>°

, com o avango dos negros refugiados sobre
os espagos ocupados pelos indigenas no periodo colonial. A participagdo tanto de
indigenas e negros libertos ou escravizados era empregada na busca pela liberdade e
desercao do sistema escravocrata na Amazonia. Isso estd refletido nos relatos das
comunidades quilombolas, como ¢ o caso da regido do Maruanum, em que a explicagdo

para o proprio nome segue a juncao dos nomes de um casal de indigenas que residiam na

“MOURA, Clévis. Quilombos: resisténcia ao escravismo. Sdo Paulo: Atica, 1987.p. 81.
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Sdem.
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5Ibidem, p. 35
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localidade no momento da chegada e ocupagdo pelos negros africanos e descendentes.
Conforme destaca o entrevistado (19): “os escravos quando chegaram encontraram os
indios habitando, inclusive a histéria do Maruanum, meu pai falava que o nome
Maruanum surgiu em fung¢do dos indios que aqui habitavam, ¢ da unido de dois nomes
indigenas, MARU ‘o indio’ ¢ ANUM “a mulher™’.

De acordo com Coirolo®®, a regido do Maruanum esta localizada a 80km a
Noroeste de Macapa e possui coordenadas geograficas de 0° 15’ de latitude norte e 51°20°
de latitude a oeste. A autora destaca ainda que “o Rio Maruanum tem 15km de extensao
e ¢ afluente do Rio Matapi, o qual verte suas 4guas no Amazonas, perto da foz; portanto,

39 O deslocamento terrestre de

os dois rios, Matapi e Maruanum estdo sujeitos as marés
Macapa- Regido do Marunaum pode ser realizado pela rodovia BR-156, sentido ao
Municipio de Laranjal do Jari e em seguida pelo Ramal do Maruanum.®° As localidades
pesquisadas apresentaram-se como um dos lugares para a continuidade da sobrevivéncia
dos negros, compondo a auto-organizagdo social e a realizagdo de atividades para o seu

sustento alimentar.

Figura 03: Mapa do Estado do Amapa e da localizagdo das comunidades quilombolas®!

S7Entrevista concedida em 18 de janeiro de 2020.

8COIROLO, Alicia Duran. Atividades e Tradi¢oes dos Grupos Ceramistas do Maruanum (AP). Boletim
do Museu Paraense Emilio Goeldi, Série Antropologia, Belém-PA v. 7, 1991. p.73.

¥ldem.

“DEMACAMP, Planejamento, projeto ¢ Consultoria s/s ltda. Produto III (Relatério Final) Relatorio
Antropolégico de caracterizagao histérica, econdmica, sécio-cultural e ambiental da comunidade
remanescente de Quilombo de Santa Luzia do Maruanum I (MACAPA-AP), Campinas-SP, 2018. p.
23.

SICOSTA, Célia Souza da. Patriménio cultural do Amapa: o caso das louceiras do Maruanum em
observancia ao principio da equidade intergerencial. 2014. 128f. Dissertacdo (Mestrado em Direito
Ambiental e Politicas Publicas). Fundacdo Universidade Federal do Amapa. Macapd, 2014. p. 42
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Rio Maruanum

Santa Luzia do Maruanum’
Camo do Maruanum

Santo Anténio do Matapi
S&o Josio do Matapig
S&o Raimundo do Pirativa

Porto do Céu

Legenda

® Comunidades
pesquisadas.

Fonte: SEMA/AP

Na margem direita do Rio Maruanum estdo localizadas as comunidades de Carmo
e Santa Luzia do Maruanum, pertencentes ao municipio de Macapa, e em uma regido
fronteirica com os municipios de Santana, Porto Grande e Mazagido. O Relatério
Antropoldgico da Comunidade de Santa Luzia refere que lagos sazonais sdo importantes
no contexto de formacgdo, organizagdo e sociabilidade da comunidade. Eles surgem na
regido em decorréncia das cheias do Rio Manuanum no periodo chuvoso. A vegetacao ¢
dividida em cerrado e arbéreo, as proximidades do rio ha o ambiente de varzea, trata-se
de um ecossistema de cerrado do bioma amazdnico.5?

Quando se ressalta a magnitude do Rio ¢ para relacioné-lo a sobrevivéncia de um
povo, de uma comunidade que se sustenta dos alimentos concedidos pela mae natureza,
tais como os peixes dos rios. A entrevistada (03) retratou a exuberancia de peixes no Rio
Maruanum, em especial o pirarucu em grande quantidade e tamanho. Eles tombavam as

canoas dos moradores da regido: “antigamente e tinha era muito pirarucu no rio, eles

2963 << 2964

viram a canoa. Quando enche o rio eles passavam aqui na frente”** ao fazer referéncia

ao balneario do Carmo do Maruanum.

“2DEMACAMP, Planejamento, projeto ¢ Consultoria s/s ltda. Produto III (Relatério Final) Relatorio
Antropolégico de caracterizagao histérica, econdmica, sécio-cultural e ambiental da comunidade
remanescente de Quilombo de Santa Luzia do Maruanum I (MACAPA-AP), Campinas-SP, 2018. p.
83-84.

%Entrevista concedida no dia 11 de janeiro de 2020.

%Entrevista concedida no dia 11 de janeiro de 2020.
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O processo de resisténcia negra dos africanos e seus descendentes nos quilombos
do Carmo e Santa Luzia do Maruanum segue a uma reestruturagao e adaptacdo ao meio
ambiente amazoOnico, com matas fechadas e animais selvagens, mas ainda assim
conseguiram driblar as adversidades e se estabelecerem em liberdade. Constroem suas
plantacdes e gerem suas proprias sobrevivéncias a partir de suas dinamicas culturais,

algumas deixadas pelos seus ancestrais, outras mescladas as indigenas.

2.2“QUANDO ME ENTENDI”: MODOS DE VIDA DAS COMUNIDADES

O marco histdrico para os moradores do Distrito do Maruanum ¢ diferenciado.
Durante a pesquisa de campo, em meio as entrevistas realizadas estava repetidamente a
expressdo “Quando me entendi”. Por isso, esse subcapitulo também ¢ intitulado
afirmando “Quando me entendi”. Nas escutas atentas e observagdes logo foi percebido
que a vivéncias das comunidades sdo distintas da convivéncia de grandes cidades.
Portanto, compreende “a multiplicidade de formas de existéncia” a partir das relagdes que
sdo desenvolvidas no presente por diversos grupos sociais e suas perspectivas futuras e é
o que se delineia como cultura. Assim sendo, foi considerado relevante para a pesquisa o
entendimento das relagdes sociais das comunidades do Carmo e Santa Luzia do
Maruanum.%

O modo de vida ¢ tranquilo, rotineiro e comunitario, cada familia tem os seus
afazeres, essas atividades sdo especificas e divididas entre homens e mulheres. Os homens
ocupam-se nas atividades da caga, pesca, agricultura, criagdo de gado e as mulheres na
preparacdo de alimentos, agricultura, ceramica e educagdo. Mas também homens e
mulheres estdo juntos em algumas atividades como em festejos sociais e religiosos,
mutirio para a colheita da mandioca e na preparagdo da farinha®. E necessério entender
a logica interna da comunidade “para que facam sentido as suas praticas, costumes,
concepgdes € as transformagdes pelas quais estas passam™®’.

Dessa forma, o cotidiano das comunidades do Maruanum ¢ regido pela natureza,

pelas crengas, encantados e donos dos lugares®®. Esse jeito de viver € resquicio das

SSANTOS, José Luiz dos. O que € cultura. Sao Paulo: Brasiliense, 2007. p. 7.

%COIROLO, Alicia Durdn. Atividades e Tradi¢oes dos Grupos Ceramistas do Maruanum (AP). Boletim
do Museu Paraense Emilio Goeldi, Série Antropologia, Belém-PA v.7,1991. p. 75-76.

’SANTOS, opus citatum, p. 8.

8COSTA, Célia Souza da; LIMA, Wanda Maria S. Ferreira; CUST()DIO, Elivaldo Serrao. A arte ceramica
do Maruanum: o encantamento como linguagem artistica. Revista Identidade, Sao Leopoldo, v. 21, n.2,
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culturas indigenas e africanas, pois resguardam a relagdo intrinseca com a natureza. Essa
visdo de mundo oriunda das cosmologias indigenas e africanas “se cristalizam no respeito
aos encantados, presentes nas lendas e nos mitos, das tradi¢des culturais locais, do capital
simbolico, do universo cultural, do criar, dos saberes, dos fazeres e tradigdes™®.

Portanto, as comunidades do Distrito do Maruanum caracterizam-se como ‘“‘uma
populagdo cabocla contemporanea” resultante das interrelagdes estabelecidas entre
amerindios e negros fugidos dos trabalhos for¢ados da construcao de fortes do Curiat e
de Macapa, pois “muitos negros refugiavam-se na floresta- em quilombos - fugindo dos
maus tratos a que eram submetidos™’?. Esse respeito e sentimento de dependéncia do
territério e da natureza ¢ heranga cultural da alianga estabelecida entre negros e
amerindios formadores das comunidades do Distrito do Maruanum.

Nas comunidades do Maruanum, especialmente Santa Luzia e Carmo do
Maruanum, locais da pesquisa de campo, as relagdes estabelecidas sdo comunitdrias e
cooperativas, engendradas pelos fortes lagos de parentesco entre as familias. Dado
interessante em Santa Luzia ¢ que além da familia nuclear, composta por pai, mae e seus
descendentes, ha a presenga de familia monoparental feminina retratada desde as
genealogias mais antigas’! de modo que exercem papel fundamental na educagdo e
estruturacao familiar.

Observou-se que todos se conhecem, se cumprimentam e trocam informacdes
sobre os acontecimentos ocorridos nas comunidades. Inclusive, ¢ normal que as criangas,
jovens e mesmo os adultos pegam a bengdo aos mais idosos, ndo importando se ha
parentesco de primeiro grau entre eles. Esse gesto demonstra respeito, afetividade e

reconhecimento pela importancia social do ancido ou ancia na comunidade. Entdo, “as
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relacdes que se estabelecem sdo pautadas pelos graus de parentesco, vizinhanga e
amizade”’?.

Como as relagdes sociais nas comunidades de Carmo e Santa Luzia do Maruanum
sdo permeadas pelo parentesco, vizinhanga e amizade, maioria das pessoas se conhecem,
convivem, conversam, trocam favores e estabelecem uma convivéncia pautada na
intercooperagdo. E natural que os comunitarios adotem apelidos afetivos (Tia
Mariquinha, Tia Marciana, Tio Matias, V6 Geralda) para anunciarem a chegada em uma
casa, no ro¢ado, no cumprimento a beira do rio ou da estrada.

Dentre as atividades de subsisténcia e econdmicas, destacam-se a agricultura,
tendo como cultivo principal a mandioca), a pesca, a caga, a cestaria. “Os homens pescam
nos rios e nos lagos da regido, onde ha grande quantidade de peixe”’?. Em relagdo a
colheita da mandioca, ha uma espécie de cooperativismo entre os membros da
comunidade que denominam de “dar de meia”, que significa que um grupo roga e planta
e um outro colhe e labora a farinha e o tucupi, e ao final fazem a partilha da produgio.’
Uma parte da producdo ¢ consumida, outra ¢ vendida na feira do produtor em Macapa.
“Foi a partir de 1985, que o Governo passou a enviar todas as semanas o caminhdo da
Prefeitura para levar os produtores e seus produtos para a Feira do Agricultor””.

Para as comunidades da Amazonia “a farinha ndo ¢ apenas um componente
imprescindivel da dieta alimentar das populagdes caboclas da Amazonia, ‘pode faltar o
peixe, mas ndo a farinha’’®. Para fazer a farinha, as familias retinem-se para dividir as
etapas do trabalho, desde a colheita até a torra da massa de mandioca. O local em que
acontece todo esse processo ¢ chamado casa de farinha (Foto 02) e geralmente esta

localizado no ro¢ado ou no quintal da residéncia. “A farinha simboliza muitas dimensdes

da vida comunitéria e estd presente em diversos momentos de reciprocidade™”’. Durante

2LIRA, Talita de Melo; CHAVES, Maria do Perpétuo Socorro Rodrigues. Comunidades ribeirinhas na
Amazonia: organizacdo sociocultural e politica. Revista Interacdes, v. 17, n.1, p. 66-76, jan./mar. 2016.
ISSN 1518-7012.Disponivel em: https://www scielo.br/pdf/inter/v17n1/1518-7012-inter-17-01-0066.pdf.
Acesso em: 9 jun. 2020. p. 68.

COIROLO, Alicia Durén. Atividades e Tradi¢oes dos Grupos Ceramistas do Maruanum (AP). Boletim
do Museu Paraense Emilio Goeldi, Série Antropologia, Belém-PA v. 7, 1991. p.75.

“DEMACAMP, Planejamento, projeto ¢ Consultoria s/s ltda. Produto III (Relatério Final) Relatorio
Antropolégico de caracterizacao histérica, econdmica, sécio-cultural e ambiental da comunidade
remanescente de Quilombo de Santa Luzia do Maruanum I (MACAPA-AP), Campinas-SP, 2018. p.
60.p. 93.

COIROLO, opus citatum, p.76.

76SILVA, Ana Tereza Reis da. Areas protegidas, populacdes tradicionais da Amazonia e novos arranjos
conservacionistas. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, v.34, n. 99, p. 01-22,2019. ISSN 0102-6909.
Disponivel em: https://www .scielo.br/pdf/rbcsoc/v34n99/0102-6909-rbesoc-34-99-e349905 .pdf. Acesso
em: 6 jun. 2020. p. 68.

"Idem.
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a pesquisa de campo, a entrevistada (11) relembrou como eram as relagdes comerciais no
Maruanum: “Quando eu me entendi, vinha a lancha entrando na boca do maruanum
vender as coisas pra gente aqui dentro da comunidade, café, agucar, comida, piracui,
camardo, traziam peixe tudo pra vender na comunidade, ndés compravamos com o
dinheiro da farinha e vendia farinha pra eles”’8.

A partir da fala da entrevistada pode-se afirmar que a farinha ¢ um dos principais
produtos comercializados na comunidade e que faz parte do cotidiano de seus moradores
que esta presente na memoria. Sobre a producdo de mandioca, a entrevistada (02)
explicou que: “A mandioca ¢ a venenosa que serve para fazer a farinha e o tucupi, a
macaxeira serve para comer”’”’. O entrevistado (19) complementou: “meus pais eram da
agricultura familiar... ¢ uma cultura que vai passando de pai pra filho, meus pais eram
agricultores, ai continuavam trabalhando na agricultura, ai aqueles que tiveram
oportunidade de ir para Macapa™®. Além das comunidades do Maruanum, todas as outras
localidades do Estado do Amapa e da Amazdnia fazem o uso da farinha e seus derivados,
como o tucupi e a mandioca, como ingredientes principais da culinaria regional. Alguns
membros da comunidade conseguiam finalizar os estudos e até mesmo faculdade, mas

eles t€ém que ter estrutura ou alguém que os ajude a se manterem em Macapa.

Foto 02: Uma das Casas de Farinha da Comunidade de Santa Luzia®!

"8Entrevista concedida no dia 11 de janeiro de 2020.
"Entrevista concedida no dia 11 de janeiro de 2020.
80Entrevista concedida no dia 18 de janeiro de 2020.
81A autora, 2020.
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Outra atividade reconhecida em Santa Luzia ¢ a producdo ceramista exclusiva das
mulheres reconhecida como patrimoénio cultural advindo de conhecimentos ancestrais
repassado de geragdo para geragdo (Fotos 04 e 05). “A logica do ritual das louceiras do
Maruanum ¢ propria, auténtica e afetiva. Elas seguem o ritual desde a retirada da argila

do barreiro, cumprem com satisfagdo os passos ensinados pelos antepassados™®3. A

82A autora, 2020.

83COSTA, Célia Souza da; PINTO, Monica L. S.; SILVA, Jéssica F. M. O ritual do criar-saber-fazer
ceramista das Louceiras do Maruanum (AMAPA). In: ALCANTARA, Manuel; MONTEIRO, Mercedes
Garcia; LOPEZ, Francisco Sanchez (Org.s). Antropologia - Meméria del 56° Congreso Internacional de
Americanistas. led.Salamanca Espanha: Universidad de Salamanca, 2018. v. 1, p. 842-852. p.851.
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analise da tradi¢cdo ceramista com a sua continuidade ao longo do tempo sera aprofundada

no subcapitulo 2.4., do segundo capitulo da tese.

Foto 04: Panela de Barro secando® Foto 05: Panela de Barro Queimada®’

Como a cultura ¢ mutavel, ela pode passar por processos que vao gerar novas
formas em razdo de novos contatos € novas praticas materiais, que estimulam a
criatividade e constituem o processo de ressignificacdo das pecas confeccionadas na
comunidade de Carmo e Santa Luzia do Maruanum. Dessa maneira, uma louceira mais
jovem apresenta as suas novas modelagdes artesanais com a feitura de bonecas de barro
e pintadas com tinta para tecido. Conforme fotos 06 e 07, essas bonecas trazem a lembram
das “dangadeiras”®® do Marabaixo com suas saias longas e rodadas, bem como suas vestes
floridas. A principio, as pegas confeccionadas pelas louceiras sdo utensilios domésticos
para a cozinha e sem pinturas, elas usam apenas uma resina interna da Jutaisica®’ para

garantir a impermeabilidade das lougas.

Foto 06: Boneca de Barro® Foto 07: Boneca de Barro Pintada®

84A autora, 2020.

85A autora, 2020.

8Nome que os praticantes de marabaixo no Amapa dao as pessoas que executam a danga.
87Conhecido em outras regides como Jatobd, seu nome cientifico é Hymenaea Stigonocarpa.
88 A autora, 2020.

89A autora, 2020.
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As ocupagdes dos moradores do Distrito do Maruanum s3o voltadas para a

produgdo da farinha, plantio, ceramica, pesca, pequenas criacdes de galinhas e porcos e
servigos publicos. Entdo, as atividades produtivas do Maruanum sdo orquestradas por
agricultores, louceiras, pescadores, criadores e servidores publicos ligados ao estado e

Municipio de Macapa. Conforme, o relato do entrevistado (19):

Eu tive, eu fui um dos filhos que teve essa oportunidade aqui, eu morei com
uma senhora que era enfermeira aqui, o esposo dela foi pra Macapa transferido,
que ele era policial civil. Eu ja morava com ela 4 anos e ela disse que o dia que
fosse embora ela me levava com ela para Macapa. Ela se aposentou e foi
embora ¢ eu fui junto. Ai eu estudei 14, determinado periodo, ai eu tive
oportunidade de vir pra ca trabalhar, logo depois surgiu o concurso da
prefeitura e eu fiz e passei e eu t6 aqui até hoje. No dia a dia ¢ uma lida de
manha eu trabalho na escola, a tarde fago servigos extras da casa, servigos
voluntarios da comunidade. Agora eu ndo estou presidente da associagdo, mas
eu continuo membro da diretoria — Associacao dos Moradores do Quilombo
aqui do Carmo®°.

Quanto aos aspectos culturais, o Distrito do Maruanum destaca-se pela riqueza de
fazeres culturais. Devido ao recorte da pesquisa concentrar-se nas comunidades de Carmo
e Santa Luzia do Maruanum sera destacado os modos culturais dessas duas comunidades
quanto a questdo do ambito religioso “populacdo do Maruanum ¢ muito religiosa e as

igrejas sdo comuns. Isto se percebe nos nomes da maioria das comunidades que fazem

“Entrevista concedida no dia 18 de janeiro de 2020.
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referéncia aos santos catolicos™!. Apesar de existirem varias familias catélicas, também
¢ crescente o protestantismo nessas comunidades. “Os bingos também sdo bastante
utilizados para arrecadar fundos para as pessoas que estdo precisando de algo urgente,
como remédios, cirurgias médicas, etc”®2. Devido aos lagos comunitarios, as familias de
Santa Luzia e Carmo do Maruanum participam de eventos para ajudar uns aos outros.
Ainda sobre a religiosidade, o sincretismo religioso ¢ presente no catolicismo,
aqueles que se declaram catdlicos tem como referéncias as igrejas de Santa Luzia (Foto
08) e Carmo do Maruanum (Foto 09). O fenomeno do sincretismo apresenta-se como um
“culto caboclo”, “trata-se de uma forma de culto onde se mesclam elementos amerindios,
africanos e catolicos. Do catolicismo o caboclo conserva a frequéncia regular a missa e

as festas dos santos padroeiros™?.

Foto 08: Igreja Nossa Senhora de Santa Luzia do Maruanum®*

Foto 09: Igreja Nossa Senhora do Carmo do Maruanum®?

'TFERREIRA, Fabricio Costa. “Desde que me entendi”. Tecendo saberes e fazeres relativos a louca da
Comunidade Quilombola do Maruanum, Amapd/AP. 184 f. Dissertacdo (Mestrado Antropologia).
Universidade Federal do Pard. 2016. p. 57.

2Ibidem, p. 58.

COIROLO, Alicia Duran. Atividades e Tradi¢cdes dos Grupos Ceramistas do Maruanum (AP). Boletim
do Museu Paraense Emilio Goeldi, Série Antropologia, Belém-PA v. 7, 1991. p.89.

%A autora, 2020.

%A autora, 2020.
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Vérios Santos sdo festejados no Distrito do Maruanum, nas duas comunidades
pesquisadas, as padroeiras celebradas sdo Santa Luzia e Carmo do Maruanum. O dia de
Nossa Senhora do Carmo € 16 de julho e Santa Luzia em 13 de dezembro. As festividades
nas comunidades s3o bem movimentadas e contam com participacdo dos comunitarios
catolicos. Todos os anos, as festividades das padroeiras sdo lideradas pelo festeiro ou
festeira que juntamente com os demais integrantes da comissdo festiva, organiza a
programacao religiosa e social. A parte religiosa ¢ composta por missas € procissao € a
social pela festa dancante em que os comunitarios celebram ao som dos versos de
Marabaixo e Batuque®s.

Além da cultura ceramista, festas dos santos padroeiros, as comunidades de
Carmo e Santa Luzia do Maruanum vivenciam ao longo do ano festas de Marabaixo
entoadas por caixas, cantadores e cantadeiras que oralizam ladrdes de Marabaixo.
Inclusive existe a Associa¢do do Grupo de Marabaixo de Santa Luzia do Maruanum (Foto
10) formada por adultos, criancas e idosos que se apresentam nas comunidades do
Distrito, nas localidades vizinhas, em Macapa e até em outros estados. Durante a pesquisa
observou-se que, na comunidade de Santa Luzia, os jovens ensaiam o Marabaixo na casa
de um mestre quase todos os dias ao anoitecer.

O Marabaixo ¢ uma danca afroamapaense que faz parte da cultura e historia das

comunidades quilombolas, “fortemente guardada na memoria do negro amapaense, que

%0 batuque, assim como o0 Marabaixo, é uma festa dedicada aos santos concatenadas com rituais africanos.
Trata-se também de um dos géneros musicais africanos mais conhecidos no Brasil. Por todo nosso territério
existem comunidades negras que se manifestam cultural e religiosamente através do batuque. ARAUJO,
Marcos José Martins . O batuque e 0 marabaixo protestante: Panorama musical do quilombo do Mel da
Pedreira. 149 f. Dissertacdo (Mestrado Ciéncias da Religido). Universidade Presbiteriana Mackenzie. 2016.
p-71.
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consegue fazer a ligacdo entre sua historia individual/coletiva e do Estado do Amapa

desde sua ocupagio™’

, ou seja, desde a “colonizagdo” pelos europeus. Os ladroes de
Marabaixo sdo os versos cantados pelos cantadores e cantadeiras, sendo uma
“manifestacdo explicita e artistica de algum fato interessante do cotidiano comunitario. O
poeta, o compositor, observa esse fato entdo ‘rouba’ a privacidade das pessoas e torna
publica, com a sua musica, a historia acontecida™®.

Desde a vinda dos Africanos para o Amapa, o Marabaixo ¢ praticado em diversas
regides do Estado, inclusive na capital Macapa. Ao longo da historia de dominacdo dos
povos e inferioriza¢ao de culturas, ao serem consideradas subalternas, a festividade dos
afrodescendentes revela um contexto de resisténcia e (re)existéncia. A tradigcdo foi
continuada e permaneceu viva na memoria coletiva da sociedade local pelo empenho dos
seus praticantes, embora, em tempos anteriores, tenha sido rechagada pela Igreja Catolica
e elite dominante amapaense.’” Contudo, no dia 8 de novembro de 2018 foi reconhecido

como patrimdnio imaterial nacional pelo Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico

Nacional (IPHAN).

Foto 10: Grupo de Marabaixo Santa Luzia do Maruanum'%°

7VIDEIRA, Piedade de Lino. Marabaixo, danca afrodescendente: significado a identidade étnica do
negro amapaense. Fortaleza: Edicdes UFC, 2009. p.25.

%BCANTO, Fernando. O Marabaixo através da Histéria. Macapa: Printgraf, 2017. p.38.

“PEDRO, Juliana Monteiro, COSTA, Célia Souza da, CALEIRO, Manuel Munhoz. Patrim6nio Cultural
do Brasil: resisténcia de (re) existéncia afro do Marabaixo (AMAPA/BRASIL). Revista de Direitos
Culturais, Santo Angelo, v. 15,n. 36, p. 131-166, maio/ago. 2020. p. 147, 148 ¢ 159.

100A autora, 2020.
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No dia 13 de dezembro de 2019, durante essa pesquisa, acompanhou-se a
comemoracdo a Nossa Senhora de Santa Luzia, de manha cedo os moradores partiram
para a igrejinha da comunidade de Santa Luzia para a celebragdo da missa, o padre veio
de uma paroquia de Macapa acompanhado do ministro da eucaristia da regido. Ao chegar,
o padre perguntou “como costumam fazer? como preferem fazer?” e a comunidade
respondeu “primeiro a procissdo antes do sol esquentar”. E assim ocorreu procissao no
entorno do local, nos campos e em frente as casas do vilarejo (fotos 12 e 13),
posteriormente celebrou a missa. Em seguida, fez-se um almog¢o comunitério, tipico
caldo de carne com legumes (foto 14 e 15) que ¢ cozido no fogdo de barro. Neste ano ndo
foi possivel realizar a danga do marabaixo ap0s a celebra¢do da missa, pois a festeira!®!

do ano estava de luto pelo falecimento de um familiar.

Fotol1: Imagem de Nossa Senhora de Santa Luzia!%?
\¥T=

Foto 12: Procissio de Nossa Senhora de Santa Luzia no dia 13 de dezembro de 2020!%

1010 festeiro é escolhido na comunidade e é o responsdvel por organizar toda a festividade.
12A autora, 2020.
1A autora, 2020.
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Sobre os aspectos estruturais, no decorrer da pesquisa de campo observou-se que
a comunidade de Santa Luzia do Maruanum ¢é pequena com apenas uma rua, onde
ramificam-se as casas das familias residentes, e com dois prédios publicos principais: a
igreja de Santa Luzia e o centro comunitdrio onde acontecem as festas sociais, bingos,
aniversarios, reunioes, rodas de Marabaixo, etc.

Ja no Carmo do Maruanum, a vila € a mais estruturada do Distrito. No ambito
educacional e de lazer tem duas escolas, VO Lixandre (educacdo infantil e ensino
fundamental) e Raimundo Pereira da Silva (ensino fundamental e médio), um campo de
futebol, um centro cultural, associagdes (agricultores, louceiras, moradores) e um
balneério. Inclusive, no periodo da pesquisa de campo constatou-se a presenca de criancas
e adolescentes banhando ao redor do rio tomados pelo calor tropical da localidade.

Também tem posto de saude, centro policial, representacdo do Instituto de
Desenvolvimento Rural do Amapa (RURAP), igrejas catdlicas e evangélicas, Centro das
Louceiras, postos da Companhia de Agua e Esgoto do Amapa (CAESA) e Companhia de
Eletricidade do Amapa (CEA). Sobre os surgimentos das comunidades do Distrito do
Maruanum, o entrevistado (19) deu o seguinte depoimento: “A primeira vila que surgiu
aqui foi a do Conceigdo depois Santa Luzia e o Carmo, se tornou a maior comunidade
porque € a sede do distrito, ai todo mundo vinha morar aqui.”!,

Considera-se que a pesquisa de campo foi importante para este trabalho, pois foi

possivel conhecer in loco a realidade das comunidades de Santa Luzia e Carmo do

108Entrevista concedida no dia 18 de janeiro de 2020.
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Maruanum. Vivenciar o cotidiano dos comunitérios, participar da festividade de Santa
Luzia, visitar prédios publicos e as residéncias dos moradores reverberou-se em
conhecimentos sobre as relagdes sociais, comunitarias, individuais e coletivas dessas
pessoas com o territorio. Percebeu-se o quanto a historia oral ¢ importante para explicar
o surgimento das comunidades e estabelecer uma memoria coletiva do povo do

Maruanum.

2.3 ETNOARQUEOLOGIA: “COISAS” e “INDIOS”, OS ACHADOS
ARQUEOLOGICOS E AS DINAMICAS SOCIAIS

No cotidiano das comunidades do Carmo e Santa Luzia do Maruanum ha relatos
de achados de material arqueoldgico por seus membros, nota-se que em razao de andangas
pelo mato para a caca e principalmente para a pratica da rocagem. As relagdes com esses
bens sdo regidas pelo dia a dia local sem a ideia de juntd-los para guarda-los, a ndo ser
que encontrem alguma utilidade para o material.

Os moradores relataram que encontram apenas pedacos das pegas arqueologicas
e ndo fazem propriamente a relagdo com a histdria dos antepassados africanos, mas a dos
indigenas que habitavam no local antes de residirem nesses espacos, conforme indica a
historiografia. Isso ¢ demonstrado pela fala da entrevistada (1): “(...) encontramos quando
a gente tinha roga 14 pro taboca, acho que era alguidar, acho que era os indios que faziam
porque a gente encontrava na mata o pedaco daquelas pecas, a gente fazia roca e
encontrava e 14 ficava”!'?°. Nesse mesmo entendimento descreve a entrevistada (4): “O
pessoal quando rogcavam ai pra essas matas sempre encontravam, cheguei a ver sim, la
pra banda do bacaba, dentro do mato, deixemos 14 mesmo. Hoje em dia a gente ndo roga
mais pra essas bandas (...)os antigos diziam: isso era quando os indios andavam por
aqui”10,

Para Arqueologia esses pedagos de tigela, panela, alguidar, caco de cerdmica
encontrados pelos moradores dessas comunidades sdo considerados vestigios materiais
de antepassados (ou de civilizagdes passadas e extintas) deixados em locais denominados
de sitios arqueologicos. E podem ser coletados por meio de técnicas especificas da
Arqueologia para estudos e compreensdo das sociedades anteriores. Os vestigios

demonstram a presenca ou desenvolvimento de atividade humana em determinado local

19Entrevista concedida no dia 11 de janeiro de 2020.
0Entrevista concedida no dia 11 de janeiro de 2020.
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no passado, denominando-os de “indicios”!!'!. Esses vestigios podem ser diretos ou
indiretos, no caso dos diretos eles podem ser visiveis (macrovestigios) ou ndo
(microvestigios). Os primeiros seriam aqueles “quase indestrutiveis: pedras
(instrumentos, elementos de muros, pedras de fogueiras, etc.) e ceramicas, estas tltimas
quando bem queimadas™!'!2. Os microvestigios, por sua vez, sdo “indicadores de clima e
vegetagdo, como os pdlen e fosseis, que perduram em condigdes de pouca oxidagdo™!!3.
Verifica-se a presenca de vestigios indiretos quando se estd diante de “objetos ou
estruturas ausentes do lugar onde se poderia esperar que existissem (vestigios negativos),
ou que sugerem a existéncia de outros objetos ou atividades, cujas marcas diretas nao sdo
encontradas no sitio (vestigios sugestivos)”!!4,

Segundo a corrente tradicional, Arqueologia ¢ considerada o estudo das “coisas”
criadas pelos humanos, denominadas como “artefato”. Nesse sentido, seriam os “fatos”
reconstituiveis pelo trabalho de escavagdo e restauragdo por parte dos arquedlogos''.
Assim, a compreensao sobre os objetos achados pelos arquedlogos seria realizada por
outras ciéncias sociais, como a histdria e pré-historia, em que se faria a interpretacao das
organizagdes sociais antigas. “Até meados da década de 1960, o pensamento dominante
considerava que a arqueologia tinha como proposito a simples cole¢do, descrigdo e a
classificagio de objetos antigos™!!6.

Na abordagem sobre arqueologia especifica ao contexto do Brasil, observa-se que,
ainda na época do império, a arqueologia suscitou interesses com o botanico dinamarqués
Peter Wilhelm Lund na regido de Lagoa Santa, em Minas Gerais. Nessa regido, Lund
realizou pesquisas em grutas nas quais encontrou ossos de animais que habitaram a
localidade ha milhares de anos e, com os restos de animais, também existiam fosseis
humanos.!!’

No século XIX, as escavagdes arqueoldgicas sdo realizadas nos sambaquis em
Santa Catarina por Von den Steinem e em sitios no Amapa por Emilio Goeldi. Nesse

118

primeiro momento, buscava-se a informagao do “patamar evolutivo atingido pelos

indios na pré-historia do Brasil. Essa observagdo partia de uma “escala estabelecida pela

MPROUS, André. Arqueologia Brasileira. Brasilia: Universidade de Brasilia, 1992. p. 25.

12[dem.

1B]bidem, p. 26.

4Idem.

I5]bidem, p. 13.

HSFUNARI, Pedro Paulo. Arqueologia. Sdo Paulo: Contexto, 2003. p. 15.

7PROUS, opus citatum, p. 6.

IBPROUS, André. O Brasil antes dos brasileiros: a pré-histdria do nosso pais 2. ed. Rio de Janeiro: Zahar,
2006. p. 08.
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Europa”!!?

e, chegava-se a conclusdo que os “nativos do Brasil eram muito primitivos, e
que seus ancestrais seriam incapazes de elaborar as belas ceramicas e escultura de pedra
encontrada em varios sitios”?°, Por exemplo, as cerAmicas Marajoaras eram atribuidas
aos povos fenicios e gregos'?!.

J& na metade do século XX, no periodo de 1950 a 1960 as pesquisas eram
orientadas por pesquisadores franceses e norte-americanos. Em 1960, os pesquisadores
Betty Meggers e Clifford Evans coordenaram o Programa Nacional de Pesquisas
Arqueologicas na bacia Amazonica (PRONAPABA) e fizeram um levantamento da faixa
maritima que vai do Rio Grande do Sul até o Rio Grande do Norte. Nesse periodo, havia
a influéncia do determinismo ecoldgico norte-americano nas pesquisas arqueologicas,
que consistia no entendimento de que dependendo do ambiente haveria sociedades mais
complexas, sem deixar de considerar a sua evolugdo. Os estudos da época eram destinados
aos sambaquis e a arte rupestre!?2,

Em 1980, foi criada a Sociedade Brasileira de Arqueologia (SAB) e ha a
ampliacdo de estudos quanto a arqueologia no Brasil, comecam a ter pesquisas
estruturadas em modelos cientificos e a arqueologia segue o método “processual” anglo-
saxOnico!?. Portanto, os estudos arqueoldgicos no Brasil surgem com estrangeiros até a
metade do século XIX. Com o advento da Republica, as instituigdes passaram a atuar de
modo técnico-cientifico em pesquisas, ainda influenciadas pelo cientificismo europeu.

A concepcdo de atraso civilizatorio estava impregnada no Brasil. A ideia de
“modernizagdo nacional”!?* foi criada para um possivel alinhamento com a Europa.

¢

Nesse sentido, fica evidenciado “uma fase de remodelacdo dos habitos sociais, uma
verdadeira reforma rumo a civilizagdo, rumo ao progresso”'?>. Essa concepg¢do, que traz
a ideia do civilizatério europeu, também trouxe consigo marcas da “nega¢do do ser
brasileiro”'26. E interessante notar o reflexo da negagio em algumas comunidades
Amazobnicas, como ocorre com os moradores da vila Joanes, no Para, ao fazerem

referéncias as “imagens de indios sendo usurpados pelos europeus”, mas que, no entanto,

IYPROUS, André. O Brasil antes dos brasileiros: a pré-histdria do nosso pais 2. ed. Rio de Janeiro: Zahar,
2006. p. 08.

120]dem.

21Idem.

122[bidem, p. 9.

123]dem.

124BUENO, Lucas de Melo Reis; MACHADO, Juliana Salles. Paradigmas que persistem: as origens da
arqueologia no  Brasil. Com ciéncia, [online] 10 set. 2003. Disponivel em:
http://www .comciencia.br/reportagens/arqueologia/arq16.shtml. Acesso em: 20 jan. 2019. p. s/n.

125]dem.

126]dem.
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“afirmam ndo ter qualquer relacdo de ancestralidade com as etnias que habitavam a
ilha!'?7, Tsso € reproduzido pelas criangas que “repetem o discurso da negagéo e tratam o
patrimdnio local como parte da historia dos ‘outros’: indios e portugueses™!28.

No Distrito do Maruanum os moradores fazem referéncia a presen¢a amerindia no
momento da chegada dos seus antepassados. O registro ¢ feito na memoria dos
comunitarios e na histdria oral. Inclusive, héa explicacdo para o surgimento do nome do
Distrito que envolve a existéncia de um casal de indios “Maru” e “Anum”. Pesquisadores
que realizaram estudos neste campo de pesquisa registraram a mesma historia, contada e
recontada para explicar a origem comunitaria, as raizes do Maruanum.

Embora nao se tenha realizado questionamento especifico sobre a ancestralidade
amerindia, os moradores relataram que os achados arqueologicos do entorno em que
residem tinham relagdo com os “indios” que moraram no local antes deles. E o que
ressalta a entrevistada (6): “eu mesma nunca encontrei, mas meu pai encontrou, um
pedago de tacho, eles diziam que eram dos indios (...) antes da gente, os indios que
passaram primeiro”!?’,

No sentido de buscar a compreensdo dos fenomenos que ocorrem na comunidade,
retoma-se a constru¢do do que vem a ser arqueologia. Neste ambito constatou-se uma
mudanca de pensamento na década de 60, que deixa de lado a mera técnica para

“compreender as relagdes sociais e as transformagdes na sociedade™!3°

, a chamada New
Arqueology (Nova Arqueologia). Portanto, ndo ¢ mais considerada meramente técnica,
mas componente de interpretacao dos achados arqueologicos mediante uma metodologia,
com métodos proprios para entender a cultura material das civilizagdes passadas.

A Nova Arqueologia, nascida no Estados Unidos, estd assentada na “proposta

arqueodlogo-antropoldgica”!?!

. Segundo Bezerra, alguns historiadores e antropdlogos
veem a arqueologia como disciplina auxiliar € ndo propriamente como uma ciéncia. No
entanto, ele defende que ¢ uma ciéncia em constru¢do, pois possui métodos proprios e
tem objetivos histdricos e socio-antropologicos. Ademais, a arqueologia compartilha de

abordagem interdisciplinar com outras ciéncias!*2.

127BEZERRA, Marcia. “As moedas dos indios”: um estudo de caso sobre os significados do patrimdnio
arqueoldgico para os moradores da Vila de Joanes, ilha de Marajd, Brasil. Boletim do Museu Paraense
Emilio Goeldi, Ciéncias Humanas, v. 6, n. 1, p. 57-70, jan-abr, 2011. p. 67.

128]dem.

129Entrevista concedida no dia 11 de janeiro de 2020.

30BEZERRA, opus citatum, p. 15

Blbidem, p. 17.

32[bidem, p. 17-18.
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A concepgdo cientifica da Arqueologia ndo pode distanciar-se da historia, ainda
que as teorias “poOs-processualistas rejeitem a nogdo positivista de ciéncia”!3?, Existem
pontos de concordancias entre as teorias arqueologicas: “primeiro, a materialidade do
objeto de estudo da arqueologia, que consiste no registro das atividades humanas desde
que os seres humanos comegaram a habitar o planeta”, o outro aspecto seria “a profunda
dimensdo diacronica desse registro”!34,

Existe uma diversidade de teorias surgidas a partir do século XX em torno da
Arqueologia, como a teoria social, o neomarxismo, o pds-estruturalismo, a
fenomenologia e a teoria da préatica, o pds-colonialismo, o perspectivismo, a teoria ator-
rede, as abordagens simétricas e até as pos-modernas, considerada hiper-relativistas que
questionam o objetivismo na produ¢do do conhecimento!?®. Dessa maneira, “o fato
variard de acordo com a teoria empregada € o tipo de conhecimento sobre a dindmica
social que ¢ passivel de extrair registros, o qual variard de explanagdes econdmicas a
interpretagdes simbolicas™!3°.

Nessa linha de pensamento, a arqueologia e a antropologia por vezes se
relacionam. Na tentativa de compreender o passado, os arquedlogos utilizam métodos
auxiliares, como a etnoarqueologia, para interpretar os materiais que coletaram no campo
(estudo dos vestigios materiais). Em alguns casos remetem-se a observacgao de sociedades
atuais que sdo consideradas ndo-industriais para entender costumes utilizados no passado.
Por comparagdes etnograficas faz-se a observag@o da cultura material como nos casos de
existéncia de mesmo nivel tecnologico semelhante e submetidos as mesmas pressoes
culturais!®’.

Nos estudos das sociedades passadas utilizou-se os escritos passados e deixados.
Quanto ao caso de populagdes vivas utiliza-se a observagdo direta. Dessa maneira, 0s
historiadores fazem suas andlises em documentos escritos e os socidlogos e antropologos
em observagdo direta e testemunhos orais.'3®

No campo de pesquisa eleito na tese com as comunidades de Santa Luzia e Carmo

do Maruanum, optou-se por realizar a observacao direta, com a coleta de testemunhos

B3SYMANSKI, Luis Cldudio Pereira. Arqueologia — Antropologia ou Histéria? Origens e tendéncias de
um debate epistemologico. Tessituras, Pelotas, v. 2, n.1, p. 10-39, Jan/Jun, 2014. p. 32 e 33.

B34bidem. p. 33.

135]dem.

36Ibidem, p. 34.

I37PROUS, André. Arqueologia Brasileira. Brasilia: Universidade de Brasilia, 1992. p. 51 e 52.
133PROUS, André. O Brasil antes dos brasileiros: a pré-histdria do nosso pais 2. ed. Rio de Janeiro: Zahar,
2006.p.7.
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orais por meio de entrevistas. Por isso, na perspectiva arqueoldgica, a etnoarqueologia
oportuniza ao pesquisador estar no lugar da pesquisa, a acompanhar in loco as dinamicas
sociais, culturais, politicas e, a partir desses movimentos, ser capaz de estabelecer redes
interpretativas e conhecimentos que venham contribuir para o fortalecimento dessas
comunidades, como base para a elaboracdo de politicas publicas e outras iniciativas
populares, governamentais e institucionais.

Na discussdo dos arquedlogos, verifica-se que ha o encontro de varias disciplinas
com a finalidade de compreender as civilizagdes passadas, mas sem deixar de considerar
a contemporaneidade das sociedades atuais. Desse modo, surgem os estudos amparados
na Antropologia, como ¢ o caso dos etnoarqueoldgicos que se dedicam a compreender
sociedades passadas, mas também ha o atual estudo da arqueologia etnografica, que
estuda a relagdo das sociedades contemporaneas com o patrimonio arqueologico existente
em seus territorios.

A etnografia tem estudado a arqueologia dentro de um contexto social ligado ao
processo contemporaneo de formacao da identidade, desenvolvimento turistico, politicas
culturais e a constru¢do nacional. Essa visdo de relag@o entre arqueologia e etnografia ¢
chamada de ethnographic turn'®®. Nessa configuragdo da arqueologia etnografica, a
preocupacdo ndo ¢ meramente em investigar e compreender o passado, mas o de observar
o contexto social contemporaneo e sua relagdo com os vestigios materiais, bem como as
dindmicas politicas e os processos das comunidades'*.

Neste sentido, “o termo etnoarqueologia data do final do século XIX, mas a
abordagem comegou a ser desenvolvida como método de pesquisa a partir da década de
1960”141, Este ramo da arqueologia “trabalha com sociedades contemporaneas, buscando
dados etnograficos para responder problemas de interesse arqueoldgico”!?. Entdo, com
a pesquisa de campo o etnoarquedlogo recolhe os dados que s3o transformados em
modelos, compostos por hipdteses e inferéncias voltadas para o desvendar relagdes entre
a dinamica humana e a materialidade. “Sua existéncia resulta do fato da arqueologia

sempre ter empregado dados etnograficos na interpretagdo da cultura material”!43.

19CASTANEDA, Quetzil E., The “Ethnographic Turn” in Arqueology Research Positioning and
Reflexivity in Ethnographic Archaeologies. In: CASTANEDA, Quetzil E.; MATTHEWS, Christopher N.
(Eds.) Ethnographic Stakeholders and arqueological practices. Altamira: USA, 2008. p. 25-61. p. 25-
26.

140lbidem, p. 26.

M4ISILVA, Fabiola Andréa. A etnografia na Amazonia: contribui¢es e perspectivas. Bol. Mus. Para.
Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas, Belém, v. 4, n.1, p.27-37, jan.- abr., 2009. p.27.

2[dem.

43[dem
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A partir do campo, “um dos principais objetivos da Etnoarqueologia ¢ fornecer
ligagdes entre o presente e 0 passado”!*4, Por se tratar de uma “estratégia de pesquisa!*>”,
ela “desenvolveu-se a fim de fornecer melhores analogias etnograficas para ajudar na
interpretagdo de dados arqueoldgicos”!'#6. No mais, a “etnoarqueologia envolve o estudo
de campo da produgdo, tipologia, distribuicdo, consumo e descarte de coisas
materiais”'4’. Outra caracteristica da etnoarqueologia como subdisciplina da

29148
, mas

Antropologia ¢ que “os etnoarquedlogos trabalham no ‘presente etnografico
evitam “uma assimilacdo simplista do passado para o presente (ou apropria¢ao do passado
pelo presente) que a Etnoarqueologia deve enfatizar a identificacdo de mecanismos
socioculturais™!4’.

Dessa maneira, € necessario observar a dindmica das comunidades em relagdo ao
patrimdnio arqueologico existente em seu territdrio para entender como se estabelecem
as interagdes cotidianas e a ressignificacdao desse patrimonio para as sociedades atuais. A
autodeterminagdo dos povos também deve ser observada no trato do material, sem deixar
de considerar a dindmica apresentada, isso vai além do que determina a propria legislagao
de protecao dos bens arqueoldgicos.

No Brasil, a tutela do patriménio arqueoldgico que surgiu na metade do século
XX nao foi suficiente para superar o distanciamento da sociedade com o patrimdnio
arqueoldgico. Ressalta ainda que o conhecimento e a produgao cientifica ficam restritos
a grupos de pesquisadores e estudiosos sem repercussdo relevante, inclusive no plano
juridico, embora haja a importdncia do patrimdnio para memoria e identidade dos
brasileiros, e para as repercussdes socioecondmicas!>’.

Em outra linha de pensamento, o patrimonio arqueoldgico tem que ser observado
em conjunto com a dindmica da comunidade do entorno. A exemplo disso, observou-se
na pesquisa de campo o desenvolvimento de afetividade dos moradores com os materiais

arqueoldgicos, ¢ o que retrata a fala da entrevistada (13): “uma vez eu até juntei uma

tigelinha, eu trouxe pra casa, ela tava com o beigo quebrado, diz que diziam era dos indios

“4DAVID, Nicholas; KRAMER, Carol. Teorizando a etnoarqueologia e analogia. Horizontes
Antropoloégicos, Porto Alegre, n. 18, p.13-60, dez., 2002. p.15.

4Ibidem, p.26.

46Ibidem, p.28.

47Ibidem, p.36.

8]bidem, p.37.

9]dem, p.37.

150SOARES, Inés Virginia Prado. Protecao juridica do patrimonio arqueolégico no Brasil: fundamentos
para a efetividade de tutela em face de obras e atividades impactantes, Erechim: habilis, 2007. p. 07.
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(...) era uma tigela era pequena, a gente brincava com ela”!!

. Portanto, a gestdo desse
bem deve ser realizada incluindo a comunidade na preservacdo. Dessa maneira destaca-
se que “um passado ameagado ndo pela sua ignorancia acerca do patrimonio, mas pelo
que ignoramos das relagdes entre as ‘pessoas’ € as ‘coisas’ do passado no presente”!>2.

Esse pensamento corrobora com esta tese, o patrimonio arqueoldgico faz parte das
dindmicas sociais das comunidades, faz parte do cotidiano dos comunitarios, por isso a
gestdo, o trato e as politicas publicas sobre o patrimdnio ndo podem estar desvinculadas
da vida comunitaria. Mas, além da mudanga de postura e o cumprimento as determinac¢des
da OIT, a legislacao brasileira a respeito do patrimdnio arqueologico necessita se adequar
as demandas contemporaneas, especialmente voltar-se para as especificidades das
relacdes dessas comunidades com o territdrio.

Antes de retratar o presente das comunidades do Maruanum, torna-se necessario
conhecer o passado, adentrar a classificacdo dos sitios arqueoldgicos, suas caracteristicas
e as fases arqueoldgicas do Amapa para que entdo seja estabelecida uma conexao com o
patrimdénio arqueoldgico na atualidade. Desta forma, os sitios arqueologicos sdo
classificados em sitios cerdmicos e sitios pré-cerdmicos ou ndo- cerdmicos'>3,

Os sitios arqueoldgicos sao divididos em: sitio-acampamento (local com indicios
de permanéncia temporaria); sitio-habitacdo (local com indicios de permanéncia
prolongada); sitio-oficina (local onde s3o encontradas somente evidéncias de fabricacdo
de artefatos); sitio-cemitério (local onde sdo encontradas apenas evidéncias de
enterramentos); sitio-cerimonial (onde s3o encontradas evidéncias religiosas ou
sociais)!>*. No periodo de 1976 a 1983, o Programa Nacional de Pesquisas Arqueologicas
na bacia Amazonica (PRONAPABA) realizou pesquisas e estudos sobre os grupos pré-
historicos que habitaram a Amazodnia (tecnologia, alimentacdo e adaptacdo ao meio
ambiente)!>°. Este estudo dividiu em cinco grupos esses povos: “cagadores-coletores pré-
ceramicos; coletores-pescadores ceramistas; agricultores incipientes; horticultores de

floresta tropical e agricultores subandinos™!°,

5IEntrevista concedida no dia 17 de janeiro de 2020.

I152BEZERRA, Marcia. “As moedas dos indios”: um estudo de caso sobre os significados do patrimdnio
arqueoldgico para os moradores da Vila de Joanes, ilha de Marajd, Brasil. Boletim do Museu Paraense
Emilio Goeldi, Ciéncias Humanas, v. 6, n. 1, p. 57-70, jan-abr, 2011. p. 68.

ISSNUNES FILHO, Edinaldo Pinheiro. Pesquisa Arqueolégica do Amapi. 2.ed. Macapi: B-A-BA, 2005.
p-22.

154Ibidem, p. 23.

155]bidem, p. 24.

156]dem.
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Na Amazoénia, o grupo de cacadores-coletores pré-ceramicos (10.000-1.000 a. C)
teve a subsisténcia baseada exclusivamente na caga ¢ na coleta de raizes, sementes ¢ frutos
silvestres, eram ndémades e tinham um reduzido inventdrio tecnoldgico. O grupo de
coletores-pescadores ceramistas (6.000-200 a. C) ampliou o repertorio alimentar, além de
animais silvestres, também passaram a consumir mariscos € peixes. No tocante a
tecnologia, esse grupo ja produzia a ceramica utilitaria e varios artefatos liticos (Idminas
de machado semipolidas, talhadores lascados, etc)'®’.

O grupo de agricultores incipientes (1.100-200 a.C) tinha como base a caga, a
pesca e a coleta (sementes e raizes conscientemente cultivados), e a ceramica ¢ bem
elaborada. O grupo de horticultores de floresta tropical (0-1.600 d. C) utilizava o cultivo
basico da mandioca e/ou milho juntamente com a cacga, pesca e coleta que complementava
a dieta alimentar. Os agricultores subandinos (100-1.300 d. C) elaboraram novas
tecnologias, principalmente na cerdmica (com a aperfeicoamento de técnicas decorativas
extremamente complexas), aumento da producdo e maior colheita, permitindo a
concentra¢do e permanéncia local da populagdo!>8.

O Projeto Nacional de Pesquisas Arqueologicas (PRONAPA) definiu fase como
“qualquer complexo, conjunto de elementos culturais associados entre si de cerdmica,
liticos, padrdes de habitacao, etc., relacionados no tempo ou no espaco, em um ou mais
sitios”!>?. Especificamente no Amapa existiram quatro fases ceramistas pré-historicas no
Amapa: fase Arud; fase Aristé; fase Mazagao; fase Maraca.

A fase Aruad esta ligada a cultura dos habitantes da foz do Amazonas, trata-se de
ceramistas pré-historicos originarios da Antiliana que viveram entre os séculos XIII e
XVII. “As ceramicas s3o decoradas com incisas, escovadas, ponteadas ou com
aplicagdes. Implantaram-se nas ilhas e litoral do Amapa e Para”'®. Essa fase “representa
uma das ceramicas mais antigas de cacadores-coletores com agricultura incipiente.

Ocuparam as ilhas do litoral, em sitios pequenos e rasos, sugerindo curta permanéncia”!¢!,

IS’NUNES FILHO, Edinaldo Pinheiro. Pesquisa Arqueolégica do Amapi. 2.ed. Macapi: B-A-BA, 2005.
p. 24-25.

158Ibidem, p.27-30.

I59PROUS, André. Arqueologia Brasileira. Brasilia: Universidade de Brasilia, 1992. p. 111.

10PARDI, Maria Lucia F., SILVEIRA, Odete. Amapd: gestido do patrimdnio arqueoldgico e o programa
estadual de preservacio. In: XIII Congresso da Sociedade Brasileira de Arqueologia; Simpdsio de
Arqueologia Amazonia, 9. 2005. Campo Grande. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/uploads/publicacao/Amapa_Gestao_do_Patrimonio_Arqueologico.pdf. Acesso
em: 11 jun. 2020. p.24.

161[dem.
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A segunda fase Aristé tem localizacdo geografica na “metade norte do territorio
do Amap4 limitada ao norte pelo rio Oiapoque e ao sul pelo rio Araguari-Amapari com
datagdo relativa dos séculos XV e XVI1%2, A cerdmica desta fase “mostra a mudanca de
um estilo de decoracdo em incisdes (Uagd incised) e raspado (Flechal scraped), para a
pintura em faixas e sec¢des grandes (Aristé painted), sobre uma ceramica temperada com

areia”!6%; mais tarde a cerdmica foi aprimorada para “desenhos curvilineos de motivos

complexos, sobre uma cerdmica lisa e temperada com cacos moidos (Serra painted)”%*.
Essas ceramicas eram utilizadas no cotidiano e também nas cerimonias mortuarias. “Os
sitios de habitagdo, de cerca de 100 metros de didmetro, sempre afastados dos sitios-
cemitérios, estdo situados em Terra Firme perto de um lago ou de um igarapé”!'®.

A terceira fase ¢ a Mazagdo e tem como “localizagdo geografica do sul do rio
Araguari-Amapari, rios Jari e Vila Nova no territério do Amapa” com datagdo relativa
dos séculos XV ao XVI16, A fase Mazagio também ¢ de origem andina foi formada por
grupos que viveram em sitios habitacdo e cemitérios (com enterramentos secundarios em
cavernas). “Os sitios tém solo escuro, com alta densidade de material ceramico, ocorre
em pequenas elevagdes a beira rio, de onde se infere o uso de embarcagdes™¢’. A
ceramica dessa fase confirma que esses grupos utilizavam “a técnica de fabricacdo de
bordas ocas, o que demonstra sua habilidade como artesdos: usam ornamentacao incisa,
formando meandros e gregas, tem poucas pecas modeladas com elementos zoomorfos e
urnas tubulares ou globulares com pedestal”!¢8,

A tultima fase Maracé tem a “localizacdo geografica no vale do rio Maraca no
territério do Amapé, com a datacdo reativa intrusiva na fase Mazagdo (século XVI-

XVIN)1%9 “[...]O que caracteriza o estilo Marac4a ¢ uma cerdmica com antiplastico de

cinzas, com formas tubulares, geralmente antropomorfas, o sexo humano ¢ bem marcado,

162SIMOES, Mirio F. Indice das Fases arqueolégicas brasileiras:1950-1971. Belém, PA: Museu
Paraense Emilio Goeldi, 1972. p- 17. Disponivel em:https://repositorio.museu-
goeldi.br/bitstream/mgoeldi/503/1/P%20Avul %20n18%201972%20SIMOES .p Acesso em 11 jun. 2020.
1SHILBERT, Peter Paul. Contribuic¢do a Arqueologia do Amapa: fase Aristé. Boletim do Museu Paraense
Emilio Goeldi. (Nova Série Antropologia), Belém, PA,n. 1,1957.p.9.

164]dem.

165]dem.

166SIMOES, opus citatum, p. 9.

167PARDI, Maria Lucia F., SILVEIRA, Odete. Amapd: gestido do patrimdnio arqueoldgico e o programa
estadual de preservacio. In: XIII Congresso da Sociedade Brasileira de Arqueologia; Simpdsio de
Arqueologia Amazonia, 9. 2005. Campo Grande. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/uploads/publicacao/Amapa_Gestao_do_Patrimonio_Arqueologico.pdf. Acesso
em: 11 jun. 2020. p. 25.

168]dem.

19SIMOES, opus citatum, p. 9.
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podendo ser tanto feminino quanto masculino”!’’, Como cerdmica Maraca foi utilizada
para rituais funerarios, “eram lacradas através de corddes que, enfiados por orificios
executados na parte inferior da tampa e, na superior do corpo uniam-se, também, pela
aplicacdo de argila na jun¢do o que a tornava hermeticamente vedada que guardavam
ossos cremados™!’!,

Toda essa trajetdria arqueoldgica do Amapa indica que, na Amazodnia, o territorio
Amapaense ¢ um grande sitio arqueoldgico com imensas potencialidades para pesquisa.
Todas essas evidéncias cientificas no dmbito arqueoldgico refletem nesta tese, pois
considera-se diretamente a analise sobre o cotidiano das comunidades pesquisadas e as
inter-relagdes com o patrimonio arqueoldgico.

Assume-se aqui a posicdo de que o patriménio arqueoldgico faz parte dos
territorios dessas comunidades, dessas paisagens, independentemente da existéncia de
uma legislagdo juridica que criminaliza as interagdes socioambientais entre os
comunitarios e o patrimonio arqueoldgico, que se da de forma natural estabelecida nas

dinamicas socioculturais, conforme sera tratado no subitem 4.2.

'"PROUS, André. Arqueologia Brasileira. Brasilia: Universidade de Brasilia, 1992. p. 501-502.
7INUNES FILHO, Edinaldo Pinheiro. Pesquisa Arqueologica do Amapa. 2.ed. Macapa: B-A-BA, 2005.
p4l.
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3 ENTRE DOIS MUNDOS: O DA MODERNIDADE E SUA PROTECAO
JURIDICA AO PATRIMONIO ARQUEOLOGICO E O DAS COMUNIDADES
QUILOMBOLAS DE CARMO E SANTA LUZIA DO MARUANUM

Perola Azulada

J& aprendi voar dentro de vocé
Ancorar no espago ao sentir cansago
Ossos da jornada

J& aprendi viver como vive nu

Um cacique arara cultivando aurora
Luz de sua tiara

Eu amo vocé terra minha amada
Minha oca meu iglu, minha casa

Eu amo vocé pérola azulada conta
No colar de deus, pendurada

A ben¢do minha mae

J& aprendi nadar em seu mar azul
Adorar dgua, homem peixe, 4gua
Fonte iluminada

Ja aprendi a ser parte de vocé
Respeitar a vida em sua barriga
Quantos mais vao aprender

Eu amo vocé...

Terra, terra por mais distante o errante
Navegante quem jamais te esqueceria
Miuisica Popular Amapaense
(Composi¢io: Zé Miguel e Joaozinho Gomes)'”?

3.1 MODERNIDADE E A NATUREZA

O que define uma sociedade ¢ a forma como os seres humanos se relacionam com
a natureza, quando isso ocorre desenvolve-se a cultura. Nada mais ¢ do que as
transformagdes realizadas no meio ambiente natural para as suas sobrevivéncias, ou seja,
seus modos de vida, de existéncia.

O processo que fundamentou o pensamento moderno foi amparo na visao
cartesiana a partir do século XVI e XVII com os filosofos Francis Bacon e René
Descartes, que exasperaram o cientificismo ao ponto de intervir na natureza de maneira
irrestrita. Deu-se origem a ruptura da relacdo de equilibrio entre seres humanos e a

2173

natureza. “A modernidade ¢ um esquecimento da tradi¢ao e do passado™'’®, causadora de

IMIGUEL, Z¢é e GOMES, Jodozinho. Pérola Azulada. Intérpretes: Nilson Chaves e Z¢é Miguel, violdo:
David Amorin, S3o Paulo: Itad Cultural, 2006. (Album "Gente da mesma floresta").

3GRUN, Mauro. Descartes, Historicidade e Educagdo. In: CARVALHO, Isabel Cristina Moura de;
GRUN, Mauro; TRAJBER, Rachel. Pensar o Ambiente: bases filosoficas para a Educacdo Ambiental,
Brasilia: Ministério da Educag@o, Secretaria da Educag¢do Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade,
UNESCO, 2006.
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abalo cultural pelo pensamento racional que considera apenas o conhecimento cientifico
e desconsidera a sabedoria e diversidade dos povos indigenas e tradicionais, como a
comunidade estudada que possui seu proprio ritmo de vida, crencas e inter-relacdo com a
natureza.

Esse sistema impulsionou a mudanca de visdo da natureza organica, da mae terra,
para o controle da natureza como uma maquina que segue as leis da matematica exata. O
pensamento organico era uma restri¢do cultural ao estabelecimento da mecanizac¢ao da
ciéncia. “A concepgdo cartesiana do universo como sistema mecanico forneceu uma
sangdo ‘cientifica’ para a manipulagdo e a explorag@o da natureza que se tornaram tipicas
da cultura ocidental”!’®. A revolugdo cientifica, que sustentou o desenvolvimento
tecnologico da modernidade, completou-se com a matematica e fisica quantica de Isaac
Newton construindo a sintese dos estudos de Copérnico e Kepler, Bacon, Galileu e
Descartes. “A base filosofica da secularizacdo da natureza foi a divisdo cartesiana entre
espirito e matéria”. O olhar de mundo passou a ser um da objetivagdo da natureza e
independente da relacdo com os seres humanos, com o advento do sistema mecanico, ou
seja, pensamento reducionista 7,

Esse pensamento reducionista foi consagrado com a modernidade que instaurou
na sociedade hegemonica valores e pilares engendrados pelo Estado com respaldo no
dominio do homem sobre a natureza. Inclusive, um desses pilares ¢ a educacdo, que
assumiu um molde também reducionista a servico da modernidade.

A ideia de civilidade, amparada pelo movimento burgués, estava impregnada na
construcdo da institucionalizacdo da Educa¢do no Brasil. A dualidade das normas, regras
e valores em relagdo aos processos sociais ¢ latente, fato que da origem as dificuldades
da escola de recepcionar as diferencas sociais e desigualdades sociais. O “modelo
civilizatério” € a compreensao da sociedade “racional” que se apresenta de acordo com o
fortalecimento das dindmicas capitalistas de producdo e o proprio pensamento da
modernidade que reflete as bases historicas da cientificidade, bem como do movimento

burgués para a consolidag¢do da classe dominante.!”®

I7*CAPRA, Fritjof. O ponto de mutacio: a ciéncia, a sociedade e a cultura emergente. Sdo Paulo: Editora
Cultrix, 1982. p. 56.

5Ibidem, p. 58

176 BONETI, Lindomar Wessler. O debate sobre as desigualdades e diferengas sociais na educagfo no Brasil:
significados e contradi¢des. Revista Perspectiva, Florian6polis, v. 31,n. 1,261-282, jan./abr. 2013. p. 262-
264.
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Dentro da construgdo etnocéntrica a sociedade tem dificuldade de observar as
diferengas culturais existentes, pois consideram como Unica e universal a verdade
cientifica, ou seja, da razdo cientifica. Apenas essa verdade atribui o que € certo e o que
¢ errado, o valido. No ambito escolar promove a a¢do educacional pautada no principio
da homogeneidade e do individuo, que tem o objetivo de torné-los iguais ao desconsiderar
as diferencas dos grupos sociais.!”” A base do individualismo esta na teoria da filosofia
moderna do contrato social que “refor¢a o procedimento escolar de lidar com o individuo
e ndo com o social, valorizando o comportamento individual, o padrdo de homogeneidade
na expressdo do saber € 0 do se comportar™!78,

A figura 04 ilustra o processo escolar comparado ao de uma fabrica. Apds
passarem pela formacado, os diferentes adquirem comportamentos homogéneos, como
produtos fabricados, em busca do bem estar, do sucesso, do ideal de progresso. Ha

exclusdo da diversidade e do repertdrio de construgdo de suas identidades coletivas para

a transformacdo em individuos a serem incluidos na sociedade ocidental.

Figura 04: A maquina da Escola do psicopedagogo italiano Francisco Tonucci'”

Em contraposi¢do ao ideal de individualismo e homogeneidade do ensino escolar,

os ensinamentos nas comunidades do Carmo e Santa Luzia do Maruanum sdo passados

77BONETI, Lindomar Wessler. O debate sobre as desigualdades e diferencas sociais na educac¢éo no Brasil:
significados e contradi¢des. Revista Perspectiva, Floriandpolis, v.31,n. 1,261-282, jan./abr. 2013. p. 267.
78]dem.

1IMBERNON, Francisco. Formacio docente e profissional: forma-se para a mudanca e a incerteza, Sdo
Paulo: Cortez, 2004. p. 17.
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com a pratica do cotidiano desse povo, em que 0s mais antigos repassam suas crengas €
conhecimentos para os mais novos. O respeito e a reveréncia aos membros mais idosos
da comunidade ¢ um dos tragos de vida, assim como o modelo de matriarcado executado
pela comunidade. As mulheres tomam conta das casas e do poder politico interno. Sdo os
pilares de sustentacdo familiar.

Comunidades como as do Maruanum sdo consideradas como atrasadas, antigas,
marginalizadas e subalternas pela sociedade ocidental ja que o conhecimento cientifico é
unico e valido. Todavia, dentro dessas comunidades o saber ¢ o mesmo, quando
experimentado e desde que tenham eficacia, as pessoas transmitem o conhecimento umas
para as outras'® e se transforma em sabedoria secular. Na abordagem de uma moradora
¢ observado que “tudo ¢ remédio, mesmo se ndo conhece, porque quando chega alguém
e diz por sua experiéncia que funciona como remédio e é comprovado, vira remédio™!8!.
Ainda que utilizem remédios adquiridos em farmacias, a crenga da cura ¢ nos remédios
do mato ou caseiros, como eles proprios denominam. Infelizmente, essa pratica ndo ¢ tao
valorizada pelos mais novos que ja tiveram contato com outros ambientes de vida fora da
comunidade.'8?

Na atualidade, em conversa com uma moradora de Santa Luzia, esta afirmou que
um dos tratamentos para a pandemia que assola o planeta, COVID 19, ¢ a utilizacdo do
Ché da Quina (arvore presente no seu quintal ou terreno como denomina) ou de um
composto caseiro com a folha do jambu (planta tipica encontrada na regido amazonica).
Porém, ndo sdo conhecimentos cientificamente validados. De todo modo, as comunidades
seguem com seus modos de vida estabelecidos ao longo de suas ancestralidades
amerindias e africanas.

A natureza também ¢ observada dentro de um contexto da filosofia politica
moderna iniciada por Thomas Hobbes (século XVII) a partir da teoria contratualista.
Ainda que defendesse o poder absolutista, suas ideias diferenciavam-se ao entender que
o Estado era constituido do contrato social e ndo da divindade. As vontades subjetivas
sdo transferidas ao Estado para a concepc¢ao de uma vontade tinica, portanto, os individuos

decidiam submeter-se a um poder.'®?

BOHENRIQUES, Guiliana Cristina César. “Tudo é remédio”: estudo de priticas curativas em Maruanum-
AP. 213f. Dissertagdo (Mestrado em Biodiversidade Tropical). Universidade Federal do Amap4, 2011. p.
184.

181]dem.

182]dem.

1BSMASCARO, Alysson Leandro. Filosofia do Direito. 5. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2016. p. 166.
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O alicerce da economia e politica moderna se da com os filésofos do iluminismo,
que defenderam a prevaléncia da razao. Com isso, abre-se o caminho para a formagao dos
Estados Nacionais Unificados e se exclui a vertente do absolutismo de que o poder era
concedido pelo divino. As ideologias de Thomas Hobbes e Jonh Locke foram
fundamentais para a burguesia e desenvolvimento do sistema capitalista. Os dois
entendiam que o Estado ¢ formado por contrato social pactuado pelos seus individuos no
qual se passa de estado da natureza para o estado civil. Contudo, h4 uma diferenga na
teoria desses dois filosofos, pois para Hobbes o estado de natureza era de guerra de todos
contra todos, ja para Locke o estado de natureza era de paz!®*.

A concepcao de propriedade privada absoluta, pilar do capitalismo, foi gestada a
partir do pensamento de Locke, em 1690, fundamentado no salmo 115:16 e no Livro de
Génesis 1:28 da Biblia Sagrada, segundo o qual Deus deu a vida e tudo que nela contém
ao ser humano, ou seja, a Adao e seus descendentes, como também deu a razdo. Ele parte
da ideia de que a propriedade advém de maneira divina, com o poder de dominio pelo
homem em relacao aos demais seres vivos, bem como de sua racionalidade. E ao executar

a apropria¢do do bem em decorréncia do trabalho empregado para sua melhoria:

Deus que deu o0 mundo ao homem em comum, deu-lhes também a razdo para
que se servissem dele para o maior beneficio de sua vida e de suas
conveniéncias. A terra e tudo o que nela contém foi dada aos homens para o
sustento e o conforto de sua existéncia. Todas as Frutas que ela naturalmente
produz, assim como os animais selvagens alimenta, pertencem a humanidade
em comum, pois sdo producdo espontdnea da natureza e ninguém possui
originalmente o dominio privado de uma parte qualquer, excluindo o resto da
humanidade quando esses se apresentam no estado natural, entretanto como
foram dispostos para a utilizagdo dos homens, ¢ preciso necessariamente que
haja um meio qualquer de se apropriar deles, antes que se tornem uteis ou de
alguma forma proveitosos para algum homem em particular.”'®®

A natureza dispde de tudo que os seres humanos necessitavam para sobreviver,
como o alimento proveniente da fauna e da flora, tudo para a sua subsisténcia. A maca ¢
de todos, mas no momento em que ela ¢ colhida por determinado ser humano ou mesmo
no momento em que o alimento ¢ trabalhado e colhido, a pessoa passa a ser o dono. Ou
seja, a partir da realizagdo do trabalho sobre a coisa tem-se o proprietario. Para que isso

ocorresse, o ser humano € proprietario de sua propria vida e liberdade. Assim sendo,

1#MASCARO, Alysson Leandro. Filosofia do Direito. 5. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2016. p. 175.
3LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil. 5. ed. Sdo Paulo: Martin Claret, 2001. p. 97-
98.
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justifica-se o direito de propriedade pelo trabalho empregado, o seu trabalho retira da
natureza e o torna sua propriedade com base na lei da boa razao.

Dentro da concepcdo de Locke o estado de natureza constitui-se no direito de
propriedade, isso porque “a legitimidade necessaria & manutencdo do contrato social sdo

os direitos individuais!8®

e a propriedade ¢ considerada um direito individual,
anteriormente ao Estado, ou seja, ¢ independente deste. Ao pactuar os individuos tém a
liberdade “de se submeter ao que haja sido estabelecido por consentimento no seio do
Estado”!®’. Portanto, esse direito de propriedade é formado pelos elementos do
individualismo, da liberdade e do trabalho consensual. “O trabalho livre gera uma
propriedade livre que pode livremente ser vendida, trocada, comprada”!®8.

Contudo, para Locke a propriedade era restrita ao seu uso, trazendo a ideia de
corruptivel, deterioravel: “Tudo o que um homem pode utilizar de maneira a retirar uma
vantagem qualquer para sua existéncia sem desperdicio, eis o que seu trabalho pode fixar
como sua propriedade. Tudo o que excede a este limite ¢ mais que a sua parte e pertence
aos outros”'®. Nio houve outra alternativa a sociedade, a ndo ser criar a ideia de bens
duraveis e ndo pereciveis para que se procedesse a acumulacdo do capital. Nesse
momento também se afasta do pensamento de Santo Tomas de Aquino, que entedia a
funcdo social da propriedade destinada ao uso. Os frutos que sobejassem eram entregues
aos necessitados e ndo para a acumulagao.

Assim sendo, a medida que a populagdo foi aumentando e que nao houve mais
espaco para o comum e dificuldades das divisdes em partes, 0 homem por convengao cria
a moeda, atribuindo-lhe um valor, e passa a ser o detentor do dinheiro, moeda em ouro
ou prata, pois estas ndo se deterioram com o tempo e poderiam acumular o excedente.
Portanto, com este argumento, o homem pactua a utilizagdo de dinheiro e assim
fundamenta a possibilidade do acumulo de riqueza. Os pensamentos de Locke agradam a
burguesia e mais tarde serdo os marcos teoricos iniciais do liberalismo economico e do
individualismo o alicerce da modernidade.

Outro tedrico contribuiu para a organizacdo do Estado Moderno foi Rousseau,

embora tenha tratado da desigualdade da distribuicdo da riqueza, bem como da

propriedade, ndo propds sua eliminagdo, apenas a garantia de acesso a todos. Sustentava

186SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de. A liberdade e outros direitos: ensaios socioambientais.
Curitiba: Letra da Lei, 2011. p. 17.

137Idem.

188bidem, p. 18.

L OCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil. 5. ed. Sdo Paulo: Martin Claret, 2001. p. 100.



66

o “predominio do interesse comum na acdo do Estado, que seria assegurado pela
soberania popular. S3o os individuos que devem criar as leis que regulam suas vidas e o
governo (diferentemente de Hobbes e Locke)”!*°. Em razdo do pacto ou contrato social
os individuos estariam submetidos a uma vontade geral, que traduz as vontades
individuais, ou seja, um interesse comum que nao ¢ a mera soma de interesses individuais.
O povo seria o soberano em decorréncia do pacto, responsavel por fazer leis justas para
se submeterem e regularem a propria sociedade.'”! Neste sentido, o Estado serviria para
assegurar a vida e a propriedade privada, “ou seja, dos interesses privados dos individuos
desenvolvidos no estado da natureza (como para Hobbes e Locke) ou na sociedade civil
(para Rousseau).”!”?

Mas a transformagdo da terra em propriedade privada, caracterizada por ser
apropriada, exclusiva e excludente, foi originada com a constitui¢do da mercantilizacdo e
a pratica da acumulacdo de bens. Os fundamentos iniciais do modelo capitalista estdo na
chamada acumulacdo primitiva: “(...) processo historico de separacdo entre produtor e
meios de produgdo”!®3. O afastamento do trabalhador rural do campo e a expropriagdo
das glebas de terras de sua posse por diversos fatores, ainda na Idade Média, contribuiu
para a extin¢do da servidao e o surgimento do trabalho livre (com a venda da forga de
trabalho).

Somado a essas mudangas ocorre o desaparecimento das terras comunais. A
Inglaterra no século XIV implanta o enclosure of commons, ou seja, o cerceamento de
terras comunais, significando que as terras estavam retidas nas maos de poucos que ndo
eram exatamente os que nela trabalhavam, mas os arrendatarios, estes pressionavam
juntamente com o Estado para que os camponeses se tornassem despossuidos de terra.
Desta forma ndo restava outra alternativa a nao ser ceder a sua for¢a de trabalho. O avango
tecnoldgico para a maior produtividade também foi um alvo para o escoamento da mao

194

de obra para as cidades.”” Esses fatos deixam como consequéncia o afastamento do

camponés do dominio das terras e, uma vez libertos daquilo que os provinha (a terra),

MONTANO, Carlos; DURIGUETTO, Maria Liicia. Estado, classe e movimento social. 3. ed. Sio
Paulo: Cortez, 2011. p. 29.

¥1ldem.

192[bidem, p. 30.

9MARX, Karl. O capital: critica da economia politica: Livro I: o processo de produgido do capital.
traducdo Rubens Enderle. Sao Paulo: Boitempo, 2017. p. 786.

1%4WOOD, Ellen Meiksins. As origens agrarias do capitalismo. Revista Critica Marxista, n. 10, p. 12-30,
2000. p. 19-21.
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passam a ser “vendedores de si mesmos”!®?

, vendendo aquilo que se tornou uma
mercadoria especial para o capitalismo: sua forga de trabalho.

O sistema implantado na Inglaterra alicer¢ou a origem da propriedade privada a
partir da concentragdo de terras para uma minoritaria parcela de individuos da populacao,
isso provocou o crescimento das cidades em termos de densidade demografica, pois o
campongés, alijado da propriedade rural, foi obrigado a vender sua forga de trabalho, tanto
nas cidades como no campo. Essa formula foi o modelo que se espalhou pelos demais
paises da Europa. Para absorcdo dessa mao de obra ocorre a expansao do processo de
industrializagdo.!® Diante disso, infere-se que a produtividade e lucratividade a partir das
leis de mercado foram consagradas em detrimento da qualidade de vida da maior parcela
da populacdo, criando os cendrios de exclusdo engatilhados com o advento do
capitalismo.

“A propriedade privada constituida por meio do trabalho proprio, fundada, por
assim dizer, na fusdo do individuo trabalhador isolado, independente, com suas condi¢des
de trabalho, cede lugar a propriedade privada capitalista, que repousa na exploragdo de
trabalho alheio.”!” Essas mudangas tém reflexo posteriormente no sistema de mercados,
em que seres humanos e natureza foram transformados em mercadorias. E dentro do
sistema de autorregulacdo sujeitam-se a oferta e a procura. Portanto, os humanos
passaram a ter valor pela sua mao de obra a que ¢ dado um prego, conhecido como salario,
e a natureza caracterizada pela terra a qual também ¢ agregada de valores monetarios.
Ambos sio colocados a venda.!?

O marco juridico da propriedade advém da Revolucao Francesa e elaboracdo de
constituicdes nacionais, “podemos dizer que o Estado Moderno foi teoricamente
construido para garantir a igualdade, a liberdade e a propriedade”!®®. A construgéo tedrica

da filosofia moderna impunha que “cada organizagdo politica correspondera a um povo,

MARX, Karl. O capital: critica da economia politica: Livro I: o processo de produgido do capital.
traducdo Rubens Enderle. Sao Paulo: Boitempo, 2017. p. 787.

1%WOOD, Ellen Meiksins. As origens agrarias do capitalismo. Revista Critica Marxista, n. 10, p. 12-30,
2000. p. 25-26.

YMARX, Karl. O capital: critica da economia politica: Livro I: o processo de produgio do capital.
traducdo Rubens Enderle. Sao Paulo: Boitempo, 2017. p. 831.

9POLANY, Karl. A grande transformacao: as origens de nossa época. Rio de Janeiro: Campus- Elsever,
2000. p. 162.

199SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de. A fun¢fo social da Terra. Porto Alegre: 2003. p. 18.
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homogeneamente considerado como tal, fixado em um territdrio, onde serd exercida a
soberania estatal, com a adogdo de uma tnica lingua™?%,

O Estado-nacdo atua como propulsor do capitalismo e do industrialismo na
concepcao de Estado moderno, pois a participacdo administrativa constitui-se como
controle coordenado do sistema sob as arenas territoriais delimitadas. A concentragdo
administrativa do Estado exerce as condi¢des de vigilancia para o desenvolvimento do
capitalismo e industrializacdo. “A vigilancia se refere a supervisdo das atividades da
populagdo sudita na esfera politica™°!. Essa vigilancia pode ser direta, quando exercida
em prisdes, escolas e locais de trabalho aberto, ou indireta, baseada no controle da
informacao.

Esse processo de constituicdo em Estados independentes também ocorreu na
América Latina e a concepg¢do dos mecanismos para garantir a modernidade “atrasada”
ou “dependente” também foram os mesmos, assim como 0s povos originarios foram
submetidos ao controle do Estado. O poder ainda ¢ imposto pelo colonizador dentro das
estruturas dos Estados nacionais.?’?> A expansdo do capital foi e é presente, inclusive com
a acumulacdo, que se antes primitiva, tornou-se um processo permanente para a expansao
do sistema de produgdo capitalista, em que had a expulsdo dos camponeses e/ou povos
tradicionais de suas terras.

Curiosamente, as expulsdes das populagdes do campo continuam ocorrendo no
Brasil, pelos mais variados meios de desarticulagdes e desestrutura¢des politicas. O
proprio Estado brasileiro impde agdes de repressdo politico-judicial, como a Operagao
Agrofantasma na regido sudoeste do Parana, para desestabilizar as atividades dos
camponeses € camponesas da agroecologia. Nessas acdes as liderangas foram acusadas
por uma série de crimes referentes ao Programa de Aquisicao de Alimentos do Governo
Federal, com o objetivo de “enfraquecer a coletivizagdo e as novas relagdes de produgao

29203

da vida, mais socialmente justas e responsaveis ambientalmente”*"> para a dar lugar a

20CALEIRO, Manuel Munhoz. Os Guarani e o direito ao centro da terra. Tese (Programa de Pds-
graduacdo em Direito Econdmico e Socioambiental), Pontificia Universidade Cat6lica do Parand, Curitiba,
2018.p.61.

2IGIDDENS, Anthony. As consequéncias da modernidade. Sdo Paulo: Editora Unesp, 1991. p. 55.
22SILVEIRA, Amanda Ferraz da. Impactos socioambientais em Acailandia, Maranhio: a atuacio do
Estado para viabilizar projetos de desenvolvimento na Amazdnia. 2019. 238f. Dissertagdo (Mestrado em
Direito Econdmico e Socioambiental). Pontificia Universidade Catélica do Parand, Curitiba, 2019. p.11.
23PIMENTEL, Anne Geraldi. Agroecologia: insurgéncia pela vida. Curitiba: CRV, 2020. Colegdo
Natureza e Povos, v. 1. p. 144.
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apropriacdo das terras desses camponeses para o agronegocio, mais lucrativo e com
sujeigdo a logica de produgdo capitalistas em commodities.?"*

O Amapa ja passou e ainda passa por processos de plantagdes de pinheiros e
eucaliptos no cerrado para a fabricacdo de celulose por extensas areas e escoada para o
exterior pelo Porto de Santana pela Amapé Florestal e Celulose S.A. (AMCEL). A
empresa executa atividades no cerrado amapaense desde 1977 e ¢ administrada pelo
Grupo japonés Marubeni Corporation e Nippon paper Industries Co. Ltda e reclama a
propriedade de mais de 310 hectares de areas na regido.’’> Portanto, o capital
internacional direciona esse empreendimento assim como as explora¢des de minérios.

Atualmente, estd se configurando a expansdo econdmica voltada para a
monocultura da soja nos cerrados dos Municipios do Itaubal e Macapa no Amapa. Esse
novo desenho gera conflitos socioambientais, pois atingem “regides de projeto de
assentamento, unidades de conservagdo, areas remanescentes quilombolas™%, As
comunidades do Carmo e Santa Luzia do Maruanum ja percebem o seu achatamento e a
pressdo do capital econdmico, conforme demonstra o entrevistado (28): “A plantagdo de
soja vai surgir aqui pra trds, mas ainda ndo comegou. Primeiro o cara 14 t4 fazendo
plantagdo de mandioca que € um (...) aqui pra tras, ndo ¢ daqui ele comprou terra aqui
atras, 14 pra perto do meu terreno.”??” Isso reflete o processo continuo de colonizagdo que
ocorre no Brasil face aos povos indigenas e as comunidades tradicionais. Alias, as formas
de organizacao social que sdo contrarias ao modelo civilizatério das sociedades modernas
continuam a margem do sistema econdmico-politico dominante, prioriza-se o

crescimento econdmico sem considerar a importancia da sociodiversidade?,

3.2 A MODERNIDADE E OS MOVIMENTOS DO QUILOMBISMO NO BRASIL

Ao se considerar o contexto da América Latina, observa-se que o processo de

colonizagdo, a partir de 1500, se d4 mediante a constitui¢do de desigualdades entre

204pIMENTEL, Anne Geraldi. Agroecologia: insurgéncia pela vida. Curitiba: CRV, 2020. Colegdo
Natureza e Povos, v. 1. p. 145.

25LAMEIRA, Anderson Maycon Tavares; CANTO, Otdvio do; LIMA, Ricardo Angelo Pereira de;
FARIAS, André. Conflito Socioambiental no Cerrado: a monocultura da soja nos Municipios de Itabal e
Macapd, Amapd. Revista do Instituto Histérico e Geografico do Para (IHGP), Belém, v.4,n.01,p. 19-
35, jan./jun de 2017. p. 25.

206[dem.

207Entrevista concedida no dia 18 de janeiro de 2020.

28SILVEIRA, Amanda Ferraz da. Impactos socioambientais em Acaildndia, Maranhio: a atuacio do
Estado para viabilizar projetos de desenvolvimento na Amazdnia. 2019. 238f. Dissertagdo (Mestrado em
Direito Econdmico e Socioambiental). Pontificia Universidade Catélica do Parand, Curitiba, 2019. p. 11.
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colonizadores e colonizados, com a concepg¢do de inferioridade e superioridade de ragas
para o embriondrio sistema de producdo capitalista. Esse sistema funcionava pelo
fornecimento do fluxo extrativista da América para a Europa, a produ¢do era sustentada
com base em mao de obra escravizada, inicialmente indigena e posteriormente oriunda
do trafico negreiro.

O processo de colonizacdo foi baseado na ideia de raga e de dominacao colonial,
racionalidade especifica do eurocentrismo na América Latina. Foi imposta a diferenca de
classes sociais, a populacdo com base nas ragas, em que os brancos teriam situagdo de
superioridade em relacdo aos demais, em especial aos negros e aos indios (nativos da
regido), em decorréncia da exploracdo de suas forcas de trabalho na modalidade de
escraviddo??. A organizagio social e politica de base eurocéntrica foi imposta aos povos
da América Latina de forma violenta, por meio do controle do trabalho e da producdo. As
tentativas de dominagdo permanecem nas organizac¢des dos Estados Latino-americanos e
se refletem nas estruturas existentes, sociais e politicas.

Nessas formas de dominagdo, hd a adogao pelos colonizadores do padrao de poder
e incorpora¢dao da modernidade, da razdo moderna, na América Latina, sem observar as
estruturas biologicas diferentes entre os grupos que a constituiam. Portanto, a América
segue o padrdo global de controle de trabalho, estabelecendo novas configura¢des com o
advento do capitalismo mundial. Dentro do poder e capitalismo mundial construido na
América Latina havia divisdo racial do trabalho, que consistia na dominagdo colonial
praticada pela raca branca, os dominadores. A vinculacdo entre raca e trabalho foi
implantada na América Latina e tem por consequéncia a existéncia da colonialidade e o
eurocentrismo do capital mundial.

O processo produtivo deu-se como producao baseada no trabalho alienado. Essa
forma de trabalho escravo foi mantida dentro do sistema de producao liberal, que originou
outra consequéncia: a destrui¢do da natureza local para incorporar a de fora. O direito de
ter direitos individuais era privilégio dos senhores coloniais. A natureza local foi expulsa
pela modernidade, pois era um empecilho para processo colonial, chamado mais tarde de

desenvolvimento. Nesse sentido, afirma que desde a constituicdo dos Estados-Nagdes,

29QUIJANO, Anibal. La colonialiad del Poder, eurocentrismo y América Latina. In: LANDER, Edgardo
(Comp.). La colonialidade del saber: eurocentrismo y ciéncias sociales. Buenos Aires: CLACSO, 2011.
p- 202-204.
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juridicamente constituidos, busca-se o reconhecimento dos povos e dos territdrios, mas
sdo mantidos apenas em discursos de reconhecimento € na hermenéutica da negagdo?®!°.

A Lei de Sesmaria em Portugal inicialmente objetivava a distribuicdo da terra com
a posse, mediante o cultivo, conforme se depreende: “Durante todo o reinado de D.
Afonso V, aqui e além se verifica que a regra da sesmaria era a terra ser dada em plena
propriedade apenas com o encargo de arrotear”?!!. Ao contrario do que ocorreu no Brasil,
em que se deu a distribui¢do de extensas areas de terra em sesmaria no periodo da
colonizacdo, uma vez que Portugal j4 empregava o trabalho livre e a propriedade privada,
as terras eram divididas de varias formas para atender a finalidade de lucro. As terras
brasileiras eram oferecidas aos imigrantes europeus a partir do pagamento de valores.
Entdo, foi da alimentacdo desse sistema que se originou as deformidades na reparti¢ao de
terras, ja que Portugal tomou-as dos seus habitantes originarios considerando-as
devolutas.?!?

A formagdo da sociedade brasileira foi alicercada no eurocentrismo, com a
dominagdo dos brancos, cristdos e de base patriarcal. A dominagdo da forma e forca de
trabalho deu-se primeiro sobre os povos indigenas e posteriormente sobre negros
escravizados trazidos contra a vontade do continente africano. O pensamento sempre foi
exploratdrio em detrimento da biodiversidade e sociodiversidade local.

Retomam-se que com a chegada da familia imperial em 1808 os velhos padrdes
coloniais foram alterados até a reforma social para a promulga¢do da Republica,
acompanhada da mudanca do rural para o urbano. Contudo, o clamor liberalista para a
independéncia ndo foi acompanhado pela massa da populagdo, mas amparado por
estrangeiros e familias ricas e poderosas, ou seja, pela elite da época. Os movimentos para
renovacdo sempre ocorriam de cima pra baixo. A aristocracia rural e semifeudal
atrapalhou a construgdo da democracia brasileira, que continuava alicercada no
patriarcalismo e no individualismo, buscando sua propria satisfacdo. Os interesses e
privilégios da classe dominante permaneciam. Nesse sentido, a ideologia liberal do

impessoal ndo se solidifica na sociedade brasileira®!?.

2I0SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de. O retorno da natureza e dos povos com as constitui¢oes
Latino-americanas. In: TARREGA, Maria Cristina Vidotte Blanco, SOUZA FILHO, Carlos Frederico
Marés de, CALEIRO, Manuel (Orgs.). Estados e Povos na América Latina Plural. Goiinia: Puc Goiis,
2016.p.24.

HIRAU, Virginia. As sesmarias medievais portuguesas. Lisboa: Presenca, 1982. p. 120.

212SOUZA FILHO, opus citatum, p. 28-29.

2BHOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. ed. 27, Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2014. p.
185,191, 192, 193 e 203.
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O racismo no Brasil teve suas bases fundadas no sistema escravista, a mercé do
senhor, pois o exercicio do poder senhorio, o “fator poder, dependia também no Brasil
diretamente da manipulacdo de redes de dependéncia, de relagdes de protecdo e de
exploragdo, de conquistas de privilégios, etc”?!4. O fenotipo orientava a relagdo de poder
estabelecida (status e dinheiro), em que a percep¢ao de cor prevalecia nessas relagdes, os
escravos eram subordinados ao poder do senhorio. Esse episddio do sistema escravista
abriu precedente para a reacdo dos negros escravizados: o movimento dos quilombos,
como diz Adbias do Nascimento, o quilombismo.

Esta registrado pela historia que os primeiros negros escravizados chegaram ao
Brasil, logo depois da invasdo portuguesa ao territorio indigena por meio do litoral,
atualmente onde esté localizado o estado da Bahia?!>. Ndo demorou muito para Portugal
tracar um plano colonizador. “Cabral recebeu as honras de ‘descobridor’ de um territorio
ha séculos ou milénios habitados por outros seres humanos ndo europeus. Depois, da
‘descoberta’, em 1.500, os negro-africanos escravizados iniciaram o plantio de cana-de
agtcar™?!6,

Na Africa, a escraviddo era patriarcal, sempre existiu como forma de pagamentos,
negros eram capturados pelos proprios africanos, depois eram trocados por produtos
europeus, bastante apreciados pelos chefes das tribos. O escravo ndo tinha custo, era

217

apenas trocado em solo africano®'’. Porém, “enquanto o escravo nao tinha valor na

Africa, o contrario sucedia do outro lado do Atlantico™?!8.

O valor do escravizado em terras tupiniquins era exorbitante, porque a partir do
trafico negreiro com a aquisi¢do de mao de obra, “os primeiros engenhos de agucar deram
lucros crescentes e durante os dois séculos do principio da colonizag@o o aguicar constituiu
o produto basico da nossa economia”!®, A monocultura da cana de agucar alimentou os

mercados europeus e os locais escolhidos para o plantio foram Bahia e Pernambuco, onde

também se estabeleceram o mercado de escravos?2°.

2I“HOFBAUER, Andreas. O conceito de ‘“Raca’ e o ideario do “branqueamento do século XIX: bases
ideoldgicas do racismo brasileiro. Disponivel em: https://www researchgate.net/publication/299579783.
Acesso em: 18 jul. 2018. p. 76.

25NASCIMENTO, Abdias. O quilombismo: documentos de uma militncia pan-africanista. 3. ed. rev. Sao
Paulo: Editora Perspectiva; Rio de Janeiro: Ipeafro, 2019. p.72

26[dem.

27GORENDER, Jacob. O escravismo colonial. 3. ed. Sdo Paulo: Atica, 1980. p-134.

28]bidem, p.138.

ZNASCIMENTO, opus citatum, p.72.

20[dem.
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O escravismo colonial no Brasil foi considerado um modo de producao
historicamente novo, ele “surgiu e se desenvolveu dentro de determinismo
socioecondmico rigorosamente definido, no tempo e no espaco [...] o escravismo colonial

»221 A escravidio foi

emergiu como um modo de producdo de caracteristicas novas
movida por dois modos de produgdo diferenciados, o primeiro o escravismo patriarcal
(uma economia predominantemente natural) e o escravismo colonial (producao dos bens
comercializaveis).

Cabe diferenciar o escravismo patriarcal e escravismo colonial. No primeiro, o
escravismo patriarcal “a exploracdo do escravo visa a producdo de uma renda natural.
Quando comparece ao lado desta, a renda monetéaria cumpre fungdo complementar™??2. O
escravismo colonial tem uma correspondéncia puramente econdmica, “consiste no fato
de se compatibilizar um modo de producdo baseado na escraviddo com a finalidade
mercantil”™®?3. O escravismo colonial é “um modo de produgido [...] com a finalidade
mercantil se estiver conjugado a um mercado externo apropriado. A existéncia prévia do
mercado externo constitui, portanto, premissa incondicional??4,

Além da monocultura da cana de agucar, a Revolugdo Industrial demandou a
producdo de algodao, por isso Maranhao foi escolhido como o local estratégico para esse
plantio. Tanto a mineragdo em Minas Gerais como as planta¢des de algoddo na regido
norte ocasionaram elevada concentracdo de escravizados nos respectivos espagos
geograficos??®, No primeiro ciclo econdmico foi o plantio da cana de agucar, de algodao;
no segundo a explora¢do mineradora e no terceiro, ja no século XIX, o ciclo do café nas
provincias do centro-sul (Sdo Paulo e Rio de Janeiro)??°.

O escravismo esta fundamentado no ser escravo caracterizado na “condigdo de

99227

propriedade de outro ser humano”*’. Mas, ndo basta a propriedade, ¢ necessaria a

sujeicao pessoal, “ser propriedade (com o seu correlativo da sujeicao pessoal) constitui o
atributo primario do ser escravo. Deste atributo primério decorrem dois atributos

derivados: os da perpetuidade e da hereditariedade™?28,

21GORENDER, Jacob. O escravismo colonial. 3. ed. Sdo Paulo: Atica, 1980. p.54.

22]bidem, p.166.

2Ibidem, p.170.

24bidem, p.171.

25NASCIMENTO, Abdias. O quilombismo: documentos de uma militincia pan-africanista. 3. ed. rev. Sao
Paulo: Editora Perspectiva; Rio de Janeiro: Ipeafro, 2019. p.73.

26[dem.

227GORENDER, opus citatum, p.60.

28]bidem, p. 61.
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Como propriedade, “o escravo era livremente alienavel [...], pode o senhor alugar
os escravos, empresta-los, vendé-los, doa-los, transmiti-los por heranga ou legado,
constitui-los em penhor ou hipoteca™?’. Como propriedade do senhor, “estd ainda o
escravo sujeito a ser sequestrado, embargado ou arrestado, penhorado, depositado,
arrematado, adjudicado [...] podia o escravo ser objeto de seguro de vida em favor do
seu senhor”>°, Em relagdo a condi¢do de escravo, esta sO era extinta com a morte,
obedecendo a norma de perpetuidade. A visdo das escraviddes era tratada com

naturalidade pelos pensadores da modernidade:

A exploragdo de milhdes de trabalhadores escravos coloniais era aceita com
naturalidade pelos proprios pensadores que proclamavam a liberdade como o
estado natural do homem e seu direito inaliendvel. Mesmo numa época em que
proclamagdes tedricas de liberdade se convertiam em agao revolucionaria na
esfera politica, era possivel manter nas sombras a economia colonial escravista
que funcionava nos bastidores.?*!

A hegemonia da Holanda no tréfico de escravos dominava o comércio, de acordo
com relatos de Simon Schama. No entanto, esse autor ndo aborda a condi¢ao dos escravos
africanos, revelando sua “cegueira parcial®?32, Os filosofos iluministas como Hobbes
também ndo fazem denuncias em relacdo a escraviddo dos negros africanos, apenas
acompanham os entendimentos de ser legalmente permitida a escraviddo. Portanto, ¢
tomada como “parte inalienavel da logica de poder’?*. Jonh Lock em seu discurso
também entendia como justificavel a escravidio de negros.?3*

Os escravos nao eram considerados como sujeitos de direitos, mas como coisas,
podendo ser entendidos propriedade privada e tratados como questdes privadas e
domésticas. No mesmo sentido da “cegueira parcial”, Rousseau, em “O Contrato Social”
ao tratar da liberdade do homem e por ser pai da Revolu¢ao Francesa, manifesta-se a
favor da liberdade, contudo, deixa de tratar da escraviddo dos negros africanos, sendo
omisso.3

Por mais que o negro escravizado fosse tratado como coisa, ele tinha de um lado
o “ser”, por mais que fosse maltratado pelo sistema escravista, ele ndo perdia a

humanidade. Por ser humano, o escravizado ndo foi um objeto passivo como ¢

29GORENDER, Jacob. O escravismo colonial. 3. ed. Sdo Paulo: Atica, 1980. p.78.
0[dem.

BIBUCK-MORSS, Susan. Hegel y Haiti. Buenos Aires: Editorial Norma, 2005. p. 132.
2lbidem, p. 134.

23[dem

Z4lbidem, p. 135.

SIbidem, p. 136.
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disseminado pela histéria, “pelo contrario, um componente dindmico permanente no
desgaste ao sistema, através de diversas formas, e atuavam, em varios niveis, no processo
do seu desmoronamento”.?*¢

Hegel, iluminista europeu defensor da liberdade, foi o filésofo que teve a pior das
“cegueiras” dos tempos da modernidade, pois tinha noticias em jornais que circulavam
na Europa sobre os acontecimentos das Américas, como as constantes lutas dos negros
escravizados para a conquista de suas liberdades, a exemplo dos fatos ocorridos na
Revolugdo Haitiana, iniciada em 1791. Na obra Fenomenologia do Espirito traz a
contradi¢do senhor/serviddo na sua proposta de teoria dialética. H4 uma relacdo de
dependéncia em que o senhor ¢ provedor das necessidades fisicas com sua
superabundancia e o escravo ¢ dependente e vivem para o outro, assim como segue a
regra da coisificagdo do escravo, de acordo com a esséncia da legislagdo Code Noir.>’

Entretanto, ao tomar autoconsciéncia e demonstrar que ndo ¢ coisa, passa a ser
sujeito transformador, afirmava que era escravo pela sua propria vontade, ao escolher
viver em lugar de sua liberdade, ou seja, a libertagdo s6 ocorria sob a “prova de morte™?*8.
Contudo, Hegel vincula a liberdade ao pensamento da Revolugdo Francesa e ao
liberalismo econdmico e nesses termos encobre a verdadeira concep¢do de liberdade
demonstrada pelos escravizados nas Américas. “A metafora sempre ¢ interpretada como
a negacdo das restrigoes a liberdade dos cidaddos, mas ndo contra a escravidao de
africanos e indigenas™?%.

A condicdo do escravizado também era contraditoria, ao tempo em que eram
tratados como coisa também o reconheciam como sujeito de responsabilizacio penal. Nas
ordenagdes portuguesas (Manuelinas e Filipinas) o escravizado era comparado a animais
de trabalho, marcado com ferro em brasa e considerado como coisa passivel de

240

propriedade Porém, “ao reconhecer a responsabilidade penal dos escravos, a

sociedade escravista os reconhecia como homens: além de inclui-los no direito das coisas,

submetia-os a legislagdo penal”?*!.

BSMOURA, Clévis. Os quilombos e a rebelido negra. 4 ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985. p. 8-9.
ZIBUCK-MORSS, Susan. Hegel y Haiti. Buenos Aires: Editorial Norma, 2005. p. 143, 144 ¢ 145
Z¥[dem

2¥SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de. Haiti e a filosofia ou vergonha da escraviddo. Pub: didlogos
interdisciplinares, 14 jan. 2018. Disponivel em: https://www revista-pub.org/post/haiti-e-a-filosofia-ou-
vergonha-da-escravidao. Acesso em: 21 ago. 2020.

20GORENDER, Jacob. O escravismo colonial. 3. ed. Sdo Paulo: Atica, 1980. p.64.

2bidem, p.65.
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Quanto ao trabalho, a maioria dos trabalhadores escravizados estavam no campo,
com atividades agricolas, “habitando em barracdes ou senzalas. O escravo rural
assenzalado foi o tipo predominante e, sob 0 aspecto econdmico, o tipo fundamental 42,
Mas, também no meio agrario, os escravizados trabalhavam na mineragao. “Nas cidades,
a sorte era menos dura para o escravo e seu emprego se diversificava [...] [com] escravos
trabalhando em oficina propria ou montada pelo senhor%,

Na escraviddo urbana, uma das atividades exercidas pelos escravizados era o
artesanato. “A instrucdo de um artesdo levava tempo, porém se compensava com a
valorizagio dos escravos € com os aluguéis mais altos que seu amo passava a receber”?*4,
Além de artesdo, o escravizado era “encarregado de todos os servigos urbanos, sobretudo
do transporte de mercadorias e passageiros [...] Passavam o dia na rua alugando seus
servigos com a obrigagdo de entregar ao senhor uma renda diaria ou semanal™?%,

J&4 no ambito doméstico, “no regime escravista os criados tinham de ser escravos
[...] As grandes casas chegavam a possuir 60 ou 70 escravos domésticos, entre adultos e
crias”?#, Além dos servigos domésticos, “a ordem escravocrata comercializava o sexo
das escravas e também o seu leite materno™*’. A escravidio urbana por meio da
“escraviddo doméstica nas cidades reproduziu apenas o tipo de relagdes costumeiras na
casa-grande das plantagens™?*®,

A mineragdo como uma atividade executada por escravizados fez-se “forma
especial de manifestagdo do modo de produgdo escravista colonial”?#°, Para os negros
escravizados trabalhar na minera¢do poderia apresentar duas faces. A primeira era
continuar o processo de exploragdo da forga de trabalho até a morte. E a segunda era uma
oportunidade para alcancar a alforria com a possibilidade da compra da propria liberdade.
Para isso, os escravizados adquiriram habilidades para furtar ouro e diamantes.?*°

Porém, antes mesmo de conseguir juntar um montante capaz de comprar a

liberdade, os escravizados gastavam com comida, 4gua ardente, roupas, por iSso, poucos

conseguiam a liberdade por meio da alforria. “A conclusdo a tirar consiste em que a

22GORENDER, Jacob. O escravismo colonial. 3. ed. Sdo Paulo: Atica, 1980. p.75.
23Ibidem, p.76.

244Ibidem, p.453.

25Ibidem, p.455.

246Ibidem, p.462.

247Ibidem, p.464.

248]bidem, p.465.

29Ibidem, p.425.

20Ibidem, p.437-440.
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mineracdo, por si mesma, induzia a escravidao. O que multiplicou o nimero de alforrias
[...] ndo foi propriamente a mineragdo, porém sua decadéncia™?!,

O sistema escravista estabeleceu uma luta de classes (escravizados ¢ senhores),
pois as guerrilhas, insurreigdes urbanas e quilombos representaram resisténcia dos negros
escravos. Mas “os senhores criaram uma estratégia de dominagdo, que se cristalizou no
racismo, ao afirmarem que escravos, por serem negros, eram inferiores, €, por serem
inferiores, eram passiveis de serem escravizados™?2,

Além do mais, o sistema escravista intrinsecamente tinha dois termos primordiais:
o trabalho e o castigo. “O escravo inimigo visceral do trabalho, uma vez que neste se
manifesta totalmente sua condi¢do unilateral de coisa apropriada, de instrumento
animado”, porém ao trabalhar, o escravizado expressa humanidade e nega a coisificagao.
“O escravo exterioriza sua revolta mais embriondria e indefinida na resisténcia passiva

99253

ao trabalho para o senhor”*>> que gerou em todos os “regimes escravistas, sem excecoes

nacionais, ¢ que conferem ao senhor o direito privado de castigar fisicamente o
escravo”?,

“Na Colombia, Cuba, Haiti, Jamaica, Peru, Guianas, finalmente onde quer que a
escraviddo existisse, 0 negro marron, o quilombola, portanto, aparecia como sinal de

rebeldia permanente contra o sistema que o escravizava’?>

. Tanto a marronagem
praticada em outros paises quanto a quilombagem no Brasil foram forjadas pelas
“contradigoOes estruturais do sistema escravista e refletiam, na sua dinamica, em nivel de
conflito social, a negagdo desse sistema por parte dos oprimidos™2°,

“O Brasil foi o ultimo pais do mundo a abolir a escravidao negra [...] parece-nos
que muitos dos nossos grandes atrasos historicos e limitagdes estruturais das quais ainda

ndo nos libertamos derivam dai”%’

. Especialmente os escravizados que se rebelavam
contra seus senhores e fugiam eram marcados a ferro e fogo, assim o corpo do escravizado
era visto como ao de animais, passiveis de violagdes, mutilacdes e espancamentos até a
morte. “Somente através do espirito de rebeldia, da luta e da reelaborag@o de comunidades

livres, ele conseguiu a sua reumanizacao. Do alvard da Colonia aos antincios dos jornais,

25IGORENDER, Jacob. O escravismo colonial. 3. ed. Sdo Paulo: Atica, 1980. p442.
22MOURA, Cl6vis. Quilombos: resisténcia ao escravismo. Sdo Paulo: Atica, 1987. p-10.
23GORENDER, Jacob. opus citatum, p. 70.

24Tdem.

ZSMOURA, opus citatum, p. 10.

26Ibidem, p. 13.

ZTMOURA, Clévis. Os quilombos e a rebelido negra. 4 ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985. p. 12.
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eles eram ferrados e tratados como gado”*°. Foi devido as comparagdes entre o negro

escravizado e os animais quadripedes de carga que surgiu “a pratica de marcar o escravo
com ferro em brasa como se ferra o gado™?.

Para conseguir a tdo almejada liberdade, o negro escravizado ndo tinha
alternativas, ele “tinha que rebelar-se e de usar a violéncia contra o aparelho de dominagao
militar, ideologico e politico que o desumanizava como ser. Os quilombos tinham, por
isso, de organizar um sistema de defesa permanente™?%°, Ao fugir da escravidio, os negros
escravizados organizaram “movimentos de insurreicdes e levantes, revoltas armadas
proclamando a queda do sistema escravo [...] Com frequéncia aqueles movimentos
tomavam a forma de quilombos, a semelhante de Palmares™?°!.

Esses movimentos de lutas e resisténcias engendrados pelos negros escravizados
foram de encontro com os interesses econdmicos do sistema escravista. “O significado
desse enorme passado escravista em nossa historia e o seu reflexo no nosso presente nao
nos parece ter sido computado, ainda, da forma sistematica e dindAmica que merece”?%2,

No periodo da escravatura, “do ‘bom senhor’ ao ‘homem cordial’ permeiam duas
ideologias altamente discriminatdrias, a primeira em relag@o ao escravo negro e a segunda
em relacdo aos grandes segmentos marginalizados, compostos[...] de negros e
mestigos™?6%. Os mitos do bom senhor e do homem cordial agregam-se com a ideologia
da ‘democracia racial’ “que justifica, na base que todos sdo iguais perante a Lei”’, mesmo
com a existéncia da marginalizagdo das camadas minoritarias?4,

“Renato Mendonga, fazendo um estudo da toponimia do Brasil, mostrou a
importancia de nomes de cidades, vilas, povoados, [...] com o nome de mocambo ou
quilombo, fato que vem demonstrar a sua importancia social e sua permanéncia na
consciéncia historica™?%.Outro pesquisador, Carlos Maria Leitdo, dedicou-se a elaborar
um mapa com esses nomes e chegou-se a conclusdo de que “quilombo ¢ uma constante
historica e a sua importancia social ¢ muito maior do que ja foi computada pelos nossos

historiadores e socidlogos”26°,

28MOURA, Clovis. Quilombos: resisténcia ao escravismo. Sao Paulo: Atica, 1987. p. 23.
259GORENDER, Jacob. O escravismo colonial. 3. ed. Sdo Paulo: Atica, 1980. p. 64.

20MOURA, Clévis. opus citatum, 1987. p. 24.

BINASCIMENTO, Abdias. O quilombismo: documentos de uma militdncia pan-africanista. 3. ed. rev. Sao
Paulo: Editora Perspectiva; Rio de Janeiro: Ipeafro, 2019. p.74.

22MOURA, Clévis. Os quilombos e a rebelido negra. 4. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985. p.12.
263Ibidem, p.15.

264[dem.

25Ibidem, p.16-17.

26]bidem, p.17.



79

Os quilombos surgiram para que o negro defendesse a sua sobrevivéncia, sua
existéncia de “ser”, imbuidos em um “esfor¢o de resgatar a sua liberdade e dignidade
através da fuga do cativeiro e da organiza¢do de uma sociedade livre. A multiplicagao

dos quilombos fez deles um movimento amplo e permanente”?%’

com o repudio a todas
as formas de submissao e violéncias do sistema escravista.

Nessa perspectiva existiam quilombos grandes e pequenos, um dos mais
populosos foi o do Palmares. Apesar de serem grupos formados com objetivos defensivos,
eles também atacavam com a missdo de obter suplementos indispensaveis para a
sobrevivéncia, como a polvora e o sal?®®. Entéo, o quilombo nunca foi uma organizagdo
isolada, 14 estabeleciam-se relagdes com varios outros grupos oprimidos como: “fugitivos
do servigo militar, criminosos, indios, mulatos, negros marginalizados. Tinham,
igualmente, contato com os grupos de bandoleiros e guerrilheiros que infestavam as
estradas™?¢’,

Em relacdo aos quilombos, quando ele era pequeno, a mobilidade era maior,
estava em permanente movimento, onde havia trocas de objetos roubado e um escambo
elementar. Mas, “quando um quilombo conseguia manter-se, ampliar-se, estender-se
geograficamente numa regido capaz de permitir-lhe uma agricultura permanente e
intensiva™?’?, Esses movimentos quilombolas também existiam em outras coldnias,
“mudando apenas o nome dos quilombos para cimarrones, maroons, ou palenques, 0s
quais existiram na chamada América espanhola e naqueles paises em que houve
escraviddo, dominados por ingleses, holandeses e franceses™!.

Os negros escravizados organizavam movimentos articulados entre os fugidos, os
quilombolas e os cativos, presos em fazendas ou em cidades e também contavam com o
apoio de outros grupos marginalizados (pequenos proprietarios de terra, comerciantes,
regatdes e mascates)?’?. “Esta permanente ligacdo dos escravos com os quilombolas era
uma das particularidades desse tipo de revolta™’s.

“Em todas as direcdes da grande expansdo territorial do Brasil durante mais de

trés séculos da escravidao, os africanos e africanas se autolibertaram da escravidao através

Z’NASCIMENTO, Abdias. O quilombismo: documentos de uma militncia pan-africanista. 3. ed. rev. Sao
Paulo: Editora Perspectiva; Rio de Janeiro: Ipeafro, 2019. p. 281.

28MOURA, Clovis. Quilombos: resisténcia ao escravismo. Sao Paulo: Atica, 1987. p. 18.

2Idem.

ZOMOURA, Clévis. Os quilombos e a rebelido negra. 4. ed. Sao Paulo: Brasiliense, 1985. p. 28.
YINASCIMENTO, Abdias. O quilombismo: documentos de uma militncia pan-africanista. 3. ed. rev. Sao
Paulo: Editora Perspectiva; Rio de Janeiro: Ipeafro, 2019. p. 74.

2MOURA, opus citatum, 1985. p. 21.

BIdem.
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da fuga; constituia-se em agrupamentos denominados quilombos™?74. O quilombo nio era
um grupo fechado, “constituia-se em polo de resisténcia que fazia convergir para o seu
centro os diversos niveis de descontentamento e opressdo de uma sociedade que tinha

como forma de trabalho fundamental a escravidio’?’?

. No Amapd, os principais
quilombos estavam situados em Oiapoque, Calgoene e Mazagio?’®.

Nos quilombos existiam uma organiza¢ao e uma economia propria. Se o quilombo
era pequeno havia a “necessidade de uma vida predatdria para a sua subsisténcia e
continuidade’?”’. Com o tempo, “a medida que ele crescia, procurava organizar-se
internamente para poder por em funcionamento os grupos populacionais no reduto™?78,
Entdo, os quilombos estabeleceram “formas de governo, religido, propriedade, familia e

especialmente economia™?”’.

A base econdmica dos quilombos era a agricultura
policultora que alimentava os quilombolas e o excedente era trocado com outros produtos
na vizinhanga. Era uma economia abundante, pois havia “mdo de obra, o trabalho

1”280

cooperativo e a solidariedade social”**°, e isso aumentava a producao.

No que tange, a organizagdo nos quilombos, “as normas e obrigacdes eram

estabelecidas pelo costume”?8!

, politicamente a obediéncia incondicional era voltada para
o chefe do quilombo, “administrativamente havia uma hierarquia diretamente
subordinada ao chefe, composta por elementos da sua confianga e que constituia uma
espécie de Estado-Maior”?%2, Também existia uma forga militar nos quilombos para a
defesa de ataques articulados por senhores.

“O pequeno quilombo era um grupo armado. Os grandes e médios ja se
estruturavam objetivando defender a sua populagio e a sua economia™®. O
funcionamento da estratégia de defesa era complexo, contava com fortificagdes, armas e
um numero grande de negros combatentes. Dentre os quilombos no Brasil, Palmares foi
o mais resistente socialmente, militarmente, economicamente ¢ culturalmente em

contraposi¢do ao sistema escravista??,

74NASCIMENTO, Abdias. O quilombismo: documentos de uma militncia pan-africanista. 3. ed. rev. Sao
Paulo: Editora Perspectiva; Rio de Janeiro: Ipeafro, 2019. p. 85.

SMOURA, Clévis. Os quilombos e a rebelido negra. 4. ed. Sao Paulo: Brasiliense, 1985. p. 31.
26[dem.

7Ibidem. p. 34.

28[dem.

Idem.

280[bidem, p. 40.

Bllbidem, p. 42.

22[dem.

23 [bidem, p. 44.

4bidem, p. 48.
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Além dos quilombos rurais, também tinham os quilombolas da periferia, os negros
urbanos que se rebelavam. Muitas dessas revoltas foram lideradas por negros
escravizados da religido mulgumana, por isso ficaram conhecidas como as revoltas dos
malés?®>, Essa denominagdo “malés” veio de fora para dentro, o que dava indicios de
tratar-se de um significado pejorativo (ma lei). Outra tese ¢ que “a palavra deriva de Mali,
nome de um reino mulgumano do vale Niger habitado pelos malinké&”?%6.

“Ao norte do pais, na provincia do Maranhao, em 1839, sob o comando do preto
Cosme e Manuel Balaio, os escravos desencadearam uma guerra de guerrilhas que

envolvia mais de trés mil quilometros™2?’

. Além dos negros escravizados, faziam parte
dos movimentos homens brancos contrarios ao governo. “Neste movimento do Balaio ou
Balaiada, os africanos lutaram aliados aos Bem-Te-Vis, ou seja, a forca branca que se
opunha ao Imperador”?*8, Porém o movimento foi derrotado e os Bem-Te-Vis como parte
do contrato de rendi¢do passaram a lutar contra seus aliados de combate, resultando em
um exterminio sanguinario dos negros escravizados.

Apesar de tantas derrotas, as revoltas e insurreigdes promoveram uma nova
consciéncia aos negros escravizados, pois com um tempo “esses cativos estavam dando
um salto qualitativo no processo do conhecimento do seu nivel de exploragdo, pois ndo
mais se colocavam como escravos, mas como cidaddos, reivindicando direitos™?%°. A
experiéncias dessas rebelides contra o sistema escravista proporcionou aos explorados a
desalienacgdo, “seres que ndo apenas adquiriam um certo grau de consciéncia social que
negava o estatuto escravocrata, como também transmitiam de geragdo a geragao esse grau
de consciéncia critica™*.

No que tange, a aboli¢do da escravatura, ¢ importante destacar que pairava a
seguinte opinido dos abolicionistas tradicionais: “o negro sendo visto como ‘barbaro e
selvagem’ e, por isto mesmo, sem capacidade de executar agdes politicas contra o estatuto

»291 Portanto, a visdo dos abolicionistas ndo estava voltada para o negro

que o oprimia
como agente histdrico, a luta pela abolicdo concentrava-se no problema da substituicdo

da mado de obra. Esse discurso ndo foi superado, ele perdura atualmente no ideério

BSMOURA, Clévis. Os quilombos e a rebelido negra. 4. ed. Sao Paulo: Brasiliense, 1985. p. 56-57.
B[bidem, p. 58-59.

BINASCIMENTO, Abdias. O quilombismo: documentos de uma militncia pan-africanista. 3. ed. rev. Sao
Paulo: Editora Perspectiva; Rio de Janeiro: Ipeafro, 2019. p. 78.

28[dem.

BIMOURA, opus citatum, p. 76.

20[dem.

Plbidem, p. 80.
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liberalista “que ndo aceita as lutas dos escravos como um fato politico, mas como simples
manifestagdo de homens que, ‘mantidos até hoje ao nivel de animais’, jamais poderiam
participar do processo de mudanga social no qual eram os principais interessados”?%2,

Entretanto, tem-se a ciéncia de que a ‘rebeldia negra’ ¢ anterior ao movimento
abolicionista. As revoltas ¢ insurrei¢des estavam ativas desde o século XVII e
transformaram-se em fato histdrico, enquanto “o movimento abolicionista somente se
manifestard, organizada e politicamente, quando o sistema escravista entra em sua crise
irrecuperavel do final do século XIX”?*3, Em vez de dar os louros a resisténcia negra
construida historicamente, “é exatamente a este movimento tardio [movimento
abolicionista] que se deseja dar o mérito da Aboli¢do. Se méritos devem ser computados
deverdo ser creditados a rebeldia negra”**.0s quilombos seguiam a comunicagdo oral:
“como sabemos na Africa, a tradi¢io oral é praticamente responsavel pela transmissio da
memoria coletiva e da consciéncia social”?%.

Ja no século XVIII, “os ideais de igualdade da Revolugdo Francesa chegaram até
os escravos brasileiros. Dai, também, o rigor das sentencas contra os seus principais
implicados, todos elementos da plebe, muito deles escravos™”®. Foram organizadas
tentativas de libertagdo, mas foram frustradas levando negros e pardos envolvidos para a
forca e outras severas punicdes. Enquanto isso, no Haiti aconteceram movimentos
liderados por negros escravizados haitianos na parte da ilha de Sao Domingos pertencente
a Franga, dos “quais resultou a independéncia do Haiti e o exterminio de toda a populagdo
branca ali residente-repercutiram internacionalmente, de modo especial naqueles paises
ou regides onde havia a escraviddo negra”.?’

A revolta no Haiti causou preocupacdo nas autoridades dos paises e colonias que
ainda tinham um sistema escravista. “E no Brasil, em particular, o medo se desenvolveu
a medida que avangavam as lutas dos escravos aqui”?®. O certo é que aconteceu um
didlogo mais proximo entre as liderangas da revolugdo haitiana e os negros escravizados
brasileiros. A revolu¢do haitiana perdurou de 1791 a 1804 e a prova do contato com as

liderangas haitianas foi colhida em 1805, quando “o Ouvidor do crime mandara arrancar

dos peitos de alguns cabras e crioulos forros o retrato de Dessalines, Imperador dos

2MOURA, Clévis. Os quilombos e a rebelido negra. 4. ed. Sao Paulo: Brasiliense, 1985. p. 80-81.
23Ibidem, p. 81.

24Idem.

2SMOURA, Clovis. Quilombos: resisténcia ao escravismo. Sdo Paulo: Atica, 1987.p. 23.
6]bidem, p. 66.

27Ibidem, p. 67.

28]bidem, p. 68.
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Negros da Ilha de Sdo Domingos e estes mesmos negros estavam empregados nas tropas
da Milicia do Rio de Janeiro™?%.

Uma das revoltadas que aconteceu em Recife em 1824, encabecada por Emiliano
Mandacaru, tinha como manifesto: “Qual eu imito Cristovao, Esse imortal haitiano, Eia!
Imitar seu povo, O meu povo soberano!”?%. Essa revolta era formada por militares
mulatos e escravos insurgentes. Essa revolta evidencia “aqui a inspiragao e influéncia dos
acontecimentos no Haiti, onde os escravizados comandos por Toussaint-L’Ouverture,
Jean-Jacques Dessalines e Henri-Cristophe acabaram de vencer a dominacdo da
Franga™°!. Eles conseguiram estabelecer no Haiti “um Estado negro livre e soberano™3%2.

O sistema escravista significou o maior genocidio ja orquestrado no Brasil, “além
da dizimacdo de sua descendéncia através da preven¢do do nascimento normal,
impunham a eles condigdes de vida tdo insuportdveis que somente reduzido numero

poderia sobreviver ao periodo da servidio™%3

. A partir da tatica do genocidio reforgado
pela serviddo dos escravizados foi criado um “esquema de relagdes raciais no pais [que]
baseava-se na supremacia do descendente branco europeu que se autoconstituiu numa
pretensa elite; um supremacismo tdo bem estruturado [...]3%.

Tanto que a historia do Brasil omitiu heroéis negros que nunca foram reconhecidos
pelos feitos realizados, inclusive pelos movimentos de independéncia, como a Revolta
dos Alfaiates liderados por Luis Gongalves das Virgens, Lucas Dantas, Jodo de Deus
Nascimento e Manuel Faustino dos Santos Lira. Eles resistiram na revolta e acabaram na
forca e seus corpos foram esquartejados. “O sacrificio desses quatro herodis negros de
nossa independéncia jamais mereceu as honras no primeiro plano da Histéria do Brasil.

?305  Egse

Eles constituem os herois e martires ndo reconhecidos nem louvados
apagamento na histdria brasileira ¢ evidente quando “bem diferente do que sucede com o
branco Tiradentes, enforcado por ter assumido analogas ideias libertarias; este entrou para
a Histéria com todas as glorias e louvores [...], apesar de ter sido ele mesmo um

proprietario de escravos™3%,

2YMOURA, Clovis. Quilombos: resisténcia ao escravismo. Sdo Paulo: Atica, 1987.p.70.

300Tbidem, p. 79.

0 dem.

32[dem.

3BNASCIMENTO, Abdias. O quilombismo: documentos de uma militincia pan-africanista. 3. ed. rev. Sao
Paulo: Editora Perspectiva; Rio de Janeiro: Ipeafro, 2019. p. 82.

3%4Idem

3%Ibidem, p. 83.

306[dem.
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Com a forjada aboli¢do da escravatura em 13 de maio de 1888, a situacdao do negro
escravizado continuou na mesma, contraditoriamente ele passou a ser cidaddo, um
cidaddo sem lugar na sociedade, sem trabalho, sem lugar, sem escola, sem saude, sem
existéncia. “A maneira como os africanos foram ‘emancipados’ em nosso pais nao ficou
para tras como pratica do genocidio cruel™?’, isso significa que “na verdade, ndo aboliram
qualquer responsabilidade dos senhores para com a massa escrava; uma perfeita transagao
realizada por brancos e para o beneficio dos brancos™%,

Mesmo com a Proclamacgdo da Republica em 1889, a situagdo de mendicancia,
abandono e brutalidade com os negros libertos ndo foi modificada, a concentracdo de
terras e riquezas continuou com os donos das casas grandes e junto a isso havia a
“desintegracdo da personalidade e do grupo familiar do negro™% (prostitui¢do da mulher
negra, envolvimento de negros na criminalidade e delinquéncia). “A familia negra estava
destituida das possibilidades econdmicas de sobrevivéncia ao nivel de uma condi¢do
humana normal3'0,

No caso da escraviddao no Brasil, a leitura Marxista traz para o centro das
discussdes a comparagdo dos negros africanos a maquinas e a reificagdo do negro, porém
“a razdo e a logica dos negros tém outros fundamentos. Adotar a analise marxista aos
nossos problemas significa uma contradigdo fatal: nés os negro-africanos fomos as
vitimas daqueles que supostamente combatem o capitalismo na area industrializada
[...]3!". Isso significa que a realidade do sistema escravocrata estabelecida no Brasil e em
outras colonias possuem contornos histdricos, socioecondmicos e, portanto, tedricos
diferentes da Europa, da América Central e outras partes do mundo.

Com a “aboli¢do da escraviddo”, no fim do século passado, os imigrantes europeus
chegaram ao pais e imediatamente passaram a usufruir as benesses do racismo: tomaram
os lugares de trabalho do negro recém-liberto da escravidao e rapidamente ascenderam

na escala social’!2

, mesmo com todas as distor¢des e com a invisibilidade historica do
negro no Brasil. E a heranga “(..)pautada pela mercantilizagdo e por esforgos de

desumanizagdo dos sujeitos escravizados, o que os tomou, entdo, ndo sujeitos de

S"NASCIMENTO, Abdias. O quilombismo: documentos de uma militncia pan-africanista. 3. ed. rev. Sao
Paulo: Editora Perspectiva; Rio de Janeiro: Ipeafro, 2019. p. 87.

3%[dem.

39Ibidem, p. 89.

310[dem.

3bidem, p. 198.

32]bidem, p. 199.
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2313 29314

direitos” ', mas os consolidou em “sujeitos de resisténcia”'*, no movimento quilombista
de alicerce para as lutas por direitos pelos afrodescendentes até a contemporaneidade.

O quilombismo nasceu no quilombo como forma organizativa permitida e
tolerada, ligada a questdes religiosas de cunho catdlico, “recreativas, beneficentes,
esportivas, culturais ou de auxilio mutuo™!> prevalece com o mesmo proposito de antes,
trata-se de “uma importante fun¢do social para a comunidade negra, desempenhando um
papel relevante na sustentacdo da comunidade africana. Genuinos focos de resisténcia
fisica e cultural™!®,

Com o advento da mudanca do rural para o urbano, os donos de engenho do velho
império sdo substituidos pelos novos senhores detentores de um incipiente sistema
industrial. Com efeito, a dominacao continua nos moldes do velho colonial, apenas ha a
troca de detentores do poder. O espirito do Brasil Império continua com novos donos do
poder.

O Brasil também passou por um processo de higienizagdo, que consistia no
“branqueamento”, um projeto ideoldgico com o objetivo de atender as transformacgdes na

317 A ideologia ponderava a

politica e na economia, a estruturacao do sistema capitalista
importagdo de branco europeu para a ocupar a mio de obra, face aos negros*'®, que eram
marginalizados e segregados em centros urbanos. Esse projeto politico foi o “mecanismo
neutralizador da consciéncia étnica do negro através de uma verbalizagdo democratica e
um comportamento autoritario e racista™!?.

Dessa maneira, o modelo de Estado-Nacdo adotado na Europa ndo integra a

realidade da América Latina, pois para a criagdo de um Estado ha a necessidade de uma

35TARREGA, Maria Cristina Vidotte Blanco. Direito, devir negro e conflitos ecolégico distributivo.
Revista da Faculdade de Direito da UFG, v. 42, n. 2, p. 120-140, maio/ago, 2018. p. 122.

3l4Idem.

35NASCIMENTO, Abdias. O quilombismo: documentos de uma militincia pan-africanista. 3. ed. rev. Sao
Paulo: Editora Perspectiva; Rio de Janeiro: Ipeafro, 2019. p. 281.

316[dem.

SITHOFBAUER, Andreas. O conceito de ‘“Racga” e o ideario do “branqueamento do século XIX: bases
ideoldgicas do racismo brasileiro. Disponivel em: https://www researchgate.net/publication/299579783.
Acesso em: 18 jul. 2018. p. 68.

318“Construgdo ideoldgica que tendia a igualar o “ser escravo” com a “cor negra” ndo era usada
exclusivamente para caracterizar as populacdes do continente africano. Enquanto os indigenas do Novo
Mundo foram vitimas de escravizagdes, eles eram qualificados ndo apenas como “indios” ou “gentios” mas
também eram chamados simplesmente de “negros”.27 A denominacdo de “negro” para indigenas foi
inicialmente usada também pelos jesuitas (cf., por exemplo, as cartas e textos escritos por Manuel da
Noébrega) que chegaram a apoiar “guerras justas” contra populacdes indigenas”. Cf.. HOFBAUER,
Andreas. O conceito de “Raca” e o idedrio do “branqueamento do século XIX: bases ideoldgicas do
racismo brasileiro. Disponivel em: https://www researchgate.net/publication/299579783. Acesso em: 18
jul.2018.p. 71.

3YMOURA, Clévis. Brasil: raizes do protesto negro. Sdo Paulo: Global Ed., 1983. p. 30.
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unidade, uma identidade nacional. Embora por vezes seja composto por diversos povos,
tal qual ocorre com a Espanha, em que as identidades regionais prevaleciam, possuiam
os mesmos valores como inimigo comum (0s mouros), uma luta comum e uma religido
comum. A Espanha nasce com a expulsdo dos mul¢umanos e posteriormente judeus.
Surge a politica nacional da Santa Inquisi¢do. A formagdo do Estado moderno estd
pautada na “intolerancia religiosa, cultural, a negacdo de diversidade fora de
determinados padrdes e limites™320.

Em fase posterior ao escravismo colonial, ha a busca pelo apagamento da
consciéncia ética dos negros com a remanipulacdo dos simbolos escravistas contra o
negro, alijamento das liderancas negras, a desvalorizagao dos fatos historicos de Palmares
e a constante insurreicdo negra. A sociedade competitiva substitui a escravista e assimila
a norma do comportamento dos brancos, notadamente a busca pela miscigenagdo e
limpeza da imagem de uma sociedade escravocrata. Os postos de trabalho assalariados
passaram a ser ocupados por brancos, imigrantes da Europa e dos demais foram
excluidos.**!

No contexto dos processos de independéncia no século VIII e inicio do século
XIX, surgiram as constitui¢des que se pautaram no ideario de liberdade individual e no
liberalismo econdmico, como a Constitui¢ao de Cadiz de 1812, o que se espraiou para as
constitui¢des dos Estados modernos. “Todas prepararam o sistema juridico para defender
um carater absoluto do direito de propriedade da terra e elevaram a liberdade a categoria
de direito universal™??. Nessas constitui¢des ndo havia espagos para as reivindicagdes do
coletivo: “os povos e a natureza ndo poderiam entrar num documento juridico que

proclamava a propriedade individual como centralidade do sistema’*??

. A constitui¢ao
consagrava a falsa ideia de liberdade, que valia apenas na interpretacdo das elites, os
povos continuavam invisibilizados*?4,

Na América Latina, o processo de cria¢ao dos Estados Nacionais opera-se a partir
das lutas pela independéncia do século XIX, construido pelas pequenas elites e militares,

ndo consideraram os povos originarios e os imigrantes forcados africanos, ndo houve o

320MAGALHAES, José Luiz Quadros. O estado plurinacional na américa latina. Revista Brasileira de
Estudos Juridicos, v. 3, n. 2, p. 9-25,2017, p. 18.

2IMOURA, Clévis. Brasil: raizes do protesto negro. Sdo Paulo: Global Ed., 1983. p. 30- 31.

32SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de. O retorno da natureza e dos povos com as constitui¢oes
Latino-americanas. In: TARREGA, Maria Cristina Vidotte Blanco, SOUZA FILHO, Carlos Frederico
Marés de, CALEIRO, Manuel (Orgs.). Estados e Povos na América Latina Plural. Goiinia: Puc Goiis,
2016. p. 33.

33[dem.

3%4Ibidem p. 34.
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sentimento de serem integrados por esses Estados. “O direito ndo era para as maiorias, a
nacionalidade ndo era para estas pessoas. Nao interessava as elites que indigenas e
africanos se sentissem nacionais.”>?

Diante da diversidade apresentada na América Latina era dificil estabelecer um
Estado Nacional de maneira uniforme, pois ndo havia uma tnica identidade, as variagdes
e modos de vida das etnias se apresentavam diferentes uns dos outros. Ademais, no Brasil,
a implantacdo da ideia de inferioridade desrespeitou as diversas etnias e modos de vida
dos povos originarios e contribuiu para a formacdo de uma elite branca, detentora do
poder.

Entretanto, a luta dos povos ¢ continua e de resisténcias aos embates do Estado
Nacional. No século XX, surge a unido entre os povos do continente: “a teoria e o direito
coloniais dos Estados Nacionais sempre foram no sentido de entender esses povos como
generalidade, mas sempre trataram os problemas de forma individualizada?¢. Com a
alianga dos povos no século XX, ocorreram mudangas nas estruturas organizativas desses
povos. Estes comecaram a se organizar em movimentos sociais com reivindicagdes mais
genéricas e buscavam o “reconhecimento de direitos que pudessem ser incluidos nas
normas legais de cada Estado Nacional e, portanto, com carater geral a todos

aplicavel™?’,

3.3 A CRISE AMBIENTAL E O DIREITO

A expansao capitalista ¢ alargada especialmente com os avangos pela colonizacao
e dominagdo de novas terras. A “descoberta” da América da ensejo a “Era Planetaria2®
fundamentada na ciéncia e na técnica. No século XVII, com a expansdo maritima inglesa,
francesa e holandesa, a troca de relagdes e de produtos passa a ocorrer com 0s NOvos
mundos. A Inglaterra avanga no sistema capitalista, inclusive apds a industrializacdo. “A
partir do século XVIII, a Inglaterra desenvolveu-se num poderio econémico, maritimo e

militar que ird cobrir o globo™3?°,

35SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de. O retorno da natureza e dos povos com as constitui¢oes
Latino-americanas. In: TARREGA, Maria Cristina Vidotte Blanco, SOUZA FILHO, Carlos Frederico
Marés de, CALEIRO, Manuel (Orgs.). Estados e Povos na América Latina Plural. Goiinia: Puc Goids,
2016.

36]bidem, p. 35.

327Idem.

3MORIN, Edgar; KERN, Anne Brigitte. Terra- Patria. Porto Alegre: Sulina, 2003. p. 21.

3lbidem, p. 23.



88

A Idade Moderna, a idade da razdo, marca o “tempo acelerado do processo”, da
evolucdo da tecnologia, a implantacdo do sistema capitalista, elementos que deram
origem ao maquinismo e a industrializa¢do, ou seja, as chamadas revolucdes industriais.
Segue-se o caminho da racionalidade tecnoldgica para progredir, melhorar a condigao de
vida do homem. Para dar legitimidade a esse processo ¢ criada a figura do Estado, que
supostamente garantiria a participagdo popular no sistema politico.>*°

O capitalismo ¢ observado como um “sistema de produgdo de mercadorias,
centrado sobre a relagdo entre a propriedade privada do capital e o trabalho assalariado

sem posse de propriedade™?!

que irdo compor um sistema de classes. Ja o industrialismo
“¢ 0 uso de fontes inanimadas de energia material na produ¢do de bens, combinado ao
papel central da maquinaria no processo de Produgdo”32. Porém, a modernidade é
formada por vérias dimensdes institucionais que ndo se restringem a ideia do capitalismo
e industrialismo e que foram construidas com a evolug¢ao historica e com a expansao do
capital. Esta dindmica recai na inovagdo tecnoldgica e no individualismo com a
caracteriza¢ao da propriedade privada, inclusive pela transformagao da forca de trabalho
em mercadoria econdomica com reflexos nas instituigdes politicas a partir da propria
concepgdo de Estado-Nagdo condicionado a acumulagdo do capital e ao exercicio de
controles institucionais.*3?

Diante da complexidade, surge a policrise decorrente dos fundamentos do
desenvolvimento econdmico, a partir do fetiche capitalista com a ideologia do progresso
e da felicidade, e da dominag¢ao do mundo pela cultura ocidental. Esse caminho que levou
a humanidade ao caos foi iniciado pela “idade de ferro” com o avango da ciéncia, técnica

\

e economia. Chega-se a “agonia planetaria”, que consistiu na crise de diversos tipos, € o
surgimento de novos problemas sem solucgdo. Portanto, caracteriza-se a planetarizagdo, o
olhar complexo de duas vertentes, a primeira humanista e a outra a tecnociéncia,
econdmica, financeira e tecnocratica.>3*

O sistema capitalista de producdo, como processo civilizatorio global, aumentou
a pobreza e a desigualdade social ndo s6 através da transformagdo das relagdes entre o

capital e o trabalho, mas também por meio do processo de “exclusdo social” que ¢ uma

consequéncia direta da estrutura em rede da nova economia. Os acordos de livre e

3%0CAPELLA, Juan Ramén. Os cidadaos servos. Porto Alegre: Sérgio Ant6nio Fabris, 1998. p. 23.
3IGIDDENS, Anthony. As consequéncias da modernidade. Sdo Paulo: Editora Unesp, 1991. p. 53.
332[dem.

333[dem.

34MORIN, Edgar; KERN, Anne Brigitte. Terra- Patria. Porto Alegre: Sulina, 2003. p. 65.
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comercio impostos pela Organizagdio Mundial de Comércio (OMC) a seus paises-
membros ndo aliviam a pobreza e a exclusao social; muito pelo contrario, agrava-os. A
busca de um crescimento economico continuo e indiferenciado, é claramente
insustentavel, pois a expansao ilimitada num planeta finito s6 pode levar a catastrofe. As
nossas atividades econdmicas estdo prejudicando a biosfera e a vida humana, de tal modo
que, em pouco tempo, os danos poderdo tornar-se irreversiveis. A nova economia
aumentou de modo significativo, o impacto danoso da atividade humana sobre a biosfera.
Durante o ultimo século o mundo passou por profundas evolucdes e a natureza, que
sempre foi usada nesse processo, ja demonstra satura¢do e incapacidade de regenerar-
se.?3% A probabilidade, as incertezas e as consequéncias para o futuro de decisdes adotadas
sfo imprevisiveis e incalculaveis.?°

Incorporada a modernidade segue a crise socioambiental, percebida e questionada
pelos cientistas e sociedade em meados do século XX, os fundamentos ideologicos e
teoricos do crescimento econdmico passam a eclodir como injustificaveis. Evidencia-se
a percep¢do de que os recursos naturais sdo limitados “mostrando a irracionalidade
ecologica dos padrdes dominantes de produgdo e consumo, e marcando os limites do
crescimento econdmico”*’. Deu-se inicio as discussdes sobre a sustentabilidade com a
finalidade de adotar medidas para se evitar ou amenizar a destruicdo da humanidade.

Em 1970, o grupo de discussdo politica e econdmica internacional, conhecido
como Clube de Roma parte para a constru¢do de um documento que retrata a escassez
dos recursos ambientais e a necessidade de limite ao crescimento economico. Esse
documento foi finalizado e apresentado na Conferéncia das Nagdes Unidas sobre o Meio
Ambiente em Estocolmo, no ano de 1972, e resultou na publicagdo dos “Os limites do
Crescimento” com a critica do modelo de producdo da sociedade moderna. Diante desse
contexto, ¢ apresentada a concep¢do de ecodesenvolvimento, que busca solugdes e
desenvolvimento em cada ecoregido, respeitada a diversidade bioldgica e cultural®*®. Ou

seja, reflete a “necessidade de criar novas formas de producao e estilos de vida baseados

35CAPRA, Frijof. As Conexoes Ocultas. Sdo Paulo: Cultrix, 2006. p. 105.

B3SFERREIRA, Heline Sivini. A dimensdo ambiental da teoria da sociedade de risco. In: FERREIRA,
Heline Sivini; FREITAS, Cinthia Obladen de Almendra (orgs.). Direito Socioambiental e
Sustentabilidade: Estados, Sociedades e Meio Ambiente. Curitiba: Letra da Lei, 2016. p. 108- 158.
37LEFF, Enrique. Racionalidade Ambiental: a reapropriacéo social da natureza. Traducio Luis Carlos
Cabral, Rio de Janeiro: Civilizag@o Brasileira, 2006. p. 134.

38SACHS, Ignacy. Rumo a ecossocioeconomia: teoria e pratica do desenvolvimento. Paulo Freire Viera
(org.). Sdo Paulo: Cortez, 2007. p. 64.
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nas condigdes e potencialidades ecoldgicas de cada regido, assim como na diversidade
étnica e na capacidade de produgdes locais™3°

No entanto, na década de 80 ha mudanga para o discurso do desenvolvimento
sustentavel com o advento do Relatorio Nosso Futuro ou, como ¢ conhecido, Relatorio
de Brundtland em 1987, produzido pela Comissdo Mundial para o Meio Ambiente e
Desenvolvimento da Organizagdo das Nagdes Unidas. Compde um estudo sobre a
situacdo ambiental e explica que o crescimento ndo pode comprometer as geracdes
futuras, faz a observacao das consequéncias da exploracdo indiscriminada da natureza e
a proliferacdo da pobreza em decorréncia do sistema econdmico.

No discurso do desenvolvimento sustentado/sustentavel, a sustentabilidade recai
sobre as condi¢des ecologicas, enquanto o desenvolvimento sustentado recai sobre a
“perdurabilidade no tempo do processo econdmico’*?. Trata-se de uma dualidade no
proprio termo, caracterizada também em uma condicdo de sustentabilidade para o
processo econdomico, mas este mecanismo acaba por recair na capitalizagdo da natureza
em sistemas de mercado, “atribuindo valores econdomicos e direitos de propriedade aos
recursos e servigos ambientais™34!,

Apesar da Conferéncia das Nacgdes Unidas sobre o Meio Ambiente e
Desenvolvimento, ocorrida no Rio de Janeiro em 1992 (EC0O-92), ter a manifestagao dos
movimentos sociais dos povos da floresta e que coadunou na elaboragdo e aprovagao de
um programa global para institucionalizar politicas publicas para o desenvolvimento
sustentavel (Agenda 21), este acordo acabou em faldcias e enfrenta dificuldades de
aplicacdo nos paises consignatarios diante da expansdo do capital. Este encontro “marcou
os quinhentos anos da conquista dos povos da América, da colonizagdo cultural e da

7342 Posteriormente, em 2002, na cidade de

apropriagdo capitalista do ambiente
Johnnesburgo, foi realizada a Cupula Mundial sobre Desenvolvimento Sustentavel para

a renovagao do pacto global sobre o desenvolvimento sustentavel.

3.3.1 Do meio ambiente ao patrimonio arqueologico, 0 modelo de protecio juridica

dentro da modernidade

3¥LEFF, Enrique. Racionalidade Ambiental: a reapropriacéio social da natureza. Traducdo Luis Carlos
Cabral, Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2006. p.135.

30[bidem, p. 137.

3#Idem

32[bidem, p. 138.
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Antes dos marcos internacionais mencionados, ja existiam lutas para a
conservagdo da natureza no século XIX. Os seus defensores entendiam pela criagdo de
reservas de vida selvagem como um respiro do proprio capitalismo, uma ag¢ao gerada pela
explora¢do demasiada dos recursos naturais pelo capital. Em margo de 1872, foi criado o
Parque Nacional de Yellowstone. O Congresso dos Estados Unidos decidiu que toda a
area reservada ao parque ndo poderia ser habitada ou vendida, tendo como objetivo ser
um espago publico destinado a recreacdo. Todo aquele que tentasse ocupar quaisquer
areas do parque era tido como infrator.>** Apesar do passar dos anos, em 1964, os Estados
Unidos continuava com a mesma definicdo de unidades de conservagdo como areas
selvagens, em que ndo ha a interferéncia da acdo humana, onde ndo € possivel estabelecer
moradia, apenas vislumbrar a natureza pela visitagado.>**

A respeito da criacdo do Parque Yellowstone, observa-se que “o objetivo principal
era garantir que os recursos naturais fossem preservados intactos e sem a interferéncia
humana, e assegurar a preservagio do habitat de algumas espécies™*. Interessante notar
¢ que em 1872, o Parque Nacional Yellowstone foi criado no solo dos “indios Crow,
Blackfeet e Shoshone-Bannock™#6, O territorio indigena foi invadido pelo Estado para
que correspondesse aos interesses do proprio capital. Como povos originarios dessa terra,

7347 pois com as pesquisas

esses indios “ndo deixaram a area do parque espontaneamente
realizadas no parque foram encontrados “sitios arqueologicos de sepulturas em
Yellowstone, com mais de 1.000 anos na Cidade Perdida de Sierra Nevada, em Colombia
do Norte, nos Estados Unidos, [0 que] demonstram uma intensa atividade humana™3*®
nessa area. Isso comprova que a existéncia desses povos na area do parque nao afetou o
ciclo natural desse territorio no decorrer dos séculos. A experiéncia da instauragdo do
Parque Nacional Yellowstone foi responsavel pela énfase do “mito do paraiso perdido e
de sua reconstru¢ao parece estar na base da ideologia dos primeiros conservacionistas
americanos™>%.

No século XIX, existiam duas vertentes sobre conservagdo sistematizadas por

Gifford Pinchot e John Muir. Pinchot acreditava que a natureza poderia ser transformada

33DIEGUES, Antonio Carlos Santana. O mito moderno da natureza intocada. 3. ed. Sdo Paulo:
HUCITEC, 2001. p. 27.

34Idem.

35SANTILLI, Juliana. Socioambientalismo e novos direitos. Sao Paulo: Peirépolis, 2005. p.26.
3DIEGUES, opus citatum, p. 27.

#7dem.

38[dem.

9Idem.
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em mercadoria. Para ele, a conservacao tinha trés principios: “o uso dos recursos naturais
pela geragdo presente; a prevencdo de desperdicio; e o uso dos recursos naturais para o
beneficio da maioria dos cidaddos”.?>* A outra vertente é o preservacionismo defendido
por John Muir, sendo “a reveréncia a natureza no sentido de apreciacdo estética e
espiritual da vida selvagem (wilderness). Ela pretende proteger a natureza conta o
desenvolvimento moderno, industrial e urbano”*!.

A experiéncia dos Estados Unidos com a criacdo de parques serviu de inspiracao
para outros paises no mundo, dentre eles o Brasil. A 1* Conferéncia Brasileira de Protecdo
a Natureza foi realizada no ano de 1934, no Museu Nacional e trés anos depois foi criado
o Parque Nacional de Itatiaia no Estado do Rio de Janeiro, considerado o primeiro parque

brasileiro com o viés da politica de conservadorismo.*>?

Depois da criagdo do Parque
Nacional do Itatiaia, “seguido do Parque Nacional do Iguagu, no Parand, em 1939, e do
Parque Nacional da Serra dos Orgios, também em 1939, e de uma dezena de outros
parques nacionais, criados especialmente entre 1959 ¢ 19617,

Dos modelos de conservacionista e preservacionista surge outra visdo, o
socioambientalismo reflexo dos grandes marcos do ambientalismo (Conferéncia de Meio
Ambiente das Nagdes Unidas (1972); Relatorio das Nagdes Unidas “Nosso futuro
comum” (1987). Esses eventos ocorridos no ambito das Nagdes Unidas também
influenciaram as politicas nacionais brasileiras, como a Lei n. 6.938/1981, que
“estabeleceu os principios e objetivos da Politica Nacional de Meio Ambiental e instituiu

354 Portanto, o socioambientalismo é

o Sistema Nacional do Meio Ambiente (Sisnama)
o resultado evolutivo e critico dos modelos de conservagao e preservagao.

No caso brasileiro, o socioambientalismo foi gerado nos anos de 1980 pelos
movimentos sociais e ambientalista. “O surgimento do socioambientalismo pode ser
identificado como processo historico de redemocratizagdo do pais™®>® (fim do regime
militar em 1984; Nova Constitui¢do em 1988 e. elei¢des presidenciais diretas em 1989).
Porém, foi nos anos de 1990 ap6s a Conferéncia das Nac¢des Unidas sobre Meio Ambiente

e Desenvolvimento (Eco-1992) que “os conceitos socioambientais passaram claramente

3DIEGUES, Antonio Carlos Santana. O mito moderno da natureza intocada. 3. ed. Sdo Paulo:
HUCITEC, 2001. p. 29.

1bidem, p. 30.

32 AGO, Antdnio e PADUA, José Augusto. O que é ecologia. Sdo Paulo: editora brasiliense, 1989. p. 34.
33SANTILLI, Juliana. Socioambientalismo e novos direitos. Sao Paulo: Peirépolis, 2005. p. 29.
334Ibidem, p. 28.

3%Ibidem, p. 31
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2356

a influenciar a edi¢do de normas legais Ademais, com o advento do

»357 inseridos nos

socioambientalismo surgiu a “Alianca dos Povos da Floresta
movimentos sociais ¢ ambientalistas, promotores de lutas e resisténcias em prol dos
modos de vida dos povos da floresta, como exemplos mais emblematicos tem-se a historia
de Chico Mendes, Dorothy Stang e tantos outros madrtires que morreram pela causa
socioambientalista.

Por isso, 0 socioambientalismo estd “baseado no pressuposto de que as politicas
publicas ambientais so teriam eficacia social e sustentabilidade politica se incluissem as

comunidades locais 338

. Mais que isso, estas comunidades também teriam direito a uma
“reparticdo socialmente justa e equitativa dos beneficios derivados da exploracdo dos
recursos naturais”. A propria Constituicdo de 1988 foi pensada a partir do paradigma
socioambiental, vez que “seguiu uma orientacdo claramente multicultural e pluriétnica,
reconhecendo direitos coletivos a povos indigenas e quilombolas e assegurando-lhes
direitos territoriais especiais™>°. Enfim, “o socioambientalismo passou a representar uma

alternativa ao conservacionismo/preservacionismo’3¢°

, pois esses modelos ndo abrangem
os povos e as comunidades. Ao contrdrio, promovem a expulsdo desses povos e
comunidades tradicionais ¢ os criminalizam. E um movimento gerado pelo préprio
capital, que precisa dar uma resposta a sociedade hegemonica, destituindo e ameagando
os povos da floresta que realizam o manejo sustentavel dos recursos naturais em prol de
seus modos de vida e na manuten¢do do meio ambiente, uma relagdo de simbiose entre
seres humanos e natureza.

Apesar da Constituicdo de 1988 e a articulacdo fortalecida dos movimentos
socioambientalistas no Brasil, os modelos conservacionistas e preservacionistas ainda
imperam na criacio de leis e demais politicas publicas. E uma luta constante de
correlacdes de forgas. Diegues faz criticas a esses modelos conservacionistas e

preservacionistas firmados pela “visdo antropocéntrica’*!

, pois “beneficiava as
populagdes urbanas e valorizava, principalmente as motivacdes estéticas, religiosas e

culturais dos humanos, o que nos mostra o fato de que a natureza selvagem nao foi

3%SANTILLI, Juliana. Socioambientalismo e novos direitos. Sdo Paulo: Peirdpolis, 2005. p. 31

37Idem.

33%[dem.

3¥Ibidem, p. 42.

3%0[bidem. p. 40.

36IDIEGUES, Antonio Carlos Santana. O mito moderno da natureza intocada. 3. ed. Sdo Paulo:
HUCITEC, 2001. p. 35.
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362 F a visdo abrupta de separagdo entre o ser humano ¢ a

considerada um valor em si
natureza.

Outra critica a esses modelos separatistas ¢ apresentada por Caleiro que afirma a
existéncia da “concep¢do puramente conservacionista™® no projeto de lei n. 9.985/2000
que instituiu o Sistema Nacional de Unidades de Conservagdo da Natureza (SNUC).
Porém, houve articulacdes dos movimentos socioambientalistas para que fossem
derrubados os principios conservacionistas que apenas prejudicavam os povos da floresta.
Foi assim que o SNUC “apresenta algum reconhecimento da sociodiversidade dos povos

e comunidades tradicionais’3%*

. Mesmo com as pressdes dos movimentos dos povos da
floresta e da sociedade civil organizada o SNUC denominou esses territorios protegidos
como unidades de conservagdo que podem ser unidades de prote¢do integral (areas
intocadas) e as unidades de uso sustentavel (que se admite presenga humana)*%. Foi neste
contexto conservacionista e preservacionista que varias politicas publicas, leis e até
mesmo pesquisas cientificas foram gerenciadas, isso engloba também o patrimonio
arqueoldgico como parte da paisagem natural e do territorio.

O patrimonio arqueoldgico foi inserido no contexto de patrimonio cultural pela
Constituicdo da Republica de 1988. Desse modo, cabe esclarecer que a origem
etimoldgica de patrimonio vem do latim patrimonium, que significa heranga familiar ou
do pater (pai).>*® A preocupagdo com a preserva¢io da cultura ¢ iniciada com a Revolugéo
Francesa e o termo patrimdnio esta relacionado em sua origem as “estruturas familiares,
econdmicas € juridicas de uma sociedade estavel, enraizada no tempo e no espago™¢’.
Entretanto, o termo ¢ “requalificador por diversos adjetivos (genético, natural, historico,
etc.)”368,

A preocupacdo com a prote¢dao do patrimonio cultural na pés-modernidade surge
da propria contradicdo da modernidade, em que o homem se apropria da natureza em

confronto com a necessidade de preservacdo de bens essenciais a sua propria

sobrevivéncia. O surgimento da preocupagdo com protecao da cultura surge na Revolucgao

32DIEGUES, Antonio Carlos Santana. O mito moderno da natureza intocada. 3. ed. Sdo Paulo:
HUCITEC, 2001. p. 35.

363CALEIRO, Manuel Munhoz. CALEIRO, Manuel Munhoz. Os Guarani e o direito ao centro da terra.
Tese (Programa de Pés-graduagdo em Direito Econdmico e Socioambiental), Pontificia Universidade
Catolica do Parand, Curitiba, 2018. p. 212.

364Idem.

365Idem.

36DICIONARIO ETMOLOGICO. Patriménio. Disponivel em https://www dicionarioetimologico.com.br
. Acesso em 23 jan de 2019. p. s/n.

37CHOAY, Frangoise. A Alegoria do Patrimonio. Sdo Paulo: UNESP, 2006. p. 11.

368Idem.
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Francesa, mediante a tomada dos bens do clero pelo Estado. Nesse periodo, surgem atos
de destruicdo em Igrejas Medievais que obriga o Estado a adocdo de medidas
protetivas®®,

O movimento de vandalismo ideoldgico dos revolucionarios ocorreu no sentido
de destruir os bens que significavam de ordem antiga, como clero, monarquia, senhores
feudais. Dessa maneira, fez com que surgissem os mecanismos de preservacao desses
bens, como o Decreto de 3 de margo de 1791 que trata da conservagdo de pratarias e
relicarios a partir do interesse que representavam para a historia, beleza e o valor
pedagogico para a arte®”°,

As restrigdes ideoldgicas sdo retiradas com a propria conservacdo dos bens
imoveis, que passam a ser objeto de restauracdo e conservagdo pelos artesdos, assim
comeg¢am também a inventariar esses bens culturais da Idade Média. Portanto, em 1789,
hé a construcdo de politicas para a conservagdo do patrimonio monumental da Franca e
surge a criagdo do termo monumento histérico. Com isso, sdo evidenciados os
instrumentos juridicos formulados e a conservagdo passa a ser de responsabilidade do
Estado, pois o patrimonio era para todos®’".

Na atualidade, a Organizagdo das Nagdes Unidas utiliza o termo “patrimdnio” em
diversos tratados internacionais como, por exemplo: na Convencdo de 1972 sobre a
Protecdo Cultural e Natural Mundial; na Conveng¢dao de 2001 sobre a Prote¢ao do
Patriménio Cultural Subaquético; na Convengdo de 2003, sobre Protecdo do Patrimonio
Cultural Imaterial; e na Declaragdo da UNESCO sobre a Destruicdo Internacional do
Patriménio Cultural.

No ambito juridico brasileiro, o termo “patrimonio” foi estabelecido no Decreto
25/37 e na propria Constituicdo de 1988, tanto para designar o artistico, o histérico ou
paisagistico, como para denominar de forma genérica de cultural. Também est4 agregado
ao adjetivo “nacional”, pois esta vinculado a ideia de territério nacional, como se
houvesse uma “propriedade nacional*72, O patrimonio cultural é um patrimdnio nacional
da Nacdo e ndo do Estado. Ademais, ndo precisa ter o0 mesmo titular, ja que podem ser

publicos e privados®”3.

3MARCHESAN, Ana Maria Moreira. A tutela do patriménio cultural sob o enforque do Direito
Ambiental. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2007. p. 29,30 e 33.

S0CHOAY, Frangoise. A Alegoria do Patrimonio. Sio Paulo: UNESP, 2006. p. 106 ¢ 107.

bidem. p. 116 ¢ 120.

32SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de. A liberdade e outros direitos: ensaios socioambientais.
Curitiba: Letra da Lei, 2011. p. 45-47.

33Ibidem, p. 47
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No que tange ao patrimonio arqueologico, este estd inserido na concepcao
genérica de patrimdnio cultural e dessa maneira ¢ tratado também no direito internacional
pela UNESCO. No Brasil, por forca do art. 216 da Constituicdo Federal de 1988, o
patrimdnio arqueoldgico passa a compor o patrimonio cultural nacional.

Esse direito do patrimonio cultural também foi incorporado nas discussdes dos
direitos socioambientais ao partir do proprio conceito de meio ambiente, pois este engloba
os elementos de aspecto da natureza, como também os culturais que guardam
significados, identidade e antepassado de um povo (sentido antropologico). O meio
ambiente “compreende a natureza e as modificagdes que nela vem introduzindo o ser

humano’?374

, ou seja, pode ser considerado “a terra, a dgua, o ar, a flora e a fauna, as
edificagdes, as obras de arte e os elementos subjetivos e evocativos, como a beleza da
paisagem ou lembranca do passado, inscri¢des, marcos ou sinais de fato naturais ou da
passagem de seres humanos™’>.

Os bens socioambientais tém significados importantes para as sociedades,
constituem-se na garantia de sobrevivéncia do povo, das civilizagdes, ao passo que o
patrimdnio natural a garantia da sobrevivéncia da humanidade e de ecossistema. Ambos
possuem caracteristicas que precisam ser resguardadas das a¢des antropicas®’®. Existem
dificuldades na sua aplicabilidade por diversos fatores, como o proprio distanciamento da
sociedade moderna com o bem protegido. Ha desvalorizacdo da cultura pelos grupos
formadores da sociedade brasileira no periodo pds-colonizacdo, acrescentando que a
tutela dos bens culturais ndo foi tdo presente em relagdo ao patrimonio arqueoldgico até
o fortalecimento dos bens socioambientais®”’. Esse pensamento também leva a logica da
separacdo entre seres humanos e natureza por ser fruto da propria modernidade e com o
processo de aculturagdo implantado com a invasao das Américas pelos Europeus.

A Constituicao da Republica de 1988 incorporou os bens culturais na protecdo do
meio ambiente. Dessa maneira, foi possivel a busca por adaptacdo a realidade social,
econdmica e cultural no Brasil e prote¢do juridica ao patrimdnio arqueoldgico. Os art.

215, 216 e 225 da Constitui¢do passaram a incorporar o patrimonio cultural, incluindo o

arqueoldgico, como um direito fundamental integrando o principio da dignidade da

374SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de. A liberdade e outros direitos: ensaios socioambientais.
Curitiba: Letra da Lei, 2011. p. 15.

5Idem

376[dem.

TTSOARES, Inés Virginia Prado. Protecao juridica do patriménio arqueoldgico no Brasil: fundamentos
para a efetividade de tutela em face de obras e atividades impactantes, Erechim: habilis, 2007. p. 7 e 8.
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pessoa humana por ser condutor de bens portadores de valores e referéncias da sociedade
brasileira. “[...] Os bens socioambientais destacam-se os culturais ou historicos, artisticos,

»378 Os bens culturais sdo

arqueologicos, etnograficos, paisagisticos, bibliograficos
portadores de referéncias a identidade, a acdo, & memoria, que marcam a histéria de um
povo e civilizacdo nos diversos contextos.

Existem dois marcos legislativos anteriores ao advento da Constitui¢do de 1988
que tratam da tutela juridica do patrimonio arqueoldgico no sentido de conter a destrui¢ao
do patrimoénio cultural no Brasil. O primeiro ¢ o Decreto Lei n. 25/37, conhecido como
Lei do Tombamento, e o outro a Lei Federal n. 3.924/61, denominada Lei dos Sambaquis.
As leis ndo contemplam de forma integralizada toda a necessidade regulamentagdo da
protecdo do patrimdnio arqueoldgico, pois deixam de regular situagdes importantes como
a realiza¢do de empreendimentos econdmicos que possam afetar os bens arqueologicos.
Portanto, atuando como guardido do patrimonio arqueologico, o Instituto do Patrimonio
Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) (art. 1° da Lei 3.924/61) edita varias portarias
regulamentadoras sobre o patrimonio arqueologico.

O sistema juridico brasileiro de protecdo do patriménio cultural, em especial o
arqueoldgico serd tratado no capitulo 4, bem como a andlise sobre a relagdo com as
dindmicas sociais das comunidades quilombolas do Carmo e Santa Luzia do Maruanum
no subitem 3.4. Para essa compreensdo, a constru¢do da modernidade, a resisténcia dos

quilombos e a propria necessidade de conté-la pelo Direito precisavam ser expostas.

3.4 TRADICAO CERAMISTA E O COTIDIANO: ENTRE O PASSADO E O
PRESENTE, DA ETNOARQUEOLOGIA A ARQUEOLOGIA DO PRESENTE

“As ceramistas do Maruanum sdo detentoras de um criar-saber-fazer especifico.
O conhecimento dessas mulheres amazdnicas constitui-se em patrimonio cultural
imaterial e as lougas em patrimonio cultural material”3”. No decorrer da pesquisa de
campo, vdrias louceiras concederam entrevistas e falaram sobre o aprendizado da tradi¢do
ceramista. A entrevistada (06) relatou: “Eu acho que aprendi quando eu tinha uns 15 ou

16 anos, eu aprendi com a Carmosina. Ela fazia pra usar e vender. Ela s6 me ensinou a

38SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de. A liberdade e outros direitos: ensaios socioambientais.
Curitiba: Letra da Lei, 2011. p. 36.

SPCOSTA, Célia Souza da; PEDRO, Juliana Monteiro. Principio da Equidade Intergeracional: o
conhecimento tradicional das Louceiras do Maruanum na produg¢do da ceramica sustentdvel. Anais do VI
Congresso Brasileiro de Direito Socioambiental. v.3, Curitiba: CEPEDIS 2018, p.44.
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fazer porque amassar eu aprendi sem ensinar, eu vi ela fazer, eu via minha avé e minha
mde fazer, a bisavo fazia™%. A entrevistada (26) falou: “Eu tiro o cariapé®®!, queimo, ai
amassa aquele barro deixa passar um dia ai a gente vai trabalhar nele”.

Os relatos dos depoimentos das louceiras revelam que a pratica ceramista ¢ antiga.
“As lougas de barro podem ser consideradas como patrimdnio arqueoldgico que resistiu
ao tempo e ao passado [...] na composicdo das pecas constam a argila e o cariapé
utilizados por povos que habitavam o Amapa desde a fase Mazagdo™*%?. Uma das fases
arqueoldgicas do Amapa ¢ a fase Mazagao e esté relacionada a Tradicdo Cultural Inciso
Ponteado e Policroma. Os povos dessa fase, entre os séculos XV e XVI, que habitavam a
beira do rio Amazonas e outros afluentes acabaram expandindo-se para a parte sul do
atual Estado do Amapa 3%3.

A ceramica Mazagdo mostra na pasta, como tempero ou antiplastico, areia,
quartzo triturado e cariapé em percentual variavel. Reflete, também, através da decoragao,
modificacdes temporais: em primeiro estdgio caracteriza-se por sulcos, geralmente
profundos e largos, obtidos pelo desbaste da superficie das pegas com cacos, conchas,
etc., (raspagem) e por incisdes grosseiras. Mais tarde, observa-se um aprimoramento na
decoragdo, o que se torna mais precisa. Sao entalhes bem definidos, as vezes preenchidas
com tabatinga (Argila mole)3®4.

Indicios de achados arqueologicos sdo dados importantes para a sustentagdo desta
tese, que enfoca a tutela juridica do patrimonio arqueologico, pois as lougas de barro da
contemporaneidade refletem a arqueologia do presente. Isso significa que “a louca do
Maruanum ¢ uma atividade secular e que a trajetoria dessas louceiras ¢ ainda vivida por
meio destas atividades, das historias, das ontologias e materialidades™%>. Esses dados
cientificos gerados pela arqueologia e etnografia sdo fundamentais para afirmar que
existem bens materiais arqueoldgicos no Distrito do Maruanum, onde os comunitarios

convivem de acordo com a dindmica local, em meio ao patrimdnio arqueoldgico.

380Entrevista concedida no dia 11 de janeiro de 2020.

3810 cariapé ou caraipé consiste em uma casca de drvore que contém silica. NUNES FILHO, Edinaldo
Pinheiro. Pesquisa Arqueolégica no Amapa. 2.ed. Macapi, AP: B-A-BA, 2005. p. 39.

32COSTA, Célia Souza da. Patrimonio Cultural do Estado do Amapa: o caso das Louceiras do
Maruanum em observancia ao Principio da Equidade Intergeracional. 2014.136 f. Dissertacdo (Mestrado
em Direito Ambiental e Politicas Publicas). Universidade Federal do Amapd, Macap4, 2014. p. 57.
33NUNES FILHO, Edinaldo Pinheiro. Pesquisa Arqueolégica no Amapi. 2.ed. Macapi, AP: B-A-BA,
2005. p. 39.

3#4bidem, p. 38.

3SFERREIRA, Fabricio Costa. “Desde que me entendi”. Tecendo saberes e fazeres relativos a louca da
Comunidade Quilombola do Maruanum, Amapa/AP. 184 f. Dissertagdo (Mestrado em Antropologia).
Universidade Federal do Par4, 2016. p. 23.
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A pesquisa de campo mostrou essa potencialidade arqueoldgica pelos
depoimentos dos entrevistados que encontravam materialidades arqueologicas no
territorio seja no rocado, nas matas, ou até mesmo no local de moradia. O entrevistado
(25) confessou: “Tem pedago que a gente acha em cima da terra e tem pedaco que a gente
encontra quando cava, a gente deixava 14 [...] quando eu me entendi eu achei alguns ai,
encontrei pedago, bem pra ca pra tras”386. Sobre isso, o entrevistado (28) disse: “A gente
teve e tem contato com o caco 14, mas a gente nunca mais foi 14, o menino 14 até fez cerca
para o boi ndo quebrar mais. Quem quebrou a maioria foi os filhos do ..., tem um pote
que esta inteiro, so estava quebrada a boca, eu emborquei ele [...]"*%7. A entrevistada (20)
confessou: “[...] sempre ougo meu pai falar que para onde ele tem terreno, de vez em
quando eles encontram caco. Ele até guardou, preservou um 14 porque tem pessoas que
ndo tem conhecimento da importincia desse material e quebram, destroem [...]”3%.
Depois, ela continuou: “ai ele guardou pra quem sabe se um dia aparecer alguém por 14
ele mostrar™%’,

Ainda sobre os achados de ceramica antiga realizada pelos moradores do
Maruanum, a entrevistada (04) falou: “Os antigos diziam isso era quando os indios
andavam por aqui. Era muito antigo, ja estava cheio de limo. Eu vi essa pega, parecia ser
uma panela, ndo dava pra ver direito os detalhes porque estava coberto com limo™*°, A
respeito de contato com pecas antigas, com tracos arqueoldgicos, a entrevistada (11)
relatou: “Quando meu marido ia roga e derrubar a gente achava pedaco de alguidar, eu
achei até uma igagaba mas estava inteira, mas a gente nunca pegou pra guardar, a gente
deixava 14 mesmo.” “Até aqui o pessoal do museu vinha aqui e levam aquelas pegas
quebradas, tudo eles levavam para o museu, eu digo que a gente tinha que guardar aqui
também’3°!,

Amparada nos indicios histéricos sobre a formacdo do Amapd, pesquisas
arqueoldgicas e demais estudos socioculturais e econdmicos sobre a regido, a tradigcao
ceramista das mulheres do Maruanum ¢ resultado das dindmicas estabelecidas nesses

territorios, tendo como uma das mais fortes comprovacdes a utilizacdo da técnica de

sobreposicdo de roletes e o uso do cariapé retratados nas fases arqueologicas do Amapa

386Entrevista concedida no dia 18 de janeiro de 2020.
37Entrevista concedida no dia 18 de janeiro de 2020.
38Entrevista concedida no dia 18 de janeiro de 2020.
39Entrevista concedida no dia 18 de janeiro de 2020.
30Entrevista concedida no dia 11 de janeiro de 2020.
¥1Entrevista concedida no dia 11 de janeiro de 2020.
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por pesquisadores historiadores e arquedlogos que se dedicam aos estudos sobre a
Amazobnia.

Como a ceramica na Amazonia ¢ uma tecnologia praticada ha muito tempo, essa
tradi¢do estendeu-se ao longo dos séculos e hoje permanece viva nas comunidades do
Maruanum, com a utilizacao da louga utilitaria desde pratos até fogdes de barro (Foto 17
e 18). A partir da observagao dessa continuidade do fazer ceramista, chega-se a categoria
da arqueologia do presente. O alguidar € um dos vasilhames mais utilizados no Maruanum

e também um dos mais apreciados por aqueles que conhecem as lougas utilitarias.?*?

Foto 17: Tucupi sendo cozido no fogdo de barro®

Foto 18: utilizagdo do fogdo de barro para cozimento do alimento**

32FERREIRA, Fabricio Costa. “Desde que me entendi”. Tecendo saberes e fazeres relativos a louca da
Comunidade Quilombola do Maruanum, Amapa/AP. 184 f. Dissertagdo (Mestrado em Antropologia).
Universidade Federal do Par4, 2016. p.147.

393 A autora, 2020.

394A autora, 2020.
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No Maruanum as histérias que envolvem os achados nos rocados retratam o
alguidar como a louga mais presente nas narrativas que remetem aos tempos mais
antigos®. Pela praticidade do uso, o alguidar é uma louca de geragdes carregada de
simbolismos familiares e afetivos. “Esta louga também pode ser interpretada como uma
representacdo da memoria, pois ¢ muito comum presenciar esses exemplares guardados
ha anos, feitos por parentes que ja faleceram. Sdo muito bem guardados em posi¢ao
emborcada e um dentro do outro™%.

E dessa forma que se estabelece a arqueologia do presente, um patrimonio
material antigo que caminha no tempo e fixa-se também no presente. Portanto, a
arqueologia do presente estd atrelada a etnoarqueologia, “onde hid o envolvimento
profundo do pesquisador com os interlocutores [...], por fim, as relacdes entre
passado/presente e pessoas/coisas, como bases conceituais para definicdo da
Etnoarqueologia como uma Arqueologia do presente”.

“A etnoarqueologia ¢ uma especialidade da arqueologia que estuda sociedades

contemporaneas para testar hipoteses, formular modelos interpretativos e teorizagdes

3SFERREIRA, Fabricio Costa. “Desde que me entendi”. Tecendo saberes e fazeres relativos a louca da
Comunidade Quilombola do Maruanum, Amapa/AP. 184 f. Dissertagdo (Mestrado em Antropologia).
Universidade Federal do Par4, 2016. p.147.

36Idem.

3TSILVA, Lucas Antonio da. (Re)visitando as pessoas e as coisas: a Etnoarqueologia enquanto uma
arqueologia do presente. Revista de Arqueologia. v.30,n. 1, p.175-185,2017. p. 176.
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sobre a relagdo entre as pessoas € 0 mundo material™%. A etnoarqueologia ou etnografia
arqueologica como também ¢ conhecida, “surgiu da pratica arqueoldgica de utilizar o
dado etnografico para embasar interpretacdes sobre os contextos arqueoldgicos” e
continua seu desenvolvimento com a geracdo de debates sobre as interpretacdes ja
realizadas, contribuindo com o aperfeigoamento para obten¢do de dados etnograficos
pelos arquedlogos com o intuito de expandir temas de pesquisa’®.

Desse modo, a arqueologia do presente “nasce com um viés politico bem
delimitado™%. O desenvolvimento desse viés politico, através da etnoarqueologia, trouxe
a Arqueologia brasileira uma nova postura, principalmente através da Sociedade de
Arqueologia Brasileira (SAB) e de um grupo composto por professores (as) e alunos
(as)4!, Essa postura politica dos arquedlogos na arqueologia do presente mostra-se
quando por meio de politicas estatais de cunho econdmico impactam os territorios de
comunidades indigenas, quilombolas, ribeirinhos em detrimento do capital. Portanto, a
“Etnoarqueologia, encarada como uma arqueologia do presente, deve comprometer-se
com os grupos estudados e, também, com suas demandas, sejam elas de qualquer
natureza”4%2,

“Etnoarqueologia foi desenvolvida e pensada por muitos arque6logos, como uma
ferramenta para a constru¢do de analogias, modelos interpretativos e teorias de médio

alcance, sendo uma pesquisa no presente voltada para o passado™

. A arqueologia do
presente ¢ capaz de estabelecer relagdes entre o passado e o presente, ou seja, analogias.
A etnoarqueologia ¢ entendida como uma maneira diferente de lidar com pessoas, coisas
e tempo e por meio da arqueologia do presente contorna a dicotomia passado/presente e
a dualidade entre o material e o imaterial.*** Como exemplo, um etnoarqueodlogo que ao
entrar no vilarejo de Gumuz no oeste da Etidpia, ele testemunha uma cultura viva, uma

cultura do presente, cujas tecnologias sdo comparaveis aos tempos pré-historicos

correspondentes ao Neolitico ou Idade do Bronze.*%

38SILVA, Fabiola Andréa. A etnografia na Amazdnia: contribui¢des e perspectivas. Bol. Mus. Para.
Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas, Belém, v. 4, n.1, p.27-37, jan.- abr., 2009. p. 122.

3Idem.

400SILVA, Lucas Antonio da. (Re)visitando as pessoas e as coisas: a Etnoarqueologia enquanto uma
arqueologia do presente. Revista de Arqueologia. v.30,n. 1, p.175-185,2017. p. 179.

40lIdem.

402[dem.

403[dem.

404GONZALEZ-RUIBAL, Alberto. The Past is Tomorrow. Towards an Achaeology of the Vanish Present.
Norwergian Archaeological Review. v. 39, n. 2. p.110-125.2006. p. 111.

405]dem.
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Neste sentido, “o campo fez perceber que a louca do Maruanum ¢ uma atividade
secular e que a trajetéria dessas louceiras ¢ ainda vivida por meio destas atividades, das
historias, das ontologias e materialidades [...]”*°® demonstrando que persiste no tempo.
No mais, “o nascimento da tradicdo ceramista ¢ secular, primeiro como conhecimento
amerindio, depois um criar-saber-fazer dos negros aquilombados, uma alianca entre
povos que se fundiu e hoje é uma marca da cultura cabocla quilombola amapaense.*’’

Essas evidéncias que o campo mostra também foram observadas em 2020. A
entrevistada (16) falou sobre o achado de cerdmica antiga: “Quando a gente achava
diziam que era coisa dos indios, a gente achava sim. Eu acho que era dos moradores
antigos porque tradicdo ¢ tradi¢do vai uns e vem outros quando a gente mostrava as
pessoas diziam: Ah isso é do tempo dos indios™*%. Outro depoimento a esse respeito foi
concedido pelo entrevistado (14): “Até onde eu conhego ¢ uma técnica de origem
indigena, tem origem nas tradi¢cdes indigenas, s6 que passou, a maior parte que
desenvolve hoje em dia no Amapa sdo os remanescentes quilombolas que utilizam [...]**°.

Na pesquisa etnoarqueologica ha dois tipos de modelos utilizados na analise: “1)
modelos continuos, nos casos de continuidade historica entre as populagdes comparadas;
e 2) modelos descontinuos, nos casos em que essa continuidade fosse inexistente ou ndo
comprovada™!?. No caso das comunidades da Distrito do Maruanum, a tradi¢do das
lougas de barro permanece com a utilizagdo da técnica da sobreposi¢do de roletes, o uso
do cariapé, a queima ao ar livre e rituais. As pecas atuais moldadas pelas maos das
louceiras sdo analogicamente proximas as ceramicas das fases arqueoldgicas do Amapa
e aos achados arqueoldgicos em solo Amapaense, como exemplifica a foto 19 Prato fundo
(alguidar) colecao Aristé/Cunani e a foto 20 de alguidar confeccionado pelas louceiras do

Maruanum.

Foto 19: Prato fundo (alguidar da cole¢do Aristé/Cunani)*!!

406FERREIRA, Fabricio Costa. “Desde que me entendi”. Tecendo saberes e fazeres relativos a louca da
Comunidade Quilombola do Maruanum, Amapa/AP. 184 f. Dissertagdo (Mestrado em Antropologia).
Universidade Federal do Pard, 2016. p.23.

407Idem.

408Entrevista concedida no dia 17 de janeiro de 2020.

409Entrevista concedida no dia 17 de janeiro de 2020.

410SILVA, Fabiola Andréa. A etnografia na Amazonia: contribui¢des e perspectivas. Bol. Mus. Para.
Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas, Belém, v. 4, n.1, p.27-37, jan.- abr., 2009. p.126.

4IISEBRAE/AP - Servico de Apoio as Micro e Pequenas Empresas no Amapa. O Legado das civilizacoes
Maraca e Cunani: o Amapa revelando sua identidade. Macapa: SEBRAE/AP, 2006. p. 32.
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Foto 20: Alguidar confeccionado pelas louceiras do Maruanum®*!?

Foto 21: Alguidar antigo confeccionado pelas louceiras do Maruanum®!3

412Acervo da autora. A autora, 2020.
43 Acervo da autora. A autora, 2020.
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Para além das similitudes e analogias sob a égide do “argumento pela analogia”
jé utilizada como pratica arqueoldgica, surgiu outra visdo sobre a etnoarqueologia ou
etnografia arqueoldgica chamada de “argumento pela anomalia”, voltada para “observar
as diferencgas entre os contextos etnograficos e arqueologicos que ¢ tdo importante quanto
pesquisar as similaridades™!*. A partir deste enfoque, a etnoarqueologia passou a ser
considerada como uma pratica investigativa que “poderia ir além de correlacionar
comportamentos etnograficos e arqueoldgicos, sendo empregada como instrumento ttil
para constatar as possiveis variabilidades e mudancgas culturais ocorridas ao longo do
tempo™*15.

Mais que promover debates implantados nos meios académicos e especificos da
area, a “etnoarqueologia ndo deve ser entendida como analogia, mas como uma
abordagem que visa a trazer referenciais etnograficos que sirvam de subsidio as
interpretagdes arqueoldgicas sobre o passado™*!®. Mas, ndo somente sobre o passado, mas
também sobre como esses referenciais arqueologicos mostram-se no presente, quais
foram as modificagdes, as reificagdes evidenciadas ao longo da histdria e como o objeto
arqueoldgico atua no presente nas relagdes estabelecidas no meio sociocultural.#!7
Sobre a arqueologia do presente, ¢ importante ressaltar “si el pasado esta en el resente,

no podemos separar el compromiso moral de la actualidad con el de los que nos han

precedido '3, ou seja, se o passado estd no presente, nio podemos nos separar por

4M4SILVA, Fabiola Andréa. A etnografia na Amazdnia: contribui¢es e perspectivas. Bol. Mus. Para.
Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas, Belém, v. 4, n.1, p.27-37, jan.- abr., 2009. p. 126.

415]dem.

416Ibidem, p. 131.

47 dem.

48GONZALEZ RUIBAL, Alfredo. Hacia otra arqueologia: diez propuestas. Complutum. v. 23, n. 2, p.
103-116,2012. p.106.
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compromisso moral atual separado daqueles que vieram antes de nds. Para além das
questdes cientificas, a arqueologia contemporanea tem revelado a inadequagdo que a
divisdo entre o passado e o presente causa no ponto de vista politico e ético*!®. As palavras
da entrevistada (20) revelam questdes reflexivas respeito da origem da tradi¢@o ceramista:
“Sim dos indigenas, e a vovo costuma dizer que foi repassado para os escravos. Até hoje
a gente se pergunta como os indios foram descobrir que o cariepé, que ¢ uma cinza
misturada com o barro d4 mais rigidez na pega. Como eles sabiam disso?*?%. As
indagac¢des da entrevistada sdo profundas, como pode o cariepé ser utilizado até hoje, se
ele ¢ tdo antigo, ¢ o passado que resplandece no presente. “O passado encontra-se no
presente e, em linhas gerais, o presente ¢ composto por uma mistura de passados, de modo
que se deve reconhecer a existéncia de outras temporalidades com ritmos préoprios, que
podem acelerar, criar rupturas, continuidades, lacunas, etc”#?!.

Ao falar do passado-presente, a pesquisa de campo apresentou no dia 14 de
dezembro de 2019 outro movimento realizado até hoje nas comunidades do Maruanum,
trata-se da retirada do barro pelas louceiras do Maruanum no local conhecido como
barreiro (Foto 22). As atividades de extracdo da argila eram desenvolvidas pelas mulheres
ceramistas segundo suas tradi¢cdes, mas nos dias atuais ja ha participacdo dos filhos que
cresceram acompanhando as maes na retirada, pois algumas delas ja estdo idosas. Sobre
esse ritual a entrevistada (26) relatou: “No barreiro vou até hoje. Meu irmao foi comigo

”422 . Depois explicou como ocorre esse

pra cavar porque eu ja ndao dou conta
procedimento: “Af tira primeiro aquela terra preta, depois vem aquele barro liguento, ai
depois daquele um tem mais uma camada um outro barro que tem aquela pigarra*?® tipo
um amarelo™*?*, Ela continuou o relato: “E depois disso tem que tirar tudinho pra chegar
no barro. Tirei um barro muito lindo 14 pro furinho, 14 pra onde era a finada Alexandra,
essa véia Alexandra era tia do meu pai™*?>.

As louceiras reunem-se todos os anos, em um lugar chamado de barreiro, elas

fazem a retirada da argila de maneira coletiva. Participam do momento da retirada do

49GONZALEZ RUIBAL, Alfredo. Hacia otra arqueologia: diez propuestas. Complutum. v. 23, n. 2, p.
103-116,2012. p.106.

420Entrevista concedida em 18 de janeiro de 2020.

“ISILVA, Lucas Antonio da. (Re)visitando as pessoas e as coisas: a Etnoarqueologia enquanto uma
arqueologia do presente. Revista de Arqueologia. v.30,n. 1, p.175-185,2017. p. 179.

422Entrevista concedida no dia 19 de janeiro de 2020.

423Pedras Pequenas.

42Entrevista concedida no dia 19 de janeiro de 2020.
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barro homens e mulheres (Fotos 23, 24 e 25), com ajuda de galhos de arvores pontiagudos

eles vao abrindo o buraco. A entrevistada (11) narrou como essa retirada acontece:

A gente se ajunta, pra cavar, as mulheres vdo tirando a terra de cima até
chegar no barro, ai eles vdo ajudando a colocar aquela terra pra cima,
quando chega na terra amarela, eles que ja cavam e vao jogando pra cima,
pra chegar na quarta camada pra chegar no barro, mas antes disso quando
a gente chega no barreiro a gente pede licenga para a mae do barro, oh
minha avozinha deixe tirar nosso barro aqui, e a gente pede licenga pra
queimar nossas pecas em paz, quando termina a gente faz uma pecinha e
oferece para a mae do barro*?¢.

O ritual da retirada do barro ao longo dos anos foi acompanhado por varios
pesquisadores, primeiro Coirolo em 199147 depois seguido por Silvani em 20124?%, Costa
em 2014**° e 2020%°, Ferreira em 2016%' e 2020%2 ¢ Rezende em 2018*3. Eles
constataram como foi observado no campo de pesquisa que esse ritual da retirada do barro
¢ repassado de geracdo para geracdo, um fazer intergeracional, conforme demonstram as

fotos (23, 24, 25 e 26).

Foto 22: Barreiro em 14 de dezembro de 2019434

42Entrevista concedida no dia 11 de janeiro de 2020.

427COIROLO, Alicia Duréan. Atividades e Tradi¢oes dos Grupos Ceramistas do Maruanum (AP). Boletim
do Museu Paraense Emilio Goeldi, Série Antropologia, Belém-PA v. 7, 1991.

428SILVANI, Juliana Morilhas. O valor da cultura: um estudo de caso sobre a inser¢do da louga do
Maruanum/AP no mercado e sua relacdo com a preservacdo do patrimonio cultural. 108 f. Dissertacdo
(Mestrado Profissional em Preservacdo do Patrim6nio Cultural). Instituto do Patriménio Histérico e
Artistico Nacional, 2012.

429COSTA, Célia Souza da. Patrimonio Cultural do Estado do Amapa: o caso das Louceiras do
Maruanum em observancia ao Principio da Equidade Intergeracional. 2014.136 f. Dissertacdo (Mestrado
em Direito Ambiental e Politicas Publicas). Universidade Federal do Amapa, Macapa, 2014.

40COSTA, Célia Souza da. Louceiras do Maruanum (Amapa): estratégia educativa para a conservagio
da tradicdo do criar-saber-fazer ceramista. 2020. 206f. Tese (Doutorado em Educagdo). Pontificia
Universidade Catdlica do Parana, Curitiba, 2020.

“IFERREIRA, Fabricio Costa. “Desde que me entendi”. Tecendo saberes e fazeres relativos a louca da
Comunidade Quilombola do Maruanum, Amapa/AP. 184 f. Dissertagdo (Mestrado em Antropologia).
Universidade Federal do Para, 2016.

422FERREIRA, Ana Paula da Conceigdo. Educacéo, patriménio cultural e louceiras do Maruanum. Revista
Psicologia & saberes, v. 9, n. 16, p. 90-117, jan./mar. 2020. ISSN 2316-1124. Disponivel em:
https://revistas.cesmac.edu.br/index.php/psicologia/article/view/1176.Acesso em: 15 jun.2020.
433REZENDE, Tayra Fonseca. Fazendo loucas e tecendo a presenca da mulher: tracos de resisténcia
negra na regido do Maruanum/AP. 90 f. Dissertacio (Mestrado em Desenvolvimento Regional).
Universidade Federal do Amap4, 2018.

434A autora, 2020.
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Foto 23: Marcagao circular para a Retirada do Foto 24: Escavagao de buraco para a Retirada do
Barro #3* Barro**

Foto 25: Retirada do Barro**’ Foto 26: Fechamento do Buraco pos-retirada

do Barro**®

435 A autora, 2020.
436A autora, 2020.
437A autora, 2020.
43 A autora, 2020.
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Observou-se que eles retiram as camadas de argila até chegar no barro especifico

para fazer a ceramica, quando encontram essa argila, eles fazem bolas e armazenam em
sacos plasticos. Enquanto um homem ou uma mulher esta dentro do buraco, os outros
recebem as bolas de argila e vao dividindo entre todos que participaram da extracdo
(Fotos 24 e 25). Atualmente, homens participam da retirada da argila. A entrevistada (01)
rememorou essa pratica, quando somente mulheres eram autorizadas a estar no barreiro:

A minha mie aprendeu com a mae dela e eu ja aprendi com a minha mae,
¢ a mae dela fazia so para o uso deles. Eu ia tirar o barro s6 que nio queria
fazer nada so ficava olhando. Antigamente era s6 mulher cavavam com
pau, tirava o pau, apontava ele e umas duas ou trés iam cavando e as outras
tirando a terra, até chegar no barro, porque sai a primeira, a segunda, a
terceira, na quarta camada ai que ja fica no barro, ai entra uma ou duas no
buraco pra bota aquele barro pra fora e a gente vai embolando**’.

Antes de fechar o buraco, as louceiras fazem oferendas a Mae do barro ou
Vovozinha (Foto 27), como forma de agradecimento elas ofertam ao ser ndo-humano*4°
miniaturas de lougas, sdo alguidares, pratos, xicaras, cachimbos, fogdes, panelas, etc. Elas
acreditam na existéncia da Mae do Barro, “ela ¢ um ser mistico que as louceiras do
Maruanum acreditam habitar e proteger o barreiro que ¢ o local de onde ¢ retirada a argila

para a fabrica¢do da cerdmica”**!. Outro nome dado pelas ceramista é Vovozinha, “todo

“%Entrevista concedida no dia 11 de janeiro de 2020.

44ONo contexto amazdnico, trata-se de um sistema de pensamento em que os seres nao-humanos possuem
as mesmas faculdades, os mesmos comportamentos ¢ cédigos morais atribuidos aos seres humanos.
WAWZYNIAK, Jodo Valentin. Humanos e ndo-humanos no universo transformacional dos ribeirinhos do
Rio Tapajés”-Para. Revista Mediacoes, Londrina, v. 17, n. 1, p.17-32, jan./jun. 2012. p.22.

“41COSTA, Célia Souza da; PINTO, Mbnica L. S.; SILVA, Jéssica F. M. O ritual do criar-saber-fazer
ceramista das Louceiras do Maruanum (AMAPA). In: ALCANTARA, Manuel; MONTEIRO, Mercedes
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ano, antes de fechar o buraco de onde se coleta a argila, as louceiras oferecem a Mae do
Barro pequenos artefatos de argila que s@o moldados ali mesmo, como forma de
agradecimento pelo barro em abundancia™**?,

A respeito das oferendas (Foto 27) a entrevistada (01) explicou: “Antes da gente
cava o buraco a gente fala, minha avozinha dé um barro rapido pra nds, ai a gente cava,
ai quando a gente termina de arrumar as nossas bolas, cada um ja fez uma pecinha, o que
ta 14 dentro a gente vai dando”**3. No momento do deposito do agrado a Mie do barro, a
entrevistada (01) rememorou a seguinte fala: “olha aqui nossa avozinha uma tigela, ai o
outro ja tem uma xicara, ai o outro ja faz um barril, ai coloca pra nossas pecas queimar ai

deixa 14 no local e a gente joga a terra que ndo foi preciso pra tapar o buraco™44,

Foto 27: Confecgdo de Oferenda para a Mae do Barro*®

A experiéncia de acompanhar a retirada da argila também contribuiu para
observar in loco a experiéncia passada de geragdo para geragdo, como escolher o local
para a retirada, os agradecimentos direcionados @ Mae do barro e as oferendas. E o

passado/presente proximos € vivos na memoria, no saber e fazer das louceiras. Esses

Garcia; LOPEZ, Francisco Sanchez. (Org.). Antropologia- Meméria del 56° Congreso Internacional de
Americanistas. led.Salamanca Espanha: Universidad de Salamanca, 2018, v. 1, p. 842-852. p.850.
442COSTA, Célia Souza da; PINTO, Mbnica L. S.; SILVA, Jéssica F. M. O ritual do criar-saber-fazer
ceramista das Louceiras do Maruanum (AMAPA). In: ALCANTARA, Manuel; MONTEIRO, Mercedes
Garcia; LOPEZ, Francisco Sanchez. (Org.). Antropologia- Meméria del 56° Congreso Internacional de
Americanistas. led. Salamanca Espanha: Universidad de Salamanca, 2018, v. 1, p. 842-852. p.850.
43Entrevista concedida em 11 de janeiro de 2020.

44Entrevista concedida em 11 de janeiro de 2020.

445 A autora, 2020.
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ensinamentos sdo intuitivos, aprendidos na pratica, onde € possivel estabelecer didlogos
entre o passado e o presente e a partir de entdo, eles passam a ser cristalizados em saberes
disponibilizados as outras geragdes (Foto 28). Sobre a aprender a tecer a louga de barro,
a entrevistada (20)*¢ falou: “N&o faz muito tempo que eu fago, comecei em julho de 2019
[...] aqui no Maruanum eu me descobri louceira, mexer com o barro ¢ uma terapia

ocupacional. J4 fui no barreiro, ja entrei dentro do buraco”.

Foto 28: Uma jovem louceira confeccionando uma pega de barro*’

O passado e presente estdo impregnados no Distrito do Maruanum, ao observar as
casas, as cozinhas, os quintais, as panelas, alguidares, fogdes de barro estdo 14, fazem
parte da paisagem e do territorio. A louca do Maruanum ao longo dos anos ganhou lugar
de destaque enquanto patrimonio material e imaterial quilombola do estado do Amapa.
Essa relevancia e reconhecimento foi conquistada pela visibilidade que as pesquisas
cientificas proporcionaram, assim como por intercambios realizados pelas louceiras na
Casa do Artesdo e em feiras na capital Macapa. Também cabe destacar as acdes de
politicas publicas, como encontros e feiras afro empreendedoras, com intuito de divulgar
as loucas do Maruanum engendradas pelo Instituto Municipal de Promog¢ao da Igualdade

Racial (IMPROIR) da Prefeitura Municipal de Macapa. Com a reinauguracdo do novo

4SEntrevista concedida no dia 18 de janeiro de 2020.
“47A autora, 2020.
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Mercado Municipal de Macapa em 16 de janeiro de 2020, as louceiras ganharam lugar de

destaque por meio de uma exposi¢do (Fotos 29 e 30).

Fotos 29 e 30: Exposi¢do de loucas de Barro no Mercado Municipal de

Macapa**®

No que tange a tradi¢do ceramista, a retirada do barro e a presenca da louga no
Maruanum, ha a unido do passado e presente. Algo constatado pelo mover da arqueologia
do presente, uma pratica contemporanea de pesquisa. Como uma ciéncia oriunda do
positivismo, a arqueologia também assumiu uma caracteristica assimétrica, forjada por
teorias reconhecidas como o evolucionismo. A partir do século XX iniciou-se um levante
para que a arqueologia se transforme em simétrica, isso significa que ndo ha hierarquia,
mas uma visdo de que pessoas, animais, coisas, natureza estdo interligadas, que ndo ha
separagdo entre seres humanos e a natureza. No entanto, as leis de prote¢do dos bens
arqueologicos foram criadas a partir da 16gica da intocabilidade e da separagdo sustentada

pela filosofia moderna.

3.4.1 As “coisas dos indios” e o valor do patriménio arqueologico

4“8 A autora, 2020.
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Observa-se que ha 6ticas diferentes da modernidade e das comunidades do Carmo
e Santa Luzia do Maruanum quanto aos achados arqueologicos, enquanto a primeira
chama de patrimonio arqueologico, algo como veremos nesta se¢do com um determinado
valor econdmico, a outra a compreende como coisas dos indigenas e indica o
reconhecimento de sua propria histdria ao comparar e reconhecer as técnicas aprendidas
ancestralmente e passadas de geracdo a geragdo. Sao os cacos do passado indigena das
comunidades. As relagdes de valores existentes compdem-se de diferentes formas: nas
comunidades refletem o conhecimento, tradi¢des de confecg¢do cerdmicas e no cotidiano
dos seus moradores, que em alguns casos ressignificam e atribuem a coisas dos antigos
moradores da regido, que sdo conhecidos como amerindios.

Ao passo que para a modernidade as relagdes se dao pelas leis de mercado,
significa que hé atribui¢do de valores econdmicos ndo atrelados ao valor de uso, os bens
sdo tomados como troca, ainda que tenham uma utilidade especifica. O fetichismo ¢ uma
caracteristica da sociedade capitalista, significa que “os objetos materiais possuem certas
caracteristicas que lhe sdo conferidas pelas relagdes sociais dominantes, mas que

aparecem como se lhes pertencessem naturalmente™*4.

Ou seja, tudo pode ser
transformado em mercadoria agregada de valores monetarios, algo dentro de uma vertente
ficticia, criadas ¢ ndo meramente naturais. “Constituem forcas reais, nao controladas
pelos seres humanos e que, na verdade, exercem controle sobre eles, sdo as “formas de
aparéncia” objetivas das relagdes econdmicas que definem o capitalismo.”*°

Dentro do sistema juridico moderno fundamentado na propriedade privada, ou
seja, no Direito Civil, os bens protegidos sdo condicionados aos elementos expressivos
de valor monetario, isso se dé pelo fato de que as demandas sdo resolvidas em perdas e
danos. Portanto, o Direito ao atribuir valor a um bem o equipara a uma mercadoria. Ha a
atribuicao de valores pautados no sistema econdomico baseado na produgdo e circulagdo
de mercadorias.*! A partir disso, ha a compreenséo de que a protegdo juridica instituida
para o patrimonio arqueologico também esta no cerne da objetificagdo dos bens em
decorréncia de seu valor de troca.

Mas ainda ha uma outra questdo que necessita de clareza: a diferenca entre o valor

e o preco no caso dos bens culturais. O primeiro se refere a quantificagdo precisa de um

“BOTTOMORE, Tom. Dicionario do pensamento marxista. Trad. de Waltensir Dutra. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2001. p. 242.

“0Idem.

$1SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés. Bens Culturais e sua Protecao Juridica. 3. ed. (ano 2005),
6° Reimp./ Curitiba: Jurud, 2011. p. 43.
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bem e o segundo ¢ a quantidade de dinheiro pela qual se pode trocar o bem mediante
determinada circunstancia. Assim sendo, quando hd a declara¢do de que o bem ¢ um
elemento de resgate de memoria, sentimentos e cultura, o seu valor aumenta. No entanto,
em relacdo ao preco poderd ou ndo variar, depende das circunstancias que variam
conforme as leis de mercado. Tudo dependera da situacdo em que se encontra. Pode ser
que um bem arqueoldgico encontrado tenha um preco maior ou menor dependendo do
seu estado de conservagdo, localidade e exuberdncia de acordo com as regras
mercadoldgicas.

Entretanto para as comunidades do Carmo e Santa Luiza do Marunaum essas
regras mercadologicas ndo sdo estabelecidas nessas relacdes com o patrimonio
arqueologico. As interacdes estdo na oOrbita de suas proprias existéncias, no sentido de
compor o seu cotidiano e suas praticas culturais sem impor valoragdes ou mesmo pregos,
¢ 16gico que ndo se pode afirmar que ndo ha afetividade dessas comunidades aos objetos
deixados por civilizagdes passadas e ancestrais. Tanto ¢ que a pratica contemporanea de
confec¢do de lougas de barros ¢ uma heranca deixada das diversas civilizagcdes que
viveram na regido. A ruptura das constantes dindmicas sociais com o material encontrado
nas comunidades pesquisadas tem por consequéncia a destrui¢do cultural desses povos, o
apagamento da memdria coletiva. No caso analisado o que esta em jogo ndo sdo os valores

de troca, mas os valores de uso, seus significados e usos comunitarios.
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4 APROTECAO DO PATRIMONIO ARQUEOLOGICO EM CONTRAPOSICAO
A DIVERSIDADE DA EXISTENCIA COMUNITARIA DOS QUILOMBOS DO
CARMO E SANTA LUZIA DO MARUNAUM (AMAPA)

Pertencimento

O orgulho de ser amapaense
Marabaixo ¢ minha identidade

O tocar do tambor pertence a mim

E por isso que eu me expresso assim
Ancestrais ¢ a luz no meu caminho
A certeza de que ndo estou sozinho
E meu guia que me faz tanto bem
Pai filho espirito santo amém

Meu cantar encanta irradia

Meu dangar tem elegancia e contagia
Marabaixo ¢ cultura e tem magia
Ladrao de Marabaixo
(Composicio: Carlos Piru)*?

4.1 APROTECAO LEGAL DO PATRIMONIO CULTURAL

Ap6s os processos de independéncia dos Estados-Nacionais, a cultura passou a
ser pautada pela ideia de identidade nacional que servia a estrutura¢do da unificagdo
estatal. O interesse pelas culturas antigas passaram a ter em voga o interesse moderno que
geraram os principios do governo e da economia originados do ideario de individuos e

453

igualdade que sustentam os novos seres humanos modernos.*> Isso tudo passa a ser

amparado pelos codigos legais, por assim dizer, de modo homogéneo, pois ¢ regulado por

“normas universais e unificadoras’**

. Toda essa movimenta¢do também ocorre na
América Latina com a imposi¢ao dos Estados-Nacionais.

A contrugdo da protecdo juridica a cultura, seguiu a concepcdo de identidade
nacional. Esta discussdo perpassa também a ideia de cultura popular e a dominagao dos
povos, a partir da teoria de Gramsci, pois os estudiosos fizeram a ligagdo entre a luta de
classes hegemonica e a subalterna. Com o advento da dominagao da cultura hegemdnica

as culturas consideradas subalternas, ou seja, de povos e comunidades tradicionais sdo

inferiorizadas, o que se constui como etnocentrismo. Esta foi a infuéncia da colonialidade

452PIRU, Carlos. Pertencimento. Intérprete: Carlos Piru. Macapd, Ladrdo de Marabaixo (cultura popular),
2020.

43SEGATO, Rita, A Antropologia e a crise taxondmica da cultura popular. Anuério Antropolégico 88,
Rio de Janeiro/Brasilia: Tempo Brasileiro/EDUnB, 1991. p. 81-83.

454Idem.
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europeia em sua hegemonia que homogeniza a cultura e suplanta as diversas culturas
latino americanas.

Os primeiros defensores dessa cultura subalterna e popular foram os folcloristas,
no final do século XVIII e inicio do século XIX. Eram considerados romancistas, curiosos
pelo saber tradicional (transmitido oralmente) coletavam contos entres os camponeses.*>>
A partir do desenvolvimento da modernidade as discussdes pautaram-se na dominagao
politica e “administragdo unificada dos impostos, da seguranga e da lingua”*¢. Em
detrimento das culturas populares ou tradicionais eram impostos os cultos religiosos da
Catolica e protestante, como também o pensamento cientifico.*>’

Entretanto, no século XIX os folcloristas brasileiros em busca da identidade
nacional passaram a investivar € a ter contato com a classe subalterna, momento em que
se vivia uma era de progresso incompativel com as manifestagdes populares que eram
realizadas principamente na area rural, sendo assim, estas estariam ameacadas pela
modernidade. Mas em defesa dessas culturas populares, estes estudiosos, chamados de
folcloristas, fizeram um levantamento de contos, cantos e poesia, desenvolveram a
literatura com enfoque no popular. Contudo, ainda assim, se encontra neste pensamento
a ideia de inferiorizacdo dos afrodescentes e dos indigenas a partir da propria ideologia
da integracdo dessas populagdes pela mesticagem com o objetivo de alcancar o
predominio da raga branca em um processo de eugenia.*>

Em 1961, ap6s diversas transformagdes politicas e abertura do mercado ao capital
internacional, um periodo de transformagdes e avanco da modernidade, os integrantes do
Centro Popular de Cultura idealizaram uma “cultura popular que viesse a transformar
toda a sociedade brasileira®*°. Estabelecia-se a diferenga entre arte do povo (entendida
como atrasada, arcaica e notadamente praticada em comunidades rurais) e a arte popular
(a que ¢ elaborada por artistas), esta ultima se exterioriza com o defronte do artista com
a realidade social. “Se identifica com os objetivos do povo e se une a ele na luta pela

dire¢do da sociedade™®’. Nada mais é do que uma tentativa de negar a manifestagdo

$SCATTENACCI, Vivian. Cultura popular: entre a tradi¢do e a transformagao. Sao Paulo em Perspectiva,

v. 15, n. 2, Sao Paulo, Abr./jun. 2001. Disponivel em
https://www scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102-88392001000200005. Acesso em 12 set.
2020. p. 28.

4>6Ibidem, p. 29.

47Idem.

458Ibidem, p. 30
49Ibidem, p. 33
460lbidem, p.34



117

popular e a manutencdo do seu preconceito de vies politico a construcdo da cultura
moderna.

A relacdo politica com a cultura, que teve por consequéncia a tentativa de
classifica-la, acaba demonstrando a existéncia da heterogeneidade dos grupos da
sociedade brasileira e que nao ha uma unica identidade como pretendiam formatar, mas
sim uma multiculturalidade, com diversas caracteristicas. Contudo, estas relagdes
fomentaram as dicotomias moderno/tradicional, culto/popular e hegemdnico/subalterno
como expressdes das contradi¢cdes surgidas e desenvolvidas no seio da sociedade
moderna. Mas estas contradigdes nao ocorrem sem a resisténcia das classes subalternas
na luta pela maunten¢do de suas formas de ser e estar.

A concepgdo de cultura para a sua protecdo no Brasil estd associada ao
desenvolvimento da modernizagdo, que ocorre somente no século XIX, ja que no periodo
do império ocorreram apenas agdes pontuais de preservacdo como a carta com a
finalidade de proteger o Palacio das Duas Torres em Perna, datada de 5 de abril de 1742,
do D. André de Melo e Castro, Conde das Gavias, para o Governador de Pernambuco*®!.
Foi na semana de Arte Moderna de 1922, composta por escritores e intelectuais, que
surgem os primeiros projetos e propostas legislativas para a prote¢do dos bens culturais e
¢ considerada como o evento que marca os ideais preservacionistas, tendo como primeiro
ato de protegdo a criagdo do Museu Historico Nacional*®? pelo Decreto 1.596/22. Esse
primeiro ato, limitava-se a preservar sem fazer referéncia aos estudos de Historia
nacional.

Em 1922, o arquedlogo e conservador de antiguidades classicas do Museu
Nacional, Albeto Childe, foi designado pelo presidente da Sociedade de Belas Artes para
elaborar um projeto de lei de defesa do patrimonio artistico nacional,*®* nesta proposta

houve uma maior preocupagdo com o patrimdnio arqueologico de que com o historico,

461ISOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés. Bens Culturais e sua Protecao Juridica. 3. ed. (ano 2005),
6° Reimp./ Curitiba: Jurud, 2011. p. 55-56.

462No dia 2 de setembro de 2018, um incéndio no Museu Nacional destruiu grande parte do Acervo, o fato
decorreu da auséncia de politicas publicas e caréncia de recursos para uma boa manuten¢do. (TORRES,
Livia et. al. Incéndio de Grandes propor¢des destrdi o Museu Nacional, na Quinta da Boa Vista. G1, 2 set.
2018. Disponivel em: https://g1.globo.com/rj/rio-de-janeiro/noticia/2018/09/02/incendio-atinge-a-quinta-
da-boa-vista-rio.ghtml. Acesso em: 14 set 2020. s/n)

48[PHAN, Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional. Protecao e revitalizacao do Patrimonio
Cultural no Brasil: uma trajetéria. Sphan/PRO-MEMORIA: Brasilia, 1980. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Protecao_revitalizacao_patrimonio_cultural(1).pdf.
Acesso em: 14 set 2020. p. 9.
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previa-se que a propriedade seria dos Estados da Unido.*** E em 1923, o deputado Luiz
Cedro, inspirado na lei francesa de 1887, propdés um projeto para Inspetoria de
Monumentos Historicos, proposta legislativa que tinha o objetivo de preservar os imdveis
publicos e privados que apresentassem caracteristica historica ou artistica. E previa a
situa¢do de que se o proprietario ndo tivesse condi¢des de fazer o reparo, poderia pegar
um emprestitimo e caso ndo efetuasse o pagamento seria desapropriado. Segundo Souza
Filho, esse “projeto ndo foi aprovado, mas seu mérito foi o de abrir uma discussao sobre
a interven¢do do Estado na ordem economica, ndo prevista na Constitu¢do de 18917465,
Um novo anteprojeto passou a ser idealizado pelo jurista Jair Lins em 1924, porém, ainda
matinha o pensamento civilista da propriedade privada absoluta e previu apenas as
intervengodes do poder publico para catalogagdo, autorizagdes ou ndo para os negocios de
compra e venda do imdvel, autorizagdo de consertos, reparos ou demoli¢do. Esse projeto
sequer chegou a tramitar no Congresso Nacional.

Essas correntes iniciais de protecdo dos bens culturais estavam destinadas a
monumentalidade dos imoéveis historicos, assim sendo, o Decreto n. 22.928, de 12 de
julho de 1933 elevou a Cidade de Ouro Preto 8 Monumento Nacional. Foi nesse ato que
a terminologia patrimonio aparece referindo-se a um conjunto de bens culturais.*%

Diante da dificuldade de legislagdes no ambito nacional, em 1924, o Estado da
Bahia editou as Leis n. 2031 e 2032, de 8 de agosto de 1927, para assegurar o acervo
historico e artistico do Estado. Pernambuco também elaboraou a Lei n. 1918, de 24 de
agosto de 1928, destinada a protecdo dos monumentos. Contudo, essas legislacdes
estuduais contrariavam a Constitui¢do Nacional e o Cédigo Civil vigente a época que
estabeleciam a propriedade privada absoluta, portanto, intocavel.*6

Outra tentativa legislativa para a organiza¢ao e defesa do Patrimonio Historico e

Artistico Nacional foi a proposta n. 230/1930 de autoria do deputado Jos¢ Wanderley de

464BASTOS, Rossano Lopes. Preservacao, arqueologia e representacdes sociais: uma proposta de
arqueologia social para o Brasil. Erechim, RS: Habilis, 2007. p. 23.

465SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés. Bens Culturais e sua Protecao Juridica. 3. ed. (ano 2005),
6° Reimp./ Curitiba: Jurud, 2011. p. 56

46SMARCHESAN, Ana Maria Moreira. A tutela do patriménio cultural sob o enforque do Direito
Ambiental. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2007. p. 50.

47TPHAN, Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional. Protecao e revitalizacao do Patrimonio
Cultural no Brasil: uma trajetéria. Sphan/PRO-MEMORIA: Brasilia, 1980. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Protecao_revitalizacao_patrimonio_cultural(1).pdf.
Acesso em: 14 set 2020. p. 11.
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Aratjo Pinho. Também nao foi aprovada, mas trouxe uma abordagem sobre o patrimonio
arqueoldgico presente em bens imoveis.*68

Ap6s a promulgacdo da Constituicdo de 1934, o ministro da Educagdo e Satde,
Gustavo Capanema comecou a estruturar novo modelo de prote¢ao para os bens culturais
e criou o Servigo do Patrimdnio Histdrico e Artistico (SPHAN) pela Lei n. 378 de 13 de
janeiro de 1937. No mesmo ano convidou Mario de Andrade, Diretor do Departamento
de Cultura da Prefeitura de Sdo Paulo, para a elaboragdo de uma proposta, que
posteriormente tramitou na Camara de Deputados e recebeu emendas do Senado Federal
sendo, entdo, aprovada. No dia da votacao das emendas, 10 de novembro de 1937, Getulio
Vargas deu um Golpe de Estado e dissolveu o Congresso Nacional e instaurando o
chamado Estado Novo. Influenciado por Capanema, Getulio Vargas outorgou o Decreto
Lei n. 25, em 30 de novembro de 1937. Esse decreto estabeleceu o instrumento de
tombamento, ato interventivo do Poder Publico, e que impde o surgimento de direitos e

469 agsinala como

deveres para o Estado, ao proprietario do bem e a sociedade. Souza Filho
avanco juridico a ruptura da tradi¢do civilista do Direito em tratar a propriedade privada
dentro da concepcao de direito absoluto.

Essas limitagcdes e restricoes a propriedade privada para a protecdo de bens
culturais faz surgir a dicotomia entre o publico e privado no sistema juridico. Os bens
culturais podem ter dominialidade privada, contudo, revestem-se de bens de interesse
publico, referente a uma coletividade, de maneira difusa. No que tange aos bens
ambientais, incluidos os culturais, estes, “independente de serem publicos ou privados,
revestem-se de um interesse que os faz terem um caracter publico diferente”*’°. Ora, os
bens culturais também sdo juridicos, pois quando ameacados de destrui¢do sdo amparados
pelo sistema juridico. Nesses casos, o Poder Publico pode interferir na dindmica da
propriedade privada, de modo que estabelece o controle do uso, transferéncia,
modificabilidade e a conservacao da coisa, isso podera resultar em “direitos e obrigagdes
que ultrapassam a pessoa do proprietdrio, atingindo o corpo social e o proprio Poder

Publico™*!,

48SILVA, Regina Coeli Pinheiro da. Compatibilizando os Instrumentos Legais de preservacao
arqueoldgica no Brasil: o Decreto- Lei n°. 25/37 e a Lei n°. 3.924/61. Revista de Arqueologia, v. 9, 1996.
p. 16.

469SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés. Bens Culturais e sua Protecao Juridica. 3. ed. (ano 2005),
6° Reimp./ Curitiba: Jurud, 2011. p. 19.

40lbidem, p. 22.

47bidem, p. 23.
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Percebe-se que o conceito juridico ou protecdo legal estava estritamente vinculado
aos bens tangiveis, compostos por objetos imdveis como os monumentos considerados
histéricos, notadamente pela sua arquitetura. Ao longo do tempo, foi elaborada a Lei n.
3.924, de 26 de julho de 1961, em que se incluiu o patrimoénio arqueoldgico, composto
por sitios e objetos de civilizagdes antigas que por ventura fossem encontradas no Brasil.
O contexto de surgimento e o contetido dessa legislagao serd desenvolvido no subcapitulo
4.2.

Em 31 de mar¢o de 1964 ocorreu o Golpe de Estado com a tomada do poder
central brasileiro pelos militares. Foi implantado o regime autoritarista com a latente
interven¢ao das forcas armadas nas institui¢des da Republica a partir do Ato Institucional
(AI-1), no dia 9 de abril de 1964. Nesse sentido, os militares ndo se subordinariam ao
proprio Presidente da Republica, ou seja, em uma inversdo da hirerquia constitucional
tradicional tomaram para si o poder constituinte. A Al-2 determinava a escolha indireta
dos governadores e presidente por um colégio eleitoral, o que ocasionou o bipartidarismo
da Arena/MDB.*72

No periodo de Ditadura Militar, de 1964 a 1975, a cultura também passa por
momentos de repressdes, especialmente com o Al-5 que se engendrou na perseguisdo em
defavor de opositores. Também repercutiu na censura a manifestagdes artisticas, aos
intelectuais escritores, musicos, alguns levados ao exilio. A exposi¢do da vertente que
pregava o consevadorismo impactou nos livros, pegas teatrais, jornais, dentre outros.*’?
Ademais, existiam espetaculos de cunho revoluciondrio que poderiam ameagar as
estruturas institucionais da época, o proprio Centro Popular de Cultura (CPC) partilhava
do entendimento da necessidade de criticas politicas pois esteve atrelado aos movimentos

sociais dos trabalhadores e estudantis.

Foto 31: Atrizes fazem passeata contra a Ditadura Militar*’*

“ARAUJO, Cicero. O processo constituinte brasileiro, a transicdo e o poder constituinte. Lua nova, Sdo
Paulo, v. 88, p. 327-380,2013. p. 334-343.

4BFERNANDES, Natalia Ap. Morato. A politica Cultural a época da ditadura. Contemporanea, v. 3, n. 1
p. 173-192, Jan./Jun. 2013. ISSN: 2236-532X. p. 175.

44CORREA, El6i. Galeria de Fotos: 50 anos da ditadura militar no Brasil. Disponivel em:
http://www .secom.ba.gov .br/galeria/8335/85467/50-anos-do-Golpe-da-Ditadura-no-Brasil .html#menu-
galeria. Acesso em: 15 set. 2020.
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Por outro lado, as politicas culturais estavam vinculadas ao projeto de
modernizagdo do pais sob a ideologia de integridade e seguranga nacional. Para isso, o
Governo investiu em telecomunicagdo e ampliacao das redes de TV e acabou por enfatizar
a abertura de um mercado de produgdo da cultura, conhecidos como “industria cultural”.
Esses novos padroes seguiam as tendéncias internacionais, momento em que as midias
televisivas passaram a influenciar a vida cultural brasileira.*’> Portanto, “o mercado de
produgdo de bens culturais expandiu-se e contou com o estimulo do Estado, interessado
em rechacar a presenga de intelectuais de esquerda que, no periodo anterior, se destacaram
na constru¢do da hegemonia no Ambito cultural™*’¢.

Em 1966 foi criado o Conselho Federal de Cultura, no governo do marechal
Castelo Branco, vinculado a esse 6rgdo foram elaboradas as Diretrizes para uma Politica
Nacional de Cultura, em 1973, e uma Politica Nacional de Cultura, em 1975.4’7 Essas
politicas eram estabelecidas “ora com caracteristicas mais repressivas, ora incentivando
a induastria cultural, outras vezes criando instituigdes culturais preocupadas em

preservar/consolidar a identidade e a cultura nacional™’®

. As ag0es estatais relacionadas
a cultura tinham como finalidades precipuas “a preservacao do patriménio, o incentivo a

criatividade ¢ a difusdo das criagdes ¢ manifestagoes culturais”. Assim sendo, a cultura

4SFERNANDES, Natalia Ap. Morato. A politica Cultural a época da ditadura. Contemporanea, v. 3, n. 1
p. 173-192, Jan./Jun. 2013. ISSN: 2236-532X . p. 176.

476Ibidem, p. 190.

477bidem, p. 179.

4BIbidem, p. 190.
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nacional tinha elementos do passado que se constituiram “nas a¢des de preservacao do
patrimonio historico, artistico e cultural (museus, folclore, arquivos, obras de arte)”*7.

No Governo do presidente Geisel ¢ iniciado um periodo de distensao como forma
de conter as pressdes contraditorias do regime, nesse momento abre-se o processo de
transi¢do a democracia. As praticas de tortura, prisdes indevidas, controle politico e
invasdo a privacidade do individuo contrariavam a Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos da Organizag¢dao das Nagdes Unidas (ONU) de 10 de dezembro de 1948, (ndo
que tenham sido extintas com a democracia)*®’. A dificudade dos que a autorizam, “é
preservar seu controle, a fim de que nao sigam além de certos limites compativeis com a
integridade mesma do Estado™®!. Portanto, a legalidade pode ser questionda.

Nesse mesmo periodo, apos a Segunda Guerra Mundial, ocorre o processo de
institucionaliza¢@o internacional da protecdo ao patrimonio cultural. Em 1946, houve a
criacdo da Organizacdo das Nagdes Unidas para a Educagdo, Ciéncia e a Cultura
(UNESCO) por meio da qual “ampliou-se a cooperagdo entre povos, € acordos,
recomendacdes e convengdes comegaram a proliferar tanto para a organizagdo do
intercAmbio cultural quanto para coibir a rapina de bens culturais™*®2, Esse passo foi dado
devido as constantes destruicdo dos monumentos histdoricos durante as guerras.

A Carta de Atenas de 1931, elaborada pelo Escritério Internacional de Museus
Sociedade das Nagoes, ja direcionava para as técnicas de restauro das edificacdes com
tracos historicos nos casos de deterioracdo e destrui¢do pois na conferéncia constataram
que os Estados costumavam abandonar as reconstitui¢des integrais.*s> Em 1968, a
Recomendagdo de Paris versava sobre a conservacdo de bens ambientais que estavam
ameagados por obras publicas ou privadas, e a Recomendac¢do de Nairobi de 1976 tratava
da salvaguarda dos Conjuntos Historicos.

Toda influéncia internacional e a perda da concentracdo do poder politico foram
evidenciados nos Governos de Geisel e Figueiredo, especialmente pela incapacidade de

gerir a crise economica e social. Os fragmentos dos partido politico “situagdo” e na

“PFERNANDES, Natalia Ap. Morato. A politica Cultural a época da ditadura. Contemporanea, v. 3, n. 1
p. 173-192, Jan./Jun. 2013. ISSN: 2236-532X. p. 183.

40 ARAUJO, Cicero. O processo constituinte brasileiro, a transicio e o poder constituinte. Lua nova, Sdo
Paulo, v. 88, p. 327-380,2013. p. 349.

“1ldem.

482SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés. Bens Culturais e sua Protecao Juridica. 3. ed. (ano 2005),
6° Reimp./ Curitiba: Jurud, 2011. p. 129.

43JCOMI - Conselho Internacional de Museus. Carta de Atenas. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Carta%20de %20 Atenas%201931 .pdf. Acesso em: 5
out. 2020. p. 1.
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construgdo da democracia.*®* A participagdo dos movimentos sociais trouxe pontos
especificos na Constituicdo de 1988 para o meio ambiente, cultura e povos. Ao dispor
sobre o meio ambiente, o faz em uma concepgdo unitaria englobando a natureza e a
cultura. H4 uma proposi¢ao de interpretacdo sistémica e integrada para a prote¢do do meio
ambiente.*®> A natureza sobrevive de modo indepentente, mas poderd ocorrer a
interven¢ao dos seres humanos para a continuidade da espécie, ja que alimento, habitagao,
vestes e misticos sdo provenientes da relacdo com a natureza.

No que tange a protecao da cultura como um direito fundamental, na Constituicao
de 1988, surge uma relativizagdo do direito a propriedade privada, a partir da intervengao
do poder publico na preservacdo dos patrimoénios arqueologicos, além de que cria a
classificagdo dos bens tidos como materiais ¢ imateriais. De acordo com Santilli, essas
alteracdes constitucionais, representaram “um grande avango na prote¢do do patrimonio
cultural brasileiro, dedicando toda uma se¢do e varios dispositivos ao tratamento da
matéria, de forma inédita na historia constitucional™*8¢. Os elementos que caracterizam o
conceito juridico de cultura corporificado trazem referencialidade a mémoria, a
identidade e a agdo vinculados aos grupos formadores da sociedade brasileira. E o que

preceitua:

Art. 216. Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a agdo, a memoria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

I- as formas de expressao;

II- os modos de criar, fazer e viver;

II1- as criagodes cientificas, artisticas e tecnologicas;

I'V- as obras, objetos, documentos, edificagdes e demais espagos destinados as
manifestagdes artistico-culturais;

V- os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,

arqueoldgico, paleontoldgico, ecologico e cientifico.*8

Observa-se no texto constitucional a maior abertura para a sociodiversidade
existente no Pais. E para além disso, o §1°, do art. 215 estabelece que o Estado devera
assegurar as manifestacdes culturais dos diversos grupos étnicos, como dos indigenas e

afrobrasileiros, incluindos nesse rol os proprios modos de vida. Essa construgdo

484 ARAUJO, Cicero. O processo constituinte brasileiro, a transicdo e o poder constituinte. Lua nova, Sdo
Paulo, v. 88, p. 327-380, 2013. p. 358.

45SANTILLI, Juliana. Socioambientalismo e novos direitos. Sao Paulo: Peir6polis, 2005. p. 70.
486Ibidem, p. 72.

“TBRASIL. Constituicio da Repiblica Federativa do Brasil de 1988. Disponivel em:
http://www planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm. Acesso em: 18 set. 2020.
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demonstra a “orienta¢do pluralista e multicultural”*®® como uma mudanga no paradigma
do patriménio cultural estatico, orientado apenas pelos monumentos historicos e
artisticos.

A atribuicdo valorativa de um bem cultural ¢ vinculada ao significado que
representa para a sociedade ou grupos sociais. O valor de referencialidade “ndo ¢

exclusividade do Estado ou grupos dominantes™*%

, mas ¢ pertencente a diversidade
sociocultural, a qual devera escolher os bens que devem ser tutelados. Essa selegdo ¢
baseada na tradi¢@o de significados, ou seja, na memoria, agdo ou identidade passada de
geracdo para geracdo nos grupos formadores da sociedade brasileira.

No Direito Civil Moderno, costuma-se fazer a distingdo entre o que sdo bens
corpdreos com existéncia material, que podem ser tanto méveis como imdveis € 0s
incorpéreos, que sdo abstratos. Em relacdo aos bens culturais incorporados na
Constituicao brasileira, essa classificacdo, ou seria melhor dizer, separacao, também ¢
existente. Os bens materiais sdo palpaveis, apresentam-se de forma fisica, tais como os
arqueologicos, espeleologico e paleontologico, os monumentos e as edificacdes
historicas, e os imateriais s3o os decorrentes da liberdade de expressdo e manifestagao
cultural, ndo possuem uma forma fisica, portanto, podem ser os modos de criar, fazer e
viver. Em ambos o elemento de referéncia a memdria, a identidade e a agdo devem estar
presentes.

A abrangéncia do texto constitucional destaca o dinamismo cultural das suas
diversas manifestacdes € ao mesmo tempo procura criar a classificacdo dos bens
imateriais ou materiais embora interligados. Assim assinala Silva*°, que “objetos de
cultura material sdo os que refletem a objetivacdo da vida humana num suporte material
duravel, seja de natureza artistica, seja de natureza técnica, seja, ainda, modos de criar e
de fazer” dos grupos sociais no decorrer do tempo. Para diferenciacdo desses bens
dindmicos considera-se que os imateriais sdo as “formas de saber, fazer e criar, como
musicas, contos, lendas, dangas, receitas culinarias, técnicas artesanais € de manejo
ambiental™*!. Nesse contexto também sdo os conhecimentos, técnicas € modos proprios

de vida dos povos indigenas, quilombolas e populagdes tracionais. Saliente-se que a

48SANTILLI, Juliana. Socioambientalismo e novos direitos. Siao Paulo: Peir6polis, 2005. p. 75.
9SOARES, Inés Virginia Prado. Direito ao (do) Patrimonio Cultural Brasileiro. Belo Horizonte:
Férum, 2009. p. 114.

490STLVA, José Afonso da Silva. Ordenacio constitucional a cultura. Sdo Paulo: Malheiros, 2001. p. 96.
“ISANTILLI, opus citatum, p. 78.
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discussdo da cultura popular ou tradicional recai na dicotomia de sociedade hegemodnica
e sociedade tradicional.

Os quilombos do Carmo e Santa Luzia do Maruanuam possuem saberes € modos
de vida proprios, compartilham conhecimentos especificos sobre as formas de manejo da
natureza, dinamicas sociais especificas que se diferem dos ritmos e costumes da sociedade
dominante. A festividade dos santos da regido em sincronismo religioso com a danga de
marabaixo, que por longo tempo foi considerada pelos externos como sensual em uma
visdo preconceituosa que destoa do significado da pratica na comunidade — que reflete a
cultura festiva, inclusive relacionada as crencgas religiosas. Sem duvida hd em ambito
comunitario a existéncia de modos e ritmos especificos que refletem a sua identidade
étnico racial, posto que a memoria de cada membro formata a historia de resisténcia
coletiva na luta pela sua sobrevivéncia e compde “a narrativa de uma vida faz parte de
um conjunto de narrativas que se interligam, est4 incrustada na histéria dos grupos a partir
dos quais os individuos adquirem a sua identidade™**2.

De acordo com o que se depreende do texto constitucional os bens culturais
materiais sdo os arqueologicos, paisagisticos e etnograficos, histdrico, artistico,
paleontologicos e espeleologicos, tais como “os imdveis como as cidades historicas, sitios
arqueoldgicos e paisagisticos e bens individuais; ou modveis, como colecdes
arqueologicas, acervos museoldgicos, documentais, bibliograficos, arquivisticos,

”493 " Portanto, os sitios e vestigios

videograficos, fotograficos e cinematograficos
arqueoldgicos também compdem a prote¢do constitucional da cultura, mas passam a ser
observados pela etnoarqueologia quando estdo dispostos em dareas ocupadas por
comunidades tradicionais, ou seja, a partir de como se relacionam com esses moradores
locais. Conforme demonstrado no subcapitulo 3.4, do capitulo 3, nas comunidades do
Carmo e Santa Luzia do Maruanum hd uma dindmica social entorno do material
arqueologico deixados por civilizagdes passadas ou mesmo dos proprios antepassados,
que se tornam também objeto de estudos sociais e cientificos para compreensao de uma
realidade vivenciada pelas comunidades, inclusive no que concerne aos conhecimentos

seculares da confeccao das loucas de barro, tudo num misto ¢ interativo entre culturas

materiais e imateriais.

492CONNERTON, Paul. Como as sociedades recordam. Oeiras: Celta Editora, 1999. p. 24.
43IPHAN - Instituto do Patrim6nio Histdrico e Artistico Nacional. Patrimonio Material. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/276. Acesso em:18 set. 2020.
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Souza Filho destaca que “o conjunto de bens materiais e imateriais que garantem
ou revelam uma cultura sdo patrimdnio cultural daquela cultura. Se o direito é capaz de

»494 Diante desse

criar normas protetoras, impondo ao Estado sua protecdo, ¢ outra coisa
entendimento, pode-se concluir que a cultura de uma comunidade ou grupo ¢ mantida por
eles mesmos, mas o Estado também assume a responsabilidade de fomentar a cultura
como uma maneira de prote¢do. Se essa comunidade ou grupo estd localizada em
territorio nacional, este patrimonio cultural sera nacional. E o que se depreende do proprio

texto constitucional e de todo contexto historico da ideologia de identidade nacional.

4.2 A LEI DOS SAMBAQUIS

Desde o periodo colonial, a cal era extraida de monte de conchas desmanchadas,
servia como um tipo de argamassa nas edificacdes de casas, igrejas, e logo depois em
revestimento de estrada.**® “Os ibéricos, com suas atividades continuas, provocaram
grandes alteragdes ambientais, como a implantagdo de campos de cultivo, abertura de vias

”496 O material biologico, “mariscos” era

de comunicacdo e edificagdo de vilas
encontrado na faixa litoranea brasileira seguindo do norte ao sul do pais, normalmente
em sambaquis.

Os sambaquis sdo sitios arqueologicos pré-historicos de ritual funerario, sdo
formados por conchas e restos de animais, como o0ssos de peixes e mamiferos, por vezes,
também hé restos de frutos e sementes. Possui a etimologia da lingua Tupi, Tamba
significa conchas e Ki amontoado.*’” Nesses locais eram “sepultados homens, mulheres

498 ¢ chegam a ter mais de 30m de altura.

e criancas de diferentes idades

Nos estudos destinados & compreensdo dos sambaquis pairavam duas correntes.
A naturalista, que entendia a formag¢do como resultado do recuo do mar e da acdo do
vento, ou seja, pela subida da 4gua em razdo do dilivio ocorreria a concentracdo de

conchas e a artificialista pela qual sdo produzidos pela agdo humana. Na década de 1940,

494SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de. A liberdade e outros direitos: ensaios socioambientais.
Curitiba: Letra da Lei, 2011. p. 47

495SILVA, Djnane Fonseca da. Analise da captacio de recursos da area do sambaqui Saco da Pedra,
litoral Sul do Estado de Alagoas. Dissertacdo (mestrado), 162 fls. Universidade Federal de Pernambuco,
CFCH, Arqueologia, 2009. p.

49SCHMYZ, Igor. José Loureiro Fernandes e a Arqueologia Brasileira. Arqueologia, v. 10, n. 1, 2006.
Disponivel em: https://journals.kvasirpublishing.com/arq/article/view/66/224. Acesso em: 24 set. 2020. s/n
4“7GASPAR, Madu. Sambagqui: arqueologia do litoral brasileiro, Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2004. p.
8-9.

4%Ibidem, p. 9.
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ainda em discussdo sobre os sambaquis, surgiu a corrente mista que pactua o

entendimento de que hd uma combinagédo de elementos naturais € humanos.*”

1501

Foto 33: Forno utilizado pela industria do ca

Na década de 50, o antropdlogo Luiz Castro Faria comegou a estudar o Sambaqui
da Cabecguda e outros sitios da regido de Laguna, em Santa Catarina, intactos até 1928.
Porém, as conchas que formavam o sitio arqueologico estavam sendo utilizadas na
fabricacdo de cal e isso deixava como consequéncia a destruicdo dos vestigios pré-

historicos de civilizagdes horticultoras e ceramicas, restando apenas a parte central do

502

sitio cabeguda integro’’<. Nas pesquisas realizadas foram encontradas as seguintes

descrigoes:

Os cortes feitos pelos fabricantes de cal normalmente se estendem ao longo de
toda a altura do sitio e revelam uma sucessdo mais ou menos regular de
camadas de deposicao que se inclinam sensivelmente do centro para as bordas.
Retiradas a vegetagdo pouco densa que crescia no topo do sitio e a camada de
terra misturada a areia muito fina de cor escura sobre a qual aquela se erguia,
atingiu-se as camadas formadas exclusivamente por conchas. Estas estdo
dispostas em camadas de espessura variavel, e se alternam com outras camadas
formadas principalmente por espinhas de peixe. Nesses Ultimos depositos
encontram-se, todos com marcas evidentes da acdo do fogo, miriades de
fragmentos de carvao, ossos de passaros e mamiferos e pequenos blocos de

granito e diabésio.>

499GASPAR, Madu. Sambagqui: arqueologia do litoral brasileiro, Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2004. p.
12-13.

S00NOSSO LITORAL DO PARANA. Pontal do Parand: Sitio Arqueoldgico Sambaqui Guaraguagu.
Disponivel em: http://www .nossolitoraldoparana.com.br/atrativo/lista/6/31. Acesso em: 12 out. 2020.
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leitura. Disponivel em:
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_de_leitura. Acesso em:20 set 2020. p. 5.
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A partir desses fatos o pesquisador “iniciaria uma jornada contra a destrui¢ao dos
sitios, causada pela industria caieira, que transformava as conchas arqueologicas em cal

17304, As agdes das atividades econdmicas ja evidenciavam a

para uso na construcao civi
possivel extingdo dos materiais arqueologicos, para conté-la foi iniciado um clamor pela
sua preservagdo no Brasil, em especial dos pesquisadores que estudavam esses vestigios.

Embora, todo o processo de aniquilamento dos sitios de Cabeguda, a parte central
ainda estava em boas condig¢des quando Castro Faria iniciou a escavagao para a retiradas
do material arqueologico para estudos e melhor compreensdo dos fenomenos dos
sambaquis. Ao presenciar a situacdo dos sambaquis no litoral de Santa Catarina e em
outras incursdes que fez em outros Estados, conclamou por uma preservacao a esses
materiais. Castro Faria elaborou um escrito denominado “o problema da prote¢do aos
sambaquis”, publicado nos periddicos do Museu Nacional em 1959, que trazia um esbogo
de um anteprojeto de lei para a protecdo juridica das jazidas e procedimentos para as
escavagdes arqueologicas. %

Outro intelectual que atuou no combate a destrui¢ao dos sambaquis foi o professor
José¢ Loureiro Fernandes da Universidade do Parana. Ele trouxe os fundamentos da
arqueologia moderna na reorganizagdo do Museu Paranaense ao exercer o cargo de
direcdo em dois periodos: de 1936 a 1943 e de 1936 a 1947. A federalizagdo dessa
universidade, em 1950, agregou a Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras e consolidou-
se com a criagdo do Centro de Ensino e Pesquisas Arqueoldgicas (CEPA) em 1956.3%
Também contribuiu com a criacdo do Museu de Arqueologia e Etnologia da Universidade
Federal do Parana- MAE, na cidade de Paranagua.

O professor José Loureiro Fernandes realizou varias pesquisas em Sambaquis na
regido do litoral Paranaense no periodo de 1936 a 1947 com o objetivo de salvaguardar
os vestigios materiais da degradacdo antropica provocada pelos empreendimentos
econdmicos. Dentre esses, destaca-se a obra publica de constru¢do da estrada entre
Matinhos e Caioba pela Diretoria de Viagao e obras, que utilizou as conchas calciferas do
sambaqui Matinhos. Outro fato relevante que posteriormente consagra protecao juridica

dos bens arqueoldgicos no Parana foi a atuagdo do Conselho Administrativo do Museu

S04CRUZ, Alfredo Bronzato da Costa. O problema dos sambaquis segundo Luiz Castro Faria: notas de
leitura. Disponivel em:
https://www .academia.edu/4443010/O_problema_dos_sambaquis_segundo_Luiz_de_Castro_Faria_notas

_de_leitura. Acesso em:20 set 2020. p. 5.

S%Ibidem, p. 8.
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Paranaense em relagdo a Industria Klabin (de celulose), com o parecer de Loureiro
aprovado para tentar condicionar a extragdo do carboneto de calcio dos sambaquis a
pesquisa cientifica.’?’

Nesse entretempo, mediante a politica de conscientizagdo da necessidade de
protecdo dos vestigios arqueoldgicos pelo emérito professor, o primeiro estado brasileiro
a aprovar legislacao sobre o tema foi o Parana, com o Decreto n. 1.346/51, que reserva
para fins de pesquisa de proto-historia os sambaquis existentes no litoral paranaense.
Posteriormente, passou a ser exigida a licenca para a exploracdo econdmica em
sambaquis, regulamentada pelo Decreto n. 5.405/52.

Em Siao Paulo outro intelectual esteve envolvido com as causas arqueologicas, o
humanista Paulo Duarte. Em 1934, colaborou com o grupo de intelectuais para a fundagao
da Universidade de Sao Paulo (USP) e, em 1945, no final do governo getulista contribuiu
para criagdo do Instituto de Pré-historia, inicialmente voltado ao estudo dos sambaquis,
que resgata a ancestralidade amerindia no Brasil como uma forma de valorizar o passado

e o presente.’%

Dessa maneira traz elementos tradicionais ja que a “identidade nacional
ndo poderia ser formada apenas por grandes materialidades da elite branca e catdlica
brasileira™%. Nesse viés, ainda que conservador, aborda os contextos de cultura
tradicional ao lado da erudita, ou seja, no mesmo patamar para a compreensao da
diversidade brasileira.

Paulo Duarte comp6s a Comissao de Pré-historia criada em 1952, juntamente com
Frei Reginaldo de S4, arquedlogo; Egon Schaden, antropologo da USP; Hebert Baldus,
socidlogo da USP; Waldemar Leféfre, engenheiro do Instituto de Geografia e Geologia;
José¢ Anthero Pereira Junior, arquedlogo; e Manuel Albuquerque Lima Neto, assessor
juridico. Essa instituicdo objetivava a protecdo dos sambaquis e outra jazidas pré-
historicas no estado de Sao Paulo. Foi um passo importante para a concretizagdo da
legislagdo de prote¢do do patrimonio arqueoldgico.>!”

O representante da Comissao Paulo Duarte foi ao Rio de Janeiro para uma reunido

com Rodrigo de Melo Franco de Andrade, Diretor do SPHAN. A intenc¢do era obter o

SYICHMYZ, Igor. José Loureiro Fernandes e a Arqueologia Brasileira. Arqueologia, v. 10, n. 1, 2006.
Disponivel em: https://journals.kvasirpublishing.com/arg/article/view/66/224. Acesso em: 24 set. 2020.
s/n.
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envolvimento e sensibilizacdo no dmbito do Governo brasileiro para a preservagdo dos
sitios pré-histdricos, em especial os sambaquis e as grutas por estarem sob a ameaga do
desenvolvimento de atividades econdmicas. Em nova ida a cidade solicitou a relagao de
empreendimentos com “concessdes de pesquisa e lavra de conchas calcareas expedidas
por todo o territério nacional” ao Departamento Nacional de Produgdo Mineral (DNPM).
As articulagdes se davam entre os Estados de Sao Paulo, Parana ¢ Santa Catarina no
sentido de buscar o conhecimento cientifico sobre as jazidas pré-histdricas possivelmente
destruidas.’!!

No congresso de Reitores das Universidades, realizado na cidade de Curitiba, em
1953, Loureiro Fernandes manifestou-se em favor da preservagdo das jazidas pré-
historicas, em especial os sambaquis. Ao mesmo tempo as pressdes da Comissao de Pré-
historia cobravam do Estado de Santa Catarina uma legislacdo de protecdo dos sitios
arqueoldgicos, pois a exploracdo das industrias de cal estava mais agressiva. No entanto,
esse projeto serviu de base para a constru¢do de uma legislagdo no ambito federal.>!?

Novamente no Rio de Janeiro, Paulo Duarte solicitou ao Ministro da Agricultura
Meneghetti, a constituicdo de comissao para elaboracdo de lei de protecdo aos sitios
arqueoldgicos. Nesse momento, o anteprojeto de lei de Santa Catarina, de autoria do
antrop6logo Luiz de Castro Faria foi resgatado pela comissdo responsavel pela legislagao
nacional, que era formada por Paulo Duarte (USP), José¢ Loureiro Fernandes
(Universidade do Parand), Rodrigo de Melo Franco Andrade (IPHAN) e Benjamin
Campos (Procuradoria Juridica do Ministério da Agricultura).’’> O projeto de lei
transformou-se na Lei n. 3.924 de 26 de julho de 1961, que dispde sobre monumentos
arqueoldgicos e pré-histdricos, e surgiu para conter exploracdo econdmica desenfreada
sobre os sitios arqueologicos, notadamente os sambaquis. Em decorréncia desses fatos
ficou conhecida como Lei dos Sambaquis, embora, obviamente se destine a proteger
todos os sitios e vestigios arqueologicos existentes no Brasil.

Portanto, a legislacdo de protecdo do patrimdnio arqueoldgico surge como uma
forma de conter principalmente a destruicdo dos sitios sambaquis no litoral brasileiro e,
embora refira-se a todos os sitios e vestigios arqueoldgico, tornou-se conhecida como Lei

dos Sambaquis. Surgiu pelos intelectuais da época, que contestavam a destrui¢do dos

SUSILVA, Regina Coeli Pinheiro da. Compatibilizando os Instrumentos Legais de preservagdo
arqueoldgica no Brasil: o Decreto- Lei n°. 25/37 e a Lei n°. 3.924/61. Revista de Arqueologia, v. 9, 1996.
p- 18.

S12[dem.
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sambaquis e advogavam pela necessidade de pesquisas cientificas para compreensio do
passado, tais como Castro Faria, Loureiro Fernandes e Paulo Duarte. De acordo
observagdes de Simdo>!4, a lei de preservagio foi gerada fora da institui¢do, em relagdes
sociais por grupo de antropologos e arqueodlogos. Os fatos da génese da lei foram
extraidos em técnicas do Arquivo Central do Departamento de Patrimdnio Material e
Fiscalizacdo (DEPAM), da 6° Superintendéncia Regional do IPHAN, bem como o
arquivo pessoal do professor Castro Faria.

Ao disciplinar a prote¢ao juridica do patrimonio arqueoldgico a Lei n. 3.924/61
tratou de regulamentar as atividades referentes a pesquisa cientifica, descobertas fortuitas
e imposi¢ao de sangdes no caso de destruicdo de sitios e vestigios arqueologicos. Para

efeitos legais considera como bens arqueologicos protegidos:

Art. 2°. Consideram-se monumentos arqueoldgicos ou pré-historicos:

a) as jazidas de qualquer natureza, origem ou finalidade, que representem
testemunhos de cultura dos paleoamerindios do Brasil, tais como sambaquis,
montes artificiais ou tesos, pogos sepulcrais, jazigos, aterrados, estearias e
quaisquer outras ndo espeficadas aqui, mas de significado idéntico a juizo da
autoridade competente.

b) os sitios nos quais se encontram vestigios positivos de ocupagdo pelos
paleoamerindios tais como grutas, lapas e abrigos sob rocha;

c) os sitios identificados como cemitérios, sepulturas ou locais de pouso
prolongado ou de aldeiamento, "estagdes" e "ceramios", nos quais se
encontram vestigios humanos de inter€sse arqueoldgico ou paleoetnografico;
d) as inscrigdes rupestres ou locais como sulcos de polimentos de utensilios e

outros vestigios de atividade de paleoamerindios.>!”

A lei sobre patrimdénio arqueologico ndo englobou de forma integral as
necessidades e olhares devidamente cabiveis a preservacao desses bens. Em alguns
aspectos, os dispositivos ainda desconsideram a relacdo da comunidade do entorno com
o patrimonio arqueoldgico, impondo em alguns casos penalidades severas e sem a real
compreensdo da necessidade da sua aplicagdo pelo cidaddo, ficando esses bens restritos
ao cenario cientifico. O patriménio arqueoldgico ainda ¢ tratado no Brasil de forma
distante e em ambitos cientificos sem a esséncia da participacdo e identidade da

comunidade do entorno.

S4SIMAO, Lucieni de Menezes. Elos do patrimdnio: Luiz de Castro Faria e a preservacio dos monumentos
arqueoldgicos no Brasil. Bol. Mus. Para. Emilio Goeldi. Cienc. Hum., Belém, v. 4, n. 3, p. 421-435, set./
dez. 2009.
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Como discutido, a legislagdo de prote¢do do patrimdnio arqueoldgico ¢ uma
tentativa de conter o avango da destruicao dos sitios e vestigios arqueoldgicos em virtude
do desenvolvimento econdémico desenfreado, em especial o desaparecimento dos
sambaquis. A constru¢do de uma dindmica para impor limites a essa destruigdo fez-se
necessaria. Embora, a lei de prote¢do ndo seja devidamente cumprida, fato evidenciado
na Carta de Duarte ao Governador de Santa Catarina, datada de 15 de agosto de 1968: “A
destrui¢do dos sambaquis catarinenses ndo revolta apenas, cobrem de vergonha os

homens cultos que tenham oportunidade de verifica-la™.

Ao completar seus
pensamentos ressalta que “o pior € que os crimes se cometem, de um lado com o
desrespeito mais cinico a lei por alguns ganhadores de dinheiro ilicito, protegidos ou
associados a uns poucos politicos de prestigio™!”.

Os intelectuais, por ocasido da necessidade de protecdo contra a degradacao dos
bens arqueologicos pelo avango do capital, também pleiteavam os estudos cientificos
sobre o passado pré-historico e até mesmo o histérico. Atualmente, a arqueologia tem
novos olhares e engloba a Etnoarqueologia, ou seja, o envolvimento das comunidades
com o material arqueoldgico, mas a legislacdo enfrenta dificuldades ao acompanhar essa
nova vertente, pois classifica as condutas de modo homogéneo e uniforme.

A preocupagdo recaia principalmente sobre regulamentacdo da atividade
econdmica exercida em espacgos de sitios arqueoldgicos. Esse contexto surge dentro da
propria modernidade que se baseia no sistema de produgdo capitalista. Os
empreendimentos economicos desenvolvem-se em proporgdes que também podem afetar
os vestigios arqueologicos, considerados como meio ambiente cultural pela sociedade
ocidental, e causar a destrui¢do em larga escala e de maneira irreparavel a historia dos
povos que ja habitaram ou ainda habitam esses ambientes. Nesse sentido, da-se-4 a
necessidade da protegdo socioambiental com escopo na Legislagdo que trata
especificamente sobre patrimdnio arqueoldgico. A Lei n. 3.924, 26 de julho de 1961, em
seu art. 3° acrescenta a proibi¢do de “destrui¢do ou mutilacdo de jazidas arqueoldgicas ou

pré-historicas conhecidas como os sambaquis, casqueiros, concheiros, birbigueiras ou

sernambis, € bem assim dos sitios, inscri¢des e objetos enumerados nas alineas b, ¢ e d

SIDUARTE, Paulo. Carta ao Governador de Santa Catatina. Disponivel em:
https://acervodigital .ufpr.br/handle/1884/67944?show=full. Acesso em: 6 out. 2020. p. 1.
S17Idem.
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29518

do artigo anterior™'® em razdo de atividade economica “antes de serem devidamente

pesquisadas, respeitada as concessdes anterios e nio caducas™ .

Além do aspecto criminal, a legislagdo previu também o administrativo. O IPHAN
devera acompanhar a execugdo de empreendimentos econdmicos para que, se porventura
existam materiais arqueologicos, estes sejam salvaguardados. Os bens arqueologicos sdo
de matriz finita, pois ndo hé possibilidade de reconstitui¢do ao estado anterior. Por isso,
o principio da precaucgdo esta presente para que se evite a degradacio e desaparecimento
em razdo de atividades ou obras. Em alguns casos os sitios podem deixar de ser intactos
a partir da utilizagdo de métodos arqueoldgicos de cunho cientifico, quando se procede
ao salvamento e resgate de pegas desde que devidamente autorizado pelo IPHAN.2° Para
que isso ocorra € necessario o cumprimentos de requisitos legais.

O art. 3° da Lei n. 3.924/61 proibe a destruicdo ou mutilacdo “das jazidas
arqueoldgicas ou pré-histéricas conhecidas como sambaquis, casqueiros, concheiros,
birbigueiras ou sernambis, e bem assim dos sitios, inscri¢des e objetos enumerados nas

3521 com a finalidade de desenvolvimento de atividade

alineas b, c e d do artigo anterior
econdmica “antes de serem devidamente pesquisados, respeitadas as concessdes
anteriores € ndo caducas™??. Diante disso, a fiscalizagdo e controle estatal sobre os
empreendimentos privados ou publicos passa a ser exigida. Caberd ao IPHAN o exercicio
do poder de policia nesses casos, bem como foi considerado uma sistematizagdo interna
por regulamentos, como Resolugdes e Portarias, para essa verificacao.

Portanto, a partir da Lei n. 6.938 de 31 de agosto de 1981, que trata da Politica
Nacional do Meio Ambiente e regulamentada pela Resolucdo do CONAMA n. 001, de
23 de janeiro de 1986, surgiu a exigéncia do licenciamento ambiental para
empreendimentos que versem sobre atividade potencialmente poluidora e degradadora ao
meio ambiente. A obrigatoriedade de manter-se a sustentabilidade envolve também o

patrimonio cultural. O IPHAN passa a intervir também no processo administrativo para

a avaliagdo e minimiza¢ao dos impactos de acordo com a Portaria Interministerial n. 60,

SIBBRASIL, Lei n°.3.924, de 26 de julho de 1961. Dispoe sobre monumentos arqueologicos e pré-
historicos. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/1950-1969/13924 htm. Acesso em 5
out. 2020. s/n.

S9Idem.

S0SOARES, Inés Virginia Prado. Protecao juridica do patriménio arqueoldgico no Brasil: fundamentos
para a efetividade de tutela em face de obras e atividades impactantes, Erechim: habilis, 2007. p. 90-91.
2IBRASIL, Lei n°.3.924, de 26 de julho de 1961. Dispoe sobre monumentos arqueologicos e pré-
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de 24 de marco de 2015. Antes dessa regulamentagdo utilizavam-se os procedimentos
previstos nas Portarias do IPHAN n. 28, de 30 de janeiro de 2003, n. 230, de 17 de
dezembro de 2002 e a de n. 07, de 01 de dezembro de 1988 (pesquisas arqueoldgicas).

Ap6s processo de reestruturacdo do IPHAN em 2009, criou-se o Centro Nacional
de Arqueologia (CNA), nos termos da alinea “a”, inciso V, do art. 3°, Anexo I, do Decreto
n. 6.844 de 07 de maio de 2009°2*, que foi revogado pelo Decreto n. 9.238 de 15 de
dezembro de 2017°24, O centro permaneceu e foi regulamentado pelo art. 66 da Portaria
n. 92 de 5 de julho de 2012, Regimento Interno do IPHAN>??, com atribui¢des de elaborar
as politicas publicas e estratégias para gestdo do patrimonio arqueoldgico, bem como de
autorizacao e fiscalizagdo de empreendimentos com impactos a esses bens.

No ambito internacional, em 1956, a Recomendagao de Nova Delhi estabeleceu
em seus principios que cada Estado garanta a protecao de seu patrimonio arqueologico.
Em 1965, foi criado o Conselho Internacional de Monumentos e Sitios*?¢ (ICOMOS),
uma associagdo civil ndo governamental que surgiu como desenrolar do 2° Congresso de
Arquitetos e Técnicos de Monumentos Historicos e também apds a construgdo da Carta
de Veneza, em 1964, sobre a conservacao e restauracdo de monumentos e sitios. O
ICOMOS esta ligado a ONU, pois presta consultoria 8 UNESCO nos casos de novas
candidaturas de bens culturais a serem incluidos na Lista do Patrimdnio Mundial.>?’” Em
1990, esse Conselho elaborou a Carta de Lausanne que objetivou a protecao e gestdo do
patrimdnio arqueoldgico, o texto norteia a importancia da preservagdo dos vestigios
materiais para o conhecimento da historia das civilizagdes. Também enuncia os caminhos
a serem seguidos pelos Estados Nacionais em relagdo ao inventario, prospec¢ao,

escavagdo, documentagdo, pesquisa, preservacdo, conservagdo, reconstitui¢do,

S2BRASIL, Decreto n°. 6.844, de 07 de maio de 2009. Aprova a Estrutura Regimental e o Quadro
Demonstrativo dos Cargos em Comissdo e das Funcdes Gratificadas do Instituto do Patriménio
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informagdo, exposicdo, apresentacio ao publico e uso do patrimdnio arqueologico. Para
a concretizacdo sistematiza orientagdes com o objetivo de gerar as construcdes

legislativas internas:

A legislacdo deve garantir a conservagdo do patriménio arqueoldgico em
funcdo das necessidades da historia e das tradicdes de cada pais e de cada
regido, garantindo amplo lugar a conservagdo in situ e aos imperativos da
pesquisa.

A legislacdo deve fundar-se no conceito de que o patriménio arqueologico
constitui heranga de toda a humanidade ¢ de grupos humanos, ¢ ndo de
individuos ou de nagdes.

A legislagdo deve proibir a destruicdo, degradacdo ou alteracdo por
modificagdo de qualquer monumento, sitio arqueoldgico ou seu entorno, sem
a anuéncia das instancias competentes.

A legislagdo deve, por principio, exigir uma pesquisa prévia e o
estabelecimento de documentagdo arqueologica completa cada vez que a
destrui¢ao do patrimonio arqueolodgico for autorizada.

A legislagdo deve exigir a conservagdo adequada do patrimdnio arqueologico,
garantindo os recursos para tal.

A legislagao deve prever sancdes adequadas, proporcionais as infragdes

mencionadas nos textos referentes ao patrimonio arqueol(')gico.5 28

No Brasil, a Instrugao Normativa do IPHAN n. 1, de 25 de margo de 2015, cuidou
de regulamentar os procedimentos administrativos que deverdo ser adotados no
Licenciamento Ambiental federal, estadual e municipal nos casos de bens culturais. No
art. 1° destaca que se dara “em razdo da existéncia de intervencdo na Area de Influéncia
Direta — AID do empreendimento em bens culturais acautelados em ambito federal”>?’
com a finalidade de tentar evitar o total desaparecimento dos bens pelos empreendimentos
com potencial lesivo.

Porém, no art. 2° e seus incisos, da Instru¢do Normativa considera como bens
culturais apenas os acautelados e faz referéncia aos tombados, arqueoldgicos, registrados
e valorados. Ao que parece ndo observa a concep¢ao ampla do art. 216 da Constituicdo
de 1988, pois os atos de acautelamentos sdo meramente declaratorios, o bem protegido

constitucionalmente ¢ o patrimonio cultural como um todo, sem a necessidade de serem

reconhecidos por algum instrumento institucional. De acordo com o art. 3°, o [IPHAN

SBICOMOS - Conselho Internacional de Monumentos e Sitios. Carta de Lausanne. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Carta%20de %20Lausanne %201990.pdf. Acesso em:
11 out. 2020. p. 3.

S2IPHAN - Instituto do Patrim6nio Histérico e Artistico Nacional. Instrucao Normativa n°. 01, de 15 de
marco de 2015. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Instrucao_normativa_01_2015.pdf. Acesso em: 10
out. 2020. p. 1.
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atuard nos casos em que houver solicitagdo formal do 6rgao licenciado, e no §1° dispde
que a manifestacao ¢ fundada na Ficha de Caracteriza¢ao da Atividade (FAC).

Os empreendimentos em que o IPHAN atuara serdo classificados em nivel de I a
IV, conforme Anexo I da Instru¢do Normativa n. 1/2015. O tipo nivel 1 é caracterizado
pela “baixa interferéncia sobre as condigdes vigentes do solo, localizados em &reas

730 e basta a

alteradas, ndo coincidentes com sitios arqueologicos cadastrados
apresentacdo de Termo de Compromisso do Empreendedor (TCE). O tipo nivel II
considerado de “baixa e média interferéncia sobre as condi¢des vigentes do solo e cujas
caracteristicas e dimensdes sejam compativeis com a adogdo de ajustes ou medidas

»31 ¢ deve ser acompanhado por arqueodlogo. Os de nivel III sdo

preventivas em campo
os que possuem “média e alta interferéncia sobre as condi¢des vigentes do solo, grandes
areas de intervencdo, com limitada ou inexistente flexibilidade para alteragdes de
localizagdo e tragado™3?. Nesses casos ha necessidade de elaboragdo de projeto de
avaliacdo de impacto ao patrimonio arqueologico a ser aprovado pelo IPHAN e seguira
os procedimentos previstos no art. 18 e 19. No empreendimento nivel IV “de média e alta
interferéncia sobre as condigdes vigentes do solo e cujo tracado e localizagdo precisos
somente serdo passiveis de definigdo apos a fase de Licenga Prévia ou equivalente™ 33
caberd a elaboracdo de projeto de avaliagdo de potencial de impacto ao patrimdnio
arqueoldgico autorizado pelo IPHAN e observancia aos procedimentos dos arts. 21 e 22.

Nos casos em que se detectar a existéncia de sitios arqueologicos devera ser
realizado o plano de salvamento dos bens, ademais, a Instru¢cdo também faz referéncia ao
projeto integrado de educagdo patrimonial que ndo se limitardo as agdes pontuais, como
palestras, mas além disso, mediante uma metodologia estruturada para a compreensao
dos atingidos pelo empreendimento. Também hé previsdo de responsabilidade solidaria
entre o empreendedor e o arquedlogo coordenador na execucao do que foi determinado

pelo IPHAN. Todas essas orientagdes se ddo sem prejuizo da aplicacdo da legislacdo que

versa sobre o patrimonio arqueologico.

SO[PHAN - Instituto do Patrim6nio Histérico e Artistico Nacional. Instrucao Normativa n°. 01, de 15 de
marco de 2015. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Instrucao_normativa_01_2015.pdf. Acesso em: 10
out. 2020. p. 20.

31 dem.

S2[dem.

S3[dem.
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4.2.1 Condutas ilegais e a pratica comunitaria

A Lei n. 3.934/61, para a preservagdo arqueologica, traz um rol de condutas a
serem observadas nas relacdes, nos achados e nas pesquisas cientificas sobre esses bens.
O seu art. 5° dispde que: “Qualquer ato que importe na destrui¢do ou mutilagdo dos
monumentos a que se refere o art. 2° desta lei, sera considerado crime contra o Patrimonio
Nacional e, como tal, punivel de acordo com o disposto nas leis penais™?34. Ja o art. 18
determina que quem achar ou o proprietdrio do local em que ocorram descobertas fortuitas
de elemento arqueoldgico, pré-historico, artistico ou numismatico, deverdo comunicar o
achado ao orgdo responsavel pela protecdo, que em ambito federal atualmente é o
Instituto do Patrimoénio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN). Para se evitar a
destruicdo total dos bens, o art. 19 acautela que nos casos de infringéncia do art. 18 os
achados serdo apreendidos, sem prejuizo da responsabilidade do causador dos danos pela
omissdo. Portanto, o tocar, manipular as pecgas arqueoldgicas sem a devida comunicagdo
ao 6rgdo infringiria as normas dessa legislacao.

Na pratica comunitdria dos quilombos de Santa Luzia e Carmo do Marunaum, os
moradores se deparam com objetos antigos que atribuem aos indigenas que ali viveram
antes de ocuparem a regido. S3o achados encontrados na vivéncia diaria, como no
momento da realizacdo de suas ro¢as no mato, e as vezes sao manipulados, reutilizados
ou simplesmente deixados no mesmo local. E o que foi observado nos relatos dos
entrevistados e entrevistadas n. 1, 11, 6, 25 que afirmaram j4 terem encontrado ou que
tiveram conhecimento por membros integrantes das comunidades sobre achados de
objetos arqueologicos nas matas e durante a realizacdo de suas plantagdes, tais como,
potes, alguidar e pedagos de cerdmica. Também ¢ perceptivel na narrativa dos
entrevistados e entrevistadas n. 4, 6, 16 e 14 que ha a atribuicdo desses achados aos
indigenas que habitaram a regido antes da presenca de seus primeiros ascendentes, mas
que atualmente o processo de confec¢do de pecas de barro € realizado pelas louceiras das
comunidades. As entrevistas que foram mencionadas estdo descritas no subcapitulo 2.3,

do capitulo 2 e subcapitulo 3.4, do capitulo 4.

34BRASIL. Lei n°.3.924, de 26 de julho de 1961. Dispoe sobre monumentos arqueologicos e pré-
historicos. Disponivel em http://www planalto.gov.br/ccivil_03/leis/1950-1969/13924 htm. Acesso em: 5
out. 2020. s/n.
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No mesmo sentido, a entrevistada (11) destacou que: “Quando ia plantar

‘maniva’>?’

a gente achava os cacos, eu cansei de achar na roca. Eles diziam ¢ dos indios.
Ninguém tinha esse conhecimento de pegar3¢. O contato com o material arqueoldgico
pelos membros das comunidades pesquisadas se d4 de modo casual na realizacdo das
atividades para as suas subsisténcias alimentares, sdo encontrados alguns pedacos que
ndo possuem a mesma logica da modernidade de preservagdo em lugares especificos, tais
como em museus. Para a comunidade eles fazem parte da propria natureza do lugar, ou
seja, da paisagem, por isso afirmou que “ndo tinha esse conhecimento”, um conhecimento
que ndo nasce nas comunidades, mas que lhe ¢ externo, da sociedade hegemonica.

Dentre outros relatos que confirmam a pratica comunitaria em relacdo aos
vestigios arqueologicos estd o da entrevistada (12): “encontrava sim, cacos, pedagos de
alguidar, até os cachimbos, onde eu ia fazer roga aqui por perto, a gente encontrou, agora
a gente ndo sabe de quem ¢ o cachimbo... Era parecido com os cachimbos que a minha
vo fazia™?’. Novamente, ha a constatagdo de achados arqueolédgico pelos moradores
desses quilombos, mas estes também fazem referéncias as suas memorias afetivas aos
seus antepassados, até porque a comunidade da continuidade ao “criar-saber-fazer>3® das
lougas de barro. A entrevistada ainda revela que: “a minha louga quando espoca®*® eu
ponho dentro de um pogo velho”, ou seja, hd constante renovagdo de materiais
arqueoldgicos para as futuras geracdes das comunidades.

Portanto, as comunidades do Carmo e Santa Luzia do Marunuam tém seus
costumes divergentes ao que determina as normas da legislagdo de protecdo dos bens
arqueologicos. Elas ndo t€ém o habito de seguir as medidas previstas em Lei, tais como a
comunicagdo de achados arqueologicos ao 6rgdo responsavel pela guarda do material,
IPHAN. Além disso, tem contato e podem modifica-los na pratica dos rocados, ja que ndo
possuem a mesma esséncia da ldgica utilizada na prote¢do da sociedade que tem como
modelo de produg¢ao o capitalismo. No entanto, isso tipificaria a conduta comunitaria e a

ocorréncia de suposta ilegalidade, pois as suas condutas estdo adequadas a normatividade

535A maniva é feita da macaxeira, ou seja, folna moida para o cozimento de comida tipica da regido, a
manigoba.

S36Entrevista concedida no dia 11 de janeiro de 2020.

S37Entrevista concedida no dia 11 de janeiro de 2002.

S3COSTA, Célia Souza da. Louceiras do Maruanum (Amapa): estratégia educativa para a conservago
da tradicdo do criar-saber-fazer ceramista. 2020. 206f. Tese (Doutorado em Educagdo). Pontificia
Universidade Catélica do Parand. Curitiba, 2020. p. 107, 109 e 141.

5%¥Quando durante a queima das pecas de barro sai algum pedago ou elas quebram.
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legislativa. De fato, o que ocorre ¢ a imposi¢do da adocdo de condutas que ndo lhes
pertencem, sdo externas ao cotidiano comunitario das comunidades estudadas.

No art. 20, ha a previsdo de vedagdo de transferéncia para o exterior de bens
arqueoldgicos sem a licenca do IPHAN e o art. 21 determina que a inobservancia desse
preceito acarretara em apreensao sumaria do objeto sem prejuizo das demais cominagdes
legais. Nesse sentido, segue a Recomendacdo de Paris de 1964 para o combate a
importagdo e exportacdes, ¢ a transferéncia de propriedade ilicita de bens culturais, que
dispde que caberd aos Estados realizar essas estratégias para impedir esse tipo de pratica
ilegal. A Convencdo Unidetroit, organiza¢do intergovernamental independente, teve
como objetivo a restitui¢do dos bens culturais furtados e ilicitamente exportados aos seus
lugares de origem.

Mas a legislacdo de prote¢do do patrimdnio arqueoldgico ndo estabelece as
penalidades das cominagdes remetendo-o ao Codigo Penal, conforme preceitua o art. 29
da Lei n. 3.924/61: “Aos infratores desta lei serdo aplicadas as san¢des dos artigos 163 a
167 do Codigo Penal, conforme o caso, sem prejuizo de outras penalidades cabiveis”.
Portanto, o infrator respondera por crime de dano ao patrimonio nos casos em que nao ha
o registro do bem, com fundamento no art. 163, paradgrafo unico, inciso II, do Codigo
Penal. Porém, nos casos em que exista registro do bem no IPHAN, o crime imputado sera
o previsto no art. 165 do Cddigo Penal.

Os crimes contra o patrimonio cultural estdo previstos no art. 165 do Codigo Penal
de 1940: “destruir, inutilizar ou deteriorar coisa tombada pela autoridade competente em
virtude de valor artistico, arqueoldgico ou historico: Pena — detengdo, de 6 (seis) a 2(dois)
anos e multa™*°, A condi¢do para a caracterizagdo do crime de dano a coisa de valor
artistico, arqueolodgico e histdrico era a de que os bens estivessem administrativamente
tombados nos termos do Decreto n. 25/37, torna-se infundada ja que com a Constitui¢do
de 1988 passou a considerar o tombamento como ato declaratorio, “porque torna publica
uma qualidade existente no bem™*!. No caso do art. 166 a previsdo delitiva estipulava
que “alterar, sem licenca da autoridade competente, o aspecto local especialmente
protegido por lei: Pena — detengdo, de 1 (um) més a 1 (um) ano, ou multa”>*2, Em ambos

os tipos as penalidades sdo consideradas como infragdo de menor potencial ofensivo.

S9BRASIL. Decreto-Lei n°. 2.848, de 7 de dezembro de 1940, Cédigo Penal. Disponivel em:
http://www planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/del2848compilado.htm. Acesso em: 5 out. 2020. s/n
S41SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés. Bens Culturais e sua Protecao Juridica. 3. ed. (ano 2005),
6° Reimp./ Curitiba: Jurud, 2011. p. 85.

S2[dem.
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Entretanto, faz-se a observagdo de que o art. 62 a 65 da Lei n. 9.605, de 13 de
fevereiro de 1998, Lei de Crimes ambientais, referem-se aos crimes contra ordenamento
urbano e o patrimonio cultural®*. A adogio da concepgéo global de meio ambiente e trata
da prote¢do penal dos bens culturais e revogam tacitamente os art. 165 e 166 do Codigo

Penal 5%

Ao seguir o novo entendimento, a legislacdo especifica para a coibir
criminalmente as condutas violadoras do patrimdnio cultural passou a compor a seguinte

redacao:

Art. 62. Destruir, inutilizar ou deteriorar:

I - bem especialmente protegido por lei, ato administrativo ou decisdo judicial;
IT - arquivo, registro, museu, biblioteca, pinacoteca, instalacao cientifica ou
similar protegido por lei, ato administrativo ou decisdo judicial:

Pena - reclusdo, de um a trés anos, e multa.

Paragrafo inico. Se o crime for culposo, a pena ¢ de seis meses a um ano de

deten¢do, sem prejuizo da multa.>*>

No caso do art. 62 da Lei 9.605/98, ndo se tratam apenas de bens tombados, mas
os protegidos por lei, ato administrativo ou decisdo judicial, ou seja, todos aqueles
portadores de referéncia pela Constituicdo de 1988, nesse viés estd incluido o
arqueologico tomado individualmente ou em conjunto.>*® Portanto, um avango em relagdo
a visdo dos artigos do Cdédigo Penal que prescindiam de tombamento para a protegdo dos
bens culturais e podem ocorrer na modalidade culposa. Ha o entendimento de que o
tombamento para o caso de sitios arqueologico nao ¢ imprescindivel em decorréncia do
teor ex vi legis conferido pelo art. 1°. da Lei n. 3.924/61 a esses bens.>*’ Ademais, “o
crime pode ser praticado ndo s6 por acdo, mas também por omissao, quando, por exemplo
o sujeito ativo deixa de cumprir o seu dever legal de preservar o bem tombado™43.
Também trouxe no art. 3° a responsabilidade penal das pessoas juridicas por

“crimes ambientais nos casos em que a infracdo seja cometida por decisdo de seu

representante legal ou contratual, ou de seu 6rgao colegiado, no interesse ou beneficio da

33SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés. Bens Culturais e sua Protecao Juridica. 3. ed. (ano 2005),
6° Reimp./ Curitiba: Jurud, 2011. p. 78 e 79.

54 ARMELIN, Priscila Kutne. Patrimonio cultural e sistema penal. Curitiba: Jurud, 2009. p. 161.
SSBRASIL, Lei n°. 9.605, de 12 de fevereiro de 1998. Dispoe sobre as san¢des penais e administrativas
derivadas de condutas e atividades lesivas ao meio ambiente, e da outras providéncias. Disponivel
em http://www .planalto.gov .br/ccivil_03/leis/19605 .htm. Acesso em 14 out 2020. s/n

546SOUZA FILHO, opus citatum, p. 78 ¢ 79.

S9TMIRANDA, Marcos Paulo de Souza. Tutela penal do patriménio arqueoldgico brasileiro. Disponivel
em: http://jus2.uol.com.br/doutrina/texto.asp?id=2738. Acesso em: 12 jun. 2007. p. 7.

SBROLLO, Silvia Reina Salau. Tutela juridica do bem cultural: protecio contra a exportagio ilicita dos
bens culturais materiais. Dissertagdo (mestrado). Programa de Pés-Graduacdo em Direito da Pontificia
Universidade Catélica do Parand, Curitiba, 2006. p. 92.
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sua entidade™#. Com previsdo de penalidade semelhante, o art. 63, da Lei n. 9.605/98,

tipifica a conduta:

Art. 63. Alterar o aspecto ou estrutura de edificag@o ou local especialmente
protegido por lei, ato administrativo ou decisdo judicial, em razdo de seu valor
paisagistico, ecoldgico, turistico, artistico, historico, cultural, religioso,
arqueologico, etnografico ou monumental, sem autorizagdo da autoridade
competente ou em desacordo com a concedida:

Pena - reclusdo, de um a trés anos, e multa.

Nesse passo, o elemento objetivo constitui-se na conduta de edificacdo ou
modificacdo, que poderd ser total ou parcial, nos locais em que existam bens
arqueoldgicos. Nesse tipo penal, ha apenas a previsdo na forma dolosa, portanto, o agente
deve conhecer ou ter condi¢des de conhecer o valor cultural do bem, incidindo sobre bem
imoveis®?,

Outro crime que envolve os bens de valor arqueologico esta previsto no art. 64 da
Lei n. 9.605/98 e refere-se a solo ndo edificavel como o “espago fisico necessario a

»331 Nos casos de

harmonizagdo entre o local protegido e a area que o circunda
tombamento, a 4rea ao redor também deve ser protegida para que ndo ocorra a
descaracterizagdo do imovel tombado.’>? Nesse artigo o legislador ainda considerou o
entorno da area mediante a caracterizacao “de seu valor paisagistico, ecoldgico, artistico,
turistico, historico, cultural, religioso, arqueoldgico, etnografico ou monumental, sem
autorizagdo da autoridade competente ou em desacordo com a concedida™>3. A
penalidade prevista ¢ de seis meses a um ano e multa.

No caso do art. 65 da Lei n. 9.605/98 emprega-se o verbo conspurcar ao tratar de

pichagdes que “maculem a edificagdes ou monumentos urbano™>*

, observa-se que o
termo grafitar foi retirado do caput desse artigo com o advento a Lei n. 12.408/2011. A
penalidade ¢ de detengdo de trés meses a um ano e multa. O pardgrafo unico foi
renumerado para §1° e continuou prevendo o aumento da penalidade para seis meses a

um ano ao se tratar de “monumento ou coisa tombada em virtude do seu valor artistico,

S9MIRANDA, Marcos Paulo de Souza. Tutela penal do patriménio arqueoldgico brasileiro. Disponivel
em: http://jus2.uol.com.br/doutrina/texto.asp?id=2738. Acesso em: 12 jun. 2007. p. 5.

30SOARES, Inés Virginia Prado. Direito ao (do) Patrimonio Cultural Brasileiro. Belo Horizonte:
Férum, 2009. p. 388.

SSIMIRANDA, opus citatum, p. 12.

52[dem.

333BRASIL. Lei n°. 9.605, de 12 de fevereiro de 1998. Dispoe sobre as san¢des penais e administrativas
derivadas de condutas e atividades lesivas ao meio ambiente, e da outras providéncias. Disponivel em:
http://www planalto.gov.br/ccivil_03/leis/19605.htm. Acesso em 14 out 2020. s/n

54 ARMELIN, Priscila Kutne. Patrimonio cultural e sistema penal. Curitiba: Jurua, 2009. p. 192.
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arqueologico ou historico™ >, Porém, deixou de prever outras formas de acautelamento
como as decisdes judiciais transitadas em julgado e a legislacdo, o tombamento ¢ apenas
uma modalidade.>>® A partir das alteragdes no texto legislativo em 2011, foi incluido o
§2° que assinala a auséncia de configuracdao da conduta ao tipo penal para os casos de
pratica de grafite com o “objetivo de valorizar o patrimonio publico ou privado mediante

manifestagdo artistica™?’.

Contudo, ressalva que deverd ter o consentimento do
proprietario, locatario ou arrendatario quando o bem for privado e desde que autorizado
pelo o6rgdo competente e com a observancia dos cddigos de postura do municipio de
circunscri¢do e das normas dos governos responsaveis pela preservacdo e conservagao
dos bens culturais.

De acordo com o art. 26 da Lei n. 9.605/98, a agdo penal ¢ publica incondicionada
para esses crimes e podera ser suspensa condicionalmente nas situagdes em que ocorre
com dolo de acordo com o art. 89 de Lei n. 9.099/95. Na modalidade culposa, podera ter
tramitacdo nos Juizados Especiais Criminais. Especificamente quanto ao patrimonio
arqueoldgico, recorte da presente pesquisa, a competéncia para julgamento dessas causas
¢ da Justica Federal conforme o art. 109, IV, da Constituicdo de 1988. Isso porque os
sitios arqueoldgicos e pré-historicos sao bens da Unido conforme o art. 20, X, da Magna
Carta.

Além da responsabilidade penal existe a responsabilidade administrativa em
relacdo ao patriménio cultural. A Portaria do IPHAN n. 187, de 11 de junho de 2010, que
regula o procedimento administrativo para a apuragao de infragdes, tais como destruir,
mutilar ou demolir bens tombados, ou seja, por condutas e atividades lesivas ao
patrimonio cultural edificado. “Cabe ao Iphan coibir danos e ameacas a esse patrimdnio,
dentre outras irregularidades, e aplicar as sangdes previstas em lei para casos de
adverténcia, notificagdo, multa e repara¢do para garantir a preservagdo desses bens™>>8,
dentre esses bens esta o arqueologico protegido pela Lei n. 3.924/61.

Sem prejuizo das demais responsabilidades, pois uma nao exclui a outra, ha

também a incidéncia da civil, conforme dispde o §1°, do art. 14 da Lei n. 6.938/81: “Sem

obstar a aplicagdo das penalidades previstas neste artigo, ¢ o poluidor obrigado,

SSBRASIL. Lei n°. 9.605, de 12 de fevereiro de 1998. Dispoe sobre as san¢des penais e administrativas
derivadas de condutas e atividades lesivas ao meio ambiente, e da outras providéncias. Disponivel em:
http://www planalto.gov.br/ccivil_03/leis/19605.htm. Acesso em: 14 out. 2020. s/n

53 ARMELIN, Priscila Kutne. Patrimonio cultural e sistema penal. Curitiba: Jurua, 2009. p. 192.
SSTBRASIL. opus citatum, s/n

S¥[PHAN - Instituto do PatrimOnio Histérico e Artistico Nacional. Fiscalizacdo. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/1702/. Acesso em: 15 out. 2020.



143

independentemente da existéncia de culpa, a indenizar ou reparar os danos causados ao
meio ambiente e a terceiros, afetados por sua atividade.”>. Na responsabilidade civil é
cabivel a obrigacdo de reparagdo do dano ao status quo ante ou por indenizagdo de
valores.>%?

A responsabilidade serd objetiva, o que quer dizer que ndo dependera de culpa ou
dolo, assim como também ndo ¢ necessario a existéncia de conduta ou omissdao
necessariamente ilicita, bastard o dano e o nexo causal. O pardgrafo unico do art. 927 do
Codigo Civil ressalta que “havera obrigacdo de reparar o dano, independentemente de
culpa, nos casos especificados em lei, ou quando a atividade normalmente desenvolvida
pelo autor do dano implicar, por sua natureza, risco para os direitos de outrem™°!, A
despeito da responsabilidade objetiva adotada, considera-se a teoria do risco nos casos de
danos ao meio ambiente, como o cultural.

A teoria do risco foi inserida no debate da modernidade por Ulrich Beck, ainda na
sociedade industrial o processo de modernizacdo era latente mediante o ideéario de
progresso. Essa primeira modernidade associava a producdo de bens ao risco. Com o
advento da modernidade avangada os riscos passam a ter maior complexidade, sendo
desconhecidos e ndo ha possibilidade de conté-los antecipadamente. Nao hd mais o
controle e previsibilidade, ha a faléncia dos padroes de segurangca da primeira

362 Portanto, a incerteza e

modernidade o que empurra os riscos para a esfera publica.
imprevisibilidade do risco do dano ambiental levou o legislador a adotar essa teoria nos
casos de responsabilizacdo civil e também administrativa. As atividades econdmicas
desenvolvidas ndo conseguem assegurar a inevitabilidade do dano, ainda que siga todos
os padroes legalmente estabelecidos.

As normas juridicas ndo fazem distingdes entre as diversas dinadmicas sociais
utilizadas. Conforme se depreende dos textos legislativos, o patrimonio arqueoldgico €

considerado intocavel, mas ha que se observar a continuidade da cultura e suas referéncias

para os povos. A comunidade do entorno ¢ excluida do contexto de preservagao pela visdo

SBRASIL. Lein®. 6.938, de 31 de agosto de 1981. Dispde sobre a Politica Nacional do Meio Ambiente,
seus fins e mecanismos de formulacio e aplicacdo, e da outras providéncias. Disponivel em:
http://www planalto.gov.br/ccivil_03/leis/16938 .htm. Acesso em: 15 out 2020.

S%0BOCH, Queli Mewius. Responsabilidade Civil por danos causados ao patrimdnio cultural ambiental.
Revista de Direitos Culturais, Santo Angelo, v.6,n.11,p. 67 a 84. Jul/dez 2011.

SSIBRASIL. Lei n°. 10406, de 10 de janeiro de 2002. Cédigo Civil. Disponivel em:
http://www planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2002/110406compilada.htm. Acesso em: 15 out. 2020.
S2FERREIRA, Heline Sivini. A dimensdo ambiental da teoria da sociedade de risco. In: FERREIRA,
Heline Sivini; FREITAS, Cinthia Obladen de Almendra (orgs.). Direito Socioambiental e
Sustentabilidade: Estados, Sociedades e Meio Ambiente. Curitiba: Letra da Lei, 2016. p. 150-151.
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da modernidade. A arquedloga Bezerra destaca que as dindmicas das comunidades
amazoOnicas com esses bens podem ser consideradas como atos de preservagdo e ndo como
pretendem as normas de protecao desse bem. Portanto, ha verdadeiro equivoco no modelo
de prote¢do, que em ambito genérico pode, inclusive, considerar determinados atos dos
moradores do entorno como ilegais®®3.

Nao pode tocar porque sdo protegidas pelo Direito, mas a comunidade toca,
guarda, reutiliza as pecgas arqueologicas dentro de seu processo cotidiano. A
Etnoarqueologia busca o estudo e a compreensdo das relagdes estabelecidas entre as
comunidades e os vestigios arqueolodgicos (que foi abordada no subcapitulo 2.3, do
capitulo 2 e subcapitulo 3.4, do capitulo 3) e traz uma nova percep¢do para esses
enfrentamentos quanto a preservacdo dos bens arqueologicos sem distanciar-se das
dindmicas sociais das comunidades, ademais, com a arqueologia do presente ha a
observancia de continuidade de conhecimento dos antepassados. Ao que parece ha uma
fusdo entre os bens protegidos, que € inseparavel nas comunidades do Carmo e Santa
Luzia do Marunaum. A separacdo da naturalidade da vida ¢ fruto da modernidade e para
que as atividades econdmicas potencialmente lesivas continuem atuando e ndo destruam
de modo massivo todos esses bens arqueologicos, impde a politica do preservacionismo
pela Legislagdo Arqueoldgica também a essas comunidades estudadas.

Na realidade, discurso que deve ser observado com cautela, ndo se pode deixar de
considerar as relagdes existentes entre a comunidade e os vestigios materiais deixados por
civilizagdes passadas, mas observar o processo de ressignificacdo destes objetos pelas
comunidades. Assim sendo, ¢ necessario afastar o legado da colonizagdo no discurso da
preservagdo do patrimdnio arqueoldgico caracterizada a importancia da Arqueologia

Etnografica nas demandas de protecdo a esses bens.

43 A LUTA DOS POVOS, O QUILOMBISMO E O RECONHECIMENTO DE
DIREITOS

Antes do inicio da colonizagdo europeia, ja existiam varios grupos habitando a

América Latina. As cartas do Pero Vaz Caminha ao Rei D. Manoel, bem como de

S$BEZERRA, Marcia. “As moedas dos indios”: um estudo de caso sobre os significados do patrimdnio
arqueoldgico para os moradores da Vila de Joanes, ilha de Marajd, Brasil. Boletim do Museu Paraense
Emilio Goeldi, Ciéncias Humanas, v. 6, n. 1, p. 57-70, jan-abr, 2011. p. 58-67.
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Américo Vespucio, descrevem o primeiro contato com os povos que ja habitavam a
América como povos mansos € com cultura propria, diferente da civilizagdo europeia.’**

Na stimula ao principe, em 1552, Bartolomeu de Las Casas faz a descri¢ao dos
povos encontrados, em 1492, na América como sendo gentes “mais humildes, mais
pacientes, mais pacificas e quietas, sem rixa nem bulicio, nem briguentas, nem queixosas,
sem rancores, sem Odios, sem desejar vingangas™®. E ainda, descreve a delicadeza e
ternura desses povos e a fragilidade para o trabalho. J4 naquele primeiro momento
constata a auséncia de racionalidade para a aquisi¢cdo de bens: “gentes paupérrimas e que
menos possuem nem querem possuir de bens”%¢,

Las Casas descreve também as atrocidades e exterminios da populagdo nativa da
América-Latina, por ocasido das cruzadas pela “conquista”, como o derramamento de
sangue na América. Diante da “dnsia temerdria e irracional” com o objetivo de despovoa-
la dos naturais moradores e possuidores, com o fim de roubar os seus tesouros®®’, autor
faz o vinculo do derramamento de sangue como pecados mortais gravissimos e violagdo
das leis natural e divina. Afirma que ndo hé causa justa para essa destrui¢do: “Injustigas
que se faz aquelas gentes, destruindo-as e despedagando-as, sem haver razao justa para
iss0” 368

A Europa estava em crise com o aumento da populagdo e passava fome. Dessa
maneira, Portugal e Espanha, por suas expansdes, passaram a praticar a agricultura na
América, alguns alimentos como tomate ¢ milho foram levados para a Europa e outros
foram trazidos para o Brasil. Pelo método da imposicdo de seus modos de civilizagdo

¢

europeus, os indios passaram por um processo de aculturacdo, as suas “vergonhas”
tiveram que ser tapadas, a Religido, a Crenga, a Lingua, o dialeto foram modificadas.>®
Na América Latina, o processo de colonizacdo se da de maneira exploratéria sobre
0s recursos naturais existentes pelos Europeus, como também da utilizagdo de mao de
obra escravizada, inicialmente dos indigenas e posteriormente, ainda no periodo colonial

dos negros trazidos da Africa. A utilizagdo de mao de obra escravizada de negros e o

34SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de. O renascer dos povos indigenas para o direito. Curitiba:
Jurud, 1998. p. 27-28.

56SLAS CASAS, Bartolomeu de. Brevissima relagio sobre a destrui¢io das Indias: Sétimo tratado. In:
Liberdade e justica para os povos da América: oito tratados impressos em Sevilha em 1552. Sdo Paulo:
Paulus, 2010. p. 496.

556[dem.

367Ibidem, p. 495.

S%8[dem.

3%SOUZA FILHO, opus citatum, p. 33.
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modelo de exploracdo fizeram surgir um mercado negreiro extremamente lucrativo,
controlado principalmente por Portugal.

No encontro de mundos, dos Guarani com os Ibéricos, o direito de conquista era
praticado pelos Guarani na Bacia do Prata no periodo pré-ibéricos, e posteriormente era
praticado também pelos Ibéricos na conquista da América. A finalidade desse direito em
ambos os casos era para a reprodu¢do dos modos de vida, porém em diregdes opostas. Os
guarani o exerciam para o suprimento de suas necessidades basicas. Estes controlavam
um espaco de producdo de maneira simbidtica com a natureza com a qual tinham uma
relagdo de pertencimento. Os ibéricos, por sua vez, tinham por objetivo a apropriagdo
privada destes elementos naturais para transforma-los em mercadorias. Ademais, a
apropriagdo do trabalho pelos ibéricos era fundamentada na mao de obra escravizada,
base do sistema capitalista de produgdo.>”?

No Brasil, essa mao de obra escravizada dos negros comecou a ser utilizada, no
século XVI, nos engenhos de agucar na regido Nordeste. J& no século XVIII eram
utilizados nas minas de ouro. Os negros viviam em condi¢des indignas, proibidos de
praticarem seus rituais e colocados em senzalas, como também eram punidos com agoite.
Dessa maneira, havia revolta e alguns conseguiam fugir e viver em quilombos, local em
que viviam de modo coletivo e praticavam a sua cultura.

No periodo de 1866 a 1913, ocorre o chamado ciclo da borracha com a extracao
dos latex nos seringais da Amazdnia e envio da goma ao exterior para os processos de
vulcanizacdo da borracha. Neste cenario, a mao de obra empregada foi, em grande parte,
a dos trabalhadores vindos da regido Nordeste. No mercado da borracha era utilizado o
sistema de aviamento, que consistia no pagamento dos trabalhadores dos seringais por
mercadorias para subsisténcia ou dinheiro. Com o declinio do ciclo da borracha alguns
extrativistas dos seringais permaneceram na regiao.

Diante desse contexto, os povos indigenas, quilombolas e os extrativistas, sdo
considerados povos tradicionais, mas existem outros tipos de organizag¢do coletiva que
também o sdo. Na andlise tedrica da Antropologia neomarxista sdo considerados os
modos de producdo e reproducdo social, como também o dominio dos mitos e
representacdes que os grupos tém para a caracterizagdo do que vem a ser comunidades

tradicionais. Observam-se as formas historicas em relagdo ao uso dos recursos naturais

SOCALEIRO, Manuel Munhoz. CALEIRO, Manuel Munhoz. Os Guarani e o direito ao centro da terra.
Tese (Programa de Pds-graduagdo em Direito Econdmico e Socioambiental), Pontificia Universidade
Catolica do Parand, Curitiba, 2018. p. 39.
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pelas sociedades, se de maneira capitalista ou pré-capitalista, principalmente nos paises
de Terceiro Mundo, em que ainda se encontram comunidades afastadas dos centros
urbanos e com atividades pré-capitalistas >7!.

Nessa concepgao os povos tradicionais seriam os que ainda nao estdao totalmente
enquadrados na logica do capitalismo, em que a produgdo ocorre para a sua
autossubsisténcia’’?. Portanto, residem em lugares afastados de centros urbanos, como
em “florestas tropicais ou outros ecossistemas ainda ndo destruidos pela invasao
capitalista ¢, em grande parte, habitada por tipos de sociedades diferentes das
industrializadas™73. Portanto, podem ser as “sociedades extrativistas, ribeirinhos, grupos
e nagdes indigenas™.>"*

Os povos tradicionais sdo organizados e possuem cultura propria vinculados a um
territorio, com excecdo do povo cigano que ndo se vinculam a porgdes especificas do
espaco. Os territorios sdo espacos naturais em que ocorre a dindmica social do povo, a
relagdo de uso e controle dos recursos naturais.>’> Nessa optica, os estudos antropologicos
afirmam que o territério ¢ “um fator fundamental na identificagdo das populacdes
tradicionais’™’®. Elas guardam uma relagdo de vinculos afetivos com o seu territorio em
decorréncia da historia de suas vidas e de seus antepassados, ou seja, da memoria coletiva
quanto aquele local.

O conceito de territorio com fundamento antropoldgico consiste no “espago
necessario a reproducdo fisica e cultural de cada povo tradicional, e considerando as
formas diferenciadas de uso e apropriagdo do espago territorial™’’. As comunidades
tradicionais estdo ligadas a natureza e aos modos sociais e culturais em que se
desenvolvem, como por exemplo os seringueiros, os ribeirinhos e as quebradeiras de coco
babagu®’8.

A criagdo dos Estado Nacionais na América Latina no século XIX, os indigenas
continuaram sem o reconhecimento dos seus direitos, muito embora, tivessem participado
da luta pela independéncia. Essa ideologia de Estado e de Direito foi estabelecida na

“concepg¢do burguesa classica” em que ha a prevaléncia da cultura do individualismo,

SIDIEGUES, Ant6nio Carlos Santana. O mito moderno da natureza intocada. 3. ed. Sdo Paulo:
HUCITEC, 2001. p. 78-79.

S2[dem.

SB3[dem.

S74dem.

SIbidem, p. 83.

S76SANTILLI, Juliana. Socioambientalismo e novos direitos. Sao Paulo: Peirépolis, 2005. p. 92.
S77Tbidem, p. 94.

S8[dem.
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desconsiderando as corporagdes, coletivo e grupos homogéneos®””. A dominagdo pelos
brancos europeus continuava com a criagdo de um sistema hegemonico na América
Latina, em que os indigenas eram subjugados, embora os indigenas fossem maioria nesses
Estados, que foram “construidos a imagem e semelhanga dos antigos colonizadores:
Estado tGnico e Direito tnico™80.

Como retratado no subcapitulo 3.4, no século XX a Alianga dos Povos da Floresta,
composta pelos povos indigenas e populagdes tradicionais foi o marco do
socioambientalismo evidenciado no processo constitucionais de Estados Nacionais da
América Latina em decorréncia da percepcdo de que o modelo hegemodnico de
apropriacdo da natureza estava em crise, com possibilidade de escassez dos recursos
naturais que afetam a propria sobrevivéncia da sociedade.

A luta pelo reconhecimento dos direitos dos povos da floresta se da a partir da
Revolugdo Mexicana em 1910 até a constituigdo de 1917. Esses movimentos
contribuiram para o desenrolar da Guerra do Chaco, ocorrida entre Bolivia e Paraguai,
em que a derrota da Bolivia fragilizou a elite boliviana; e a Revolugdo de 1952 na Bolivia,
que reuniu indigenas, camponeses € operarios. A partir de entdo, criou-se 0 Congresso
Indigena Interamericano e o Instituto Indigena Interamericano na Cidade do México’8!.

No Brasil, com o advento da Constitui¢do de 1988 ha o rompimento normativo da
ideia de assimilacionismo em relagdo aos indigenas. O Estatuto do Indio, Lein. 6.001/73,
define indigenas como “todo individuo de origem e ascendéncia pré-colombiana,
pertencente a um grupo étnico”®2, Quanto a diferenga, classifica-os como indios isolados,
que vivem em locais desconhecidos ou sem contatos com outras sociedades, e como
indios integrados, aqueles que estdo incorporados com a comunhdo nacional e
reconhecidos em seus direitos civis, ainda que conservem seus usos, costumes e tradigdes.
Essas categorias foram superadas pela Constituicdo de 1988, que ndo faz essa
discriminacdo para o exercicio de seus direitos. Outro fato relevante ¢ que a condicao de

indio deixa de ser transitoria para ser permanente®®?,

SSOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de. O renascer dos povos indigenas para o direito. Curitiba:
Jurud, 1998. p. 62.

580[bidem, p. 63.

8ISOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de. O retorno da natureza e dos povos com as constitui¢oes
Latino-americanas. In: TARREGA, Maria Cristina Vidotte Blanco, SOUZA FILHO, Carlos Frederico
Marés de, CALEIRO, Manuel (Orgs.). Estados e Povos na América Latina Plural. Goiinia: Puc Goiis,
2016. p. 35-36.

582SANTILLI, Juliana. Socioambientalismo e novos direitos. Sao Paulo: Peirépolis, 2005. p. 91.

83 [dem.
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No ambito internacional, os povos indigenas também ndo tinham a previsdo de
serem consultados, portanto, ndo faziam interferéncias nas decisdes politicas dos Estados.
A Organizacao Internacional do Trabalho (OIT) utilizava a Convengao 107 de 1957, que
seguia o entendimento hegemonico dos Estados Nacionais de assimilacionismo (ideia de
integracao dos povos indigenas). Somente a partir dos movimentos sociais, a OIT edita a
Convengdo 169 em 1989, que dispde sobre os povos indigenas e tribais trazendo outra
forma de regulamentar a relagdo entre os povos e o Estado ao garantir o direito dos povos
a serem ouvidos nos casos em que o Estado ou a iniciativa privada interfiram em seus
modos de ser e estar.

A Convencgao 169 da OIT, (publicada em 1989, ratificada em 2002 pelo Brasil e
que entrou em vigor em 2003°%), utiliza o termo povos indigenas e tribais. Na alinea “a”
do art. 1°, da mencionada convencdo considera-se povos tribais aqueles que sdo
caracterizados por diferentes condi¢cdes sociais, culturais e econdmicas dos demais
grupos da sociedade e que sdo regidos de maneira total ou parcial pelos seus proprios
regramentos, com costumes ou tradi¢cdes e por legislacdes ou regulacdes especiais. Por

essa concepcao os indigenas seriam os descendentes de populacdes que:

Art. 1°,“b”: “viviam no pais ou regido geografica na qual o pais estava inserido
no momento da sua conquista ou colonizagdo, ou do estabelecimento de suas
fronteiras atuais e que, independente de sua condi¢do juridica, mantém
algumas de suas proprias instituigdes sociais, econdmicas, culturais e politicas

ou todas elas™?.

No Brasil, o inciso I, art. 3°, do Decreto n. 6.040/2007 (institui a Politica Nacional
de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais), estabelece que
Povos e Comunidades Tradicionais sdo culturalmente diferenciados e se
autorreconhecem como pertencentes a organizacao social propria e que ocupam e usam
territorios e recursos naturais como condi¢cdo para sua reproducdo cultural, social,
religiosa, ancestral e econdmica, passados de geracdo para geracdo. Nesse sentido, ha
uma ampliacdo do conceito de “tribos” da Convengdo para as comunidades tradicionais,

tais como, os ribeirinhos, pescadores artesanais, extrativista, dentre outros.

384Compoe o ordenamento juridico brasileiro pelo Decreto Legislativo n°. 143 de 20 de junho de 2002 e
promulgada pelo Decreto n. 5.051 de 19 de Abril de 2004.

8501IT, Organizacéo Internacional do Trabalho. Convencao Internacional n°. 169 de 27 de junho de 1989.
Disponivel em: https://www.ilo.org/brasilia/convencoes/WCMS_236247/lang--pt/index.htm. Acesso em:
18 de set de 2020.
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Esse critério € reafirmado quanto aos quilombolas, que devem se auto identificar,
ou seja, terem a consciéncia da sua identidade coletiva. O conceito juridico de quilombo
¢ estabelecido no art. 2° do Decreto n. 4.887/2003: “Consideram-se remanescentes das
comunidades dos quilombos, para os fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo
critérios de auto atribuicdo, com trajetoria historica propria, dotados de relacdes
territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressao historica sofrida”. O paragrafo 1° desse artigo ressalta que para a
“caracterizacao dos remanescentes quilombola serdo atestadas mediante a autodefini¢ao”.

O reconhecimento de terras quilombolas ¢ previsto no art. 68 do Atos das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT), tema polémico que gera o “direito a
terra para populacdes socialmente marginalizadas e politicas afirmativas para sujeito que
sdo vitimas da opressdo historica relacionada a escraviddo™®. Dessa maneira, o Decreto
n. 4.887, de 20 de novembro de 2003, regulamenta o processo de reconhecimento,
delimitagdo, demarcagdo e titulagdo de terras quilombolas no Brasil e segue como critério
para as comunidades a auto atribuicdo, a partir do contexto histdrico das comunidades.
De acordo com o art. 17 do Decreto, a titulagdo das terras seré registrada mediante titulo
coletivo e pro-indiviso com cldusula de inalienabilidade, imprescritibilidade e
impenhorabilidade.>®’

Entretanto, o Decreto que regulamentou esse direito foi objeto de A¢do Direita de
Inconstitucionalidade (ADIN) n. 3.239 perante o Supremo Tribunal Federal (STF),
ajuizada pelo Partido da Frente Liberal, posteriormente transformado em Democratas,
sob a alegacdo de auséncia do principio da reserva legal, ja que a regulamentacgao foi
realizada por Decreto do Poder Executivo e ndo por Lei. No julgamento do dia 18 de abril
de 2012, o Ministro Cezar Peluso, relator, proferiu voto favoravel a inconstitucionalidade
formal e material de dispositivos do Decreto n. 4.887/2003 resguardados os efeitos da
decisdo dos titulos ja emitidos. Diante disso, a Ministra Rosa Weber pediu vista do
processo e divergiu do relator entendendo pela improcedéncia do pedido de declaragdo

de inconstitucionalidade reconhecendo o direito dos quilombolas e a titulagdo das terras

386PRIOSTE, Fernando G. V.; ALVES, Carolina Caraiba N.; CAMERINI, Joao Carlos Bemerguy. Quem
tem medo da Constituicdo Federal? Quilombolas e direito ao territério. In: SAUER, Sérgio; ALMEIDA,
Wellington. Terras e territérios na Amazonia: demandas, desafios e perspectivas. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 2011. p. 299.

7 BRASIL. Decreto n°. 4.887, de 20 de novembro de 2003. Regulamenta o procedimento para
identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitérias. Disponivel em:
http://www planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2003/d4887.htm. Acesso em: 20 de out. de 2020. s/n
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tradicionalmente ocupadas. Porém, entendeu que o direito se efetivaria nos casos em que
ha posse de terras no dia 5 de outubro de 1988, criando um marco temporal para o
exercicio de um direito pleno.>®®

A imposicdo de um marco temporal dd continuidade ao processo histdrico de
injustica praticada durante séculos ao negar direitos aos quilombolas. A 16gica do art. 68
do ADCT estabelece a composicdo de um resgate historico anterior de terras
tradicionalmente ocupadas por remanescentes quilombolas. Esse entendimento “nega a
possibilidade de existéncia histdrica dos quilombolas e, portanto, desconstroi o sujeito de

direito e o seu direito constitucionalmente protegido™®

. Ademais, essa negacdo
evidencia a sociedade racista ao criar obstaculos ao reconhecimento do direito a terra aos
quilombolas®?, tendo por tras as demandas dos interesses econdmicos ja que a partir da
consolida¢do pela titulacdo das terras coletivas estas também deixam de ser mercadorias.
Felizmente, em 8 de fevereiro de 2018 o STF julgou pela improcedente a ADIN n. 3.239,
bem como foi retirado o marco temporal.

Uma vitéria diante das constantes ameacas pelas quais passam 0s povos
quilombolas no Brasil que demorou 13 anos para que houvesse a decisdo com
entendimento pela constitucionalidade do Decreto n. 4.887/2003. Todavia, ndo garante
que o reconhecimento do Direito seja efetivado pelo Estado, ja4 que a tramitacdo nos
orgdos competentes, como ¢ o caso do Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma
Agraria (INCRA), ¢ morosa e também passa por pressdes politicas e de atores
midiaticos.*”! “Além dos opositores tradicionalmente presentes em Ambito nacional, cada
vez mais atores ‘fantasmagoéricos’ vém incidindo na paisagem quilombola e dos demais
povos e comunidades tradicionais”.’*?> Os conflitos distributivos continuam cercados
pelas inten¢des do capital transnacional para a apropriagdo dos recursos naturais, na

contramdo desse avango estdo as comunidades quilombolas que resistem e (re)existem.

S8TARREGA, Maria Cristina Vidotte Blanco. Inconstitucionalidade do Marco temporal como referéncia
histdrica para a constituicdo do direito quilombola. /n: WOLKMER, Antonio Carlos; SOUZA FILHO,
Carlos Frederico Marés de; TARREGA, Maria Cristina Vidotte Blanco (Coord.). Os direitos territoriais
quilombolas: além do marco temporal. Goidnia: Ed. Da PUC Goias, 2016. p. 85-86.

Ibidem, p. 98.

S0PRIOSTE, Fernando G. V.; ALVES, Carolina Caraiba N.; CAMERINI, Joao Carlos Bemerguy. Quem
tem medo da Constituicdo Federal? Quilombolas e direito ao territério. In: SAUER, Sérgio; ALMEIDA,
Wellington. Terras e territérios na Amazonia: demandas, desafios e perspectivas. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 2011. p. 313.

STMORAES, Oriel Rodrigues; PERALTA, Rosa. Comunidades quilombolas acumulam conquistas, mas
ndo é tempo de baixar a guarda. Revista Insurgéncia, Brasilia, ano 4, v. 4,n.2,2018. p. 247.
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Com o advento da modernidade e a cria¢do do direito de propriedade privada, a
posse da terra passa a ser irrelevante, o que legitima seu dominio ¢ o registro imobiliario,
um documento. De acordo com esse modelo individualista, ha a desconsideragao de uso
coletivo legitimo da terra, fato que determina a luta dos povos pelo reconhecimento de
seus territdrios. Portanto, as origens dos “conflitos ecoldgicos revelam sujeitos de

99593

resisténcia que contrapdem os planos do capitalismo e acabam por interferir na

“especulagdo financeira com a terra e com os produtos dela originarios, como as
commodities minerais ou agricolas>**

A Convengdo 169 da OIT, foi um passo importante para o reconhecimento dos
direitos dos povos e “suas diversidades culturais, autonomias e auto atribui¢do, ou seja, a
consciéncia e autorreconhecimento da identidade étnica ou tribal”>%. Essa Convengio
expressa o principio da autodeterminagdo dos povos, mas que isso ndo significa que ¢ a
mesma ideia de independéncia, de constitui¢do de Estado-Nagdo™°.

No contexto de reconhecimento do direito dos povos indigenas e tribais, a
Convencdo 169 da OIT trouxe a necessidade de realizagdo do consentimento prévio, livre
e informado aos povos. Conforme o seu art. 6°, ¢ cabivel a consulta prévia, mediante
procedimento apropriado e por institui¢des representativas nos casos em que medidas
legislativas ou administrativas possam afetar direta ou indiretamente os sujeitos de direito
previstos. O art. 7° assinala que os povos interessados terdo o direito de escolher as suas
prioridades em relacdo a medidas que afetem suas vidas, crengas, instituicdes e bem-estar
espiritual, assim como as terras que ocupam ou utilizam, ou seja, de controlar o seu
proprio modo de vivéncia.

Para a efetivacdo do direito a consulta prévia, os povos indigenas e comunidades
tradicionais passaram a adotar os protocolos autonomos de consulta, elaborado e pactuado
por eles proprios, no ambito da governanca interna dessas comunidades. Esse instrumento
utilizado pela comunidade expde os principios do direito de consulta que preveem a
adocdo de procedimentos apropriados as circunstancias e do respeito as instituicdes

representativas de cada povo e/ou comunidade. Portanto, nesse documento ¢ estabelecida

$%TARREGA, Maria Cristina Vidotte Blanco. Direito, devir negro e conflitos ecolégico distributivo.
Revista da Faculdade de Direito da UFG, v. 42, n. 2, p. 120-140, maio/ago, 2018. p. 130.

3%4Idem.

3%SILVA, Liana Amin Lima da. Parecer sobre a implementa¢io da consulta prévia na América Latina. In:
SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de; ROSSITO, Flavia Donini. (org.). Estudos sobre o cadastro
ambiental rural (car) e a consulta prévia: povos tradicionais. Curitiba: Letra da Lei, 2016. p. 72.
3%[dem.
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a maneira como querem ser consultado, ou seja, os procedimentos a serem adotados para
estabelecer um didlogo com o Estado®’.

O protocolo de consulta dos povos e/ou comunidades tem sido considerado
importante documento no Brasil que “promove o fortalecimento de aliangas internas entre
os povos, a definicdo de arranjos politicos entre eles, e a reafirmacdo da propria
legitimidade de todas as comunidades como sujeitos do direito de consulta™®. Nas
hipoteses da Convengdo 169 da OIT, o consentimento prévio, livre e informado deve ser
obtido, conforme precedentes pela admissibilidade de consentir, mas que também gera o
direito de “veto”, observacdo realizada com base na jurisprudéncia da Corte
Interamericana de Direitos Humanos>%.

Portanto, a Convengao 169 da OIT deve ser considerada para enfrentar as questdes
relativas a Legisla¢do de protecdo ao patrimdnio arqueoldgico no Brasil no contexto dos
povos tradicionais. Esse documento internacional ratificado pelo Brasil incorpora o
reconhecimento da diversidade sociocultural dos povos indigenas e tribais, de modo que
respeita as dindmicas sociais das comunidades. Neste sentido, pode-se dizer que isso
inclui a relagdo que elas possuem como o patrimdnio arqueologico existentes nos seus

territorios.

4.3.1 Os quilombos do Carmo e Santa Luzia do Maruanum na luta pelo
reconhecimento de sua territorialidade

600 sendo

No Amapa existem mais de 200 comunidades quilombolas identificadas
que 44 ja foram certificados pela Fundagao Cultural Palmares e apenas 4 ja estdo tituladas
pelo Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA).%! As comunidades

de Santa Luzia e do Carmo do Maruanum estdo entre as certificadas e atualmente

S97ROJAS GARZON, Biviany; YAMADA, Erika M.; OLIVEIRA, Rodrigo. Direito a consulta e
consentimento de povos indigenas, quilombolas e comunidades tradicionais. Rede de Cooperacdo
Amazonica (RCA). Sdo Paulo: Washington, 2016. p. 57.

%%[dem.

59SILVA, Liana Amin Lima da. Parecer sobre a implementac¢io da consulta prévia na América Latina. In:
SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de; ROSSITO, Flavia Donini. (org.). Estudos sobre o cadastro
ambiental rural (car) e a consulta prévia: povos tradicionais. Curitiba: Letra da Lei, 2016. p. 79.
0WAMAPA, GOVERNO DO ESTADO DO AMAPA. Mais seis comunidades sdo reconhecidas como
remanescentes de quilombo no Ap. Disponivel em: https://www .portal.ap.gov .br/noticia/1 705/mais-seis-
comunidades-sao-reconhecidas-como-remanescentes-de-quilombo-no-ap. Acesso em: 20 out. 2020.
0IBRASIL, Fundagido Palmares. Certidoes expedidas as comunidades remanescentes de quilombos
(CRQs), atualizada até a portaria 118/2020, publicada no DOU 20/07/2020. Disponivel em:
http://www palmares.gov.br/?page_id=37551. Acesso em: 20 out. 2020.



154

reivindicam o reconhecimento dos seus territdrios remanescentes quilombolas, processos
n. 54350.000221/2012-89 e n. 54350.001169/2013-30 respectivamente, em tramita¢do no
INCRA.%%? Até o presente momento ndo houve a elaboragdo do Relatério Técnico de
Identificacdo e Delimitagdo (RTID) em ambos os processos. No caso de Santa Luzia
obteve-se acesso ao laudo antropoldgico em decorréncia de solicitacdo ao orgdo, que
confirmou a existéncia e as dindmicas sociais comunitarias.

O sentido de quilombo passa por processos historicos e sociais no decorrer do
tempo. O termo foi utilizado pela primeira vez em 1740, pelo Conselho Ultramarino,
como sendo o local onde habitavam os negros fugidos, com quantidade acima de 5 cinco

e em area despovoada. Schmitt, Turatti e Carvalho%%?

relatam os campos de disputa do
processo de formagdo dos negros e dos quilombos, destacando as lutas sociais desses
grupos no passado e nos dias atuais pela posse de suas terras e suas existéncias, a
formag¢do dos movimentos sociais. A constituicdo desses grupos remanescentes em
comunidades de quilombos ocorreu por varios processos, como fugas (ocupavam terras
livres e isoladas), herancas, doacdes, recebimento de terras como pagamento de servicos
prestados pelo Estado, permanéncia nas terras ocupavam e que praticavam o cultivo no
interior de grandes propriedades, compra de terras®%4.

Nas bases teoricas da construcao do termo quilombo, ou seja, a partir de estudos
cientificos, se extrai a ideia do compartilhamento da identidade social e étnica e da
antiguidade na ocupacdo de terras. Portanto, o conceito construido pela antropologia
enfatiza dois elementos importantes: a identidade étnica e a territorialidade®®. Esses sdo
elementos essenciais para a resisténcia e continuidade da vida desses povos tribais
(tradicionais) quilombolas.

Nesse sentido, “parentesco e territério, juntos, constituem identidade, na medida
em que os individuos estdo estruturalmente localizados a partir de sua pertenca a grupos

familiares que se relacionam a lugares dentro de um territorio maior”¢%, A formagio da

concepcao de quilombo considera a vivéncia cotidiana dos grupos étnicos, com a

S2INCRA, Instituto Nacional de Coloniza¢do e Reforma Agraria. Quilombolas: Relagdo de processos de
regularizacio abertos no INCRA. Disponivel em:
http://www .incra.gov.br/media/docs/quilombolas/processos_abertos.pdf. Acesso em: 20 out. 2020.
603SCHMITT, Alessandra; TURATTI, Maria Cecilia Manzoli; CARVALHO, Maria Celina Pereira de. A
atualizacdo do conceito de quilombo: identidade e territério nas defini¢des tedricas. In: Revista Ambiente
e Sociedade, Comunicagdo de Resultado de Pesquisa/Reseach Results, Ano V, n. 10 — 1° sem, 2002. p. 2-
3.

604Idem.

5Ibidem, p. 4.

606Idem.
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passagem do territorio para as proximas geragdes, como também a constante luta pela
terra.

Na atualidade, o reconhecimento dos territorios quilombolas é proposto diante de
varios critérios antropologicos, sociais, culturais, dentre outros. Muito discute-se sobre o
conceito de quilombo, uma problematica que dependendo do significado utilizado pode
incluir ou excluir as comunidades de suas demandas de reconhecimento como territorios
quilombolas. “Estd em jogo o quanto de realidade social o conceito sera capaz de fazer
reconhecer. Qual a parcela da realidade ganhard, por meio deste reconhecimento, uma
nova realidade, juridica, politica, administrativa e mesmo social”®?’,

Essa nova otica de vislumbrar o conceito de quilombo seja historico,
contemporaneo, rural ou urbano ¢ complexo. Trata-se de discutir “qual o modelo
normativo que derivard do reconhecimento desta grande variedade de situagdes empiricas
ou que serd imposto a elas”®®®. Ao reconhecer os direitos territoriais dos quilombolas por
meio do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT) da Constituicdo de
1988, o termo quilombo sofreu ressemantiza¢des devido a dindmica do tempo e do
espaco.

Para ressemantizar o termo “quilombo” foi necessario pensar a partir de
paradigmas, o primeiro paradigma ¢ Remanescentes que serviu para nomear essas
populagdes amplamente utilizadas pelo o Estado, “é uma solugdo classificatoria™®®. O
segundo paradigma ¢ terras em uso em comum, que amplia o olhar para o territério muito
além da “fuga e isolamento™®!?, Isso significa que “‘os remanescentes de quilombos’ ndo
ganhariam uma definicdo descritiva explicita (que define a coisa enumerando seus
elementos caracteristicos), mas uma definicdo empirica implicita (dados da
experiéncia)”!!,

Ainda no campo da ressemantizacdo do termo “quilombo” surge o terceiro
paradigma, a etnicidade que “esta associado ao citado avan¢o do movimento negro rural

2612

e a sua forma de se reapropriar da categoria quilombola”®'*. H4 um choque na categoria

etnicidade que abandonou as normativas de raca e de quilombos histdricos, o que gerou

07ARRUTI, José Mauricio. Quilombo. SANSONE, Livio; PINHO, Osmundo Aratjo (Orgs). In: Raca:
novas perspectivas antropoldgicas. 2.ed.rev. Salvador: ABA: EDUFBA, 2008. p. 316.

%8[dem.

S9ARRUTI, José Mauricio. Mocambo: antropologia e histéria do processo de formagio quilombola.
Bauru, SP: EDUSC, 2006. p. 80.

10Tbidem, p. 90.

¢!1Tbidem, p. 90-91.

2[bidem, p. 91.
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uma releitura das questdes negras no Brasil e instaurou um repensar sobre as categorias
adotadas anteriormente. “Dai, também, que, ao significar o abandono daquela busca por
‘pequenas africas’, a ado¢do do marco tedrico da etnicidade rompe nao s6 com uma linha
de trabalhos académicos, mas também com um tipo de discurso politico”®!3.

No geral, a ressemantiza¢ao do termo “quilombo” tem como proposta preliminar
“reconhecer no quilombo um objeto socialmente construido, ndo sé no plano das relagdes
étnicas, mas também nos planos dos discursos sobre tais relagdes, capazes de pautar uma

»614 Egssa ideia vai de encontro com as

politica de reconhecimento por parte do Estado
conceituagdes sobre “quilombo” disseminadas nos meios juridico e politico para o acesso
aos reconhecimentos de direitos, especialmente os territoriais, como ¢ o caso dos
territorios quilombolas. Portanto, as criticas devem ser consideradas na medida que a
ressemantiza¢do do termo quilombo ¢é incontrolavel, mutavel e se da na experiéncia, no
cotidiano das comunidades.

A dinamicidade dos quilombos revela a “reunido fraterna e livre, solidariedade,
convivéncia, comunhio, existencial. ”6'5. E o que ocorre nos quilombos ¢ mocambos
existentes em diversos locais em todo o territdrio brasileiro, inclusive os que se
organizaram socialmente na regido do Grao-Pard, onde estd localizado o Distrito do
Maruanum, com o advento da Construcao da Fortaleza Sao José de Macapa.

A respeito de como se formou o quilombo do Maruanum, a entrevistada (05)
explicou: “Apods a abolicdo, eles se afastaram, entdo chegou os primeiros negros na
comunidade de concei¢do do Maruanum, la em cima, e encontraram um casal de indios,
indio Maru e india Anum, em homenagem a esses indios o pessoal falava

Maruanum?®16

. Como retratado no subcapitulo 2.1, sobre a formagao de quilombos no
Amapa.

Nos quilombos estava o quilombismo que “se estruturava em formas associativas
que tanto podiam estar localizadas no seio de florestas de dificil acesso, que facilitava sua
defesa e organizagdo econdmico-social propria, como também assumiram modelos de

2617

organizacdo (...)”°"". Esses modelos de organizag¢do expandiram-se na atualidade, pois os

quilombos sdo territorios em disputa, como bem demonstra o depoimento da entrevistada

SBBARRUTI, José Mauricio. Mocambo: antropologia e histéria do processo de formagdo quilombola.
Bauru, SP: EDUSC, 2006. p. 93.

614Ibidem, p. 97.

SISNASCIMENTO, Abdias. O quilombismo: documentos de uma militncia pan-africanista. 3. ed. rev. Sao
Paulo: Editora Perspectiva; Rio de Janeiro: Ipeafro, 2019. p. 289-290.

616Entrevista concedida no dia 11 de janeiro de 2020.

SITNASCIMENTO, opus citatum, p. 281.
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(04): “[...] eles se juntaram, se reuniram e fizeram a autodemarcagdo, com a presenga da
Presidente da Associag@o. Se a gente ndo tivesse uma presidente da associacdo da pa
virada a gente ndo conseguia, ai chegou o certificado de quilombo, com 15 dias chegou,
ai fizemos uma audiéncia ptblica®'®,

Para chegar-se ao reconhecimento de territorio quilombola ¢ uma luta constante,

¢ necessario articulagdo, empenho comunitario como bem afirmou o entrevistado (19) do

Carmo do Maruanum durante a pesquisa de campo:

Em 2013, nbés conseguimos certificar como quilombo, porque assim, o
progresso ele vem, mas os maleficios vem acompanhados, entdo com o
quilombo a gente consegue restringir um pouco mais, a gente quer dar
oportunidade para as proprias pessoas da comunidade, as pessoas vao casando
€ nio tem uma area para construir uma casa, entdo vao embora porque nao tem
como ficar®’.

Isso se da porque os espagos da comunidade estdo em area de entroncamento,
cercado por areas de preservacdo ambiental e 4reas com plantacdes de propriedade
particular, conforme analisado no subcapitulo 3.1 do capitulo 3.

A ideia de terra como propriedade e territorialidade quilombola ndo se confundem,
“a terra da modernidade nada mais ¢ do que a territorialidade do Estado imposta e
sustentada sobre uma categoria juridica que serve a reproducdo de capital, enquanto o
territorio quilombola se sustenta sobre uma categoria cultural tradicionalmente
construida”®?. Portanto, o reconhecimento da territorialidade quilombola é importante
para a continuidade de vida coletiva nas comunidades do Carmo e Santa Luzia do
Maruanum. As reproducdes de suas vidas fisicas, sociais, econdmicas e culturas devem
ser respeitadas nos seus territorios. Os habitos alimentares locais estdo baseados nas
plantacdes, em especial de mandioca para a produgdo de farinha, que ¢ um alimento
basico das refeicdes. A entrevistada (23) refere que: “Meus pais trabalhavam na
agricultura, faziam farinha, laranja na época da Laranja (...) eu sou aposentada, mas lido
na roga e fago carvio, fago tucupi, colho bacaba”®?!. No mesmo sentido o entrevistado
(27) assinalou que: “trabalho mais ajudando a fazer farinha, mas também tenho plantagao

de mandioca”.

18Entrevista concedida no dia 11 de janeiro de 2020.

81%Entrevista concedida no dia 18 de janeiro de 2020.

620DIAS, Vercilene Francisco. Terra versus territério: uma andlise juridica dos conflitos agrarios internos
na comunidade quilombola Kalunga de Goids. Dissertacdo (mestrado). Universidade Federal de Goids,
Faculdade de Direito, Programa de Pds-Graduag@o em Direito Agrario, Goiania, 2019. p. 40.

82!Entrevista concedida no dia 18 de janeiro de 2020.
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A relagdo com o material arqueolédgico da regido também ¢ presente nos relatos
dos comunitarios do Carmo e Santa luzia do Maruaum, a entrevistada (13) destacou que
quando: “a mamae tinha uma roga pra ali que a gente achava um monte de coisas”. “A
gente deixava 14, uma vez eu até juntei uma tigelinha (...) diziam que era dos indios®?2.
Faz parte da cultura a realizagdo de rocados e plantagdes nos seus territorios para manter
a sobrevivéncia comunitaria e por decorréncia deles encontram achados arqueoldgicos
dentro de suas proprias interagdes sociais. A cultura € parte das suas territorialidades e ali
deixam essas “coisas de indios”, na propria natureza. Essas sdo as relagdes que sdo
estabelecidas nessas comunidades e que fazem parte de suas organizacgdes sociais.

“Os moradores ¢ membros da comunidade associados possuem uma relagdo de
pertencimento ao lugar, nasceram e foram criados neste territorio, cuja memoria coletiva
estd marcada pela tradi¢do e cultura (...)”%?3. Pode-se dizer que em todos os lugares onde
se tem um quilombo pratica-se o quilombismo, o Distrito do Maruanum faz o seu proprio
movimento quilombista, com as rodas de Marabaixo, festas dos Santos padroeiros, com
os terreiros de religides de matriz africanas, com a tradi¢do ceramista da louga de barro.
Pois, o quilombismo € “essa rede de associag¢des, irmandades, confrarias, clubes, grémios,
terreiros, centros, tendas afoxés, escolas de samba, gafieiras foram e sdo quilombos

legalizados na sociedade dominante”24,

Mesmo, os quilombos constituidos na
ilegalidade pela visdo da sociedade escravista “foram uma unidade, uma tnica afirmagao
humana, étnica e cultural, a um tempo integrando uma pratica de libertagdo e assumindo
o comando da propria historia”$?>. A esse mixer de significa¢des revelada pela “prdxis
afro-brasileira”®?® foi denominado quilombismo.

Neste sentido, o praticante do quilombismo ¢ o quilombista que carrega o
significado “como valor dindmico na estratégia e na tatica de sobrevivéncia e progresso
das comunidades de origem africana. Com efeito, o quilombismo tem se revelado fator

99627

capaz de mobilizar disciplinadamente o povo afro-brasileiro”®*’. Essa mobilizagdo ¢

possivel gragas aos movimentos sociais negros como o Movimento Negro Unificado que

62Entrevista concedida no dia 17 de janeiro de 2020.

2DEMACAMP, Planejamento, projeto e Consultoria s/s Itda. Produto III (Relatério Final) Relatorio
Antropoldgico de caracterizacao histérica, econdmica, socio-cultural e ambiental da comunidade
remanescente de Quilombo de Santa Luzia do Maruanum I (MACAPA-AP), Campinas-SP, 2018. p.
105.

$24NASCIMENTO, Abdias. O quilombismo: documentos de uma militncia pan-africanista. 3. ed. rev. Sao
Paulo: Editora Perspectiva; Rio de Janeiro: Ipeafro, 2019. p. 281.

%Ibidem, p. 281-282.

26[bidem, p. 282.

27Idem.
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teve como embrido as lutas antiescravistas desde o século XV. Portanto, a pratica
quilombista “estd em constante reatualizagdo, atendendo exigéncias do tempo historico e
situacdes do meio geografico. Circunstancia que imp0s aos quilombos diferengas em suas
formas-organizativas. Porém, no essencial, se igualavam”628,

Reafirma-se que o quilombismo ¢ um patrimdnio, um legado dos quilombolas do
século XV até o século presente. “O quilombismo expressa a ciéncia do sangue escravo,
do suor que este derramou enquanto pés e maos edificadores deste pais”. O caminho ¢é
continuar a luta com a mobilizagdo, organizagao e fortalecimento coletivo, especialmente

na “criagdo tedrico-cientifica”%’

advinda da populagdo negra académica. Cabe aos negros
do presente “manter e ampliar a cultura afro-brasileira de resisténcia ao genocidio e de
afirmacao da sua verdade [...] Assegurar a condi¢cdo humana do povo afro-brasileiro [...]
¢ o fundamento ético do quilombismo™¢3°.

Apesar de todas as lutas e conquistas, “no século XX, os quilombos ficaram em
parte invisiveis e em parte estigmatizados. O processo de produ¢do da invisibilidade data
desde a escravidio - quando os quilombos se articularam com as rogas dos escravos”®3!,
Essas desigualdades foram acirradas quando as politicas publicas ndo chegaram as
comunidades quilombolas desde o recenseamento até aos demais direitos sociais.
“Populacdes negras rurais - isoladas pela falta de comunicagdo, transporte, educacgao,
saude e politicas publicas e outras formas de cidadania - foram estigmatizadas, a ponto
de seus moradores recusarem a denominagdo de quilombolas ou ex-escravos”*2,

Em meio as lutas e resisténcias, as populacdes quilombolas enfrentam ameacas de
invasdes e grilagem de seus territorios historicamente conquistados e dinamizados. “Na
segunda metade do século XX, os quilombolas e comunidades negras rurais sofreram
novas investidas. Setores agrarios hegemodnicos que defendem formas econdmicas
exclusivas de acesso a terra passaram a investir contra territorios seculares®3?,

Por isso, os quilombos sdo “simbolos étnicos para a militdncia negra na luta contra

9634

o0 racismo”®*“, eles representam a trajetoria de lutas rumo a liberdade, contra o sistema

escravista. Desse modo, “a ideia de quilombo passou a ser agenciada. A militdncia negra

$2NASCIMENTO, Abdias. O quilombismo: documentos de uma militincia pan-africanista. 3. ed. rev. Sao
Paulo: Editora Perspectiva; Rio de Janeiro: Ipeafro, 2019. p. 282.

Ibidem, p. 290.

¢0[bidem, p. 291.

SIGOMES, Flavio dos Santos. Mocambos e quilombolas: uma histéria do campesinato negro do Brasil.
Sao Paulo: Claro Enigma, 2015. p. 120.

®2]bidem, p. 123.

83[dem.

84Ibidem, p. 127.
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se apropriou do quilombo como representagdo politica de luta contra a discriminagdo
racial e valorizagdo da ‘cultura negra’’%°, Isso significa que o quilombo continua a
cumprir a sua funcdo social essencial: ser lugar de organizacao social, trocas solidarias,

fortalecimento sociocultural, formacao politica e identitaria.

4.4 O DIREITO A EXISTENCIA DE SOCIEDADE DIVERSA NOS QUILOMBOS
CARMO E SANTA LUZIA DO MARUNAUM

O termo “sociedade diversa” foi utilizado para dar entonagdo ao contraponto
existente em relagdo a sociedade hegemonica, ocidental e homogeneizadora. A sociedade
trabalhada nesta tese ¢ estabelecida a partir de contextos de agrupamentos sociais com
convivéncia matua. A antropologia esbo¢a um conceito com sentido particular para a
sociedade como um grupo coletivo humano diante de elementos como territorialidade,
reproducdo sexual dos seus membros, organizagao institucional, com contextos culturais
que vdo além da vida de um individuo.*® A ideia de diversa estd relacionada a
sociodiversidade dos povos no Brasil, como sdo os casos das comunidades quilombolas
do Carmo e Santa Luzia no Municipio de Macap4, no Estado do Amapa. Essas sociedades
tém peculiaridades como ritmos de vida, cosmologias, interesses e relagdes culturais,
subsisténcia, valores morais diversos (vide capitulo 2 e subcapitulo 3.4, do capitulo 3)
que se contrapdem a homogeneidade imposta pela sociedade moderna.

No ambito juridico, os direitos dos povos indigenas e tradicionais sdo
reconhecidos e devem assegurar a existéncia da sociedade diversa, com culturas
diferenciadas, modo de vida proprios e o direito a pluralidade de forma de organizacgdo
social, com fundamento nos art. 210, 215 ¢ 216 da Constituicdo de 1988. Ainda assim,
essas diversidades esbarram em obrigatoriedades de se aterem as normas do sistema
juridico nacional e aos direitos humanos. A Convencao 169 da OIT foi um caminho para
o reconhecimento de justigas proprias.®’

Isso se deu pelo reconhecimento de Direitos em dois grupos, o de ser referente a

“existéncia enquanto grupo, coletivo, comunidade, como forma de organizagio propria,

835GOMES, Flavio dos Santos. Mocambos e quilombolas: uma histéria do campesinato negro do Brasil.
Sao Paulo: Claro Enigma, 2015. p. 127.

836CASTRO, Eduardo Batalha Viveiros de. Conceito de “Sociedade” em Antropologia: um sobrevoo.
Revista Teoria e Sociedade da UFMG, v. 5, jun. 2000. p. 183.

$7SEGATO, Rita Laura. Que cada povo teca os fios da sua histdria: o pluralismo juridico em didlogo
didatico com legisladores. Revista Direito da UNB, v. 1, n.1, jun. 2014. p. 69.
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suas hierarquias, cultura, religiosidade, sentimento e misticismo e escolha livre de suas
opgdes futuras®*8. O outro € o de estar em sua territorialidade, “significa o direito de
estar em uma terra especifica, no lugar onde a natureza influenciou sua cultura e foi por
ela modificada em balango de harmonia™®°. Na verdade, esses direitos estdo conectados
e interdependentes, conforme Dias®*? assinala: “para o povo quilombola, terra ndo ¢ s6
um pedaco de chiao, mas um conjunto material e imaterial da vida desses povos, que se
constitui em um espago cultural, politico e territorial (...)”.

A Convencao 169 da OIT elenca dois pressupostos para assegurar esses Direitos
aos povos, o primeiro como reconhecimento da existéncia e o segundo consciéncia das
suas identidades indigenas ou tribais. Significa que “o reconhecimento do ser, do direito
de ser, que ¢ efetivamente a partir do qual florescem todos os outros, tem como

7641 Portanto, ¢ necessario a auto

pressuposto a autoconsciéncia do existir coletivo
identificacdo ou auto atribuigdo, ¢ a propria comunidade que se declara coletiva, o direito
de ser ¢ coletivo. O povo nao precisa ter consciéncia do conceito legal da Convengado ou
da Lei, basta o existir coletivo.*?

O que se busca na pratica ¢ ir além da discussdo da territorialidade e alcancar a
propria existéncia enquanto sociedade diversa, com culturas e relagdes sociais especificas
que denotam o dia a dia e convivéncia com o material arqueoldgico. Como demonstra a
entrevistada (01): “quando eu me entendi ouvi dizer que passaram os indios por aqui,
porque na mata encontramos os pedagos onde ndo tem casa, a gente imaginava que fossem
deles, por onde passavam iam fazendo”. Também faz a descri¢do do material encontrado
na comunidade: “Eu imaginei que fosse uma panela, que eles fizessem, era s6 o pedago
mesmo, estava quebrado”. As relacdes culturais que se ddo entre os moradores
quilombolas do Carmo e Santa Luzia do Maruanum foram retratadas no subcapitulo 2.3,
do capitulo 2 e subcapitulo 3.4 do capitulo 3, e estdo relacionadas as coisas de indios, que

fazem parte de suas vidas e atividades da roca. Nao sdo estabelecidas com a mesma visao

objetificada da modernidade que impde a protecao juridica diante do proprio modelo de

83SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de. Os povos tribais da Convengdo 169 da OIT. Revista da
Faculdade de Direito UFG, v.42,n 3, p. 155-179, set/dez., 2018. p. 169.

6¥Idem.

840DIAS, Vercilene Francisco. Terra versus territério: uma andlise juridica dos conflitos agrarios internos
na comunidade quilombola Kalunga de Goids. Dissertacdo (mestrado). Universidade Federal de Goids,
Faculdade de Direito, Programa de Pds-Graduag@o em Direito Agrario, Goiania, 2019. p. 43.

641SOUZA FILHO, opus citatum, p. 170.

2[dem.
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producdo do capital, que ameaca a destrui¢do da natureza e da cultura dos povos com o
objetivo de lucro.

Mas entdo, quando a modernidade tenta criar mecanismo de defesa
socioambiental, por vezes, ndo observa os contextos especificos, como € o caso analisado
da Legislacdo de protecao do patrimonio arqueoldgico face as comunidades do Carmo e
Santa Luzia do Maruanum, e impde a sua generalidade e abstracdo. Portanto, durante a
realizagdo da pesquisa, detectou-se que ha um conflito entre os bens culturais materiais e
imateriais dentro do direito moderno, ambos previstos no art. 216 da Constituicao
brasileira de 1988. Isso porque a cultura vivenciada pelas comunidades estudadas também
¢ protegida e se relacionam de modo peculiar com os vestigios arqueoldgicos (bens
materiais), bem como dao continuidade aos conhecimentos ancestrais amerindios no
processo de confec¢do de pegas de barro pelas mulheres louceiras, realizada de modo
artesanal. Ao passo que pela Legislacdo arqueoldgica a protecdo a esses bens abrange a
todos e ¢ imposta de forma intocavel, inviolavel.

Nas comunidades do Carmo e Santa Luzia do Maruanum o contato fisico e as
construcdes das cosmovisdes em relagdo ao arqueoldgico estdo inseridas no seio do “ser”
social dessas comunidades. E elas tém seus modos de vida protegidos juridicamente. A
legislacdo brasileira de prote¢do do patrimonio arqueologico apresenta generalidades ao
dispor que todos podem ser potencialmente destruidores do objeto da prote¢do. Segundo
Bezerra®?, na Amazonia existem comunidades em que ha integragdo com o patrimonio
arqueologico existente na regido, como no caso dos pequenos colecionadores de pegas
arqueoldgicas na comunidade de Joanes no Estado do Pard. Diante disso, h4 que se pensar
se esses pequenos colecionadores se enquadrariam nas categorias da legislacdo de
protecdo, uma vez que eles possuem uma relagdo cotidiana e afetiva com essas pegas. A
partir dessa premissa, Bezerra defende que essas atitudes se caracterizam em meios de
preservagdo do patrimonio arqueologico pela propria comunidade.

No Amapa os achados arqueologicos compdem a dindmica cotidiana em outras
comunidades tradicionais que estabelecem relagdes afetivas dentro de um contexto

diversificado da sua realidade, pois os achados constituem parte de suas vivéncias.

63 BEZERRA, Marcia. “As moedas dos indios”: um estudo de caso sobre os significados do patrimdnio
arqueoldgico para os moradores da Vila de Joanes, ilha de Marajd, Brasil. Boletim do Museu Paraense
Emilio Goeldi, Ciéncias Humanas, v. 6, n. 1, p. 57-70, jan-abr, 2011. p. 58.
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Leite®** destaca que na regido do Laranjal do Maraca®#, no Estado do Amap4, existe uma
construcao diferente de interagdo da comunidade com o patrimdnio arqueoldgico, ha um
processo de construcdo coletiva em forma de memorias e narrativas: “encantados,
bonecos de barro, pinturas rupestres, paisagens, cavernas, entre outros vestigios
arqueologicos sdo coisas e lugares com os quais as pessoas estabelecem diferentes
relagdes e constroem narrativas”®4°,

Nas narrativas dos moradores da comunidade de Laranjal do Maracé sobre o lugar
conhecido como Buracdo do Laranjal estdo os contos do imaginario social, como das
figuras misticas de Joana Alcantara e o “dono” do buracdo. Esse lugar abriga uma gruta
que guarda algumas pinturas rupestres, na qual a mais conhecida da regido ¢ o
“diabinho”.%47 “O local abriga uma série de galerias, descritas pelos moradores como
lugares impossiveis de serem percorridos dada a sua extensdo, por possuirem jardins
floridos e até mesmo um pequeno rio pertencente a um “encantado”®®,

Os moradores da regido também encontram vestigios arqueoldgicos nos quintais
e esses achados acabam sendo utilizados como utensilios domésticos ou como enfeites
nas casas para as mulheres. Uma moradora relatou que o marido encontrou um conhecido

(113

durante a caga, “‘(...)com um paneiro cheio desses negdcios ai [mencionando cabecas de

urna antropomorfas]’, afirmando serem ‘uns enfeites para a mulher colocar na sala, nas
coisas ai”%,

Outro fato interessante destacado na narrativa da comunidade no Maraca ¢ de que
eles consideram o “(...) ‘barro bom’ e que, por isso, alguns ignoravam o fato de conterem
0ssos para usarem essa ‘talha grande de barro’ para ‘botar dgua para esfriar’%°, Assim
sendo, as condutas praticadas pelos moradores do entorno dos sitios arqueoldgicos nessa
comunidade poderiam ser julgadas como atos infracionais perante a legislacdo de
protecdo do patrimonio arqueologico.

Nas comunidades pesquisadas, do Carmo e Santa Luzia do Maruanum, as

compreensdes dos seus moradores surgem dos contos vividos internamente na

S4LEITE, Lucio Flavio Siqueira Costa, ‘“Pedacos de pote”, “bonecos de barro” e ‘“encatados” em
Laranjal do Maraca, Mazagao, Amapa: perspectivas para uma arqueologia publica na Amazo6nia. 2014.
Dissertacdo (Mestrado em Antropologia). Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal
do Par4, Belém, 2014. p. 116.

845 ocalidade situada no municipio de Mazagéo, no Estado do Amapd.

846 EITE, opus citatum, p. 116.

%7Ibidem, p. 107 e 123.

®8[bidem, p. 123.

Ibidem, p. 126.

60[bidem, p. 133.
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comunidade, em especial, a transmitida pelos ancides aos mais jovens. No decorrer do
desenvolvimento humano dos comunitarios, eles vao interpretando, compreendendo os
fatos cotidianos dentro da Optica coletiva e ressignificando as suas trajetorias de vida no
quilombo. A expressdo utilizada por eles em entrevistas no momento da coleta de dados,
“quando me entendi”, reflete a concepgao de ensino e aprendizagem a partir da pratica
comunitaria coletiva, conforme foi analisado no subcapitulo 2.3, do capitulo 2. E a
percepgdo dos fatos e dos conhecimentos ancestrais, como o da confec¢do de lougas de
barro, assim como das estruturas relacionais com os vestigios arqueoldgicos dos antigos
moradores que habitaram a regido, identificados pelos moradores como “coisas de
indios”.

A nova proposta observacional cientifica para a compreensdo dos fatos que
ocorrem no ambito dessas comunidades contemporaneas e os materiais arqueoldgicos
estdo pautados na Etnoarqueologia, com énfase na Arqueologia do Presente. A
arqueologia que buscava a compreensdo do passado com base nos vestigios materiais
deixados pelas civilizagdes no decurso do tempo, agora também considera os fendomenos
do presente, as relagdes atuais entre o passado e o presente. Notou-se que algumas
comunidades indigenas e tradicionais ainda traziam tracos do passado ou se relacionavam
com os objetos deixados. Isso ¢ perceptivel na cultura das comunidades estudadas que
guardam os conhecimentos e técnicas dos amerindios na confeccdo das pecas de barro
pelas mulheres louceiras, comprovados pelas entrevistas e em outras pesquisas de cunho
Etnografico que descrevem o criar, saber e fazer das cerdmicas nas comunidades
pesquisadas, como foi abordado no subcapitulo 2.3, do capitulo 2 e subcapitulo 3.4, do
capitulo 3. Esses fatos despertam a compreensao em varios aspectos cientificos, inclusive

no ambito da construcdo das teorias juridicas que serdao analisadas no proximo tédpico.

4.4.1 Teorias juridicas sobre a normatividade comunitaria

A abordagem ¢ iniciada pelo juspositivismo, um paradigma marcadamente
Kelsiano, pois a legilacdo de protecdo do patrimdnio arqueoldgico deve ser considerada
no meio politico de sustentacdo da sociedade moderna. Nesse modelo, se estabelece a
legislagdo como prioritaria dentre as fontes do Direito do modelo de Estado Moderno
europeu, como também de que este seria o Unico legitimado a produzir as normas

juridicas. A ideologia contruida partia da 16gica de uma ordem juridica comum a qual
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toda a coletividade deveria se submeter.®>! Ora, essa heranga da legalidade é deixada para
a sociedade contempanea, e, em principio, ¢ imposta de modo genérico aos compenentes
da sociedade, como € o caso da legislacdao arqueologica instituida pelo Estado. Embora a
criagdo tenha sido importante devido a destruicdo de sambaquis por empreendimento
economicos, a Lei ndo observa as dinamicas socias das comunidades do Carmo e Santa
Luzia do Maruanum.

A tentativa de mudanca desse paradigma surge com movimento de cunho popular
em meados da década de 80, que trouxe uma revisao para os modelos democraticos em
paises como o Brasil, Bolivia, Venezuela e Equador, inaugurando o denominado Novo
Constitucionalismo Democratico Latino — americano ou Constitucionalismo Andino.%>
O art. 1°, inciso v, da Constitui¢ao brasileira de 1988 intitui o pluralismo politico entre os
seus principios do Estado Democratico Brasileiro, diante de reconhecimento da existéncia
de diversificacdo na populacdo brasileira. “Las reformas y de los nuevos textos
constitucionales se modifica substancialmente el entendimiento de la unidad nacional, a
fin de remarcar que esta no es fruto de una homogeneizacion de las diferencias
culturales”®?. A partir desse momento o Estado hegemonico passa por pressdes sociais
para o reconhecimento de outras identidades, como também a construcao de formagao de
ordem politica, epistémica, juridica e social diversa assegurada a participacdo
democratica.

Mas o Estado Moderno impo6s o seu Direito fundamentado no monismo, ou seja,
o Estado ¢ o unico detentor da criacdo de normas juridicas e “o inico agente legitimado
capaz de criar legalidade para enquadrar e assegurar as formas de relagdes sociais™®?,
Tudo para continuar a dominagdo na América-Latina, j4 que o Estado com suas

organizagdes foi imposto aos povos. A modernidade ndo ¢ ideologicamente preparada

8SICALEIRO, Manuel Munhoz; WANDSHEER, Clarissa Bueno. Sistema Juridico origindrio: entre o plural
e o diverso. In: TARREGA, Maria Cristina Vidotte Blanco; SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés;
CALEIRO, Manuel (Orgs.). Estados e Povos na América Latina Plural. Goiinia: Puc Goids, 2016. p.
156-157.

62TARREGA, Maria Cristina Vidotte Blanco; GONCALVES, Daniel Diniz. Fundamentos Tedrico para
uma América Latina plural. /In: TARREGA, Maria Cristina Vidotte Blanco, SOUZA FILHO, Carlos
Frederico Marés; CALEIRO, Manuel (Orgs.). Estados e Povos na América Latina Plural. Goiania: Puc
Goids, 2016. p. 77.

SSSUPRIMNY, Rodrigo. Las transformaciones constitucionales recientes en América Latina: tendencias y
desafios. In: GARAVITO, César Rodriguez (Org.). El derecho en América Latina: un mapa para el
pensamiento juridico del siglo XXI. Buenos Aires: Siglo Veintiuno Editores, 2011. p. 109-138. p. 111.
6*WOLKMER, Antonio Carlos. Pluralismo juridico: fundamentos de uma nova cultura do direito. 4. ed.
Sao Paulo: Saraiva, 2015. p. 39.
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para considerar a “complexidade dos fatos da vida™®>. O Estado surge como 0 mecanismo
de legitima-la, para construir uma identidade nacional unica, com “padrdes, normalidade
e simplifica¢des, silenciando toda uma variedade de existéncias humanas diversificadas

no espago territorial”®3®,

Significou a imposicdo de uma identidade sobre vérias
identidades culturais proprias que compdem os diversos territorios, como dos povos
indigenas e tradicionais.

Ademais, a superioridade do Direito Estatal desconsiderou as praticas
consuetudinarias e informais dos Direitos dos nativos, subjugando-os ao descaso e a
marginalidade, ao contrario imp0s os principios e diretrizes do Direito do colonizador
para atender o projeto dominador, eurocentrico. Mais tarde percebe-se que ha uma
coalizdo com a estrutura elitista do poder.®>” A dogmatica juridica é articulada em um
Direito instrumentalizado com aparo em técnica coativa, uma san¢do organizada que
coaduna na autoridade Estatal, nesse caso, representada pelos funcionarios técnicos.®®
Conforme destaca Wolkmer®® “toda a validade e eficacia da ordem juridica embasam-se
prioritariamente na positividade sustentada e garantida pela for¢a potencializadora do
Estado”. Como ja ressaltado o Estado Liberal e o Contratualismo politico fundados nos
principios burgueses foi o pilar da racionaliza¢do juridica positivista, entranhada no
principio da presun¢do da universalidade e neutralidade das regras juridicas estatais.*®°

A logica de que “todo direito ¢ criacao do Estado e o Direito Estatal ¢ Direito

7661 ¢ posta em xeque a partir do pluralismo juridico que “néo s6 deixa de associar

Positivo
Direito como o Direito Positivo, como sobretudo, admite a existéncia de Direito sem o
Estado”%%2. Essas novas concepgdes surgem a partir dos movimentos sociais insatisfeitos
com a dominagdo e o autoritarismo. Diante das resisténcias da sociedade ha a ruptura do
individulismo e o reconhecimento da identidade coletiva, ou seja, do sujeito coletivo e

sua constru¢io social %%

SSSTARREGA, Maria Cristina Vidotte Blanco; GONCALVES, Daniel Diniz. Pluralismo epistemoldgico no
direito e nas universidades. Revista da Faculdade de Direito da UFG, v. 39, n. 1, p. 173-191, 2015. p.
181.

636[dem.

S"WOLKMER, Antonio Carlos. Pluralismo juridico: fundamentos de uma nova cultura do direito. 4. ed.
Sao Paulo: Saraiva, 2015. p. 89.

¥[bidem, p. 64.

6Idem.

%0[bidem, p. 68.

%!Ibidem, p. 65.

2[dem.

¢3[bidem, p. 129.
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Nesse seguimento, os direito dos povos, como ¢ o caso dos quilombolas foram
negados durante séculos, sendo resguardado “o minimo de prote¢do do que € seu por
direito, deixando para trds a condi¢do de negro, marcadamente de ex-escravo, e
assumindo uma posi¢do de sujeito de direitos e de cidadania, que lhes foram negados™®64.
Considerado como sub-humanidade sdo os tnicos que precisam ficar agarrados a terra,
porém “sdo esquecidos pelas bordas do planeta nas margens dos rios, nas beiras dos
oceanos (...) sio caigaras, indios, quilombolas e aborigenes”%.

Os entedimentos sobre o pluralismo juridico foram iniciados com a tese doutoral
de Boaventura de Souza Santos, na analise das justicas utilizadas em uma favela no Rio
de Janeiro, pseudo denominada por ele de “Pasargada”. Na ocasido, argumentou que as
praticas comunitarias eram direito proprio uma vez que ndo eram realizadas pelo Estado,
mas a resolucdo de conflitos ocorria na associacdo de moradores. Porém, nao ha que se
falar em sociedade com cultura diferenciada no caso analisado por ele, mas mero vazio
normativo e auséncia de politicas publicas, consequentemente de um servigo publico que
pudesse compor os litigios.®

Também foi criticado em decorréncia de estudos de casos semelhates em que
acontecem imposicao de penalidade crieis pelos poderes dominantes nessas comunidades
urbanas, como por exemplo proveniente do trafico ilicito de entorpecentes, dentre outras
atividades caracterizadas como ilicitas pelo Estado.®®” Embora tenha absorvido as criticas,
insistiu que as praticas sdo experiéncias de pluralismo juridico, diferente do que ocorre
com os povos indigenas e tradicionais que possuem direitos proprios fora do Direito
Estatal.

Nessa concepcao de pluralismo juridico “exitiriam varios espagos estruturais do
Direito Nao Estatal, vigorando em cada um deles uma forma de direito, inclusive nos
espacos urbanos, que deveriam ser incorporados ao Direito estatal para democratiza-

2668

10”°°®, Tanto a Bolivia como a Venezuela propoem em suas constitui¢gdes formas de

pluralismo politico e consequentemente juridico, com o reconhecimento pelo Estado de

84DIAS, Vercilene Francisco. Terra versus territério: uma andlise juridica dos conflitos agrarios internos
na comunidade quilombola Kalunga de Goids. Dissertacdo (mestrado). Universidade Federal de Goids,
Faculdade de Direito, Programa de Pds-Graduag@o em Direito Agrario, Goiania, 2019. p. 43.
6SKRENAK, Ailton. Ideias para adiar o fim do mundo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2019. p. 21.
666CALEIRO, Manuel Munhoz; WANDSHEER, Clarissa Bueno. Sistema Juridico origindrio: entre o plural
e o diverso. In: TARREGA, Maria Cristina Vidotte Blanco; SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés;
CALEIRO, Manuel (Orgs.). Estados e Povos na América Latina Plural. Goiinia: Puc Goids, 2016. p.
160.

7Ibidem, p. 187.

8[bidem, p. 189.
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sistemas normativos externos a ele. Mas nos dias atuais esse reconhecimento normativo
tem se mostrado como uma forma de controle para aliviar as resisténcias dos povos
diversos, que possuem seus costumes especificos.

No Brasil, existem tensdes entre os povos ¢ o Estado que estdo no cerne dos
interesses econdmicos. No caso das comunidades do Carmo e Santa Luzia do Maruanum,
ha a luta pelo reconhecimento de sua territorialidade frente as ameacas da expansao do
capital. Um processo moroso que esta se delongando durante varios anos e até o momento
somente Santa Luzia possui o laudo antropoldgico que confirma a convivéncia coletiva
comunitaria. Mas em ambas as comunidades estdo presentes os elementos de
autodefinicdo e autodeterminagdo, como demonstrado nos capitulos 2, subcapitulo 3.4, e
no capitulo 4, o subcapitulo 4.3.1, que se coadunam por serem considerados como
remanescente de quilombo reconhecidos nas rodas de marabaixo (praticada pelos
descendentes de Africanos no Amapa), nos festejos dos santos padroeiros, nas
plantacdes, em especial da macaxeira para a produgdo de farinha, na distribuicdo de
atividades agricolas e na presenca marcante da parentalidade e amigabilidade, dentre
outras caracteristicas.

Dentro das explicagdes das normatividades que sdo produzidas por outras fontes,
diversas ao Estado, estd o pluralismo juridico. Wolkmer®®® assinala que se trata de
“multiplicidade de manifestagdes e praticas normativas existentes num mesmo espacgo
sociopolitico, interagidas por conflitos ou consensos, podendo ser ou ndo oficiais e tendo
sua razao de ser nas necessidade existenciais, materiais e culturais”. Diante da crise na
propria modernidade, o Estado munido de seu sistema juridico tem que fazer concessdes
a sociedade, para que isso ocorra incluem praticas juridicas aplicadas a margem do poder
hegemonico. Essas praticas juridicas entram como novas fontes do Direito. O autor acaba
por elencar a condicdo como a efetividade material e a formal. No primeiro, hd o
reconhecimento das subjetividades (individuais e coletivas) ética e justas das necessidade
humanas; e no segundo, o formal constitui-se da materializacio mediante abertura do
processo democratico descentralizado, comunitario-participativo que se da com o
envolvimento dos movimentos sociais. E a concretizagio ética da alteridade e

racionalidade emancipatoria.t”®

WOLKMER, Antonio Carlos. Pluralismo juridico: fundamentos de uma nova cultura do direito. 4. ed.
Sao Paulo: Saraiva, 2015. p. 257.
¢Ibidem, p. 273 e 275.
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Portanto, assegura o espaco politico propicio a autodeterminacdo e auto-
organizagdo das estruturas sociais significa garantir a caracteristica emancipatoria. Nesse
sentido, para se considerar a realidade ¢ importante observar a particularidade dos
sujeitos, inclusive no que tange aos conhecimentos nos seus multiplos, assim sendo, a
pluralidade epistemologica e a cultural.’’! Para os defensores do pluralismo, a
interculturalidade ¢ elemento obrigatdrio:

Los términos pluri o multi culturalidad solo denotan um nivel descritivo que
da cuenta de una pluralidad étnica y cultural que eventuamente incluye el
reconocimiento a la diferencia; mientras que inter-culturalidad
necessariamente retrotrae a las relaciones coloniales y com ello a la

possibilidad de instalar la accion de los pueblos indigenas como lucha politica
por uma reparacion que contenga ademds del reconocimiento legal,

transformaciones estruturales en las relaciones de exclusion "672,

Diante da crise no proprio sistema que conformam nas auséncias do Estado,
iniciou a mobilizacdo para a flexibilizagdo desse processo pelo pluralismo. Mas a
tentativa de inclusao de novos sistemas passa pelo crivo da modernidade e mera tentativa
de aliviar as tensdes dos movimentos sociais. Assim, “(...) tem resultado no subjulgo dos
sistemas juridicos locais ao direito estatal”®”?, é necessario um dialogo intercultural, caso
contrario mantém-se a hegemonia do Estado e continuidade da imposi¢do de direitos
individuais.

O que os movimentos sociais quilombobas reivindicam ¢ o respeito as diferencas
para o alcance do exercicio de direitos enquanto povos, que, diga-se de passagem, tiveram
seu territorio protegido pelos proprios comunitarios sem a presenca do Estado durante
longo tempo.®’* O que de fato os povos querem € o reconhecimento de seus territorios
pelo Estado diante do avanco do capital, para que enfim, pratiquem as suas culturas,

notadamente diversas a imposta pelo poder hegemonico. As comunidades vivem com

S'TARREGA, Maria Cristina Vidotte Blanco; GONCALVES, Daniel Diniz. Fundamentos Tedrico para
uma América Latina plural. /In: TARREGA, Maria Cristina Vidotte Blanco, SOUZA FILHO, Carlos
Frederico Marés; CALEIRO, Manuel (Orgs.). Estados e Povos na América Latina Plural. Goiania: Puc
Goids, 2016. p. 232 e 234.

622CASTRO LUCIC, Milka. La Cuestién intercultural: de la exclusion a la regulacion. In: CASTRO
LUCIC, Milka. Los desafios de la interculturalidad: identidade, politica y derecho. Santiago de Chile:
Programa Internacional de Interculturalidad Vicerrectoria de Investigacién y Desarollo, Universidad de
Chile, 2004. p. 131.
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seus proprios sistemas juridicos de direito, que ndo necessariamente precisam ser
chancelados pelo Estado.

Com o pluralismo juridico denota-se a hierarquia do sistema hegemdnico, ja que
o reconhecimento da normatividade extraoficial pelas instancias superiores oficiais. De
fato, os Estados-Nacionais decidem “o que vale e o que ndo vale dentro do espago
geopolitico™®”>. Apresenta-se como a reafirmagdo do Direito Estatal, pois discute-se se a
maneira como foi idealizado permite a coexiténcia de outros sistemas de justi¢a e se
podem sobreviver ou ndo quando sdo submetidos ao estatal e aos seus institutos e
intrumentos. 476

A outra discussdo ¢ sobre a incorporacdo de normas ao sistema hegemdnico ou
exiténcia de mais de um ordenamento juridico pelo Estado, ou seja, monismo ou
dualismo.%”” Seria entdo, a sujei¢do da cultura local a concep¢ido da modernidade formada
pelo tripé Direito/Estado e mercado, uma retroalimenta¢do do Estado Ocidental, ou a
propria transformacdo do sistema de justiga local em direito considerada a formacao a
partir da ordem estatal posta. Neste caso, ainda que ocorra o reconhecimento, no jogo de
forgas o direito tradicional perde a estrutura hegemonica, isso acarreta a prevaléncia do
juspositivismo e inviabiliza o dialogo intercultural 7%

No entanto, ainda ha outra discussdo quanto a intranormatividade dos povos
fundada na pratica socio-cultural que Souza Filho®”® denomina de jusdiversidade, ou
simplemente “diversidade” como destacou Ariza Santamaria®®® no VIII Congresso de
Socioambiental realizado na cidade de Curitiba, Parana. A Jusdiversidade ¢ a cultura ao

passo que o pluralismo juridico é o contraponto ao mundo juridico hegemonico com
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170.

TARREGA, Maria Cristiana Vidotte. Pluralismo juridico, etnodesenvolvimento e a reafirmacdo do
estado. In: CERVANTES, Daniel Sandoval; ROCHA, Blanca Estela Melgarito; MAQUEIRA, Leonel
Caraballo. (Orgs.) Derecho, lucha de clases y reconfiguracion del capital en Nuestra América. v. 1, Ciudad
Auténoma de Buenos Aires: CLACSO, 2019. p. 67-68.

77Idem.
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fundamento meramente juridico de existéncia.’®! Ariza Santamaria®®? destacou como
exemplo de diversidade a comunidade afrodescendente em Choco, na Colombia. A
comunidade pratica pela resisténcia a contra linguagem com a lingua do opressor, ou seja,
constroem outra lingua dentro da lingua do opressor ao resgatar os seus costumes
africanos.

Essa nova constru¢do faz a constatacdo de que existém povos indigenas e
comunidades tradicionais com organizagdes sociais, estruturados e concebidos com
modos diversos dos que estdo estabelecidos no marco da abitrariedade constituida pelo
territorio dos Estados-Nacionais da América Latina. E uma pluralidade com direito
proprio, expressdes sociais diversas da que se assenta a sociedade hegemdnica e que ndo
integraram a “universalidade criada pela Constituigdo impositiva™®8?,

A teoria da jusdiversidade ainda em constru¢do no meio juridico, ¢ uma realidade
vivida pelos povos. Foi iniciada e discutida a partir da observa¢do das dinamicas sociais
dos povos. Suas culturas e seus modos existem independentemente das regras dos
Estados, mas ampados por praticas culturais proprias que normatizam o desenvolver do
cotidiano comunitario. Essa sociodiversidade ou etnobiodiversidade ainda esta conectada
com valores que a modernidade separou, tais como a moral, a ética, o espiritual e a
natureza, todos interligados. Silva®®* destaca que deve-se considerar que “os direitos da
natureza, direitos territoriais e culturais dos povos estdo integrados numa complexa teia
cosmologica (...)” isso forma o que se considera como Jusdiversidade.

Nas comunidades quilombolas do Carmo e Santa Luzia do Maruanum h4 uma
relacdo pré-estabelecida entre as comunidades e os vestigios arqueologicos, que € inerente
a vida coletiva comunitaria. Portanto, se houver a aplicagdo da legislacdo de prote¢do do
Patrimonio Arqueoldgico ocorrerd a violagdo da cultura dessas comunidades, de sua
cosmologia e da propria natureza. Nesse sentido, “os principios universais de

reconhecimento integral dos valores de cada povo somente podem ser formulados como
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liberdade de agir segundo suas proprias leis, o que significa, ter reconhecido o seu direito
e sua jurisdi¢do”®®,

A Jusdiversidade existe antes mesmo da concepgdo do Estado-Nagio. E notério o
fato de coexisténcia de sistema ndo estatal, orientado pelos proprios povos indigenas e
tradicionais, os que perduraram diante da politica assimilacionista de integracao. Também
ndo se pode dizer que ¢ a mesma coisa que pluralismo, isso seria uma limitagdo. No
pluralismo ha a alteridade do Estado-Nagao e os povos, a jusdiversidade ¢ um fato e existe
independente do reconhecimento pelos Estados, ou seja, de sua legitimidade ou
constitucionalidade.®®® E ocorre coletivamente internamente entre os diversos grupos
sociais com cultura denominada de tradicional j& que ndo ¢ uma evocacao do hegemonico.

Entende-se que as praticas exercidas pelas comunidades quilombolas do Carmo e
Santa Luzia do Marauanum ocorrem sem a interferéncia direta do Estado, apesar da
legislacdo de protecdo do patrimonio arqueologico cominada com as penalidades do
Codigo Penal e com a Lei de Crimes Ambientais. Ou seja, a lei existe mas ndo ¢ cumprida,
simplesmente por ndo ser o costume da comunidade. Essas comunidades desenvolvem
sua normatividade propria em relagdo aos vestigios arqueoldgicos sem a necessidade de
reconhecimento pelo Estado. A vida se d4 coletivamente, com suas proprias normas, por
isso entende-se mais adequado afirmar que se estd diante da teoria da jusdiversidade.
Porém, ¢ bom deixar claro que se for necessario o reconhecimento Estatal dessa
normatividade comunitaria, ha que se falar em pluralismo juridico. De fato, ndo ha
exclusdo de uma teoria pela outra.

O Direito Posto pode estabelecer regras que nem sempre serdo obdecidas, pois s6
sdo reprimidas as que interessam a repressdo.®®” No caso em andlise ndo se aplicam as
legislacdes por ferir o direito interno das comunidades. Ademais, a prote¢do foi criada
pela propria modernidade no intuito de impor limites a si propria, para evitar o pontencial
lesivo do avango do capital sobre os materiais arqueologico deixados no decorrer da

historia das civilizagoes.
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A propria comunidade produz seu conhecimento, inclusive sobre esses bens, que
ndo depende de uma validade cientifica. A Arqueologia enquanto epistémica
desconsiderou as multivocalidades dessas comunidades sobre o passado. Ao que
atualmente a arqueologia do presente tenta sua compreensdo. E necessirio a

descolonizag¢do do conceito tradicional de patrimonio arqueologico®®®,

Nao ¢ a mera
constru¢dao de uma legilacdo de viés colonial que caracteriza a preservacao desses ditos
bens, mas “a compreensdo e o respeito dos modos com que as populacdes locais se

relacionam com esse patrimdnio e constroem a narrativa a partir dele®%’.

4.2.2 O direito aos modos de vida comunitario em interacdo com o material

arqueologico

O caput, do art. 231 da Constituicdo brasileira assegura que “sao reconhecidos aos
indios sua organizagdo social, costumes, linguas, crengas e tradigdes, como também os
direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam (...)”%° e o art. 68
reconhece a territorialidade dos remanescentes quilombos. Dessa maneira, garantiu o
direito dos povos de manter sua “ordem legal interna”®!. Esse direito ¢ extensivo a todos
os povos tradicionais que possuem cultura e modos de vida préprios, ou seja, que ndo
estdo integrados a sociedade moderna ou “fora do paradigma da modernidade”®?. As suas
formas politicas ndo se vinculam as estatais, em razdo de exercerem seus proprios
costumes internamente. A propria comunidade se organiza e escolhe, decide a forma
como quer viver, decide as normas.®>* Os membros dessa sociedade, que se denomina na

tese como diversa convivem entre si com regras comunitarias de bem viver.
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Esse modo proprio ¢ facilmente percebido quando se trata de povos indigenas,
algumas ainda utilizam a lingua materna. No caso dos tradionais, eles até utilizam a lingua
do colonizador, mas tem maneiras e normas internas de viver em comunidade,
notadamente sociodiversas que se relacionam com a natureza, misticismo, religiosidade,
moral e arqueologico. Portanto, “a Constituicdo de 1988 reconhece como legitima uma
ordem que desconhece, ja que fundada nos chamados usos, costumes e tradigdes”®4. A
Convencdo 169 da OIT deixa evidente que ndo ha diferencas entre povos indigenas e
tribais (tradicionais), “porque todos tem direito de existir e a viver em um territorio
determinado onde possam reproduzir-se cultural e economicamente™®®. A auto-
identificagdo quanto grupo coletivo ¢ elementar aos povos tradicionais.

Outro aspecto que exige compreensdo no que tange essas comunidades
quilombolas ¢ o instrumento de Tombamento criado pelo Direito Moderno para a
protecdo dos bens culturais, que, segundo o Decreto Lei n. 25/1937, impde limitagdes ao
exercicio da propriedade, aos direitos de uso. Eles sdo geradores de conflitos entre a
normatividade estatal e as praticas comunitarias. Estd previsto no paragrafo 5°, do art. 216
da Constitui¢ao de 1988, que “ficam tombados todos os documentos ¢ os sitios detentores
de reminiscéncias historicas dos antigos quilombos™%°%. No entanto, talvez seja desafiador
identificar o que seria “antigo quilombo”, isso porque no seu entorno ha um patrimonio
vivo, de modo que o Estado ndo pode impor limites a conservagao do territério, nao tendo
o direito de restringir a utilizacdo do espaco coletivo e impedir a continuidade da
construgio identitaria.®’

Nesse tipo de tombamento, ndo ha que se falar de limitagdes a propriedade
coletiva, a ndo ser que se constitua em um prédio histérico em razdo das suas

caracteristicas.®®® Em determinadas situa¢des a utilizagdo do aparato do Estado, como
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unico legitimado, pode atropelar a comunidade. Em decorréncia disso, nas intervengdes
realizadas pelo Estado nessas comunidades quilombolas, primeiramente deve ser
observada a consulta prévia, livre, informada e consentida aos povos, respeitando a
organizagdo social propria desses povos.

Ademais, ¢ dificil “separar o que em campo seria o antigo quilombo, do que seria
a comunidade™®®. Nos territorios quilombolas se dido as dindmicas socioambientais, os
seus costumes e modos de vida. Normas internas que se transformam ao longo de tempo,
ndo sdo estaticas e o tombamento deve respeitar essa sociodiversidade, ja que ¢
reconhecida a organizagao social, a decisdo deve ser das comunidades quilombolas.

O paragrafo 1°, do art. 231 da Constitui¢ao refor¢a a ideia da organizacdo social
propria dos povos ao assegurar o usufruto exclusivo da terra pelos povos indigenas e
extensivo as comunidades tradicionais, “com sua caracteristica de permanente, mesmo
quando parte dela adormece para reproduzir-se ecologicamente, ou quando ¢ intocada
pelo imperativo do sagrado™%. Isso decorre dos usos, costumes e tradigdes coletivas dos
poVvos.

Além desse artigo constitucional e do art. 68 do Ato das Disposi¢des
Constitucionais Transitorias, existem leis brasileiras que estabelecem a protecdo a
organizagdo social dos povos indigenas, quilombolas e tradicionais, o direito as suas
culturas, a sua territorialidade, tais como o inciso I, art. 3%, do Decreto n. 6.040/2007, que
dispde sobre a politica Nacional do Desenvolvimento dos povos, e também o caput e
paragrafo 1°, do art. 2° do Decreto n. 4.887/2003, que regulamenta o procedimento para
identificacdo, demarcagdo e titulacdo de terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos que trata o ADCT. Para além disso, complementam essa
ideia a Convencao 169 da OIT que equiparou o tratamento destinados aos povos indigenas
as comunidades tradicionais ou, como intitula, aos “povos tribais”, em um movimento de
extensdo de reconhecimento da sociodiversidade dos povos (vide subcapitulo 4.3, deste

capitulo).
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Ao seguir esse entendimento chega-se a conclusdo de que é considerada a
interpretagao sistémica da Constituicao de 1988 e dos dispositivos legislativos, no sistema
legal atual, ha o pleno reconhecimento da existéncia de estruturas politicas proprias e
internas nas comunidades tradicionais. H4 no caso, a invocacao do principio da unidade
da constituicdo que consiste na interpretagdo da constituicdo de maneira global, ou seja,
as normas constitucionais ndo podem ser consideradas isoladamente ou dispersas, mas
como integrada num sistema interno unitario de normas e principios.”!

Diante das argumentacdes abordadas, nas comunidades do Carmo de Santa Luzia
do Maruanum ha organizagdo com estruturas sociais especificas, que nitidamente
diferenciam-se das estruturas impostas pela sociedade moderna, conforme observado
durante a pesquisa. Nessas comunidades a relagdo com o patrimdnio arqueologico, “coisa
de indios”, ndo se desenvolvem a partir da coisificagdo, do lucro com a finalidade de
acumulagdo do capital, ou com o estabelecimento de valores economicos, do preco — ou
melhor dizendo do valor de troca do bem —, mas como parte de suas rotinas diarias, das
suas atividades no campo, lugares em que encontram esses achados e que deixam por l4.

Nesse sentido, as comunidades tém o direito de usar a terra da maneira que lhe
convier. E ela quem tem o poder de decidir como fazer o aproveitamento ou nio de
determinada area. Tal fato denota que elas também decidirdo a forma de utilizagdo do
material arqueologico existentes em seus territorios, os quais podem ou ndo ser
ressignificados, para darem continuidade as tradigdes e técnicas de concepgdo pré-
historicas para a confec¢do de lougas de barro, pois convivem e fazem parte das suas
dindmicas sociais o material arqueoldgico de civilizagdes passadas, extintas ou ndo.

Portanto, as leis de protecdo dos bens arqueoldgicos ndo se aplicam as
comunidades do Carmo e Santal Luzia do Marunaum, pois ferem a exiténcia coletiva,
suas organizagdes sociais e o dominio de seus territorios. Trata-se de uma agdo legislativa
nula ou inexistente para os povos, ja que viola os principios constitucionais garantidos
para suas continuidade ao longo do decurso do tempo e reproducdo de suas vidas.

“Cantar, dancar e viver a experiéncia magica de suspender o céu € comum em
muitas tradicdes. Suspender o céu é ampliar nossos horizontes; ndo um horizonte
prospectivo, mas um existencial. E enriquecer nossas subjetividade (...)”7°2. O sistema
moderno de desenvolvimento econdmico ¢ potenciamente danoso ao patrimonio

arqueoldgico em grandes proporc¢des, mas para as comunidades quilombolas do Carmo e
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Santa Luzia do Maruanum a interagdo com o material arqueoldgico ¢ fonte de vida, de

existéncia comunitaria.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa foi desafiadora, pois desbrava a ideologia politica e economica da
modernidade com seu viés juridico dubio. De um lado, aponta-se para a protecao legal
imposta pelo Direito Estatal, e de outro as normatividades provenientes das praticas
costumeiras das comunidades do Carmo e Santa Luzia do Maruanum face ao material
arqueologico presente em seus territorios.

Notadamente, as terras amapaenses foram objeto de disputas entre Franca e
Portugal em decorréncia da descoberta de ouro no periodo colonial. Mas, a constitui¢ao
da povoacdo europeia também se deu com a vinda de familias portuguesas da Ilha de
Acgoires e Marrocos com seus escravizados africanos. Era terra prometida, o que nio se
cumpriu, pois havia auséncia de infraestrutura. Alguns brancos permaneceram na regiao,
outros retornaram a sua origem ou buscaram se assentar em outras regides do Brasil. Os
escravizados mantinham-se nas localidades, pois ndo tinham outra op¢ao, de modo que
foram formando as comunidades tradicionais contemporaneas, com saberes gerados por
antepassados que fizeram toda a diferenga para a sobrevivéncia no passado e agora no
presente.

As comunidades do Carmo e Santa Luzia do Maruanum reconhecem-se como
quilombolas a partir da autoatribuicdo. Eles acreditam que a origem dos povoados tem a
influéncia dos antepassados africanos e amerindios. Fazem correlagdes ao surgimento dos
quilombos com utilizagdo de mao de obra escravizadas de seus ascendentes na constru¢ao
da Fortaleza Sao José em Macapa, iniciada em 1764. Durante as imposigdes de trabalhos
forcados e agoites, as rebelides eram constantes nessas areas. A historia demonstra que o
passado foi marcado por atrocidades e como resisténcia ocorriam as constantes fugas dos
escravizados ao redor da densa floresta e dos rios amazonicos. Por ocasido do processo
de aboli¢do do sistema escravista e influenciados pela Revolucao Haitiana, chegou-se a
criar a Republica do Cunani, em 1885, nas terras em que hoje se localiza o municipio de
Amapa.

O sistema escravocrata deixou marcas até os dias atuais nas regides brasileiras,
com o modelo exploratério que se mantém com capital a partir a implementacdo do
ideario desenvolvimentista baseado na apropriacdo dos recursos naturais. Os prejuizos e
ameagas as comunidades tradicionais localizadas no Distrito do Maruanum sdo
incalculdveis. Porém, elas resistem em meio a todos esses processos, inclusive ao de

exclusdo pela sociedade moderna, ja que nem todos sdo realocados no sistema de trabalho
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capitalista. Como descrito, o processo de branqueamento e busca pela mao de obra branca
se deu em todo o Pais apds a aboli¢ao da escravidao. Alguns desses desempregados foram
empurrados para guetos das cidades e outros se refugiaram em quilombos em érea rural.

Todos esses fatos historicos contribuiram para a formag¢do dos quilombos do
Carmo e Santa Luzia do Maruanum e reprodu¢do de suas vidas. A sua continuidade
cultural ao longo do tempo marca as caracteristicas peculiares e a relagdo com a natureza,
da qual sdo dependentes. O Rio Maruanum corta a comunidade com toda a biodiversidade
local e fornece os alimentos as existéncias, mas em virtude do avango da exploragdo
econdmica essa fonte de vida pode tornar-se escassa para essas gentes ribeirinhas.

No cotidiano das comunidades pesquisadas também estdo as relagdes
sociodiversas com o material arqueoldgico existente em seus territorios, que se da de
modo natural e em alguns momentos de realizacdo das atividades do dia a dia, como as
atividades de rogagem e plantagdo de mandioca e de outros alimentos de subsisténcia
comunitaria. Com a Etnoarqueologia surge a busca pela compreensdo dessa relacdo entre
o material arqueoldgico, conhecimento e comunidade na expansdo da concepcdo de
arqueologia como algo meramente referente as coisas do passado. Nessa nova visao
cientifica hd a possibilidade de interacdo entre o passado e o presente, no sentido de
conectar os objetos e conhecimentos de civilizagdes anteriores a vivéncia de comunidades
contemporaneas. Durante a pesquisa foi perceptivel a integragao existente entre as “coisas
dos indios” e as comunidades, tanto pela expressao da oralidade como nos conhecimentos
na retirada do barro e na confec¢do de pecas ou lougas pelas louceiras, que detém
conhecimentos e técnicas semelhantes aos amerindios que anteriormente habitaram a
regido.

Porém, o Direito positivado ndo acompanha a dinamica social intrinseca desses
povos, simplesmente porque ¢ imposto a todos. O fato ¢ que todos foram englobados
como brasileiros sob a égide de uma tnica identidade, apagando-se a sociodiversidade.
Ao criar a legislagdo de protecdo do patrimdnio arqueoldgico para resguardar a
intocabilidade do material, objetos deixados por civilizagdes passadas, pressupde que sera
aplicada a todos. Essa normatividade, em principio, ndo faz distin¢do entre as diversas
sociedades e modos de vida existentes no Brasil. Contudo, a Constituigdo da Republica
Federativa do Brasil de 1988 observa a diversidade e assegura a existéncia de sociedades
com costumes e praticas sociais proprias.

Portanto, a hipotese estabelecida nesta investigacdo foi a de que a partir da

constru¢ao da modernidade surge um conflito de protecdo aos bens coletivos, material
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(objetos arqueoldgicos) e imaterial (modos de vida das comunidades). Foi confirmado
nesta tese que a existéncia das comunidades quilombolas devem ser respeitadas pela
modernidade e pelo modelo imposto pelo Estado quanto a protecdo do patrimonio
arqueologico.

A tese versou sobre o encontro entre teoria e pratica com a abordagem do
pluralismo juridico e da jusdiversidade. A partir disso, as constatagdes das concepgdes
intrinsecas culturais das comunidades pesquisadas e a concep¢do do Direito Posto
passaram a ser observadas, o que de fato evidenciou que a conduta comunitéria em relagao
aos bens arqueologicos protegidos legalmente se da sem a interferéncia Estatal direta,
embora ocorra o preceito juridico de uma conduta ilegal. O que rege sdo as
normatividades internas da comunidade, ou seja, em seus costumes, que no caso estudado
sdo as interacdes com o patrimdnio arqueoldgico que compde suas territorialidades.

Nesse primeiro momento, ndo se estabelece a teoria do pluralismo juridico, mas
sim a jusdiversidade. O pluralismo juridico ocorrerd, se porventura, surgir uma
internormatividade. Isso €, um encontro de normatividades, quando o Estado reconhece
a normatividade interna comunitaria para evitar o avanco do capital sobre os povos
indigenas, tracionais e a natureza. E uma ferramenta utilizada dentro do proprio sistema
de Direito Moderno. Nada mais ¢ do que obter o reconhecimento do Estado quanto a
diversidade, j4 que existem suas normas internas regendo o seu cotidiano e suas
sobrevivéncias. Isso se da na relagcdio com o material arqueologico deixado pelos
antepassados e que se desdobram para a contemporaneidade.

Portanto, observou-se que ha uma organizagao social com normatividade propria
e peculiaridades especificas referentes as realidades vivenciadas nas comunidades do
Carmo e Santa Luzia do Maruanum que se diferencia da sociedade moderna. A partir do
advento da Constituicao de 1988, em especial de seu art. 231, e da Conven¢ao 169 da
OIT, ha o reconhecimento da existéncia das sociedades diversas.

Defende-se na tese a concepgdo de uma interpretagdo sist€émica e extensiva desses
dispositivos, ja que as comunidades tradicionais, como as quilombolas, sdo equiparadas
aos povos indigenas e as relagdes das comunidades pesquisadas com os objetos
arqueologicos se estendem por sua pratica cultural, seus modos de vida, misticismos,
organizagdes para os processos de resisténcia e existéncia coletiva. Nesse sentido, hd uma
contradi¢do entre as normatividades dos quilombos e a legislagio moderna. Isto ¢, a

legislacdio de protecdo do patrimonio arqueologico fere a normatividade dessas
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comunidades, portanto, ndo ha como ser aplicada ja que ha a prote¢do constitucional as

organizagdes sociais tradicionais e diversas.
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APENDICE A — ROTEIRO DE ENTREVISTA COM OS MORADORES DE
CARMO E DE SANTA LUZIA DO MARUANUM QUANTO AO PATRIMONIO
ARQUEOLOGICO

Nome: Idade
Localidade:

1 — Ha quanto tempo mora da comunidade do Distrito de Maruanum (Carmo ou Santa Luzia do

Maruanum)?

Espera-se que o entrevistado informe o tempo de residéncia no local onde sera desenvolvida a

pesquisa

2- Os seus pais e av0s sdo dessa regido ou residem aqui? O que eles faziam?

Espera-se que o entrevistado informe sobre as suas ligagdes ancestrais, afim de verificar como

qual seu vinculo hereditario dentro da comunidade, os aspectos familiares.

3- Como ¢ o seu dia-a-dia na comunidade?

Espera-se que o entrevistado descreva as atividades que exerce na comunidade, com o que

trabalha, se cuida da casa, se cuida da roga, se por ventura tem familia.

4- No local que fica a sua residéncia ou onde vocé trabalha tem terra preta? Em caso positivo:

Como vocés utilizam essa terra?

Quando ha terra preta, ha indicios da existéncia de sitios arqueoldgicos, dessa maneira, a pergunta
¢ no intuito de saber se eles tém proximidade com a terra preta e saber de que forma utilizam essa

terra.

5- Caso ndo seja louceira: Vocé conhece o trabalho das louceiras? A técnica deles ¢ antiga? Caso
seja louceira: Como a técnica desenvolvida na confecgdo das lougas de barro do Maruanum? De

onde surgiu?
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Essa pergunta decorre de que na comunidade ha presenga das louceiras que possuem técnicas na
confec¢do de loucas de barro advinda de seus ancestrais e aproximadas as das elaboradas e
encontradas no Amapa referente a fase arqueologica do Mazagdo. Alguns antropologos
denominam o fato de arqueologia do presente. Dessa maneira, espera-se que a comunidade
conheca as louceiras e descreva seus conhecimentos sobre a técnica utilizada, o que sabem sobre

1SS0.

6- Na sua infancia, ou em algum outro momento da sua vida, vocé ja encontrou alguma tigela,
panela, alguidar, caco de cerdmica na terra, que sejam antigos, ou conhece alguma historia de

alguém que ja encontrou?

Espera-se que os entrevistados tragam recordagdes de sua infincia ou de contexto mais atuais
relacionados com objetos arqueologicos encontrados em seu territdrio, sejam eles pré-historicos
ou histéricos. Alguns estudos prévios indicam que ha vestigios arqueologicos na regido. Opta-se
pela utilizacdo dos termos “tigela, panela, alguidar, caco de ceramica na terra, que sejam antigos”

para facilitar a compreensao da comunidade, ja que o termo “arqueologico” € cientifico.

7- Caso tenha encontrado algum objeto: O que voc€ achou do objeto? De onde vocé acha que

vem esses objetos cerdmicos? E o que vocé fez com o objeto que encontrou?

Espera-se que o entrevistado descreva sua percepgao sobre o objeto e o destino do bem, se deixou

no mesmo local, se acionou os 6rgdos estatais ou se guardaram em suas residéncias.

8- Vocé acha que esses objetos tém algum significado para a comunidade? De que maneira?
Espera-se que o entrevistado apresente uma leitura pessoal sobre o significado do objeto para a
comunidade, com a finalidade de compreender se ha ressignificacdo dos bens arqueologicos para

as comunidades.

9- Vocé acha que eles tém que ser guardados em algum Museu ou Centro de pesquisa, ou devem

ser mantidos na comunidade? Por qué?

Espera-se que o entrevistado dé sua opinido quanto ao local de permanéncia dos achados

arqueologicos na sua regido.

10- Alguém que nao seja da comunidade ja esteve aqui perguntado sobre caco de cerdmica ou

potes ceramicos?
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Espera-se que a comunidade descreva se ja houve algum arquedlogo ou pesquisador na regido
para obter informagdes sobre sitios arqueologicos. A regido do Amapa foi objeto de expedigdes
de arqueodlogos como o italiano Peter Hilbert, os americanos Betty Megges e Clifford Evans,
dentre outros. Esses fatos ja foram relatados por moradores de outras comunidades do Estado e

citados em outras pesquisas.
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ANEXO A —- TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

| ESCOLA DE DIREITO
Pontificia Universidade Catolica do Parana

Programa de Pés-Graduagdo em Direito - PPGD

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé esta sendo convidado(a) como voluntario(a) a participar da pesquisa sobre a
ANALISE DA DINAMICA SOCIAL DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS DO
CARMO E SANTA LUZIA DO MARUANUM (AMAZONIA-AMAPA) E A
RELACAO EXISTENTE COM O PATRIMONIO ARQUEOLOGICO EM SEU
TERRITORIO FACE A LEGISLACAO DE PROTECAO tem como objetivo
averiguar a contraposicdo existente entre a legislacdo de prote¢do do patrimdnio
arqueoldgico e a relagdo que a comunidade possui com esses bens encontrados em seus
territorios. Deve ser considerado o respeito as suas especificidades sociais, culturais,
espirituais, a partir das observagdes das dindmicas sociais que envolvem os vestigios
arqueoldgicos existentes nas comunidades quilombolas do Carmo e Santa Luzia do

Maruanuam. Acreditamos que seja importante a sua participagao.

PARTICIPACAO NA PESQUISA

A minha participagdo no referido estudo sera na participagdo de entrevista com a
pesquisadora para esclarecer a FORMA COMO A COMUNIDADE CONVIVE COMO
O PATRIMONIO ARQUEOLOGICO EXISTENTE EM SEU TERRITORIOS.

RISCOS E BENEFICIOS

Fui alertado de que a pesquisa ndo implicard em beneficios diretos. Recebi, a informagao
de que se acontecer desconfortos ou riscos como risco de constrangimento de que medidas
serdo tomadas para sanar tal situacdo, tais como: reagendar o hordrio para realizagdo do
questionario e/ ou entrevistas, sanar dividas em relagdo aos objetivos da pesquisa e de

que terd acesso no futuro aos resultados da pesquisa que se transformaré em tese.

SIGILO E PRIVACIDADE
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Estou ciente de que minha privacidade seré respeitada, portanto, meu nome ou qualquer
outro dado ou elemento que possa, de qualquer forma, me identificar, serd mantido em
sigilo. Os pesquisadores se responsabilizam pela guarda e confidencialidade dos dados,

bem como a nao exposi¢ao dos dados de pesquisa.

AUTONOMIA

E assegurada a assisténcia durante toda pesquisa, bem como me ¢ garantido o livre acesso
a todas as informagoes e esclarecimentos adicionais sobre o estudo e suas consequéncias,
enfim, tudo o que eu queira saber antes, durante e depois da minha participagdo. Também
fui informado de que posso me recusar a participar do estudo, ou retirar meu
consentimento a qualquer momento, sem precisar justificar, e de, por desejar sair da

pesquisa, ndo sofrerei qualquer prejuizo a assisténcia que venho recebendo.

RESSARCIMENTO E INDENIZACAO

No entanto, caso tenha qualquer despesa decorrente da participagdo na pesquisa, tais
como transporte, alimentacdo entre outros, havera ressarcimento dos valores gastos na
forma seguinte: o ressarcimento serd em espécie (dinheiro).

De igual maneira, caso ocorra algum dano decorrente de sua participagdo no estudo, vocé

sera devidamente indenizado, conforme determina a lei.

CONTATO

Os pesquisadores envolvidos com o referido projeto sdo: Juliana Monteiro Pedro
(PUC/PR) e Carlos Frederico Maré¢s de Souza Filho (PUC/PR). Com eles poderei manter
contato pelo telefone (96) 99124-8066.

O Comité de Etica em Pesquisa em Seres Humanos (CEP) é composto por um grupo de
pessoas que trabalham para garantir que seus direitos como participante de pesquisa sejam
respeitados. O CEP tem a obrigagdo de avaliar se a pesquisa foi planejada e se esta sendo
executada de forma ética. Se vocé achar que a pesquisa nao esta sendo realizada da forma
como vocé imaginou ou que estd sendo prejudicado de alguma forma, vocé€ pode entrar
em contato com o Comité de Etica em Pesquisa da PUCPR (CEP) pelo telefone (41)
3271-2292 entre segunda e sexta-feira das 08h00 as 17h30 ou pelo e-mail nep@pucpr.br.

DECLARACAO
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Declaro que li e entendi todas as informagdes presentes neste Termo de Consentimento
Livre e Esclarecido e tive a oportunidade de discutir as informagdes deste termo. Todas
as minhas perguntas foram respondidas e eu estou satisfeito com as respostas. Entendo
que receberei uma via assinada e datada deste documento e que outra via assinada e datada
sera arquivada pelo pesquisador responsavel do estudo.

Enfim, tendo sido orientado quanto ao teor da pesquisa e compreendido a natureza e o
objetivo do referido estudo, manifesto meu livre consentimento em participar, estando
totalmente ciente de que ndo héd nenhum valor econdmico, a receber ou a pagar, por minha

participagao.

Dados do participante da pesquisa

Nome:

Telefone:

e-mail:

Local, de de

Assinatura do participante da pesquisa Assinatura do Pesquisador

USO DE IMAGEM

Autorizo o uso de minha imagem e 4udio para fins da pesquisa, sendo seu uso restrito a utilizagdo da
imagem (fotografias) em trabalhos académicos e mostras de imagens, além da transcri¢do de trechos das

respostas ao questionario.
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ANEXO B - TERMO DE COMPROMISSO DE UTILIZACAO DE DADOS

Termo de Compromisso de Utilizacao de Dados

(TCUD)

Nos abaixo assinado(s), pesquisadores envolvidos no projeto de titulo ANALISE
DA DINAMICA SOCIAL DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS DO CARMO E
SANTA LUZIA DO MARUANUM (AMAZONIA-AMAPA) E A RELACAO
EXISTENTE COM O PATRIMONIO ARQUEOLOGICO EM SEU TERRITORIO
FACE A LEGISLACAO DE PROTECAO, nos comprometemos a manter a
confidencialidade sobre os dados coletados nos arquivos do Instituto Nacional
de Colonizagao e Reforma Agraria (INCRA), bem como a privacidade de seus
conteudos, como preconizam os Documentos Internacionais e as Resolugdes
466/12 e 510/16, do Conselho Nacional de Saude.
Informo que os dados a serem coletados dizem respeito do processo de
demarcagao de terra que envolvem as comunidades quilombolas do Carmo e
Santa Luzia do Maruanum no Estado do Amapa, ocorridos entre as datas de:
janeiro 2003 a margo de 2020.

Curitiba, 18 de novembro de 2019.

Envolvidos na manipulagéo e coleta dos dados:

Nome completo CPF Assinatura
JULIANA MONTEIRO PEDRO 613.080.992-
(Doutoranda do PPGD/PUC/PR) 15

CARLOS FREDERICO MARES DE 403.503.339-
SOUZA FILHO 53
(Orientador do PPGD/PUC/PR)
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ANEXO C - PARECER DO COMITE DE ETICA EM PESQUISA
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PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: O Patriménio arqueolégico nas comunidades quilombolas
Pesquisador: JULIANA MONTEIRO PEDRO

Area Tematica:

Versao: 2

CAAE: 24617619.1.0000.0020

Instituicdo Proponente: Pontificia Universidade Catolica do Parana
Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 3.738.229

Apresentacao do Projeto:
Extraido do arquivo "PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_PROJETO_1454992.pdf", postado em
19/11/2019:

Desenho:

O desenho é composto por abordagem metodoldgica qualitativa, consistente no estudo de caso com
enfoque descritivo e exploratorio para verificar a relagdo que as comunidades quilombolas do Carmo e
Santa Luzia do Maruanum (AMAPA-AMAZONIA) possuem o patriménio arqueolégico. Apés o levantamento
dos dados esses seréo confrontados com os termos da legislagdo de protecdo do patriménio arqueoldgico e
a realidade da pratica

das comunidades, que tipo de protecao exercem e se ha um conflito entre as prote¢cbes da cultura material e
imaterial. Serdo realizadas entrevistas com os moradores dessas comunidades para verificar como se da a
convivéncia com os materiais arqueol6gicos da regido a partir da utilizacdo de roteiro de entrevistas com
perguntas abertas. Deste modo, os entrevistados terdo liberdade de conduzir suas préprias respostas e
compartilhem de

perspectivas nas andlises e conclusdes sobre as dindmicas sociais em que estdo inseridos.

Resumo:
O tema surgiu a partir de leituras de outras pesquisas, especialmente as arqueolbgicas e
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etnograficas realizadas na Amazénia que evidenciam a existéncia de um modo de vida peculiar das
comunidades, que envolve no seu cotidiano as interagées com o patriménio arqueoldgico local. Esta
interacdo é responsavel por caracterizar o local como um “museu aberto”. A escolha das comunidades do
Carmo e Santa Luzia do Maruanum se da inicialmente em razdo de que as técnicas utilizadas pelas louceira
sdo seculares na regido, ademais, autores como Alicia Coriolo (1991) descrevem a potencialidade de
realizagdo de pesquisas etnoarqueologicas nas comunidades do entorno do Rio Maruanum. O projeto de
pesquisa esta

agregado a futura elaboragéo de tese na area de concentragdo de Direito Socioambiental e Sustentabilidade
e linha de pesquisa Estado, Sociedade, Povos e Meio Ambiente, do Programa de Pés-Graduacéo em Direito
da Pontificia Universidade Catélica do Parana, campus Curitiba. Assim como estéa inserida na concepg¢éo do
direito socioambiental, pois ha necessidade de se considerar os aspectos do meio ambiente natural e
cultural, como

indissociaveis. Na composi¢cao de uma sociedade ha a interacdo entre os humanos e a natureza na busca
de sua sobrevivéncia, os modos de vida que surgem sédo caracteriza¢des de suas culturas. Quando essas
formas de viver em harmonia estdo ameacas, elas passam a ser objeto do direito socioambiental. A partir da
percepg¢ao dos moradores das comunidades selecionadas na dindmica social e cultural com os vestigios
arqueoldgico, ou

seja, cultura material e cultura imaterial, pretende-se contrapor ao que a legislacdo do patriménio
arqueoldgico prevé como responsabilidade civil e criminal.

Introducéo:

A ruptura da dicotomia natureza e cultura, traz interferéncias nas sociedades que sédo construidas com base
na hegemonia, na uniformidade, e fundamentada no sistema econdmico capitalista. Nessa concepc¢éo
hegeménica e reducionista também séao tratados os bens culturais, como é o caso do arqueoldgico, que
afasta a percepc¢do da comunidade para a protecédo desse bem pelo Direito. Na verdade, passado e
presente se interligam, a preservacédo desses bens nao ocorre apenas pela Lei, mas também pela relagcéo
estabelecida pela prépria comunidade, a exemplo da comunidade de Joanes, na Amazénia. “As colecdes
formadas por moradores de Joanes — adultos ou criangas — ndo constituem atos opostos a

preservacao e a apropriacdo, mas ao contrario, sdo processos singulares de significacéo e de sacralizagéo
dos objetos” . Os projetos de ‘educagédo’ e ‘conscientizagcdo’ que tratam da importancia do patriménio
arqueoldgico deixam de considerar a prépria comunidade do entorno dos sitios . Nessa perspectiva, conclui-
se que uma “referéncia ao passado, € uma referéncia
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presente, porque é no presente que sao estabelecidas relagdes entre os

individuos e o patriménio” .A proposta do projeto de pesquisa esta fundamentada no pensamento da relagéo
de passado e presente construida na meméria e identidade das comunidades que convivem com 0s
artefatos arqueoldgicos, que Bezerra denomina de “paisagem” . Segundo a autora os sitios arqueolégicos
sao referenciais culturais da meméria da comunidade por dois motivos, o primeiro como “parte da historia,
da memoéria daquela comunidade” e o outro “porque embora remonte ao passado, eles estdo presentes no
presente” da comunidade. Na pesquisa, pretende-se observar a relagcdo que as comunidades quilombolas
de Carmo e Santa Luzia do Maruanum, localizadas na area rural do municipio de Macapa, Estado do
Amapa, exerce no ambito cultural dentro de duas interfaces: a primeira trata do contetdo formal da
legislacédo de protecédo do patrimdnio arqueoldgico; e a segunda versa sobre a realidade que se da na
convivéncia do ser humano e meio ambiente, sendo o mundo vivido, aquilo se estabelece dentro das
comunidades, sem interferéncias do préprio direito. Neste liame, a Convengédo 169 da Organizagéo
Internacional do Trabalho

(OIT) reconhece que no A&mago dos povos indigenas e tribais a relacdo entre sociedade e natureza é
intrinseca e por isso ha necessidade de se respeitar a autodeterminacédo desses povos em todos os
aspectos, inclusive, referente ao arqueoldgico de seus territorios. Portanto, este projeto engloba as teorias
de Direito socioambiental, pois como Souza Filho destaca “a dificuldade da modernidade em admitir, garantir
e proteger direitos

coletivos é patente desde sua normatizacdo” . Essa dificuldade que é insculpida no Direito esta assentada
nos “principios do individualismo racionalista” , ou seja, no pensamento de que o coletivo poderia ferir “a
hegemonia da liberdade individual e da igualdade” .Ademais, o constitucionalismo latino-americano é
marcado por lutas de classes, composta pelos povos da floresta para o reconhecimento dos direitos
coletivos agregados a “manutencdo e conservacdo da natureza” no século XX. Essa perspectiva de
negacao aos direitos coletivos também é acompanhada na protecéo do patrimdnio arqueoldgico em que a
legislacéo desconsidera a relagdo da comunidade com esses bens. Neste sentido, ha a

universalizacdo e homogeneizag¢ao na tentativa de preservacao dos vestigios da cultura dos antepassados,
muito embora sejam patrimdnios considerados de interesse coletivo, conforme o art. 216 da Constituicdo de
1988.Dessa maneira, a pesquisa tem a intencao de estimular as discussdes sobre esse tema no dmbito do
Direito Socioambiental e da preservacdo do patriménio arqueolégico sem deixar de considerar a
comunidade do entorno do sitio arqueolégico e os seus modos naturais de protecdo desses bens. O Direito
deve considerar a autonomia dos povos e a
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construcdo da memoria coletiva a respeito dos bens arqueolégicos que compdem a relagédo do passado e
do presente. “A parte da memoria que se encerra no patriménio arqueolédgico € um potente instrumento de
resisténcia a homogeneizagéo de nossas diversidades, a unificacdo de nossas culturas e a fragmentacao de
nossas raizes” .

A escolha das comunidades de Carmo e Santa Luzia do Maruanum se deu em razao da pesquisadora ja ter
tido contato com essas comunidades, inclusive, com publicagdo de artigos cientificos, em eventos, sobre o
“criar-saber-fazer” das mulheres louceiras do Maruanum. Essas ceramistas detém uma tradicéo secular que
€ repassada de geracao para geragdo, com a manutencao de técnicas e materiais para a confecgcao de suas
pecas. Essas loucas sdo consideradas patriménio arqueoldgico, em razao da continuidade ao longo do
tempo e do espaco, pois na “composi¢cdo das pecas constam a argila e o cariapé utilizados por povos que
habitavam o Amapa desde a fase Mazagéao, uma das fases arqueologicas amapaense” . Portanto, é um
patrimdnio arqueoldgico vivo que permanece no cotidiano das comunidades do Maruanum. Ademais, as
comunidades que se pretende pesquisar estao localizadas as proximidades da capital do Estado do Amapa,
Macapa, e possuem acesso viavel

por meio fluvial ou terrestre. As comunidades sdo bem receptivas com os pesquisadores da regido, por outro
lado, chama atengdo os modos de vida tipicos de comunidades quilombolas. Como professora da
Universidade Federal do Amapa (UNIFAP) e moradora da cidade de Macapa, Amap4, sua cidade natal, a
pesquisadora desde o inicio de sua carreira académica teve a preocupag¢éo com a comunidade regional, no
sentido de contribuir com avangos em pesquisas na Amazéonia e uma das inquietacdes que logo Ihe
chamaram a atencéo foi a preservacdo ambiental e da cultura local.

Hipotese:

Os moradores das comunidades quilombolas do Carmo e Santa Luzia do Maruanum (AMAPA) possuem
relagdo ontoldégica com o patrimdnio arqueoldgico presente no seu territorio, que se for interpretada de
acordo com a Legislacdo do Patriménio Arqueolégico pode ser considerado como imputacéo civil ou
criminal. Portanto, ha a presenca de conflito de protecao da cultura imaterial das comunidades (seus modos
de vida x objetos arqueoldgicos) e da cultura material (patriménio arqueologicos).

Metodologia Proposta:

O projeto de pesquisa permeia o enfoque qualitativo, pois tera um contato direto da pesquisadora com o
objeto a ser pesquisado para verificar a situacdo em que esté se investigando: “a pesquisa
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qualitativa tem o ambiente natural como sua fonte direta de dados e o pesquisador como seu principal
instrumento”.Pretende-se utilizar na pesquisa o estudo de caso, de cunho exploratorio e descritivo, pois
versa sobre a relagdo das

comunidades quilombolas do Carmo e Santa Luzia do Marunaum, do Distrito do Maruanum, no Estado do
Amapa, estabelecem com o patriménio arqueoldgico existente nos seus territorios. Para Robert Yin, o
estudo de caso é considerado “quando o pesquisador tem pouco controle sobre os acontecimentos e
quando o foco se encontra em fendmenos contemporaneos inseridos em algum contexto da vida real” .
Nesse sentido, pode-se dizer que o estudo de caso € caracterizado por delineamento de pesquisa, ou seja,
nao & considerado método, técnica, estratégia ou mesmo uma tética de coleta de dados. Também &
estudado na sua forma unitéria de caso e, portanto, o pode ser constituido “por um individuo, um grupo, um
evento, um programa, um processo, uma comunidade, uma organizacéo, uma instituicdo social ou mesmo
por toda uma cultura”.Técnicas de Pesquisa As técnicas de pesquisa bibliogréafica, documental e de campo
serdo utilizadas no desenvolvimento da tese. Primeiramente, seréo

realizados levantamentos e analise bibliografica acerca do tema, para a constru¢do do fundamento teérico e
conceitual da pesquisa. A modalidade de pesquisa bibliografica se mostra relevante em razao do tema de
pesquisa e do recorte realizado para se obter 0 objeto de estudo: os bens juridicos protegidos da cultura
imaterial das comunidades e da cultura material (patriménio arqueolégico). A pesquisa documental sera
norteada pela

analise de documentos oficiais que tratam da tematica nos 6rgaos institucionais, como o IPHAN, Museus ou
que dizem respeito a protecdo pelo Estado, Municipio e Unido, bem como decisdes judiciais que existam
sobre o tema.No que concerne a pesquisa de campo sera realizada visita de campo com apoio de diario de
bordo, de maquina fotografica (com a finalidade de contribuir com dados de antropologia visual) e entrevista.
Nas

entrevistas pretende-se utilizar um roteiro de entrevista, com perguntas abertas, a ser aplicado aos
moradores das comunidades quilombolas do Distrito do Maruanum: Carmo e Santa Luzia do Marunaum, no
Estado do Amapa para observar a relagao existente dos moradores com o patriménio arqueolégico de seu
territério.Ja h4 um prévio contato em razéo de pesquisas cientificas realizadas anteriores com as liderancas
locais das regides do Carmo e Santa Luzia do Maruanum, tais como: a das mulheres louceiras do
Marunaum e a representante da Associacdo de Jovens Agricultores. Essa associagao foi a que requereu o
processo de reconhecimento de terras de uma das comunidades quilombolas no Instituto de Colonizagéo e
Reforma Agraria, INCRA.
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Critério de Inclusao:
Critério inclusdo: moradores das comunidades de Carmo e Santa Luzia do Maruanum (Amapda) maiores de
18 anos e em gozo de plena capacidade civil.

Critério de Excluséao:
Nao seréo incluidas em qualquer dos grupos de entrevistados pessoas menores de 18 anos e que nao
estejam em gozo de plena capacidade civil.

Metodologia de Anélise de Dados:

Os dados coletados serdo analisados para verificagao da dindmica social das comunidades com o
patriménio arqueoldgico existente em seu territdrio, para que se faca a confrontagdo de protecéo juridica
entre cultura imaterial da comunidade e a protecdo material dos objetos arqueoldgicos estabelecidos em Lei.
Diante disso, sera adotada a abordagem do materialismo dialético a partir da observagéo sistematizada das
leis para a protecéo frente a realidade local das comunidades quilombolas do Carmo e Santa Luzia do
Maruanum no Estado do Amapa. Obviamente o Estado e a relagdo com as comunidades estudadas passam
a ser palco de contradicdes entre as diretrizes politicas para a prote¢éo dos bens arqueol6gicos.

Desfecho Primario:

O desfecho primério € observar a contrariedade da protecéo dos bens arqueolégicos (cultura material) e as
formas de vida das comunidades quilombolas pesquisadas com os objetos arqueolégicos de seus territorios,
como a resignificacdo desses bens dentro dos seus espacos (cultura imaterial).

Desfecho Secundario:

O desfecho secundario é o de contribuir para as discussdes sobre o tema com reflexdes tebdricas e praticas,
bem como ser objeto de desenvolvimento de tese na area do Direito, mas buscando também a concepcéao
social da importancia da protecédo do patrimdnio arqueolégico com observéancia e respeito aos modos de
vida das comunidades.

Obijetivo da Pesquisa:
Extraido do arquivo "PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_PROJETO_1454992.pdf", postado em
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19/11/2019:

Objetivo Primario:

O objetivo principal da pesquisa € o de levantar dados primarios acerca da dindmica social das
comunidades quilombolas do Carmo e Santa Luzia do Maruanum (AMAPA) com os objetos arqueolégicos
porventura encontrados em seus territorios, para isso sera utilizado roteiro de entrevistas a ser aplicado aos
moradores dos locais.

Objetivo Secundario:

O objetivo secundario é o de contrapor os modos de vida, ou seja, relagcdo com os objetos arqueoldgicos
dos moradores das comunidades (cultura imaterial) com os termos da Legislagéo de prote¢édo do patriménio
arqueoldgico (cultura material), de modo a permitir reflexdes tedricas e praticas sobre o tema.

Avaliacao dos Riscos e Beneficios:
Extraido do arquivo "PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_PROJETO_1454992.pdf", postado em
19/11/2019:

Riscos:

Os riscos se restringem a possibilidade dos entrevistados de se sentirem constrangidos ao responderem as
perguntas. Para minimizar os riscos, utilizar-se-a de ambiente acolhedor, com pouco ou nenhum barulho, de
forma que o entrevistado possa se sentir confortavel para apresentar respostas aos questionamentos.

Beneficios:

N&o ha a previsdo de beneficios diretos e individuais aos participantes da pesquisa que dela sejam
decorrentes. Os beneficios decorrentes da pesquisa consistem no levantamento de dados primarios sobre
as dindmicas sécio-culturais que os moradores das comunidades possuem ou nao

com o patrimOnio arqueoldgico existente em seus territorios. Os desdobramentos desses fatos seréo
realizados em observancia com as prote¢des juridicas dos bens culturais imateriais e materiais. Isto revelara
discussdes juridicas com reflexos sociais para as proprias comunidades. Ap0Os a realizagdo da pesquisa
pretende-se dar a devolutiva para a comunidade sobre o resultado diagnosticados e os seus direitos sociais,
culturais e
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econdmicos a partir de didlogos abertos (temas escolhidos pela propria comunidade).

Comentarios e Consideracoes sobre a Pesquisa:
Extraido do arquivo "PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_PROJETO_1454992.pdf", postado em
19/11/2019:

Vide campo "Conclusbes ou Pendéncias e Lista de Inadequacgdes".

Consideracoes sobre os Termos de apresentacéao obrigatoria:
Foram todos apresentados e de acordo com as Resolugdes 466/12 e 510/16 do CNS.

Recomendacoées:
Sem recomendacdes.

Conclusoes ou Pendéncias e Lista de Inadequacoes:
RESPOSTA AS PENDENCIAS DA 1a VERSAO

1. Pendéncias no TCLE

1.1. Prezada pesquisadora, o TCLE né&o deve ser escrito em 1a pessoa; solicita-se que no item
RESSARCIMENTO e INDENIZACAO seja feita adequacéo.

ANALISE DO RELATOR: PENDENCIA ATENDIDA

1.2. A pesquisadora informa que seréo tiradas fotos durante a realizagdo da pesquisa; nao ficou claro se
serao fotos de objetos ou de participantes, no entanto, para as duas situagdes é necessario informar isso no
TCLE e solicitar autorizacdo do participante para tal. A adequacéao deve ser feita incluindo as opgdes "( )
Autorizo que sejam retiradas fotos minhas e/ou fotografados objetos da minha cultura" e "( ) Nao autorizo
que sejam retiradas fotos minhas e/ou fotografados objetos da minha cultura". Solicita-se adequacéo e a
insercéo de que o registro fotografico (participantes e/ou objetos) serdo usados somente para a pesquisa
em tela.

ANALISE DO RELATOR: PENDENCIA ATENDIDA

2. Pendéncia na Plataforma Brasil, no item DETALHAMENTO: nele a pesquisadora informa que
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serdo acessados "dados do Instituto de Patriménio Historico Nacional (IPHAN), da Secretaria de Cultura do
Estado do Amapa (SECULT), e dados do processo de reconhecimento do Territério Quilombola das
comunidades do Carmo e Santa Luzia do Maruanum junto ao INCRA."

2.1. Tendo em vista o trecho acima e se esses dados ndo forem de acesso e de dominio publico, solicita-se
que a pesquisadora anexe TCUD ja assinado pela equipe de pesquisa descrevendo os dados a serem
acessados e garantindo sigilo e confidencialidade, se for o caso.

ANALISE DO RELATOR: PENDENCIA ATENDIDA

Consideracoes Finais a critério do CEP:

Lembramos aos senhores pesquisadores que, no cumprimento da Resolugdo 466/12, o Comité de Etica em
Pesquisa (CEP) devera receber relatérios anuais sobre o andamento do estudo, bem como a qualquer
tempo e a critério do pesquisador nos casos de relevancia, além do envio dos relatos de eventos adversos,
para conhecimento deste Comité.

Salientamos ainda, a necessidade de relatério completo ao final do estudo. Eventuais modificacées ou

emendas ao protocolo devem ser apresentadas ao CEP-PUCPR de forma clara e sucinta, identificando a
parte do protocolo a ser modificado e as suas justificativas.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacéo
Informagdes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 19/11/2019 Aceito
do Projeto ROJETO_1454992.pdf 20:15:16
Outros TCUD_SECULT.pdf 19/11/2019 |JULIANA Aceito
20:13:25 [ MONTEIRO PEDRO

Outros TCUD_IPHAN.pdf 19/11/2019 |JULIANA Aceito
20:12:53 _ [MONTEIRO PEDRO

Outros TCUD_INCRA.pdf 19/11/2019 |JULIANA Aceito
20:11:50 [MONTEIRO PEDRO

TCLE / Termos de | TCLE_Maiores_de_18_anos.pdf 19/11/2019 [JULIANA Aceito

Assentimento / 20:08:09 |MONTEIRO PEDRO

Justificativa de

Auséncia

Folha de Rosto 20191017143715752.pdf 23/10/2019 [JULIANA Aceito
21:50:36__[MONTEIRO PEDRO
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Projeto Detalhado / | BROCHURADOPROJETODEPESQUIS | 17/10/2019 |JULIANA Aceito

Brochura A.docx 18:27:19 | MONTEIRO PEDRO

Investigador

Outros Roteirodeentrevista.pdf 17/10/2019 [JULIANA Aceito
18:24:28 [MONTEIRO PEDRO

Situacao do Parecer:

Aprovado

Necessita Apreciacao da CONEP:

Nao

CURITIBA, 02 de Dezembro de 2019

Assinado por:

Ana Carla Efing
(Coordenador(a))
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