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RESUMO

A esquerda Lacaniana € formada por pensadores que encontram na psicanalise de
Jacques Lacan instrumentos para tecer criticas e alternativas aos modelos sociais,
culturais e econémicos da atualidade. Mesmo que n&o seja um bloco de pensamento
homogéneo e sim um no qual cada autor se apropria dos conceitos lacanianos de
maneira distinta dos demais, a categoria de sujeito como exposta por Lacan se da
como o ponto de partida e fio condutor desse bloco de pensamento. Sendo assim, o
objetivo desta dissertacao é explicitar de que modo a categoria de sujeito descentrado
articulada por Lacan fundamenta o campo filoséfico da esquerda lacaniana, de forma
seja possivel evidenciar a ruptura existente entre a analise a partir deste sujeito e o
sujeito da filosofia moderna. Deste modo, nos dedicamos a conceituar o sujeito
descentrado a partir do ensino de Lacan, para que se tornem claras as estruturas de
alienacao que tornam o sujeito descentrado, além de salientar que mesmo que tenha
sido Freud a iniciar os estudos dos processos inconscientes, foi Lacan que definiu o
sujeito da psicanalise. A partir dessa conceitualizagcdo, € examinada a leitura que
Lacan faz da modernidade, em especial das teorias de Descartes e Kant, com o
objetivo de analisar a critica a racionalidade proposta por ele, bem como diferenciar o
sujeito da modernidade e o sujeito descentrado. A partir dessa diferengca pode-se
evidenciar a constituicdo do campo sociossimbdlico, uma vez que para o psicanalista
parisiense a constituicdo do sujeito e daquilo que ele entende como realidade
acontece de forma simultdnea. Da mesma maneira, € a partir da constituicdo do
sociossimbdlico que se evidencia a inversao que é cara a analise politica que parte
da psicanalise entre subjetividade e objetividade, o que culmina na distingao entre a
ordem do politico, que advém da efetividade e da contingéncia, e da politica, que
representa as praticas e instituicées. A partir desse panorama que engloba o sujeito,
a sociedade e a realidade, faz-se necessaria a abordagem da possibilidade de os
conceitos psicanaliticos atravessarem a barreira que separa o sujeito da coletividade.
Essa abordagem é feita a partir da Iégica do ndo-todo e da nogao de singularidade em
Lacan, bem como da teoria da multiplicidade em Alain Badiou, como formas de
demonstrar que tanto o movimento dialético quanto a falta e o vazio ndo somente
fazem parte da efetividade do mundo, mas devem ser incluidos no modo com que se
analisa a realidade. Por fim, acompanhamos Zizek na sua analise politica através de
sua teoria da ideologia para explicitar a total abrangéncia e hegemonia da ideologia
liberal na atualidade. Frente a esse quadro hegem®onico, evocamos a leitura lacaniana
do ato de Antigona como um acontecimento capaz n&do somente de possibilitar uma
alternativa politica a ideologia liberal, mas também como a abertura para uma filosofia
que se faz desde a contingéncia como uma filosofia genuinamente contemporanea.

Palavras-chave: Sujeito descentrado; Esquerda Lacaniana; Acontecimento; Fantasia;
Ideologia.



ABSTRACT

The Lacanian left is formed by thinkers who find in Jacques Lacan’s psychoanalysis
instruments to weave criticism and alternatives to the current social, cultural and
economic models. Even though it is not a homogeneous block of thought, but one in
which each author appropriates Lacanian concepts in a different way from the others,
the category of subject as exposed by Lacan becomes the starting point and guiding
thread of this block of thought. Therefore, the objective of this dissertation is to explain
how the category of decentralized subject articulated by Lacan bases the philosophical
field of the Lacanian left, so that it is possible to highlight the rupture between the
analysis from this subject and the subject of modern philosophy. In this way, we
dedicate ourselves to conceptualize the decentralized subject from Lacan’s teaching,
so that the structures of alienation that make the decentralized subject become clear,
in addition to stressing that even though Freud was the one to start studying
unconscious processes, it was Lacan who defined the subject of psychoanalysis.
Based on this conceptualization, Lacan’s reading of modernity, especially the theories
of Descartes and Kant, is examined, with the aim of analyzing the criticism of the
rationality proposed by him, as well as differentiating the subject from modernity and
the decentered subject. From this difference the constitution of the socio-symbolic field
can be evidenced, since for the Parisian psychoanalyst, the constitution of the subject
and what he understands as reality happens simultaneously. In the same way, it is
from the constitution of the socio-symbolic that the inversion that the political analysis
that starts from the psychoanalysis between subjectivity and objectivity is evident,
which culminates in the distinction between the order of the political, which comes from
effectiveness and contingency, and politics, which represents practices and
institutions. From this panorama that encompasses the subject, society and reality, it
is necessary to approach the possibility of psychoanalytic concepts crossing the barrier
that separates the subject from collectivity. This approach is based on the logic of the
not-all and the notion of singularity in Lacan, as well as the theory of multiplicity in Alain
Badiou, as ways to demonstrate that both the dialectical movement, the lack and the
void are not only part of effectiveness of the world, but they must be included in the
way in which reality is analyzed. Finally, we accompany Zizek in his political analysis
through his theory of ideology to explain the total scope and hegemony of liberal
ideology today. Faced with this hegemonic framework, we evoke the Lacanian reading
of Antigone’s act as an event capable not only of enabling a political alternative to
liberal ideology, but also as an opening to a philosophy that is made since contingency
as a genuinely contemporary philosophy.

Keywords: Off-centered subject; Lacanian Left; Event; Fantasy; |deology.
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1.  INTRODUGAO OU POR QUE LACAN?

O século XX foi palco de importantes mudangas, tanto na filosofia quanto na
politica, que alteraram a forma de analise dos sujeitos e das sociedades
contemporaneas. Uma dessas mudancgas foi a psicanalise iniciada por Freud, uma
vez que ela tem como escopo a subjetividade dos individuos, de modo que promove
uma mudanga na concepg¢ao do sujeito ao tirar o foco da racionalidade e colocar nos
desejos e vontades do inconsciente. E nesse sentido que Zizek (2008, p. 223) afirma
que a psicanalise faz parte das grandes humilhagbes sofridas pela humanidade, ja
que tal teoria desmistificou o carater da primazia da raz&o sobre o corpo’. Isso significa
que caracteristicas mais elevadas, tais como moralidade e consciéncia, que eram
marcas e pressupostos da humanidade, foram desmascaradas como um conflito de
forgas que ocorre em uma esfera anterior, que é a esfera do desejo e do inconsciente,
de modo que a consciéncia seja definida como apenas mais um estado do psiquico,
€ nao mais como a instancia que marca a diferenca entre o humano e o animal, uma
vez que ela ndo mais governa a atuagao do psiquismo do ser humano. E nesse sentido
que se torna pertinente a retomada politico-filoséfica do sujeito descentrado assim
como conceituado por Jacques Lacan em seu Segundo Seminario em 1954-55 (2010),
mas que permanece e ganha novos contornos por todo o seu ensino, isto €, como um
sujeito faltante, que nao corresponde nem com aquilo que esta em sua consciéncia
nem com aquilo que se expressa no inconsciente por intermédio do desejo. Isso
porque a novidade que o sujeito descentrado proporciona €, a partir da estruturagéo
do inconsciente como € proposta por Lacan, a possibilidade de uma virada na analise
politica do sujeito enquanto racional para o sujeito que € movido pela falta e pelos
impulsos. Isso significa que o que confere humanidade ao ser humano, ou seja, aquilo
que faz do individuo um sujeito, se encontra na tensdo, na disputa existente entre o
inconsciente e o real de um lado e a consciéncia, o simbdlico e o imaginario de outro,
o que faz com que o sujeito possa ser definido exclusivamente pela falta que surge do

real, como uma negatividade.

" Essas humilhagdes ou golpes narcisicos, como diz Freud, ddo-se no sentido de desmistificar o projeto
que a modernidade pensara para a humanidade, como sera tratado no decorrer do trabalho. Se, em
ordem cronolégica, a psicanalise encerra essa série, a primeira € a descoberta de Copérnico, que tira
do homem o status de centro do universo, a segunda é a teoria de Darwin, que tira do ser humano a
caracteristica de ser a criatura mais importante do planeta.
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Assim, a principal caracteristica do sujeito descentrado € a de ser
essencialmente fragmentado, de forma que, frente a esse sujeito que se divide entre
0 inconsciente e a consciéncia, a psicanalise se apresenta como uma area do
conhecimento importante para os estudos que visam compreender os sujeitos e as
sociedades desde suas instancias mais primitivas. Isso, ndo s6 por a psicanalise ser
de onde partimos com a definicdo de sujeito descentrado, mas também porque ela
promete uma outra analise da histéria do ser humano que n&o aquela que tem a razao
como fio condutor. E justamente isso que leva Freud (2019, p. 600) a afirmar que: [...]
a psicanalise pode reclamar para si uma posicdo elevada entre as ciéncias que
buscam reconstruir as fases mais antigas e sobrias do comeco da humanidade”, uma
vez que essa busca se mostra pertinente por ter o intuito de proporcionar um outro
entendimento tanto da constituicdo do individuo quanto de suas relagdes na esfera
social. Por conta disso Alenka Zupancic¢ (2018) afirma que seu principal interesse na
psicanalise — e que vai de encontro com o objetivo dessa dissertagcao — refere-se a
capacidade que ela tem de permitir repensar e manter a categoria de sujeito no exato
momento em que a filosofia contemporanea estava pronta a descarta-lo como
pertencente ao pensamento metafisico. Isso porque tal categoria, a partir das
narrativas do fim e da ascensao do neoliberalismo, foi substituida pela nocédo de
individuo, de forma que ao se tratar do individuo ja se esta na ldgica liberal, que o
entende como a particula minima que tem valor igual e, por vezes, maior que a
sociedade como um todo. Dai se extrai a importancia de ainda se falar do sujeito no
século XXI: a tentativa de escapar do léxico e da ideologia liberal a partir do resgate e
ressignificagdo de uma das mais importantes categorias da modernidade. Sendo
assim, quando Lacan introduz a discussdo filosofica no cerne de sua teoria
psicanalitica, ele, ainda segundo a filésofa, revoluciona a nogao de sujeito, de forma
que é possivel negar a postura da filosofia contemporanea, uma vez agora o sujeito
ndo é um agente autdbnomo e livre, da mesma forma que também n&o é um mero
efeito da estrutura completamente consciente de si mesma. Por conta disso, é
necessario resgatar a categoria do sujeito na atualidade, sobretudo a partir da teoria
lacaniana, ja que dessa categoria se extrai o contraponto a Iégica liberal enquanto as
nogdes que substituem o sujeito na contemporaneidade sao cooptadas pelo
liberalismo. Isso porque, a partir do psicanalista parisiense o sujeito passa a ser um
efeito da lacuna, da inconsisténcia e incompletude inerentes dessa estrutura, o que

culmina em importantes consequéncias filosoficas, ontoldgicas e politicas.
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Nesse mesmo sentido, Yannis Stavrakakis (2007, p. 33) afirma que “a
psicanalise [referindo-se especificamente a Lacan] € o lugar do qual se poderia
razoavelmente comegar a corrigir a lamentavel falta de atencdo colocada na
subjetividade dentro da teoria marxista da ideologia”. Isso vai de encontro com a
proposta desta dissertacao de que se faz necessaria a implementacdo das nogdes da
psicanalise na filosofia politica para que seja possivel uma analise mais abrangente
do sujeito a fim de transforma-lo em um sujeito contemporéaneo, que tem como uma
de suas principais caracteristicas, além das que ja foram elencadas acima, o fato de
ser cada vez mais fechado em sua subjetividade e esfera particular, o que € agravado
com a crescente da internet e das midias de massa, e que torna os individuos e as
sociedades cada vez mais atonais e fragmentados. Frente a este quadro, ainda de
acordo com Stavrakakis (2007a), autores vinculados a teoria populista, como Chantal
Mouffe, Ernesto Laclau, bem como a teoria critica, como Alain Badiou, Judith Butler e
Slavoj Zizek, ja buscam os recursos da psicanalise, sobretudo do método analitico de
Jacques Lacan, para uma analise desse sujeito fragmentado, e a incorporacao destas
analises na politica, de modo que é possivel para eles uma investigagao que abrange
aquilo que a psicanalise pensou como 0 sujeito contemporaneo. Portanto, a partir da
consideragao desse quadro, torna-se necessario formular a seguinte questao: de que
modo o conceito de sujeito descentrado de Lacan contribui com a filosofia politica
contemporanea de maneira que é possivel identificar, a partir de tal conceito, uma
ruptura entre as maneiras contemporanea e moderna de se pensar a filosofia politica?

E a partir desse questionamento que essa dissertagdo foi desenvolvida® com
objetivo explicitar de que modo o conceito de sujeito descentrado contribui com as
analises politicas da esquerda lacaniana, de forma que se torna possivel evidenciar e
analisar a ruptura entre a filosofia politica do sujeito descentrado com a filosofia
politica do sujeito racional. Assumiu-se como hipotese que a teoria lacaniana, quando
aplicada a filosofia Politica, é capaz de proporcionar uma mudancga de paradigma a

partir do conceito de sujeito defendido por Lacan, e que um dos representantes dessa

2 “El psicoandlisis [y se refiere principalmente a Lacan] es el lugar desde el que razonablemente se
podria comenzar a corregir la lamentable falta de atencién puesta en la subjetividad dentro de la teoria
marxista de la ideologia”. Todas as tradu¢des que sdo acompanhadas, por meio de nota, das
passagens no original foram feitas pelo autor desta dissertagao.

3 E interessante ressaltar que nessa dissertagdo expomos e seguimos uma das grandes tradigées que
se propdem a repensar e reabilitar o politico na atualidade, isto €, uma tradicdo de matriz hegeliano-
lacaniana, que tem a dialética e a negatividade em sua centralidade. A outra tradicdo é de cunho
espinozista-nietzschiana, que orbita em torno da nogéo de poténcia.
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mudanga é Slavoj Zizek, de forma que os conceitos de Lacan foram abordados sob a
perspectiva da filosofia politica a partir da obra desse autor. Tal hipdtese foi
desenvolvida no horizonte do que Yannis Stavrakakis (2007a) afirma ser a esquerda
lacaniana, que é formada por pensadores que tém em comum a caracteristica de
analisar as condi¢cdes politicas das sociedades a partir de nogdes e conceitos de
Lacan. Segundo ele (2007, p. 17), a partir desses conceitos se pode pensar uma
subjetividade que nao é reduzida a individualidade e que abre caminho para uma outra
compreensao da objetividade. Além disso, a conceituagao do sujeito descentrado, que
€ um sujeito que esta relacionado a um objeto dividido, que pode ser interpretado
como uma divisdo na construgcao da objetividade politica, nos permite, com base no
que diz Stavrakakis, afirmar que a psicanalise é de onde se pode comecar a corrigir a
falta de atencdo a subjetividade, mas n&o s6 no que se refere a teoria politica marxista,
e sim em todo campo da filosofia politica moderna.

Para cumprir de maneira satisfatoria tal objetivo, essa pesquisa foi dividida em
trés capitulos, dos quais o primeiro teve como intuito definir e delimitar o campo
conceitual que se estende a partir da categoria de sujeito descentrado, de modo que,
além dessa categoria de sujeito, foram objeto de investigacdo os demais conceitos
essenciais a definicdo do sujeito em Lacan, que também contribuem com a filosofia
politica da esquerda lacaniana. Assim, esse capitulo percorre a trajetoria que vai
desde a conceitualizagdo do eu na primeira tépica freudiana até a nogao de sujeito
descentrado de Lacan, passando por conceitos como inconsciente, imaginario,
simboalico e sujeito. Esse trajeto foi necessario para conceituar tanto o eu, quanto o
sujeito da psicanalise, bem como evidenciar o ponto de partida de Lacan e 0 que em
sua teoria se diferencia da teoria freudiana. Preferimos delimitar a abordagem ao que
se refere a psicanalise freudiana a apenas as instancias que constituem o aparelho
psiquico, de forma que deixamos de lado conceitos que s&o centrais a teoria de Freud,
mas que pouco tem a contribuir com o teor desta pesquisa, uma vez que os conceitos
freudianos aqui abordados sao aqueles nos quais Lacan se baseou.

Ja o segundo capitulo tratou de examinar o sujeito descentrado a partir da
leitura que Lacan faz da filosofia moderna a fim de demonstrar as implicagdes da
mudancga de paradigma do sujeito racional para o descentrado. Tal capitulo teve como

proposta uma analise voltada para a interpretagao feita por Lacan do sujeito moderno?,

4 Entendemos por sujeito moderno, aos mesmos moldes que Perez (2016, p. 176), como aquele que é
constituido por uma bipolaridade. Isto é, um sujeito que tem um corpo biolégico que quer se manter
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sobretudo a respeito das teorias de Descartes e Kant, expondo, tanto a ruptura entre
0 sujeito descentrado e o sujeito moderno quanto a causa dessa ruptura e as
diferengas que ela proporciona entre as concepg¢des da categoria de sujeito. A partir
dessa diferenciagao, foi tema de estudo uma analise politica que emerge da teoria de
Lacan, justamente por evidenciar esse sujeito que surge como contraponto ao sujeito
moderno, de forma que se salientou também a ruptura entre a filosofia politica
moderna e a contemporanea. Nesse ponto, foram expostos os parametros de uma
analise filosofica-politica que surge do sujeito contemporéneo enquanto sujeito
descentrado, ou seja, a imbricagdo do campo politico com a ordem do discurso e da
linguagem e sua constituicdo através da falta. Assim sendo, foi investigado de que
modo 0s conceitos lacanianos sdo empregados em tal analise e como eles implicam
numa ordem sociossimbdlica e na diferenciagdo entre a politica e o politico.

Por fim, o terceiro capitulo teve como objetivo demonstrar como os conceitos
de Lacan sao utilizados na esquerda lacaniana. No entanto, foi necessario evidenciar
a possibilidade de a psicanalise pensar o politico e a sociedade e ultrapassar a
barreira que separa o particular do coletivo. por conta disso, em uma primeira sec¢ao,
nos dedicamos a abordar essa passagem a partir da nogéo de singularidade em Lacan
e da teoria da multiplicidade em Alain Badiou. Como essa pesquisa traz o esloveno
Slavoj Zizek como exemplo de pensador da esquerda Lacaniana, em uma segunda
secao, limitamo-nos a discutir como é feita a analise politica a partir dos conceitos
lacanianos e em como o filésofo se apropriou desses conceitos, como por exemplo, o
de o Outro e o de fantasia, além daqueles que sdo comuns a esquerda lacaniana,
como o significante, o desejo e a falta, para dar forma a sua teoria da ideologia. Sendo
assim, apos o exame da teoria do filésofo esloveno, é evidente o quadro de dominio
da ideologia capitalista, que o autor (ZIZEK, 2017, p. 165) reconhece como uma
condicdo depressiva, de maneira que propomos o Ato de Antigona como um
acontecimento capaz de promover a travessia da ideologia. Para isso, foi foco de
investigacéo a nogdo de acontecimento, tanto em Zizek quanto em Badiou, para que
se pudesse examinar tal nogao tanto do ponto de visto politico e social quanto do

ontolégico. Além disso, nos detemos em investigar o Ato de Antigona, como posto por

vivo, e que por isso come, dorme e se defende de outros animais ou adversidades da natureza,
acrescido por seus pensamentos e representagcées mentais, o0 que possibilita a ele decidir qual alimento
comer, quanto tempo dormir e como se defender. Ou seja, um sujeito reflexivo, que, ainda que se
enxergue como algo diferente de seu corpo material, se identifica com seu eu.
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Lacan em seu seminario sobre a ética da psicanadlise em 1960, justamente para
destacar sua posigao entre as duas mortes como um acontecimento que possibilita a
mudanc¢a no quadro social e a travessia da fantasia.

Quanto a metodologia, essa pesquisa teve carater bibliografico e foi executada
a partir de um modelo descritivo explicativo, que se propde a descrever as teorias e
conceitos dos autores estudados, bem como explicar como funcionam, foram
concebidas e as consequéncias de tais teorias e conceitos. Isso se deu através de
procedimentos de andlise de documentos, sobretudo de artigos académicos,
periddicos em revistas, livros e de comentadores. Além da revisdo bibliografica dos
autores, foi feita uma analise conceitual do sujeito descentrado em Jacques Lacan e
Slavoj Zizek, bem como das demais nocdes e conceitos que que estdo no campo do
sujeito lacaniano ou que auxiliem na compreenséao de tal conceito, além da nogao de
esquerda lacaniana em Yannis Stavrakakis. Também contou com uma abordagem
qualitativa que visa apresentar os resultados de forma a respeitar a complexidade do

problema e a interagao entre os assuntos estudados.
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2. O EU DA PSICANALISE E O DESCENTRAMENTO DO SUJEITO

O objetivo deste capitulo & explicitar os principais conceitos, nogdes e relacdes
que servem para definir o sujeito lacaniano como um sujeito essencialmente
descentrado. Para isso, em uma primeira segéo, € abordada a constituigcdo do sujeito
freudiano a fim de compreender, tanto a constituicdo do objeto da psicanalise, quanto
o ponto de partida de Lacan. Além disso, essa abordagem permite identificar as
mudangas que posteriormente foram realizadas pelo psicanalista francés em relagao
ao modelo freudiano, bem como expor que € desde a constituicdo do individuo iniciada
por Freud que a instancia da consciéncia ndo pode ser entendida ou se confunde com
o sujeito no ambito da psicanalise. Isso se faz necessario porque, ainda que de modo
proprio e original, o psicanalista parisiense se vale de conceitos freudianos da primeira
tépica que o possibilitam relacionar a psicanalise com a teoria linguistica de Saussure,
além de conceitos da segunda tépica que sdo essenciais para a formulagdo da ordem
do real e da falta, por exemplo. Sendo assim, faremos uma exposigao geral tanto da
primeira quanto da segunda tépica freudiana a partir dos textos que sao mais citados
por Lacan no periodo inicial de seu ensino, que sdo o Projeto para uma psicologia
(1895) e Interpretagdo dos sonhos (1900) no ambito da primeira topica, e O eu e 0 id
(1923) e Além do principio do prazer (1920) no da segunda.

Apos isso, em uma segunda secao, € tema de discusséo a formagao do eu
imaginario dos primeiros anos do ensino de Lacan, tendo como ponto de partida o
escrito do Estadio do Espelho (1949), para se possa observar as diferengas entre o
eu de Freud e o de Lacan. Dessa maneira, € possivel acompanhar a forma com que
0 psicanalista parisiense, ao mesmo tempo, mantém as nog¢des freudianas de
individuo e comecga a articular as suas proprias, de modo que pode ser atribuida a ele
a conceitualizagdo de um sujeito da psicanalise. Nessa se¢ao, também, é analisada a
primeira alienagao do sujeito que € a da sua identidade na imagem do outro. Ainda &
objeto de investigagdo o movimento de passagem do eu que se constitui como
imaginario para a ordem do simbdlico, que € o momento em que o individuo passa a
ser sujeito, bem como a fantasia como uma defesa utilizada pelo sujeito frente ao
desamparo causado pela falta no Outro simbdlico. Assim, poderemos abordar as
principais diferengas entre o eu imaginario e o sujeito lacaniano, além de explicitar a

nogcao de que o eu produto do estadio do espelho é apenas uma instancia de um
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sujeito que é radicalmente inconsciente e alienado, e por isso, anterior ao eu
consciente. Nesse ponto, sdo tratados os conceitos centrais para a analise do sujeito
lacaniano, que sao o de Outro, enquanto representante da ordem simbdlica, o de
desejo, enquanto caracteristica central do sujeito lacaniano, e o de falta, como aquilo
que torna possivel a alienagdo primeira do sujeito no Outro. A compreensao dessas
nogdes e conceitos € importante para que se possa entender o que torna o sujeito
descentrado, isto €, como se dao as principais alienagbes que fazem com que o sujeito
lacaniano ndo se encontre em si mesmo, mas sim no espacgo existente entre o sujeito
do inconsciente e o eu imaginario, além de sempre apresentar de forma inconsciente
o desejo, sua identidade e a sua nocgao de realidade ligadas e influenciadas pelo Outro

e pelos outros.

2.1. OEUEM FREUD

A novidade da psicanalise® foi articulada de maneira que ndo coloca a esséncia
do psiquismo na consciéncia, uma vez que ela é obrigada a ver essa consciéncia
como apenas mais uma qualidade® do psiquico, que pode juntar-se a outras
qualidades ou até mesmo estar ausente. Da mesma maneira, esse campo de
conhecimento desmistifica a instdncia do eu racional como parte principal do
psiquismo e da condicdo humana. A vista disso, tratamos de como Freud inicia a
construgcédo do que vira a ser o aparelho psiquico com o objetivo de explicitar no que
consiste o0 eu, a consciéncia e o inconsciente no ambito da primeira topica. Também
abordamos a mudanga conceitual que acontece na virada para a segunda tdpica,
tendo em vista que a constituicdo do aparelho psiquico, que é apresentada em O eu
e o id em 1923, é tida como um ponto de mudanca por conta da retomada e da
reinsercao das questdes postas entre parénteses apos o Projeto de 1985, que séo a

instancia pulsional — que vira a ser o Id — e a questdo do eu e seu desdobramento

5 Sabe-se que o conteudo da psicanalise freudiana pode, de certa forma, ser encontrado também nas
obras de Schopenhauer, Nietzsche e Agostinho, com o primado da Vontade sobre a consciéncia, por
exemplo. Entretanto, a novidade da psicanalise se faz a partir da sistematizacdo do psiquismo humano
com a dualidade do inconsciente e a consciéncia, como sera pontuado no decorrer do texto.

6 O termo qualidade é utilizado por Freud para se referir ao psiquico a partir da segunda tépica
freudiana, na qual a consciéncia e o inconsciente tém a caracteristica de serem adjetivos, isto &,
propriedades dos processos psiquicos. Entretanto, antes dessas obras, na primeira topica freudiana,
essas duas instancias eram definidas como classes de processos hegemonicos, como lugares e
temporalidades diferentes. Segundo Camara (2010, p. 21), “a segunda tépica ndo anula a primeira,
mas aumenta o poder da psicanalise para explicar os fatos psiquicos”.
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narcisico, que é retomada na figura do ideal do eu e posteriormente do Super-eu’,

bem como a utilizagao dos principios do prazer e realidade.

2.1.1. A primeira tépica

Freud nos apresenta em seu Projeto de uma Psicologia (1995) o aparelho
psiquico a partir de uma psicologia cientifico-naturalista. Tal aparelho € composto por
uma rede de neurbnios que eram entendidos como unidades materiais do sistema
nervoso, independentes uns dos outros e capazes de transmitir uma quantidade de
excitacdo (Q)8. O funcionamento desse aparelho neuronal deve ser regido pelo
principio da inércia, ja que o inventor da psicanalise visa explicar todo o funcionamento
do psiquismo mecanicamente, mesmo que, em ocasides em que essa meta se mostra
distante, ele passe a valer-se de explicagbes biolégicas. As quantidades que os
neurdnios recebem e transmitem estariam de acordo com uma tendéncia fundamental
do aparelho que seria anular toda quantidade, de modo a manter a diferenga entre
repouso e movimento nula. No entanto, isso se da em um sistema que se encontra
em repouso e s6 pode ser afetado por corpos que Ihe sao externos, o que leva o autor
a diferenciar quantidades de origem enddgenas e exdgenas. As quantidades
enddgenas podem ser entendidas como as demandas primordiais para a
sobrevivéncia, por exemplo fome, respiragéo e sexualidade (FREUD, 1995, p. 11), e,
mesmo que sejam internas, essas demandas s6 cessam sob condicbes que sao
adquiridas no mundo externo, ou seja, quantidades exdgenas.

Assim, através da quantidade e do neurdnio Freud obtém um sistema no qual
0S processos psiquicos sdo explicados através de diferengas quantitativas, uma vez
que o que diferencia os neurdénios entre si € 0 seu grau de permeabilidade, que para
Freud, € o que dita o quao facil é para a quantidade ocupar, através dos neurdnios, o
aparelho psiquico. A partir dessa diferenca de permeabilidade, o autor (FREUD, 1995,
p. 13-14), em um primeiro momento, divide o aparelhe em dois sistemas com dois

tipos de neurdnios distintos: 1) o sistema ¢, que é constituido por neurbnios

7 Do original Uber-ich. Preferimos utilizar a tradugdo como Super-eu porque mantém o destaque no
“eu”, como no original.

8 Segundo Caropreso e Simanke (2005, p. 86), a natureza da quantidade n&o ¢ especificada. Para eles,
ha no Projeto e em outros textos de Freud da época elementos que levam a acreditar que a natureza
da quantidade seria elétrica, mas em outros pontos o autor parece trabalhar com uma concep¢éao de
natureza hidraulica, fazendo uso de uma linguagem que parece mais préxima da mecanica dos fluidos,
o que torna a questao sobre a natureza da quantidade indecidida.



18

permeaveis que deixam passar quantidade como se nao tivessem barreiras e que
recebem a quantidade das extremidades do sistema nervoso e a transferem de forma
enfraquecida e fracionada aos 2) neurbnios do sistema y, que sao impermeaveis e
deixam quantidade passar com dificuldade. Ja que esse ultimos sdo impermeaveis,
eles podem acumular energia, o que favorece a conexao entre os neurénios. Como a
modificacdo do que Freud chama de barreiras de contato nos neurdnios do sistema y
€ permanente, cada vez que acontece a passagem de quantidade eles se tornam mais
permeaveis e semelhantes aos do sistema @. Em outras palavras, o grau de facilitagao
da passagem de energia no sistema @ aumenta, e isso permite ao psicanalista afirmar
que a memoria se encontra e € fruto do sistema y, causada pelo grau de facilitagéo®
que este apresenta. Além disso, o sistema Y apresenta uma divisdo — ja que ele
recebe quantidades exdgenas por intermédio do sistema ¢ e quantidades endogenas
vinda do interior do organismo'® — entre “w manto” que recebe quantidade exdgenas
e 0 “y nucleo” que recebe enddgenas. Dessa divisdo que se extrai a nogao de eu do

Projeto, de acordo com Freud (1995, p. 36):

[...] ambos os processos indicam que se formou em @ uma organizagao cuja
existéncia perturba cursos [quantitativos] que foram executados, na primeira
vez, de uma forma determinada [ou seja, acompanhada de satisfagédo ou dor].
Essa organizagcao chama-se o “eu”, e pode facilmente ser apresentada pela
consideragdo de que com regularidade se repete a recepgdo de Q'ns
endogenas em determinados neurbnios (do nucleo), e de que o efeito
facilitador decorrente dai resulta em um grupo de neurénios cuja ocupagéao é
constante; [...]

Portanto, o conjunto de ocupagdes de g constitui, nessa perspectiva, a base

do eu, que é o responsavel por armazenar as quantidades necessarias para realizar

® O grau de facilitagdo das barreiras de contatos nos neurdnios seria uma maneira de diminuir a
diferenca entre repouso e movimento causada pela excita¢do, ja que toda a arquitetura do aparelho
psiquico parece ser feita para que essa diferenga seja igual a zero. Isso deriva da ancoragem que
Freud faz de seu projeto a uma lei geral do movimento, mais precisamente ao principio da inércia. Isso
fica claro na afirmagéo do autor de “que [0] n[eurdnio] aspira libertar-se de Q" (FREUD, 1995, p. 10),
que, em outras palavras, quer dizer que o aparelho neuronal visa manter inalterada a diferenca entre
repouso e movimento. E interessante notar como ja se é possivel identificar a presenga da questao do
repouso € o movimento, ainda que com uma importancia menor do que adquire a partir da segunda
tépica com as nogdes de pulsao de morte e vida e de principio do prazer e realidade.

0 Essa divisdo se faz necessaria, de acordo com Caropreso e Simanke (2005, p. 89), porque o0 modo
de acgdo das quantidades enddgenas é diferente das exdgenas. As quantidades endogenas s&o muito
pouco intensas e teriam que se formar progressivamente para facilitar as barreiras de contato que
separam o interior do organismo do y manto. Ao adentrar em @ nucleo, essas quantidades adquirem
expressao psiquica e ddo origem a representagdes.
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as demandas vitais do organismo e por influenciar os processos associativos com o
objetivo de evitar o desprazer. Esse eu da primeira topica pode acessar todas as
ocupacdes do y manto, de modo que é composto por uma parte variante, que é a do
manto, e uma parte constante, que é a do nucleo.

Em um segundo momento, o inventor da psicanalise propde um terceiro
sistema, o w que faz referéncia a consciéncia'' e é conectado apenas ao sistema .
De acordo com Caropreso e Simanke (2005, p. 94), Freud se vé em necessidade de
um novo sistema porque as sensacdes nao podem ser explicadas pelo sistema y,
uma vez que ele é responsavel pela memodria, nem pelo sistema ¢, que recebe
quantidade do mundo externo, tendo em vista que o psicanalista supunha que a
consciéncia seria gerada nos niveis mais elevados do sistema nervoso. A
permeabilidade dos neurdnios w se da de uma forma diferente, isto €, esse sistema
esta ligado as diferencas qualitativas que podem ser explicadas a partir do periodo do
movimento neuronal. Em outras palavras, quanto maior o numero de repeticdes ou o
tempo em que a quantidade passar pelos neurdnios do sistema w, mais expressiva
sera a sensacgao e/ou sentimento que ela causara. Todavia, somente as sensagoes e
sentimentos conscientes dependeriam do periodo, ja que o prazer e o desprazer, que
completam as sensacgdes conscientes, ainda dependem da ocupacao de w por
quantidade. Assim, para Freud (2019, p. 178), a consciéncia é apresentada para nés
como uma instancia sensorial no que se percebe um conteudo de outro procedéncia.

E importante ressaltar que no ambito do Projeto j4 se admite processos
psiquicos inconscientes, mas que s&o entendidos como processos nervosos e devem
ser abordados sob uma perspectiva cientifico-naturalista. Contudo, antes da
constituicdo das associagdes linguisticas, as representagcdes teriam sua origem no

inconsciente. Isso fica mais claro a partir da nocédo de inconsciente proposta na obra

" Entretanto, ndo se deve pensar que processos conscientes s6 acontecem em w. Segundo Caropreso
e Simanke (2005, p. 98-99), Freud argumenta que, uma vez que o despertar da consciéncia depende
do despertar de signos de qualidade que provém de percepgdes, para uma representagao tornar-se
consciente ela precisa antes tornar-se percepg¢ao. De modo que o psicanalista introduz os conceitos de
representacdo de palavras — que tem em sim quatro elementos: 1) imagem acustica, 2) imagem
cinestésica da fala, 3) imagem visual e 4) imagem sinestésica da escrita — e representacdo de objetos
que é um complexo associativo composto por diversos tipos de experiéncias sensoriais. A partir da
ligacdo entre a representacdo de palavras e a de objetos, que se da, geralmente, entre a imagem
acustica da primeira e a visual da segunda, ocorre o despertar de um signo de qualidade e a
representacdo de um objeto se torna consciente. Em outras palavras, com a linguagem, surgiria uma
segunda forma de consciéncia que é intermediada por signos linguisticos, sempre se valendo da
rememoragao, ja que no Projeto a consciéncia é restrita a memodria e apenas uma parte das
representacdes se tornariam conscientes, de forma que os processos que acontecem em y também
poderiam alcangar consciéncia.
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A interpretagdo dos sonhos, na qual Freud afirma (2019, p. 666) que o inconsciente
tem de ser entendido como a base geral da vida psiquica, como uma por¢cao maior do
individuo que abrigaria dentro de si uma menor — a consciéncia, mas que € tao
desconhecido para esse individuo quanto o mundo exterior, uma vez que ambos se
apresentam somente de forma parcial e por intermédio da consciéncia.

Isso porque, para Freud, € nos processos inconscientes que se situa o desejo,
qgue é aquilo que impulsiona o ser humano para suas agdes. Entretanto, tais processos
podem ser divididos em duas instancias que se distinguem por duas razdes principais,
das quais a primeira € a localidade. A primeira instancia € anterior e se encontra
distante do sistema de percepcao, e sera chamada de inconsciente reprimido,
enquanto a segunda tem maior proximidade das percepg¢des advindas do mundo
externo e da consciéncia e por isso sera chamada de pré-consciente. A segunda razéo
€ a caracteristica de o inconsciente reprimido ter suas representa¢cdes mediadas por
uma censura imposta pelo pré-consciente. Isso acontece porque o inconsciente segue
os padrdes do sistema g, de forma que seu objetivo € sempre e unicamente evitar o
desprazer. Por outro lado, a teoria freudiana pressupde que o acumulo de quantidade
implica sempre na sensac¢ao de desprazer, o que coloca este sistema novamente em
atividade para a diminuicdo de excitagdo e do desprazer, em um processo que €
nomeado como processo primario. Contudo, no pré-consciente, que segue os padroes
do sistema ¢ e que tem a capacidade de se direcionar para o objeto de satisfagcao do
desejo que se encontra no mundo exterior, existe um segundo sistema que avanga
até as instancias de percepcdo, que tem o carater exploratério e que se utiliza da
inibicdo das descargas de quantidade do sistema g para que ele disponha livremente
dos materiais de lembranca para poder se voltar ao mundo exterior com a finalidade
de obter a percepgao do objeto de satisfagdo em um processo que € definido como
processo secundario.

Assim, o sistema g é incapaz de admitir desprazer e tem como unica fungéo
desejar. Nao obstante, essa caracteristica obstrui o trabalho do segundo sistema
presente em @, porque ele precisa utilizar as memorias contidas em . Dessa maneira,
0 segundo sistema se vé obrigado a utilizar as lembrangas e ele mesmo evitar também
o desprazer que elas podem acarretar. Deste modo, o processo secundario visa
corrigir o primario, ja que de acordo com o ultimo, todo pensamento é na verdade uma
lembranca da satisfagdo. Dessa forma, a censura, que € aplicada no inconsciente

reprimido pelo pré-consciente € derivada do processo no qual o sistema primario visa
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satisfacdo dos desejos, mas s6 os consegue por elementos do mundo exterior.
Entretanto, esses elementos causam aumento de quantidades de excitagdes e,
consequentemente, o desprazer. Entra em cena, entdo, o sistema secundario com
sua censura (que na teoria lacaniana sera entendida como recalque), que faz com que
os afetos referentes a realizagdo do desejo mudem: um afeto que originalmente
possuia o carater de prazer agora possui carater de desprazer, e isso torna o desejo
de outrora algo que deva ser evitado, culminando assim, na censura e repressao do
inconsciente. Segundo Baratto (2002, p. 164), o inconsciente da primeira topica é
inteiramente estruturado por esse processo de repressdo, o que faz com que suas
representagdes busquem meios alternativos para serem percebidas'?. Segundo Freud
(2019, p. 657):

Devido a ocorréncia tardia dos processos secundarios, o nucleo do nosso ser,
que consiste em impulsos de desejos inconscientes, permanece inacessivel
a apreensao e inibicdo por parte do pré-consciente, cujo papel se limita, de
uma vez por todas, a indicar aos impulsos de desejos provenientes do
inconsciente os caminhos mais adequados. Esses desejos inconscientes
representam, para todos os esforgos psiquicos posteriores, uma coercao a
que tém de se submeter e que podem tentar desviar e dirigir para metas mais
elevadas.

Isto posto, na primeira topica, é a repressao psiquica sofrida pelo inconsciente
a responsavel pela divisdao da psiqué em trés aparelhos distintos, o inconsciente

reprimido, o pré-consciente e a consciéncia.

2.1.2. A segunda tépica

A partir da segunda tépica, estar consciente € uma “expressao puramente
descritiva que invoca a percepg¢ao imediata e segura.” (FREUD, 2011, p. 16). Isso
porque, por exemplo, uma ideia, ndo é consciente de forma duradoura, ela s6 o é

quando € o foco do pensamento ou da atencéo do individuo, de maneira que é tipico

2 Assim, Freud (2019) articula processos como o deslocamento e a condensacgao, que sdo meios de
as representagdes inconscientes chegarem a ser percebidas pela consciéncia. O deslocamento se da
a partir da passagem do significado de algo que esta reprimido para alguma outra coisa ou alguém que
nao esta. A condensacgao seria a representagao daquilo que esta reprimido através da mistura com
alguma representagdo consciente. Por conta desses processos, dentre outros, que o psicanalista
conclui que os sonhos apresentam sempre uma ordem logica, mas uma ldgica diferente daquela da
consciéncia, ja que pertence ao inconsciente.
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que isso mude rapidamente: uma ideia que agora € consciente ja ndao € mais no
momento seguinte. Quando algo pode fazer esse movimento de troca entre estar e
nao estar consciente, quando pode a qualquer momento se tornar consciente, diz-se
que este algo, quando n&do esta consciente, é latente. Assim o inconsciente
corresponde, em Freud, com o latente, mesmo que ao se falar de um estar
inconsciente, possa se falar de uma outra maneira, que € a do inconsciente reprimido.
Isso se da a partir de processos psiquicos que podem tornar-se conscientes como
ideia, mas ndo por si so, porque uma certa forga’ se impde a esses processos,
fazendo-os, antes de se tornarem conscientes, reprimidos. Portanto, em Freud se tem
dois inconscientes: o latente e o reprimido, dos quais o primeiro € descritivamente
inconsciente e capaz de consciéncia, enquanto o segundo ndo. E deste modo que o
psicanalista inicia a distingdo da psique na segunda topica em trés instancias: o
consciente, o pré-consciente — que nada mais € do que o inconsciente latente — e o
inconsciente, que agora nao € puramente descritivo e se limita ao reprimido. A
consciéncia é a superficie do aparelho psiquico, de forma que ela é caracterizada por
todas as percepcdes exteriores e pelos sentimentos e sensacbes interiores.
Entretanto, s se pode conhecer os processos que se referem ao inconsciente a partir
do momento em que eles se tornam conscientes, e isso acontece por intermédio do
pré-consciente, pelas ligacbes com as representagdes verbais correspondentes.
Segundo o psicanalista (FREUD, 2011, p. 24), “essas representac¢des verbais' sao
residuos de memorias; foram uma vez percepcdes e, como todos os residuos
mnemao&nicos, podem voltar a ser conscientes.” Por isso, o pré-consciente funciona
como um intermediario entre o inconsciente e a consciéncia, € ele que tem as chaves
para representar 0os processos que acontecem no inconsciente sem representagao.
De forma que, como assegura Baratto (2002, p. 166), o processo primario que na
primeira tépica definia 0 modo de funcionamento do inconsciente, passa a caracterizar
0 eu, o Id e o Super-eu, de forma que o inconsciente passa a ser um atributo adjetivo

que pode qualificar cada uma dessas trés instancias.

3 Essa forca € a censura, que faz com que os processos inconscientes ndo tenham por si s6 a
quantidade de excitacdo necessaria para se tornarem conscientes. A partir de Lacan, podemos
entender que essa forga atua por intermédio da castragao. Ela faz referéncia, em Freud, a figura paterna
no mito do Edipo, que é o representante da lei para o individuo, tendo como instancia de partida o
Super-eu. Ja em Lacan, essa forga pode ser entendida a partir do nome-do-pai, que, a maneira da
figura paterna do Edipo, permite ao suijeito a simbolizag&o da lei.

4 Vale ressaltar que, em Freud, essas representacdes verbais derivam de residuos que se encontram
no pré-consciente e que sdo sempre resultado de percepgdes acusticas, de forma que o pré-consciente
freudiano pode ser caracterizado como que uma origem sensorial especial.
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A partir dessa triade, Freud articula a sua nogao do psiquismo, na qual ele vai
chamar de eu a instancia que parte e que € inicialmente pré-consciente, mas que
também é capaz de ligar-se ao consciente, de fazer a descarga de excitagbes no
mundo externo, bem como a censura dos sonhos. Esse eu freudiano, assim como
pontua Camara (2010, p. 21), € sobretudo corporal, uma projegdo psiquica da
superficie do corpo, e se origina do contato do individuo com o mundo exterior. A
instancia que se liga e se comporta como o inconsciente ele chamara de 1d*®. E a partir
dessa distingdo que a novidade da psicanadlise comega a tomar forma: agora o
individuo é tido como esse Id, como um algo psiquico que € irreconhecido e
inconsciente, no qual em sua superficie esta o eu que parte do pré-consciente para a
consciéncia. E é desse modo que o autor tira do individuo sua caracteristica de
reconhecimento com a consciéncia e com a racionalidade, e coloca em um algo que
€ justamente o seu oposto. Isso fica claro na metafora que ela propde (FREUD, 2011,

p. 31):

A importancia funcional do eu se expressa no fato de que normalmente lhe é
dado o controle dos acessos a motilidade. Assim, em relagéo ao Id ele se
compara ao cavaleiro que deve por freios a forga superior do cavalo, com a
diferenca de que o cavaleiro tem que fazé-lo com suas préprias forgas, e o
eu com forcas emprestadas. Este simile pode ser levado um pouco adiante.
Assim como o cavaleiro a fim de nao se separar do cavalo, muitas vezes tem
de conduzi-lo aonde ele quer ir, também o eu costuma transformar em ato a
vontade do Id, como se fosse sua propria.

Assim, o eu freudiano é apenas mais uma parte de um sistema maior que
compode o individuo, uma parte corporal, responsavel por captar as sensacdes
externas e dar vazao as internas, é superficial e por si s6 a projecdo de uma superficie.
Nao obstante, Freud acrescenta mais uma instancia além do eu e do Id, uma instancia
que tem menos relagdo com a consciéncia, que € algo de elevado, que € o
representante da relacdo do individuo com os pais porque é o herdeiro do complexo

de Edipo' (FREUD, 2011, p. 45) e que nasce de uma identificacdo com o modelo do

5 Es, no original. Preferimos seguir a tradugdo de Paulo Cezar de Souza como Id, de maneira a
conservar tanto a novidade proposta pelo psicanalista a partir desse termo quanto a referéncia a
Groddeck. Ver o capitulo “Ich /ego / moi, Es/id/ ¢a”, de As palavras de Freud: O vocabulario freudiano
e suas versobes, de Paulo Cezar Souza (1998).

6 Sem duvidas, o complexo de Edipo é um dos pontos chaves da literatura freudiana. Todavia, ndo
deve ser entendido de maneira literal: ao se apropriar do mito que narra o assassinato do pai cometido
pelo filho que é motivado pelo desejo — ainda que reprimido — pela mae, Freud visa destacar a
caracteristica da simbolizacdo da lei a castracdo a partir do interdito do incesto. O mito de Edipo se da,
na obra de Freud, como o inicio da simbolizagédo do individuo.
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pai. Essa instancia é o Super-eu, o herdeiro dos mais poderosos impulsos e destinos
libidinais, de forma que enquanto o eu é o representante do mundo exterior, 0 Super-
eu € o do Id, isto €, do mundo interior. Podemos entender o Super-eu como aquele
que abriga os sentimentos sociais do individuo, além de suas identificagbes com os
outros. Segundo Zizek (2010, p. 99), o Super-eu é uma agéncia ética cruel e sadica
que faz exigéncias impossiveis aos individuos para depois observar alegremente seus
fracassos. De todo modo, essa agéncia nao € punitiva apenas em relagao ao fracasso,
mas também em relacido a sucessos e vitérias, de maneira que ela também imprime
a culpa no individuo que € capaz de realizar suas exigéncias.

Além dessa distingao tripartite do psiquismo humano, o psicanalista evidencia
a posicao do ser humano em meio da tensao que existe entre o principio do prazer e
o de realidade, dos quais o primeiro € o modo de funcionamento primario do aparelho
psiquico a partir dos instintos sexuais, enquanto o segundo faz referéncia os instintos
de autoconservacao do eu. Isso significa que, em Freud, o aparelho psiquico é sempre
incitado por tensdes desprazerosas, de forma que o principio do prazer toma para si
a funcdo de abaixamento dessas incitagdes com o objetivo de evitar o desprazer e
gerar prazer. Ja o principio da realidade também tem como fungdo a obtencdo de
prazer, mas exige o adiamento e a renuncia da satisfagao, além da aceitacido de um
desprazer temporario. O principio do prazer evoca no individuo, por intermédio dos
instintos sexuais, o desejo pela vida'’, de forma que o principio do prazer é o lugar da
pulsao de vida. Em contrapartida, o principio de realidade faz referéncia a pulsao de
morte, ja que ela é um arranjo de convivéncia, isto €, a morte € uma adaptacao as
condi¢cdes da vida externa, uma vez que desde a divisdo das ceélulas uma ilimitada
duracao da vida individual se tornaria um luxo inconveniente.

Temos assim, em Freud, um eu que se vale de todas as percepgdes que vem
de fora, mas que tem o Id como um outro mundo exterior, do qual os conteudos podem
chegar ao eu de duas maneiras: uma direta e outra pelo Super-eu, além de estar
dividido entres os principios do prazer e de realidade. Dessa forma, o eu se
desenvolve, segundo Freud (2011, p. 70), “como uma pobre criatura submetida a uma

tripla servidao, que sofre com a ameaca de trés perigos: do mundo exterior, da libido

7 1sso porque os instintos “reproduzem os estados primitivos do vivente, mas o objetivo que perseguem
com todos os meios € a fusdo de duas células germinativas diferenciadas de certa maneira” (FREUD,
2011, p. 211). Assim, para o inventor da psicanadlise, a ndo unido dessas células implica a morte da
célula germinativa e de outras células de um organismo multicelular, de maneira que a uniao prolonga
a vida e pode empregar aspecto de imortalidade.
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do Id e do rigor do Super-eu”, de maneira que esse eu € agora a sede da angustia.
Isso porque o eu tem a pretensao de mediar o mundo exterior para o Id, de maneira a
fazé-lo obediente ao mundo ao mesmo tempo que tenta fazer o mundo considerar o
desejo do Id. Entretanto, o que acontece € que o eu se torna o escravo do Id, por
conta se sua posi¢ao de guia submisso, na qual ele se oferece ao Id para guiar seu
desejo em diregcdo ao mundo exterior e acaba assumindo esse desejo para si. Em
relacdo ao Super-eu, o eu freudiano cultiva a angustia da consciéncia moral, pela
internalizagdo da lei e da castragéo, além do medo da morte, que pode surgir pelo
abandono de si frente a agressividade do Super-eu, que como herdeiro do Edipo
assume a fungao de protetor e salvador que tinha o pai. Conclui-se a construgcao do
eu que ¢ ligado a consciéncia e ao inconsciente como a parte do inconsciente que se
modificou pelo contato e intermédio do mundo exterior, de maneira que € ele o
mediador e quem coloca em conflito o principio de realidade e o do prazer. Uma outra
parte desse eu se constitui como agente critico e como uma instancia separada e
autbnoma: o Super-eu que assume as fungdes de ideal do eu, auto-observagao e
consciéncia moral. Percebe-se que o que Freud faz nessa virada da primeira para a
segunda topica € uma retomada dos conceitos que foram abandonados a partir de
uma nova roupagem, que o permite se aproximar de um campo mais especulativo ao
passo que se afasta da ancoragem em uma abordagem fisico-naturalista. Contudo,
ainda que as questdes referentes a localidade ou a estrutura neuronal, por exemplo,
sejam deixadas de lado na segunda tdpica, o principio do individuo e eu da psicanalise
continua 0 mesmo, isto €, uma instancia que, além de nao apresentar maior relevancia

dos que as outras que compdem o aparelho psiquico, esta a servigo delas.

2.2. OEUEMLACAN E A ALIENACAO NA IMAGEM

O que queremos ressaltar com essa breve exposicdo a respeito de Freud é
que, mesmo que o responsavel pela descentralizagdo do sujeito e pela mudanga de
perspectiva do consciente para os impulsos inconscientes seja o primeiro psicanalista,
nao foi ele quem definiu a categoria do sujeito da psicanalise. Assim como salienta
Barroso (2012, p. 149), ainda que a nogao de sujeito na psicanalise remonte a teoria
freudiana (mesmo que nela carega de definicdo formal), ela surge nas entrelinhas

dessa teoria como uma contraposicado ao cogito cartesiano e a supremacia do
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consciente. Isso quer dizer que em Freud se fala de individuos e ndo ha uma definicao
de sujeito. E somente em Lacan que a categoria de sujeito ganha status de conceito,
de maneira que é possivel afirmar que, enquanto o inconsciente é freudiano, o sujeito
da psicanalise é lacaniano. Isso acontece a partir do retorno teérico a Freud, proposto
por Lacan no inicio de seu ensino, que foi uma contrapartida ao movimento dos pds-
freudianos de definir o eu em um funcionamento clinico que buscava seu
fortalecimento. Ou seja, uma tentativa de fundir a psicanalise com a psicologia geral,
de manter o eu centrado na consciéncia de forma a deixar o inconsciente em um
segundo plano. Contudo, mesmo que o psicanalista francés advogue para si o retorno
a Freud, ndo se deve entender que os conceitos lacanianos s&o uma continuagao
natural da obra de Freud, justamente pela articulagdo e conceitualizagao do sujeito da
psicanalise. Isso se torna claro se atentarmos, por exemplo, para o uso que o
psicanalista francés faz da primeira topica: se a énfase de Freud esta na caracteristica
biologica de seu sistema, a de Lacan esta na divisdo dos sistemas, uma vez que
consciéncia e o inconsciente lacaniano estdo muito mais proximos do sistema de
localidades diferentes da primeira topica do que das qualidades apresentadas na
segunda, de maneira que é a partir da apropriacao lacaniana da primeira tépica que
torna possivel a articulagdo do inconsciente como uma outra localidade e linguagem.

Lacan inicia'® sua articulacdo do eu a partir do estadio do espelho (LACAN,
1998, p. 96-103), que para ele é onde o ser humano tem seu primeiro contato com o
campo do imaginario através de sua propria imagem, o que permite a crianga se
relacionar e experimentar o seu corpo e o mundo a sua volta. Isso se da entre os seis
e os dezoito meses de vida, e deve ser entendido com a transformagao a partir da
identificacdo produzida no sujeito quando ele assume uma imagem. De acordo com
Camara (2010, p. 22), ao dizer que o eu €& corporal, isto é, que é sobretudo uma
projecdo mental do corpo fisico, Freud ndo deixa claro a constituicdo do corpo

imaginario, que € formado nas relagdes inter-humanas, nas quais se precisa do outro

8 Assim como coloca Zizek (1991, p. 79) os diferentes momentos da doutrina lacaniana podem ser
diferenciados por diversos meios. Frente a isso, preferimos seguir Barroso, que afirma que a obra
lacaniana pode ser dividida em trés momento de acordo com a légica do imaginario, simbdlico e real.
Segundo essa logica, o primeiro momento tem como caracteristica a centralidade do imaginario e seus
efeitos. O segundo momento tem a primazia do simbdlico e € marcado pela presenca da linguagem e
do significante. Ja no terceiro momento se faz presente a questdo do corpo enquanto corpo de gozo,
que se coloca como ponto central para se pensar o inconsciente, de maneira que “abre-se ai o terceiro
e ultimo momento do ensino lacaniano, marcado pela nogéo de inconsciente real, que enfraquece a
nogéo de inconsciente estruturado como uma linguagem” (BARROSO, 2012, p. 155-156). Assim a
medida em que a teoria lacaniana avanga, o conceito de sujeito também sofre uma série de mudangas.
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para o reconhecimento. Nesse sentido, entende-se que € dessa abertura que parte
Lacan para a formagao do eu através do imaginario com sua dialética do estadio do
espelho.

A apreensdo da imagem especular na crianga parece, segundo Lacan (1998,
p. 97), manifestar a matriz simbdlica em que o eu' se precipita de uma maneira
primordial, isto €, antes de entrar na dialética de identificagdo com o outro e antes que
a linguagem lhe empregue sua fungao de sujeito. Em outras palavras, o estadio do
espelho situa a instancia do eu desde antes de sua determinacao social. Isso se da
porque a forma total do corpo é antecipada em uma exterioridade que é mais
constituinte do que constituida, de modo que essa antecipacao permite a simbolizacao
e a permanéncia mental do eu, além de configurar sua constituicdo alienada, uma vez
que tal simbolizagdo é o que une o ser humano a suas fantasias, isto é, que une a
consciéncia que enxerga sua imagem no espelho com o corpo que é identificado com
essa imagem. Essa constituicdo alienada que o estadio do espelho confere ao sujeito
se da pelo conflito existente entre a experiéncia e a percepgao corporal e antes do
processo de socializagdo porque se da por compensagado bioldgica. Segundo
Nascimento (2016, p. 165), diferente dos animais que ja nascem com coordenagao
corporal e sentido de unidade do corpo, a crianga nasce desordenada e percebe seu
corpo como despedacado. A identificagdo com a imagem do outro ou com sua propria
através do espelho faz com que a crianga se identifique e adquira uma imagem para
si. Essa imagem permite que ela acabe com a angustia do corpo despedago e
experiente unidade e totalidade de seu corpo. Porém, a alienagdo que ocorre por
intermédio da imagem e confere totalidade ao sujeito implica uma alienagao
permanente.

O estadio do espelho também tem a funcdo de estabelecer a relagdo do
organismo com sua realidade, ja que ele incita o reconhecimento “de uma insuficiéncia
organica de sua realidade natural” (LACAN, 1998, p. 99-100). Isso porque a relagao
do homem com a natureza é alterada por uma discordia primeira que pode ser
entendida como o mal-estar e a falta de coordenacdo motora da crianca nos meses

apo6s o nascimento. Dessa maneira o desenvolvimento do estadio do espelho é vivido

'8 Aqui o eu refere-se ao moi utilizado por Lacan para designar o eu que faz referéncia ao Ich freudiano,
isto é, o eu centrado na consciéncia. Contudo, ha em Lacan, o je, um eu que difere do moi e que nas
tradugbes consultadas aparece como [eu]. Esse je é diferente porque faz referéncia justamente ao
sujeito do inconsciente.
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como uma dialética que projeta a formagao do eu, assim como salienta Lacan (1998,
p. 100):

O estadio do espelho é um drama cujo impulso interno precipita-se da
insuficiéncia para a antecipagdo — e que fabrica para o sujeito, apanhado do
engodo da identificagdo espacial, as fantasias que se sucedem desde uma
imagem despedagada do corpo até uma forma de sua totalidade que
chamaremos de ortopédica — e para a armadura assim assumida de uma
identidade alienante, que marcara com sua estrutura rigida todo o seu
desenvolvimento mental.

Por conseguinte, o momento no qual se conclui o estadio do espelho inaugura,
pela identificagado com a imagem do semelhante e pelo drama do ciume primordial que
remete ao Edipo, uma dialética que liga o eu a situagdes socialmente elaboradas.
Esse € o momento que faz o saber humano, ou mais precisamente a consciéncia, se
direcionar para o desejo do outro e faz do eu um aparelho no qual qualquer impulso
dos instintos sera sentido como perigo. Assim, Lacan (2010, p. 56) introduz a nogao
de que “o0 eu, em seu aspecto mais essencial, € uma fungao imaginaria”. A imagem
do espelho faz o individuo situar num espaco imaginario o objeto que se acha além
disso, na realidade. O objeto real, segundo Lacan (2010, p. 68), “n&do € o objeto que
aparece no espelho. Ha, pois, ai um fenbmeno de consciéncia como tal.” De forma
que é razoavel o entendimento de que o estadio do espelho faz referéncia ao
nascimento da consciéncia no individuo, mais precisamente ao eu freudiano, do eu
que passa a ser a soma das identificacbes que representam um marco em cada
momento historico da vida do individuo e que pode comportar tudo que é contingente
a ele. Contudo, o que Lacan visa definir como sujeito vai em um sentido diferente
daquilo que pode se observar na consciéncia, ja que, para ele (LACAN, 2010, p. 65):
‘o nucleo do nosso ser ndo coincide com o eu”. O sujeito lacaniano € aquilo que esta
mergulhado no discurso do inconsciente, de modo que ele esta para além da
consciéncia e do eu que aparece a partir do estadio do espelho, consciente e
imaginario, diante do qual o imediato da sensagao € posto em tensao. A partir disso,
o estadio do espelho deve ser entendido como a relagdo entre tendéncias
descentradas do sujeito e tendéncias de unidade na qual o individuo se reconhece
pela primeira vez. Todavia, como as tendéncias descentradas sao ignoradas, a
unidade na qual o sujeito se reconhece se faz como uma unidade alienante, como

virtual.



29

Sendo assim, a identidade ou a autoconsciéncia dos sujeitos esta centrada na
consciéncia que surge do estadio do espelho, de forma que, para Lacan, pensar que
o sujeito da psicanalise ndo esta no eu — isto €, ndo esta na instancia que Freud situa
entre o pré-consciente e a consciéncia — nao basta. Nao se deve pensar que o eu é
uma forma incompleta ou errbnea daquela que esta no inconsciente, de maneira que
a separacao entre o eu e o inconsciente € essencial a descoberta de Freud. Isso
implica que acabar com essa nao relagao entre o inconsciente e a consciéncia, que é
o principio do descentramento do sujeito, seria um reducionismo para com a teoria
freudiana que €, justamente, o caminho empregado pelos pos-freudianos que foram
combatidos pelo psicanalista parisiense nos anos iniciais de seu ensino. Para Lacan,
0 eu nao pode ser nada sendao uma funcéo imaginaria, mesmo que isso determine a
estruturagéo do sujeito. Até o surgimento do eu o sujeito € ninguém, é decomposto e
despedacado (LACAN, 2010, p. 79), o que permite com que ele seja aspirado pela
imagem, que entre na ldgica alienante do imaginario e se realize na imagem do outro?
Oou em sua propria imagem especular. Isso implica que o que existe no individuo de
despedacgado é o que vai estabelecer a relagdo do sujeito com os objetos, porque € a
imagem do seu corpo que € o principio de toda unidade que ele atribui ao mundo.
Dessa maneira, o préprio eu aparece no mundo dos objetos como um objeto, mesmo
que um objeto privilegiado. Isso faz com que a consciéncia seja entendida
essencialmente como a tensdo entre um eu alienado e a percepcdo que
frequentemente Ihe escapa. Mas a sua prépria imagem é percebida de maneira
antecipada e de forma exterior, o que culmina em uma relacdo de duplicidade do
individuo consigo mesmo. Essa relagao se faz como nucleo da estrutura do mundo
para o sujeito, e nas palavras de Lacan (2010, p. 226) “devido essa relagao dupla que
tem consigo mesmo, é sempre ao redor da sobra errante do seu proprio eu que vao-
se estruturando todos os objetos de seu mundo”.

Dito isso, 0 objeto para o individuo nunca € um objeto pleno, ja que a propria
unidade deste individuo nunca é atingida e sempre |he escapa, mas € um objeto do
qual o ser humano esta separado, e essa separagao atribui um aspecto negativo e

oscilante a percepg¢ao imaginaria do sujeito. Se o objeto percebido tem sua propria

20 para Lacan (2010, p. 156), o ser humano enfoca seu reflexo no espelho, isto €, sua identidade
enquanto sujeito consciente a partir do ponto de vista do outro, uma vez que ele € um outro dele mesmo,
ele ndo é aquele que esta no reflexo, mas aquele que esta na consciéncia do outro que reconhece o
reflexo, de modo que é assim que se da a caracteristica de a consciéncia ser transparente a si prépria.
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unidade, ele coloca o ser humano em estado de tensao, ja que a unidade do objeto o
faz ser percebido como desejo insatisfeito. Se € o ser humano que instaura unidade
ao objeto o mundo perde seu sentido, se decompde e se apresenta em aspecto
discordante e alienado, de forma que o eu imaginario é o ponto no qual o sujeito atribui
unidade a ele e ao mundo. Contudo, o eu como fung&o imaginaria so intervém na vida
psiquica, e o sujeito se coloca como operante, através da ordem do simbdlico, e esse
momento nao é dedutivel de nenhum modelo que seja da ordem de uma estruturagao
individual. A ordem do simbdlico se impde através do discurso do Outro, do circuito
no qual o sujeito participa simplesmente por ndo poder quebrar a cadeia do discurso.
Ora, o sujeito veio ao mundo em meio a uma linguagem e uma cultura que ele nao
conhece, mas que necessita para participar, interagir e empregar sentido ao mundo
em sua volta.

Nao obstante, para compreender a acdo do simbdlico através da cadeia do
discurso, deve-se abordar a cadeia significante. Segundo Zizek (2010, p. 46), o
significante lacaniano “ndo é apenas o aspecto material de um signo, mas sim um
traco, uma marca que representa o sujeito, em Lacan, se é o que é através de
significantes” que representam e constituem identidade simbdlica. O inconsciente
lacaniano € uma estrutura de linguagem em que o significante existe primeiro, de
forma pura e sem significado. Isso faz com que a associagao do significante com o
significado?’, que culmina no signo, ndo dependa do mundo nem da representacao,
de forma que o significante em Lacan é autbnomo. Nessa perspectiva, todos os
significantes tém o mesmo significado, do mesmo modo que todo significante é ele
mesmo por sua diferenca frente aos outros significantes. Nao se deve cometer o erro
de confundir o significante de Lacan com o signo de Saussure; quando se afirmar que

todos os significantes tém o mesmo significado, ndo esta se afirmando que as palavras

21 Lacan se vale da teoria linguistica de Ferdinand de Saussure que separa a lingua da linguagem.
Para Saussure, quando se fala, o interlocutor s6 podera nos entender se possuir o mesmo sistema de
sSONs que usamos para nos comunicar, isto é, a mesma lingua, que € um sistema de signos. Porém,
estes signos e a lingua em si sdo apenas sinais sonoros, sendo que a linguagem so6 passa a existir a
partir do momento em que estes sons comegam a ter algum significado. Nessa teoria, o signo linguistico
une ndo uma coisa e uma palavra, e sim um conceito € uma imagem acustica, que ele afirma ser a
impressao psiquica deste som, e essa impressao nos é dada pelo testemunho de nossos sentidos
(MARCONDES, 2010, p. 88). Dessa maneira, um conceito e um uma imagem acustica se unem e
formam um signo linguistico. Pode-se substituir os termos “conceito” e “imagem acustica” por
“significado” e “significante”, respectivamente, pois estes ultimos tém a vantagem de assinalar a
oposigao que os separam tanto entre si como do total que fazem parte. Sendo assim, pode-se afirmar
que, segundo Saussure, o lago que une o significante ao significado € arbitrario, ou seja, o signo
linguistico é arbitrario.
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cao, gato e abacaxi tem o mesmo significado por conta de suas diferencas, mas sim
gue os significantes de cao, gato e abacaxi significam o mesmo. O que todos eles tém
em comum em suas diferengas e como significado € o desejo do sujeito, ou seja, o
significante é aquilo que representa um sujeito para outro significante, isto é, segundo
Lacan (1985, p. 213), “o sujeito aparece primeiro no Outro, no que o primeiro
significante, o significante unario, surge no campo do Outro, e no que ele representa
0 sujeito para um outro significante”. E importante perceber que na literatura lacaniana
estardo presentes os conceitos de Outro com inicial maiuscula e o de outro com inicial
minuscula. Assim, o Outro se refere aquele que pode dar ao sujeito a resposta de seu
apelo, a resposta a pergunta Che vuoi? (o que quer vocé?), de forma que esse Outro
€ colocado por Lacan como intermediario da cadeia simbdlica e representante do
desejo do sujeito. Ja o outro é o duplo do sujeito, € o seu semelhante enquanto outro
sujeito, mas que também pode ser percebido como objeto ou desejo, enquanto o Outro
€ aquilo que é radicalmente diferente. Dessa forma, o ser humano se inclui no
significante, pois o significante Ihe significa algo pela simples razéo de ele prdprio ser
um significante, e ndo o significante primeiro, mas um que esta em uma relagéao de
diferenga pura com o anterior. O significante lacaniano é o inconsciente enquanto
recorre a uma outra ordem que nao faz parte das representagdes que constituem o
mundo para o sujeito. Assim, ele ndo pode mais ser qualificado como era na teoria
linguistica de Saussure, como representagao, ja que ele depende de outra ordem e
de outra temporalidade.

Isto posto, voltemos ao simbdlico, que € um dos primeiros conceitos que
contém originalidade em Lacan, isto &, é esse conceito que mais diferencia o
psicanalista francés de Freud, da mesma forma que o aproxima dos estruturalistas??.
Segundo Olivier (2004, p. 4), a entrada no sujeito na ordem do simbdlico € o momento
em que 0 moi lacaniano passa a ser 0 je, isto €, a identidade individual da criancga
construida a partir da imagem é transcendida para uma identificagdo universal que &
fundada e sustentada por uma rede de forgas culturais que vao desde o nome até a
linguagem. O produto imaginario derivado da histéria individual das identificacbes

visuais dos individuos se torna um sujeito humano genuino. Ou seja, a partir da

22 A nogao de que, por exemplo, a ordem do simbolico como um sistema cultural remonta diretamente
ao antropologo Lévi-Strauss, da mesma maneira que a sua nogao de signo e significante faz referéncia
as linguisticas de Saussure e Pierce. Esses exemplos — dentre outros — levam Oliver (2004) a incluir
Lacan no hall dos estruturalistas.
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nomeacao simbdlica a imagem do espelho se torna capaz de se identificar como uma
crianga pertencente a uma familia particular. De todo modo, o eu [moi] que € criado
no estadio do espelho nunca coincide com o eu [je] que surge do simbdlico, de
maneira que o sujeito lacaniano se situa na tens&do existente entre os dois, esta
sempre dividido entre um e outro.

Esse eu que agora esta no discurso se diferencia do eu especular imaginario,
mas nao o anula, porque a interagdo do eu com o outro sempre se da no plano do
imaginario. No imaginario os objetos se apresentam ao sujeito de maneia efémera,
sem consisténcia, e na medida que o sujeito reconhece sua unidade nesse objeto, ele
se sente como despedagado em relacao a ele, de forma que a relagao objetal se faz
em torno de uma incerteza fundamental. E é para estruturar essa relagéo que intervém
a funcdo simbdlica através da nomeacgao dos objetos, que possibilita que eles sejam
percebidos com consisténcia, ja que a “nominagéo constitui um pacto pelo qual dois
sujeitos ao mesmo tempo concordam em reconhecer o mesmo objeto” (LACAN, 2010,
p. 231). Se a fungao simbdlica nao interviesse pela nominagao, nao haveria mundo
algum que se poderia manter por mais de um instante?3, de maneira que a percepgao
do sujeito imaginario s6 € possivel a partir da ordem simbdlica. Mesmo que seja a
partir do eu imaginario que se reconhega os objetos e se estabeleca a unidade do
mundo, ele encontra seu limite na tensdo de sua relagcdo com o mundo a partir da
ordem do simbdlico, de forma que esse eu que é uma miragem, a soma das
identificacdes do sujeito se desorganiza e se dissipa. E nesse limite que o sujeito é
precipitado como aquilo que Lacan (2010, p. 241), a exemplo de Freud, chama de id,
o lugar dos impulsos inconscientes na topica freudiana.

Desta maneira, ao se referir a captura do ser humano pela cadeia significante
(LACAN, 2016, p. 19), o psicanalista parisiense refere-se a inser¢édo do sujeito em
uma linguagem, um discurso preexistente e, consequentemente, a uma subjetividade
que é derivada dessa condigao. Essa subjetividade ndo se baseia na sensibilidade ou
em qualquer conhecimento que o sujeito possa ter, de forma que o unico produto dela
€ um significante, que implica, mesmo sem saber, a constituicdo mais intima do sujeito

se encontrar alienada na cadeia do significante. Apés a captura — que pode ser

23 Isso porque, para Lacan, o nome é o tempo do objeto. Para ele, sem a nominag&o o sujeito cairia um
uma relagéo narcisica com os objetos — ja que esses objetos sdo um duplo dele mesmo, a extenséo
do sujeito —, na qual eles seriam reconhecidos de maneira instanténea. Assim, a palavra é a dimensao
temporal do objeto no sentido de que é ela que que atribui um aspecto de duravel e de consistente nos
objetos.
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entendida aqui como um primeiro momento do sujeito na ordem do simbdlico — ha
algo que ultrapassa a captagao do ser humano no campo da linguagem, que € a
apreensdo do Outro como tal pelo sujeito. A partir disso, o préprio eu, além de ser o
ponto de unido entre o discurso no qual esta inserido o sujeito da psicanalise e a
realidade psicologica desse sujeito, se torna um dos elementos significativos do
discurso do inconsciente apresentando seu ponto de fuga através do simbdlico. Para
Lacan (2010, p. 127), o inconsciente é o discurso do outro, no sentido de ser o discurso
de um circuito no qual o individuo esta inserido. Em outras palavras, € o discurso
comum que se repete do outro do qual se obtém identificagao, a partir de suas falhas
e acertos, da mesma forma que se comporta o Super-eu de Freud. Isso ocorre porque
nao se pode parar a cadeia do discurso, de forma que o individuo também transmitira
essas agdes a outrem. O inconsciente é aquilo que esta de fora do sujeito enquanto
consciente, fora do Eu. Sendo assim, o eu lacaniano também esta na intersecao entre

0 sujeito e o outro.

2.2.1. O outro e a alienagao no simbdlico

A partir desse movimento de saida do eu imaginario por intermédio da cadeia
do discurso e da linguagem?* em diregédo a ordem do simbdlico é que o sujeito se da,
segundo Lacan (2009, p. 72), como correlato do outro. Isso ocorre porque, para o
psicanalista, a palavra se faz como a mediagao entre sujeito e o outro, de forma que
€ através da palavra que o sujeito pode exprimir seu ser e seu desejo, mas sempre
em direcdo ao outro. A palavra se faz como mediacido por ela ndo ter se realizada
como revelacao, que para Lacan € aquilo que se procura na analise, isto €, a revelagao
dos fendmenos inconscientes, do nucleo do sujeito. Além de ser para onde se
direciona a palavra e, consequentemente, o ser do sujeito, o outro € também a
antecipagao que representa a imagem unitaria de como o ser humano é percebido. O
sujeito é alienado de si mesmo por conta da constituicdo de seu eu através do outro,
e por isso, segundo Lacan (2009, p. 169): “[...] € a identificagdo ao outro que, no caso
normal, permite ao homem situar com precisao a sua relagdo imaginaria e libidinal ao

mundo em geral. Esta ai o que |he permite ver no seu lugar e estruturar, em funcao

2 A linguagem é para Lacan (2009, p. 341), concebida como uma rede sobre o conjunto de coisas e
sobre a totalidade do real, de forma que é ela que inscreve no plano do real a ordem que chamamos
de simbodlico.
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desse lugar e do seu mundo seu ser.” Isso implica que, para Lacan, o eu e a realidade
que advém dele sejam sempre alienantes, ja que o eu é a imagem de si mesmo
refletida no outro que, nesse sentido, atua como o eu-ideal®® de Freud, de forma com
que quanto mais o sujeito se afirma como eu, mais ele se aliena. Isso tudo significa
que a identificagdo do sujeito como eu a partir dessa série de identificagbes que
primeiro sdo imaginarias se fazem simbdlicas pelo intermédio do outro. De acordo
com Lacan (2009, p. 187):

Com efeito o sujeito virtual, reflexo do olho mitico, quer dizer, o outro que
somos, esta la onde vimos inicialmente nosso ego - fora de nés, na forma
humana. Essa forma esta fora de nés nao enquanto feita para captar um
comportamento sexual, mas enquanto ligada a impoténcia primitiva do ser
humano. O ser humano ndo vé sua forma realizada, total, a miragem de si
mesmo, a nao ser fora de si.

Assim, o que faz com que o sujeito veja perfeitamente a sua forma totalizada é
a voz do outro, o que implica que é a palavra que define o grau de aproximacgao do
imaginario e é a relacado simbdlica que define a posi¢cao daquele que vé. Além de ser
o responsavel pela constituicdo da identificagdo como totalidade do sujeito, o outro é
onde o sujeito reconhece seu desejo. Isso porque, em Lacan, o sujeito reconhece seu
desejo, ndo somente a partir de sua propria imagem, mas também através do corpo
do seu semelhante. Nas palavras do psicanalista (LACAN, 2009, p. 196) “é
exatamente ai, nesse momento, que se isola, no ser humano, a consciéncia enquanto
consciéncia de si%®. E na medida em que é no corpo do outro que ele reconhece o seu
desejo e que a troca se faz”. Essa troca na qual Lacan fala € a troca que diz respeito
ao reconhecimento, isto €, a partir do momento que o sujeito reconhece o corpo do
outro ndo mais como um objeto ou como um duplo de si mesmo, mas como um outro
sujeito que deseja, ele reconhece também uma parte de seu desejo, de forma que tal
desejo passa do sujeito para o outro e retorna ao sujeito. Desse modo, o desejo é

apreendido por meio da imagem do outro que também da a fantasia de dominio ao

25 De acordo com Lacan (2009, p. 367), simplesmente pelo fato de o eu se identificar com uma imagem,
ele se da como eu ideal e isso resume toda a relagao imaginaria no homem.

26 Aqui, Lacan utiliza da dialética do senhor e do escravo de Hegel para exemplificar a tomada de
consciéncia do desejo a partir do outro. Para ele, o senhor tem essa posi¢ao porque é reconhecido pelo
escravo como senhor. Ja o escravo, da mesma maneira, se identifica como escravo porque assim &
reconhecido pelo seu senhor. Todavia, sem o escravo o senhor ndo seria senhor, e sem senhor o
escravo nao seria escravo. Surge ai, além de uma relagao hierarquica, uma relagdo de codependéncia,
na qual ambos sabem, mesmo que inconscientemente, que tem poder e determinam a identidade do
outro.
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sujeito. O que faz com que haja a mudancga, com que o desejo nao retorne do outro
para o sujeito sendo o0 mesmo, do mesmo modo que faz como que o outro néo seja
mais apreendido como um duplo do sujeito, € a ordem do simbdlico, é a caracteristica
de o desejo sempre voltar verbalizado. Isso porque a dialética do eu e do outro &
transcendida pela ordem do simbdlico, uma vez que é essa ordem, atraveés do sistema
da linguagem, que define as posi¢des dos sujeitos na sociedade. A partir desse
movimento de troca, o sujeito se esgota a perseguir o desejo do outro?’ que nunca
sera apreendido como seu proprio desejo, ja que o seu desejo € o desejo do outro, de
modo que o que ele persegue, na realidade, é a si mesmo.

Tomemos como exemplo 0 momento que alguém se define em relagdo a um
senhor como seu filho e a ele como pai, surge algo imaterial que mesmo que nao se
pronuncie as palavras pai e filho, elas ja definem e comportam todas as
consequéncias de tais identidades. Dessa maneira, o simbdlico se da como aquilo que
define o ser humano enquanto tal, ou seja, € no nome que esta a chave que leva a
passagem para o estado de humanidade. Assim sendo, pode-se admitir que o eu, em
Lacan, é sempre uma referéncia ao outro, ao tu, uma vez que € no movimento de
troca com o outro que o sujeito se apreende como um corpo, como uma forma. De
igual modo, é no outro que o desejo € visto ante de ser reconhecido pelo simbdlico, ja
que antes da linguagem o desejo s existe no campo da relagédo imaginaria, onde ele
€ projetado e alienado na imagem do outro e € partir do mundo dos simbolos é que o
desejo se torna suscetivel de ser reconhecido?.

Dito isto, o desejo é realizado no e pelo outro, de forma que é nele que o sujeito
se integra como Eu. A partir desse momento a formagao do eu que comeca imaginario,
passa pelo simbdlico e encontra seu desejo no outro estd completa. Mas isso s6 é
possivel porque o sujeito faz um movimento de troca com o outro: ele troca o eu que

acaba de se concluir pelo desejo que vé no outro. Dessa maneira, o desejo do outro

27 Aqui podemos entender como opera a formulagdo de que todo desejo é o desejo do outro, de Lacan,
que segundo Nascimento (2016, p. 164), opera num triplo sentido. Primeiro, todo desejo é desejo do
outro no sentido que € o outro que deseja por nés; segundo, todo desejo é o desejo do outro porque o
outro é por nés desejado, e por fim, todo desejo € o desejo do Outro porque se deseja o desejo de uma
ordem simbodlica, isto €, desejamos responder as expectativas que nos depositam.

28 Lacan continua utilizando a dialética hegeliana do senhor e do escravo, de forma que aqui ele faz
referéncia ao aniquilamento que para ele se da pela rivalidade absoluta entre os desejos do senhor e
do escravo, de forma que, nessa perspectiva, o desejo do aniquilamento do outro é o suporte para o
desejo do sujeito. Mas é a partir da ordem do simbdlico, para o psicanalista, que esse impasse é
resolvido, porque é através dessa ordem que € possivel o reconhecimento, sem o qual a “fungao
humana s6 poderia esgotar-se na aspiragao indefinida da destruigao do outro como tal” (LACAN, 2009,
p. 225), o que tornaria a coexisténcia humana impossivel.
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€ agora o desejo do sujeito, entra no jogo da linguagem e pode ser simbolizado,
nomeado. Assim, ele faz parte da relagdao simbdlica, do eu e do tu, através de um
reconhecimento reciproco que transcende a ordem do simbdlico que representa uma
lei pronta e que define a histéria dos individuos. E por intermédio da simbolizagéo,
mais precisamente do movimento de troca em que o desejo volta verbalizado para o
sujeito, que o eu se completa, uma vez que antes disso, o desejo sO poderia ser
sentido com angustia (LACAN, 2009, p. 247). Ora, o desejo, antes da palavra, emerge
em uma confrontagdo com a imagem que €, em um primeiro momento parcial. No
momento que ela surge como completa, ou seja, com o surgimento da face imaginaria
que ndo estava integrada surge também a angustia, porque ¢ o momento em que o

imaginario e o real se confundem, em que o desejo esta presente, mas inexprimivel®.

2.2.2. Afalta, a fantasia, o real e a alienagao do desejo

Tendo isso em vista, torna-se claro o que Lacan quer dizer ao afirmar que o
inconsciente € o discurso do Outro. O Outro € a instancia que tem em si 0 peso da
ordem do simbdlico, € aquilo que representa o sistema simbdlico em sua totalidade, o
que inclui os valores e normas que estruturam a vida social. Ele pode ser definido
(LACAN, 2016, p. 317) como o lugar da verdade, no qual se situa a fala, o que implica
a instauragdo de uma ordem da verdade que é evocada cada vez que o sujeito fala,
permitindo por sua vez uma apreensao do outro que é evocada do ponto de vista da
verdade, ja que o Outro, mesmo que mentiroso, se inscreve como verdadeiro. Sendo
assim, a partir do momento que a estrutura da cadeia significante realiza seu apelo ao
Outro, em outras palavras, que o processo da enunciagéo se distingue do enunciado,
o Outro se sobrepde a captura do sujeito pela linguagem, de forma que ela se torna
inconsciente. Contudo, a formagao do eu nao é a formacao do sujeito lacaniano, uma
vez que o sujeito, segundo Lacan (2009, p. 247) nao esta no eu. Assim, o sujeito, do
ponto de vista da psicanalise lacaniana, é aquilo que, no desenvolvimento da

objetificacédo, esta fora do objeto. O psicanalista francés faz essa afirmag¢éo tendo

29 Esse movimento, segundo Lacan (2009, p. 252), € o0 mesmo em que ocorre com o recalque. De
acordo com o autor, o recalque também sé tem inicio depois de ter constituido seu primeiro nicleo a
partir da palavra, porque é a partir da simbolizagdo que se organizam os sintomas, os recalques
sucessivos e a volta do recalcado, uma vez que antes de tal simbolizagdo, o desejo se confundia entre
o real e o imaginario.
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sempre em vista o objeto no que diz respeito a ciéncia. Isso porque € na ciéncia que
esta mais presente a dualidade existente entre sujeito e objeto, uma vez que o
cientista tem o direito de tomar tudo que estiver ao seu alcance como objeto, seja algo
ou alguém, de modo que o objeto nunca é um ser para a ciéncia. Entretanto, como
Lacan esta no campo da psicanalise, ele se vé obrigado a admitir o individuo enquanto
falante como sujeito pelo motivo de, por intermédio da fala, ele ser capaz de mentir3,
Enquanto na ciéncia o sujeito € mantido no nivel da consciéncia e na figura do
cientista, na psicanalise ele é tido como aquele que fala em seu sentido pleno, isto €,
no sentido que comporta também a mentira, € reintegrado em sua dimensao que esta
fora da consciéncia. Ao mesmo tempo que essa dimensao nao se confunde com o eu,
ela o destitui de sua posi¢cédo absoluta no sujeito. Em outros termos, ao dizer que o
sujeito € aquilo que esta fora do objeto na relagdo objetal, Lacan enfatiza a oposigao
da psicanalise com os outros campos de conhecimento, sobretudo a caracteristica de
o sujeito da psicanalise ndo estar centrado na consciéncia, de modo que o eu, na
teoria lacaniana, assume o estatuto de uma miragem, de algo que nao € mais do que
um elemento das relagdes objetais do sujeito.

Nesse sentido, o que existe antes da presenca do desejo do Outro e o que
separa o eu do Outro é, segundo Lacan (2016, p. 26), o desamparo, a experiéncia
traumatica enquanto tal pelo ndo reconhecimento do desejo. Isso porque, mesmo que
o Outro seja a instancia que rege a ordem simbdlica e tem em si o sentido da verdade,
ha uma demanda que ultrapassa a ordem alienada do sistema do discurso e se
prolonga para além do Outro até que seja retomado pelo sujeito a partir do préprio
Outro, na constituicdo de uma pergunta: “O que eu quero?”. Ao ser dirigida para o
sujeito, essa pergunta se faz de forma invertida: “O que vocé quer?”. Ao se deparar
com isso, o sujeito se defronta também com a indagagao da sua constituicdo enquanto
tal. O que o sujeito visa encontrar além do Outro é ele mesmo e seu querer, é seu
desejo enquanto algo que ainda n&o é formulado justamente pela n&do existéncia de
um Outro que possa servir de fundamento para esse desejo. Esse impeto de encontrar
algo que vai além do Outro é provocado pela constituicdo desse Outro ndo como um

ser e sim como um lugar de fala, de um lugar de repouso dos conjuntos de sistemas

30 E por conta disso que Lacan (2008, p. 102) afirma que o mandamento ndo mentiras é o que faz o
sujeito sentir, de forma mais tangivel, sua relacdo com o desejo. Isso porque é justamente no momento
em que se mente que se pode recalcar-se e exercer o verdadeiro eu, de forma que se pode dizer o ndo
mentiras, e é nesse mandamento como lei que esta incluida a possibilidade de mentira como o desejo
mais fundamental.
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da cadeia de significantes que suscitam o discurso. Ora, ja que todo significante tem
sua identidade constituida pela sua diferenga para com os outros significantes, ou
seja, a identidade dos significantes € retroativamente negativa, nos é licito o
entendimento de que é o significante que evoca a falta no Outro ou, ainda, que ele é
a propria falta. Segundo Lacan (2016, p. 322) “o significante que falta [fait défaut] no
nivel do Outro é esta formulagdo que da seu valor mais radical ao [S(«)]”.

Essa falta no Outro é justamente a resposta para a pergunta que primeiro o
sujeito direciona para o Outro e que retorna para ele em sua forma invertida, que o
psicanalista vai definir como o significante do Outro com a barra. Isso porque o sentido
gue € modelado pela fala se desenvolve no Outro, de forma que, em relacéo a fala, a
resposta € sempre o significado do Outro [s(A)]. Todavia, quando se ultrapassa esse
discurso simples, quando o sujeito se pergunta quem esta falando, o que quer dizer
essa fala e se questiona no que ele se tornou através dela, a resposta sai e se
encontra no Outro enquanto barrado pelo seu préprio significante [S(«)], na falta
enquanto tal. O que essa falta representa em ultima instancia € que, em Lacan, néo
existe Outro do Outro, ou seja, ndo ha um significado ou significante para a falta
evocada no Outro, mas sim que essa falta é a propria constituicao do Outro enquanto
amago da ordem do simbodlico e sua distdncia com a do real, que culmina na
impossibilidade da resposta para o desejo fora da simbolizagdo. De acordo com Bisco
e Couto (2011, p. 122), o que estd em jogo nesse momento € a instancia traumatica
do desejo do Outro como hiéncia ou como o limite entre a apreenséo do real e a
linguagem, que € de onde o sujeito comega a articular o seu préprio desejo. O real
lacaniano entra em jogo nesse momento a partir do simbdlico, mas nao se trata de
reduzir tudo a estrutura simbdlica, mas sim, entender que é a partir da constatagcao do
funcionamento da estrutura simbdlica, que se tem uma operacao capaz de demonstrar
a radicalidade daquilo que permanece excluido (aqui falamos do real) e, ainda que
excluido, determina o funcionamento dessa estrutura. Assim, para os autores, o
desejo do Outro aparece como uma falta fundamental que nenhum objeto é capaz de
preencher. Portanto, nesse sentido, torna-se clara a afirmacéo de Lacan (2008, p. 12)
de que aquilo com que lidamos é nada menos do que atragao da falta, uma vez que o
desejo nada mais é do que o universo da falta. Assim com afirma Safatle (2003, p.
193-194), o desejo € uma relacdo do ser com a falta, e a falta € nada mais do que
falta-de-ser, ndo é falta disto ou daquilo, mas falta-de-ser através da qual o ser

encontra espago para sua existéncia.
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Frente a isso, o sujeito, visando o encontro com o desejo do Outro, se defende
desse desamparo utilizando a referéncia do seu semelhante enquanto tal, isto €, o
sujeito se volta ao outro na fungao de olhar, daquele que olha para o sujeito e que pde
em jogo certa quantidade de relagdes imaginarias. Entretanto, diferentemente de
outras relagdes imaginarias, essa constréi algo que é flexivel em relagéo ao outro, isto
€, 0 que o sujeito reflete para o outro que olha é ele mesmo enquanto falante. Essa
instancia que aparece para o outro pode ser entendida, na literatura lacaniana, como
o $, o sujeito barrado pelo significante — porque, ao falar, o sujeito se coloca no meio
da cadeia significante. Ja o outro, nesse caso, pode ser entendido como a*' ja que é
um outro imaginario. Esse a se define, em primeiro lugar, como um suporte que o
sujeito se da quando fraqueja em sua certeza, na sua designacao enquanto sujeito.
Dessa forma, a constituigdo da defesa do sujeito frente ao desamparo se configura
como $0a, (o sujeito barrado pelo significante frente ao outro imaginario) que é, dentro
da algebra lacaniana, a férmula da fantasia, que, segundo Lacan (2016, p. 28), tem a
funcdo de dar ao desejo do sujeito sua fungdo de acomodacgao, de situacéo, que &,
em outras palavras (LACAN, 2016, p. 351):

Como tal, ($0a) significa o seguinte: é na medida que o sujeito esta privado
de algo dele mesmo que adquiriu o valor do préprio significante de sua
alienagéo — esse algo é o falo®? —, é na medida em que o sujeito esta privado
de algo que diz respeito a sua prépria vida por ter adquirido o valor do que o
vincula ao significante, que um objeto particular se torna objeto de desejo.

Nesse sentido, a fantasia, enquanto uma fungéo imaginaria, assume o caracter
da alienagao, pois ¢é utilizada pelo sujeito para garantir a estrutura minima de suporte

do desejo naquilo que antes era o vazio existente entre o eu [moi] e o Outro. E ela

31 Talvez o a lacaniano seja mais conhecido por representar objeto causa do desejo. Todavia, Juranville
(1987, p. 167) pontua que “a fantasia € o modo segundo qual se efetua o relacionamento entre o desejo
e o objeto e, mais exatamente, o lugar de constituicdo do objeto”. Isso quer dizer que o objeto se
constitui na fantasia a partir do encontro com o desejo do Outro, no qual o sujeito se coloca como um
objeto a parte de si mesmo, na ansia de ter importancia para o Outro, de forma que, mesmo que nao
haja uma separacgéao de fato, o sujeito vive uma experiéncia de separagédo em si. Contudo, o desejo do
sujeito continua progredindo em diregdo ao Outro e se choca com a falta, uma vez que a plenitude que
o sujeito enxergava no Outro é da ordem do imaginario. Com esse choque, resta apenas o carater
imaginario do Outro, a partir do qual Lacan criou o outro como a minusculo [autre], que ndo é o Outro
propriamente dito, mas sim o objeto que o sujeito destaca imaginariamente do corpo do Outro, “como
causa de seu desejo e objeto de sua pulsédo. Ou seja, 0 a como objeto, o objeto a” (JURAVILLE, 1987
p. 169). A partir disso, fica claro como o a refere-se tanto ao Outro imaginario quanto ao objeto causa
do desejo, uma vez que o segundo é derivado e parte constituinte do primeiro.

32O falo (-¢), para Lacan, € aquilo que representa a completude. Entretanto, ele também faz referéncia
aquilo que é real e, consequentemente, daquilo que falta. Assim, essa completude é sentida apenas
de forma imaginaria, uma vez que ela deixou de existir desde o complexo de castragéo.
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também que possibilita a inclusdo da falta causada pelo real na realidade do suijeito,
de forma que através dela que a realidade aparece para o sujeito de maneira
profundamente escolhida, de modo que a fantasia funciona como uma mascara para
o real e sua falta. Assim, sabendo que o desejo surge da falta existente entre o eu e
o Outro e que encontra o seu suporte na fantasia, ele toma seu lugar como centro da
constituicdo do sujeito descentrado. Isso porque, € no desejo que se unem as trés
alienagdes que foram abordadas até aqui, a da identidade do individuo ser constituida
através do outro, do desejo ser encontrado no Outro e da fantasia que aliena a
realidade para que o sujeito consiga se deparar com a falta evocada pelo vazio
traumatico do real. Assim, além daquela divisdo apontado por Freud, isto €, que o eu
€ uma instancia que esta sujeitada ao Id e seu desejo, ao rigor do Super-eu e ao
mundo exterior, a conceitualizagdo do sujeito enquanto marcado pela falta faz dele
uma instancia radicalmente alienada e sem substéncia, o que culmina na total

separacgao do sujeito da psicanalise com o sujeito racional da filosofia moderna.
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3. A RUPTURA A PARTIR DO SUJEITO DESCENTRADO

Uma vez que se admite que o sujeito se encontra no inconsciente, concepgdes
atuais acerca da racionalidade, razao, entendimento e consciéncia, que séo herangas
de uma tradigao do discurso filoso6fico moderno, sdo postas em xeque. Isso porque
essa tradigcao entende tais concepg¢des como caracteristicas basicas do ser humano,
que o definem e diferencia dos demais animais, de modo que s&do fundamento,
condi¢ao e garantia ndo so6 para a existéncia do individuo, mas também para o arranjo
social, pois ainda garantem a existéncia de tudo que se encontra no exterior do sujeito.
A vista disso, esse capitulo tem como objetivo examinar a mudanca de paradigma que
se obtém ao utilizar as no¢des da psicanalise lacaniana como meio de interpretagao
filoséfica, de modo que se apresenta uma ruptura entre as nog¢des advindas da
tradicdo filoséfica moderna e aquelas que sao apresentadas na filosofia
contemporanea pelo intermédio da psicanalise. Essa mudanca se da de forma mais
contundente na nogéo de sujeito, de maneira que a diferenga entre a tradigao filosdéfica
—mais precisamente a no¢ao do sujeito cartesiano e transcendental — perante o sujeito
descentrado da filosofia contemporanea de modo que fique explicito o carater
incompleto do projeto moderno, assim como articula Lacan. Todavia, além dessa
ruptura, também sera tema deste capitulo o esforgo do psicanalista parisiense de
desvelar o descentramento do sujeito que, em sua teoria, € a loucura que o projeto

moderno tenta encobrir, assim como resume Zizek (1998, p. 2):

Para usar o trocadilho de Lacan, e se a psicanalise tornar visivel o cerne
extremo da subjetividade moderna, seu cerne mais profundo que a filosofia
nao esta pronta para assumir, que ela tenta manter a distancia - ou, de uma
maneira mais moderna, e se a psicanalise tornar visivel a loucura constitutiva
da filosofia moderna?3?

Para isso, faz-se necessario dois momentos, dos quais o primeiro trata das
analises que Lacan direciona a filosofia moderna, sobretudo as obras de Descartes e
Kant. O foco esta sobre tais fildsofos porque sao eles que — além de serem temas de
estudos de Lacan, servindo tanto como suporte para seus conceitos como alvos de

suas criticas — sintetizam a ideia de sujeito da modernidade, ou seja, € nesses autores

3 “To use Lacan’s pun, what if psychoanalysis renders visible the ex-timate kernel of modern
subjectivity, its innermost core that philosophy is not ready to assume, which it tries to keep at a distance
— or, to putitin a more fashionable way, what if psychoanalysis renders visible the constitutive madness
of modern philosophy?”
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gue se encontram os alicerces do que se entende como o sujeito racional da tradicdo
filoséfica, de forma que se tornam mais visiveis as caracteristicas e conceitos listados
acima nas obras de tais autores. Contundo, salientamos que as criticas apresentadas
nao tém como objetivo a oposigcdo dos modelos filosoficos, de modo a torna-los
mutualmente excludentes, mas sim em delimitar os pontos nos quais a nogao do
sujeito descentrado implicaria em mudangas, seja de interpretacdo ou de
entendimento em relacdo ao modelo filoséfico moderno. Dessa maneira, torna-se
visivel a caracteristica de que o sujeito descentrado n&o € aquele que nega a razéo
ou a racionalidade, mas simplesmente que ndo as tem com seu fundamento ou
condicao de existéncia, de forma que é possivel enfatizar a radicalidade da dimensao
subjetiva do sujeito descentrado.

Com a ruptura entre o sujeito da modernidade e o descentrado definida e bem
delimitada, no segundo momento se tem a retomada dos termos abordados no
primeiro capitulo para que seja possivel uma releitura politica da constituicdo do
sujeito proposto por Lacan. Isso tem como objetivo analisar de que modo € possivel e
se constroi uma perspectiva politica na obra lacaniana, mesmo que o psicanalista nao
tenha direcionado seus conceitos para esse fim. Assim, € importante evidenciar que,
mesmo que os termos sejam da obra do psicanalista parisiense, a alocagao da teoria
de Lacan no campo da politica ndo parte dele, mas sim de outros pensadores, de
forma que, essa leitura politica da psicanalise lacaniana visa também delimitar o
terreno comum no qual se constroem as definicbes da esquerda lacaniana. Isto posto,
a partir da relagéo entre a constituicao do sujeito descentrado com a filosofia politica
€ demonstrado como se subverte tanto a concepgao como a relagéo entre objetividade
e subjetividade, uma vez que o sujeito de Lacan tem tanto sua identidade quanto sua
nog¢ao de realidade constituidas por intermédio do simbdlico, do Outro, da fantasia e
do desejo, o que faz com que seja possivel para os pensadores da esquerda lacaniana
o entendimento da sociedade a partir do sociossimbalico. Ainda como implicagado da
constituicdo do sujeito descentrado, destacamos a possibilidade de um conceito de
politico extraido da obra de Lacan, que teria ligagdo com o real e serviria de

fundamento para uma analise da politica que surge do sociossimbalico.
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3.1. A LOUCURA DA MODERNIDADE: ENTRE O DESCENTRAMENTO E O
GOZO

Slavoj Zizek, na introducéo da obra Cogito and unconscious (1998), defende
que a melhor alternativa para tratar sobre a relacao entra filosofia e psicanalise seria
entender a nogéo freudiana de sujeito ndo como externa ao campo filosofico, mas
como algo que pode contribuir para o projeto moderno de sujeito. Com isso em vista,
se faz necessaria a aproximacado entre os discursos filoséfico e analitico, com o
objetivo de repensar parte das caracteristicas que sdo atribuidas ao sujeito pela
tradigao filosdfica, ja que, segundo Lacan (1998a, p. 528) “a heteronomia radical cuja
hiancia do homem foi demonstrada pela descoberta de Freud, ja n&do pode ser
encoberta, sem que se considere uma desonestidade intrinseca tudo o que nisso é
empenhado”. Sendo assim, essa secao tem como proposta acompanhar Lacan em
sua releitura do projeto moderno de sujeito a luz de seus proprios conceitos com o
intuito de aproximar psicanalise e filosofia. Além disso, visa destacar as consideragdes
qgue o psicanalista francés faz a respeito da teoria de Descartes e Kant, que séo
elevados a condicdo de representantes e fundamento para tradicdo da filosofia
moderna, uma vez que, se € em Descartes que se inicia a nogdo do sujeito
transcendental, € em Kant que ela encontra seu apice e sua conceitualizagdo. Dessa
maneira, tem-se como objetivo explicitar as implicagdes do sujeito descentrado
proposto por Lacan, a fim de deixar claro que a critica da psicanalise lacaniana nao
se direciona as categorias ou conceitos da filosofia moderna, mas sim as suas bases
e fundamentos, a sua organizagéo ontoldgica.

Todavia, € de suma importancia ressaltar que a leitura de Lacan acerca da
modernidade ndo se direciona a pensadores que se colocam em oposi¢ao a tradicao
do sujeito cartesiano transcendental. Dentre eles estdo, por exemplo, Hobbes e
Malebranche, que criticaram as nog¢des de Descartes, David Hume e os empiristas
ingleses que se contrapdem diretamente a filosofia do pensador cartesiano, ou ainda,
os filésofos do idealismo alemdo pés-kantiano, como Hegel, Fichte, Schelling,
Schopenhauer €, ja no século XIX, Nietzsche, que ndo compreendem o sujeito a partir
da razdo ou como uma categoria separada do corpo e sim como fruto do espirito, da
natureza, da vontade, ou como uma poténcia. Isso significa que seguir a leitura que o

psicanalista francés faz da modernidade implica ignorar que a prépria tradigao
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filosofica apresenta contrapontos ao sujeito cartesiano e transcendental. Significa, de
igual modo, adentrar em uma analise apressada e, por vezes, incompleta do discurso
acerca da filosofia moderna, de modo que a leitura lacaniana parece entender que a
modernidade foi obscura e que a psicanalise € a luz que pde fim a essa escuridao.
Assim sendo, as criticas e releituras que Lacan direciona ao que aqui entendemos
como sujeito da modernidade ndo sao uma novidade, mas servem para inserir a
psicanalise em uma tradicdo de pensamento que ndo compreende a faculdade da
razdo ou do intelecto como a maior caracteristica do sujeito34. Em ultima instancia,
nos ocupamos dessas questdes ndo para apresentar a superioridade dos conceitos
lacanianos em detrimento dos da filosofia moderna — embora seja isso que Lacan faga
—, mas sim expor a relagdo dos conceitos analiticos com a filosofia, sobretudo, a
relacdo do sujeito descentrado com a tradigao filosofica.

Isto posto, ao analisarmos a teoria cartesiana, visamos destacar a condigcéo de
apagamento que o cogito cartesiano imprime no sujeito, de maneira que a partir do
modo como Descartes articula a possibilidade da certeza, o sujeito ndo se encontra
nem no cogito e nem no ergo sum, o que implica que, na visdo de Lacan, o préprio
sujeito moderno ja € um sujeito descentrado. Em outras palavras, o objetivo desta
secao € destacar como Lacan compreende a possibilidade de outro modelo que nao
daquele que enuncia um sujeito centrado e reflexivo. A respeito de Kant, a partir da
obra de Lacan intitulada Kant com Sade (1998b), abordaremos a nogéo de que o
formalismo ético do filésofo alemao, que culmina em praticas automatizadas e vazias
de sentido, implica inevitavelmente no seu duplo obsceno, que é entendido pelo
psicanalista francés como a ética sadiana. Além disso, € demonstrado como, a partir
da leitura do psicanalista parisiense, o projeto moral kantiano pode ser entendido

como mais uma cis&o do sujeito.

3.1.1. Entre o cogito e o ergo sum

Em uma sessdo de seu seminario de 1964, a respeito do inconsciente e a
repeticdo, mais precisamente ao tratar sobre as ambiguidades do conceito de

repeticdo e a diferenga entre tal conceito e o de transferéncia, Lacan (1985, p. 41)

34 Infelizmente, foge ao escopo dessa dissertagdo a relagdo de Lacan com os autores antes
mencionados, bem como com toda a tradicdo que se contrapde ao sujeito cartesiano e kantiano que
se da na modernidade.
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afirma que o encaminhamento que Freud atribuiu a teoria do inconsciente é
cartesiano. Isso porque, segundo ele, assim como Descartes, para o inventor da
psicanalise o fundamento do sujeito também ¢é articulado a partir da certeza. Para
compreender o que isso significa, deve-se observar que, para o psicanalista
parisiense, o inconsciente pode ser entendido a partir da estrutura de uma hiancia. Tal
hiancia, de acordo com o que explica Lacan (1985, p. 37), é pré-ontoldgica, isto €&,
representa o espago que ha entre aquilo que ainda nao existe e o ja existente, de
modo que o que se expressa por intermédio do inconsciente ndo é nem ser nem nao-
ser, mas um nao realizado. Em seguida, o psicanalista usa como base a maneira com
que Freud entende o0 modo de se expressar do inconsciente, tal como € apresentado
em sua obra Interpretagcdo dos sonhos. Assim, Lacan argumenta que o produto do
inconsciente, a partir da hiancia, € marcado pelo signo do engano, uma vez que tal
inconsciente se mostra a partir de sua fragilidade na esfera ontoldgica, como a
realidade mais recusada, contida, rejeitada e encoberta, ja que o inconsciente nao se
expressa diretamente, mas sempre de maneira correlata, de forma que ndo é
percebido pelo individuo enquanto consciente sendo como lapsos, chistes ou traumas.

Frente a esse inconsciente que se mostra como enganoso, Lacan se direciona
ao debate sobre o esquecimento dos sonhos. Tal debate, segundo ele, tem como
termo de maior importancia a certeza [Gewissheit], uma vez que o inconsciente é
apreendido pelo signo do engano de forma que é necessario ter certeza da
transferéncia pelo sonho®, do valor daquilo que é transmitido pelo sujeito do
inconsciente no sonho. Para que se tenha essa certeza, deve-se superar tudo o que
seja conteudo do inconsciente, isto €, superar tudo que surge como uma estrutura de
engano e acobertamento. Mesmo assim, ao se falar do inconsciente, 0 que se mostra
sO se mostra sob um disfarce, de forma que mesmo na busca se elimine tudo o que
se apresenta como mascara ou disfarce através da estrutura inconsciente sob a
justificativa da certeza, permanece ainda uma duvida ambigua, pois n&o ha
possibilidade de certeza sobre se algo deve ser superado ou se tem ainda alguma

contribuicdo para a realizacdo da transferéncia. E nesse momento que, como afirma

35 Pode-se entender que Lacan refere-se, nesse ponto, a afirmacgdo de Freud ainda na Interpretagdo
dos sonhos (2019, p. 565), de que nao existe garantia intelectual dos julgamentos a respeito dos relatos
acerca dos sonhos, uma vez que a duvida seria derivada da censura e da resisténcia nos sonhos.
Assim, o inventor da psicanalise recomenda que toda a tentativa de certeza seja abandonada ao
analisar um sonho, de forma que a menor possibilidade seja tratada com a mais completa certeza.
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Lacan (1985, p. 42), “Freud enfatiza com toda sua for¢ca — a duvida, é o apoio de sua
certeza”.

E justamente nesse ponto que se da a convergéncia entre Descartes e Freud
e o0 que justifica, na teoria lacaniana, dizer que o encaminhamento do inconsciente &
cartesiano. Isso porque Descartes afirma que o que assegura a existéncia € a
possibilidade de uma duvida que € iniciada pelo proprio ser que pensa, pelo cogito,
de modo que é ela que demonstra a autonomia, o prestigio e o valor do sujeito
enquanto pensante. Essa duvida, de acordo com o fildsofo moderno (DESCARTES,
1973, p. 93), nasce da iniciativa de “desfazer-se de todas as opinides que até entéo
dera crédito, e comecgar tudo novamente, desde os fundamentos, se quisesse
estabelecer algo de firme e de constante nas ciéncias.” E a partir de tal autonomia que
é gerada a duvida, como radical e hiperbdlica®®, de modo que o fato de duvidar de
algo, consequentemente, garante a existéncia do pensamento, pois para que exista a

duvida, deve antes existir um pensar. Segundo Descartes (1973, p. 100):

Mas eu me persuadi de que nada existia no mundo, que nao havia nenhum
céu, nenhuma terra, espiritos alguns, nem corpos alguns; ndao me persuadi
também, portanto, de que eu ndo existia? Certamente nao, eu existia sem
duvida, se é que eu me persuadi, ou, apenas, pensei alguma coisa. Mas ha
algum, nao sei qual, enganador mui poderoso € mui ardiloso que emprega
toda sua industria em enganar-me sempre. Ndo ha, pois, duvida alguma de
que sou, se ele me engana: e, por mais que me engane, nao podera jamais
fazer com que eu nada seja, enquanto eu pensar ser alguma coisa. De sorte
que, apos ter pensado bastante nisto e de ter examinado cuidadosamente
todas as coisas, cumpre enfim concluir e ter por constante que esta
preposicao, eu sou, eu existo, € necessariamente verdadeira todas as vezes
que a enuncio ou concebo em meu espirito.

Da mesma forma, Freud, quando encontra a duvida ambigua no caminho para
a certeza, encontra também aquilo que justifica a existéncia de um pensamento
inconsciente que, mesmo que — a partir dessa duvida — se revele como ausente ou
encoberto através do signo do engano, esta presente no sonho. Portanto, néo seria
possivel, de acordo com a estrutura lacaniana, representar os pensamentos no
inconsciente sem analogia a determinagdo do cogito cartesiano em relagdo a

articulagao da duvida. E € desta maneira que a convergéncia entre o sujeito cartesiano

3% A duvida assim posta em agao: a) distinguir-se-a da duvida vulgar pelo fato de ser engendrada ndo
por experiéncia, mas por uma decisdo b) sera hiperbdlica, isto é, sistematica e generalizada; c)
consistira, pois, em tratar como falso o que é apenas duvidoso, como sempre enganador o que alguma
vez enganou (DESCARTES, 1973, p. 93).
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e o0 do inconsciente, ao mesmo tempo que encontra seu apice na condicdo da duvida
como apoio e fundamento da certeza e da existéncia do sujeito, encontra seu fim.

Isso porque, para Lacan (1985 p. 42), o cogito de Descartes sé pode ser
formulado pela fala, ou seja, dizendo-o0. De acordo com Sales (2010, p. 25), isso
acontece porque a originalidade de Descartes foi defender que a passagem do cogito
ao ergo sum é externa a representacao, e pode ser discutida pelo discurso racional,
desde que seja possivel perceber uma diferenga estratégica entre o nivel daquilo que
é efetivamente enunciado e o nivel das circunsténcias concretas da enunciagao.
Dessa maneira, é possivel perceber de que modo uma frase pode ter o valor de uma
verdade indissociavel das condi¢des ldgicas do ato que a pronuncia. Sendo assim, a
representacdo ergo sum, fica condicionada a um ato, que é o de dizer ou pensar
“cogito”, ja que o pensamento pode ser entendido como uma fala privada. Trata-se,
ainda de acordo com Sales, de um truque, isto €, ndo se pode dizer que nao existe
quando se formula algo, a partir da palavra pronunciada ou n&o.

Isso implica, de acordo com a teoria lacaniana, que o sujeito cartesiano,
enquanto efeito da fala, como aquele que é formulado, e consequentemente como
sujeito da enunciagao, aparece exclusivamente para desaparecer, uma vez que a
posicao do cogito s se sustenta enquanto dura aquilo que se diz, e difere do sujeito
do enunciado, que é o sujeito do conhecimento. A diferenca entre o sujeito da
enunciacao e do enunciado se da por o primeiro ser de onde parte a fala e o discurso,
ou seja, € aquele que pronuncia uma afirmagéao, de forma que o segundo é aquele no
qual o sujeito encontra o significado para tal fala, isto €, a identidade simbdlica que o
sujeito assume dentro de tal afirmacao, de maneira que o sujeito do enunciado se da
em relagdo com um significante que se encontra no Outro enquanto o sujeito da
enunciagao se torna o proprio significado, de maneira que é apagado pela presenga
do significante. Tal desaparecimento enfrentado pelo sujeito, ao qual o psicanalista se
refere pelo termo fading, apagamento ou ainda desbotamento, ocorre a partir do
momento em que sua fala é acolhida no discurso do Outro, de modo que tem seu
desejo moldado por esse Outro a partir da estrutura do significante. Isso porque o
sujeito, na tentativa de preencher os intervalos entre os significantes, recorre a

metonimia®’, que, de acordo com Lacan (1985, p. 209), é de onde desliza o desejo.

37 Segundo Lacan (1998a, p. 814), a metafora e a metonimia s&o os recursos linguisticos que faltaram
a Freud e que poderiam expressar o funcionamento do sistema primario e do inconsciente. Tais
recursos sao, respectivamente, o efeito de substituicdo e combinagéo do significante nas dimensdes,
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Em outras palavras, o sujeito apreende o desejo do Outro a partir das faltas em seu
discurso, dos espagos vazios que tenta preencher com a operagao de metonimia.
Para responder a essa falta, ele coloca em jogo a sua propria falta, que é a Unica coisa
que ele possui antes de seu desaparecimento, que se objetifica na fantasia da sua
morte. E interessante notar que Lacan usa a analogia da mae como primeiro Outro,
no qual a crianga percebe que seu desejo esta para além ou aquém do discurso desse
Outro. Dessa forma, a fantasia da propria morte pode ser entendida a partir da
pergunta: pode ele me perder?, de forma que essa fantasia € em relagdo ao Outro, é
a tentativa do sujeito de projetar no Outro o mesmo sentimento que ele encontra, isto
€, a tentativa de trocar de lugar com o Outro e projetar sua falta nele. E é assim que
uma falta encobre a outra e ocorre a unido do desejo do sujeito com o desejo do Outro,
de modo que se torna explicita a afirmagéo de Lacan de que todo sujeito tem um
pouco de afanise, ou seja, todo sujeito experimenta um pouco de desaparecimento,
apagamento do desejo e € incompleto. Nas palavras de Lacan: (1985, p. 216): “Ai
estq, alias, a falha essencial do idealismo filosdfico, insustentavel alias, e jamais
radicalmente mantido. Nao ha sujeito sem, sem em alguma parte, afanise do sujeito,
e é nessa alienagao, nessa divisdo fundamental, que se institui a dialética do sujeito”2.

Entretanto, Lacan (1985, p. 219) argumenta que Descartes, ao inaugurar um
conceito de certeza que se manteria completamente no cogito, cometeu o erro de
identificar tal certeza com a possibilidade de conhecimento3®, ao invés de identifica-lo
como o simples ponto de desvanecimento, de desbotamento. Mesmo que a certeza,
para o fildsofo moderno, seja algo que deva ser repetido, uma espécie de ascese, a
instauracao do sujeito como o conhecimento, a centralidade da certeza no cogito
implica, a partir da interpretacédo lacaniana, um ponto de desaparecimento causado

pela relagcdo dialética existente entre sujeito do enunciado e o da enunciacéo, e,

outra vez respectivamente, sincrénicas e diacrénicas nas quais eles aparecem no discurso. Assim,
esses efeitos linguisticos sao utilizados por Lacan para a atualizagado e estruturagdo do funcionamento
do inconsciente no campo da linguagem.

38 E nesse sentido que Zizek (1998, p. 4) argumenta que o inconsciente freudiano emerge a partir da
reducéo daquilo que era entendido como sujeito pelo projeto cartesiano a um mero ponto evanescente
do cogito, de maneira a configurar a grande humilhacdo do narcisismo humano causada pela
psicanalise. Ora, se no projeto moderno o homem é entendido como a mais elevada criatura da criagao,
a partir da teoria do inconsciente iniciada por Freud e continuada por Lacan, ele € o excremento que
sobre da divisdo entre o sujeito da enunciagéo e o sujeito do enunciado.

%9 |sso porque ¢é a partir desta certeza que Descartes fundamenta, tanto a existéncia do sujeito, quando
do mundo a sua volta, de forma que é ela também o que possibilitaria o conhecimento, tanto do sujeito
enquanto si proprio, quanto do mundo. Isso s6 n&o seria verdade, no projeto cartesiano, se houvesse
um deus enganador.
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consequentemente, na impossibilidade da existéncia do ergo sum que o segue no
projeto de Descartes. Isso porque, diferentemente do sujeito do projeto cartesiano,
que se identifica e coincide imediatamente consigo mesmo durante o ato reflexivo, o
sujeito descentrado defendido por Lacan deve iniciar uma busca por si mesmo para
retornar a sua casa, o inconsciente, uma vez que o cogito, na psicanalise lacaniana,
nao evidencia a certeza da existéncia do sujeito e de sua racionalidade, mas a certeza
de que tal sujeito é essencialmente dividido. De acordo com Dolar (1998, p. 14), isso
acontece porque o sujeito de Lacan aparece somente no ponto de nao
reconhecimento, ja que o que todas as formagdes inconscientes tém em comum é
produzir no eu consciente uma estrutura que vem acompanhada de “esse nao era eu’,
‘eu nao estava 13", ou seja, o signo do engano. Em outras palavras, o nao
reconhecimento é causado pela caracteristica de o inconsciente ser essencialmente
irreconhecido.

O exemplo proposto por Lacan (1985, p. 206-209), no qual supde-se que
alguém é abordado em um assalto e forgado a escolher entre a bolsa e a vida, deixa
claro como surge esse ponto de desaparecimento a partir do cogito. Isso porque,
segundo o psicanalista, se esse alguém escolhe a vida, ndo tem a bolsa, contudo, se
€ a bolsa que é escolhida, fica sem ambas, uma vez que lhe tiram a vida para tomar
a bolsa. O que o psicanalista visa indicar com tal exemplo, assim com explica Dolar
(1998, p. 17-18), é que tal operagdo — que consistem em uma alienagdao*® — sempre
implica falta de liberdade, uma escolha forgada, uma vez que o sujeito perdera em
todos os casos possiveis e ndo somente se fizer a escolha errada. Cabe salientar que
€ essa alienacao que torna o sujeito em seu sentido pleno, uma vez que o faz se
sujeitar a uma escolha forgada, de modo que fica nitido que o $ é sujeito da (a)
linguagem. Isso porque, assim como apontam Bruder e Brauer (2007, p. 515), o lugar
do Outro, que € primeiramente ocupado pela mée, oferece, através da fala,
significantes aos quais o sujeito se submete. Entretanto, o ser do sujeito ndo é
completamente coberto pelo sentido oferecido por tais significantes, de forma que tem

inicio uma luta de vida ou morte entre o ser e o sentido do sujeito. Voltando ao

40 Tal alienagdo é nomeada por Lacan (1985, p. 205) de vel, que € a primeira operagéo essencial em
que se funde o sujeito, ela é a parte inferior do ¢, do qual a parte superior faz referéncia a separagao.
A operacéo da alienacgéo consiste na escolha forgada na qual o sujeito se encontra, como sera tratado
ainda nesta segao. Ja a separagéo ¢é a intersecc¢ao e é constituida dos elementos das duas escolhas
que o sujeito tem que tomar e é de onde desponta a transferéncia. Portanto o caractere ¢, na algebra
lacaniana, representa a relagcédo que se faz por intermédio tanto da alienagao quanto da separagao.
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exemplo, em analogia com a bolsa, se o sujeito escolhe ser (sum), no sentido de
existir, ele desaparece, escapa e cai no campo da complexa logica do significante, do
ndo-senso, produzindo a afanise. Isso acontece porque para que o sujeito possa
existir tem de primeiro se fazer presente na cadeia do significante a partir da fala, de
maneira que possa encontrar sentido no Outro, de forma que, como a escolha for¢gada
pela alienagdo sempre implica a perda, ele ndo encontra o significante do Outro e se
projeta no vazio. Essa opg¢ao, para a teoria de Lacan, € a escolhida por Descartes, ao
indicar um sujeito que é dependente e dedutivel do pensamento.

Por outro lado, se ele escolhe o sentido (cogito), em analogia com a vida, ele o
faz sem seu ser, de forma que, segundo Dolar (1998, p. 19), é por estar no campo do
Outro, na cadeia do significante, que tal sentido, mesmo eclipsado pelo
desaparecimento da existéncia € induzido pela fungdo do significante, isto €&, pela
caracteristica de ser aquilo que representa um significante para outro significante, de
modo que constitui a realizagcédo do sujeito do inconsciente. Isso porque o sentido sem
o ser tera, também, sempre algo de ndo-senso, que € onde ndo opera a consciéncia.
Se pensado nos termos do exemplo, 0 ndo-senso é o espago vazio deixado pela bolsa
que fora levada, de maneira que o inconsciente, que é onde o sujeito esta situado,
emerge da interseccio do ser e do sentido, que € justamente esse vazio, 0 ndo-senso.
Em um segundo momento, o sujeito se depara com aquilo que Lacan (1985, p. 209)
chama de separagdo, que € 0 que o obriga a encarar o ndo-senso, de forma que
coloca em contato o campo do significando com o do ser, da mesma maneira que faz
com a falta do sujeito e a falta no Outro, de modo que é na separagao que o sujeito
se encontra com a afanise. E é desse modo que o sujeito experimenta seu
apagamento, evidenciando a consequéncia da certeza centrada no cogito do projeto
cartesiano, e na qual Lacan encontra espacgo para sua dialética do desejo, ja que “[...]
justamente talvez em razdo dessa passagem achada por Descartes e que conduz a
procura do caminho da certeza a esse ponto mesmo de vel da alienagao, para qual
s6 ha uma saida — o desejo™! (LACAN, 1985, p. 218). De acordo com Dolar (1998, p.
21):

41 1sso porque a dialética da alienagéo e negagéo proposta por Lacan culmina no contato direto entra a
falta do sujeito e a falta do Outro, de forma que, se no primeiro tempo o sujeito perde a liberdade de
escolha e consequentemente sua subjetividade, no segundo é forgado a ser o que lhe foi privado, isto
é, a preencher a falta do Outro com a sua propria, com o movimento da fantasia da morte. Assim, o
sujeito como fading se vé na obrigagao de sustentar o Outro que € o suporte para sua existéncia na
ordem do simbdlico, tendo que colocar em jogo ndo somente aquilo que é e tem, mas também aquilo
que n&o tem e de que foi privado. E justamente por isso que o psicanalista nomeia esse processo com



51

O cogito lacaniano ndo é o assunto moderno sobre o qual os fildsofos adoram
falar; preso como esta na estrutura da alienagéo, nao pode encontrar seu ser
em seu pensamento; antes, a parte reprimida do pensamento (o inconsciente)
vem constantemente a assombra-lo e desloca-lo, e € mantida apenas através
dessa repressao. Ela surge apenas pela impossibilidade de integrar essa
parte perdida, a intersecdo em que sentido e ser aparentemente coincidem e
fundamentam o sujeito. No entanto, por ndo ser o sujeito moderno da doxa
filoséfica, também n&o é outra coisa; emerge com e dentro do cogito, como
seu reverso invisivel.*?

Desse modo, Lacan argumenta que a solugdo encontrada por Descartes para
manter a unidade do sujeito, foi indicar um ponto de possibilidade de inicio do
conhecimento, na figura de Deus*3, que Lacan entende como o sujeito suposto saber.
Tal sujeito, como sua propria nomeacgao denuncia, é aquele que recebe as questdes
do sujeito que tem expectativa de resposta, ja que é suposto que o que recebe as
questdes seja o detentor de todo conhecimento, de maneira que pode ser identificado
como o analista na situagao da transferéncia. Assim, a certeza e a unidade do sujeito
cartesiano que sdo mantidas, no projeto de Descartes, por um Deus que diz as
verdades eternas. Ja da perspectiva do sujeito descentrado, essa unidade é mantida
mediante a mais uma alienagao, porém, agora na figura de uma externalidade que faz
a mediacao por intermédio da arbitrariedade entre o cogito € o ergo sum. Se, para

Descartes, Deus enquanto sujeito suposto saber garantiria a certeza do sujeito e a

separacéo, porque o sujeito tem que se separar do objeto por intermédio da linguagem, e esse objeto
€ o0 objeto de desejo do Outro, a falta latente, uma vez que é aquilo que o sujeito ndo tem, mas que
precisa para preencher a falta do Outro e garantir sua existéncia. Em ultima analise, o produto da
separacdo € o objeto a, e é em fungdo desse objeto que o sujeito se separa da vacilacdo e da
indeterminagdo do ser ao sentido, que é o que constitui a alienagdo. Dessa forma, de acordo com o
Bruder e Brauer (2007, p. 519), o objeto a é aquilo que singulariza o sujeito e a separagdo € a busca
pela parte perdida do ser, de modo que a dialética da alienagao e separagao, assim como o Estadio do
espelho, é focada em explicar o surgimento do sujeito do inconsciente, ainda que primeiro o fago
através do simbdlico e o segundo pelo imaginario.

42 “The Lacanian cogito is not the modern subject that philosophers love to talk about; caught as it is in
the structure of alienation, it cannot found its being in its thought; rather, the repressed part of thought
(the unconscious) comes constantly to haunt and dislocate it, and it is maintained only through this
repression. It emerges only through the impossibility of integrating this lost part, the intersection where
sense and being would seemingly coincide and ground the subject. Yet, for not being the modern subject
of the philosophical doxa, it is not something else either; it emerges with and within cogito, as its invisible
reverse side”.

43 “Pelo nome de Deus entendo uma substancia infinita, eterna, imutavel, independente, onisciente,
onipotente e pela qual eu proprio e todas as outras coisas que sdo (se € verdade que ha coisas que
existem) foram criadas e produzidas” (DESCARTES, 1973, p. 115). Ainda que para Descartes exista a
possibilidade de um deus enganador ou de um génio maligno, o fildsofo moderno a descarta, pois
identifica falhar e enganar-se com imperfeigbes, e quanto menos perfeito fosse o deus criador, mais
provavel seria que a criatura fosse imperfeita e se enganasse, de forma que, se Deus € perfeito, suas
criaturas ndo se enganam (DESCARTES, 1973, p. 95-96).
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possibilidade do conhecimento**, em Lacan, o sujeito suposto saber enquanto objeto
da transferéncia, como aquele ao qual se revela o desejo inconsciente, faz com que a
certeza do sujeito encontre certa resisténcia, uma vez que a partir dessa dialética, o
desejo do sujeito € engendrado com o desejo do analista.

Assim, o psicanalista parisiense conclui que, mesmo que tenha sido Descartes
que tenha inaugurado a concepcao de sujeito, foi Freud que apontou para o lugar
desse sujeito, para sua casa, que se constitui como o Id, o inconsciente. A partir da
configuracdo Lacaniana, o cogito cartesiano é a instancia que sofre a alienagado no
Outro, e a demarcagao, tanto do desaparecimento do sujeito, quanto da sua divisao
em relagdo a cadeia do discurso*®® e sua efetividade do real, de forma que o sujeito,
diferente daquele da tradigdo filoséfica, sé pode ser demarcado a partir dessa
estrutura dividida e do apagamento. Assim, Lacan rejeita a tradigdo cartesiana e faz
com que o cogito, enquanto sujeito, encontre seu lugar no inconsciente, tal qual o
sujeito lacaniano, de forma que o cogito toma o lugar do je, do sujeito inconsciente,
de maneira que difere do moi, que se da como a instancia consciente a partir da
alienagao imaginaria. Assim com salienta Sales (2010, p. 32), a andlise lacaniana do
cogito “ndo se trata ai da passagem do “eu penso” ao “eu existo”, mas da passagem
do “eu penso” a existéncia do sujeito do inconsciente incapaz de transpor sua propria
existéncia para um enunciado, devido a equivocidade como caracteristica definidora
do significante”. Contudo, deve-se ressaltar que o cogito assume tal lugar na teoria
lacaniana porque é um cogito radicalizado, isto &, levado ao seu extremo e lido a partir
dos conceitos lacanianos, para que ficasse explicita a caracteristica de
descentramento que ele identificava no projeto cartesiano, de forma que na teoria de

Lacan chega em uma forma negativa: ou ndo penso ou ndo sou*®.

44 Nas palavras de Descartes (1973, p. 136) “E, assim, reconhego muito claramente que a certeza e a
verdade de toda ciéncia dependem do tao-sé conhecimento do verdadeiro Deus: de sorte que, antes
que eu o conhecesse, ndo poderia saber perfeitamente nenhuma outra coisa. E, agora que o conheco
tenho o meio de adquirir uma ciéncia perfeita no tocante a uma infinitude de coisas [...]".

45 Nao obstante, assim como expde Dolar (1998, p. 36), da mesma forma que a teoria lacaniana, o
cogito apresentado pelo psicanalista parisiense apresenta trés momentos distintos. O primeiro, que
esta focado no campo do imaginario, o cogito é rejeitado como oposigédo ao estadio do espelho, de
modo que era tido como suporte para uma autotransparéncia iluséria. No segundo momento, que tem
escopo no simbdlico, o cogito é tido como sujeito do significante em oposigdo ao eu imaginario e sua
relagao com o inconsciente. Ja no terceiro momento, que é o do real, ele foi deslocado para o campo
das pulsdes e da fantasia, em oposicao ao nivel da simbolizagcéo e do desejo. Contudo, nosso interesse
foi demonstrar como se da o apagamento do sujeito a partir da interpretacdo do cogito através da
psicanalise, uma vez que tal caracteristica se mantém em toda obra de Lacan.

46 Bruder e Brauer (2007, p. 516) argumentam que na medida que as formagdes do inconsciente ndo
comportam um sujeito capaz de acompanhar suas representacdes e assegurar a continuidade do seu
ser, o sujeito se vé em uma relagado entre ou ndo penso ou ndo sou. Em outras palavras, ao se
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Frente a isso, cabe afirmar que, do mesmo modo que faz Juranville (1987, p.
127), que o sujeito do inconsciente, tal como concebido por Lacan, ndo é outro senao
o sujeito cartesiano*’. Em outras palavras, o sujeito lacaniano é estruturado como
cogito, de maneira que, para Lacan, o cogito ainda possui o status do sujeito, ainda
que seja enfatizado seu carater incompleto, que mesmo apoiado em um Deus detentor
das verdades eternas, aponta para o descentramento do sujeito. Desta forma, o que
Lacan propde ao aproximar o inconsciente do cogito € a finalizagao do que ele entende
como o projeto iniciado por Descartes, de maneira que fique explicita a caracteristica
de descentramento do sujeito, identificada pelo psicanalista na teoria de Descartes,
bem como torna-se claro a que Zizek se referiu ao dizer que a psicanalise pode expor
a loucura do projeto da filosofia moderna que a propria filosofia ndo esta pronta para

enfrentar.

3.1.2. Entre o formalismo e o gozo

A partir do status negativo em que o cogito € empregado na teoria lacaniana,
que expressa a impossibilidade de o sujeito exercer seu significado e sua existéncia
simultaneamente, € possivel prosseguir na analise da abordagem dos fundamentos
da tradicao filosofica pelo psicanalista parisiense. Isso porque, segundo ele (LACAN,
1998b, p. 781), a bipolaridade na qual se instaura a lei moral no sujeito se desdobra
no lugar no qual ocorre o desbotamento do sujeito, isto €, na fenda operada pela
intervengao do significante, no espago entre o sujeito da enunciagédo e o sujeito do
enunciado. Além disso, se em sua apropriagcao da teoria cartesiana o psicanalista visa
explicitar a dicotomia existente entre o eu do cogito e eu do ergo sum, de forma a

salientar a inconsisténcia existencial em que se fundamenta a constituicao do sujeito,

expressar o sujeito da psicanalise, isto &, o sujeito do inconsciente, expressa-se a partir do inconsciente,
de onde ndo se pensa, mas onde o ser do sujeito encontra sua continuidade. Por outro lado, se o sujeito
age a partir de sua consciéncia, do eu imaginario e alienado, ele ndo é, justamente por ndo dar vazao
aquilo que é, mas que nao pensa, de forma que a formulagdes ou ndo penso ou ndo sou explicita a
caracteristica da incapacidade do sujeito ser completo.

47 Essa também ¢é a posicdo de Badiou na meditagdo de numero trinta e sete, nomeada como
Descartes/Lacan de sua obra maxima Ser e evento (1996, p. 336-339), na qual afirma que Freud e
Lacan sdo descendentes do pensamento cartesiano de Descartes, de forma que para ele, a tradigao
filoséfica deve ouvir o apelo de Lacan, de que antes de Freud, o proprio fildsofo cartesiano nao
desconhecia que a consciéncia da existéncia ndo é imanente ao sujeito, ndo se situa em seu centro,
na pura coincidéncia consigo mesmo, mas que o sujeito é antes, descentrado. Assim, a partir do
momento em que Freud se propde a pensar sobre o lugar de origem do pensamento se torna visivel a
ascendéncia cartesiana da psicanalise.
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€ na critica direcionada a Kant que ele demonstra como se da a relagdo do sujeito
descentrado com a moral, ao passo que se contrapde mais uma vez ao projeto do que
entende por filosofia moderna. Isso fica claro no texto publicado por ele em 1963 com
o titulo de Kant com Sade*® (1998b), no qual demonstra como a Filosofia na Alcova
de Marqués de Sade, ndo apenas completa, mas expde o que ele entende como a
verdade*® do sistema moral proposto por Kant em sua Critica da Razdo Pratica de
1788. Em outras palavras, na visdo de Lacan, o gozo que é ponto central na obra
sadiana € um reflexo direto e obsceno do rigor moral de Kant®°, de modo que as duas
propostas na verdade formam uma dupla, na qual uma nao existiria sem a outra.
Contudo, para que se entenda plenamente a proposta de Kant com Sade, deve-
se atentar que é desde as descobertas dos pensadores como Copérnico, Kepler e
Newton que o mundo passa a ser entendido a partir da matematica, de maneira que
aquilo que antes era criagdo divina passou a ser um mecanismo que pode ser
compreendido através de seu funcionamento regular e previsivel. Assim, com a
ascensao da causalidade dos fendmenos naturais frente a decadéncia do papel de
Deus em um mundo que é regido pelos principios matematicos e leis pré-definidas, a
compreensao da natureza a partir do milagre e do capricho divino se tornou obsoleta,
dando espacgo a causalidade. Desta maneira, a natureza ndo pode mais apresentar
um modelo de cosmos harmonioso e bom, e aquilo que servia como fundamento para
a moral sofre um golpe irremediavel. Isso quer dizer que, assim como pontuam
Fonseca e Hech (2017, p. 167), a visdo cosmolégica da natureza que norteava a ética

paga, se transforma em um sistema mecénico desprovido de sentido e substancia, de

48 Ainda que nessa dissertagdo o Kant com Sade seja utilizado para explicitar a leitura lacaniana do
pensamento moderno, vale ressaltar, seguindo Safatle (2003, p. 200-201), que esse texto é na verdade
um golpe intelectual no qual Lacan coloca Kant em seu lugar para poder critica-lo e assim oferecer uma
alternativa aos problemas tedricos que enfrentava. Além disso, o psicanalista ndo o faz diretamente,
mas por intermédio de Sade, ou seja, ele encarrega os dois autores de sustentar os desafios que a
psicanalise direciona ao discurso da dimenséo pratica da racionalidade moderna, bem como o impasse
da intersubjetividade e da negatividade do desejo. E interessante ressaltar que se Sade expde a
verdade de Kant, o que ele realmente expde é a verdade do proéprio Lacan.

49 Contudo, o préprio Lacan, no seminario a respeito da ética da psicanalise (2008), mina a tese de que
Sade seria a verdade de Kant ao vincular a ética da psicanalise ao ato de Antigona. Isso porque,
Antigona n&o obedeceu ao comando ou dever que a humilharia, mas, em contrapartida, assumiu a
responsabilidade pelo seu préprio desejo, de modo a quebrar o circulo vicioso que envolve Kant e
Sade, esforgo este que leva ao psicanalista a elaborar a necessidade “critica do desejo puro”.

%0 De acordo com Fonseca e Rech (2017, p. 166) a dupla formada por Kant e Sade, que de certa forma
também expressa uma contradicdo, esta diretamente relacionada as questdes levantadas pelos
tedricos da escola de Frankfurt (especialmente Adorno, Horkheimer, Marcuse e Benjamin) sobre o
esclarecimento e barbarie, mais precisamente, sobre a ligagdo dos ideais modernos com os grandes
marcos do século XX, tais quais as duas grandes guerras, o holocausto, e a bomba atémica. Dessa
forma, segundo os autores, é valido reconhecer uma linha que vai do formalismo ético de Kant a
industria da morte do reich nazista.
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forma que as leis que governava a estrutura da sociedade sdo postas em xeque. Isso
faz com que Kant proponha uma moral que deve ser necessariamente desvinculada
de qualquer pressuposto metafisico. Nao obstante, essa moral pretendida pelo fildsofo
alemao deveria afastar-se também de todo objeto patolégico, que Lacan (1998b, p.
778) entende como tudo aquilo que € derivado de uma pulséo, impulso ou paixao que
faca o sujeito padecer em seu interesse por tal objeto, ja que Kant entende essas
inclinagbes patologicas® como impedimento para uma moral verdadeiramente
universal. E é nesse sentido que se da a critica de Kant (2016, p. 36-38) aos
utilitaristas, uma vez que o calculo entre prazer e desprazer, que norteia a ética
utilitarista, tem como base justamente as inclinagbes patolégicas, de forma que
impossibilita tal ética a alcangar a universalidade. Isso porque qualquer ética que ¢é
baseada em inclinagbes patoldgicas, das quais fazem parte o prazer e o bem-estar,
na perspectiva kantiana, continua a ser um ato de egoismo, ja que mesmo que vise o
bem, ainda é apenas uma projecao de uma satisfacao individual e particular, de
maneira que o unico modo de alcangar uma moral verdadeiramente universal seria
esvaziar as agdes dos prazeres e da sensibilidade.

Frente a isso, a alternativa encontrada por Kant foi o estabelecimento de um
imperativo formal que serviria de base para uma lei universal e seria alcancado apenas
através da faculdade da razdo. E assim que toma forma o imperativo categoérico, que
é articulado pelo filésofo alemao (KANT, 2016, p. 51) como o “age de tal modo que a
maxima de tua vontade possa sempre valer ao mesmo tempo como principio de uma
legislagdo universal”®?. Entende-se, entdo, que a partir do esvaziamento e rejeigéo
das sensacgdes, a lei moral corresponde a pura forma da lei universal expressada pelo
imperativo categorico, em contraposi¢cao as inclinagdes patoldgicas, de forma que é

uma lei completamente vazia de determinacéo, ja que, a partir deste esvaziamento, a

51 Segundo Zupandi¢ (1998, p. 52-53), Kant, em seu Religido nos limites da simples razdo datado de
1793, define as motivagdes patolégicas como aquilo que impede o ser humano de fazer o bem mesmo
que isso seja seu objetivo, de forma que a fragilidade da natureza humana se constitui como um mal
pela caracteristica de o ser humano sempre ceder as motivagbes patologicas. Além desse mal, existem
outros trés para Kant, que sao, a saber, a impureza da vontade humana, a maldade ou mal radical e,
por fim, o mal diabdlico.

52 E importante salientar, assim como faz Zupanéi¢ (1998, p. 49-51), que a maxima moral de Kant é
algo ultimamente subjetivo, isto é, ndo existe em nenhum lugar fora do sujeito. Pode-se entender que
isso acontece por conta da elevagao da lei ao status de seu proprio objeto, de forma que o imperativo
categérico ndo tem como objetivo dizer ao individuo qual é seu dever, mas apenas orienta-lo a
desempenhar esse dever. Isso implica que a propria caracteristica de lei moral kantiana ser vazia de
conteudo e vinculada somente a forma torne possivel ao sujeito subverté-la e utiliza-la com um escudo
contra a agdo moral, isto é, o sujeito pode utilizar da inflexibilidade de lei, tal como exposta no Suposto
direito de mentir por razées altruistas, para fazer o mal ao préximo, ainda que dentro da norma da lei.
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unica substancia que a lei encontra para si é ela mesma. E € a partir disso que Lacan
inicia sua articulagdo. E com base nesse esvaziamento que o psicanalista (LACAN,
1998b, p. 777-778) identifica a primordial diferenga entre a posicdo da psicanalise e
do projeto kantiano em relagdo ao campo da moral. Isso porque, enquanto o bem que
€ objeto da lei moral kantiana é o das Gute, isto €, um bem que é alcangado a partir
da razao universal, portanto vazio de sensagdes e determinagdo, o bem objeto da
psicanalise é das Wohl, que é diretamente relacionado com as sensagdes e com
impulsos, de modo que é particular e consiste no bem-estar do individuo. A partir
desse bem moral esvaziado e, portanto, sem objeto a n&o ser ele mesmo, Lacan
afirma que ao se encontrar com essa lei, o sujeito ndo se encontra com outro
fendbmeno sendo com algo que se faz como uma voz na consciéncia do sujeito, e
paradoxalmente, quando articulado como uma maxima universal, propde a ordem de
uma razao pratica. Dessa forma, segundo Fonseca e Rech (2017, p. 171), o que existe
na lacuna entre a lei formal e os impulsos patolégicos € um sentimento que é
necessariamente experimentado pelo sujeito quando confrontado pela injungao do
imperativo categdrico, que € o sentimento de dor e humilhag&o®3. Isso porque a voz
interior em que consiste a maxima kantiana faz exigéncias impossiveis e sem
concessdes, exigindo que o sujeito lute contra tudo aquilo que orienta o principio do
prazer que se encontra no campo das patologias, de forma que, a partir desta
perspectiva, o ser humano s6 alcanca o bem enquanto das Gute, através de uma luta
consigo mesmo, da autoimposigéo de um regime disciplinar ininterrupto, de forma que
tem de sacrificar seu amor-proprio e a procura pelo bem-estar.

Aqui se faz pertinente para Lacan incluir no tabuleiro a maxima sadiana, mas,
como pontua Safatle (2003, p. 217), ndo para empregar ou defender uma dignidade
moral na proposta de Sade, e sim para demonstras como a lei moral era incapaz de
anular o discurso perverso, isto €, para o psicanalista, seria possivel ser perverso e
kantiano ao mesmo tempo. Isso porque a maxima sadiana, que se expressa como
tenho o direito de gozar de teu corpo, pode dizer-me qualquer um, e exercerei esse

direito, sem que nenhum limite me detenha no capricho das extorsées que me de

%3 Sabe-se, porém, que a dor ja é colocada por Kant (2016, p. 117), pois a lei moral como principio de
determinagdo da vontade, por causar danos a todas as inclinagdes patoldgicas, produz o sentimento
de dor. Dessa forma, Lacan (2008, p. 100) pontua que Kant tem a mesma opinido de Sade, isto €, para
que se pratique a lei moral com exceléncia, em ambos os casos deve-se fazé-lo através da dor, ainda
que para Kant seja um dor auto infligida e para Sade seja decorrente do extremo prazer vivenciado
pelo outro, como sera visto a seguir.
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gosto de nele saciar®®, funciona do mesmo modo que a kantiana, ou seja, busca um
formalismo universal em detrimento das inclinagdes patoldgicos e particulares, ja que
o resultado de tal maxima nao corresponde a satisfacdo de desejos imediatos, mas
sim ao excesso que esta para além do principio do prazer. Isto é, € um gozo que
excede o simples bem-estar particular. Entretanto, a experiéncia sadiana € modificada
em relacao a kantiana a partir da nogao de gozo, pois, segundo Lacan (1998b, p. 783)
“[...] ela sé projeta monopolizar uma vontade ao ja havé-la atravessado para se instalar
no mais intimo do sujeito que ele [gozo] provoca mais além, ao atingir seu pudor.” Ele
faz tal afirmagéo ao articular sobre a dor que, no projeto kantiano se encontra entre
as conotacgdes da experiéncia moral, e na experiéncia sadiana é abordada a partir do
desprezo. Isso significa que mesmo que alguém se lamente por ter sua perna
quebrada pelo outro que usufrui de seu corpo, por exemplo, o gozo de quebrar a perna
ndo podera ser reduzido a miséria de ser transformado em horror, de forma que se
constitui o desprezo na perspectiva sadiana. Além disso, como o pudor € algo que
surge somente entre dois individuos, a violagao do pudor de um pelo outro, produz a
assercao do lugar do Outro no sujeito, de forma que o0 gozo se encontra preso ao
Outro. E é por conta disso que a maxima sadiana, diferentemente do imperativo
categorico, é expressa ndo com uma voz que ecoa no interior da cabeca do sujeito e
sim a partir do Outro enquanto sujeito da enunciagcédo, o que leva Lacan (1998b, p.
782) a afirmar que é mais honesta que o recurso da voz interior, uma vez que ela
escancara a fenda na constituicdo do sujeito que € comumente encoberta pela
tradicao filosofica®®, de forma a externalizar a voz interior da moral kantiana.

E é a partir disso que Lacan identifica a relagao entre a lei moral e 0 gozo que
é relacionado com o das Wohl, ja que para ele a universalidade da lei moral proposta
por Kant, longe de frear o gozo e se afastar das inclinagdes patoldgicas, serve de
pressuposto para eles. Isso porque, para o psicanalista francés (LACAN, 1998b, p.

785), o prazer que € o objetivo da maxima sadiana € nada mais do que um cumplice

54 E importante sublinhar que a maxima sadiana, como é exposta por Lacan (1998b, p. 780), ndo é
encontrada na obra A filosofia na alcova (2008), que é indicada pelo psicanalista em seu texto. Ainda
que o sentido dessa maxima va de encontro com aquilo que é exposto na obra de Sade, é importante
salientar que se trata de uma citagdo de cabega, ou seja, a maxima sadiana, na verdade, foi criada por
Lacan.

5 E interessante notar que j& no inicio do Kant com Sade (1998b, p. 776) Lacan, mesmo ao negar a
obra de Sade como predecessora da Freud, argumento que a produgéo sadiana foi responsavel por
um aplanamento que apds cem anos, tornou viavel que Freud enunciasse seu principio do prazer sem
se preocupar em demarcar o que o distingue em sua fungao na ética tradicional e sem risco que caisse
num eco de preconceito de dois milénios da tradicdo ocidental.
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precario da razao pratica de Kant, que estaria fora do jogo se a fantasia ($0a) nao
intervisse através da lei moral para sustenta-lo a partir da propria discérdia com as
inclinagdes patoldgicos que a forma da lei moral implica. Isso porque é a fantasia que
torna o prazer apropriado ao desejo, uma vez que é ela que situa o desejo em seu
lugar, de forma que a possibilitar a simbolizagdo do desejo. Nas palavras de Lacan
(1998b, p. 784).

Essa fantasia tem uma estrutura que reencontraremos mais adiante e na qual
0 objeto é apenas um dos termos onde pode extinguir-se a busca que ela
representa. Quando o gozo se petrifica ai, ele se torna o fetiche negro em que
se reconhece a forma efetivamente oferecida de um certo tempo e lugar,
ainda nos dias atuais, para que nela se adore seu deus.

Dessa maneira, € a fantasia o que possibilita 0 desejo porque ela se coloca no
espaco postulado por Kant entre as inclinagdes patoldgicas e a forma da lei, de
maneira que se identifica com a dor e a humilhagdo. E nesse ponto que Lacan
encontra o lugar para o prazer e o gozo no edificio tedrico do filésofo aleméao, de forma
que na perspectiva lacaniana, é a fantasia que torna a dor e a humilhagédo algo
necessario e incontornavel para a obtencado do ato moral. Ja a respeito de Sade, no
mesmo sentido, a fantasia faz com que o sujeito encontre a beleza e o bem no corpo
da vitima torturada, justamente por ela ser o pressuposto para o desejo, e poder situa-
lo onde for necessario. E € a partir dessa identificagao, tanto com a dor da vitima como
com a humilhacédo autoimposta, que a cumplicidade entre Kant e Sade encontra seu
apice. Isso porque o sujeito se encontra a partir do imperativo categorico, isto €, a
partir da voz em sua consciéncia, e € com isso que a fantasia consegue situar o desejo
da mesma maneira que o torturador frente a sua vitima. Em outras palavras, a lei
moral mascara, a partir da fantasia, o objeto de desejo que pertence ao campo do
prazer, tornando possivel uma identificacdo entre o universal e o particular entre o das
Gute e o das Wohl, da mesma maneira que o desejo o faz no campo da lei moral. Isso
significa que a fantasia possibilita 0 desejo que possibilita a lei moral. Isso culmina em
uma espécie de circulo vicioso, no qual sempre que se tem um Kant, havera também
um Sade, isto é, sempre que houver a lei moral, havera também o seu duplo obsceno,
que escancara a verdade que a lei recalca, havera o gozo excessivo que também
serve como um fundamento para a lei moral, sempre que houver lei havera uma vitima

torturada.
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Isso se torna claro a partir do exemplo que Lacan (1998b, p. 793-794) subverte
de Kant (2016, p. 50-51): alguém tem a oportunidade de ter relagdes sexuais com a
pessoa que deseja, entretanto se isso fizer sera enforcado. Lacan argumenta que,
para o fildsofo aleméo, nao seria dificil saber que qualquer um escolheria ndo manter
relagdes se isso custasse a prépria vida. Contudo, o psicanalista afirma que “[...]
nenhuma ocasido precipita alguns com mais certeza para seu objetivo do que vé-lo
oferecer-se ao desafio, ou mesmo ao ultraje do cadafalso”. Isso porque a forca néo
representa a lei, mas sim o desejo, de maneira que sem a forca, a vida sob a lei ndo
teria sentido, na visdo de Lacan, de forma que, segundo ele, a lei e o desejo recalcado
se confundem em Kant, e isso s6 se tornou visivel a partir dos escritos de Sade. De
acordo com Safatle (2003, p. 197), esse € um momento importante em Lacan no qual
ao invés de se opor ao desejo, a lei poderia dar uma determinagao objetiva a ele, isto
€, a lei estaria a servigo do desejo. Isso porque o sujeito s6 poderia gozar da lei se o
gozo fosse recusado para que fosse alcangado na escala invertida da lei do desejo.
Assim, para além do prazer proporcionado pelo desejo alienado em objetos empiricos
e narcisicos através do imaginario, haveria também um gozo proporcionado pelo
reconhecimento do desejo na dimensdo simbdlica da lei. Portanto, cabe o
entendimento de que a proposta do psicanalista ndao € defender que todo ato é
derivado de algo patolégico, de forma a impossibilitar a ética kantiana, mas sim
apontar para uma inversao desse argumento, ao propor que a prépria lei moral molda
os desejos, fazendo-os existirem em fungdo do gozo excessivo que so a transgressao
da lei pode proporcionar. Isso porque, ainda segundo Safatle (2003, p. 205), “tanto
Kant quanto Lacan procuram afirmar a dimenséao da lei contra o primado dos objetos
empiricos na determinacio da vontade e através de um rebaixamento sensivel”. Ora,
em Kant, o esvaziamento da lei esta relacionado a liberdade que s6 € obtida a partir

da ndo dependéncia da causalidade da natureza®®, de forma que obedece somente

% |nfluenciado principalmente pela fisica Newtoniana e dos modelos tedricos que propunham um
universo regido pelas leis matematicas, Kant inaugurou uma nova abordagem para estas questbes ao
propor, além da causalidade da natureza uma causalidade que parte da raz&o. Isso foi necessario,
segundo ele (KANT, 2015, p. 378), porque a ideia de que as leis da natureza determinariam toda e
qualquer agao do ser humano contradiz a si mesmo. Ora, o determinismo a partir da causalidade da
natureza pressupde sempre, para que um evento acontece, a existéncia de um outro que o precede.
Sendo assim, se ndo existir um evento que acontecesse de forma livre e espontanea os demais que
seriam efeitos deste que € livre, também n&o teriam um comego, mas existiriam eternamente, uma vez
que ndo se poderia chegar ao evento que seria a causa, j& que sempre seria necessario um outro
evento precedente, de acordo com a cadeia da causalidade. Desta forma, sem um evento livre, tudo o
que se segue a partir da causalidade das leis da natureza dependeria de uma causa determinada a
priori, muito semelhante ao motor imével dos filésofos antigos. A vista disso, seria preciso assumir uma
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as leis que o proéprio sujeito postula a partir de uma causalidade advinda de uma razao
autébnoma. Por outro lado, a operacao que Lacan tem em vista é a aproximacao da
vontade livre que é derivada da razao autdnoma com um desejo puro, de forma que
os dois dispositivos indicam uma inadequag¢ao do sujeito com o prazer prometido

pelos objetos empiricos e as inclinagdes patoldgicas. De acordo com Zizek (1998a):

Em outras palavras, Lacan nao tenta fazer o argumento “reducionista” usual
de que todo ato ético, por mais puro e desinteressado que possa parecer,
sempre se baseia em alguma motivagédo “patoldgica” (o interesse de longo
prazo do agente, a admiragdo de seus pares, até a satisfagdo “negativa”
proporcionada pelo sofrimento e extorsdo frequentemente exigida por atos
éticos); o foco do interesse de Lacan reside antes na inversdo paradoxal por
meio da qual o préprio desejo (ou seja, agindo sobre o desejo de alguém,
sem comprometé-lo) ndo pode mais se fundamentar em interesses ou
motivagbes “patologicas” e, portanto, atende aos critérios do ato ético
kantiano, de modo que “seguir o desejo de alguém” se sobreponha a “cumprir
o dever”.%’

A partir do papel central da dor e da humilhag&o na experiéncia ética do sujeito
que Lacan (1998b, p. 781) introduz novamente a diferenca entre o0 sujeito da
enunciacéo e do enunciado. Segundo Zizek (1998a), Kant ndo aborda a questéo de
quem é o sujeito da enunciagao da lei moral porque para ele essa questdo ndo tem
sentido, uma vez que a lei moral € um comando impessoal auto postulado, isto é, a
partir da forma pura da lei que é também seu objeto, a lei moral € assumida
autonomamente pelo proprio sujeito, de modo que nao existe um lugar de qual ele é
enviado ou postulado. Isso porque em Kant o sujeito da enunciacéo da lei moral ndo
existe, de forma que o psicanalista francés utiliza a obra de Sade para inserir essa
nogao no edificio tedrico kantiano, de modo que fosse possivel tornar explicito aquilo
que, na visao de Lacan, a teoria kantiana reprime. Desse modo que o sujeito da
enunciagao da lei moral toma seu lugar na figura do carrasco torturador, que utiliza do
corpo da vitima a bel prazer. Desta maneira, a nocdo de equilibrio que a lei moral

universal kantiana empregaria, ndo somente ao prazer, mas também a dor e a

outra causalidade — que n&o a das leis da natureza, para explicar as aparéncias do mundo, de forma
que tal causalidade deveria apresentar liberdade e independéncia frente as leis naturais. Chega-se,
entao, a causalidade livre que parte da razao.

57 “In other words, Lacan does not try to make the usual ‘reductionist’ point that every ethical act, as
pure and disinterested as it may appear, is always grounded in some ‘pathological’ motivation (the
agent’s own long-term interest, the admiration of his peers, up to the ‘negative’ satisfaction provided by
the suffering and extortion often demanded by ethical acts); the focus of Lacan’s interest rather resides
in the paradoxical reversal by means of which desire itself (i.e. acting upon one’s desire, not
compromising it) can no longer be grounded in any ‘pathological’ interests or motivations and thus meets

(1]

the criteria of the Kantian ethical act, so that ‘following one’s desire’ overlaps with ‘doing one’s duty”.
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felicidade, bem como da pressao da miséria até ao amor a vida e em todo o patolégico,
nao tem o0 mesmo sucesso com o desejo. A partir disso, esvai-se a dualidade existente
entre o que era considerado o animal humano, o qual se orientava pelos impulsos
patoldgicos, e o sujeito transcendental, que seria racional e regido apenas pela razédo
universal. Com a interpretacéo lacaniana, as duas partes dessa dualidade n&o estao
mais em constante luta, mas sim, tanto a lei moral quanto o principio do prazer sao
um unico principio que é dividido por uma lacuna irredutivel. Em outras palavras, se
para Kant a condi¢do para a moral universal € numénica e a condigao pratica para tal
moral reside no desvio pulsional que lhe serve de suporte, isto é, na autoimposi¢cao
de disciplina; ao invés de proporcionar um autocontrole para o sujeito, o imperativo
categorico proporciona o mantimento da existéncia da compulséo a repeticdo. Dessa
forma que o sujeito transcendental se configura como “[...] o ‘escandalo ontoldgico’,
nem fendmeno nem numeno, mas um excesso que se destaca da ‘grande cadeia do
ser’, um buraco, uma lacuna na ordem da realidade e, simultaneamente, o agente cuja
atividade ‘espontanea’ constitui a ordem da realidade (fenomenal)’ (ZIZEK, 1998, p.
5)%8,

Isto posto, o que Lacan identifica no sujeito kantiano ndo é a compulséo a
repeticdo nem a lacuna ou a caracteristica de ser um sujeito dividido, mas sim o que
ele omite, que € o recalque dessas caracteristicas. E € nesse sentido que Sade
escancara aquilo que Kant recalca, uma vez que o filésofo francés apresenta o que o
conteudo edificante da lei moral tem de oculto e obsceno. Isso porque, ao propor um
universo ético baseado no excesso de praticas sexuais desprovidas de significado,
Sade simula o modus operandi da moral kantiana, que €& precisamente o agir
baseando-se em uma lei formal vazia de conteudo, em um imperativo categérico que
nao delimita um objetivo a ndo ser ele préprio e que culmina em uma série de praticas
automatizadas sem significado. Dessa forma, fica explicito o porqué de Lacan
identificar uma dupla em Kant e Sade. Assim como pontuam Fonseca e Rech (2017,
p. 173), enquanto Kant proporciona a bela ideia do dever ético incondicional, Sade
proporciona a ideia do corpo torturado como suporte material dessa ideia. E é dessa
maneira que Sade revela que a voz da consciéncia que expressa a lei moral nao é

clara e distinta, como acreditara Kant, mas sim uma voz estranha e dissonante, que

%8 “[...] the ‘ontological scandal’, neither phenomenal nor noumenal, but an excess that sticks out from
the ‘great chain of being’, a hole, a gap in the order of reality, and, simultaneously, the agent whose
‘spontaneous’ activity constitutes the order of (phenomenal) reality”.
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faz com que o sujeito enfrente um estranhamento consigo mesmo, de maneira que o
mérito de do fildsofo francés, que é destacado por Lacan, € o de revelar mais uma
cisdo no sujeito da modernidade, porém dessa vez um cisdo que parte da voz que
exprime a lei moral, que divide o sujeito entre 0 gozo que encontra para além do
principio do prazer, isto €, o jouissance®, o prazer excessivo que é também o nucleo
real da lei moral, e 0 desejo que encontra seu lugar através da fantasia possibilitada

pela formalidade da lei.

32. O SUJEITO DESCENTRADO COMO SUJEITO DA POLITICA
CONTEMPORANEA

Até aqui nos dedicamos exclusivamente a elucidagéo dos conceitos lacanianos
com o objetivo de esclarecer, tanto a constituicdo quanto as implicagbes do sujeito
descentrado. No primeiro capitulo, tivemos como objetivo demonstrar o processo de
constituicdo do sujeito lacaniano, que vai desde o inicio do ensino de Lacan, com a
definicdo do eu imaginario, até a constituicado da falta, que é o nucleo do sujeito
descentrado, pois € a partir desta falta que o desejo se constitui. Ainda com o objetivo
de delimitar a constituicdo da falta e do desejo, passamos pela sujeicéo e alienagéo
do sujeito a linguagem e ao campo do simbdlico. Ja nas seg¢des iniciais deste capitulo
nos dedicamos a acompanhar Lacan em sua abordagem de temas fundamentais a
filosofia moderna com o objetivo de explicitar a ruptura entre o a definicao de sujeito
que € baseada em conceitos da modernidade e a definicdo de sujeito descentrado.
Isso se fez necessario porque, de acordo como Stavrakakis (2007, p. 34), a novidade

que o sujeito descentrado apresenta para o campo politico ndo pode ser contemplada

% Sem duvidas, jouissance é um dos termos mais importantes introduzidos por Lacan. Sua tradugdo
significa gozo, entretanto n&o se deve reduzir o termo a sua simples traducdo. De acordo com
Stavrakakis (2007, p. 71), esse termo foi inicialmente relacionando os prazeres da masturbacao e ao
orgasmo, porém, mais perto de alcangar seu lugar definitivo na teoria lacaniana, o jouissance é posto
como oposto ao prazer. Agora, tal conceito é postulado como a parte do real que é limitado pela
introdugao do principio do prazer, de forma que esta localizado para além do prazer. Isso faz com que
ele s6 seja experimentado por intermédio do sofrimento, ganhando status de um gozo doloroso que
cada individuo extrai de seu sintoma. Ja que esse gozar a partir do sintoma esta além do prazer que é
considerado uma satisfagcao legitima, o desejo moldado pelo principio do prazer esta articulado em
torno da busca dessa jouissance impossivel, porque se refere ao desejo real, efetivo, além daquele que
€ permitido e simbolizado.
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a luz do sujeito da tradicao filoséfica humanista, ja que tal sujeito deve ser questionado
como parte do problema da filosofia politica atual, e ndo como parte de sua solugao®.

Sendo assim, especificamente sobre a abordagem da teoria de Descartes, nos
limitamos a demonstrar a constituicdo da falta na qual se situa o nucleo do sujeito
descentrado, isto €, a disputa entre o eu do inconsciente e o imaginario que acontece
em um espago vazio, sem simbolizagdo, na qual o sujeito nem existe e nem tem
sentido. J&4 ao abordar a teoria kantiana, tivemos como objetivo explicitar que ao
mudar a analise do sujeito que era centrada na racionalidade para o inconsciente,
deve-se, consequentemente, mudar também o principio no qual apoiam-se o0s
preceitos morais e que fundamentam as relagdes sociais. Em outras palavras, ao se
analisar o sujeito enquanto descentrado, a pura formalidade da lei como pressuposto
moral implicaria em um gozo excessivo, que é destrutivo e obsceno. Todavia, como
explicitado, Lacan ndo nega o projeto moderno, mas propde sua teoria como correlata,
e, de certo modo, como uma continuidade de tal projeto®.

Desta maneira, mesmo que pensadores como Derrida, Foucault e Althusser
tenham estruturado suas teorias de modo a se distanciar do projeto moderno e da
nog¢ao do sujeito transcendental, a novidade que Lacan imprime na nogao de sujeito
descentrado e que serve de diferencial para com as demais teorias, €, assim como
escreve Dolar (1998, p. 14), a caracteristica de o sujeito ndo estar mais relacionado
com uma instancia capaz de auto reconhecimento, de uma subjetividade autbnoma e
autotransparente, que na teoria lacaniana se encontra no eu imaginario, mas com
carater de uma ilusdo, de forma que a real subjetividade, antes que essa, é
irreconhecida, porque se encontra no inconsciente. Em outras palavras, o sujeito € um
outro dele mesmo, e estda em uma constate disputa entre o desejo inconsciente e a

racionalidade, ou em termos freudianos, entre os principios do sistema primario e do

80 Contudo, mesmo que a teoria de Lacan aponte para uma subversdo ou mesmo negacgéo da teoria
moderna, seja cientifica ou filosoéfica, a sua abordagem, que centraliza a falta do real e a posterior
tentativa de apreenséao pelo simbdlico, reproduz os mesmos problemas metafisicos e tedricos que séo
rechagados por ele (e fogem ao escopo desta dissertagéo), de forma que a sua teoria ainda se encontra
no mesmo marco discursivo que a teoria moderna. Por outro lado, parece que o discurso analitico de
Lacan tem a capacidade de se colocar o mais proximo possivel de seus limites teéricos, de maneira
que ele se mostra consciente daquilo que o excede.

61 Isso fica explicito quando nos atentamos para que o sujeito do inconsciente, como € conceituado por
Lacan, ndo é outra coisa sendo a radicalizagdo do encaminhamento cartesiano no inconsciente
freudiano, de forma que a falta encontrada por Lacan no projeto cartesiano é o resultado dessa
radicalizagdo. No mesmo sentido, como afirma Perez (2016, p. 186), com base em Copjec, que antes
de renunciar ao formalismo de Kant, Lacan aponta para radicaliza-lo. Ora, tal revitalizagdo nao é nada
mais do que a radicalizagdo do esvaziamento do sujeito que o psicanalista encontra na obra kantiana.
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secundario. Dito isto, a partir daqui nos concentraremos em como é feita a apropriacao
de tais conceitos pela filosofia politica e, mais precisamente, como as caracteristicas
do sujeito descentrados séo utilizadas no campo do politico e como é possivel a
definicdo de caracteristicas comuns de uma esquerda lacaniana, que se desenvolve
na orbita do sujeito lacaniano e se da como uma alternativa para a analise da politica

atual.

3.2.1. Uma nova subjetividade para uma nova objetividade

Pode-se entender que, dentre as trés grandes humilhagdes sofridas pela
humanidade, o inconsciente que a psicanalise trouxe a tona foi a mais radical, uma
vez que, tanto a humilhacdo constituida pela revolugdo copernicana quanto a
constituida pela darwiniana n&o proporcionaram mudangas na concepcgao a respeito
da propria identidade do ser humano como as proporcionadas pelo inconsciente. Isso
porque, no que diz respeito a teoria lacaniana, o inconsciente exclui a possibilidade
de identificagdo entre o sujeito enquanto nucleo do ser humano e seu eu, que se faz
como uma instancia imaginaria. Frente a esse sujeito que nao corresponde com a
identidade, qualquer projeto que afirme a autonomia e independéncia do ser humano,
além de o reconhecer com uma identidade centrada e clara é inaceitavel. E € nesse
sentido que Stavrakakis (2007, p. 34-36) afirma que o sujeito da tradicao filosoéfica €
composto por uma subjetividade simplista e essencialista. Ora, a tradi¢ao filosdfica,
sobretudo na modernidade, da qual somos herdeiros, ancora a sua concepg¢ao de
sujeito em categorias capazes de manter a capacidade de identificagdo do sujeito com
sua identidade e com o mundo a sua volta, o que faz com que todas as caracteristicas
desse sujeito sejam um desdobramento de uma esséncia na qual o individuo é
reduzido. Em outras palavras, o pensador afirma que reduzir a subjetividade ao
autoconhecimento ou a consciéncia € reduzir algo mais complexo em um unico
conceito ou estrutura. Pode-se elencar como exemplo o sujeito cartesiano, que reduz
o individuo a um cogito e, literalmente, sua extensdo, ou ainda o sujeito do
materialismo marxista, reduzido por sua vez a um proletario ou burgués. Assim, tal
argumento ilustra a discussao entre a filosofia moderna e a contemporanea a respeito
do que pode ser chamado de subjetividade na qual Lacan esta radicalmente inserido.
Nesse sentido, o sujeito proposto pelo psicanalista parisiense esta além, nos termos

de Stavrakakis, dessa subjetividade simplista e essencialista, ja que aponta para uma
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indeterminagdo, que mantém em aberto as possibilidades da subjetividade do ser
humano. E por isso que, ao afirmar a natureza cartesiana do inconsciente, o
psicanalista francés, em contrapartida ao projeto cartesiano, afirma o fracasso da
certeza e da identificacdo com a instancia do eu.

Por conta disso que a formagao do eu imaginario se da como uma alienagéo,
ou seja, ao assumir o corpo do outro — a partir da imagem especular — como seu, o
sujeito na verdade encontra nesse outro algo que possa distancia-lo, mesmo que
apenas através da imagem, da falta que constitui seu ser. Entretanto, para adquirir
uma identidade mais solida, o sujeito tem de ultrapassar essa primeira alienagao e
seguir em direcao ao assujeitamento a ordem do simbdlico, de forma que se torna
sujeito do significante e, ao passo que aceita as leis e imposi¢des da linguagem torna-
se sujeito da linguagem ($). No entanto, o significante s6 produz significagdo porque
ndo se refere a nenhum objeto que é significado de forma objetiva, isto é, ndo tem
nenhuma relagcdo como o mundo efetivo, mas exclusivamente com o universo da
linguagem. Isso quer dizer que, na ordem no simbdlico, a significagao funciona de
acordo com o significante, de maneira que ela sempre se refere a diferenga para com
outra significagdo e assim sucessivamente, nunca se direcionando para o mundo
efetivo, mas sempre para algo de anterior®?, de maneira que o significado desliza
metonimicamente na relagao de diferenga que constitui a cadeia do significante. Desta
forma, a barra que marca a relagéo entre o sujeito e o significante ($), indica a divisdo
enfrentada pelo sujeito entre o significante e o significado®, de forma que o que existe
nessa intersecgcio é nada mais que o real lacaniano em seu sentido pleno, quer dizer,
de impossivel por ser incapaz de simbolizar. Com isso se tem que a busca por uma
identidade no simbdlico sé faz solidificar ainda mais o sujeito na falta, uma vez que o

real que aparece como constitutivo do significado € agora a identidade do sujeito. Em

62 O processo de significagdo é composto pelas relagdes de metafora e metonimia que constituem a
cadeia do significante. Essas relagdes dizem respeito, respectivamente, a substituicdo e a ligacédo de
palavras (ou significantes) umas com as outras. Assim, o que impede que a significagdo continue
deslizando ad infinitum dentro do processo dessas relagées sdo os pontos de captagdo, também
chamados de significantes vazios. Isso porque esses pontos sdo os significantes que permitem a
ligacdo entre si dos outros significante, de forma que a significagdo seja possivel sem um significado.
Assim, por estar diretamente ligada a produgéo de significado, o ponto de capitagédo é capaz de imprimir
uma ordem que permite a constru¢ao do significado social.

83 E importante sublinhar, assim como Stavrakakis (2007, p. 51) que, diferentemente de Saussure, em
Lacan, o significado desaparece porque nao esta associado ao conceito, ou seja, ndo é possivel a
unido entre signo e significante, que implica a impossibilidade do significado, de forma que o significado
s6 é concebido como pertencente a ordem do real. E por isso que a barra ndo marca uma ligag&o intima
entre o significante e o significado, porque o significante é anterior e autbnomo em relagéo ao
significado.
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outras palavras, a relagdo entre simbdlico e real delimita a fungédo que a ordem do
simbdlico exerce sobre a identificagdo, de modo que o significado esta para além do
simbdlico, o que faz com que o jogo dos significantes aponte justamente para a
efetividade do real®.

Dessa maneira, a busca por uma identidade mais consistente esbarra em uma
outra alienacédo, mas dessa vez no simbdlico, feita pelo significante, que determina
uma identificac&o iluséria para o sujeito. E nesse sentido que Stavrakakis (2007, p.
54) afirma que “o fracasso de sua prépria autorrepresentagcéo simbolica é a condi¢éo
da possibilidade para o emergir do sujeito do significante, para a representagéo no
geral”®®. Assim, seja no imaginario ou no simbdlico, a totalidade e completude do corpo
real ndo é apreendida pelo sujeito, o que faz com que a identidade, em Lacan, s6 seja
possivel como fracassada. Em outros termos, isso faz com que o que constitui a
subjetividade do sujeito ndo seja sua identidade, mas sim as séries de identificagdes
em seu sentido pleno, isto é, sua relagdo com a cadeia do significante. Nao obstante,
0 processo de significagcdo ndo constitui somente a subjetividade do sujeito, mas
também a realidade a sua volta. Isso fica claro a partir do que Lacan nos apresenta
como o nome-do-pai, que é o que representa a lei imposta pela palavra, pela ordem
do simbdlico. Ora, o nome-do-pai, de acordo com Azzi (2007, p. 253), € um significante
privilegiado, que produz o efeito da significagcéo falica, e atua como uma sinalizacao
do gozo. Isso porque ele representa a interdicao do incesto a partir da introdugao do
significante, e, consequentemente, a lei que afasta o individuo de seu desejo
primordial que é a mae®, de forma a sinalizar qual gozo é permitido e qual sera
excluido, de maneira que se o nome-do-pai é faltante volta a tona o real excluido, o

que implica uma perda de vinculo com a realidade. Tal conceito faz referéncia a

64 Deve-se ressaltar, assim como Lacan em seu segundo seminario (2010, p. 128), que o real é
absolutamente sem fissura. Isso significa que no real nio falta nada. Desta forma, a falta é
experimentada pelo sujeito, primeiramente, a partir da sua auto apreensao através do imaginario, que
representa uma falta nao simbolizada, mas sentida apenas como um mal-estar causado pelo nao
reconhecimento de seu corpo real. Em um segundo momento ela é apreendida pelo simbdlico, que a
introduz como simbolizada, o que faz com que seja sentida como falta em seu sentido pleno pelo sujeito.
Assim, a falta ou a impossibilidade do real sé existe em relacdo com as outras ordens, de maneira que
no real, enquanto efetividade, nao falta nada.

65 “E| fracaso de su propio autorrepresentacion simbdlica es la condicion de posibilidad para la
emergencia del sujeto del significante, para la representacién en general”.

6 Lacan identifica a mde como o das Ding, a coisa freudiana, o desejo fundamental, e, por isso,
segundo ele (LACAN, 2008, p. 85), como algo que nao pode ser satisfeito, pois € o fim ultimo, e
satisfazé-lo representaria o fim de um mundo inteiro que se desenvolve a partir da demanda, que € a
estrutura mais profunda do inconsciente. Dessa forma, € no sentido da preservacao do principio do
prazer — que faz com que o sujeito busque sempre aquilo que ele tem de reencontrar, mas que é
inatingivel — que reside a interdigdo imposta pelo nome-do-pai.
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hereditariedade, de forma que o significante nome-do-pai é introduzido na aliancga
produzida no casamento, e faz com que a lei se manifeste de forma cultural, para
impedir o incesto fundamental entre filho e mae, mesmo que de uma forma nunca dita
em palavras.

Assim, pode-se entender a interdi¢g&o feita pelo nome-do-pai como a obrigagao
do sujeito de se afastar do real imposta pelo simbdlico. Isso porque, uma vez que o
sujeito se encontra na logica do significante ele é inserido no mundo da linguagem, de
forma que o simbdlico, através do nome-do-pai, institui uma ordem que é
completamente diferente da ordem natural ou biolégica do ser humano, que € a ordem
social. Contudo, para que o individuo consiga simbolizar, ndo somente sua
subjetividade, mas também a realidade a sua volta, ele sacrifica 0 encontro com o
real, que, em contra partida, possibilita sua entrada no campo social, de forma que é
licito o entendimento de que as estruturas do campo social sdo simbdlicas. E € nesse
sentido que Stavrakakis (2007, p. 59-60) afirma que “a fim de ganhar o mundo
simbdlico, temos que sacrificar a esséncia do que buscamos nele, a fim de ganhar o
significante, temos que sacrificar o significado. A identificagdo simbdlica é uma
identificag&o estruturada ao redor desta falta constitutiva”’. Isso significa que o sujeito
se constitui como sujeito da falta, ja que além de resistir ao imaginario e ao simbdlico,
a falta se torna constituinte tanto da subjetividade quanto da realidade social do
sujeito, de forma que o jogo circular entre a falta e a identificagdo, e mais além, da
identificagao pela falta, marca a estrutura do ser humano enquanto tal.

E assim que a constituicdo do sujeito descentrado aponta para o fato de o
sujeito ser parte integrante da realidade que se quer conhecer, € ndo um mero
observador. De acordo com o que escreve Perez (2016, p. 169-172), a pergunta pela
realidade, que, em Lacan, é entendida pelo o fracasso da autorrepresentacdo do
sujeito que extrapola para a objetividade, evidencia o mesmo que o experimento do
gato de Schrodinger, no qual em uma caixa fechada existe um gato e um frasco de
veneno mortal que pode ou n&o ser liberado e intoxicar o gato, de forma que o animal
tem cinquenta por cento de chances de estar vivo e outros cinquenta de estar morto.
O que esse experimento mostra € que sem a influéncia do observador ndo se pode

aferir o estado do gato como vivo ou morto, isto €, sem que o observador abra a caixa

67 “A fin de ganar el mundo simbodlico, tenemos que sacrificar la esencia de lo que buscamos en él; a
fin de ganar el significante tenemos que sacrificar el significado. La identificacién simbdlica es una
identificacién estructurada alrededor de esta falta constitutiva”.
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e olhe, o gato estara vivo e morto ao mesmo tempo. Em outras palavras, esse
experimento indica que a realidade n&o esta completa sem o sujeito, ou ainda, sem
que o sujeito se coloque como participante da realidade e abandone se papel como
mero observador, de modo que a intervencgao do sujeito, em termos de efetividade,
implica sempre em uma mudancga inédita na realidade, de modo que ele se coloca
como um trago vazio. Com isso, se tem que o sujeito também é objeto, e existe uma
confluéncia entre a subjetividade e a objetividade — que Perez coloca em termos de
interior e exterior — de modo que elas se relacionam e trocam de lugar, ndo
constituindo mais um modelo fixo. Assim, a teoria lacaniana acolhe esse vazio como
a falta causada pela interseccao do real com o simbdlico, bem como essa confluéncia
entre subjetividade e objetividade em sua concepgao de realidade.

E é esse o0 ponto da teoria lacaniana que abre espacgo para a convergéncia com
a teoria politica. Ja vimos que a falta se faz como o elemento central da teoria
lacaniana, e, enquanto marca da identidade do sujeito, faz necessario o processo de
identificagdo. Contudo, o proprio processo de identificagdo traz a tona essa mesma
falta que agora constitui a estrutura da subjetividade do sujeito. Mas o papel da falta
ndo termina ai. Ja que o sujeito faz esse movimento de busca por suprir a falta
imaginaria no simbdlico, através do processo de identificacao, ele estrutura o préprio
simbdlico, e, consequentemente, a ordem social, como faltante, a busca pela
identidade extrapola o ambito da subjetividade do individuo, fazendo com que a falta
encontre fungado, também, na constituicdo da realidade que € apreendida pelo sujeito.
Esse entrelagamento que acontece na constituicdo da realidade e da subjetividade
dos sujeitos permite afirmar que nao ha constituicdo do sujeito, na teoria lacaniana,
gue nao seja também uma constituicdo social, porque a identidade do sujeito, ainda
que incompleta, tem parte de sua identificagao feita no campo social, de forma que a
estrutura particular e a social se misturam. Isso abre espago para o entendimento
dessa estrutura diferente da estrutura natural bioldgica, ndo apenas como um campo
social, mas sim como sociossimbalico, de modo que seja implicita a sujeicdo dessa
ordem ao significante e a linguagem. Isso faz com que, a partir de Lacan, como
escreve Perez (2016, p. 193), ndo exista sujeito fora da articulagdo do significante e
da ordem simbdlica, de maneira que esse sujeito esta alienado pelos significantes que
surgem do Outro. Isso implica que, nas palavras do autor, “[...] com Lacan pensamos
0 sujeito ndo mais como substrato, ndo mais como substancia, ndo mais como fungao

I6gica como poderia ser pensado a partir de diferentes fildsofos da modernidade de
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Descartes a Kant”. Assim sendo, de acordo com Stavrakakis (2007, p. 67), com essa
contribuicdo, tanto a nogédo de subjetividade, quanto a de objetividade néao
correspondem mais aos seus sentidos tradicionais de uma estrutura fechada, uma vez
que eles se entrelagam por conta da fung¢ao da falta e do significante, de maneira que
a constituicdo de uma outra subjetividade, pela teoria lacaniana, proporciona uma
nova descrigao e entendimento do campo social.

Com essa subjetividade marcada pela falta, Lacan conceitua um sujeito social,
e mais do que isso, o psicanalista traz a tona a articulagcao da ordem social a partir do
simboalico. Isso implica o entrelagamento entre subjetividade e objetividade, ja que a
falta ultrapassa a constituicdo do sujeito, e se instala na constituicdo da ordem social.
Assim, de acordo com Stavrakakis (2007, p. 69), a partir dessa nova constituicao da
subjetividade, o sujeito descentrado permite o decaimento das bipolaridades
dominantes, tais como objetivo-subjetivo e individual-coletivo, além de provocar uma
mudanca na relacao sujeito-objeto. Isso porque o sujeito se depara com a fantasia
como a ultima possibilidade de preencher a falta que constitui tanto sua estrutura
subjetiva quanto a estrutura sociossimbdlica. Contudo, deve-se ter em mente que a
falta no simbdlico refere-se a falta no Outro (&), que significa exatamente a distancia
que existe entre a linguagem e o real, mais precisamente ao que sobra de nao
simbolizado do real. Assim, afirmar que nao existe Outro do Outro é afirmar que nao
existe um significante ou significado que possa representar ou simbolizar essa
distancia que separa o simbdlico do real. Contudo, vimos que a falta no simbdlico &
evocada pela impossibilidade do desejo primordial, isto €, pela distadncia que o0 nome-
do-pai, representante do Edipo, impde do desejo primordial, que é o desejo pela mae.
Voltamos a esse ponto porque a fantasia se constitui como uma defesa frente essa
impossibilidade. A fantasia, em sua fungédo de ser o que abre espago para o desejo,
faz com que o objeto aparecga para o sujeito com esse resto ndo simbolizado, que na
teoria lacaniana tem o status de jouissance, o gozo que esta para além do prazer, pois
€ ligado a ordem do real, e € sentido somente através da saida do simbdlico.

Desta maneira, a fantasia tem a fungao de tornar suportavel a falta no Outro, e

faz isso, como pontua Stavrakakis (2007, p. 81), a partir do esquecimento da diferenga
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que existe entre a realidade® e o real®. Isso é possivel a partir da identificagdo do
desejo com o desejo do Outro, e a tomada de posi¢cao do objeto causa do desejo (a)
(que deve ser entendido como um significante que tem estatuto duplo, ou seja, ao
mesmo tempo em que € ele que falta no sujeito ele promete preencher essa falta) na
falta do Outro. E € ai que se da a perfeita relagao entre o desejo e a falta, uma vez
que o desejo sO existe enquanto seu objeto permanece inalcangavel, impossivel e
faltante. Assim, no processo da fantasia, o objeto causa do desejo se coloca no lugar
da falta do Outro, e, na promessa de supri-la, consegue impor consisténcia ao mundo
do sujeito. Essa consisténcia nasce justamente da ligacdo que acontece entre o
desejo possibilitado pela fantasia e o resto do real ndo simbolizado, isto é, o
Jouissance. Dessa forma, a fantasia promove uma virada na forma habitual de
entendimento que existe para a diade objetivo-subjetivo. Isto porque, segundo Zizek
(2010, p. 66), ela ndo é nem objetiva, nem subjetiva — ainda que esteja localizada junto
a realidade e ndo ao real —, mas sim objetivamente subjetiva. Isso quer dizer que a
consisténcia da realidade que se mostra como objetiva, é adquirida a partir de sua
dependéncia para com um marco fantasmatico (STAVRAKAKIS, 2007, p. 86). Em
outras palavras, se esse marco se desfaz, a possibilidade da apreensido do
Jouissance, que une 0 espaco que existe entre o real e o simbdlico, que torna
suportavel a falta e por isso serve de fundamento para a realidade, também é desfeito.

Sendo assim, a posicdo de Lacan acerca da construcdo fantasmatica da
realidade se aproxima da posi¢cao do construtivismo que também esta articulado sobre

a critica ao objetivismo e ao essencialismo, como explica Stavrakakis (2007, p. 89):

Lacan sugere que a realidade social ndo é uma referéncia estavel, um
repositério de identidade, mas uma aparéncia criada pelo jogo da
simbolizacdo e da coeréncia fantasmatica. A realidade é marcada pela falta
€, a0 mesmo tempo, tenta ocultar essa falta por meio dos recursos simbélicos
e imaginarios a sua disposi¢do. O construtivismo social também é articulado
com base nas criticas ao objetivismo e as concepgbes essencialistas da
realidade. Se, no passado, se pensava que era possivel adquirir uma

68 Na teoria lacaniana é o real que faz referéncia a efetividade, aquilo que acontece e por isso poderia
ser apreendido objetivamente. Ja a realidade esta relacionada a realidade psiquica dos individuos,
portanto, a algo de subjetivo. Dito isto, mesmo que o real, que é o representante da objetividade, nao
possa ser simbolizado e, consequentemente, ndo pode ser apreendido pelo sujeito, ndo significa que
a realidade que se estrutura através do simbdlico e da fantasia tenha um carater exclusivamente
subjetivo, como ficara claro mais adiante.

89 Vale ressaltar, assim como faz Assi (2007, p. 247) que a distingdo entre o real e a realidade, ainda
que articulada nesses termos por Lacan, aparece também em Freud, pela distingao entre Realitét e
Wirclichkeit. Pelo primeiro termo, inventor da psicanalise entende a realidade psiquica, mas nem por
isso menos real, que € regida pelos principios de prazer e realidade. Ja o segundo é entendido como
uma realidade externa, fora da representacéo e da ordem da efetividade.
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representacdo objetiva ou uma simbolizacdo da realidade, mesmo da
profunda esséncia das coisas, o construtivismo argumenta que o fracasso de
todas essas tentativas, a relatividade histérica e social das representagdes
humanas da realidade, mostra que a realidade é sempre o resultado de um
processo de construgao social. O que aceitamos como realidade (objetiva)
nada mais é do que uma construgdo social de duragao limitada. A realidade
& sempre construida no nivel do significado e do discurso.”®

Entretanto, a posi¢cao do psicanalista parisiense se distancia do construtivismo
pela acao, tanto do significante quanto do real, que imprimem o carater fantasmatico
na realidade. Ora, se no construtivismo a realidade é percebida a partir do significado
que o individuo imprime a ela, na teoria lacaniana é justamente o significado que falta,
ja que a construcao da realidade se da a partir da légica do significante. Isso faz com
que a construcdo da realidade se dé de uma forma mais precaria do que no
construtivismo, porque mesmo que essa realidade — do mesmo modo que acontece
no construtivismo — dependa do nivel do simbdlico, o que faz com que aquilo que n&o
possa ser articulado na légica do discurso seja simbolizado como nao existente, ela
ndo depende e nem apresenta significado. Isso significa que, a partir do significante,
a constituicdo da realidade acontece em conformidade com o desejo, uma vez que a
fantasia faz com que ele se articule em torno de um significante — o objeto a — e
constitua a légica fantasmatica na qual a realidade se localiza. Nesse mesmo sentido,
as teorias construtivistas dependem de uma espécie de metalinguagem, isto €, ao
mesmo tempo que reduzem a realidade como um todo a uma construgao, seja do
sujeito ou da sociedade, também ocupam uma posigao por fora dessa construcdo, de
forma que n&o sobra nada fora do universo do discurso. Em contrapartida, na teoria
lacaniana o real € aquilo que permanece fora do nivel do discurso, que nao pode ser
simbolizado, mas que ndo cessa de se inscrever e, por isso, demarca o limite da
simbolizagao. Isso faz com que, em Lacan, ndo exista uma metalinguagem capaz de
garantir uma constru¢do completa da realidade, e sim, o que existe é algo de n&o

simbolizado, que nao faz referéncia a nada que posso ser conhecido, mas ao

0 “| acan sugiere que la realidad social no es un referente estable, un depdsito de identidad, sino una
apariencia creada por el juego de la simbolizacién y la coherencia fantasmatica. La realidad esta
marcada por la falta y, al mismo tiempo, intenta ocultar esta falta mediante los recursos simbdlicos e
imaginarios a su disposicion. El construccionismo social también esta articulado sobre la base de la
critica del objetivismo y de las concepciones esencialistas de la realidad. Si, en el pasado, se penso6
que era posible adquirir una representacién objetiva o una simbolizacion de la realidad, incluso de la
esencia profunda de las cosas, el construccionismo arguye que el fracaso de todos estos intentos, la
relatividad histérica y social de las representaciones humanas de la realidad, muestran que la realidad
es siempre el resultado de un proceso de construccion social. Lo que aceptamos como realidad
(objetiva) no es mas que una construcciéon social de duracion limitada. La realidad esta siempre
construida en el nivel del significado y del discurso”.
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contrario, € aquilo que pode deslocar o conhecimento que se tem da realidade. Dito
de outro modo, o que o psicanalista francés visa explicitar € que o que esta para além
da linguagem ou da simbolizagcdo s6 pode ser apreendido através da linguagem
mediante ao fracasso da simbolizagao.

Assim, a critica ao objetivismo de Lacan, por mais que se aproxime das teorias
construtivistas, também serve de critica a elas. Isso porque, o que o psicanalista
evidencia é o carater precario da realidade enquanto construgao discursiva, que em
sua teoria é articulada a partir da fantasia com carater fantasmatico e faltante. A
realidade expressa sempre um resto de ndo simbolizavel, que explica o fracasso da
representacdo simbolica da objetividade. Mais precisamente, a critica de Lacan nao
afirma que o nivel sociossimbdlico seria mais adequado do que a compreensao
tradicional da objetividade para a apreensao da realidade, mas sim que nem mesmo
esse nivel seria capaz de apreender a efetividade do mundo, de modo que a realidade
€ nada mais do que uma construgao precaria que visa suportar a falta. Contudo, a
falta de significado e precariedade da realidade nao recai sob um solipsismo,
justamente porque nao nega a existéncia de algo de efetivo que é externo a realidade
construida. Pelo contrario, a teoria que evoca o perigo do solipsismo € a construtivista,
pois prevé todo o universo do real como participante da construgcdo da realidade.
Sendo assim, todos os objetos, de acordo com a psicanalise lacaniana, sao
constituidos como objetos do discurso, da ordem simbdlica. Contudo, assim, como
exemplificam Glynos e Stavrakakis (2004, p. 204), por mais que um terremoto ou a
queda de uma ponte seja um acontecimento existente e efetivo que independe da
apreensao do ser humano, se sua especificidade como objeto sera construida como
um fendbmeno natural ou como vontade de Deus dependa da estruturacao do discurso
em qual se esta inserido.

Fica clara, entdo, a distancia entre o real e a realidade, distancia essa que é
lugar em que se insere mais uma vez a falta. Assim, se a realidade representa uma
objetividade simbolicamente construida, o real também pertence ao nivel objetivo,
porém é aquilo que transcende aquele objetivo que se deixa apreender, e justamente
0 que torna explicito o fracasso de toda tentativa de apreensdo puramente objetiva.
Todavia, por ser o que marca o limite do simbdlico, o real também expressa o fracasso

daquilo que é puramente simbdlico discursivo, de maneira que surge a objetividade
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simbolicamente construida, ou, a realidade objetivamente subjetiva, que revela o

carater de que toda verdade é na verdade uma verdade parcial”".

3.2.2. O politico e a politica

A partir da teoria Lacaniana, a ordem social é explicada pelo nivel
sociossimbolico, o que significa que a falta que constitui o sujeito, constitui também a
realidade na qual este sujeito esta inserido. Deste modo, tal realidade se opbe ao
real’? e, pelo fato de a fantasia ter a fungéo de preencher a falta constitutiva, adquire
um carater fantasmatico. Sendo assim, a realidade politica deve ser entendida como
uma parte menor do nivel sociossimbolico, que engloba a apreensédo de todos os
fendbmenos que sao entendidos como reais, como a arte, a cultura e a religido. Nao
obstante, a partir dos conceitos de Lacan, é necessario dividir a atuagao do sujeito na
esfera politica em duas ordens distintas, das quais a primeira, da mesma maneira que
faz Stavrakakis (2007, p. 112), chamaremos de politico, e a segunda, denominaremos
como ordem da politica’. Sendo assim, enquanto a primeira se da como a efetividade
social, a segunda deve ser entendida como o campo no qual s&o geradas as
diferengas formais da sociedade. Em outras palavras, se a politica € um conjunto de
praticas e instituicdes que esta construido e apoiado na fantasia de nivel simbdlico, o
politico se apresenta como um nivel ontolégico, no qual se institui toda configuracao
particular daquilo que é social. Mais do que isso, o politico € irredutivel a realidade
politica que aqui tem carater simbdlico, porque aponta para um encontro com o real,

ja que se refere a efetividade daquilo que acontece, extrapolando o carater imaginario

™ Juranville (1987, p. 15,17-18) alega que o discurso analitico ou a teoria do inconsciente, € o modelo
tedrico inaugurado por Lacan a partir da heranga freudiana, com centralidade no ser como desejo e na
tentativa de demonstragao pratica do inconsciente. Esse modelo faz oposigdo aos modelos empiricos,
filoséficos e metafisicos, como uma quarta posi¢ao, na qual existiiam apenas verdades parciais, uma
vez que no primeiro ndo existiriam verdades, no segundo, existiria tanto uma verdade parcial quanto
uma verdade total e no terceiro existiria somente uma verdade total.

2 Neste ponto, é importante atentar, assim como faz Perez (2016, p. 168), que nem sempre existiu, na
obra de Lacan, tal diferenga entre real e realidade. Isso porque o conceito de real, como um dos mais
importantes da literatura lacaniana, apresenta diferentes modalidades no ensino do psicanalista
parisiense, de forma que assume diferentes caracteristicas e graus de importancia nas diferentes fases
do ensino de Lacan. Isso faz com que Perez localize o quinto seminario do psicanalista francés como
ponto de inicio para essa diferenciagao.

3 Conforme argumenta Peixes dias (2011, p. 88), boa parte da teoria politica que se fez durante o
século XX se assenta nesta distingdo, sobretudo do pensamento politico francés. Obviamente, essa
distingdo n&o parte de Lacan, ainda que ganhe novos contornos através de sua teoria, o que faz com
que seja protagonista no campo tedrico da esquerda lacaniana. Assim, pode-se citar, fora da tradi¢cao
lacaniana, Carl Schimitt, Paul Ricouer e Claude Lefort como pensadores que também se valem dessa
distingéo.
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ou simbdlico das instituicdes ou praticas que fundamentam a politica enquanto uma
realidade fantasmatica, de modo a apontar sempre para a falta. Sendo assim, o
momento em que o sujeito se encontra com o real, isto €, 0 momento em que o
simboalico fracassa, € o momento politico por exceléncia, de modo que a experiéncia
do politico a partir da obra lacaniana se configura ao redor do fracasso da
simbolizagao, da impossibilidade da representacdo ao mesmo tempo que encontra
base sélida em um conjunto de praticas fantasmaticas. E é justamente esse carater
duplo, para néo dizer dubio, do nivel sociossimbdlico que permite a Stavrakakis (2007,
p. 114) afirmar que “o esquema de Lacan da vida sociopolitica € o de um jogo, um
interminavel jogo circular entre possibilidade e impossibilidade, entre construcéo e
destruicao, representacao e fracasso, articulagdo e deslocacéao, a realidade e o real,
a politica e o politico™ .

Nesse sentido, cabe dizer que o politico € aquilo que serve de fundamento
para a realidade politica, porque ele é o que representa a falta constituinte da ordem
simbdlica. E é justamente por isso que ele adquire um carater ontolégico, uma vez
que traz a tona a interseccéo da realidade simbdlica com a falta estruturante que parte
do real. Isso quer dizer que a ordem do politico ndo é apenas um recurso tedérico que
organiza ou explica a realidade de forma abstrata, dentro do imaginario ou do
simbdlico, mas sim uma ordem que indica a pratica e a efetividade das relagdes entre
sujeitos, de forma que a Unica maneira de ser representado € por uma retroatividade
negativa, isto é, o real enquanto impossivel de simbolizar. Essa caracteristica que
permite incluir na analise te6rica uma experiéncia politica efetiva do sujeito, que, a
partir da organizagao do sociossimbdlico através da fantasia, se relaciona diretamente
com o desejo e com o outro, de forma que, sob a perspectiva politica do sujeito
descentrado, o ponto de partida de uma analise politica sdo os impulsos, e ndo a
racionalidade. Sendo assim, sustentar o politico como ponto de acesso ao real
significa defender uma politica que € consciente da prépria incompletude, que
reconhece a falta e os impulsos como constitutivos.

Entretanto, assim como argumentam Glynos e Stavrakakis (2004, p. 203), o
real é positivado pelo sujeito enquanto inserido na ordem do sociossimbalico de duas

maneiras: a primeira, acontece porque, na logica da fantasia, € a falta que possibilita

74 “El esquema de Lacan de la vida sociopolitica es el de un juego, un interminable juego circular entre
posibilidad e imposibilidad, entre construccion y destruccion, representacion y fracaso, articulacion y
dislocacion, la realidad y lo real, la politica y lo politico”.
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0 objeto a que, por sua vez, € o que permite que a fantasia exista porque, como ja
vimos, é o que faz com que surja o desejo que o sujeito situa na falta que existe no
Outro. Ou seja, o real é apreendido com aquilo que possibilita o desejo, de forma que
0 objeto a representa essa simbolizagdo. A segunda acontece porque o real
proporciona também uma espécie de gozo positivo para o sujeito, uma vez que, ainda
seguindo a logica da fantasia, o que surge do encontro entre o que sobra do real que
ndo é simbolizado e o desejo é o jouissance’®, que representa a possibilidade de
preencher a falta que existe no Outro por um movimento que foi iniciado pelo objeto
a. Assim sendo, essa positivagao da falta do real dissolve a positividade em que se
baseia a objetividade na qual esta fundada a ideia de politica tradicional, ou seja, na
nogao de que se pode acessar a verdadeira substancia da sociedade, sua natureza,
através de um escrutinio cientifico cuidadoso, assim como argumenta Glynos (2001,
p. 197). Ao invés disso, a sociedade ndo é mais entendida como suas representagdes
por um lado, e sua substancia de outro, ou ainda uma verdade aproximada da
sociedade de um lado, e sua verdadeira substancia de outro, mas sim pela substancia
e pela ndo substancia, pela representacgao feita pela fantasia e pela falta do real. De
forma que, a impossibilidade epistemoldgica, ainda segundo Glynos, de acessar o real
é transformada na condi¢ao ontoldgica positiva da politica e da subjetividade politica.

Contudo, ndo se deve entender o politico como algo que é externo a légica
social, que esta por fora ou ainda separado da politica. Mesmo que exista uma
fronteira entre a politica e o politico, ela s6 é existente se olharmos da politica para o
politico. Isso significa que, como a ordem politica € uma organizagdo simbdlica e
imaginaria do politico, a falta e a impossibilidade da incorporagao do politico por parte
da simbolizacdo acontecem apenas dentro dessa ordem. Isso fica mais claro se
atentarmos para a definigdo de Lacan (2010, p. 128-129) de o real como sem fissura,
ou seja, que a ordem do real é completa, nela ndo ha falta, mas essa falta existe em
relacdo a impossibilidade de apreenséo do real pelo sujeito, ou seja, a falta existe em
funcao da relagao do simbdlico com o real. Em outras palavras, ainda segundo Lacan,
a falta acontece por conta de o simbolismo ocupar o primeiro plano em nossos
modelos teodricos e representacionais. Sendo assim, a totalidade daquilo que acontece

— 0 politico — ndo se deixa apreender, de forma que a politica permite que o sujeito

75 E por isso que para os autores o espaco entre o real e a realidade é intransponivel, porque o que
surge desse espacgo € o desejo humano, as interminaveis tentativas de colonizar e domesticar o real
com a realidade e de representar o real com o discurso (GLYNOS; STAVRAKAKIS, 2004, p. 205).
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simbolize o que acontece, mas faz com que a totalidade e unidade presente no politico
se perca, de maneira que a politica ndao consiga englobar o politico. O que é
importante sublinhar € que a barreira existente entre essas duas ordens é
exclusivamente simbalica e tedrica.

Nesse ponto se torna necessaria a analise da obra Sobre o Politico (2015) de
Chantal Mouffe, uma vez que essa autora também faz a distingdo entre politico e
politica que corrobora com o que se defende nessa segao. Isso porque, ainda que por
um caminho diferente’®, a autora também considera a politica como um conjunto de
praticas e instituigdes, e € por meio desse conjunto que se cria uma ordem sob a qual
se organiza a coexisténcia humana no contexto oferecido pelo politico. Nesse mesmo
sentido, para ela, o politico tem carater ontolégico e constitutivo da sociedade.
Entretanto, para Mouffe, o politico ndo se baseia na falta aos moldes do que aqui
propomos, mas em uma outra negatividade, na diferenga existente entre os povos que
a autora define como agonismo’’. Assim, a rivalidade presente entre adversarios, ou
seja, a diferenca existente entre o nds e o eles, faz com que a autora afirme que o
politico € o campo do dissenso. Isso porque a proposta da pensadora € oferecer uma
contrapartida em relagédo a politica definida por ela como democracia liberal que é
uma proposta politica tem como fundamento o consenso, que afirma que com a
dissolugao do socialismo o modelo capitalista democratico seria a unica possibilidade
de politica viavel para as sociedades. Isso porque, a democracia liberal seria a unico
modelo politico compativel com os ideais otimistas da globalizagdo que apontam para
possibilidade de uma sociedade cosmopolita — que € o fim ultimo do ideal moderno de
esclarecimento — bem como com a superioridade moral e a validade universal que
esses preceitos requerem em tal sistema politico. Nao obstante, propor tais ideais
ocidentais como universais, para a autora (MOUFFE, 2015, p. 83-84), é nada mais do
que reivindicar o carater privilegiado, tanto da racionalidade quanto da moral ocidental,

de forma que qualquer um que se opor a tal universalidade € automaticamente

76 |sso porque, enquanto nesse trabalho o que valida a distingdo entre o politico e a politica s&o as
ordens do imaginario, simbdlico e real, para a autora essa distingdo tem como plano de fundo e ponto
de partida a distingdo amigo/inimigo de Carl Schimitt, bem como os conceitos de dntico e ontolégico de
Martin Heidegger.

7 O agonismo se da como um dos conceitos centrais dessa obra de Mouffe. Ele & proposto como uma
contrapartida para relagao amigo/inimigo de Carl Schimitt. Isso porque, se para o pensador alemao, o
outro, a partir do antagonismo, seria entendido como um inimigo, agora, a partir do agonismo, esse
outro sera entendido como adversario. Isso implica que, se na perspectiva de Schimitt o fim ultimo da
relagdo amigo/inimigo seria a guerra como forma de afirmagao da hegemonia do Estado, para Mouffe,
o didlogo e o dissenso seriam a maneira pela qual se garantiria a democracia em seu sentido pleno.
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considerado menos racional e até imoral, de maneira que tal universalidade & na
verdade uma forma de ignorar a pluralidade cultural, e consequentemente de
exclusao.

Dessa forma, que se instala, segundo Mouffe (2015, p. 1), o “Zeitgeist pds-
politico num conjunto de areas — sociologia, teoria politica, e relagdes internacionais
[...]"”, de maneira que em nosso século é hegemonico o pensamento liberal’®. Dessa
maneira, a autora argumenta que € necessario, para que seja preservada a
multiculturalidade no mundo, a existéncia de um sistema politico antagbnico a
democracia liberal, que contraste com a busca por uma pdés-politica, isto €, uma
politica que é feita sem o conflito. Isso é importante porque, de acordo com a autora,
o nao reconhecimento do conflito na esfera do politico faz com que ele seja deslocado
para a esfera da moral, de forma que n&o exista mais uma legitimidade entre a
distingdo nés/eles. Isso significa que, o que deveria ser um conflito baseado no
agonismo, baseia-se agora no antagonismo, de modo que o nds ganha status de bem,
enquanto o eles recebe o de mal, o que faz com que ele perca sua legitimidade
enquanto adversario, de maneira que agora ele deve nao apenas ser combatido, mas
também destruido. Sendo assim, para ela, (MOUFFE, 2015, p. 10) todo consenso se
baseia em alguma exclusdo, o que revela a impossibilidade de um consenso
plenamente inclusivo, universal e baseado na razdo. Com base nisso, ela afirma que
a dimenséo do politico ndo pode ser entendida pelo racionalismo tipico da democracia
liberal, de modo que se faz como um ponto cego.

Aqui cabe pontuar uma semelhanga entre o politico de Mouffe e o que surge
da teoria lacaniana. Isso porque, de acordo com Azzi (2007, p. 251), para a
psicanalise, o processo de representacdo do mundo necessita da exclusao de algo
pressuposto, para que seja delimitado tanto o campo da realidade quanto o campo do
prazer. Isso nos permite entender que, da mesma forma do que o politico que surge
da teoria lacaniana, o de Mouffe € aquele que abarca aquilo que esta de fora da nogao
de realidade, aquilo que € excluido. No caso da pensadora belga € o dissenso, no
caso do psicanalista francés € o real em sua caracteristica de efetividade e a fuga do

simbdlico, de maneira que ambos se tornam ontoldgicos, pois sdo entendidos como a

78 | iberal é entendido na obra de Mouffe como aquele defendido por John Locke, que evidencia tanto
a autonomia privada quanto a garantia dos direitos humanos pelo primado da lei, de modo que um
governo legitimo, nos moldes liberais, € aquele que protege as liberdades individuais e os direitos
humanos (MOUFFE, 2015, p. 82).
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negatividade sob a qual se constitui — no caso de Lacan — tanto a nogao de sujeito,
quanto — em ambos — o nivel social.

Assim, a centralidade do dissenso no conceito de politico de Mouffe € uma
maneira de evidenciar aquilo que é tratado como algo ja superado pela perspectiva
politica tradicional. Mesmo que de uma forma diferente, o conceito de politico proposto
a partir da teoria lacaniana tem a mesma funcao. Ora, se a proposta da autora belga
evidencia o conflito como aquilo que é velado pela democracia liberal, mas que mesmo
assim continua presente na realidade social, a proposta lacaniana de politica aponta
para a falta e a fantasia como aquilo que é deixado de lado pela politica tradicional,
mas nem por isso deixa de existir. Assim, 0 que ambas as abordagens explicitam € a
incapacidade da politica tradicional — seja ela entendida como a democracia liberal ou
como a politica moderna — de abarcar a totalidade da realidade. Particularmente, a
proposta da politica do sujeito descentrado, a partir da diferenciagédo entre politico e
politica, oferece uma compreensao que leva em conta a efetividade do real, ainda que
por meio de uma negatividade, o que permite uma analise politica que engloba aquilo
que fora abandonado pela politica tradicional. Sendo assim, o advento da teoria
lacaniana no campo da analise politica possibilita uma teoria capaz de reconhecer
seus limites, uma vez que evidencia o espacgo existente entre a realidade e o real,
entre a teoria e a efetividade. Isso porque, uma teoria que nao reconhece seus limites
€ aquela que determina seu objeto de estudo com sua analise, pois, como vimos, se
€ a fantasia que sustenta a realidade e permite que os fenbmenos sejam apreendidos
em um aspecto de totalidade, entdo as teorias politicas influenciam com seu proprio
contetido fantasmatico aquilo que deveriam analisar. E nesse sentido que Stavrakakis
(20074, p. 8) afirma que “parece que a teoria € uma camisa de forga incapaz de conter
nosso campo vibrante e imprevisivel de experiéncia real”’®. Assim, ao apontar para o
politico enquanto representante do real, a politica que emerge da teoria de Lacan,
reconhece os limites ao mesmo tempo que permite um acesso, ainda que negativo, a
efetividade da experiéncia, uma vez que a psicanalise é o terreno no qual se pode
analisar a tensao constitutiva que existe entre o conhecimento e experiéncia, entre o
simbdlico e o real. Contudo, ainda segundo Stavrakakis, a caracteristica de a teoria
lacaniana apenas oferecer um encontro com a efetividade representada pelo real de

forma negativa, ndo pode ser entendida com um endossamento da falta de

9 “It looks as if theory is a straightjacket unable to contain our vibrant and unpredictable field of real
experience”.
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conhecimento ou ainda uma celebragao niilista da impossibilidade ou incompletude
das teorias, mas sim com uma docta ignorantea®®, que se revela como um

conhecimento sobre o que n&o é conhecido, além da importancia do ndo-saber.

80 Tal conceito & proposto por Nicolau de Cusa (1401-1464). Para ele, existem quatro graus de

conhecimentos: 1) os sentidos; 2) a razdo; 3) o intelecto ou a razéo especulativa; e 4) e a contemplagao
intuitiva. Este ultimo seria alcangado a partir da aproximagao com Deus que, para o pensador medievo,
€ o ponto de unidade dos opostos. O que é importante ressaltar aqui € que esse conhecimento se da
por via negativa, ou seja, a partir da negacdo dos conhecimentos do mundo, que sdo formas
particulares de compreender o ser, e por isso ndo podem ser aplicados a Deus. Assim, ignorando aquilo
que ha no mundo, o individuo se torna conhecedor daquilo da verdade criadora de todas as coisas:
Deus, que por ser o ponto de confluéncia dos opostos, engloba todas as manifestagbes possiveis do
ser.
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4, A ESQUERDA LACANIANA E O ACONTECIMENTO

Os conceitos que foram tratados até aqui, bem como a ruptura ocasionada pela
psicanalise — sobretudo pela teoria de Lacan — entre o que elencamos com a politica
moderna e contemporanea, sao incorporados no campo do politico pela escola de
pensamento que Yannis Stravrakakis define como esquerda lacaniana. Tal escola é
definida pela utilizacdo, em maior ou menor grau, dos conceitos do psicanalista
parisiense de maneira que, segundo Stavrakakis (2007a, p. 3-4), permite a formulagéo
de diferentes posigdes tedricas que indicam o surgimento de um novo horizonte para

a teoria politica, de forma que:

Esta expressdo [esquerda lacaniana]l] €& proposta ndo como uma
categorizagédo exclusiva ou restritiva, mas como um significante capaz de
chamar nossa atengao para o surgimento de um campo teorético distinto de
intervencdes politicas e teoréticas, explorando seriamente a relevancia do
trabalho de Lacan para a critica das ordens hegemdnicas contemporaneas.®’'

Deste modo, ndo se deve entender a esquerda lacaniana como um bloco
sélido de pensamento, no qual os autores se valem dos mesmos conceitos ou
mesmas criticas, mas sim como a conceitualizagdo que identifica na psicanalise
lacaniana a possibilidade de apontar para uma ruptura que proporciona um novo
entendimento acerca da teoria politica. Dessa forma, a esquerda lacaniana pode ser
definida como o significante de uma divisdo que ndo pode ser escondida ou negada,
mas que deve ser destacada e tomada como um lugar de produtividade. Desta
maneira, além de a esquerda lacaniana se colocar como uma alternativa para a teoria
politica moderna, ela também se faz como contraparte do modelo da democracia
liberal e do capitalismo como fim da histéria, bem como o modelo socioecondmico de
nossa era. Isso porque, esse modelo é defendido, como aponta Glynos (2001, p. 192),
desde a década de 1950, mas que ganha forca a partir da queda do muro de Berlim,

em 1989, e o aparente fim das possibilidades politicas® fora da democracia liberal.

81 “This expression is proposed not as an exclusive or restrictive categorisation but as a signifier capable
of drawing our attention to the emergence of a distinct field of theoretical and political interventions
seriously exploring the relevance of Lacan’s work for the critique of contemporary hegemonic orders”.

82 pode-se compreender esse fim das possibilidades politicas a partir do que sintetiza Peixe Dias (2011,
p. 45) como as tematicas dos fins. Segundo ele, principalmente na segunda metade da década de
1980, “Lyotard diagnosticou a contemporaneidade como o tempo do esgotamento das grandes
narrativas histérico-filoséficas da modernidade, nomeadamente do marxismo; Fukuyama prognosticou
o fim da histéria como realizagao planetaria da democracia liberal e do capitalismo (independentemente
das oscilagdes geopoliticas dos centros de poder); a queda do muro de Berlim fechou uma sequéncia
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Assim, a esquerda lacaniana tem a caracteristica de ser um contraponto que demanda
por outro contraponto, isto €, além de se contrapor a democracia liberal, ela precisa
se contrapor também ao modelo tradicional de analise politica. Por conta disso que
ela busca na psicanalise de Lacan uma forma de atingir seu objetivo primeiro, que &
precisamente, uma analise que ao mesmo tempo sirva de contrapartida e que
desmascare o carater ficticio e fantasmatico da democracia liberal.

Isso vai de encontro com o que formula ZiZzek na introducdo de seu Tarrying
with the Negative (1993). Para ele, a teoria lacaniana envolve um tipo de retorno a
filosofia, uma vez que pode-se definir filosofia como aquilo que surge por ndo se
aceitar as coisas como sédo dadas, como o ato de dar um passo atras, afastar-se da
realidade em diregcao a possibilidade. Sendo assim, a psicanalise lacaniana poderia
repetir, aquilo que o esloveno aponta como as duas principais rupturas na histéria da
filosofia que foram proporcionadas pelas teorias de Platdo e Kant. Isso porque ambas
foram reacgdes a atitudes relativistas que tentavam demolir o corpo do conhecimento
tradicional. No caso de Platdo, a argumentacao logica dos sofistas impossibilitou os
fundamentos miticos dos costumes tradicionais, ja no de Kant, os fundamentos da
metafisica racionalista foram postos a prova. A solucido encontrada pelos pensadores
nao foi o retorno ao campo tradicional de conhecimento e sim a fundagdo de um
campo que, ao mesmo tempo, acrescente as atitudes relativistas e mantivesse o corpo
tradicional. Por conta disso que Platdo aceitou o método argumentativo dos sofistas e
Kant incorporou a demolicdo da metafisica proposto por Hume. Assim, para Zizek, a
psicanalise lacaniana é como um retorno a filosofia, pois possibilita o passo atras em
relacdo ao pensamento que culmina na democracia liberal, de forma que abre espaco
para possibilidades em relacao a esse modo de pensamento e nao aceita as coisas
como nos sao dadas. Além disso, aos moldes de Platdo e Kant, a teoria de Lacan
poderia, ao mesmo tempo, preservar o edificio tedrico da modernidade e englobar as
criticas liberais e contemporéaneas a esse edificio.

Isto posto, pode-se identificar dois grandes blocos de pensamento que se
enquadram na conceitualizagcdo de esquerda lacaniana oferecida por Stavrakakis: o
da teoria populista e o da teoria critica. Enquanto o primeiro é representado por

Stavrakakis, Jorge Aleman, Laclau e Mouffe, o segundo € composto por pensadores

politica inaugurada com a revolugéo de Outubro, o que levou os mais entusiastas dos liberais a vaticinar
o fim da politica revolucionaria e a estigmatizar qualquer projeto de transformacgao radical da sociedade
como uma necessaria antecipacao da ditadura”.
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da escola eslovena como Zizek, Zupanéi¢ e Dolar, e da teéricos como Butler e
Badiou®3. De forma geral, os integrantes do primeiro bloco se valem principalmente
dos conceitos lacanianos do primeiro Lacan, dos seminarios ministrados entre os anos
1950 e 1960, sobretudo, que culmina em uma teoria que se desdobra a partir do
simbdlico, voltando-se para questdes como os limites afetivos do discurso, enquanto
os do segundo se valem com maior frequéncia e intensidade da teoria lacaniana que
se fez apos o fracasso do maio de 1968, isto €, apds o seminario XVII, que € uma
teoria voltada para o real e ao sintoma, com centralidade no ato e no acontecimento,
e que implica questdes como o status do ato em psicanalise e politica ou as
implicagdes ético-politicas do acontecimento. Enquanto os pensadores da teoria
populista se valem de Marx e do estruturalismo linguistico, os da teoria critica se
baseiam na dialética hegeliana e na critica marxista. Assim, € importante destacar as
diferengas e a divisdo que existe entre esses dois blocos, ja que elas implicam na
incompatibilidade entre eles, uma vez que, do ponto de vista da teoria critica, a escola
populista executa um empobrecimento da teoria lacaniana por ndo dar a énfase
necessaria aos anos finais do ensino do psicanalista. Ja do ponto de vista dos
populistas a imersdo em uma teoria do acontecimento e do real se montra infrutifera
justamente pela centralidade da nogao de simbdlico.

O encaminhamento que demos a essa dissertagao até aqui se fez muito mais
proximo da teoria populista, ainda que em um dialogo constante com pensadores da
teoria critica. Assim, além de explicitar como se da a formacdo da estrutura
sociossimbolica de acordo com a teoria lacaniana, também nos debrugamos sobre um
dos temas centrais para os tedricos da escola populista, que é a formacao da
sociedade desde a estrutura simbdlica. A partir deste capitulo nos voltaremos a
demonstracao da articulagao da teoria lacaniana sob a perspectiva da teoria critica,
de modo que é objetivo deste capitulo a analise da incorporagdo dos conceitos de
Lacan no ambito da esquerda Lacaniana a partir da obra de Slavoj Zizek, uma vez
que o fildésofo esloveno se coloca como umas das figuras em que melhor se pode
identificar a apropriagdo dos conceitos lacanianos. Isso porque, segundo Glynos
(2001, p. 200), a teoria da ideologia desenvolvida por ZiZzek leva em consideragéo
conceitos da clinica lacaniana, como o de fantasia, de forma que, ainda que outros

pensadores, como por exemplo Laclau, utilizem os conceitos lacanianos em primeiro

8 pPara Stavrakakis (2007a), os tedricos da escola populista respondem por reformistas, enquanto os
da teoria critica como revolucionarios.
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plano e ndo apenas como a conceitualizagdo da ruptura com a modernidade, é na
obra do esloveno em que se identifica uma apropriagdo mais contundente dos
conceitos de Lacan. Além disso, ainda de acordo com Glynos (2001, p. 204-205), a
teoria da ideologia proposta por Zizek, por circular entre conceitos da psicanalise
clinica, da cultura e exposi¢cdes do cotidiano, envolve assuntos individuais e uma
analise social que promove uma abordagem n&o reducionista para a analise
sociopolitica.

Contudo, se faz necessario entender como € possivel pensar a sociedade
através de uma teoria que tem como fim o sujeito uma vez que Alain Miller (2008, p.
20) afirma que “é preciso escolher: o sujeito ou a sociedade. E a analise esta do lado
do sujeito”. A vista disto, é imprescindivel o estudo da possibilidade de a teoria
psicanalitica atravessar a barreira que mantém o sujeito de um lado e sociedade e a
coletividade de outro. Entendemos que essa barreira se inicia da distingdo entre o um
e o todo, entre o particular e o universal, de forma que nos valeremos da distingéo
lacaniana entre o particular e o singular para sustentar que a singularidade € aquilo
gue desencadeia o jogo entre o particular e o universal. Além disso, nos valemos da
teoria da multiplicidade de Alain Badiou, uma vez que essa teoria se apresenta como
aquela que pode substituir a nogdo grega — que se estende desde os primordios do
pensamento ocidental — de que a unidade € anterior a multiplicidade. Em outras
palavras, para esse filésofo francés, a multiplicidade é a base de toda existéncia, e
nao a unidade, de forma que a partir dessa perspectiva se pode oferecer um outro
olhar para o problema da passagem da singularidade do sujeito para a coletividade
da sociedade, uma vez que esta singularidade € constituida por multiplicidades.

Sendo assim, a primeira secao desse capitulo € dedicada a elucidacao desse
problema a partir da teoria da multiplicidade de Alain Badiou e a singularidade em
Jacques Lacan. Em uma segunda sec¢do, € abordada a construgdo da teoria da
ideologia de Zizek, com o intuito de exemplificar como os conceitos lacanianos s&o
articulados no ambito da esquerda lacaniana. Além disso, é objetivo dessa secao
demonstrar a ruptura que ocorre entre a critica da ideologia na modernidade e aquela
que é feita desde os conceitos psicanaliticos, bem como de que forma uma teoria
politica executada através da psicanalise é capaz de, ao mesmo tempo, manter a
critica a ideologia da modernidade e incorporar elementos do pensamento liberal que
promulga o fim das ideologias. Para isso, nos dedicaremos a elaboragédo do conceito

de ideologia do filésofo esloveno e a critica que ele faz a ideologia da teoria marxiana.
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Ja em um terceiro momento, nos detemos em propor a possibilidade da travessia da
fantasia através da analise do Ato de Antigona como um acontecimento. Para isso, &
objeto de estudo o Ato de Antigona, assim como colocado por Lacan em seu sétimo
seminario, bem como a nogédo de acontecimento, tanto em Zizek quanto em Badiou,
como aquilo que é capaz de romper a cadeia de causalidade e abrir espago para uma

mudanc¢a na ordem das coisas.

4.1. PODE A PSICANALISE PENSAR A POLITICA? O SINGULAR E O NAO-TODO

Até aqui nos dedicamos a categoria de sujeito, ainda que tenhamos esbogado
as relagbes dessa categoria com o campo da politica e do politico através do
sociossimbolico. No entanto, a afirmagdo de Alain Miller que foi elencada na
introducdo deste capitulo torna explicita a tensdo entre a psicanalise e a politica,
muitas vezes inexplorada pelos tedricos que se dedicam a esse tema. Dessa maneira,
torna-se necessario demonstrar como € possivel, através de uma teoria que tem como
fim o sujeito, a analise do corpo social no qual se constitui a vida em comunidade. Em
outros termos, demonstrar a possibilidade de a psicanalise pensar, além do sujeito
como parte — portanto, num nivel particular — a sociedade enquanto um todo no nivel
universal, para que se torne clara a passagem da interioridade da construgéo civica
para a necessidade de uma coletividade que € indispensavel a leitura da politica pela
psicanalise. Isso porque a constituicdo do nivel sociossimbdlico através da falta
implica uma singularidade que deve ser coletivizada, de forma que a possibilidade da
passagem desse singular para o coletivo € o interesse nessa segao.

Isto posto, devemos comegar por aquilo que, na clinica lacaniana, nega e ao
mesmo tempo faz existir o particular e o universal, isto €, a singularidade. De acordo
com lIsabel Tatit (2016, p. 37), ainda que pouco desenvolvida, ha na teoria lacaniana
uma equivaléncia entre a singularidade e o sujeito do inconsciente. Isso porque, ainda
de acordo com essa autora (TATIT, 2016, p. 44), o tema da singularidade & proposto
por Lacan, na maioria das vezes, como uma critica aquilo que na sua visdo eram
desvios de Freud, mais precisamente a adequacéo da psicanalise ao American way

of life®4. O que nos interessa nessa nogdo é a distingdo entre o singular e o particular,

84 E de conhecimento comum o longo embate entre Lacan e a International psychoanalytic Association
(IPA) e a Ego psychology, que culminou na fundacao da Ecole Freudienne de Paris (EFP) em 1964,
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uma vez que o singular emerge da histéria do sujeito. Isso significa que ela emerge
da alienagao do sujeito na ordem simbdlica, da sua experiéncia em sociedade que é
necessaria para que ele passe do imaginario para o simbdlico e se constitua como
sujeito. Em outras palavras, ela se constitui a partir do sociossimbdlico, o que coloca
em confronto pela primeira vez a singularidade com a nogao apresentada por Miller,
ja que, se o sujeito do inconsciente se constitui a partir de sua alienagdo com a ordem
sociossimbdlica, ndo existe separagao entre este sujeito e o campo social. Nesse
sentido, por um lado, a singularidade aparece como marca da divisdo que existe entre
a subjetividade do sujeito e o Outro, de certa forma, evidenciando o carater particular
do sujeito, e de outro, explicita a dependéncia do sujeito do nivel universal da
sociedade.

Isso porque, como sustenta Tatit (2016, p. 129), “a singularidade realmente nos
pareceu uma nogao preciosa para entendermos a critica lacaniana ao reducionismo
da relagao entre parte e todo da logica aristotélica”. Isso vai de encontro com o que
destaca lannini (2013), ao apontar que Lacan esta interessado em ultrapassar os
limites nos quais Freud esbarrara ao propor a psicanalise no campo da ciéncia e nao
da moral. Dentre estes limites esta o problema da singularidade irredutivel do sujeito,
uma vez que, sem ultrapassar esse limite, a psicanalise se voltaria para o particular
que € o sujeito, e ndo para o universal, de modo que n&o alcancgaria o status de ciéncia.
E nesse sentido que o psicanalista parisiense critica a l6gica classica na figura de
Aristételes, ja que o singular ndo encontra espago nesse modelo que apresenta
apenas a dicotomia entre o particular e o universal. Sendo assim, ele busca recursos
na matematica, mais precisamente no teorema da incompletude de Kurt Gédel (1906-
1978)8 e a teoria dos conjuntos de George Cantor (1845-1918). Tais matematicos
formularam, respectivamente, as nocées de que nao se pode decidir o valor de
algumas posigdes, porque nao se pode refutar ou mesmo demonstrar um sistema por

meio de suas proprias formulagdes, e os conjuntos vazios® e infinitos que

mesmo ano em que o psicanalista leciona seu décimo primeiro seminario, no qual faz duras criticas
aos psicanalistas que tentavam adequar o discurso analitico ao American way of life, de forma que
acreditavam na cura através da boa adaptagéo do eu ao campo social, o que significa que a adequagao
do sujeito ao ideal americano suspenderia o sofrimento psiquico ao qual estava submetido.

8 “Que haja, em ultimo termo, no campo da criagdo matematica, um residuo obrigatoriamente
indemonstravel, é aquilo a que sem duvida a mesma exploragéo logicizante parece ter-nos conduzido
— o0 teorema de Gddel — com um rigor até aqui nao refutado” (LACAN, 2003a, p. 165).

8 “o conjunto vazio &, portanto, propriamente legitimado por ser ele, se posso dizer, a porta cuja
ultrapassagem constitui o nascimento do Um. O primeiro Um que se designa por uma experiéncia
aceitavel, quero dizer aceitavel matematicamente, de uma maneira que possa ser ensinada, pois € isso
0 que quer dizer matema, e ndo que fago apelo a esse tipo de figuragdo grosseira que é aquela ... — é
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desembocam em uma Iégica paraconsistente que se opde a légica formal. E a partir
dessas nogdes que o psicanalista elabora sua logica do nao-todo que visa destacar a
incompletude do sistema partindo da constatagdo de que algo sempre escapa ao
simboalico. A partir dessa logica, a singularidade se apresenta como algo que nao se
pode decidir, de maneira que se caracteriza muito mais relacionada ao inconsciente
do que como uma caracteristica do sujeito consciente.

Sendo assim, essa nogao de singularidade torna claro o carater dialético da
teoria do sujeito de Lacan, ja que, a partir do sujeito descentrado enquanto uma
singularidade, pode-se entender a tensdo, e ndo o antagonismo, que existe entre o
sujeito e a sociedade. Isso porque, uma das figuras centrais da constituigao do sujeito
lacaniano € o Outro, isto é, ainda que a constituicdo do sujeito comece depende do
outro imaginario que se faz como duplo dele préprio, ela sé estd completa com sua
passagem para o nivel do simbdlico e o encontro com o desejo e a falta do Outro. Isso
significa que, ndo existe, em Lacan, um sujeito sem o Outro, de maneira que nao
existe um sujeito sem o lago social que existe antes dele. Desta forma, ao dizer que o
desejo do sujeito é o desejo do Outro, o psicanalista demonstra a tensao entre o
particular e o universal, ja que aquilo de mais intimo do sujeito, que escapa até mesmo
de sua consciéncia, sendo apreendido apenas por processos inconscientes, €
constituido pelo Outro que € o0 amago do corpo social. Desta forma o sujeito descentro
€ uma singularidade que pode, de acordo com Tatit (2016, p. 121), ser entendida como
uma sintese n&o unificadora, que ao mesmo tempo nega e inclui a tensdo que existe
entre o universal e o particular, entre o sujeito e outro e a identidade e a diferenca.
Isso se da justamente pela tentativa do psicanalista parisiense de descontruir a leitura
biologista de Freud através da énfase do carater social da formacgao do sujeito bem
como sua aproximacgao de Hegel através de Kojéve®’. Contudo, no se deve entender
o sujeito enquanto singular como a extingao do conflito subjetivo para a passagem do

sujeito totalmente para o campo social ou vice-versa. Ndo ha nunca uma resolugao

mais ou menos a mesma coisa — 0 que constitui o Um e muito precisamente que o justifica, que nao se
designa sendo como distinto € ndo por qualquer outra referéncia qualificativa, € que ele ndo comega
senéo por sua falta” (LACAN, 2003b, p. 107).

87 Logo apds escrever sua tese de doutorado, Lacan passa a assistir os seminarios de Alexandre de
Kojéve (1902-1968) sobre a Fenomenologia do Espirito, de Hegel, que extraia dos escritos do filosofo
aleméo uma estrutura social da consciéncia. Deste modo, é valido dizer que a nogao corrente do ensino
lacaniano que afirmar que n&o existe sujeito antes da realidade e de que o exterior ndo esta fora, mas
no interior do sujeito é influéncia direta de Kojéve enquanto leitor de Hegel.
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entre estes dois polos contraditorios, do mesmo modo que nao ha, da parte do sujeito,
fixacdo em nenhum deles.

Deste modo, a singularidade em Lacan deve ser entendida como uma operagao
l6gica que, a partir da negatividade e da dialética do sujeito descentrado, opera a
articulacéo entre as posi¢cdes do ndo-todo universal e do ndo-todo particular. Assim,
para este psicanalista, a regra se prova pela excecao, de forma que o universal s6
existe através do particular que é determinado pelo universal®. Dessa forma, é
possivel para o psicanalista francés um inconsciente que parte da estrutura social e
uma estrutura que é influenciada por esse inconsciente. Badiou € o filésofo que leva
essa posigao a suas ultimas consequéncias ao propor um dispositivo tedrico que parte
da légica do n&o-todo suscitada por Lacan. Para ele, o sujeito ndo € mais uma
substancia, ser ou consciéncia, nem mesmo uma experiéncia, fonte de sentido ou
origem da realidade. Por outro lado, também n&o é um vazio, um nada, ou o efeito de
uma estrutura, justamente por apresentar consisténcia e ser dependente de um
processo, que comeca e termina. Isso porque, para esse filésofo o sujeito € uma
dimensdo meramente local do processo de uma verdade. Verdade, na sua teoria
(BADIOU, 1994, 177) é, primeiramente, uma novidade, e por isso que se diferencia
de um saber, que é aquilo que se repete e se transmite. Para que exista essa
novidade, é necessario um acontecimento que interrompa a repeticado do saber. Um
acontecimento, por sua vez, € algo indecidivel, ou seja, ndo é possivel decidir a partir
das regras sob as quais os saberes ordenam o mundo que é apreendido pelo sujeito.
Saber se o acontecimento € verdadeiro ou falso extrapola os saberes e
conhecimentos, de forma que nao se pode decidir, de antemé&o se o acontecimento é
de fato um acontecimento. Todo esse sistema, partido do acontecimento, passando
pela verdade e pelo saber culmina no sujeito, uma vez que o sujeito €, sobretudo, a
relacdo de fidelidade que ele apresenta com o acontecimento. Essa fidelidade é a
aposta que o sujeito faz ao decidir sobre o indecidivel do acontecimento fora de
qualquer saber estabelecido. Essa aposta € expressa pelo filésofo (BADIOU, 1994, p.

179) no enunciado: “Deu-se isto, que eu ndo posso calcular, nem mostrar, mas a que

88 |sso pode ser exemplificado pelo modo pelo qual Lacan 1& o mito do pai da horda primitiva, elaborado
por Freud em Totem e Tabu (1913). Segundo Tatit (2016, p. 130-132) para ele todos os homens
estariam submetidos a légica falica que culmina na lei da castragdo com exce¢do com o Pai da horda.
E justamente essa excegéo que faz com que se instaure a lei da castragao nos filhos apds o assassinato
do pai e a proibicdo do incesto movida pelo sentimento de remorso e de culpa dos filhos. Deste modo,
a excegao ndo é somente o0 que prova a regra, mas o que faz com ela seja definida.
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permanecerei fiel”. Sendo assim, o sujeito € uma aposta, um lance de dados que nao
extingue o acaso que existe para além do saber, mas que funda esse acaso para uma
verificagao possivel.

Contudo, essa definicdo da categoria do sujeito € um efeito da articulagao do
que Badiou chama de metaontologia, ja que o ponto de partida tomado pelo filésofo
francés é justamente o de que uma multiplicidade é anterior a unidade, de forma que
se contrapde a nogao grega de que a unidade € o ponto de partida de toda existéncia.
Isso significa que, desde Parménides e de Platao, a filosofia se ocupa da reciprocidade
entre o ser e o um, de forma que o ser € um e 0 que ndo é um nao é. No entanto, o
gue se apresenta para o sujeito, também desde Platdo, é multiplo, de forma que o ser,
o um, permanece fora dessa apresentacdo do mundo que se faz para o sujeito. O que
Badiou tem em vista, em ultima instancia, € encontrar lugar para o ser no mundo como
ele se apresenta para o sujeito e por isso que ele parte, muito influenciado por Lacan®,
nao da posicado de que o um é e sim de que ha um. A partir disso, é possivel para ele
enunciar que o um é o resultado de uma operagao, jamais uma apresentagao — no
sentido da forma com que o mundo se apresenta para o sujeito, e essa operagao é a
conta-por-um®®. Assim se tem que, de acordo com Badiou (1996, p. 30), o multiplo é
0 modo como 0 mundo se apresenta, € aquilo que é, enquanto o um é o resultado da

conta-por-um, de forma que “o ser € 0 que se apresenta, ndo sendo, por isso, nem um

89 Nas palavras de Badiou (1997, p. 8): “como li Lacan, ndo comecei minha filosofia pelo ‘Um &’, mas
pelo ‘ha Um’. Contudo, o fildsofo entende que a propria suposicao de que “ha um” atribui ao um o lugar
de ser, conforme descrito por ele (BADIOU, 1996, p. 29): “Estamos prontos para uma deciséo, a de
romper com os arcanos do um e do multiplo, onde a filosofia nasce e desaparece, Fénix de sua
consumacao sofistica. Essa decisdo ndo tem outra formula possivel senédo esta: o um néo é. Nao se
trata, contudo, de ceder quanto ao que Lacan prende ao simbolo como seu principio: ha Um. Tudo se
decide no controle do descompasso entre a suposi¢cao (que é preciso rejeitar) de um ser do um, € a
tese de seu ‘ha’. Que pode haver que nao seja? A rigor, certamente ja € demais dizer ‘ha Um’, pois o
‘lugar de haver’ tomado como localizagao errante, concede ao um um ponto de ser”. Sendo assim,
ainda que influenciado, Badiou visa também o rompimento com a teoria de Lacan.

% A conta-por-um &, de acordo com Rossi (2015, p. 10), uma exigéncia intrinseca ao pensamento, uma
vez que é a forma pela qual aquilo que € é. Assim, ja que n&o existe meio pelo qual o ser humano
possa apreender o multiplo em sua multiplicidade pura, se faz necessaria uma operagéo externa a
multiplicidade que imponha o multiplo a forma do Um, fazendo com que o Ser, ainda que multiplo se
apresente sob a forma do Um. Dai se extrai umas das maximas da filosofia de Badiou, 0 um n&o é (um
ser), ja que ele é, antes disso, o resultado de uma operacéo, resultado da conta-por-um, de forma que
0 ser € nao-um. Ainda de acordo com Rossi (2015, p. 46), o termo técnico criado por Badiou, compte-
pour-um, foi traduzido em O Ser e o Evento como conta-por-um. O Instituto Piaget de Lisboa, no livro
Breve tratado de ontologia transitéria, de 1999, traduziu por “conta-como-um”. A traducéo espanhola
desse mesmo livro manteve a orientacdo da editora portuguesa: conta-como-uno. Nessa dissertacéo
seguimos a edicao brasileira.
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(pois somente a apresentacao, ela prépria, € pertinente para a conta-por-um), nem
multiplo (pois o multiplo ndo é o regime sendo da apresentagdo)™’.

O que nesse ponto nos interessa da teoria de Badiou é a inversao que ele
proporciona entre o multiplo e o um que funciona tal qual a singularidade em Lacan.
Isso significa que a distingdo entre o particular e o universal, na qual se baseia o
problema da passagem do discurso analitico da subjetividade para a coletividade, &
contemplado de outro ponto de vista, uma vez que o um nao é uma parte do todo, e
sim o todo que faz parte da conta-por-um. Dessa forma, entender o sujeito enquanto
relacdo de fidelidade com o acontecimento ou enquanto singularidade revela que o
discurso analitico ndo esta submetido a uma légica que € separada do campo social,
mas a uma légica do ndo-todo, que além de englobar esse campo, possibilita uma
outra analise do social e da subjetividade. Isso porque, através de Lacan e Badiou,
essa analise propde a leitura do mundo e dos fendmenos a partir de categorias que
se somam as da logica classica, de forma que fazem uma mediagao dialética entre o
todo e a parte, o sujeito e a sociedade, o universal e o particular. E importante salientar
que nao existe a sintese, entre os dois opostos, mas ambos estdo em uma relagao na
qual um ndo existiria sem o outro, de forma que se de um lado o sujeito ndo é completo
sem a passagem do eu imaginario a cultura, de outro uma analise da sociedade que
nao leve em consideracdo a constituicdo e os fendbmenos da subjetividade desse
sujeito também ndo se completa. Assim, mesmo que a anadlise esteja do lado do
sujeito, como argumenta Miller, ela nao se coloca em oposig¢ao a sociedade, uma vez
que a constituicdo da sociedade e do sujeito se misturam e ndo acontecem de formas
separadas. Em Uultima instancia, a passagem dos conceitos psicanaliticos da
subjetividade do sujeito para a analise do campo sociopolitico ndo se da do particular
para o universal, mas sim do multiplo para o singular, de forma que a partir desses
termos, se evidencia a logica do ndo-todo, isto é, o que existe entre o sujeito como
parte e a sociedade como todo ndo € uma oposi¢ao, mas sim aquilo que néo se deixa

contar-por-um na situacgao.

91 E interessante notar que, ainda que Badiou busque se afastar da teoria lacaniana, permanece
determinada semelhanga entre o Sistema do psicanalista e o seu. Isso porque o multiplo pode ser
comparado ao real lacaniano, o modo como a efetividade se apresenta independente do sujeito,
enquanto a conta-por-um se equivale ao imaginario, uma vez que tem a fung¢édo de permitir ao sujeito
apreender o real, no caso os multiplos, fazendo com que seja possivel a articulagdo e apreensao do
mundo. Sendo assim, tanto em Badiou quanto em Lacan, a efetividade, seja ela na figura do multiplo
ou do real, tem carater negativo em relagdo a sua apreensao pelo sujeito a partir da conta-por-um ou
do imaginério.
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4.2. A FANTASIA IDEOLOGICA

Pode-se entender o conceito de ideologia como central na obra de Zizek, uma
vez que € um dos alicerces do edificio tedrico construido pelo autor, de forma que a
estrutura desse edificio se da a partir dos conceitos de Lacan, Hegel e Marx. A
articulagao feita pelo esloveno entre esses trés autores tém o objetivo de explicitar o
carater negativo, tanto do sujeito quanto da sociedade, de modo que, a partir de Zizek,
Lacan se aproxima de Hegel para uma leitura de Marx através da negatividade de um
sujeito descentrado. Assim, o materialismo dialético € abordado sob a perspectiva da
nogao de fantasia de Lacan, justamente porque é ela que geréncia a relagéo do sujeito
com a realidade a sua volta. E dessa maneira que a teoria da ideologia do esloveno é
capaz de explicitar o carater descentrado do sujeito e concilia-lo a teoria moderna a
partir da critica marxista da ideologia. No mesmo sentido, a partir da teoria de Zizek
se pode aferir os desdobramentos da analise politica da esquerda lacaniana. Isto
posto, se faz necessaria a analise de como o filésofo fundamenta seu conceito de
ideologia na fantasia de Lacan, bem como de que forma o esloveno articula o desejo
e a subjetividade em sua andlise das sociedades contemporaneas, a partir dos
conceitos que se relacionam com a ideologia, como o cinismo e a civilidade. Do
mesmo modo, sera tema de estudo a critica feita pelo esloveno — que, na verdade, se
da como uma atualizagao — a teoria da ideologia marxista visando explicitar a inversao
que o filésofo faz nogdo de ideologia marxista. Com isso temos o objetivo de
evidenciar a possibilidade de contrapartida ao sistema liberal, além da relacéo entre o

sujeito descentrado e tradicdo da critica da ideologia.

4.2.1. Da fantasia a ideologia

Para o filésofo esloveno, além de a ideologia ser aquilo que geréncia a
distancia dos individuos com o vazio traumatico do real, ela também é responsavel
por tornar meros objetos em “objetos mais do que objetos” (ZIZEK, 2008a, p. 107).
Ele segue Lacan ao alegar que a simbolizagado dos objetos implica uma lacuna entre
o nucleo do real (o objeto em sua efetividade) e a apreensao do objeto por meio do

simbdlico. Desta maneira, o real nao oferece suporte adequado para uma
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simbolizacado, de forma que é o significante puro®, que nada mais é que o significante
sem significado, o que permite a percepgao de uma realidade, uma vez que “nao € o
objeto real que garante o ponto de referéncia de identidade e unido da experiéncia a
ideologia, pelo contrario: € a referéncia ao significante puro que garante a identidade
da realidade histérica” (ZIZEK, 2008a, p. 108).

Essa simbolizag&o inicia uma légica em que o mundo é entendido n&do mais
pelo conjunto da riqueza das palavras com seus significados, mas sim, pela palavra
no nivel do significante puro, que incrementa identidade aos objetos, que se referem
e se conhecem em sua unidade. Logo, as coisas se invertem a partir da simbolizagao:
0 que se torna importante ndo € mais a conotacao ideoldgica através da qual algo
pode influenciar alguém ou alguma coisa, mas sim, a caracteristica de a identidade
das coisas ser construidas a partir da identificagdo com os significantes. Zizek (2008a,
p. 106) exemplifica isto a partir do refrigerante Coca-Cola: para ele, o ponto ndo € a
experiéncia ideolégica dos Estados Unidos da América que o refrigerante contém,
mas sim a visao de identidade que é alcangada pelo pais a partir da identificagdo com
o significante que o refrigerante representa. Em outras palavras, a ideologia, para
Zizek, ndo diz respeito ao contetdo positivo que determinado objeto carrega, mas
justamente ao carater vazio dos objetos, ao espaco que existe entre o significante e a
significagdo. Esse espaco permite que o objeto possa absorver os elementos que
constituem a realidade para o sujeito, da mesma maneira que a Coca-cola absorve 0s
elementos que representam o mito da América como terra da liberdade e das
oportunidades. Desse modo, essa relagédo entre simbolizagado e significante culmina
na elevacao de simples objetos, como a Coca-Cola, a objetos sublimes, que, em

termos lacanianos, sdo os objetos causa de desejo. Segundo Zizek (2008a, p. 106):

[...] A Coca-Cola conhece primeiro o “Espirito da América”, e esse “Espirito
da América” (o conjunto de supostos recursos para expressa-los) é entédo
condensado na Coca-Cola, como seu significante, significante representativo:
0 que obtemos dessa inversao simples é precisamente o desejo excedente,

92 Significante puro é a forma independente do significante, na qual ele passa a significar sem um
significado, o que faz com que os objetos ndao necessitem de signos ou referéncias para sua
simbolizacado, de forma que eles significam a partir do desejo e sem relagdo com algum outro objeto ou
sujeito. Nao obstante, Stavrakakis e outros tedricos da teoria populista se referem ao significante vazio
como o ponto atonal, vide nota 62.

9 “It is not the real object which guarantees as the point of reference the unity and identity of a certain
ideological experience — on the contrary, it is the reference to a ‘pure’ signifier which gives unity and
identity to our experience of historical reality itself’ (ZIZEK, 2008, p. 108).
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0 objeto-causa do desejo, aquela “coisa inatingivel” que é “em Coca-Cola
mais do que Coca-Cola” [...].%**

O desejo em Zizek é tratado do mesmo modo do que em Lacan, para quem ele
esta relacionado como a libido, de maneira que o desejo segue a estrutura de um
desejo sexual. Desta maneira, as relagdes sujeito e objeto sdo gerenciadas pelo
desejo, de forma que nestas relagdes o objeto ndo é correlato ou correspondente da
necessidade® do sujeito, mas € algo que suporta o sujeito no momento em que ele
tem de se enfrentar e pér em jogo sua existéncia no sentido mais radical, isto &, no
sentido em que ele existe na linguagem. Em Lacan, o sujeito sempre aliena seu desejo
em um signo que € uma promessa, em algo que comporte uma perda possivel. Devido
a isto, o desejo esta sempre ligado a uma dialética de falta. Desse modo, o objeto,
para Lacan (2016, p. 100), constitui algo que esta fora do sujeito, e que ele s6 pode
apreender em sua natureza propria de linguagem, no momento em que, em sua
condicdo de sujeito, tem de se apagar e desaparecer por detras de um significante.
Neste momento € que o sujeito tem de se apegar a algo, e ele se apega justamente
ao objeto enquanto objeto de desejo. Desta forma, quando o sujeito ndo pode se
manter na presencga do objeto, ele sofre uma volatilizagdo, que na pratica concreta da
psicanalise € chamada de possibilidade de deslocamento (LACAN, 2016, p. 121). Isso
nao quer dizer apenas que o sujeito vé seu desejo se deslocar de objeto para objeto,
mas que o proprio deslocamento é aquilo que mantém a possibilidade de equilibrio do
desejo, ja que o deslocamento “trata-se, diria eu, de impedir a satisfagéo e, ao mesmo
tempo, conservar um objeto de desejo. Por outro lado, porém, é também, por assim

dizer, um modo de simbolizar a satisfagao” (LACAN, 2016, p. 121).

9 4[...] Coke first connotes ‘the spirit of America’, and this ‘spirit of America’ (the cluster of feature
supposed to express it) is then condensed in Coke as its signifier, its signifying representative: what we
gain from this simple inversion is precisely the surplus-X, the object-cause of desire, that ‘unattainable
something’ which is ‘in Coke more than Coke’ [...]".

9 Cabe aqui ressaltar a diferenga entre necessidade, demanda e desejo na psicanalise lacaniana. Para
Lacan (1998c, p. 897-898), a necessidade faz referéncia a efetividade, a ordem do real, onde o sujeito
necessita de objetos reais e materiais, de forma que se ele sente fome, ele come, e assim por diante.
Ja a demanda se articula no nivel simbdlico, a partir da figura do Outro primordial, a mae. Ora, a mae
€ aquilo que permite 0 acesso da crianga ao objeto de satisfagcao, de forma que se o bebé sente fome,
€ a mae que oferece o seio, por exemplo. Assim, na demanda, o objeto ndo somente satisfaz o sujeito
(mata a fome), mas testa o amor do Outro por ele, uma vez que o Outro pode privar o sujeito daquilo
que ele ndo tem e abdica desse poder para satisfazé-lo. Ja o desejo se da pela diferenga resultante da
subtracdo das necessidades pela demanda. Isso significa que o desejo é a necessidade que é
irredutivel a demanda, bem como aquilo da demanda que nado se reduz a necessidade. Em outras
palavras, € o resto do real que resiste a simbolizagdo e que por conta disso n&o satisfaz o sujeito nem
no nivel material da necessidade nem enquanto amor no simbdlico.
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Contudo, o primeiro encontro do sujeito com o desejo se da no Outro, porque é
ele que permite ao sujeito ultrapassar a articulagao da linguagem. Nas palavras de
Lacan (1998d, p. 269): “[...] em parte alguma evidencia-se mais claramente que o
desejo do homem encontra seu sentido no desejo do Outro, n&o tanto porque o Outro
detenha as chaves do objeto desejado, mas porque seu primeiro objeto é ser
reconhecido pelo Outro”. Em outras palavras, é a figura do Outro que evoca ou nao
a presenca do significante na fala, uma vez que o significante s6 existe em relagao a
diferenga para com outros significantes. Lacan articula sua nogdo de desejo por
intermédio do olho®, que para ele, é o responsavel pela captura e percepg¢ao do
mundo a partir da luz. Ora, quando o olho recebe as ondas de luz o quadro da
percep¢ao do mundo pinta-se em seu interior. Entretanto, o sujeito a quem o olho
pertence também esta no quadro. O que se mantém fora do quadro é o ponto de olhar,
€ o Outro¥, que é aquilo a partir do que se enxerga o sujeito. Lacan (1985, p. 97)
exemplifica a fungcao do ponto de olhar com uma estéria de sua juventude, na qual em
determinado momento, durante uma pescaria, seu companheiro lhe pergunta “Ta
vendo aquela lata? Ta vendo? Pois ela néo ta te vendo ndo”. O Outro no ponto de
olhar, que estéa fora do olho, € aquilo que permite que além de o sujeito enxergar ele
seja também enxergado, mas néo visto de fato®. Logo, esse ponto fora do olho faz o
papel de anteparo, faz com que o sujeito se contenha e que se faga apenas como
uma mancha no quadro no interior do olho.

Para Lacan, a diferenca entre o olho e o ponto do olhar, isto é, caracteristica
do sujeito que nota, mas ndo € notado, permite que o sujeito faga frente a seu
desamparo em relagao ao Outro e seu desejo. Faz frente em referéncia ao Outro como
olhar, que € aquele que evoca ao jogo uma quantidade de relagbes imaginarias, dentre
as quais, num primeiro plano as relagdes de submissao e derrota, assim como as de

proeminéncia. O sujeito se defende do seu desamparo construindo algo que é

9% O olho como 6rgdo é tomado em dialética semelhante a do falo, mais precisamente em relagédo a
falta e a insuficiéncia que ele evoca. Segundo Lacan (1985, p. 103): “E na medida em que, no coragéo
da experiéncia do inconsciente, lidamos com esse 6rgédo — determinado no sujeito pela insuficiéncia
organizada no complexo de castragao — que podemos entender em que medida que o olho é tomado
por semelhante dialética”.

97 Segundo Juranville (1987, p. 167), no momento de panico e dessubstanciagdo do sujeito por detras
do significante, para o Outro, o sujeito é a figura do falo, porém a castracdo faz com que o falo
desapareca por tras do nome, de maneira que o sujeito preserva sua identidade e realidade para com
o Outro apenas por meio do objeto ao qual ele se agarra.

% |acan (2016, p. 29) exemplifica isso com a express&o em inglés to overlook, que, segundo ele, no
sentido etimolodgico faz referéncia a ndo ser notado, passar batido, ser esquecido. Literalmente, quer
dizer que o olho como ponto de olhar passa por cima do sujeito e ndo o nota.
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diferente dessas relacdes utilizando o recurso imaginario que diferente do que se da
em relacao a dialética do olho e do olhar, é flexivel em relagdo ao Outro. A partir disso,
o sujeito, enquanto aquele que é olhado, nao reflete mais somente o seu aparecimento
para o Outro, mas passa a refletir ele mesmo como sujeito falante, e segundo Lacan
(2016, p. 28): “E por isso que |lhes designo aqui como lugar de saida, como lugar de
referéncia por onde o desejo vai aprender a se situar, é a fantasia”. Isto porque o
sujeito utiliza a ordem do imaginario para alocar o desejo e a falta que ele evoca. Que
faz com que ele se coloque em um estado no qual o desejo € possivel em sua
plenitude, isto é, sem a falta que é inerente a ele. Em outras palavras, a fantasia € o
lugar de saida do desejo porque ela inibe a falta e torna o desejo possivel.

Ainda segundo Lacan (2003, p. 364), “o valor da psicanalise esta em operar
sobre a fantasia. [...] donde se afirma, atentando unicamente para isso, que a fantasia
constitui 0 enquadre da realidade”. Sendo assim, a fungédo da fantasia é gerenciar a
relacdo do sujeito com o Outro e com o real, além de dar ao desejo do sujeito seu
nivel de acomodacao. Ela é, para Lacan, a pedra de toque do desejo, € o que mantém
a existéncia do sujeito e permite que ele continue a ser um sujeito que fala. Isso
permite que seja na fantasia o lugar no qual é construido o objeto enquanto objeto
causa do desejo, isto €, o objefo a de Lacan.®® Rech (2012, p. 195) destaca que o
objeto a se sobrepde a sua prépria perda ao surgir no proprio momento de perda, de
modo que todas as suas encarnagdes sao figuragdes metonimicas do vazio. Desta
forma, ele continua dentro do horizonte do desejo, pois o verdadeiro objeto causa do
desejo € o vazio preenchido pelas suas encarnagdes fantasmaticas. Isso permite o
entendimento de que o desejo humano apresenta a propriedade de estar fixado e
adaptado precisamente ndao a um objeto, mas sempre e essencialmente a uma
fantasia, uma vez que ela sustenta o desejo e oferece a ele seus objetos. Entretanto,
a fantasia ndo existe simplesmente em relagdo ao objeto, € também algo que corta,
que é certa evanescéncia, uma sincope significante do sujeito em relagdo ao objeto,
ela satisfaz uma acomodacgao, uma fixagao do sujeito em presencga de algum objeto

que tenha algum valor a nivel de desejo. Segundo Lacan (2016, p. 242):

Lembro que é sempre imprescindivel encontrarmos nela, a relagdo do $
diante do a minusculo, que é a férmula da fantasia e que implica que, na sua
relagao com o objeto, o sujeito se revele, no final das contas, como aniquilado.
Como indica nosso ultimo esquema, essa férmula inscreve-se, por sua vez

% Vide nota 31, que elucida a construgéo do objeto de desejo a partir da fantasia.
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numa relagédo quadrupla, que nos mostra como esse sujeito chega a dar uma
forma ao que ele mesmo é no desejo, a saber, um sujeito barrado
fundamentalmente pallide, fundamentalmente angustiado. Faz isso se
substituindo pela imagem do outro, i(a), ou seja, as sucessivas identificagdes
que virao a se chamar o eu.

Para Lacan (2016, p. 159), a fantasia é o lugar onde o ser do sujeito se exprime
de maneira fechada. Isto porque a fantasia € algo imaginario, ou seja, ela propicia
uma ligagao entre o inconsciente e a realidade do sujeito, ela se faz entre o enunciado
da intengdo do sujeito e a enunciagédo, na qual o sujeito 1&é sua intencdo de forma
extremamente decomposta e desmontada pela lingua, exigindo uma separagao
violenta do objeto. Como consequéncia, a visdo de mundo do sujeito implica aspectos
menos humanos, nos quais ele e o Outro estdo sempre envolvidos. Isso faz com que
a fantasia seja sempre mais enigmatica do que qualquer outra coisa, e para interpreta-
la, deve-se também interpretar o desejo. Cabe a fantasia, também, o papel de
anteparo que separa o sujeito da ameaca do real, expondo sua importancia
fundamental como aquilo que sustente a relacdo do homem com o mundo e com o
Outro, de forma que é a fantasia que torna o mundo interessante para o sujeito, por
intermédio do encontro com o objeto a. Isto leva Lacan (1998, p. 560) a concluir que
“[...] € como representante da representagdo na fantasia, isto €, como sujeito
originalmente recalcado, que o $, S barrado do desejo, suporta aqui o campo da
realidade, e este so se sustenta pela extragdo do objeto a que, no entanto, Ihe fornece
seu enquadre”. Nesse sentido, pode-se dizer que, em Lacan, a fantasia € um elemento
que facilita a realidade, por intermédio do Outro e do desejo, além de ser responsavel,
através do imaginario e do simbdlico, pela captura e o disfarce do real, de modo a
sustentar as relagdes e a visdo de mundo do sujeito para que ele ndo seja consumido
pelo vazio e pela falta evocada pelo nucleo efetivo do real. Nas palavras de Lacan
(1985, p. 47): “[...] € em relacao ao real que funciona o plano da fantasia. O real suporta
a fantasia e a fantasia protege o real.”

Para Jason Glynos e Yannis Stavrakakis (2008, p. 256): “a fantasia pode ser
entendida como uma forma de medir a relagdo do sujeito com as normas e ideais
administrando uma pratica social ou politica” '°. Em outras palavras, para eles, a
nocao lacaniana de fantasia € uma categoria politica explicita, isto porque ela contribui

para a explicacédo das implicagdes politicas na contemporaneidade que sdo cada vez

100 “And fantasy can be understood as a way of mediating the subject’s relation to the norms and
ideals governing a social or political practice” (GLYNOS; STRAVAKAKIS, 2008, p. 256).
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mais subjetivas, uma vez que a fantasia permite a compreensao completa da
dependéncia sociossimbolica, tanto da sociedade quanto da subjetividade dos
individuos. Ela também é responsavel, de acordo com os autores, baseados na no¢ao
de sujeito como falta, justamente pela proximidade da fantasia com o desejo, por
possibilitar atos identificatérios por intermédio das ordens do simbdlico e do
imaginario, pelas quais os sujeitos encontram suas identidades em praticas
ideoldgicas, politicas, de consumo e em toda uma gama de papéis sociais. Contudo,
a fantasia ndo promove esta identificagdo somente a nivel dos sujeitos, mas também
a nivel de nagdes, consolidando a identidade e animando o desejo nacional. Ora, a
estruturacdo do sujeito social através de praticas coletivas, como por exemplo em
festivais, feriados e celebragdes, e sua reprodugao no discurso € o caminho que a
fantasia faz para interligar o sujeito social a realidade sociossimbdlica que ela mesmo
propiciou.

E é a partir desse movimento de identificagdo social a partir da ordem
sociossimbolica que o filésofo esloveno articula a fantasia lacaniana com seu conceito
de ideologia. Zizek utiliza o exemplo da Coca-Cola, que foi apresentado no inicio desta
sessdo, no qual afirma que o refrigerante tem em si o espirito da (Estados Unidos da)
América para exemplificar tal movimento. Segundo George Garcia e Carlos Sanches,
€ esse 0 momento da ideologia que mais interessa ao fildsofo esloveno, porque é aqui
que a fantasia capitalista toma forma nas praticas sociais e como sintoma da fantasia
subjetiva. E onde o sujeito encontra nela a identificagdo, mesmo que parcial, dele e
do mundo. Em outras palavras, € através da ideologia como fantasia que o sujeito
apreende o mundo e sua propria identidade. Logo “a funcao da ideologia é fornecer
aos homens e mulheres uma sequéncia cénica fantasista/fantasmatica da
possibilidade de sua prépria condi¢gao social. Em sintese, € uma visao idealizada de
uma ‘sociedade’ que ndo pode existir’ (GARCIA; SANCHES, 2008)'°'. Neste sentido
que Zizek, ao se referir a travessia da fantasia, que na sua teoria também recebe o
status de travessia da ideologia, alega que atravessar essa fantasia, paradoxalmente,
refere-se ao fato de o sujeito se identificar totalmente com a fantasia. Em outras
palavras, ao mesmo tempo que ele se submete a caréncia simbdlica que revela o

limite da realidade diaria, ele também tem uma relagdo mais proxima do nucleo real

01 “The function of ideology is to provide men and women with a fantasied/phantasmatic scenic
sequence of the possibility of its own social condition, in synthesis, ideology provides an idealized vision
of a ‘society’ that cannot really exist (GARCIA; SANCHES, 2008)”.
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da propria fantasia, que transcende a ordem do imaginario e a propria realidade.
Segundo ele (ZIZEK, 2003, p. 32-33):

Uma fantasia é simultaneamente pacificadora, desarmadora (pois nos
oferece um cenario imaginario que nos da condigdo de suportar o abismo do
desejo do Outro) e destruidora, perturbadora, inassimilavel na nossa
realidade. A dimenséo politico-ideolégica dessa nogdo de “travessia da
fantasia”. [...] Isso quer dizer que a dialética do semblante e do real ndo pode
ser reduzida ao fato elementar de que a virtualizacdo de nossas vidas diarias,
a experiéncia de vivermos cada vez mais em um universo radicalmente
construido, gera a necessidade urgente de “retornar ao real” para encontrar
terreno firme em alguma “realidade real”. O real que retorna tem seu status
de outro semblante: exatamente por ser real, ou seja, em razao de seu carater
traumatico e excessivo, ndo somos capazes de integra-lo em nossa realidade
(no que sentimos como tal) e portanto, somos for¢gados a senti-lo como um
pesadelo fantastico.

Isso porque, em Zizek, do mesmo modo que em Lacan, a ideologia é
inseparavel da realidade de tal forma, que se o individuo tenta despir-se dela,
ultrapassa-la, ele acaba também ultrapassando sua propria nogdo de realidade, a
ordem do imaginario e a do simbdlico, restando apenas o real como experiéncia de
realidade. Entretanto, como o real é traumatico, vazio e nao oferece suporte para o
sujeito, ele ndo consegue finalizar a operagao de abandono da ideologia, porque além
de ela ser inseparavel da realidade, € ela também que a suporta — da mesma maneira
que a fantasia suporta o desejo. Logo, ao individuo que busca livrar-se da ideologia,
apresentam-se duas saidas: a primeira € a tentativa e a falha causada pelo encontro
com o insuportavel nucleo traumatico do real; a segunda é a adaptagao da ideologia
como uma realidade real, em uma perspectiva possibilitada pelo cinismo, que enxerga
a contemporaneidade como uma era pos-ideoldgica, que como o esloveno explica, é
uma das caracteristicas centrais das sociedades atuais.

Além disso, fantasia enquanto ideologia tem, para Zizek (2008, p. 132), em
meio as suas relagdes com o desejo, o papel de ensinar aos individuos como desejar.
Isto se da através do hiato existente entre a simboliza¢do, tanto de viés imaginario
quanto simbdlico, do real. Em outras palavras, para o fildsofo, um nome s6 se refere
a um objeto através de sua simbolizagdo, que nao oferece nenhuma ligagdo com o
objeto em si — uma vez que o objeto real ndo oferece nenhum suporte para tal. Porém,
esse nome tem capacidade de inferir identidade de forma retroativa através da cadeia
de significantes. O filésofo utiliza como exemplo da capacidade de simbolizagéo

através da cadeia de significantes o caso do povo judeu (ZIZEK, 2008, p. 106-110),
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que no periodo da Alemanha nazista, sofreram uma simbolizagdo na qual se
acreditava que ele era o causador de todos os males daquela sociedade'?. Segundo
Zizek, isto ocorreu porque o Unico modo de uma realidade obter unidade é através de
um agente puro de simbolizagdo, que ndo é um objeto real que garante unidade e
identidade a realidade, mas que garante essas qualidades para o sujeito que
experiencia tal realidade. Esse agente puro é o significante de Lacan, na sua
qualidade de anterioridade, de significar sem significado. Sendo assim, a partir do
significante as identidades sdo empregadas de forma reativa, como, por exemplo, no
caso dos judeus: eles sdo o mal da sociedade porque sao judeus, mas so significam
como esse objeto sublime que é o judeu, porque foram simbolizados como o mal da
sociedade.'®® Em outras palavras, “a Unica definicdo possivel de um objeto em sua
identidade é a que o objeto é sempre designado ao mesmo significante — ligado ao
mesmo significante. E o significante que constréi o niicleo da “identidade” do objeto”"%4
(ZIZEK, 2008, p. 108).

Dessa forma, segundo Zizek, é através da cadeia de significantes que a
ideologia se da, uma vez que haja um significante-mestre’® com a capacidade de
significar e transferir seu significado a outros significantes. Tomemos como exemplo
de significante-mestre o comunismo (ZIZEK, 2008, p. 113): a partir dele significantes
como Estado, paz e liberdade ganham significado, mas um significado diferente de

quando estéo sob perspectiva do significante-mestre democracia, por exemplo. Neste

102 Esse também pode ser um exemplo do objeto sublime de ZiZzek, uma vez o que o conceito de judeu,
a partir da simbolizagao, foi elevado a uma posi¢ao que lhe deu qualidades especiais e a forma de um
“objeto mais do que um objeto”.

103 A primeira vista esse movimento parece nada mais do que tautolégico, ao passo que ndo existe
nenhum ganho com ele. Porém, essa circularidade é apenas aparente, haja vista que, assim como
afirma Zizek (1991, p. 224), “a significacdo de ‘judeu’ no ‘porque é judeu’ ndo se reduz a série de
propriedades atribuidas ao judeu, mas se refere, além disso, ao X inominavel que supostamente as
causa, as produz, ao que ha ‘no judeu mais do que o judeu’ [...]". Em outras palavras, o judeu aparece
como o significante que imprime uma série de propriedades efetivas na medida em que se inverte a
relagao, as propriedades que definem o judeu enquanto objeto sublime. Nesse mesmo sentido que se
da a identificacdo da América com a Coca-Cola: a partir da virada, quando os estadunidenses efetivos
passam a se identificar com a imagem gerada pela publicidade do refrigerante, quando a América real
e efetiva ganha consisténcia ao se identificar com o significante Coca-Cola.

104 4...] the only possible definition of an object in its identity is that this is the object which is always
designated by the same signifier — tied to the same signifier. It is the signifier which constitutes the kernel
of the object’s ‘identity” (ZIZEK, 2008, p. 108).

195 O significante-mestre & um conceito lacaniano que é utilizado por Zizek no sentido de ser “[...] o
conjunto de regras fundadas apenas em si mesmas (‘é assim por que é nosso costume’)” (ZIZEK, 2011,
p. 41). Para ele o significante-mestre é o que preenche a lacuna entre S1e Sz, e segundo o autor “assim
como Deus em Espinoza, o significante-mestre, por definicdo, preenche a lacuna na série de
significantes comuns” (ZIZEK, 2011, p. 413).
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ponto que se pode localizar a légica da transferéncia'® no sentido zizekiano, uma vez
gue ela é responsavel por uma ilusdo que consiste em fazer parecer que o significado
que foi retroativamente determinado pela intervencéo do significante mestre nos
objetos sempre estivesse neles de forma intrinseca. Contudo, o fildsofo pontua que o
significado é uma fungéo do grande Outro (ZIZEK, 2008, p. 113), uma vez que ele
esta localizado no ponto de captagdo'’, que é onde os individuos recebem os
significados dos objetos. Esse Outro é aquilo que é radicalmente diferente do
sujeito’®, aquilo no qual o individuo ndo enxerga um reflexo seu e que por conta disso
estd em uma outra ordem que ndo a do outro e a do individuo. Ele é o lugar onde se
coloca para o sujeito a questao de sua existéncia e sua histéria, ja que “o sujeito
aparece primeiro no Outro, no que o primeiro significante, o significante unario, surge
no campo do Outro, e no que ele representa o sujeito para um outro significante”
(LACAN, 1985, p. 213). Sendo assim, é o Outro que imprime identidade ao sujeito a
partir de seus significantes, mas uma identidade relativa, sempre em relagcéo a algo
de fora, de maneira que o sujeito ndo é aquilo que o significante aponta para ele,
apenas se encontra nesses significantes. Contudo, ZiZzek articula com o conceito de
Outro no amago no corpo social, de modo que em sua teoria ele € o regulador da
ordem social, sobretudo em uma conjuntura tdo atonal quanto as das sociedades
atuais, isto é, onde os individuos se fecham cada vez mais em seus circulos e em
suas vidas privadas, o que € agravado pela questado da internet e da vida virtual, como
pontua o esloveno (ZIZEK, 2011, p. 53):

1% J& no sentido Lacaniano, a transferéncia faz aluséo ao Ubertragung, termo utilizado por Freud na
Interpretacdo dos sonhos “para designar o transporte de uma situacdo original — de um desejo de morte
originario, no caso — para uma situagao atual. Um voto analogo, homdlogo paralelo, similar de uma
forma qualquer, se introduz para fazer reviver o desejo arcaico em questao” (LACAN, 2016, p. 67).
Nota-se o esforco de Zizek em deslocar a caracteristica de reviver situagdes e desejos do termo
transferéncia de Lacan para a de transferir o significado aos significantes em sua teoria.

197 Em Zizek (2011, p. 48), a exemplo dos tedricos da teoria populista, o ponto de capitagéo é o lugar
de intervencao do significante-mestre que impde ordenamento ao mundo, onde uma decisao que
envolve uma multiplicidade confusa é reduzida violentamente a uma diferenga minima (sim e nao).

1% Freud revolucionou a subjetividade ao mostrar que o eu ndo é o senhor de sua propria casa e Lacan
ao demostrar que o eu é antes de mais nada um duplo dele mesmo, de forma que o sujeito encontra
sua identidade em relag&o ao outro. Ja o Outro é simbdlico, é o conjunto de significante que marca o
sujeito em sua histéria, seu desejo e seus ideais, € algo que se impde como uma obrigagdo que o
sujeito deveria aceitar para se definir, o que faz com que o sujeito ndo seja aquilo que o Outro aponta
para ele, mas que se aliena aos significantes que sdo do Outro. Logo, ao afirmar que o Outro é
radicalmente diferente do sujeito estou me referindo a caracteristica do sujeito vazio e descentrado,
que tenta encontrar sua identidade em um significante que o representa para outros significantes,
enquanto o Outro é aquilo que, de certa forma, mantém a continuidade nessas trocas de significante
pelas quais o sujeito passa em busca de sua identidade.
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Entretanto, o exemplo do ciberespago mostra claramente como o grande
Outro esta mais presente do que nunca: o atomismo social s6 pode funcionar
quando é regulado por algum mecanismo (aparentemente) neutro — os
solipsistas digitais precisam de uma maquinaria global muito complexa para
poder preservar em seu isolamento espléndido.

Dessa forma, o Outro pode ser entendido como uma entidade virtual que existe
apenas pelo pressuposto do sujeito, portanto imaterial, como o conjunto de regras
sociais neutras que permitem a cada um dos individuos contar sua proépria histéria
com todo o peso de sua subjetividade, além de garantir que essa subjetividade n&o
transpasse para os outros, de modo que quanto mais os individuos se tornam
atomistas, mais precisam de uma imagem do Outro para regulamentar a distancia que
mantém dos outros. O Outro opera no nivel sociossimbdlico, que é o espaco onde o
individuo pode se medir e se comparar em relagdo as regras conscientes e
inconscientes as quais ele é submetido. Por isso ele pode — personificado como um
agente unico (ZIZEK, 2010, p. 17) que olha pelos e para os sujeitos, que & uma causa
gue os envolve — fazer com que todas as relagdes entre individuos (pequenos outros)
sejam mediadas por ele. Contudo, o Outro € uma agéncia puramente virtual, que s6
existe na medida em que os sujeitos agem como se ele existisse, em outras palavras,
ele se compara com nogdes como comunismo ou nagao, nas quais os individuos se
reconhecem, que sédo o horizonte de todo significado e o fundamento da existéncia
deles, mas que ndo existem objetivamente, de forma que em seu lugar estdo apenas
os individuos e suas atividades. Desse modo, as nog¢des existem apenas porque 0s
individuos acreditam e agem de acordo com elas.

Lacan (1998a, p. 829) afirma que “[...] o desejo do homem ¢é o desejo do Outro,
onde o “de” fornece a determinagcdo chamada pelos gramaticos de subijetiva, ou seja,
€ como o Outro que ele deseja”. Isto significa que € o Outro quem estrutura o desejo,
mas também que ele confronta o sujeito com o fato de que ele ndo sabe realmente o
que deseja, de forma que Lacan (1998a, p. 829) pontua que “Eis porque a pergunta
do Outro, que retorna para o sujeito do lugar de onde ele espera um oraculo, formulada
com um Che vuoi? — que quer vocé?”. Este confronto evidencia ao sujeito o abismo
que existe entre ele e o Outro, ja que o Outro é aquilo que é radicalmente diferente do
individuo, mesmo que seja ele que garanta a identidade dele. Por isso que, segundo
Zizek (2008a, p. 128), a fantasia & uma resposta ao Che vuoi?, é o meio pelo qual o
sujeito pode enfrentar o encontro perigoso com o desejo do Outro. Essa resposta é

justamente a caracteristica de fantasia ensinar aos individuos como desejar, de modo
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que em seu nivel mais fundamental diz 0 que o sujeito é para os outros. Para Rech
(2012, p. 197), o sujeito sabe que € algo, mas nunca pode saber o que € na realidade
e € por isso que ele precisa procurar pistas sobre sua identidade na vida social e
politica. Ele o faz perguntando a pequenos outros e principalmente ao Outro, ou seja,
“a rede simbdlica intersubjetiva estabilizadora e alienante, impactada no campo social.
Entéo, segundo Zizek, o sujeito se interroga frente ao “grande Outro” com um “o que
vocé quer de mim?”, o que acaba definindo o sujeito como tal”.

Um exemplo do funcionamento da fantasia é o caso da filha de Freud
fantasiando comer uma torta de morango (ZIZEK, 2010, p. 63). Este exemplo nao diz
respeito ao simples caso de satisfagdo alucinatoria e imediatista de um desejo, mas
sim a nogao de que dessa maneira o prazer de satisfazer o desejo estaria em
conformidade com os desejos de seus pais para com ela. O que a fantasia de comer
uma torta de morango suscita de fato € a tentativa da crianga de formar uma
identidade que ira ao mesmo tempo satisfazer seus pais e torna-la um objeto de
desejo deles.

Sendo assim, a resposta oferecida pela fantasia, segundo Zizek, ndo é
simplesmente a pergunta “que quero eu?”, mas sim a “0 que querem o0s outros de
mim?”, e isso em uma logica equivalente a resposta para “Vocé esta me dizendo isso,
mas o que realmente quer me dizendo isso?” A ideologia age ndo mostrando ao sujeito
0 objeto que deve ser desejado, mas sim em um nivel anterior, no @amago do desejo,
no qual oferece ao individuo o conhecimento e a certeza de seu desejo. Ela subverte
a oposicao entre objetivo e subjetivo: ela €, segundo o autor esloveno, ndo objetiva
no sentido de algo que existe independente da percepg¢ao do sujeito, no entanto ela
também é nao subjetiva no sentido de ser algo que pertence as intuigdes
conscientemente experimentadas pelo individuo, o produto de sua imaginagao. Ela
pertence a “bizarra categoria do objetivamente subjetivo — 0 modo como as coisas
realmente, objetivamente, parecem ser pra vocé, mesmo que n&o paregam ser dessa
maneira pra vocé” (ZIZEK, 2010, p. 66). Para deixar mais claro, voltemos ao exemplo
dos judeus: quando alguém que é conscientemente complacente com os judeus
embora abrigue profundos preconceitos dos quais ndo tem consciéncia, pode-se
afirmar que, na medida que estes preconceitos ndo traduzem o modo de como os
judeus realmente s&o, mas sim, o modo de como eles parecem ser para 0O

preconceituoso, esse alguém nao sabe como os judeus realmente parecem ser para
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ele. Isso quer dizer que por intermédio da ideologia, abrigamos crencas e suposi¢coes
gue negamos, mas que determinam nossos atos e sentimentos.

Esta é, de acordo com Zizek (2010, p. 67), uma das maneiras de especificar o
significado do sujeito descentrado de Lacan'%. Para ele, por intermédio da ideologia,
o sujeito é privado até de sua experiéncia subjetiva mais intima, privado da fantasia
fundamental que constréi e garante o cerne do seu ser, sendo que ele nunca pode
experimenta-lo ou assumi-lo. Ou seja, o individuo n&o é regulado por mecanismos
externos, uma vez que sua subjetividade é determinada pela sua experiéncia com a
realidade através da fantasia. Contudo, se o sujeito for privado da fantasia que regula
sua experiéncia de realidade, emerge o inconsciente que é em seu aspecto mais
radical um fendmeno inacessivel. Dessa forma, deve ser afirmado que o que
caracteriza a subjetividade humana é o hiato que separa o inconsciente e a fantasia,
€ o fato de que a fantasia, em seu nivel mais fundamental torna-se inacessivel ao

sujeito, tornando-o vazio. Nas palavras de Zizek (2010, p. 69):

Obtemos assim uma relagdo que subverte totalmente a nogao corrente do
sujeito que experimenta a si mesmo diretamente através de seus estados
interiores: uma estranha relagéo entre o sujeito vazio, nao fenoménico, e os
fendbmenos que permanecem inacessiveis ao sujeito. Em outras palavras, a
psicanalise nos permite formular uma fenomenologia paradoxal sem um
sujeito — surgem fendmenos que ndo sao fendmenos de um sujeito,
aparecendo para um sujeito, isto nao significa que o sujeito nao esteja
envolvido aqui — ele esta, mas, precisamente no modo da exclusdo, como
dividido, como a agéncia que néo é capaz de assumir o verdadeiro cerne de
sua experiéncia interior.

Dessa forma, a fantasia, enquanto ideologia, subverte a subjetividade, fazendo
o intermédio entre os sujeitos e suas percepgdes de mundo, de forma que eles ficam
privados de suas experiéncias interiores. A partir disso, pode-se entender de forma
mais clara o que o autor esloveno chama de gesto vazio (ZIZEK, 2010, p. 21), que é
aquilo que o sujeito faz somente porque, por intermédio da ideologia, acha que é o
certo e imprescindivel a ser feito. Para Zizek, um exemplo de gesto vazio é um
oferecimento feito para ser rejeitado ou destinado a isso. Segundo o filésofo, tais
gestos sdo uma troca simbdlica em sua forma mais pura, na qual ha um ganho nitido

de ambas as partes, tanto a que domina quanto a que € dominada, mesmo que o0s

199 Entretanto, para Zizek (1991, p. 13), o sujeito descentrado, bem como o carater antagdnico da
efetividade, ja foi afirmado por Hegel. Contudo, para o filésofo alemao, a fissura, tanto no sujeito quanto
na efetividade, é anulada na automediagéo da Idea absoluta. Sendo assim, a novidade lacaniana é a
impossibilidade e de reconciliagdo entre o sujeito e sua fissura.
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dois terminem na mesma posi¢cdo de onde comegaram. Esta troca simbolica se da
precisamente no nivel da linguagem, uma vez que segundo Lacan (19984, p. 277) “é
o mundo das palavras que cria o mundo das coisas”. Lacan esta interessado em como
os gestos de simbolizagéo estdo ligados com o processo de pratica social, uma vez
que para ele a fungéo simbdlica se apresenta em um duplo movimento no sujeito: o
Homem objetifica sua agao para depois devolvé-la seu lugar fundador, e nesse
movimento, para ele, alternam-se a agao e o conhecimento. Segundo ele (LACAN,
1998d, p. 287): “[...] primeiro tempo, 0 homem que trabalha na produgdo em nossa
sociedade inclui-se na categoria dos proletariados; segundo tempo, em nome desse
vinculo, ele faz greve geral’. O que Lacan quer dizer com esta passagem € que o
conhecimento € externo ao objeto conhecido, ao passo que a consciéncia € pratica, €
um ato que muda o seu préprio objeto. Quando o individuo faz alguma coisa e toma
consciéncia que foi ele faz aquilo ocorre uma transformagéo subjetiva no momento do
ato, isto é, a tomada de consciéncia ndo s6 transmite o conteudo do ato do individuo,
mas também o modo de como o sujeito se relaciona com esse conteudo (ZIZEK, 2010,
p. 25). Desse modo, pode-se afirmar que o ato de o trabalhador se incluir na categoria
dos proletariados muda sua realidade, da mesma forma que os gestos vazios atuam
diariamente no cotidiano dos sujeitos.

Zizek ainda pontua que o pertencimento a uma sociedade envolve
paradoxalmente que cada individuo incorpore, em menor ou maior grau, esses gestos
vazios. Em outras palavras, temos que abracar livremente, aquilo que nos é imposto:
devemos amar nossos pais, nossa religido e nosso pais. E um paradoxo de querer
livremente aquilo que nos é imposto. Ora, os gestos vazios como cédigos de conduta
social, como atos de civilidade nada mais sdo do que a ideologia em seu aspecto mais
puro de reguladora dos individuos e de suas relagdes sociais. Regulagédo esta que
acontece através da simbolizagdo que se da sobretudo por intermédio da linguagem.
Para elucidar melhor o conceito de gestos vazios, o fildsofo (ZIZEK, 2010, p. 31)
remete a velha histéria de um operario suspeito de furto, que toda noite, apds deixar
seu local de trabalho, tinha o carrinho de mao que levava junto de si cuidadosamente
revistado, mas que estava sempre vazio. Depois de um longo periodo os guardas se
deram conta de que o que o operario estava roubando era justamente carrinhos de
mao. Esta é justamente a peculiaridade que Zizek atribui a linguagem: nunca se deve
esquecer de incluir o ato no conteudo da comunicagao, da simbolizagdo do proprio

ato, uma vez que o significado de cada ato é também afirmar que ele € de mesma
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forma um ato de comunicagao. E esse movimento da comunicagao esta intimamente
ligada ao modo de que o inconsciente opera, ja que em analogia, o esloveno afirma
que “a coisa nao esta escondida no carrinho de mao, ela é o proprio carrinho de mao”
(ZIZEK, 2010, p. 31).

A partir da relagao existente entre os conceitos de ideologia e civilidade através
dos gestos vazios é que fica explicito o carater cinico da ideologia para Zizek. Pode-
se entender que, para o esloveno, o cinismo é o que possibilita a ideologia em uma
época na qual o poder ndo teme a critica que desvela seu mecanismo, pois o poder
aprendeu a rir de si mesmo, permitindo revelar o segredo de seu funcionamento e
continuar funcionando como tal. Assim, o cinismo € um tipo de consciéncia que
desvela os pressupostos que determinam um agir alienado e que é capaz de justificar
racionalmente este agir, o que faz com que nao seja possivel subverter a consciéncia
cinica através da critica a ideologia. O cinismo, em Zizek, é uma estrutura paradoxal
na qual lei e transgressao nao se separam, o que faz com que as denuncias nao
sirvam para desqualificar os paradoxos nos discursos ideolégicos. O filésofo afirma
(ZIZEK, 2003, p. 89) que “no nosso ‘universo pods-ideoldgico’ executamos nossos
mandatos simbdlicos sem admiti-los e sem leva-los a sério”. Em outras palavras, para
o autor, na contemporaneidade, mesmo que os individuos zombem e pensem nao
acreditar em suas crengas, eles continuam a pratica-las e a apoiar-se nelas com a
estrutura oculta de suas praticas diarias. Um exemplo disto (ZIZEK, 2010, p. 40) é
quando se pergunta a algum supersticioso sobre suas crengas e ele responde
negativamente: “claro que ndo, n&o sou t&do bobo assim, mas me contaram que...”.
Este exemplo trivial mostra como ndo € necessario acreditar em algo desde que este
algo seja transferido para o Outro™° mesmo que esse outro seja uma figura
impessoal, ndo especificada e que nado é parte da realidade, “Dizem que... Diz-se
que...”. Outro exemplo utilizado por Zizek demonstra como a negagdo da ideologia
funciona (ZIZEK, 2010, p. 41):

Niels Bohr, que havia respondido pertinentemente ao “Deus nao joga dados”
de Einstein (“Nao diga a Deus o que fazer!”), forneceu também o exemplo

110 Pode-se entender, em Zizek, que a crenca é transferida para o Outro, uma vez que em sua teoria,
ele é o sujeito que olha para e pelas relagbes sociais de fora, de forma a coordena-las. Por conta disso
que o esloveno enxerga o totalitarismo por esse viés: para ele, um totalitarista ama a humanidade e a
civilizagdo, mas mesmo assim promove coisas horriveis, pois esse é seu dever para com 0 progresso
da humanidade, uma vez que ele assume a “atitude perversa de adotar a posig¢ao de puro instrumento
da Vontade do grande Outro: ndo é minha vontade, ndo estou realmente fazendo isso, sou apenas um
instrumento da Necessidade superior” (ZIZEK, 2010, p. 41).
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perfeito de como a negacéo fetichista da crenga funciona na ideologia. Vendo
uma ferradura sobre a porta da casa de Bohr, um visitante surpreso observou
que nao acreditava na supersticao de que isso dava sorte. Borh retrucou: “Eu
também nao; pus a ferradura ai porque me contaram que isso funciona,
mesmo que a gente ndo acredite!”.

Além de indicar como funciona o ceticismo para com a ideologia, o filésofo
esloveno demonstra, com estes exemplos, como funciona a transferéncia da crenga
a cultura, tendo em vista que néo se acredita realmente, mas apenas se segue rituais
comportamentais como parte de um respeito a um estilo de vida, a uma comunidade
a que se pertence ou das tradi¢des nas quais se esta inserido. Quando se acredita
por meio de outrem esta se realizando uma atividade que diz respeito a sentimentos
e crengas intimas, porém sem mobilizar esses estados particulares. Por conta disso,
esta transferéncia culmina em uma falsa identidade imaginaria, pois o sujeito adquire
para si caracteristicas e experiéncias que ndo sdo realmente dele, ja que foram
transferidas para outrem. Em outras palavras, o sujeito se vé pertencente a uma
realidade e detentor de uma identidade em que esta livre da ideologia, uma vez que
ela foi transferida. Contudo, mesmo que o sujeito se veja fora do alcance da ideologia,
ele ainda acredita nela, e isso faz com que a identidade e a percepgao do sujeito se
estruturem de forma difusa, onde o sujeito ndo consegue perceber a relagao existente
entre as ideologias e a sua propria fantasia imaginaria de identidade. Por conta disso,
a frase de Lacan “a verdade tem a estrutura de uma ficgdo” (LACAN, 1998a, p. 822)
tem total sentido na teoria zizekiana, uma vez que a verdade do individuo, que € nao
acreditar nas ideologias, € puramente uma ficgao simbdlica que passa a estruturar a
sua realidade.

Isso implica o fato de que para o pleno funcionamento da ordem simbdlica,
importa mais a mascara social do que a realidade direta do sujeito que a utiliza. A
principal consequéncia desse cinismo, para o esloveno (ZIZEK, 2003, p. 105), é o
desaparecimento da subjetividade dos sujeitos, que se transforma num capricho futil.
Ele faz tal afirmagao porque o cinismo colabora para que o sujeito, que antes tinha
suas agdes voltadas para o exterior, para o amago social, esteja engajado a se
reinventar em novas formas de praticas subjetiva, tornando a prépria subjetividade
uma esfera completamente objetificada e mercantilizada, uma vez que a fuga para a
esfera privada é feita através das férmulas propagadas pela industria cultural. Assim
sendo, é possivel, para ele, afirmar que o sujeito deixa de existir e da espago ao Outro

que passa a existir em seu lugar. Zizek exemplifica (2010, p. 33) essa tomada de lugar
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com a roda de oragdes do Tibete: prende-se na roda um pedaco de papel no qual esta
escrita uma prece, de modo que quando a agua ou o vento fazem a roda girar ela esta
rezando no lugar do sujeito. Nos dias atuais nas sociedades ocidentais este papel €
desempenhado, por exemplo, pelas risadas nos programas de TV, em que o riso
provocado por uma piada ou uma cena cOmica € expressa pela propria trilha sonora
dos programas. Mesmo que o individuo esteja cansado depois de um longo dia de
trabalho, por exemplo, ele pode se sentir aliviado depois de assistir ao programa,
como se a trilha sonora tivesse rido por ele'.

E partir da nocdo dessa subjetividade objetificada que a civilidade age nos
sujeitos de forma a incutir-lhes o desejo do Outro através da boa educacao''?. Isto
porque, para Zizek (2011, p. 37), a civilidade “é a reflexividade minima do desejo, sua
demanda “terrorista”. quero nao sé que vocé faca o que quero, como também que o
faga como se realmente quisesse fazé-lo; quero regular ndo sé o que vocé faz, como
também seus desejos”. Sendo assim, em Zizek, a civilidade é a boa educagao, é
também os atos de fingir querer fazer aquilo que o outro (e o Outro) quer que seja
feito, de modo que a complacéncia pelo desejo do outro ndo exerga influéncia sobre
o individuo. E um conjunto de regras que devemos obedecer mesmo sem ser
ordenados a fazé-lo. E também uma atitude subjetiva de respeito pelos outros como
agentes livres e autbnomos e de considera-los como iguais. Ela é a fragil substancia
do espago social de liberdade individual, sendo que se ela se desintegrar este espaco
sofre 0 mesmo. Entretanto, ela também esta no terreno intermediario entre as
fantasias privadas e descontroladas que ndo s&o reguladas pela moral ou por um
ambito legal — ou seja, ndo se pode punir moral ou legalmente uma pessoa que € ma
educada — e as formas reguladas de comportamento intersubjetivo.

A questdo tedrica da civiidade que nos interessa aqui é que ela
necessariamente tem que ser sustentada pelo fingimento, de forma que a verdadeira

civiidade ndo é a obrigacdo disfargada de ato livre e sim o ato livre disfargado de

111 E essa mesma fungdo que Lacan emprega ao coro na Tragédia antiga. “Quando vocés vao ao teatro
a noite, vocés pensam em seus pequenos afazeres, na caneta que perderam durante o dia, no cheque
que terdo de assinar no dia seguinte — portanto, ndo confiemos tanto em vocés. Toma-se conta da
emocao de vocés numa saudavel disposi¢cao da cena. O Coro que se encarrega disso. O comentario
emocional é realizado. [...] Vocés estao, portanto, libertos de toda preocupagdo — mesmo que nao
sintam nada, o Coro tera sentido por vocés” (LACAN, 2008, p. 299).

112 A boa educacdo, para Zizek, esta relacionada com a polidez no trato formal entre os individuos, é a
maneira predominante de manter distancia do proximo invasivo. Por isso, para ele, o verdadeiro ato de
amor e/ou amizade é o direito de dizer o que pensa ao préximo, superando a barreira da boa educacao,
mesmo que isso corresponda a magoa-lo.
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obrigagdo (ZIZEK, 2011, p. 39). Isso posto, a civilidade age na subjetividade dos
individuos moldando-os de dentro para fora, fazendo com que a subjetividade que ja
era objetificada também tenha um comportamento padronizado para ser seguido.
Segundo Zizek (2010a, p. 13-14), a vida publica na qual se opera com um agente
simbolico e que n&o pode ser reduzido a um individuo privado esta desaparecendo
para dar lugar a um processo de renaturalizagdo''® sem precedentes, na qual todas
as questdes publicas sao traduzidas em atitudes idiossincraticas naturais ou pessoais.
Dessa forma, a ideologia tem um papel muito mais de desidentificagcdo do que
agregadora de identidade, uma vez que ela age no amago da identidade do individuo
de varias formas, fazendo com que ele incorpore diversas identidades em um nivel
imaginario, mas que nao se identifique com elas por ser um sujeito vazio. Segundo
Zizek (2011, p. 209):

Ou seja, devemos inverter a nogao padronizada de que a ideologia oferece
uma determinagéo firme a seus sujeitos, restringindo-os aos “papéis sociais”:
e se num nivel diferente, mas ndo menos irrevogavel e estruturalmente
necessario, a ideologia for eficiente exatamente por construir um espago de
falsa desidentificacao, de falsa distancia das coordenadas reais da existéncia
social do sujeito? Nao é essa légica de desidentificagdo discernivel desde o
caso mais elementar do “Nao sou apenas um (marido, operario, democrata,
homossexual...) norte-americano, mas por tras de todos esses papéis e
mascaras sou também um ser humano, uma personalidade complexa e
Unica” (em que a propria distancia da caracteristica simbdlica que determina
meu lugar social garante a eficacia dessa determinacéo) [...].

A inversdo que a ideologia sofre em Zizek é o movimento do sujeito de ceder
seu lugar para o Outro, causando a desidentificacéo justamente pela busca interior de
subjetividade. O sujeito se fecha para o0 mundo ao seu redor, o que faz com que ele
se torne cada vez mais atonal e nao perceba que as ideologias agem de tal maneira
que criam um molde para sua subjetividade. E é neste sentido que o autor explica que
“a época contemporanea talvez seja menos ateia que todas as anteriores” (ZIZEK,
2011, p. 302). Para ele, todos os individuos estéo dispostos a se entregar ao ceticismo
total, a se distanciar de explorar o préximo protegidos com a consciéncia do Outro. O
exemplo de ferradura de Bohr mostra que na légica do cinismo a ilusdo ideoldgica se
da no nivel da crenga ameacada pelo conhecimento, isto &, esta ilusao é o meio pelo

qual o sujeito aceita o conhecimento realista de como as coisas sdo, sem pagar

113 Zizek fala em renaturalizagdo porque ele enxerga nas sociedades atuais a tendéncia de exprimir o
ser humano como algo extremamente desnatularizado, isto €, nenhuma identidade ou caracteristica é
natural ao ser humano, mas sim um processo de histérico (ZIZEK, 2010a, p. 13).
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nenhum prego por ele. Assim, o conhecimento que deveria libertar da escuridao
religiosa da metafora zizekiana €, paradoxalmente, o que mais aprisiona no escuro.
Portanto, fica claro o porqué de para Zizek a ideologia funcionar em um nivel ndo
ideoldgico e espontaneo (ZIZEK, 1995, p. 15), que colabora com a caracteristica da
ideologia tornar possivel e reproduzir as relagdes sociais, uma vez que € ela que
(através desses mecanismos nao ideoldgicos que sdao materializados em crengas e
praticas que sao inerentemente ideoldgicas) € responsavel pela organizagao das

sociedades atuais. Assim, segundo Silva (2013, p. 271), se da a mentira ideoldgica:

O sujeito defende liberdade e igualdade, mas nao percebe as restrigdes que
estdo implicitas em sua prépria forma que impede sua realizagdo: ser rico,
homem ou pertencer a certa cultura etc. Quando o individuo cinico diz
“liberdade e igualdade” ele quer dizer na verdade ‘liberdade de comércio e
igualdade perante a lei’. Para Zizek, no fetichismo cinico, o contetido “bom”
(liberdade/igualdade) mascara o conteudo “mau” (privilégios, exclusdo de
classe e outros).

Na ideologia marcada pelo cinismo, o sujeito conhece o verdadeiro quadro de
funcionamento e de realidade social, mas a partir da identidade do Outro ele se
esconde em uma posicao confortavel, na qual além de nao criticar o funcionamento
excludente da sociedade, ele acredita estar a lutar por uma melhora substancial nela.
Por isso a critica aos direitos humanos de Zizek (2010a) & um exemplo pertinente da
mentira ideoldgica: para ele, as invocagdes contemporaneas aos direitos humanos
sdo na verdade uma forma de propagar a ideologia ocidental, isto €, de defender a
realidade ocidental, o estilo de vida composto principalmente pelo liberalismo de
mercado e pelo cristianismo em detrimento da realidade oriental. Dessa forma, a
defesa cinica aos direitos humanos é na verdade uma defesa ao excesso de poder

ideoldgico que perpetua a condigédo de diferengas sociais.

4.2.2. A critica a ideologia marxista

Frente a esse carater cinico que a ideologia imprime a sociedade, bem como
da caracteristica de ensinar ao sujeito como e o que desejar, a teoria da ideologia
classica se mostra incapaz de encontrar uma alternativa ao discurso liberal. Isso
porque, de acordo com Zizek, na introducdo da obra Mapping Ideology, de 1995, a

teoria classica marxista define o conceito de ideologia como um discurso que é
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verdadeiro''* em sua superficie de enunciagdo, mas que em sua pratica efetiva nega
a sua veracidade, antes afirmada apenas para que a hegemonia dos que detém os
meios (de producdo) para propagar tal ideologia seja mantida. Portanto, a ideologia
dominante na sociedade funciona, numa perspectiva classica marxista, como uma
consciéncia errbnea que parte de um discurso previamente moldado para enganar,
gerando nas classes inferiores da sociedade uma nogao falsa da realidade e de como
as coisas funcionam, o que garante que a dominagao do capital pelos donos dos
meios de produc¢do continue. Entretanto, a teoria zizekiana define a ideologia de uma
forma diferente do conceito proposto pela corrente marxista. A partir dos conceitos
lacanianos, é possivel para Zizek definir ideologia como aquilo que, mesmo que n&o
seja falso, quanto a seu conteudo positivo e consciente, mantém sua funcgao
ideoldgica, pois, para ele, o que importa ndo € o conteudo que é afirmado, mas o modo
como este conteudo se relaciona com a subjetividade inconsciente que é envolvida
nesse processo de enunciagdo. Em outras palavras, a ideologia, seja ela falsa ou
verdadeira, é funcional em uma relagdo de dominacéao ou exploragao social velada,
na qual seu éxito € medido justamente no @mago oculto de sua légica de legitimagao,
bem como de sua capacidade de regular a disténcia entre os sujeitos e o real.
Segundo Zizek, a ideologia ndo esta fundada em um nivel epistemoldgico, no
desconhecimento, na distancia entre a realidade e a sua representacao distorcida,
assim como retrata a frase de Marx “Eles ndo sabem o que fazem, mas fazem mesmo
assim” (apud ZIZEK 2008, p. 25). A ideologia n&o é necessariamente falsa, mas se
fundamenta na caracteristica do cinismo da sociedade pos-ideoldgica e do capitalismo
tardio'®, na qual os individuos ndo estdo dispostos a acreditar diretamente em
verdades ideoldgicas e nem a tomar posigdes ideolégicas de maneira séria, mas o
fazem por meio de seu cinismo. Isso faz com que o individuo da contemporaneidade
necessite da ideologia, mesmo sem acreditar nela, para conceber as relagdes sociais

e a realidade, porque ela mente sob o pretexto da verdade. Portanto, a frase de Marx

140 filésofo afirma que essa dicotomia entre verdadeiro e falso n&o € pertinente a ideologia porque
ao afirmar que algo é verdadeiro ou falso ja se ocupa um espaco ideolégico (ZIZEK, 1995, p. 8).

"5 Segundo Jameson (2007), o capitalismo tardio € o modelo econémico que melhor da conta da
complexidade inerente a pés-modernidade, porque, segundo ele, nesse modelo cultura e economia se
tornam uma coisa so, de forma que nao existe mais distingdo para esses termos. Pode-se perceber a
apropriacdo dos tracos culturais pela economia ao se dar conta da volatilidade e efemeridade de
modas, produtos, técnicas de produgéao, processos de trabalho, ideias, valores e praticas estabelecidas,
da tendéncia mundial de produgéo de arte (filmes, musicas, pegas, quadros, esculturas e afins) de
maneira industrial objetando o lucro. Dessa forma, uma das principais caracteristicas do capitalismo
tardio ou pés-industrial, além da descartabilidade, é a venda de estilos de vida que acompanham as
mercadorias e a efemeridade de ambos.
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se inverte na concepgao zizekiana, e se torna “Eles sabem muito bem o que fazem,

mas o fazem mesmo assim.” Nas palavras do filosofo (ZIZEK, 2008, p. 29-30):

[...] Ailusdo nao € no lado do conhecimento, isso ja esta no lado da realidade,
do que as pessoas estao fazendo. O que eles nao sabem é que sua realidade
social, suas atividades, sdo guiadas por uma ilusdo, por uma inversao
fetichista, o que eles negligenciam, o que desconhecem, n&o é a realidade,
mas sim a ilusdo que estrutura essa realidade, a atividade social irreal. Eles
sabem muito bem o que estao fazendo, mas continuam fazendo como se nao
soubessem. A ilusdo é, portanto, factivel, consiste em ignorar a ilusdo que
esta estruturando nossa relagao real e efetiva com a realidade. E isso
negligenciou a ilusdo inconsciente e é o que pode ser chamado de fantasia
ideologica.'®

Em tempos de capitalismo tardio, os meios de comunicagdo em massa facilitam
a penetracdo massiva de conteudos simbdlicos, de marketing e propaganda, que séo
tidos como nao ideoldgicos na sociedade como um todo. Este movimento conduz ao
enfraquecimento do peso da ideologia e colabora com a sua desmistificagao, que faz
com que os individuos acreditem quem levam a vida sem influéncia das ideologias,
mas que, de maneira osmaotica, tomem para si as premissas da sociedade de consumo
e de espetaculo, suas normas legais, juridicas e morais, que fazem com que os
sujeitos ndo ajam conforme suas crengas e convicgdes conscientes. Todavia, este
novo quadro cultural e sociopolitico-econdmico ndo descarta a ideologia, pois 0
préprio funcionamento das sociedades depende de crengas e estruturas que sao
implicitamente ideoldgicas, e é isso que permite afirmar que, em Zizek, ndo ha nada
mais ideoldgico que um mecanismo néo ideoldgico (ZIZEK, 1995, p. 14-15). Nessa
conjuntura, as coisas se tornam mais opacas e complexas, na qual ideologia e
realidade n&o se distinguem com facilidade. Dessa forma, a atitude cinica que nega
as ideologias enquanto sua totalidade de doutrina com capacidade de explicar e
entender o mundo, mas que a abraga atraveés de motivagdes consumistas, hedonistas
e utilitarista, ndo escapa da fantasia ideoldgica mesmo que os individuos néao
acreditem nela. E dessa forma que o filésofo consegue ressuscitar a ideologia

utilizando justamente o que o discurso liberal se vale para enterra-la, isto &, justamente

116 “[...] the illusion is not the side of knowledge, it is already on the side of reality itself, of what the
people are doing. What they do not kwon it that their social reality itself, their activity, is guided by an
illusion, by a fetishistic inversion. What they overlook, what they misrecognize, is not the reality, but the
illusion which is structuring their reality, their real social activity. They know very well how things really
are, but still they are doing it as if they did not know. The illusion is therefore doable it consists in
overlooking the illusion which is structuring our real, effective relationship to reality. And this overlooked
unconscious illusion is what may be called the ideological fantasy” (ZIZEK, 2008, p. 29-30).
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a nogao de a ideologia ser imperceptivel aos sujeitos da contemporaneidade,
mesclada com o sujeito e sua constituicdo. Contudo, ao invés dessa mescla ser o fim
das ideologias, ela é justamente o que as torna mais efetivas perigosas.

Isso porque, segundo Rech (2013, p. 112), para Zizek, o conceito de ideologia
proposto por Marx é definido como uma maquina radicalmente ndo espontanea que
deforma a realidade de fora para dentro a fim de que essas ideias destorcidas de
realidade possam ser sofisticadas por intelectuais organicos, de modo que sirvam de
legitimagdo para meios de dominagcdo e de exploragdo existentes. A partir desta
perspectiva, a ideologia propriamente dita surge somente com a divisdo de trabalho,
a cisdo das classes sociais e o estado moderno. Para as correntes marxistas, a
ideologia n&o é fruto da vida em si, mas s6 passa a existir a partir de uma regularizagao
do Estado que é atrelado os modos capitalistas de relagdes sociais. Ou seja, para
Marx, o fetichismo de mercadoria’'” n&o integra o universo da ideologia, mesmo que
apresente caracteristicas ideoldgicas, tais quais se fazer como um elemento idolatrico,
como uma fantasia teolégica que acompanha a matéria espiritualizada da mercadoria
ou proporcionar ao dinheiro propriedade especiais e sublimes que independem das
relagdes sociais de forga, de exploragao e de dominagao na sociedade. Isso acontece
por dois motivos, segundo o fildsofo esloveno: 1) o primeiro € o fato de o fetichismo
de mercadoria ser uma relagao social definida entre os homens, que assume o papel
de uma relagéo fantasiosa entre coisas (por conta do modo de produgao capitalista
que obriga que os individuos sejam livres para vender seu corpo e sua forga de
trabalho, o que faz que eles também sejam mercadorias), mas que em seu
funcionamento efetivo o valor dessas coisas/mercadorias € uma insignia de uma rede
de relagbes sociais que é o dinheiro; 2) O segundo é o fato de a mercadoria ser

produzida pela forca de trabalho do operario e ser trocada pelo dinheiro, que é apenas

"7 Segundo Fleck (2012), o fetichismo se da com a divinificagdo de objetos materiais, ou seja, é a
crenga de que animais ou objetos inanimados sdo dotados de qualidades sobrenaturais. Esse conceito
diz respeito, mais especificamente, a tentativa nao racional de explicacdo da realidade, a separagao
entre sociedades primitivas e civilizadas. Contudo, 0 modo como este conceito € utilizado por Marx,
nao s6 abole essa distingdo, mas explicita o quanto de primitivo ha no civilizado. Para Marx, a diferenca
entre os valores do tempo de trabalho social necessario para a fabricagdo da mercadoria e seu valor
comercial faz com que a mercadoria sofra uma transubstanciagido, adquirindo duas formas distintas:
uma no mundo concreto, onde ela € uma mercadoria como qualquer outra, e a segunda no mundo das
mercadorias, no qual um ser humano nao € mais do que uma simples mercadoria como um carro ou
uma casa. Ja para Zizek (2003, p. 51), a nogéo de fetiche se da “como um objeto material cuja presenca
estavel ofusca sua mediacao social”. Contudo, ele se vé obrigado a “atualizar” esta nogao para o fetiche
desmaterializado, para uma entidade virtual e imaterial, na qual o dinheiro em sua forma eletrbénica e
de especulagao, atinge o apice do fetichismo de mercadoria.
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mais um objeto material qualquer e por conta de sua valoragéo abstrata, passa a ser
tratado como algo especial, um ser sem corpo, assumindo assim o papel de objeto
sublime. Esse objeto é, segundo Rech (2012, p. 196), uma referéncia ao objeto a de
Lacan, que é o exato oposto do objeto da ciéncia, que pode ser enfocado de modo
impessoal e abordado de modo claro e distinto. O objeto sublime, assim com o objeto
a, é visto a partir de uma perspectiva subjetiva, com um olhar distorcido ou n&o pode
ser visto de modo algum, mas que se mostram inconscientes quando analisados de
uma forma desapaixonada.

Logo, para Zizek, a andlise critica que faz se deparar com o fetichismo de
mercadoria € “desenterrar as ‘sutilezas metafisicas e finuras teoldgicas’ daquilo que a
primeira vista parece apenas um objeto ordinario” (ZIZEK, 2011, p. 301). Desta
maneira, seguindo o esloveno, a acusagao marxista a um sujeito burgués sofre uma
inversao, na qual deveria ser a de que ele talvez ache que a mercadoria € uma simples
encarnagcao das relagbes, mas que por meio da participagdo na troca social ele
confirma o fato de que realmente acredita que o dinheiro € um objeto magico dotado
de capacidades especiais, ao invés da acusacao classica de que a mercadoria lhe
parece um objeto magico dotado de capacidades especiais, mas que na verdade é
apenas uma expressao da relacdo entre individuos. A mercadoria assume, entao,
papel crucial nas relagdes sociais e passa ditar as relagdes entre individuos, tendo em

si 0 peso da ideologia. Segundo Zizek (1995, p. 303):

Aqui tocamos em um problema nao solucionado por Marx, trata-se do carater
material do dinheiro: ndo do empirico, ndo da coisa material de que o dinheiro
é feito, mas do material sublime do outro corpo indestrutivel e imutavel que
persiste além da corrupgéo do corpo fisico — esse outro corpo do dinheiro é
como o cadaver da vitima sadica que suporta todas as torturas e sobrevive
com sua beleza imaculada. Essa imaterialidade corporal do “corpo sem
corpo” nos da uma precisa definicdo do objeto sublime, e é somente nesse
sentido que a nogdo psicanalitica do dinheiro com um objeto “pré-falico”,
“anal” é aceitavel — desde que ndo esquegamos que a existéncia postulado
do corpo sublime depende da ordem do simbdlico. '8

18 “Here we have touched a problem unsolved by Marx, that of the material character of money: not of
the empirical, material stuff money is made of, but of the sublime material, of that other ‘indestructible
and immutable’ body which persists beyond the corruption of the body physical — this other body of
money is like the corpse of the Sadeian victim which endures all torments and survives with its beauty
immaculate. This immaterial corporality of the ‘body within the body’ gives us a precise definition of the
sublime object, and it is in this senseonly that the psychoanalytic notion of money as a ‘pre-phallic’,
‘anal’ object is acceptable — provided that we do not forget how this postulated existence of the sublime
body depends on the symbolic order” (ZIZEK,1995, p. 303).
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A abstracdo e elevacdo da moeda ao objeto sublime, conforme afirma Rech
(2013, p. 117), ndo tem nenhuma relagdo com a abstragao das propriedades efetivas
de um objeto e nao se trata de uma abstragdo de pensamento no interior do sujeito
pensante. Ela é irredutivelmente exterior e descentrada, n&do é o pensamento, mas
tem a forma de um pensamento. Segundo Zizek (2011, p. 303), o problema da
abstracéo € que ela ndo esta somente em nossa percepc¢ao da realidade social, mas
que ela é real, no sentido que determina a estrutura de processos sociais materiais,
em outras palavras, vidas reais sdo afetadas pela especulag¢ao do capital. O crescente
do capitalismo virtual, das especulagdes financeiras e dos mercados futuros, indica o
qgue o esloveno chama de “abstragao real”, de uma maneira que nao era possivel nos
tempos de Marx, que mostra que a forma mais ideoldgica por detras da abstragao esta
em deixar de lado o real de espectro abstrato e fingir abordar pessoas reais com
preocupagdes reais. Para o fildsofo, um bom exemplo do aspecto ideolégico da
abstracdo é o fato de “os visitantes da bolsa de valores de Londres recebem um
folheto gratuito que lhes explica que o mercado de agdes nao trabalha com flutuagdes
misteriosas, mas com pessoas reais e seus produtos” (ZIZEK, 2011, p. 303), o que
mostra como, nos dias atuais, ha uma inversao no fetichismo de mercadoria marxista.

Nio obstante, a abstracdo, segundo Zizek (1995), apresenta um status
ontologico anterior e exterior ao pensamento, no qual € articulada externamente de
antemao. Esta ordem anterior nada mais é do que o campo do simbdlico, que rompe
a relagao entre a realidade externa e a experiéncia interna. Portanto, a abstracdo nao
pode ser concebida como um processo que ocorre no campo do conhecimento ou no
desconhecimento, porque a forma de pensamento que a envolve é anterior e externa
ao proprio pensamento, integrante da ordem simbdlica. Sendo assim, a relagéo entre
ideologia, efetividade e o corpo social envolve um paradoxo que postula o seguinte:
“0 ndo-conhecimento da realidade é parte da propria esséncia dessa relagéo. Ou seja,
se viéssemos a ‘saber demais’, a ponto de ficarmos totalmente cientes do verdadeiro
funcionamento da realidade social, essa realidade se dissolveria” (RECH, 2013, p.
117). Segundo Zizek (1995, p. 305):

Ideologia ndo é uma simples “falsa consciéncia”, uma representagao iluséria
da realidade, é, antes, essa realidade que j& deve ser concebida como
“ideoldgica” — “ideolégica é uma realidade social cuja a propria existéncia
implica o ndo conhecimento dos participantes quanto a sua esséncia —, ou
seja, a efetividade social cuja prépria reprodugéo implica que os individuos
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“n&o saibam o que fazem”. “Ideolégica” ndo é uma falsa consciéncia de um
ser (social), mas o préprio ser enquanto suportado pela falsa consciéncia).'®
Logo, para Zizek, o erro da teoria marxista foi precisamente que “[...] Marx
desconheceu todo peso da fantasia no processo histérico” (ZIZEK, 1991, p. 155),
ignorando o fato de que a ideologia é anterior a ordem social ou a qualquer estado
regulado, porque ela esta presente a partir da organizagéo que os sujeitos fazem do
mundo a partir da ordem do simbdlico, de maneira que se o0s sujeitos ndo saberem o
que fazem nao € por conta da ideologia ser uma ilusdo que tenta engana-los, mas
pelo fato de que sua prépria consciéncia tentar livra-los do nucleo traumatico do real,
através de uma simbolizagdo de mundo que descarta os antagonismos e regula a vida
social por intermédio do cinismo. Por isso, segundo Rech (2013, p. 122), é necessario
encontrar uma nova leitura para a forma marxista “eles nao sabem o que fazem, mas
fazem mesmo assim”, para que se dé conta de que a ilusdo esta do lado da prépria
realidade, do lado das praticas, e 0 que as pessoas desconhecem € a ilusdo que
estrutura suas atividades sociais, de maneira que elas sabem muito bem como as
coisas funcionam, mas continuam a agir como se nao soubessem. A partir disso, é
que Zizek afirma que “A ilusdo, portanto, é dupla: consiste em passar por cima da
ilusdo que estrutura nossa relagao real e efetiva com a realidade. E essa iluséo
inconsciente e negligenciada € o que pode ser chamada de fantasia ideoldgica”
(ZIZEK, 1995, p. 316)'20,

4.3. O ATO DE ANTIGONA COMO ACONTECIMENTO

Tem-se entdo, a partir da base fornecida pela psicanalise lacaniana, uma nogao
de ideologia que, em um primeiro momento, se mostra sem saida. Se através da
fantasia a propria nogdo de realidade, bem como a identidade e o campo

sociossimbolico que possibilita a vida em sociedade sdo apreendidos pelo sujeito ja

"9 “This is probably the fundamental dimension of ‘ideology’: ideology is not simply a ‘false
consciousness’, an illusory representation of reality; it is, rather, this reality itself which is already to be
conceived as ‘ideological’ — ‘ideological’ is a social reality whose very existence implies the non-
knowledge of its participants as to its essence — that is, the social effectivity, the very reproduction of
which implies that the individuals ‘do not know what they are doing’. ‘Ideological’ is not the ‘false
consciousness’ of a (social) being but this being itself in so far as it is supported by ‘false consciousness™
(ZIZEK,1995, p. 305).

120 “The illusion is therefore double: it consists in overlooking the illusion which is structuring our real,
effective relationship to reality. And this overlooked, unconscious illusion is what may be called the
ideological fantasy” (ZIZEK, 1995, p. 316).
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como elementos ideoldgicos, a ideologia atua no fundamento de toda experiéncia que
o sujeito possa ter. Dessa forma, € impossivel para ele se posicionar de fora da
ideologia, uma vez que isso acarretaria a dissolugao tanto da sua propria identidade
quanto do corpo social. No mesmo sentido, a caracteristica de nao ser apreendida
pelo sujeito, ja que a ideologia atua em um nivel anterior a apreenséo do sentido, faz
com que os individuos acreditem nao viver sob o dominio ideoldgico. Isso pode ser
exemplificado com o que Zizek (2017, p. 167) chama de o altimo triunfo do capitalismo,
isto é, a ideia de que cada trabalhador deve se tornar um empresario de si mesmo,
seu proprio capitalista. Essa falsa identificacédo distorcida por parte do trabalhador faz
com que seus direitos basicos sejam igualados a investimentos que devem ser
pensados e calculados pelos sujeitos visando unica e exclusivamente o sucesso do
ponto de vista capitalista. O que se tem disso é que o trabalhador tem que escolher
livremente em que investir, uma vez que ele se identifica como seu proprio empresario,
ao ter que escolher entre gastar seu salario com alimentagdo ou com um curso de
capacitagao, o trabalhador se vé no mesmo nivel de decisdo que um banqueiro ou
capitalista que tem de decidir em qual empresa ira investir. Efetivamente, a divisao
formal entre trabalhador e capitalista é obliterada através dessa nova identificagao, de
forma que, frequentemente, o individuo troca seus direitos basicos, como comida,
educagao ou moradia, por oportunidades de negodcios. Entretanto, a liberdade de
escolha que é imposta aos individuos, na verdade é a prépria forma de servidao, sao
os proprios grilndes que prendem o trabalhador a sua miséria, tudo isso sem a
necessidade material de um capitalista ou senhor. Ou seja, o ultimo triunfo do
capitalismo, enquanto ideologia, € modificar a apreensdao do mundo do sujeito,
eliminado a diferenga efetiva entre empregador e empregado, de forma que, além de
mostrar ao sujeito o que ele precisa e deseja, ela também molda a forma com a qual
os individuos se relacionam com a realidade.

Frente ao triunfo de uma ideologia que € percebida como n&o ideoldgica, o
objetivo desta secao € apresentar um meio de se romper com a ideologia sem que o
edificio social desmorone. Em outras palavras, um meio de realizar a travessia da
ideologia sem se tenha a obliteracdo da sociedade que ela fundamenta. Para isso,
sera analisada a nocdo de acontecimento, que é aquilo que muda radicalmente a
ordem das coisas tidas como naturais e, mais do que isso, altera também o proprio
arcaboucgo pelo qual o sujeito percebe e se relaciona com o mundo. Tal nogao sera

contemplada tanto em ZiZzek quanto em Alain Badiou. Isso porque o filésofo esloveno
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articula sua nogao de acontecimento'?' de modo que permite o entendimento de como
a ideologia capitalista opera em sua légica simbdlica ao se anular e modificar para que
se mantenha hegemdnica. Ja a articulagdo do filésofo francés se da em sentido
ontoldgico, o que permite entender como o acontecimento funda, tanto o modo como
o mundo se apresenta para o sujeito quanto sua identidade e subjetividade. Através
desses dois pontos se colocam no tabuleiro os elementos necessarios para se
compreender o triunfo da ideologia capitalista nas sociedades atuais. Isso nos é caro
porque, se em um primeiro momento nos concentraremos no movimento retroativo de
ressignificagao e reestruturagdo social possibilitado pelo acontecimento, que da forma
ao ultimo trunfo da fantasia ideoldgica, em um segundo momento apresentaremos o
Ato de Antigona como acontecimento capaz de promover a travessia da ideologia.
Isso porque propomos que a posicdo que Antigona ocupa, a partir de seu ato, entre
as duas mortes seja entendida como um acontecimento que aponte para a travessia
da ideologia. Ora, o sujeito na posi¢cao de Antigona se encontra com o significante em
seu estado puro, enquanto corte, antes da simbolizacédo, de forma que tem contato
com seu desejo antes que ele seja moldado pela fantasia. Desta forma, sera analisado
o Ato de Antigona assim como apresentado por Lacan em seu sétimo seminario, de
maneira que se evidencia o ponto de limite que é justamente entre as duas mortes

que apresenta o escape do simbdlico sem o vazio traumatico do real.

4.3.1. O acontecimento e a ideologia

Em seu livro Acontecimento (2017), Zizek oferece uma viagem por diferentes
definicbes deste conceito. Para ele, um acontecimento € algo chocante e fora do
normal, € um efeito que excede sua propria causa e por conta disso, abre espago que
separa o efeito daquilo que o causou, de forma que interrompe o fluxo natural das
coisas, oferecendo a possibilidade de virada para uma nova ordem. Desta maneira,
pode ser algo que abale o cotidiano, como uma ruptura politica, uma revolugéo ou um
golpe; uma mudanga na realidade como o encontro com o divino na religido, com o

sublime em uma nova forma de arte, ou até mesmo uma experiéncia particular, como

121 Contudo, essa definicdo de acontecimento é apenas uma das definicdes apresentadas por Zizek
(2017) para esse conceito. As outras, que, apesar de sua relevancia, fogem ao escopo desta
dissertacao, sdo a de acontecimento enquanto ato de reenquadramento, como queda, como iluminagao
e dos trés acontecimentos filosoficos, além dos trés aspectos do acontecimento segundo a psicanalise
0 acontecimento politico.
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se apaixonar. O que esses exemplos tém em comum € a principal caracteristica do
acontecimento, isto €, depois dele, mesmo que ndo haja uma mudanga aparente,
nada permanece igual. Em outras palavras, por nao ser conhecido de antemao o
acaso que se esboga através do acontecimento pode transmitir algo de novo, algo que
até ent&o era impossivel de dizer. Entretanto, para Badiou (1996), o acontecimento’?
€ um surgir infundado, uma multiplicidade que nao encontra para si fundamento no
mundo que € apreendido pelo sujeito. Isso porque o filésofo francés articula toda sua
filosofia ao redor de uma posigao ontolégica na qual o ser enquanto ser, ou seja, a
configuragcéo da existéncia enquanto tal, € uma multiplicidade pura, de forma que ela
mesma é formada por multiplicidades anteriores. Em outras palavras, para o filésofo,
o ser ndo corresponde com o Um'23, mas sim com diversos elementos — aos quais ele
chama de multiplos — que, por sua vez, sdo compostos por outros elementos, ou seja,
outros multiplos. Assim, multiplos s&o formados por multiplos (BADIOU, 1996, p. 45),
até que se chegue a um ponto de interrupcao que esta por tras de todo multiplo, que
€ 0 vazio.

Dessa maneira € que o vazio se da como um dos alicerces da teoria de Badiou.
Isso porque, mesmo que para o filésofo seja possivel uma ontologia a partir da
situacao, isto é, a partir de como o mundo é apresentado para o sujeito, ele se afasta
da positividade de uma ontologia da presenca. Isso significa que, ainda que seja
possivel encontrar o ser de uma situagao, tal ser é inconjecturavel por toda presenca
e experiéncia (BADIOU, 1996, p. 32). Isso implica que o multiplo puro € uma
inconsisténcia, de forma que é algo diferente daquilo que se apresenta para o sujeito
como o mundo, a partir do que Badiou chama de conta-por-um. Assim, deve-se admitir
que o multiplo puro, o multiplo enquanto inconsisténcia esta, ao mesmo tempo,

excluido enquanto sua apresentacdao e incluido enquanto o que seria essa

122 Nesse ponto & importante salientar que, tanto em Zizek quanto em Badiou, o termo acontecimento
poderia ser traduzido para evento, haja visto que, no inglés, no caso do primeiro, e no francés, no caso
do segundo, se tem os termos event e I'événement respectivamente. Assim, especialmente no caso do
francés, que teve sua obra maxima L’étre et I'événement, traduzida para o portugués em 1996 como O
Ser e o Evento, mas que em tradugéo espanhola foi traduzida para El ser y el acontecimento, preferimos
a opcgao de se referir a tal conceito como acontecimento, por conta de, assim como fundamenta Peixes
Dias (2011, p. 5): “[...] evento ndo tem, em portugués, a dimenséo irruptiva, daquilo que acontece,
porventura a esséncia do conceito badiouano. [...] Quanto a événementiel, aceitamos a impossibilidade
de encontrar uma palavra correspondente em portugués e optamos, a maior parte das vezes por
traduzi-la como do acontecimento”.

123 Segundo Rossi (2015, p. 33) 0 Um, em Badiou, ndo passa de uma metafora para se referir ao poder
da linguagem de realizar o discurso sobre o ser, 0 Um como totalizante de sentido. Assim, ao se desviar
do um, o filésofo “[...] visa propor outra via de acesso ao ser, que ndo seja através da submissdo a um
sentido pré-existente controlado por um poder normativo totalizador”
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apresentacao. Em outras palavras, ainda que o multiplo puro — que para o filésofo é o
fundamento da existéncia e o primeiro existente — ndo esteja incluido no modo com o
qual se percebe o mundo, ele esta incluso na estrutura que possibilita a apreenséo do
mundo. Assim, o filésofo (BADIOU, 1996, p. 51) postula esse multiplo puro como

sendo nada, uma vez que esse nada é:

[...] o que nomeia o descompasso imperceptivel, destituido mas reconduzido,
entre a apresentacdo como estrutura e a apresentagdo como apresentagao-
estruturada, entre 0 um como resultado e o um como operagéo, entre a
consisténcia apresentada e a inconsisténcia como o0-que-tera-sido-
apresentado.

Se tem entdo que o mundo toma forma a partir de uma estrutura que se da
por intermédio do nada, ja que é ele que faz a mediagdo daquilo que é e nado é
percebido no mundo. Esse nada n&o € nem um lugar nem um termo do mundo
enquanto percebido pelos sujeitos, mas sim uma parte, ainda que inapresentavel,
necessaria e que indica o descompasso da forma com que o mundo se apresenta com
aquilo de onde parte tal apresentacgao. Isso porque a apresentacao do mundo para os
sujeitos parte de um ponto vazio que ndo se pode situar e que revela que a aquilo que
se apresenta o faz sobre a forma de uma subtracido. Essa subtragao é a conta-por-
um que tem o papel de reduzir os multiplos e, especialmente, o multiplo puro, a
elementos que possam ser percebidos no mundo. Ora, a conta-por-um € a estrutura
da situagao — que deve ser entendida como o0 modo pelo qual o mundo € apresentado
a partir das multiplicidades — que faz com que os multiplos sejam percebidos como
Um, de forma que, a partir dela, se tem a maxima de que o Um é7%4. Entretanto, a tese
de Badiou é que esse Um néo €, no sentido de existir, do ser enquanto ser, mas antes
disso é um resultado justamente da operacédo de redugdo dos multiplos nesse Um,
que é realizada pela conta-por-um. E deste modo que, para Badiou (1996, p. 52), o
vazio da situagao designa a sutura dela ao seu ser. Isso significa que o mundo que se

percebe esta unido com a inapresentagao préprio do multiplo originario, com o vazio

124 E imprescindivel ressaltar que, conforme argumenta Rossi a nocdo do acontecimento em Badiou
esta diretamente influenciada por Lacan. De forma que o préprio filésofo afirma ter extraido o
acontecimento daquilo que Lacan chama de encontro, exaiphnes, o subito (ROSSI, 2015, p. 14-15).
Nas palavras de Badiou (1997, p. 8): “como li Lacan, ndo comecei minha filosofia pelo ‘Um é’, mas pelo
‘ha Um™. Assim, a empreitada do filosofo francés é a de encontrar um comeco que nido é submetido a
norma unificadora da filosofia, seu axioma, que impde um modo fixo de pensar, de modo que ele desiste
do empreendimento simbdlico como principio de que o “um é” e admite esse um como uma norma
externa do pensar. Ou seja, ele recusa a tese filoséfica que afirma que “o um é” e admite a tese
lacaniana (LACAN, 1985) de que “ha um”.
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que fundamenta sua existéncia e o nada que se estrutura a partir desse vazio. Por
isso ele indica a falta do Um, o ndo-um, no sentido mais originario que o nenhum.
Assim, se tem uma existéncia que nao se apreende como ponto em nenhum lugar,
mas que esta em todo lugar. Em ultima instancia, o vazio significa que o mundo é
apresentado ao sujeito a partir do nada, que € o nome daquilo que € n&o apresentavel,
do ndo-um, e esse nada se faz em um lugar sem determinagao estrutural pensavel,
justamente por estar fora da conta-por-um. O vazio €, ao mesmo tempo, a marca do
inapresentavel e o primeiro existente.

Sendo assim, a partir dessa ontologia que tem como ponto de partida o vazio,
o acontecimento para o filésofo francés (BADIOU, 1996, p. 53) € um elemento do
acaso, no qual o vazio de uma situagado é retroativamente detectavel. Em outras
palavras, o acontecimento é o que que faz com que o sujeito apreenda aquilo de
indiscernivel que constitui o seu ser'?®, o vazio que fundamenta todo multiplo. E é
justamente esse carater retroativo do acontecimento que visamos destacar, isto €,
além de ser essa ligagao do sujeito entre o nucleo do ser enquanto ser, assim como
destaca Badiou, para Zizek (2017, p. 17), depois que acontece, ele determina até
mesmo suas causas e razdes, ou seja, “um acontecimento ndo é algo que ocorra
dentro do mundo, mas uma mudanga no préprio arcaboucgo pelo qual percebemos o
mundo e nos envolvemos nele”. Em linguagem lacaniana, a mudanga que o
acontecimento executa na ordem social, pode ser entendida como o surgimento de
um novo significante-mestre, aquele responsavel por estabelecer a realidade social.
Entretanto, a imposi¢do desse novo significante-mestre, assim como afirma Zizek
(2017, p. 129), nao é simplesmente externa a coisa designada. O que ela faz é
fornecer a coisa uma caracteristica adicional que é incognoscivel e que se mostra
como a origem oculta de suas propriedades, isto €, imprime um algo a mais que é
mais profundo que a propria linguagem, um efeito do sobrepeso da linguagem
articulado a partir do significante-mestre sobre o objeto. Assim, a partir do surgimento

desse novo significante-mestre ocorre uma reestruturacdo de todo o campo

125 No entanto, Badiou (1996, p. 82) afirma que o encontro com o prdprio vazio seria um desastre, pois
acarretaria a destruicdo do Um. Segundo Rossi (2015, p. 89), o filésofo francés segue Lacan em sua
critica a filosofia para sair desse impasse. Isso porque, para Badiou, os saberes fundados na
proposicdo de que o Um é, tais quais a Filosofia e a Pedagogia, buscam a verdade no interior da
linguagem submetidos, assim, ao poder metafisico do Um. Isso mantém os individuos na ignorancia
quanto ao vazio que funda a estrutura propria do ser. Assim, uma filosofia do acontecimento
possibilitaria acesso ao real do acontecimento sem a suposi¢do infundada de um ser do Um que se
limita a operar na linguagem, sobre aquilo que ja se sabe.



120

discursivo, de forma que, mesmo que nao haja efetivamente nenhum conteudo
diferente, tudo é profundamente diferente.

E nesse sentido que, na perspectiva da esquerda lacaniana, ou seja, de um
campo do politico que se articula no sociossimbalico, o acontecimento discursivo &
tdo relevante. Além de proporcional uma mudanga mesmo sem um novo conteudo
efetivo, tal acontecimento, justamente por atuar no campo do simbdlico, tem a
capacidade de modificar seu passado, suas causas e razbes. Em outras palavras, a
partir do surgimento desse novo significante-mestre, o presente se funde com o
passado, de forma que um novo presente implica a modificagdo do passado. Dessa
maneira, o acontecimento simbdlico representa um elo paradoxal entre a completude
do passado e a capacidade de altera-lo a partir do presente, de forma que é por isso
que ele é sempre circular e retroativo, da mesma forma que coloca o filésofo esloveno
(ZIZEK, 2017, p. 132) “precisamente porque o passado é puro e completo, cada nova
obra reajusta todo seu equilibrio”.

Esse mesmo elo paradoxal pode ser encontrado em Badiou (1996, p. 147), ja
que para ele o acontecimento “[...] depende de uma construcio de conceito, no duplo
sentido em que ndao o podemos pensar sendo antecipando sua forma abstrata, e em
qgue nao o podemos confirmar sendo na retroagao de uma pratica interveniente, ela
mesma inteiramente refletida”. Isso porque, para o filésofo, o acontecimento se da a
partir de um sitio eventual, que € um multiplo que ndo tem nenhum de seus elementos
apresentados na situagdo. Isso quer dizer que os elementos, mesmo que
apresentados ao sujeito, ndo adquirem consisténcia por si mesmo, mas sim sempre
ligados ao multiplo do qual fazem parte. Nenhum dos elementos é contado-por-um,
ou seja, apresentado como Um ao sujeito, mas sempre fazendo referéncia ao multiplo
a que pertencem. Assim, o sitio € o minimo que pode ser concebido do efeito da
estrutura da apresentagdo do mundo, o que faz com que ele esteja na borda do vazio.
Isso se da porque os elementos desse multiplo ndo sdo contados-por-um, de forma
que, se os multiplos sdo sempre compostos por outros multiplos, esses que o compde
também nao séo apresentados, o que faz com que ele seja 0 mais préximo ao multiplo
elementar, que é o vazio. Em outras palavras, é a partir do sitio eventual que o
acontecimento consegue tocar o vazio que caracteriza a existéncia. Dessa maneira,
torna-se licito sustentar que sao os sitios eventuais, os lugares dos acontecimentos,

que dao forma a maneira qual o mundo é apresentado para o sujeito.
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7

Nesse ponto é interessante observar que Badiou faz uma distingdo entre
natureza e histéria. Para ele (BADIOU, 1996, p. 145), a natureza é absoluta e a historia
é relativa, justamente no sentido de a natureza ser global e a histéria ser local. Isso
implica poder pensar a historicidade em certos multiplos, mas nunca a Histodria,
enquanto a natureza € sempre pensada como totalidade. Assim, as situacoes
historicas sdo aqueles em que existem ao menos um sitio eventual e na natureza, que
pode ser entendida como a efetividade, os sitios ndo existem. Portanto, uma situagao
historica esta, pelo menos sob um de seus aspectos, na borda do vazio. Por sua vez,
a natureza, que imprime a estabilidade estrutural, bem como o equilibrio da
apresentacao do mundo é aquilo por meio do qual a conta-por-um se desvia da
inconsisténcia do vazio. Sendo assim, o acontecimento é sempre localizavel, no
sentido de ser local e nédo global, de estar relacionado a histéria e ndo a natureza, de
forma que ele esta preso a sua prépria definicdo, ao ponto que concentra toda a
histéria do mundo apresentado. E nesse ponto que se encontra o elo paradoxal que
também é apresentado por Zizek, uma vez que, para que se tenha um acontecimento,
€ imprescindivel a determinagao do local do sitio, que pode ser caracterizado como,
por exemplo, a classe operaria, ou um impasse da ciéncia. Contudo, o sitio eventual
nunca é mais do que uma condi¢cado do ser do acontecimento. Isso significa que nao
existe acontecimento sem que seja relativo a situagdo histérica, mas nem toda
situagcao histérica produz um acontecimento. Dessa forma que o acontecimento é
constituido por elementos de seu sitio eventual e de si mesmo. Assim fica claro o

exemplo dado pelo préprio Badiou (1996, p. 148):

Seja o sintagma “Revolugédo Francesa”. Que devemos entender por estas
palavras? Podemos certamente dizer que o evento “Revolugdo Francesa” faz
um de tudo o que compde seu sitio, ou seja, a Franga entre 1789 e, digamos,
1794. Ali encontramos os eleitores do Estados gerais, os camponeses do
Grande Terror, os sans-culottes das cidades, o pessoal da Convencgao, os
clubes dos jacobinos, os soldados do levante em massa, mas também os
pregos de subsisténcia, a guilhotina, os efeitos de retérica, os massacres, os
espides ingleses, os vendeanos, os assignats, o teatro, a Marselhesa, etc. O
historiador acaba por incluir no evento “Revolugdo Francesa” tudo o que a
época fornece de tracos e de fatos. Nessa via — que é o inventario de todos
os elementos do sitio —, é possivel, contudo, que o um do evento se
decomponha até ndo ser mais, justamente, do que a enumeragdo sempre
infinita dos gestos, das coisas e das palavras que com ele coexistem. O que
detém essa disseminagéo € o modo pelo qual a Revolugao € um termo axial
da propria Revolugao, isto é, a maneira pela qual a consciéncia do tempo —
e a intervencgao retroativa da nossa—filtra todo o sitio pelo Um de sua
qualificagao eventural.
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Ou seja, ao se tomar a Revolugdo Francesa como um acontecimento é
necessario que se inclua ao mesmo tempo o multiplo quase infinito de ocorréncias
entre 1789 e 1794 e, além disso, que o préprio significante “Revolugao Francesa” se
apresente como resumo imanente de todo o conteudo e significado de seu proprio
multiplo. Assim, um acontecimento é interpretado através da retroatividade historica.
Nesse ponto fica claro o porqué de Badiou afirmar que o acontecimento funda a
situacao. Ora, é ele que permite a apresentagao do multiplo do qual ele faz parte, mas
ele o faz a partir da sua propria apresentacdo. Como os elementos do sitio ndo tem
consisténcia por si mesmo, uma vez que ele esta na borda do vazio, é o acontecimento
que imprime essa caracteristica a tais elementos, de forma que sem ele, a
apresentacao do mundo nao aconteceria.

Esse elo paradoxal pode ficar mais claro a partir da crenca protestante na
predestinagao, ja que, de acordo com Badiou (1996, p. 173), todos os parametros da
doutrina do acontecimento estao dispostos no cristianismo. Isso porque a encarnagao
de Deus em homem na figura de Cristo € um acontecimento que muda todo o nosso
passado. Ora, antes de Cristo, o ser humano era determinado pela natureza, pelo ciclo
do pecado e morte eterna, mas, a partir da encarnagcdo de Cristo, bem como seu
sacrificio pelos pecados da humanidade, tem-se a fundagdo de uma situacao
historica, uma possibilidade de mudanga ndo sé no presente — libertando o ser
humano do pecado e envolvendo-o com a graga divina — e no futuro — possibilitando
a vida eterna — mas também no passado, de forma que o sacrificio de Cristos liberta
o ser humano do determinismo da natureza. O que se tem disso € que enquanto o
passado é condi¢cdo para os atos da humanidade, tais atos n&o criam apenas uma
nova realidade, mas também mudam retroativamente essa condi¢cdo. O préprio papel
de Cristo, como desde seu nascimento fadado a pagar pelos pegados do ser humano
na crucificagdo, elucida como o passado determina as condi¢cdes dos atos que vao
modifica-lo. Isso culmina em uma reversdo que é a principal caracteristica do
acontecimento, a passagem do “ainda ndo” para o “sempre ja” (ZIZEK, 2017, p. 136).
Isso porque existe um espaco entre a mudanca no nivel efetivo e material e o nivel
formal fantasmatico, justamente por conta do espago entre o real e o simbdlico:
enquanto a mudanga ocorre na efetividade do real de forma gradativa, ela ndo é
percebida no simbdlico. A mudanga so6 é percebida no simbdlico com o surgimento de
um novo significante-mestre, que s6 é possivel através da mudanga efetiva.

Novamente estamos diante da circularidade do acontecimento. Mesmo que as coisas
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nao tenham mudado na realidade que € apreendida pelo simbdlico, elas ja
aconteceram no real, de modo que o acontecimento apenas escancara essa nova
realidade.

Assim, pode-se dizer que, mesmo que o significante-mestre tenha a funcéo de
declarar algo que ja aconteceu na materialidade do mundo, essa declaragao,
retroativamente, muda toda a ordem das coisas, desfazendo todo o passado.
Tomemos mais uma vez um exemplo posto por Zizek (2017, p. 139): “A verdadeira
declaracéo de 6dio ndo é “agora percebo que te odeio!”, mas “Agora sei que sempre
te odiei!”. Percebe-se que somente a segunda declaragao transforma seu préprio
passado, de forma que nao € aquilo que se fez materialmente que fez com que alguém
fizesse tal declaragdo que se deve entender como ponto de ruptura e mudanga, mas
€ no momento da declaragao que acontece a transformagao e ndo no ato. Em outras
palavras, uma nova realidade surge através do discurso, da narrativa. E nesse sentido
que o esloveno inverte a logica de Lacan, ja indicada nesta dissertagdo'?, quando o
psicanalista (1998d, p. 287) afirma que “[...] primeiro tempo, o homem que trabalha na
producdo em nossa sociedade inclui-se na categoria dos proletariados; segundo

tempo, em nome desse vinculo, ele faz greve geral”. Segundo ZiZzek (2017, p. 140):

Furioso com o tratamento que recebe, um trabalhador participa, digamos, de
uma greve espontanea; mas s6 quando na sequéncia de sua agao, ele
conta/relata como um ato de luta de classes é que o trabalhador se transforma
subjetivamente no sujeito revolucionario e, com base nessa transformacgao,
pode continuar agindo verdadeiramente como tal.

Se para Lacan é o ato de o trabalhador incluir-se na categoria dos proletariados que
muda sua realidade, para Zizek é a declaracdo que tem o poder transformador.
Assim, a retroatividade do acontecimento simbdlico ndo significa somente que
ele reconstitui seu préprio passado, ele também altera a identidade de seu agente.
Ele nédo é apenas algo simbdlico que altera somente a realidade fantasmatica, mas
também um movimento real que trabalha modificando a subjetividade do sujeito. Isso
fica claro na definigdo que Badiou (1996, p. 193) emprega ao sujeito: “Quanto a mim,
chamarei de sujeito o proprio processo de ligagdo entre o evento (portanto, a
intervencgao) e o procedimento de fidelidade (portanto seu operador de conexao)”. Ora,

para o filésofo, intervencao é todo procedimento pelo qual um multiplo é reconhecido

126 A indicag&o anterior encontra-se na pagina 97, no item “4.2.1. Da fantasia a ideologia”.



124

como um acontecimento, ou seja, o procedimento que indica que algo de indiscernivel
pertence ao modo como 0 mundo se apresenta. Portanto, a intervencao representa,
em ultima instancia, um paradoxo, uma vez que consiste em encontrar lugar para o
nao-um que € o indiscernivel e por isso ndo pertence a apresentagao do mundo para
0 sujeito em meio aos uns que formam o mundo enquanto apresentado. Ja a fidelidade
€ uma relacdo funcional com o acontecimento, € o dispositivo que separa, nos
elementos que formam o mundo, os multiplos que dependem do acontecimento para
existir. E importante ressaltar que a fidelidade é um procedimento e ndo um ente, ou
seja, ela ndo tem existéncia real e material e s6 faz referéncia a constatagao positiva
ou negativa de dependéncia do acontecimento.

Sendo assim, para o filésofo francés, a subjetivacédo se da a partir da nomeagao
através da intervencao e sua relacdo de fidelidade com o acontecimento. Essa
nomeacgao é uma designagao de um nome proprio aquilo que é indiscernivel e por
isso apresenta auséncia de determinagao. Desta maneira, a subjetivagcdo a partir do
nome proprio indica que o sujeito ndo € nem a intervengdo nem o processo de
fidelidade, mas sim o ndo-um, o indiscernivel, o vazio enquanto aquilo que designa o
ser enquanto ser que surge na relagdo desses dois. Ou seja, a subjetivagéo é a
incorporacdo do acontecimento no mundo enquanto apresentado, € o nome proprio
particular em relagdo com o nome préprio universal, que € o vazio, € uma ocorréncia
do vazio. Rossi (2015, p. 58) considera que o acontecimento implica a passagem do
real, do inapresentavel, ao simbdlico por meio do significante do acontecimento que é
0 home préprio. Isso porque, na maneira que o mundo € apresentado por testemunhas
exteriores, os nomes sao sempre vistos do mesmo modo, mas surge um novo ponto
de vista através do acontecimento, junto com um novo significante carregado de
sentido diretamente do real, que € um novo enunciado que reorganiza os multiplos de
sua vizinhanga segundo critérios préprios, o que da inicio a um novo empreendimento
simboalico.

Desta forma, a prépria ordem do simbdlico pode ser considerada um — se néao
0 maior — acontecimento, uma vez que é algo que surge abruptamente e cria seu
préprio passado. Isso se da pelo fato de que ndo se pode alcancgar o que existia antes
do simbdlico, ja que ao se adentrar nessa ordem, ndo se pode sair dela, ndo se tem
acesso ao que esta de fora, de forma que gera a impressao de que ela sempre existiu.
Além disso, € através da linguagem (e, portanto, do simbdlico), mais precisamente do

processo de nomeacao — que como vimos, para Badiou, esta intimamente relacionado
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com o acontecimento —, que ocorre a subjetivacao do sujeito. Por conta disso que o
autor (BADIOU, 1996, p. 255) afirma que o ser € uma frase escrita no sujeito, ja que
a nomeagao permite que o vazio encontre lugar na apresentacdo do mundo. O
capitalismo enquanto ideologia entendeu e utiliza a retroatividade do acontecimento
ao seu favor, o que, de certa forma, faz com que ele obtenha éxito em controlar tanto
a sociedade quanto suas relagbes de poder. Isso porque, no capitalismo, o
acontecimento tem a fungao de anulagdo, de construir uma nova ordem na qual ndo
se possa pensar nada fora dele. E nesse sentido que deve ser entendida a iconica
colocagdo de Zizek de que “é mais facil imaginar o fim do mundo do que o fim do
capitalismo”. A ideologia capitalista se retroalimenta com os acontecimentos que
modificam a sua proépria estrutura para manter as coisas exatamente como estéo.
Assim, voltamos ao exemplo do trabalhador como seu proprio capitalista do inicio
dessa sessao, como um acontecimento, como uma mudanga na estrutura capitalista
que serve justamente para anular a emancipacao da classe trabalhadora e manter a
mesma ordem e dominio sobre as classes.

Deste modo, a ideologia capitalista realiza mudangas simbdlicas que mantém
a efetividade do mundo inalterada, mas que em contrapartida, executa uma série de
mudancgas na subjetividade do sujeito, fazendo com que ele perceba essa efetividade
de outra forma e, mais do que isso, a percebe como se nunca tivesse sido diferente.
Com isso em mente se torna clara a afirmagéo de Badiou (1991, p. 25) de que vivemos
em um tempo de “atomistica generalizada porque nenhuma sustentagéo simbdlica
esta em condigdes de resistir a poténcia abstrata do capital”. Por isso que, nesse
quadro, é mais importante e, de certa forma, mais efetivo fazer com que os inimigos
recorram a sua linguagem do que acabar com eles. Isso os forga a entrar no campo
simbdlico que é dominado pela ideologia capitalista, de modo que, uma vez dentro,
ndo ha como sair. E desta maneira que o capitalismo engloba as demais ideologias,
fazendo com que todas sejam submissas a ele. Isso explica por que — depois de anos
alertando sobre a eminente catastrofe causada pelo capitalismo —, agora que o
declinio econdmico e a desintegragdo social, bem como o colapso ambiental e
diversos pontos de inflexdo, como protestos e organizagdes ao redor do globo batem
a porta, a esquerda permanece apatica, sem uma resposta ou projeto para

transformar essa condicdo em uma forca de mudanca.
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4.3.2. O Ato de Antigona

Zizek (2017, p. 165) argumenta que, diante dessas condicdes depressivas
proporcionadas pelo acontecimento enquanto anulagao, o verdadeiro acontecimento
seria alterar o proprio principio de mudanca. E dessa maneira que visamos destacar
o Ato de Antigona conforme apresentado por Lacan, nas ultimas seis sessdes de seu
sétimo seminario, a respeito da ética da psicanalise. Isso porque, Antigona assumiu a
responsabilidade pelo proprio desejo, de modo a quebrar, em termos éticos, o circulo
vicioso que existe entre Kant e Sade, de maneira que permite ao psicanalista
parisiense elaborar a necessidade da “critica do desejo puro”'?’. Isso quer dizer que,
de acordo com Lacan (2008, p. 294), “Antigona nos faz, com efeito, ver o ponto de
vista que define o desejo”, justamente porque a tragédia grega se encontra na raiz de
nossa experiéncia. Essa caracteristica, de acordo com o psicanalista francés, faz com
que seja possivel, na tragédia, evocar uma zona na qual o desejo se reflete. Isso
acontece por conta de todo o caracter material da tragédia, que evoca a contingéncia,
uma vez que ela era encenada visando gerar e despertar emogdes no publico. Em
outras palavras, a capacidade de comover a quem assiste a peg¢a ocupa o espago
central na tragédia grega, de forma que seu conteudo fica em segundo plano, fazendo
com que o coro — a principal parte da tragédia — pudesse despertar o que havia de
mais humano no publico.

A pega Antigona, de Sofocles (2009), que faz parte da chamada Trilogia
Tebana ao lado de Edipo Rei e Edipo em Colono, é centrada na figura de Antigona,
filha de Jocasta e Edipo, que tem por irmados Etéocles e Polinices, além de Ismene
por irma. Como Edipo escolheu ndo assumir o reinado em Tebas por ter descoberto
que sua mulher, Jocasta, era também sua mae, Etéocles e Polinices fizeram um
acordo que consistia em revezar o comando da cidade por um ano cada, comeg¢ando
por Etéocles. Entretanto, Polinices ndo cumpriu o acordo e tentou tomar o poder a
forca antes do tempo previsto, de forma a iniciar uma disputa na qual os dois
acabaram mortos. Porém, antes dessa disputa, Polinices pediu a Antigona para que,
em caso de sua morte, lhe conferisse sepultura, bem como rituais dignos e

adequados. Como ambos os sucessores de Edipo morreram, Creonte, irmdo de

27 Entende-se o desejo puro como aquele que se direciona para longe da lei e do simbodlico,
aproximando-se da efetividade, de forma que se coloca junto ao significante enquanto corte, enquanto
das Ding, isto é, da coisa primordial que € causa de todo desejo.
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Jocasta — portanto tio de Antigona —, assume o trono de Tebas. Seu primeiro ato como
governante foi proibir o sepultamento de Polinices, ja que ele teria invadido e traido a
cidade, de forma que quem se encontrasse em luto por Polinices seria condenado a
morte. Ja Etéocles recebeu um funeral com honrarias por ter, na visdo de Creonte,
defendido e honrado a cidade. Assim, Antigona decide honrar o pedido de seu irmé&o,
de modo que a peca se passa em torno dessa decisdao. Creonte exige que deixem o
corpo de Polinices exposto, de modo que caes e passaros fossem devora-lo. Antigona
entdo cobriu o corpo de seu irmao com terra seca, mas os guardas da cidade, ao
encontrar o corpo coberto comunicaram a Creonte, além de tirar a terra e as roupas
do corpo. Com isso, Antigona retorna para cobrir o corpo do irm&o, mas € detida pelos
guardas, que a levam até Creonte, que ordena que ela seja enterrada viva em uma
caverna. Contudo, o noivo de Antigona, Hémon, filho de Creonte, tentou fazer com
gue seu pai recuasse na ordem de matar sua noiva, do mesmo modo que fez Tirésias
— uma espécie de oraculo de Tebas —, ao profetizar que a morte de Antigona traria
morte também na familia de Creonte. Apds a profecia, Creonte decide recuar em sua
decisdo, mas ja era tarde. Ao procurar por Antigona, ele a encontra enforcada em seu
préprio lenco, o que fez com que seu filho Hémon, depois de tentar em vao mata-lo,
se suicidasse em profundo desespero. Euridice, esposa de Creonte, ao saber da
morte de seu filho, também se mata, cumprindo a profecia de Tirésias.

O ponto que nos interessa € a posigao ocupada por Antigona naquilo que Lacan
(2008, p. 308) chama de limite, entre a primeira e a segunda morte'?®, um limite entre
0 que seria a morte no nivel do simbdlico e aquela no nivel material, biolégico, no qual
o sentido ameaca se tornar ndo-sentido. Dessa maneira, na ansia de evitar a segunda
morte de seu irmao, na tentativa de humaniza-lo e eterniza-lo, Antigona esta disposta
a sacrificar a sua vida. Assim, a posi¢cao'?® em que ela se coloca permite que ela possa
iniciar um combate entre a morte e a vida, de forma que sua morte certa comeca a se
confundir com a possibilidade de vida de Polinices, o que faz com que a morte invada
o dominio da vida e a vida invada o dominio da morte (LACAN, 2008, p. 295). E dessa

128 Assim como afirma Bonfim (2016, p. 133), a distingdo entre primeira e segunda morte em Lacan é
baseada em Sade, para quem a primeira morte seria a morte biolégica e a segunda seria 0 apagamento
do ser. Contudo, para Lacan, a segunda morte faz referéncia ao sujeito enquanto barrado pelo
significante, uma morte simbdlica que surge da castragdo que constitui o sujeito na linguagem.

129 E por conta dessa posigdo que para Lacan, de acordo com Haute (2007, p. 292), Antigona é
direcionada ao das Ding que nao pode ser articulado na ordem do significante — ja que representa o
desejo primordial em sua relacdo com a ordem do real, o que contribui para a caracteristica de baguncar
a ordem do mundo que estamos familiarizados, como veremos a seguir.
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maneira que Antigona luta pela vida a partir da morte, e mais do que isso, abre espago
para o acontecimento. Isso porque o limite € um ponto vazio, onde nao se € nem morto
nem vivo, onde se articula o significante e que ndo € nem simbdlico nem real. Propbe-
se entender esse ponto vazio como um sitio eventual, o multiplo que esta na borda do
vazio, 0 mais proximo possivel do indiscernivel que fundamenta a existéncia do
mundo e a subjetividade do sujeito. Assim, justamente por se colocar entre o simbdlico
e o real, mas nao se inserir efetivamente em nenhuma das duas ordens Antigona se
coloca também no sitio do acontecimento. Contudo, sua posicdo nao deve ser
entendida como a travessia da realidade rumo ao real, como uma posi¢ao fora do
simbdlico, mas sim na posicéo junto ao significante em seu estado puro, enquanto
corte.’? Isso porque o significante introduz duas ordens no mundo, a da verdade e a
do acontecimento. Essas ordens podem ser entendidas como o imaginario e o
simbalico do lado da verdade, e o real e o desejo do lado do acontecimento, uma vez
que o significante institui a diferenga entre a verdade e o acontecimento®', mas néo
possibilita 0 acesso e a conexao entre essas ordens. Isso faz com que nao exista
nenhum acontecimento efetivo para o sujeito, ja que tudo que é experienciado pelo
ser humano passa pelo crivo do significante, que se situa na ordem do simbdlico. O
que esta fora do simbdlico — e por conta disso € inacessivel — é o real e o desejo, de
modo que o acontecimento efetivo seria apreensivel somente através do ponto de
visada do desejo. Por isso que a posi¢cao de Antigona no limite nos permite acessar o
acontecimento enquanto aquilo que define o desejo, mesmo que a atitude dela aponte
para nao se ceder em seu desejo (no caso um desejo pela vida), mas sim permanecer

inflexivel, mesmo que isso cause a morte.

130 Expresso na algebra Lacaniana como $ (que também pode ser lido como o sujeito barrado pelo
significante), o corte significante representa a divisdo enfrentada pelo sujeito entre significado e
significante. Isso quer dizer que, em Lacan, o significado desaparece porque nido esta associado ao
conceito, ou seja, ndo € possivel a unido entre signo e significante, que implica a impossibilidade do
significado, de forma que o significado s6 é concebido como pertencente a ordem do real. E por isso
que a barra ndo marca uma ligagao intima entre o significante e o significado, porque o significante é
anterior e autbnomo em relagao ao significado.

131 |sso vai de encontro com a divisdo fundamental no pensamento de Badiou entre a ontologia e a
filosofia, de forma que o real, o desejo e o acontecimento estdo do lada da ontologia, enquanto a
verdade, o simbdlico e o imaginario se encontram do lada da filosofia. Isso porque, para o filésofo
francés, a filosofia se preocupa apenas em um conhecimento das coisas que estdo em conformidade
com seu saber, que estdo em enunciados ja ditos, ja a ontologia se volta para o conhecimento que
advém de um acontecimento e que convoca o ser humano a se tornar sujeito. Sendo assim, contra um
saber que esta estruturado na consisténcia do discurso pré-estabelecido, o filésofo propde uma filosofia
que se baseia nos multiplos que antecede a consisténcia do saber e a pde em xeque com a sua prépria
inconsisténcia. Em outros termos, se o saber filosofico se baseia naquilo que ¢, o ontoldgico, assim
como proposto por Badiou, se baseia naquilo que néo é.
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A posicéo de Antigona se mostra tdo poderosa por conta do que Badiou aponta
em seu Manifesto pela Filosofia (1991, p. 24), ao afirmar que, na contemporaneidade,
a fungcédo de rompimento das ligacbes simbdlicas € exercida pelo capital. Isso vai de
encontro com o que, na seg¢ao anterior, afirmamos ser o modo com o qual a ideologia
capitalista utiliza o acontecimento como anulagéo para se destruir e se retroalimentar.
Badiou afirma que o capitalismo enquanto ideologia destréi os lagos simbdlicos, e
especialmente os lagos afetivos, que passaram a ser apenas o frio resultado de uma
equacado monetaria. Por conta disso que, para ele, o vazio que se encontra como
indiscernivel no acontecimento, e encontrado por Antigona no limite entre as duas
mortes, representa a possibilidade de destituicao de vinculos precarios da ideologia
capitalista. Ora, se a ideologia € a propria articulagdo da ordem simbdlica pelo
intermédio da fantasia, enquanto o sujeito estiver inserido no simbdlico ndo existe
possibilidade de combate a ideologia, ja que nenhuma articulagéo tem a capacidade
de resistir a poténcia do capital. Somente a saida do simbdlico proporcionaria o
escape da ideologia. Entretanto, fora da ordem do simbdlico existe apenas o vazio
daquilo que ndo se pode apreender, o indiscernivel ou o significante enquanto corte,
sem significado. Sendo assim, a exemplo de Antigona, o sujeito contemporaneo,
assim como coloca Rossi (2015, p. 9), é convocado a assumir a responsabilidade e
tem pela frente a dificil missdo de inventar para si mesmo um novo fundador, um outro
comecgo que se apresenta a partir da multiplicidade inconsistente que se da no vazio
que subjaz a estrutura do saber. Em outras palavras, o sujeito deve enfrentar seu
acontecimento desestruturante para que entdo possa tomar tal acontecimento como
um novo multiplo fundado para uma nova apreensao de mundo, uma nova ordem das
coisas.

Sendo assim, o Ato de Antigona indica a possibilidade da travessia da
ideologia, ja que implica um horizonte fora da determinagdo causada pela relagao
estrutural existente a partir da linguagem, além da exposi¢do das consequéncias
intransponiveis desse horizonte. Nesse ponto, deve-se ressaltar que o Ato de
Antigona deve ser lido assim como Badiou (apud ROSSI, 2015, p. 90) caracteriza o
ato: “o ato € um acontecimento. E este acontecimento € uma quebra absoluta.” Isso
significa que o unico acesso a contingéncia formadora do acontecimento, ao real que
se encontra a partir da linguagem enquanto sentido, se da pela via do ato, de um ato
que implica a descontinuidade radical da ordem das coisas. Dito isto, nédo se deve

pensar o acontecimento como uma busca consciente pela verdade ou pelo progresso,
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mas sim como um ato de basta. Por isso n&o se pode ensinar o acontecimento, pois
ele é fruto da contingéncia e ndo uma busca que obedeca a algum método pré-
estabelecido. Ao invés disso a verdade e o pregresso que se almeja por via do
acontecimento se da muito mais como um tropeco do que como o resultado de uma
busca, o sujeito esbarra nela’®?. Isso é observado quando Antigona se justifica diante
de Creonte sobre o que fez afirmando que é assim porque é assim (LACAN, 2008, p.
308). E através dessa frase que ela exprime aquilo que Bonfim (2016, p. 144) coloca
como “[...] saber n&o sabido, o impossivel de saber, mas estruturante — o inconsciente,
que leva assim em consideragao a causa de seu desejo”. Esse saber ndo sabido esta
para além da linguagem, mas pode se expressar Como “mesmo que meu irmao seja
um traidor sob as leis de deus ou da cidade, ele ainda € meu irmao, ele ainda é o que”,
ou seja, independentemente de sua identidade que se articula na linguagem e no
simbdlico ele deve ser enterrado, e frente a isso a formalidade da lei perde seu valor.
Nesse mesmo sentido, junto ao que afirma Rossi (20015, p. 93), € que podemos
entender o carater ontolégico fundamental do Ato de Antigona como um
acontecimento. Isso porque tal carater se da em elevar a maxima existéncia aquilo
que surge junto ao acontecimento, de modo que o ser humano se torna sujeito ao
nomear esse vazio. Contudo, isso se configura como a nomeagao de um nao sabido,
sob o ponto de vista racional. Sendo assim, o acontecimento s é ontoldgico se o
sujeito nomeia o0 vazio sem saber racionalmente que esta o fazendo.

Em outras palavras, para além do simbdlico, Antigona encontra como
fundamento para sua determinag&o a contingéncia. A partir da posigao de Antigona
no limite, que implica a efetivagcdo do desejo puro, essa contingéncia é afirmada em
detrimento da abstracdo da ordem do simbdlico. Entretanto, isso implica,
necessariamente, por estar mais proximo possivel do nucleo traumatico do real, a
relacdo entre desejo e destrutividade, entre desejo puro e a morte. E por isso que
Lacan (2008, p. 333) afirma que:

Antigona se apresenta como auténomos, pura e simples relacdo do ser
humano como aquilo que ocorre de ele ser miraculosamente portador, ou
seja, do corte significante, que Ihe confere o poder intransponivel de ser o
que &, contra tudo e todos.

132 Por conta disso que Zizek (2017, p. 106) evoca as teses de Rosa Luxemburgo de que a classe
trabalhadora deve, antes de tomar o poder, ter fracassado em varias tentativas prematuras, uma vez
que tais tentativas criariam as condigées necessarias para a tomada de poder. A classe trabalha, nesse
sentido, executa o ato na forma de tentativa como acontecimento, buscando mais esbarrar no poder
do que adquiri-lo por meio de um método, na visdo da revolucionaria.
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Isso quer dizer que, ainda que o Ato de Antigona como acontecimento
represente o escape da ordem do simbdlico, a luta contra a ideologia que € imposta a
partir do significante, assim como Antigona, que foi condenada a morte, a posigéo no
limite implica a violéncia auto infligida, ja que requer que o préprio sujeito se afaste da
cadeia do significante, o que faz com que ele mesmo se distancie de seu proprio
significado e de sua existéncia. Isso vai de encontro com o que afirma Zizek (2008b,
p. 79), de que a unica forma de protesto na sociedade atual é a violéncia sem sentido,
mas ndo a pura violéncia subjetiva, fisica e direta sem sentido, e sim a violéncia que
parte da posicdo do n&o senso, do espago entre o simbdlico e o real, do sujeito
enquanto significante puro, sem significado e fora da significagdo. Em outras palavras,
o combate efetivo contra a ideologia capitalista € possivel somente através da
renuncia do sentido no qual o sujeito se define por intermédio da fantasia e do
simbdlico, mas que também sustenta a estrutura e a Iégica da violéncia sistémica em
uma sociedade na qual a ideologia se da por meio da mesma fantasia que constitui o
sujeito. Por conta disso que Stavrakakis (2007, p. 293) afirma que qualquer ato que
vise romper com a ordem vigente das coisas necessita da estrutura do luto. Se essa
ordem é capaz de moldar aquilo que temos de mais intimo, que € o desejo, para que
ela se desfaga, o sujeito também necessita se desfazer, enfrentar a morte de sua
identidade e de seu desejo. A partir disso seria possivel o afastamento de tudo o que
significa o modo sob o qual o sistema capitalista opera, mesmo que, assim como para
Antigona, isso signifique a préopria morte.

Além disso, 0 acontecimento abre espago para que se possa entender Antigona
como uma heroina emancipatoéria que fala por aquelas que ndo tem espago no nivel
sociossimbodlico. Isso porque o ato desafiador de Antigona — que a fez ser expulsa da
cidade e condenada a morte, de forma que ela mesma se torna uma excluida —
expressa certa insisténcia excessiva que, da mesma maneira que sua ética pessoal
imparavel, a coloca no limite e causa disturbio na ordem civil. Desse modo que, ao
mesmo tempo que tal atitude representa a solidariedade e a ordem humana por tras
de uma legalidade simbdlica, do ponto de visada da lei que rege o corpo social, ela &
tida como uma abominag&o. Assim, Antigona se coloca em um paradoxo, a0 mesmo
tempo que ela representa uma ética para aqueles que nao s&o ouvidos por conta de,
assim como ela, nao fazerem parte do corpo social, ela luta no mesmo campo da pura

forma da lei do corpo social que a exclui, mas que também € negado por ela. Dessa
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forma, além do confronto com a estrutura ideoldgica, o Ato de Antigona deve ser
entendido — agora pensando em resultados mais imediatos — como uma tentativa de
negociar com a barreira que separa os excluidos daqueles que constituem o corpo
social, de maneira que a lei e seus beneficios possam englobar todos sem excec¢ao.
Isso porque, conforme argumenta Peixe Dias (2011, p. 92), o acontecimento tem a
capacidade de proporcionar uma outra ordem politica que ndo aquela que parte da
estrutura sociossimbdlica, uma vez que essa estrutura ndo existe como esséncia ou
determinagao causal, de forma que a esséncia da politica seria o acontecimento.
Assim, segundo esse autor, a politica, a partir do acontecimento, € “uma hipotese que
faz a politica assentar na pura contingéncia de uma ocorréncia inverificavel e
imprevisivel, cuja existéncia ndo esta ao alcance de qualquer garantia no real, e que
portanto ndo se deixa fixar sob a formula do vinculo social”. Assim, em ultima
instancia, o ato de Antigona abre acesso para a ordem do politico evocada pela teoria
lacaniana. Isso significa que a politica ndo é determinada pela histéria como doadora
de sentido a vida humana, tampouco pela estrutura econémica e social das quais parte
a organizagdo das sociedades, mas sim na propria revelagdo da inconsisténcia
fundamental nessa organizagao que é o proprio acontecimento. Portanto, isso implica,

ainda segundo Peixe Dias (2011, p. 97), em que:

A politica deixa de ser pensada como realizagdo de possibilidades
encerradas no existente. Ultrapassando a dialética secular da poténcia e do
ato, trata-se de inscrever a impossibilidade da politica no real, neste caso no
real de uma prescricdo subjetiva, em que a lei do impossivel (o
acontecimento) ordena a intervengao possivel no mundo (do sujeito).

Dessa maneira, ainda que o que fale mais alto em Antigona seja Sade, o
excesso imparavel que a leva a morte, também esta presente Kant, uma legalidade,
a pura forma da lei na qual ndo se pode escapar. E importante ressaltar que néo existe
reconciliacdo entre Antigona e Creonte, entre a legalidade representada pelo tio, e a
ética a favor daqueles que néo fazem parte do corpo social, por parte da sobrinha.
Isso significa que, em nome dos excluidos e que, justamente por essa condicéo,
carecem de linguagem para uma teoria, Antigona utiliza da unica ferramenta que lhe
resta, seu corpo e sua vida, como meio de troca para o alargamento da lei e do corpo
social. Deste modo, a morte de Antigona € a morte de todos os que morrem e

continuaram a morrer sem voz em um corpo social no qual a lei € mais importante que
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a vida'3. Dessa maneira, a posicdo que Lacan encontra para Antigona em meio a sua
ética € no entre-dois, no limite entre a morte biolégica e a simbdlica, entre a realidade
e o real. Essa posi¢cao também é o brilho de Antigona, pois possibilita a ela ser pivd
no combate entre a legalidade da lei e as vidas que tal legalidade subtrai. Ora, o fato
de ela recusar e interferir na ordem social faz com que ela seja entendida como uma
rebelde e uma martir, de forma que o limite no qual ela se coloca existe também entre
0 corpo social e tudo aquilo que esta fora dele, entre aquele que vive e aquele que o
aparato ideoldgico permite morrer. Além do combate, Antigona também & coragem.
Coragem de assumir a responsabilidade e de nado ceder ao desejo'4. Coragem
necessaria para que se possa combater a lei que exclui e que causa sofrimento, de
se colocar no limite e enfrentar a morte. O que se deve extrair do Ato de Antigona é
que a politica que surge do acontecimento depende de sujeitos dispostos a assumir e
desenvolver as consequéncias do acontecimento na ordem social, de forma a se
aproximar do nao senso, do real e da contingéncia e, sobretudo, do desejo que

possibilita a prépria condicao de sujeito.

133 Entretanto, Haute (2007) afirma que Creonte, por perceber que havia errado e tentar recuar em suas
decisdes, mesmo sem sucesso em evitar a morte de Antigona, recebe a dimensédo humana que faltava
a sua sobrinha. Contudo, mesmo que ele reconheca suas falhas e tente retifica-las, ele acaba por
retornar a ética da legalidade, de modo a insistir na divisdo entre os que merecem o bem proporcionado
pela lei e os que ndo merecem. Nesse sentido, o ato de Antigona é verdadeiramente radical, pois insiste
nao em uma ética de exclusao, mas em uma de inclusao, o que entendemos como a dimensao humano
em suas ultimas consequéncias, dimensao esta que falta aqueles que se submetem a pura forma da
lei sem se importar com os que nao tem tal privilégio.

134 O “Agistes conforme o desejo que te habita?” de Lacan (2008, p. 367) seria a maxima da ética da
psicanalise que surge de Antigona. Isso porque, segundo Furtado (2013, p. 36), a ética postulada por
Lacan é obrigatoriamente ligada ao desejo, além de compativel com a consciéncia e tomada de
responsabilidade das consequéncias do desejo, bem como dos limites da condigdo humana. De forma
que a psicanalise nao deve cair no devaneio burgués da tentativa de alcancar o bem, mas se debrucar
sobre a busca do desejo de quem o busca.
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5. CONSIDERAGOES FINAIS OU PARA ALEM DE LACAN

Essa dissertacdo pode ser dividida em trés grandes esforgos. O primeiro, que,
mesmo em segundo plano, estende-se por todo o texto, foi o de se posicionar no
espaco entre a filosofia moderna e a contemporanea, de forma que teve o objetivo de
propor uma virada para um pensamento filoséfico que proporcione o abandono do
arcabougo de conceitos e no¢gdes modernas e se situe na contemporaneidade a partir
da teoria desenvolvida por Jacques Lacan. Isso porque o projeto da filosofia moderna
nao da conta da complexidade da atualidade, o que implica diretamente as narrativas
do fim, seja do fim da histéria ou da filosofia, bem como do dominio da técnica e das
ciéncias duras no campo antes filoséfico. E verdade, porém, que o psicanalista
parisiense faz parte de um movimento de mudanga que se instaura na filosofia,
sobretudo em meados do século XX, mas que também pode ser identificado desde
Marx e Nietzsche. Desse modo, os aspectos aqui em evidéncia, como uma definicao
de sujeito que nao aquele reflexivo e que se identifica consigo mesmo que é tipico da
modernidade, bem como uma outra abordagem a respeito da subjetividade e
realidade, podem ser encontradas em outros autores que se inserem nesse
movimento de mudanca. Contudo, a psicanalise € o espag¢o de no qual se dao os
contornos necessarios para manter e refundar a categoria de sujeito, continuando, de
certo modo, o projeto cartesiano, de maneira que € possivel devolver a centralidade
de tal categoria, principalmente, a partir da teoria lacaniana que, ao mesmo tempo que
promove uma aproximacao com o campo filoséfico, afirma-se como uma antifilosofia.
Por conta disso, esta dissertacdo seguiu Badiou (1991) ao indicar o psicanalista
parisiense como uma condi¢gao para o renascimento da filosofia, ou seja, como um
ponto de virada da filosofia moderna para a filosofia contemporanea, justamente como
forma de combate as narrativas do fim.

Deste modo, o trajeto percorrido, desde Descartes até Zizek e Badiou, sempre
com a teoria lacaniana como ponto de partida, teve como objetivo explicitar as
diferencas entre uma filosofia que se faz desde o projeto moderno para com aquela
gue se diz contemporanea. Justamente por isso que a categoria de sujeito foi o ponto
nevralgico desta dissertacdo, uma vez que € uma das mais importantes contribuicdes
da filosofia moderna e um dos principais pontos de inflexdo para uma filosofia

contemporanea. Assim, a partir da leitura lacaniana foi possivel identificar, ja na
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modernidade, um descentramento no sujeito. Ora, é precisamente na tentativa de
aproximar Freud de Descartes que Lacan encontra o espago vazio que caracteriza o
sujeito, uma vez que ele enxerga a impossibilidade da passagem do cogito ao ergo
sum, do mesmo modo que o filésofo cartesiano. Isto é, o préprio Descartes ja havia
se deparado com essa cisdo do sujeito e recorreu a Deus — ou o sujeito suposto saber,
de acordo com a teoria analitica — como a saida desse impasse, de forma que pdde
devolver a unidade ao sujeito. Em outras palavras, ao colocar em primeiro plano a
descentralidade do sujeito, ao retirar do tabuleiro a pe¢a que conferia unidade e
autorreferéncia, o psicanalista francés opera, na verdade, a virada da filosofia
moderna para a contemporanea, ja que, ao mesmo tempo que resgata, ele afasta a
categoria de sujeito do projeto da modernidade. Nesse mesmo sentido, recorremos
ao circulo vicioso que o psicanalista parisiense identifica entre Kant e Sade. Para ele,
tanto um quanto outro acabam por adentrar no espectro de um formalismo
exacerbado. Entretanto, a proposta moral de Sade se da com um duplo da de Kant
por conta de partir do mesmo principio para o resultado oposto: enquanto a ética
kantiana aponta para o bem comum na figura do imperativo categdrico, a de Sade
visa 0 gozo excessivo a partir da maxima sadiana. Ou seja, o formalismo vazio, a pura
forma da lei implica sempre em praticas automatizada e sem sentido. Esse movimento
nada mais é do que deslocar o nucleo vazio do sujeito para o campo da ética, de forma
que mais uma vez, ao despir as teorias dos autores de seus ideais modernos, Lacan
encontra 0 que aqui propomos como a marca da contemporaneidade, que é o
descentramento do sujeito.

O segundo esforgco, que € uma implicagcao direta do primeiro, foi o de propor
uma filosofia politica a partir do pensamento contemporaneo. Assim, partindo da
conceitualizagado da esquerda lacaniana oferecida por Yannis Stavrakakis, p6de-se
analisar, ao mesmo tempo, uma proposta de filosofia politica que se faz como
contemporanea e a partir da teoria psicanalitica de Lacan. Dessa maneira, ainda com
a categoria de sujeito como ponto central, desenvolve-se uma analise politica que nao
€ separada da investigagao acerca da realidade e do discurso, uma vez que a propria
constituicdo do sujeito lacaniano faz com que ele esteja sujeito a linguagem e
apreenda a realidade através das ordens do imaginario e do simbdlico, o que faz com
que toda a estrutura social seja engendrada com essas ordens. Disso se extrai a
nogdao de uma ordem sociossimbolica, que inverte a logica entre o objetivo e o

subjetivo, uma vez que traz a baila o descentramento. Isso porque, o que esta em jogo
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€ a distancia entre o sujeito e a efetividade, de forma que, ao invés de uma politica
gue se baseia na formalidade ou legalidade, de modo a excluir a efetividade e a
contingéncia, a partir do sociossimbdlico se tem uma politica que, ao mesmo tempo
que trata a distancia do sujeito com sua subjetividade em primeiro plano, admite a
contingéncia por meio do papel do jouissance. E por conta disso que inverte a légica
entre objetivo e subjetivo, de modo que propde uma objetividade subjetiva que se |é
como fantasmatica, justamente por sua fundagdo na fantasia, mas também por a
realidade ndo ter nenhuma ligacdo com a efetividade, mas seja fruto da prépria
constituicdo da subjetividade do sujeito.

Sendo assim, seguindo Stavrakakis e aos moldes do que faz Chantal Mouffe,
foi proposta uma teoria politica que advém dos teoria analitica, por intermédio da
distincdo entre um campo da politica e um do politico, como uma politica da
efetividade ou da contingéncia. Isso porque, enquanto o campo sociossimbalico € um
campo da politica, isto €, um campo de pratica e instituicdes, o politico se localiza na
efetividade, no real lacaniano ou na contingéncia. Isso quer dizer que a partir do
espaco que o desejo, o jouissance, o real e a falta ocupam na teoria lacaniana e,
consequentemente, na esquerda lacaniana, abre-se espago para se pensar uma
politica a partir daquilo que era recalcado no projeto moderno, ainda que através de
uma negatividade retroativa. E nesse sentido que foi analisada a passagem do suijeito
a sociedade que se faz necessaria aos conceitos psicanaliticos que sdo empregados
na abordagem politica. Se em Lacan encontramos um sujeito que € singular e por isso
se colocar a parte da légica classica que distingue entre universal e particular, fazendo
parte da légica do nao-todo, em Badiou, que parte dessa mesma logica, ha uma
inversdo entre a multiplicidade e a singularidade. Isso significa que nao existe uma
oposicao entre o particular e o universal, mas sim, o que existe entre estes dois termos
€ 0 espaco vazio no qual estda o multiplo que nao se deixa contar-por-um na situagao
em que se encontra, de forma que é dai que emerge o politico. Assim sendo, a
passagem dos conceitos psicanaliticos para a analise politica nao se faz do particular
para o universal, da subjetividade pala a coletividade, mas sim do multiplo para o
singular que molda e apreende o coletivo.

A partir disso foi possivel uma anélise como a de Slavoj Zizek que mobiliza os
conceitos da psicanalise lacaniana no campo do politico. Assim, partindo do
deslocamento da fantasia para uma nogao de ideologia, bem como do Outro para o

campo sociossimbadlico, o esloveno proporciona uma analise das sociedades de
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consumo com o desejo como ponto nuclear. Dessa maneira se tem uma ideologia que
€ anterior a realidade e a consciéncia, ja que opera no nivel do desejo. Isso implica
que, na atualidade as ideologias ndo sédo sequer percebidas como ideoldgicas, o que
corrobora com as narrativas do fim. Todavia, esse falso entendimento faz com que o
sujeito contemporaneo se submeta cada vez mais a logica da ideologia capitalista,
bem como atualmente a discursos populistas de direita, ou qualquer movimento que
consiga moldar seus afetos antes mesmo ser percebido como ideoldgico. Dessa
forma, na perspectiva de Zizek, a ideologia capitalista, por trabalhar desde a
constituicdo do sujeito, consegue moldar e tomar conta da realidade, de modo que a
travessia dessa fantasia implicaria na travessia da propria realidade e o encontro com
0 vazio traumatico do real. Assim, tem-se um quadro desanimador no qual a mesma
ideologia que explora o ser humano € a sua prépria condi¢éo de realidade.

E é a vista disto que foi pensado o terceiro esforgo deste trabalho como o de
propor um meio de travessia da fantasia sem que se implique na obliteracdo do
aparato social. Isso toma forma em duas frentes, das quais a primeira € a nogao de
acontecimento como proposta tanto por Zizek como por Badiou, enquanto a segunda
€ o0 Ato de Antigona, assim como posto por Lacan. Isso porque o acontecimento &
aquilo que proporciona uma mudanca radical na ordem das coisas, mas mais do que
isso, ele representa também uma mudanga retroativa, na qual até mesmo o passado
€ afetado por ele. Isso posto, além de ser algo que possibilita a mudanga no mundo,
0 acontecimento permite um outro entendimento da ideologia capitalista que utiliza
seu potencial retroativo para modificar a ordem das coisas sem mudar a sua estrutura
hegemoénica. Além disso, o acontecimento, assim como postula Badiou, esta proximo
do vazio que funda toda existéncia, da abertura para a contingéncia ou para a ordem
do politico, que fundamenta a politica, de modo que permite uma inversdao do
acontecimento como utilizado pela ideologia capitalista: se a ideologia utiliza o
acontecimento como anulagdo, como uma mudan¢a na ordem simbdlica que nao
altera a efetividade, o acontecimento a partir da contingéncia seria uma anulagéao da
ordem simbdlica que afirma a negatividade que constitui o ser e o sujeito para que
exista uma mudancga efetiva.

Por conta disso que evocamos o Ato de Antigona como um acontecimento, pois
a posicao identificada por Lacan, na qual ela se situa, entre as duas mortes, € uma
afirmagao do vazio, do ndo senso, no qual o sujeito tem sua formagdo ao mesmo

tempo em que existe uma suspengao da ordem simbdlico. Contudo, essa suspencéo
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implica a morte simbdlica do sujeito, ja que suspender o simbodlico é também
suspender a propria constituigao, tanto da realidade quanto da subjetividade. Desse
modo, a travessia da ideologia através do acontecimento exige que o sujeito encontre
para si um outro constituinte que ndo a ordem simbdlica. Ora, se o acontecimento &
aquilo que abre espaco para o vazio que constitui o sujeito e para a contingéncia, ele
também abre espaco para uma alternativa ao simbdlico. Isso significa que a filosofia
deve assumir seu papel como a coruja de minerva, que levanta voo somente ao cair
do crepusculo, assim como adiantado por Hegel, justamente por ser parte da rede
simbolica e da estrutura da ideologia capitalista. Em outras palavras, ndo cabe aos
fildsofos propor uma mudanca, uma vez que a prépria filosofia opera dentro da légica
da ideologia capitalista, mas sim, apds o acontecimento, apés a mudanca efetiva e
contingente, inscrever retroativamente essa nova realidade que surge do vazio. Isso
significa que, se a condigdo para o acontecimento é o espago vazio do ndo senso,
caba a filosofia o papel de n&o permitir o acontecimento enquanto anulagao,
inscrevendo na ordem sociossimbolica as marcas do vazio e da contingéncia que o
acontecimento traz a tona.

Em suma, a travessia da fantasia por intermédio do acontecimento faz com que
o0 sujeito tenha que necessariamente enfrentar a propria morte no nivel simbdlico para
gue mantenha o edificio social ao mesmo tempo que possibilite a mudanga na ordem
das coisas. No entanto, o edificio social ndo deve ser entendido como as relagdes
sociais ou instituicbes que existiam antes do acontecimento, mas sim com a
possibilidade da existéncia da sociedade, de um entendimento em comum a respeito
da realidade, bem como a possibilidade de existéncia das instituicbes e praticas
sociais. Portanto, ainda que a teoria lacaniana oferega as categorias necessarias para
se pensar, tanto um sujeito, quanto uma filosofia e uma politica contemporanea, deve-
se buscar uma filosofia que seja pensada a partir da contingéncia e da efetividade.
Por conta disso que apontamos para uma filosofia para além de Lacan, ja que, se é
esse psicanalista que, de certo modo, oferece os contornos para um pensamento
contemporaneo, de forma a evidenciar aquilo que estava recalcado no projeto
moderno, é somente através do afastamento indicado por ele da formalidade da lei ou
de um projeto moderno rumo a negatividade da efetividade que se tem uma filosofia
verdadeiramente contemporanea. Isso porque é o proprio analista que indica que a
negatividade do real s6 existe em relagao ao simbdlico, de forma que no real nao falta

nada, a negatividade so é sentida se pensado do ponto de vista do sujeito. Assim, aos
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moldes do que fazem os pensadores da esquerda lacaniana ao se valer das posicoes
de Lacan para desenvolver uma teoria pertinente a atualidade, cabe aos filésofos
contemporaneos ultrapassar a barreira ideolégica que se apresenta no simbdlico. Em
ultima analise, seria papel do fildsofo contemporéneo a conciliagdo da negatividade
presente na efetividade com a afirmag¢é&o do ser do sujeito em um projeto efetivamente

contemporaneo.
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