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RESUMO

A presente dissertacado trata do processo de internacionalizagdo dos Direitos
Humanos no mundo contemporaneo a partir da promulgagdo da Declaragao
Universal dos Direitos Humanos, em 1948. O estudo aborda, ainda, os desafios
da proposta de universalidade dos Direitos Humanos diante da diversidade
cultural que compde a humanidade. E, aqui, apresenta-se o problema a ser
enfrentado: quao universal é a interpretacao dos Direitos Humanos e em que
medida ha um consentimento sistémico da comunidade internacional? Ao
iniciarmos esta reflexdo somos imediatamente remetidos a outra indagagéo:
até que ponto é possivel compatibilizar a universalidade dos Direitos Humanos
com a diversidade cultural (igualdades e diferengas) sem comprometer a sua
legitimidade local? O objetivo da pesquisa é analisar, de forma critica, o
processo de universalizagao de tais direitos, pautando os principais obstaculos
para a sua efetivagdo na pds-modernidade, apontando o dialogo intercultural
como um possivel caminho para que as normas de protecao a pessoa humana
se efetivem plenamente e de maneira universal. Inicialmente, ha o relato
histérico sobre a Declaragao da Independéncia dos EUA (1776), a Declaragao
do Homem e do Cidadao (1789), a Declaragao Universal dos Direitos Humanos
(1948) e a Conferéncia de Viena (1993), para melhor compreensdo do
processo de universalizacdo dos direitos. Em um segundo momento, seréo
apresentados os pensamentos de alguns estudiosos sobre a universalidade e a
diversidade cultural, bem como, o debate sobre o universalismo versus
relativismo. Em seguida, tragar-se-a um paralelo entre o multiculturalismo e a
interculturalidade, apontando-se para o dialogo intercultural e o respeito mutuo
entre as culturas, como o meio de alcangar a efetivagcdo plena dos Direitos
Humanos, com legitimidade e aplicabilidade universal. Finalmente, a pesquisa
destaca a educacdo em Direitos Humanos como um caminho para o
desenvolvimento do dialogo intercultural entre os povos. “O presente trabalho
foi realizado com apoio da Coordenagao de Aperfeicoamento de Pessoal de
Nivel Superior - Brasil (CAPES) - Cédigo de Financiamento 001”.

Palavras-chave: Direitos Humanos; universalidade; interculturalidade;
multiculturalismo.



ABSTRACT

This dissertation deals with the internationalization process of the Human
Rights in the contemporary world, since the adoption of the Universal
Declaration of Human Rights, in 1948. The study addresses also the challenges
of the universality of the Human Right’s proposal, in face of the cultural diversity
that makes up humanity. And here is the problem to be faced: how universal is
the interpretation of human rights and to what extent is there a systemic
consent of the international community? As we begin this reflection, we are
immediately asked another question: to what extent is it possible to reconcile
the universality of human rights with cultural diversity (equality and difference)
without compromising their local legitimacy? The purpose of this research is to
analyze critically, the universalization process of the Human Rights, listing the
main difficulties in order to establish it in post modernity period, pointing the
intercultural dialogue as a possible direction to completely establish the
protection to human person standards, universally. Initially, an historical
description is presented about the United States Declaration of Independence
(1776), the Declaration of the Rights of Man and of the Citizen (1789), the
Universal Declaration of Human Rights (1948) and the Vienna Conference
(1993), to provide a better comprehension for the universalization of Human
Rights process. Secondly, some scholar's thoughts will be presented,
concerning the universality and the cultural diversity, as well as a debate around
universalism versus relativism. Posteriorly, a comparison between the
multiculturalism and interculturalism will be presented, pointing, as a conclusion,
the intercultural dialogue and mutual respect, as the means of achieving the
fulfilment of Human Rights. Finally, this research indicates the Human Right’s
education as the path toward the development of the intercultural dialogue
between peoples. "This study was financed in part by the Coordenacédo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - Brazil (CAPES) - Finance
Code 001".

KEYWORDS: Human Rights, universality, interculturality, multiculturality.
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INTRODUGAO

O presente estudo, inserido na linha de pesquisa Teoria e Historia dos
Direitos Humanos, do Programa de Pés-Graduagao Strictu Sensu em Direitos
Humanos e Politicas Publicas da Pontificia Universidade Catdlica do Parana,
analisa criticamente o papel dos Direitos Humanos na sociedade atual, o seu
impacto no processo democratico e a sua efetividade diante da globalizagéo e
da subjetividade da poés-modernidade. O foco da pesquisa € o debate sobre a
universalidade, o multiculturalismo e as perspectivas interculturais, no
enfrentamento das questdes de igualdades e diferengas.

A pesquisa tem como objetivo desenvolver uma analise do processo de
internacionalizagao dos Direitos Humanos e a proposta de sua universalidade.
Estuda-se o surgimento de direitos e garantias fundamentais dos individuos, o
desenvolvimento dos dispositivos juridicos e sociais adotados pela comunidade
internacional para eleger e assegurar os direitos tidos como essenciais para a
dignidade humana, bem como, as principais razées pelas quais, apds 70 anos
da promulgacdo da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos (1948) os
direitos e garantias previstos neste importante documento sdo constantemente
violados, tendo a sua efetivagao relativizada, inclusive, entre as nagdes que
aderiram a recomendacao.

A metodologia adotada para desenvolvimento do trabalho & a
bibliografica qualitativa, que apresenta o0 pensamento de importantes
estudiosos sobre os Direitos Humanos e a proposta de sua universalidade.

Como hipdtese, o estudo aborda o dialogo intercultural e o respeito
mutuo entre as culturas como um caminho para se alcangar a efetivagao plena
dos Direitos Humanos, com legitimidade e aplicabilidade universal.

No capitulo |, € abordado o processo histérico dos Direitos Humanos a
partir do século XVIII, tomando como principal referencial tedrico a historiadora
Lynn Hunt', que narra os fatos com abordagem histdrico cultural, enfatizando a

! Lynn Hunt é professora de Histéria Europeia Moderna na Universidade da Califérnia e especialista em
Revolugdo Francesa, tendo concluido mestrado e doutorado pela Universidade de Stanford. Seu livro
mais conhecido, A Invengéo dos Direitos Humanos: uma historia (2007) foi anunciada como a anadlise
mais abrangente da histéria dos Direitos Humanos e aclamado pela critica académica.
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transformacao das sensibilidades individuais, por meio da mudanca de postura
social, cultural e politica.

O processo histérico dos Direitos Humanos passou por transformagdes
relevantes ao longo dos ultimos 200 anos, no entanto, foi a partir do século
XVIII, com a Revolugao Francesa e a Declaragao dos Direitos do Homem e do
Cidadao (1789), que os ideais de igualdade entre os homens e respeito a
dignidade humana comegaram a ser difundidos entre os individuos.

O movimento de internacionalizagdo dos Direitos Humanos adquiriu
forca no pdés Segunda Guerra Mundial, em meados do século XX, lastreado
pela reconstrucdo da sociedade ocidental, como resposta as atrocidades
ocorridas, tendo como marco a Declaracido Universal dos Direitos Humanos,
promulgada em 1948.

No primeiro topico do capitulo, desenvolve-se um breve relato sobre as
declaragbes de direitos: Declaragdao da Virginia (1776), Declaragédo de
Independéncia dos EUA (1776). A Declaragao dos Direitos do Homem e do
Cidadao (1789), com énfase na Declaragdo Universal dos Direitos Humanos
(1948).

Destaca-se que os “padrinhos” da Declaracdo de 1948 nao lutaram
somente pela sua aprovacdo, mas também, pela afirmacdo de sua
universalidade.

O segundo tépico do capitulo aborda a proposta da universalidade do
Direitos Humanos, ressaltando que este tema foi e ainda € um ponto de
conflitos e acirrados debates no mundo contemporaneo, cujo principal desafio
€ a diversidade cultural dos povos. E, aqui, apresenta-se o problema a ser
enfrentado na presente pesquisa: quao universal é a interpretacao dos Direitos
Humanos e em que medida ha um consentimento sistémico da comunidade
internacional? Ao iniciarmos esta reflexdo somos imediatamente remetidos a
outra indagacédo: até que ponto é possivel compatibilizar a universalidade dos
Direitos Humanos com a diversidade cultural (igualdades e diferengas) sem
comprometer a sua legitimidade local?

Em face ao tema central, impde-se o debate sobre as doutrinas do
relativismo e do universalismo no que tange a aplicagdo dos Direitos Humanos.
A perspectiva universalista defende que cada individuo tem dignidade, de um

mesmo valor, sem qualquer distingao. A condicao de ser humano é o requisito
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unico para a titularidade e dignidade de direitos. Na perspectiva relativista a
diversidade cultural ndo permite a formagdo de uma moral e de um direito
universal. A cultura de cada povo € a unica fonte de validade de seus direitos,
sendo, neste caso, impossivel a universalidade em razao da pluralidade
existente.

As conclusdes auferidas na pesquisa séo de que a universalidade dos
Direitos Humanos, da forma como esta posta mundialmente, ndo espelha um
consenso legitimo entre todas as nacgdes. E crivel que o processo de
universalizagdo dos Direitos Humanos, como defendem alguns estudiosos da
questao, seja uma das principais causas das constantes violagdes que ocorrem
nos dias de hoje, sobretudo nos paises de origem nao ocidentais. O
contrassenso estd na busca de um fundamento Unico, absoluto e
inquestionavel para os Direitos Humanos.

Segundo Norberto Bobbio (2004, p. 14-17) tal pretensdo nao procede
em razao da natureza variavel dos direitos do homem. Os Direitos Humanos
sdo categorias construidas histérica e culturalmente, de modo que, além de
nao nascerem “todos de uma vez e nem de uma vez por todas, nascem em — e
para — determinados contextos culturais. Neste sentido, qualquer tentativa de
universalizar os Direitos Humanos devera considerar a articulagdo entre as
diferentes experiéncias culturais, historicas, juridicas e filoséficas de todos os
poVos.

Ressalta-se que a pesquisa nao tem como objetivo negar a
aplicabilidade do principio da universalidade dos Direitos Humanos, ao
contrario, o estudo busca fazer o enfrentamento das tensées e apontar um
caminho para que as normas de protecdo a pessoa humana se efetivem
plenamente de maneira universal, ou seja, com o didlogo intercultural.

No segundo capitulo, trata-se dos temas da diversidade -cultural,
multiculturalismo e interculturalidade. O primeiro tépico do capitulo aborda a
diversidade cultural, estabelecendo os conceitos de cultura e globalizagédo —
suas caracteristicas e implicagdes — bem como, apresentando os conceitos e
teorias do multiculturalismo e da interculturalidade. No segundo momento do
capitulo, expde-se a teoria do didlogo intercultural, o qual é apontado pelos
estudos como a via para se chegar a uma verdadeira universalidade dos

Direitos Humanos.
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A abordagem intercultural pode significar a possibilidade de abertura
para um dialogo entre distintos grupos humanos sobre as diversas concepgdes
de filosofia e de direito presentes em cada cultura.

Ao longo da pesquisa, ha a postura de se afirmar a atualidade e a
relevancia dos Direitos Humanos, mas seguindo a linha de pensamento do
socidlogo Boaventura de Souza Santos?, de que é necessaria a ressignificacdo
destes direitos na contemporaneidade. Sua tese é de que enquanto forem
concedidos como Direitos Humanos universais e abstratos, os Direitos
Humanos tenderéo a operar como localismo globalizado e, portanto, como uma
forma de globalizacdo hegemoénica. Para poderem operar como forma de
cosmopolitismo insurgente, como globalizagdo contra-hegeménica, os Direitos
Humanos tém de ser reconceituados como interculturais. (SANTOS, 1997)

Neste processo de reconceituagdo ndo se negam as raizes histéricas
da construgédo dos Direitos Humanos, mas se pretende trazé-las para dialogar
com a problematica atual e, neste caso, o dialogo intercultural é imprescindivel.
O referido dialogo vai exigir o desenvolvimento do que o sociélogo (SANTOS,
1997) denomina como uma hermenéutica diatépica, a qual baseia-se na ideia
de que os fopoi (para o autor “os topoi sao lugares comuns retdricos, mas
abrangentes de determinada cultura, que funcionam como premissas de
argumentagado que, por ndo se discutirem, dada a sua evidéncia, tornam
possivel a produgédo e a troca de argumentos) de uma cultura, por mais fortes
que sejam, sao tao incompletos quanto a prépria cultura a que pertencem. O
objetivo da hermenéutica diatopica ndao é, porém, atingir a completude — um
objetivo inatingivel — mas, pelo contrario, ampliar ao maximo a consciéncia de
incompletude mutua por meio de um dialogo que se desenrola, por assim dizer,
com um pé numa cultura e outro noutra. Nisto reside o carater diatdpico.
(SANTOS, 1997)

No capitulo Il sao trazidos ao debate alguns dos grandes desafios da
interculturalidade, em especial, o didlogo intercultural entre o Ocidente e o
Oriente: algumas diferencas de olhar sobre os Direitos Humanos e a condigéo

? Boaventura de Sousa Santos & professor catedratico jubilado da Faculdade de Economia da
Universidade de Coimbra, Distinguished Legal Scholarda Faculdade de Direito da Universidade de
Wisconsin-Madison e Global Legal Scholar da Universidade de Warwick. E também diretor do Centro de
Estudos Sociais e Coordenador Cientifico do Observatério Permanente da Justica Portuguesa - ambos da
Universidade de Coimbra. Foi fundador e diretor do Centro de Documentagdo 25 de Abril entre 1985 e
2011.
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da mulher nos paises do Oriente. Da-se especial atengao a questao islamica
em relagcao aos Direitos Humanos, em virtude de algumas praticas que sao
consideradas graves violagdes pelos ocidentais, como, por exemplo, a
mutilagao genital feminina.

O segundo tdpico do capitulo encerra a pesquisa apresentando a
educacédo em Direitos Humanos como o caminho para a promogao do dialogo
intercultural, tendo como principal referencial tedrico a professora Vera Maria
Candau?®, visto ser uma das mais brilhantes estudiosas sobre a tematica.

O resultado da pesquisa assinala que a afirmacdo dos Direitos
Humanos, atualmente, passa pela necessidade de uma ressignificacdo destes
direitos, em que a articulagdo entre a igualdade e diferenca e o dialogo
intercultural sdo aspectos fundamentais.

Estou ciente da questao delicada que esta envolvida nesta pesquisa. A
universalidade dos Direitos Humanos e sua relacdo com a existéncia de
diferentes culturas & assunto bastante controverso, que tem demandado
investigacdo de estudiosos de areas diversas — Direito, Antropologia,
Sociologia, Filosofia — e de lugares diversos — Ocidente e Oriente.

Seguramente, o estudo ndo esgotou a tematica e nem tive esta
pretensao. A partir deste trabalho, abrem-se outros caminhos para se continuar
a reflexao.

Enfim, o debate “Diversidade Cultural e Direitos Humanos” ndo pode ser
ignorado. Estabelecer parametros para o limite entre o que é cultura e merece
ser preservado e respeitado e aquilo que se disfar¢a de cultura, mas nao tem o
carater emancipatério do ser humano, € o grande desafio que enfrenta a
humanidade em tempos de globalizagdo. Portanto, esta dissertagao pretende
trazer contribuicbes substanciosas e importantes na definicdo do futuro que
queremos para todos 0s povos.

O presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenacado de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - Brasil (CAPES) - Cédigo de
Financiamento 001.

*A professora Vera Maria Ferrdo Candau possui graduagdo em Pedagogia pela Pontificia Universidade Catdlica
do Rio de Janeiro e Doutorado e Pés-doutorado em Educagdo pela Universidad Complutense de Madrid . Realizou
também estudos no nivel de pds-graduagdo na Universidade Catdlica de Louvain (Bélgica) Atualmente & professora
emérita do Departamento de Educagdo da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro. Assessora experiéncias e
projetos socio-educativos no pais e no ambito intemacional, particularmente em paises latino-americanos.
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CAPITULO |

1 PANORAMA HISTORICO DO PROCESSO DE UNIVERSALIZAGAO DOS
DIREITOS HUMANOS

Neste capitulo desenvolve-se um estudo sobre a construgcao histérica
dos Direitos Humanos e dos principais marcos que contribuiram para a sua
transformacao e processo de internacionalizagdo no mundo contemporaneo.

A narrativa tem inicio no século XVIII, abordando a mudanga de
pensamento e postura, social, cultural e politica dos individuos, principalmente
na Europa e nos EUA, passando pela Declaragdo de Independéncia dos
Estados Unidos (1776), Declaragcdo dos Direitos do Homem e do Cidadao
(1789), Declaragao Universal dos Direitos do Homem (1948), Declaragao dos
Direitos Humanos de Viena (1993) e os seguimentos pds declaragdes.

A opcao pelo estudo das declaragbes deu-se por serem estes os
documentos de maior relevancia no processo de internacionalizacdo dos

Direitos Humanos e na sua concepgao universal.

1.1 O processo histérico dos Direitos Humanos

O movimento pelos Direitos Humanos teve a difusdo de seus ideais
iniciada no século XVIII, a partir da mudanga de pensamento e postura social,
cultural e politica dos individuos.

Segundo a historiadora estadunidense Lynn Hunt (2009, p. 30), tais
mudangas deram-se em razao de novos tipos de experiéncias vividas pelos
individuos, como ver imagens em exposi¢oes publicas e ler romances
epistolares imensamente populares sobre amor e casamento, tendo estas
experiéncias contribuido para difundir as praticas da autonomia e da empatia,
surgindo as primeiras ideias dos “direitos do homem” e, posteriormente, os
“Direitos Humanos” .

Para Hunt (2009, p. 32) :
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ler relatos de tortura ou romances epistolares teve efeitos
fisicos que se traduziram em mudangas cerebrais e tornaram a
sair do cérebro como novos conceitos sobre a organizagao da
vida social e politica. Os novos tipos de leitura (e de visédo e de
audigado) criam novas experiéncias individuais (empatia), que
por sua vez tornaram possiveis novos conceitos sociais e
politicos (os Direitos Humanos).

Os romances epistolares* com o Julia, do francés Rousseau, Pamela e
Clarissa, do britanico Samuel Richardson transmitiam a ideia de que todas as
pessoas sao fundamentalmente semelhantes em razdo de seus sentimentos
intimos, independentemente da classe social.

Para Hunt (2009) a difusdo de novos conceitos da empatia contribuiu
significativamente para o estabelecimento de principios (direitos) que regeriam
uma nova ordem politica e social. Entretanto, o sentimento de compreenséo,
por si sO, nao era suficiente para impulsionar tdo grandes mudancas. Era
preciso que houvesse, também, um novo interesse pelo corpo humano, ou
seja, uma percepcgao da separagao, do controle e respeito pela individualidade
humana.

Ao atribuir aos seres humanos um valor mais positivo, no sentido de se
tornarem mais individualizados, a violagdo da sua integridade fisica despertou
reacoes de repudio. A tortura, por exemplo, foi abolida como consequéncia do
surgimento de uma nova estrutura, conforme abordada Hunt (2009, p.112:)

na qual os individuos eram donos de seus corpos, tinham
direitos relativos a individualidade e a inviolabilidade desses
Corpos, e reconheciam em outras pessoas as mesmas paixoes,
sentimentos e simpatias que viam em si mesmos.

Até o século XVIII as sentengas, nos paises europeus e nas colénias
americanas, eram fundamentadas em castigos fisicos, torturas para obter
confissdbes e a consequente condenacado a pena de morte, executadas em
publico, de forma brutal e humilhante ao condenado. Contudo, em 1760, a

partir das constantes manifestagées contrarias a esta pratica, lideradas pelo

* Na vis&o de Hunt, o papel exercido pelos romances epistolares nesse processo de transformacao foi de
crucial importancia, visto que suas narrativas apresentavam a ideia de que todos os individuos eram
essencialmente semelhantes, em razdo de suas emogdes intimas. Os romances incitavam o sentimento
de empatia entre os leitores, pois a medida que se identificavam com os personagens, tornavam-se mais
compreensivos em relacdo aos outros. E nesse sentido afirma a autora: os direitos sé puderam florescer
quando as pessoas aprenderam a pensar nos outros como seus iguais, como seus semelhantes em
algum modo fundamental” (HUNT, 2009, p. 58).
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italiano Beccaria® e pelo inglés Blackstone®, os Tribunais sancionaram a
aboligao a tortura e houve uma significativa moderagao nos castigos e no rigor
das penas aplicadas.

Nesta época, grande parte da sociedade ja ndo mais aceitava as
indignidades infligidas aos corpos dos condenados executados e em 1792, o
governo francés introduziu a execucdo da pena de morte por guilhotina’ a
todos os condenados (antes aplicada somente aos nobres), a fim de torna-la
uniforme e indolor, causando o menor sofrimento possivel.

A transformacgao social desponta em grande parte da Europa e da
Ameérica e os movimentos pela luta por “direitos” comegam a ganhar forga.

A expresséao “direitos do homem” surgiu na Francga, utilizada por Jean-
Jacques Rousseau, em sua obra O Contrato Social. Em 1762, Voltaire®, no
Tratado sobre a Tolerancia, que discorria sobre o caso Jean Calas®, usou pela

primeira vez o termo “direito humano”.

® Cesare Beccaria elaborou uma obra que avaliava o sistema juridico da Europa. Para ele, a pena de
morte e a imposicéo de castigos cruéis aos réus era uma evidéncia de codigos e processos judiciais
atrasados e barbaros. A enxurrada de criticas a tortura e a pena de morte estavam embasadas néo
apenas pelo outro, mas em uma sintomatica mudanga nas formas de as pessoas conceberem a relagédo
com seus corpos (NETO, 2012, p. 191).

6 Depois de ler Beccaria, o jurista inglés William Blackstone estabeleceu a conexdo que se tornaria
caracteristica apos a visao do lluminismo: a lei criminal, afirmava Blackstone, deve sempre “se conformar
aos ditadores da verdade e da justica, aos sentimentos humanitarios e aos direitos indeléveis da
humanidade” (HUNT, 2009, p. 81).

"E um aparelho de decapitagdo mecéanica, inventado no periodo da Revolugdo Francesa. Criada por
Joseph Ignace Gillotin em 1738, a guilhotina tinha a finalidade de proporcionar uma morte rapida e sem
dor aos condenados a morte. O doutor Gillotin defendeu na Assembleia Nacional que esse seria um
meétodo mais humanitario, eficaz e igualitario, ja que na época os nobres tinham privilégios até na hora de
morrer. Porém, com a Revolugédo Francesa todo e qualquer suspeito de se opor ao regime passou a ser
decapitado, dessa forma, a guilhotina ficou marcada como simbolo de crueldade e opresséao.

8 Frangois-Marie Arouet, mais conhecido pelo pseudbnimo Voltaire

® Jean Calas e sua esposa eram protestantes. A Franga entdo era um pais predominantemente catélico;
o catolicismo era a religido de Estado. Embora a dura represséo ao protestantismo iniciada pelo rei Luis
XIV tivesse retrocedido em larga escala, os protestantes eram, na melhor das hipéteses, tolerados. Louis,
um dos filhos de Calas, converteu-se ao catolicismo em 1756. Entre 13 e 14 de Outubro de 1761, outro
dos filhos de Calas, Marc-Antoine, foi encontrado morto no andar térreo da residéncia da familia. Segundo
rumores correntes, Jean Calas assassinara o préprio filho porque este também pretendia converter-se ao
catolicismo. No interrogatorio, a familia inicialmente fingiu que Marc-Antoine havia sido morto por um
ladrdo. Depois, declararam que haviam encontrado Marc-Antoine morto, enforcado. Visto que o suicidio
era considerado um crime abominavel ao extremo e o corpo dos suicidas era impuro, eles tinham
arranjado as coisas de tal modo que o suicidio parecesse um assassinato. Voltaire, avisado sobre o
caso, iniciou uma campanha para tirar Calas da prisao, depois de arrefecida a suspeita inicial de que o
réu fosse um fanatico anticatolico. A iniciativa foi infrutifera: em 09 de margo de 1762, o parlement (corte
de apelagéo) de Toulouse sentenciou Jean Calas a morte na roda. Em 10 de margo ele foi supliciado,
clamando sua inocéncia até o fim. Jean Calas foi condenado pelo tribunal em 9 de margo de 1762 a
ser quebrado vivo, depois de estrangulado e atirado numa fogueira ardente. Jean Calas foi condenado a
uma morte atroz com base numa mera verossimilhanga. Os juizes ndo obtém a confissdo de seu crime, o
que levou o condenado, no dia 10 de margo. Submetido a execugao, teve seus membros esticados por
talhas, depois fizeram-no ingerir dez moringas de agua. Jean Calas permanece protestando sua inocéncia
até o fim. Em 9 de Margo de 1765, descobriu-se que Jean Calas ndo era culpado. De fato nesta data, ele
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Os individuos, no século XVIII, ndo utilizavam com frequéncia o termo
“‘Direitos Humanos”, e mesmo quando O expressavam, o emprego da
termologia destoava da acepg¢ao contemporanea.

A historia dos Direitos Humanos € marcada por eventos conturbados de
mudancas sociais e politicas, de alta relevancia para as nacgdes neles
envolvidos e de significado essencial para o curso histérico do ocidente, sendo
que na presente pesquisa sera dado destaque a Declaracido da Independéncia
dos Estados Unidos da América (1776), a Revolugao Francesa (1789), a
Declaragdo do Homem e do Cidadao (1789) e a Declaragao Universal dos
Direitos do Homem (1948).

E mister destacar que as referidas declaragées sdo, por esséncia, obras
do pensamento politico, moral e social de todo o século XVIII, ressaltando-se
as profundas influéncias de pensadores como John Locke, Jean-Jacques
Rousseau e Montesquieu™.

Dito isso, vejamos mais detalhadamente a relevancia historica de cada

uma das declaragdes.
1.1.1 A Declaragao da independéncia dos EUA (1776)

A primeira declaracdo de direitos da contemporaneidade nasceu na
Virginia'', uma das treze col6nias inglesas na América do Norte, em 16 de
junho de 1776, antecedendo a Declaragédo da Independéncia dos EUA. A
Declaragdao de Direitos da Virginia, elaborada por congressistas locais,
estabelecia a protecdo a vida, a liberdade, a propriedade e a “procura pela
felicidade” dos individuos como essenciais para um governo que visa ao bem

comum.

foi declarado inocente, de forma péstuma. Este clamoroso caso de preconceito contra
0s huguenotes tornou-se num dos mais célebres processos do mundo. Moveu Voltaire a escrever seu
famoso Tratado sobre a Tolerancia.

'° Charles-Louis de Secondat, barao de La Bréde e de Montesquieu, conhecido como Montesquieu, foi um
politico, filésofo e escritor francés. Ficou famoso pela sua teoria da separagdo dos poderes, atualmente
consagrada em muitas das modernas constituigdes internacionais.

A Declaragéo de Direitos da Virginia foi considerada mais avancada que a Declaragdo dos Direitos do
Homem e do Cidadéo, de 1789, porque dado ao momento histérico em que foi elaborada, esta ultima é de
cunho nitidamente individualista, subordinando a vida do individuo e atribuindo ao Estado a finalidade de
conservagao dos direitos individuais, enquanto que, a Declaragdo de Direitos do Povo da Virginia
declarava que a sociedade nao poderia privar os individuos dos meios de adquirir e possuir propriedade e
perseguir e obter felicidade e seguranga. (DALLARI, 1993, p. 176)
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Conforme explica Leandro Karnal (2007, p. 82), no caso dos EUA, o
movimento de independéncia das treze colbnias britanicas teve como motivos
principais, a conduta adotada pela Inglaterra nos anos antecedentes a luta
pela separacao politica dos EUA. A adocao de leis mercantilistas, favoraveis
unicamente aos interesses da metrépole, as incessantes guerras em que a
Inglaterra esteve envolvida com outras nagdes nas décadas passadas, além
dos custos de manutencdo das tropas britanicas instaladas nas coldnias
sobre os quais estas estavam responsaveis, favoreceram o surgimento de um
sentimento de independéncia entre os colonos.

A Declaragdo da Independéncia dos Estados Unidos foi promulgada
em 04 de julho 1776, escrita em grande parte por Thomas Jefferson'.
Apresentava uma lista de 27 atos cometidos pela Inglaterra, na figura do Rei
Jorge lll, que violavam os “direitos naturais” dos colonos elencados na
Declaragdo de Virginia. Foram nestes atos que se basearam, por
consequéncia, a separacao politica das colénias, como afirma a declaragao
inicialmente, dado que “quando, no curso dos acontecimentos humanos, se
torna necessario a um povo dissolver os lagos politicos que o ligavam a outro
[...] exige que se declarem as causas que 0s levam a essa separagao”
(HUNT, 2009, p. 255).

De acordo com Karnal (2007, p. 94), a Declaragdo de Independéncia
dos EUA representa uma relevante transformagdo na politica do mundo

ocidental:

Com todas as suas limitagées, o movimento de independéncia
significava um fato histérico novo e fundamental: a
promulgacdo da soberania “popular” como elemento
suficientemente forte para mudar e derrubar formas de
governo estabelecidas de governo, e de cada capacidade, tao
inspirada em Locke, de romper o elo entre os governantes e
governados quando os primeiros ndo garantissem aos
cidadaos seus direitos fundamentais. Existia uma firme defesa
da liberdade, a principio limitada, mas que se foi estendendo
em diversas areas.

' Thomas Jefferson foi o terceiro presidente dos Estados Unidos, € o principal autor da declaragéo de
independéncia dos Estados Unidos. Jefferson foi um dos mais influentes Founding Fathers, conhecido
pela sua promogéao dos ideais do republicanismo nos Estados Unidos.
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Para Fabio Konder Comparato (2003, p. 62), o artigo | da Declaragao
de Independéncia dos EUA “é o registro de nascimento dos Direitos Humanos
na histdria [...]", vindo a consolidar a ideia de igualdade entre os homens,
também presente na Declaragédo dos Direitos do Homem e do Cidadao, de
1789.

Quando aprovada, a Constituicdo dos Estados Unidos da América nao
continha uma declaragdo dos Direitos Humanos fundamentais. Como
decorréncia do regime politico norte-americano de Estados independentes
(ex-colénias) e da pretensédo do constituinte de transforma-los em Estados-
membros de um Estado Federal, a Constituigdo s6 entraria em vigor se
aprovada por pelo menos nove dos treze Estados independentes. A exigéncia
de alguns Estados para concordarem em aderir ao pacto foi a introdugao, no
texto constitucional, da Carta de Direitos que declarasse e garantisse 0s
direitos fundamentais da pessoa humana.

Foi assim que surgiram as primeiras dez emendas a Constituicdo dos
Estados Unidos da América, constituindo o “Bill of Rights” do povo norte-
americano.

A declaragdo da independéncia estadunidense trouxe as primeiras
compreensoes e inquietudes sobre os Direitos Humanos, no entanto, tais
direitos ainda eram vistos como uma ideia utépica ou uma retoérica impossivel
por grande parte da sociedade, principalmente, pelos mais conservadores.
Algumas camadas da sociedade eram mais protegidas, enquanto outras nao.
Assim, mulheres, indios, negros livres e escravos, ou seja, as categorias
consideradas nao aptas para usufruir do status de cidadaos, ndo gozavam dos
mesmos privilégios.

Pouco mais de 10 anos depois, no bojo da Revolug¢ao Francesa, nasce a

Declaracdo do Homem e do Cidadao.

1.1.2 A Declaragao do Homem e do Cidadao (1789)

Incentivados pelos principios norteadores da Independéncia dos EUA,
os franceses deram inicio a um longo processo revolucionario pelo qual
aspiravam a derrubar a monarquia absolutista e instalar um governo baseado

no consentimento popular.
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A revolugao contou com as mais variadas influéncias filosoéficas, dentre
elas as dos filésofos franceses Montesquieu, Voltaire e Rousseau. A
Revolugao Francesa demonstrou um uniforme desejo pelo fim dos privilégios
legais da aristocracia e do clero, e da necessidade de assentar o novo
governo sob o consentimento popular, com o fito de preservar os direitos
naturais dos homens (BOBBIO, 2004, p. 89-90).

A Declaragao dos Direitos do Homem e do Cidadao, promulgada em 26
de agosto de 1789, foi o meio pelo qual os revolucionarios franceses
encontraram de manifestar ao seu povo e as demais nagbes a total
transformacgao politica que intencionavam estabelecer.

Hunt (2009, p. 129), destaca que dos envolvidos, direta e
indiretamente, no conteudo da declaracdo da independéncia americana
também tiveram participacao, de certa forma, na declaragdo de direitos da
Revolugao Francesa: Thomas Paine e Thomas Jefferson. O primeiro, por
acreditar que o processo revolucionario francés era produto do movimento da
separagdao americana, defendeu em sua obra “Os Direitos Humanos”, a
concepgao de direitos naturais que emanavam da declaragao francesa. Ja o
segundo auxiliou seu amigo francés Lafayette, que também participou da
guerra da independéncia americana, na confeccdo de um rascunho que
serviria como proposta da declaragao de direitos da Francga.

A Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo, em seu artigo 1°,
afirma que todos os individuos "nascem e sao livres e iguais em direitos,
reafirmando e reforcando a ideia de liberdade e igualdade dos seres humanos,
mas em nenhum de seus dispositivos fez constar a palavra "fraternidade".
Faltou, assim, no corpo deste documento normativo a exigéncia de uma
organizacao solidaria da vida comum, o que s6 aconteceu bem mais tarde, com
a Declaragao Universal dos Direitos Humanos de 1948, proclamada pela
Assembleia Geral das Nagdes Unidas, em 10 de dezembro de 1948
(COMPARATO, 2003, p. 50).

Contudo, conforme assevera Dalmo de Abreu Dallari (DALLARI, 1993, p.
175) o sucesso da Declaragcdo dos Direitos do Homem e do Cidad&o, que ao
seu tempo fez a Franca um destaque do liberalismo, deveu-se ao fato de que
seus autores “tiveram consciéncia de proclamar direitos individuais, validos

para todos os seres humanos de todos os tempos e de todos os paises” .
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Os principios da Declaragao dos Direitos do Homem e do Cidadao, de
1789, serviram de inspiragdo as declaragdes que se sucederam, inclusive, e
principalmente, a Declaragao Universal dos Direitos Humanos, de 1948.

Por ter sofrido grande influéncia do liberalismo do século XVIII, esta
declaragdo tem cunho individualista, atribuindo a organizacdo da vida em
sociedade ao individuo e subordinando ao Estado a conservacado dos Direitos
Humanos. Centra-se nos direitos civis, que garantem a liberdade individual — os
direitos do homem — e nos direitos politicos, relativos a igualdade de
participagao politica, que corresponde aos direitos do cidadio.

Neste sentido, Dallari (1993, p. 176) afirma que era muito mais avangada
a Declaracao de Direitos da Virginia, segundo a qual a sociedade n&o poderia
privar os homens dos meios de adquirir e possuir propriedade e perseguir e
obter felicidade e seguranca. Ademais, a predominancia do liberalismo
assegurou a prevaléncia da orientacdo passiva do Estado como simples
conservador dos direitos dos que ja os possuiam, sem nada fazer pelos que
nao tinham qualquer direito a conservar.

A afirmacao dos direitos fundamentais deu-se de forma sdélida a partir da
positivacao das declaragdes, que desencadeou e serviu de base para o
nascimento de novos documentos (constituigbes) de protecdo aos direitos do
homem e a dignidade da pessoa humana. Segundo Paulo Bonavides (2016,
562):

A vinculacio essencial dos direitos fundamentais a liberdade e
a dignidade humana, enquanto valores histéricos e filoséficos
nos conduzira sem obices ao significado de universalidade
inerente a esses direitos como ideal da pessoa humana. A
universalidade se manifestou pela vez primeira, qual
descoberta do racionalismo francés da Revolugao, por ensejo
da célebre Declaracao dos Direitos do Homem, de 1789.

Nesta época, os Direitos Humanos eram concebidos como direitos
naturais, inalienaveis, imprescritiveis e sagrados, e se lastreavam no amplo
conceito de liberdade, englobando a propriedade, a resisténcia, a opresséo e a
segurancga dos individuos.

Nao obstante, todas conquistas ratificadas pelas declara¢des de direitos,
o periodo que segue (século XIX e inicio do século XX), foi marcado pela



24

ruptura de inumeras nagdes com os paradigmas dos Direitos Humanos pelo
totalitarismo, pelo nazismo e pelas atrocidades cometidas nas guerras
mundiais.

Houve um declinio nos debates dos Direitos Humanos universalmente
garantidos, de sua formulagao inicial nas revolugbes americana e francesa
(1789) até a Declaragao Universal das Nag¢des Unidas em 1948. No entanto,
como afirma Hunt (2016, p. 177):

os direitos ndo desapareceram nem no pensamento nem na
agao, mas as discussdes e o0s decretos passaram a ocorrer
quase que exclusivamente dentro de estruturas nacionais
especificas. A nogdo de varios tipos de direitos garantidos pela
Constituicdo - os direitos politicos dos trabalhadores, das
minorias religiosas e das mulheres, por exemplo - continuou a
ganhar terreno nos séculos XIX e XX, mas os debates sobre
direitos naturais universalmente aplicaveis diminuiram.

No entanto, o desenvolvimento dos Direitos Humanos seguiu o curso do
constitucionalismo liberal do século XIX. Tem inicio, assim, a empreitada da
constitucionalizacao dos Direitos Humanos.

Destaca-se a promulgacdo da Constituigdo Francesa, de 04 de
novembro de 1848, porque esbogou uma ampliagdo em termos de direitos
fundamentais, invocando, além dos tradicionais Direitos Humanos, em seu
artigo 13, novos direitos dos cidadaos, tais como: a liberdade do trabalho e da
industria; e a assisténcia aos desempregados, as criangas abandonadas, aos
enfermos e ao velhos sem recursos, cujas familias ndo puderam socorrer.
Contudo, os principios fundamentais foram sempre os mesmos, “cuja influéncia
chegou muito viva até o século XX”, quando, no final da Segunda Guerra
Mundial, surge a ideia de uma nova declaragao de direitos. (DALLARI, 1993, p.
177)

O periodo entre as duas guerras (1914-1945) foi, na Europa e com
irradiagdo pelo mundo, de uma contestagdao a democracia, ao estado de direito
e a relevancia dos Direitos Humanos, nas palavras de Celso Lafer (2008, p.
302).

Neste periodo, além das atrocidades cometidas nas guerras, somaram-
se a crise de 1929, a xenofobia da Alemanha nazista e a Unido Soviética

vitimando os ‘“inimigos objetivos” do novo regime e o genocidio — em
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Auschwitz, ficando este periodo percebido como a expressao do mal. Segundo
Lafer (2008), a Declaragao Universal de 1948 pode ser qualificada como uma
reacao juridica ao problema do mal.

Assim sendo, passamos a estudar a Declaragao Universal dos Direitos
do Homem — o documento de maior relevancia para a presente pesquisa —
visto que € um instrumento que contribuiu imensamente para o

desenvolvimento da internacionalizagdo dos Direitos Humanos.
1.1.3 A Declaragao Universal dos Direitos Humanos (1948)

No século XIX, segundo Celso Lafer (2008, p. 301), a primeira
mobilizacdo em prol da dignidade humana foi o empenho na proibicdo do
trafico de escravos e a luta pela aboli¢ao da escravatura em todo o mundo.

Ainda, Lafer (2008) aponta que o inicio do Direito Internacional é
marcado pela criagdo da Cruz Vermelha, que significou a “empatia” dos
individuos quanto aos sofrimentos humanos provocados pelas guerras. No
século XX nasce o Pacto da Sociedade das Nagdes, que teve como motivagao
central propiciar a independéncia das nacionalidades, a seguranca coletiva e a
paz mundial. A OIT foi um desdobramento da Sociedade da Nagbes, criada
com o objetivo de estabelecer padrbes e harmonizar as condigdes de trabalho,

diante do acelerado desenvolvimento industrial que se firmou:

No campo das relagbes internacionais, a Declaragdo Universal, na
estreita da Carta da ONU (1945), alterou a classica ldgica da Paz de
Westfalia' (1648). Esta légica de Estados soberanos e
independentes n&o atribuia peso ao povo e individuos. Baseava-se
nas relagbes de coexisténcia e conflitos entre soberanos num sistema
internacional de natureza intra-estatal. Este sistema criou normas de
mutua abstencdo do Direito Internacional Publico tradicional. Estas
lastreadas na vontade soberana dos Estados, foram concebidas
como normas de convivéncia possivel entre soberanias que guiavam
pelas “razdes de Estado”. Por isso ndo complementavam qualquer
ingeréncia nas rela?c”)es entre o Estado e as pessoas que estavam
sob sua jurisdigao”'.

3 Este conjunto de diplomas inaugurou o moderno sistema Internacional, ao acatar consensualmente
nogdes e principios, como o de soberania estatal e o de estado-nag&o. Embora o imperativo da paz tenha
surgido em decorréncia de uma longa série de conflitos generalizados, surgiu com eles a nogao
embrionaria de que uma paz duradoura derivava de um equilibrio de poder, nogdo essa que se
aprofundou com o Congresso de Viena (1815) e com o Tratado de Versalhes (1919). Por essa razao, a
Paz de Vestefalia costuma ser o marco inicial do Direito Internacional classico e uma das bases de estudo
das Relagdes Internacionais. (JUBILUT, 2006, p. 205)

" Ibid.,p. 297.
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A logica de Westfalia foi perdendo for¢a no século XIX, em razédo da
diminuicao das necessidades de interdependéncia na relagéao entre os Estados,
propiciando normas de mutua colaboracao, razdo pela qual no pds-Primeira
Guerra Mundial surgiu a Sociedade das Nagodes, em 1919, sendo uma primeira
tentativa de se criar um pacto de sociedade no plano internacional.

No século XX, o Pacto da Sociedade das Nacodes teve como motivacao
central propiciar a independéncia das nacionalidades, a segurancga coletiva e a
paz mundial. Entretanto, no seu contexto, em fungdo das realidades
internacionais da época e dos cuidados na preservacdo dos valores da
soberania, o papel atribuido aos Direitos Humanos era circunscrito'®.

A criagcado da OIT — Organizagao Internacional do Trabalho, em abril de
1919, foi um desdobramento da Sociedade da Nagbes. O objetivo desta
organizacgao era padronizar e harmonizar, em nivel adequado, as condigbes de
trabalho, mediante a negociagao e a celebragao de convengdes internacionais.

No dia 26 de junho de 1945 foi aprovada a Carta das Nagdes Unidas,
destinada a fornecer a base juridica para a permanente agdo conjunta dos
Estados, em defesa da paz mundial. Como a experiéncia ja havia deixado claro
que ndo pode existir paz onde nao houver justica nasce a ideia de uma
declaragdo de direitos que fixasse as diretrizes para a reorganizagdo dos
Estados (DALLARI, 1993, p. 178).

A Carta da ONU (1945) internacionaliza os Direitos Humanos e insere,
de maneira abrangente, a sua tematica na constru¢do da ordem mundial.

Em 1948, no dia 10 de dezembro, foi aprovada a Declaragdao Universal
dos Direitos Humanos, a qual sera nominada a partir deste momento apenas
de DUDH, por 48 votos, nenhum contra e oito abstencdes (Arabia Saudita'®,
Bielo Russia, Checoslovaquia, Polénia, Ucrania, Unidao Soviética, Unidao Sul
Africana e lugoslavia). Duas delegag¢des (Honduras e Yemen néao participaram
da votacgéao e por isso os seus votos ndo foram computados.

Foram poucos os paises que participaram, tanto da elaboragdo como da
aprovacao da DUDH. As abstencdes dos paises que representavam o bloco da

Unido Soviética deram-se pela auséncia de consenso, desde o inicio, quanto

15 o
Ibid, p. 298.
A Arabia Saudita absteve-se da votagédo por entender que o artigo 18, que mencionava expressamente
a liberdade de mudar de religido, ndo era compativel com a fé islamica.
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as normas que deveriam ser positivadas nos instrumentos internacionais de
Direitos Humanos, principalmente, pelas diferengas de olhar sobre os referidos
direitos entre as Nacgdes, motivados, principalmente, pela diversidade cultural
que as fundamentam. Sobre este tema nos aprofundaremos no segundo tépico
deste capitulo.

Nas considera¢des da DUDH, a importancia do ensino e da educacgao na
promoc¢ao dos Direitos Humanos é realgcada. Compreende a paz como valor e
identifica, na afirmagao dos Direitos Humanos no plano internacional, o sentido
de diregdo de um pacifismo ativo. E um dos primeiros textos juridicos que trata
do direito a vida privada e a intimidade.

Consta no texto da DUDH (1948, p. 4):

Artigo 1°. : todos os seres humanos nascem livres e iguais em
dignidade e em direitos. Dotados de razdo e de consciéncia,
devem agir uns para os outros em espirito de fraternidade.
Artigo 2°. : todos os seres humanos podem invocar os direitos e
as liberdades proclamados na presente Declaracdo, sem
distingdo alguma, nomeadamente de raca, de cor, de sexo, de
lingua, de religido, de opinido politica ou outra, de origem
nacional ou social, de fortuna, de nascimento ou de qualquer
outra situagdo. Além disso, nao sera feita nenhuma distingao
fundada no estatuto politico, juridico ou internacional dos
paises ou do territério independente, sob tutela, autbnomo ou
sujeito a alguma limitagdo de soberania [...].

Artigo 7°.: todos s&o iguais perante a lei. Todos tém direito a
protecdo igual contra qualquer discriminacdo que viole a
presente Declaracdo e contra qualquer incitamento a tal
discriminacao.

Em sintese, a DUDH se preocupa com quatro ordens de direitos

individuais:

a) Direitos pessoais do individuo: direitos a vida, a liberdade e a seguranca;

b) Direitos do individuo em face das coletividades: direito a nacionalidade,
direito de asilo para todo aquele perseguido (salvo os casos de crime de
direito comum), direito de livre circulagdo e de residéncia, tanto no
interior como no exterior e, finalmente, direito de propriedade;

c) Liberdades publicas e os direitos publicos: liberdade de pensamento, de
consciéncia e religido, de opinido e de expressido, de reunido e de

associagao, principio na dire¢do dos negdcios publicos;
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d) Direitos econdmicos e sociais: direito ao trabalho, a sindicalizacao, ao

repouso e a educagao.

Ressalta-se que a DUDH emanou de uma Resolugao da Assembleia
Geral da ONU, nao tinha, portanto, em 1948, a for¢ca de lei internacional, era
uma RECOMENDACAO.

No decorrer dos anos, por obra da pratica internacional, ela foi se
transformando num instrumento normativo e documento politico de grande
envergadura. A sua continua invocagao, de maneira quase unanime, no ambito
dos orgaos principais da ONU acabou conferindo a Declaragdo status de
norma costumeira de Direito Internacional Publico.

Para Melina Girardi Fachin (2009, p. 77), a DUDH, portanto, sinaliza o
inicio de uma nova era de Direitos Humanos e, dialeticamente, sintetiza seu
desenvolvimento até entdo, e langa bases para o futuro, marcando a vertente
contemporanea dos direitos fundamentais, referendada pelas Nacdes Unidas
em 1993. Tal fato, ainda recente, caracteriza a primeira etapa do processo de
consolidagao dos Direitos Humanos e dos direitos fundamentais, ao menos no
plano tedrico, como categorias universais.

Neste sentido, Hunt afirma (2009, p. 35) que nunca na histéria mundial,
principalmente depois da segunda metade do século XX até os dias atuais, o
fluxo de conferéncias internacionais sobre temas como genocidio, escravidao,
tortura, racismo, discussdao de direitos de protecdo para as mulheres e as
criangcas tiveram tamanho espac¢o no debate politico, mas € inegavel que
precisam ser resgatados com frequéncia, pois ainda assim, o mundo padece
em maus exemplos e a esperanga em acabar com atos barbaros ainda nao se
tornou realidade.

Nao obstante, uma corrente de respeitaveis autores, entre eles Bobbio,
tenham afirmado que, "pela primeira vez, um sistema de principios
fundamentais da conduta humana foi livre e expressamente aceito através de
seus respectivos governos, pela maioria dos homens que vive na Terra"
(BOBBIO, 2004, p. 17) e que, "com essa Declaragdo, um sistema de valores é -

pela primeira vez na histéria - universal, ndo em principio, mas de fato"'” é

" Ibid.,p. 22
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possivel contestar-se a universalidade da Declaragao Universal dos Direitos
Humanos, de 1948, visto que desde o0 seu nascimento, ndo houve consenso
quanto as normas que deveriam ser positivados nos instrumentos
internacionais. A Declaracao foi aprovada por um numero restrito de paises,
mais precisamente quarenta e oito paises, que participaram da sua
elaboracao.

Conforme assevera José Geraldo de Souza Junior (2016, p. 22):

No entanto, se é inegavel, por um lado, que se observam
avancgos no sentido da protegcdo e compreensao acerca do que
sejam, ou de quais seriam os Direitos Humanos a partir das
modernas declaragcdes de direitos, como a Declaragdo dos
Direitos do Homem e do Cidaddo (1789) e a Declaragao
Universal dos Direitos Humanos (1948), ndo menos evidente &
o fato de que ambas refletem processos histéricos de combate
a opressodes e lutas contra violagdes de direitos — ainda que
nao estivessem contemplados no seu processo de elaboracéo,
é bom lembrar, sequer metade das nacgdes do globo, € nem
mesmo boa parte dos individuos e comunidades de onde se
afirmam tais documentos autodeclarados universais, com
especial atengcdo para a dimensao étnico-racial e patriarcal
geralmente inscritas, porém ocultas, em discursos universais
de Direitos Humanos.

Embora consagrados universalmente nos instrumentos internacionais,
os Direitos Humanos sao violados em todo mundo, sobretudo nos paises que
nao possuem uma tradicdo liberal-democratica e que, ndo por coincidéncia,
situam-se fora do grupo de paises que participaram da elaboragdo da Carta
Internacional de Direitos.

Antonio Augusto Cangado Trindade (2003, p. 305) manifesta a sua
preocupagao com a eficacia das normas juridicas abstratas e universais:

Se é certo que as normas juridicas que fizerem

abstracdo do substratum cultural correm o risco de se

tornarem ineficazes, ¢é igualmente certo que nenhuma

cultura ha que se arrogar em detentora da verdade final e

absoluta, e o melhor conhecimento da diversidade
cultural pode fomentar esta constatagao."

Ressalta-se que no ano de 1947, a UNESCO realizava uma
pesquisa sobre os principais problemas tedricos que poderiam ser suscitados
da elaboragdo de um documento universal de direitos. Assim, a titulo de

colaboragao com os trabalhos da Comissao de Direitos Humanos, a UNESCO
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circulou um questionario entre alguns dos principais teoricos da época,
contendo questbes diversas que poderiam ajudar o trabalho da equipe de
redacao.

Ao encerar a pesquisa, a Comissao sobre Principios Filoséficos dos
Direitos Humanos da UNESCO elaborou um documento intitulado "Bases de
uma Declaracao Internacional de Direitos Humanos", no qual observou "que
uma declaracao universal confronta-se com varias interpretacbes derivadas
de distintas filosofias prevalecentes em cada época". (CANCADO TRINDADE,
2003, p. 37)

Assim, verifica-se que durante todo o movimento de internacionalizagao
dos Direitos Humanos o debate acerca de que as normas deveriam ser
universalizadas a toda a humanidade, bem como, ser de carater relativo ou
absoluto delas, esteve presente.

Conforme ja mencionado, a DUDH possuia natureza juridica de
resolugdo sem forma cogente no ambito internacional. Visando a criar
documentos que conferissem maior efetividade aos principios definidos pela
prépria Declaragdo de 1948, principalmente no ambito internacional, a ONU
organizou duas conferéncias mundiais de Direitos Humanos: uma realizada em
Teera, de 22 de abril a 13 de maio de 1968 e a outra realizada em Viena, de 14
a 25 de junho de 1993, conhecida como a Conferéncia de Viena.

1.1.4 1l Conferéncia Mundial de Direitos Humanos (1993)

A | Conferéncia Mundial dos Direitos Humanos de Teerd tem como
principal legado a confirmagcdao mundial da indivisibilidade e interrelagdo dos
Direitos Humanos, em tempos de Guerra Fria. Neste sentido, Cancado
Trindade (1993, p. 49) afirma que “esta asser¢gdo de uma nova visao, global e
integrada, de todos os Direitos Humanos, constitui a nosso ver a grande
contribuicdo da | Conferéncia Mundial de Direitos Humanos para os
desenvolvimentos subsequentes da matéria”.

Destarte, vinte e cinco anos apods a | Conferéncia, foi realizada em
Viena, em 1993, a Il Conferéncia Mundial sobre Direitos Humanos, sob o

sistema da Organizagao das Nag¢des Unidas, na qual mais de 180 dos Estados-
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membros presentes reafirmaram os termos universais da Declaragdo dos

Direitos do Homem. Portanto, a Conferéncia de Viena veio consagrar e

reafirmar o compromisso universal datado de 1948. (FACHIN, 2009, p. 71-72).
Flavia Piovesan (2006, p. 16), destaca:

(...) a Declaragao de Direitos Humanos de 1948, quando, em
seu §5° afirma: “todos os Direitos Humanos sao universais,
interdependentes e inter-relacionados. A comunidade
internacional deve tratar os Direitos Humanos globalmente de
forma justa e equitativa, em pé de igualdade e com a mesma
énfase, a Declaragao de Viena afirma ainda a interdependéncia
entre os valores dos Direitos Humanos, democracia e
desenvolvimento”.

A Declaracdo de Viena consagra o compromisso com Carta das Nacgbes
Unidas (1945), com a Declaragao Universal (1948) e com o Pacto Internacional
de Direitos Civis e Politicos e Pacto Internacional de Direitos Econdmicos,
Sociais e Culturais (ambos de 1966), para a adog¢ao de medidas para garantir
maior progresso na efetivacao universal dos Direitos Humanos, derivados estes
da dignidade e do valor inerentes da pessoa humana. Entretanto, requer que
todas as nagdes e os Estados-membros das Nacdes Unidas voltem as suas
atencdes a tarefa global de promover e proteger os Direitos Humanos, visando
assegurar-lhes a efetividade plena e universal.

Para Piovesan (2006, p. 187), o processo dinamico e evolutivo da
codificacédo dos instrumentos de Direitos Humanos, requer a pronta “ratificacao
universal” dos tratados de Direitos Humanos, sem reservas e reclama um maior
fortalecimento da inter-relagcdo entre democracia, desenvolvimento e Direitos
Humanos em todo o mundo, advogando a protecédo universal destes ultimos
sem imposic¢ao de condigdes.

Ao tracar-se um paralelo entre a DUDH e a Declaragado de Viena de
1993, se constata que esta ultima efetivou de forma universal os Direitos

Humanos, assim explica Piovesan (2004, p. 63) que:

A Declaragéo Universal, de 1948, foi adotada por voto, com
abstengdes, num foro entdo composto por apenas 56 paises, e
se levarmos em conta que a Declaracdo de Viena é
consensual, envolvendo 171 Estados, a maioria dos quais
eram colbdnias no final dos anos 40, entenderemos que foi em
Viena, em 1993, que se logrou conferir carater efetivamente
universal aquele primeiro grande documento internacional
definidor dos Direitos Humanos.
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E mister destacar que ao lado das declaracdes foram nascendo dezenas
de outros instrumentos de protecdao aos Direitos Humanos, como tratados,
convengoes e pactos, desenvolvendo-se, nas palavras de Bobbio (2004, p. 68),
“‘uma multiplicagdo dos direitos do homem”. No entanto, apesar dos inumeros
dispositivos de protecéo, os Direitos Humanos nao sao efetivados de modo a
garantir a dignidade de “todos” os individuos da terra, conforme foram
amplamente declarados.

A Conferéncia de Viena de 1993 foi um marco histérico dos conflitos
entre 0 universalismo e o relativismo dos Direitos Humanos (assunto a ser
debatido no proximo tépico). Mesmo que a universalidade tenha sido
reafirmada ao final da conferéncia, os debates que foram desenvolvidos no
decorrer do evento entre as nacdes de tradicdes culturais distintas, causaram
profundas inquietudes e, desde entdo, acirraram-se os debates sobre a
diversidade cultural no cenario mundial, verificando-se a necessidade do
enfrentamento dos desafios a universalidade dos Direitos Humanos.

Esse movimento pode ser facilmente percebido no elenco de
instrumentos internacionais aprovado pelas Nagbdes Unidas, tais como: a
Convencao sobre a Eliminagado de todas as forma de Discriminacado contra a
Mulher, adotada pela Resolugao 34/180 da Assembleia Geral das Nacbes
Unidas em 18/12/1979; a Convengao sobre a Eliminagdo de todas as formas
de Discriminagao Racial, adotada pela Resolug¢ao 2.106-A da Assembleia Geral
das Nacgdes Unidas em 21/112/1965; e a Convengado sobre os Direitos da
Crianga, adotada pela Resolugdo L.44 (XLTV) da Assembleia Geral das
Nagdoes Unidas em 20/1 1/1989. Existem, ainda, convengdes igualmente
especificas no ambito dos sistemas regionais de Direitos Humanos, como, por
exemplo, a Convencao Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar a
Violéncia contra a Mulher, adotada pela Assembleia Geral da Organizagao dos
Estados Americanos em 06/06/1994.

Assim sendo, a autora Dulce de Queiroz Piacentini (2007, p. 57)
esclarece que a despeito do clima mais adequado de cooperagcao
internacional, apds o fim da Guerra Fria, intensificou-se o sentimento de
nacionalismo, surgindo assim conflitos internos gerados pela xenofobia,

racismo e fanatismo religioso. Entra em discussdo a questao das
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particularidades nacionais em contraposicdo a universalidade dos Direitos
Humanos. E aqui que se encontra uma das maiores contribuicdes da
Conferéncia de Viena no desenvolvimento dos Direitos Humanos, uma vez que
ficou globalmente aceito que a diversidade cultural ndo € um obstaculo a
realizacao desses direitos. Pelo contrario, € do pluralismo cultural que
emergem os valores universais basicos para uma convivéncia humana digna.

Neste sentido, Cangado Trindade (1993, p. 83) afirma que, na verdade,
ha que se manter aberto as distintas manifestagdes culturais, ao mesmo tempo
em que cabe envidar esforgos para que, as distintas culturas se mantenham
abertas aos valores basicos dos Direitos Humanos.

Destarte, ndo se poderia invocar o argumento do relativismo cultural
como desculpa para denegacdes ou violagdes dos Direitos Humanos, afinal, a
universalidade é enriquecida pela diversidade.

Ao analisar-se criticamente a questao, observando que as violagdes dos
Direitos Humanos sao constantes e ocorrem, inclusive, em nagdes que fazem
parte dos tratados, pactos e anuiram as declarag¢des, o estudo indica que a
ratificagdo deste instrumentos internacionais pode ter sido realizada mais por
diplomacia dos Direitos Humanos do que por um real comprometimento com as
normas neles dispostas.

Tal conclusdo nos da seguranga para afirmar a necessidade de
reconstru¢cdo do atual paradigma dos Direitos Humanos, em total discordancia
com a corrente de estudiosos que defende que os debates sobre o tema da
universalidade estao esgotados e tal assunto é questao pacificada.

A questdo da universalidade sera retomada e debatida mais
profundamente no préximo tépico da pesquisa. Contudo, abrimos um paréntese
aqui, para tratarmos da questdo dos fundamentos dos Direitos Humanos, por
ser assunto da mais profunda relevancia para a integral compreensao do

debate sobre a universalidade.

1.1.5 Fundamentos dos Direitos Humanos

Embora Bobbio (2004) tenha asseverado que “o problema fundamental
em relagao aos direitos do homem, hoje, nao é tanto o de justifica-los, mas o
de protegé-los”, e esta afirmacgéao tenha sido muito citada em obras de diversos
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autores, queremos voltar aqui, a questdo da base dos Direitos Humanos.
Quando o tema é Direitos Humanos e diversidade cultural, é justamente o
fundamento desses direitos que esta em jogo, afinal € um fundamento ético-
racional dos Direitos Humanos o que pode justificar a sua aspiragao de
universalidade.

Peces-Barba (1999) destaca a importancia de compreender os Direitos
Humanos tanto no seu fundamento — o que responde ao porqué desses direitos
— quanto no seu conceito — o que indica para que servem eles. Destaca o autor
que os Direitos Humanos tém uma origem moral que se indaga pela
fundamentagdo e também uma juridicidade, imprescindiveis para que sejam

eficazes. Entdo, ha a conexao indispensavel entre conceito e fundamento:

No tendra sentido, en este planteamiento, hablar de Ila
fundamentacién deun derecho que no sea luego susceptible en
ningun caso de integrarse enel Derecho positivo. Tampoco
tendra sentido hablar del concepto de um derecho, al que no se
le pueda encontrar una raiz ética vinculada a las dimensiones
centﬁgles de la dignidad humana. (PECES-BARBA, 1999, p.
104)

Assim, entendemos que a questdo do fundamento dos Direitos
Humanos continua atual, contrariando o que prop6s Bobbio (2004).

Como disse Norbert Rouland (1998, p. 252), antropdlogo francés, a
realizagdo dos Direitos Humanos n&o depende apenas do nivel de
desenvolvimento econbémico do Estado, visto que ha muitos paises bem
desenvolvidos em que ocorrem inumeras violagdes aos Direitos Humanos. Um
desenvolvimento minimo é necessario, porém nao suficiente. Os Direitos
Humanos sao condicionados, primeiro de tudo, por fatores de ordem cultural.
Dessa forma, os Direitos Humanos ganham importancia.

No século XVIIl, quando se iniciou a consolidagdo do conceito
contemporaneo de Direitos Humanos, tendo como principal marco ocidental a
Revolugdo Francesa, o fundamento destes direitos lastreava-se na teoria

jusnaturalista.

'® Trad. nossa: “N&o fara sentido, nessa abordagem, falar sobre a fundacdo de um direito que nao é,
entéo, suscetivel em qualquer caso de integrar-se a lei positiva. Tampouco fara sentido falar do conceito
de direito, que ndo pode ser encontrado com uma raiz ética vinculada as dimensdes centrais da dignidade
humana. (PECES-BARBA, 1999, p. 104)
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Todavia, destacamos como o fator de maior importancia no processo
histérico dos Direitos Humanos, o fato de terem iniciado com um carater
fortemente restrito e, apds, constituindo-se de forma ampla e abrangente.

Ao longo da histéria foram desenvolvidas inumeras teorias que
contribuiram para apresentar o fundamento dos Direitos Humanos. Contudo, as
duas teorias que exerceram maior influéncia sobre o tema foram: teoria
jusnaturalista e teoria positivista.

A teoria jusnaturalista surge apresentando os fundamentos dos Direitos
Humanos como direitos naturais, inerentes ao homem, anteriores ao Estado e
ao Direito, ou seja, sdo direitos que pertencem ao homem pela sua natureza
humana, estando centrado na razdo. O ser humano, por possuir razao, atributo
exclusivo de sua espécie, nasce com direitos inalienaveis, que compdem
limites ao poder do estado quando se constitui. Predomina o pensamento
religioso, para qual os direitos n&o estariam subordinados aos legisladores,
juizes e juristas e sim a Deus.

No entanto, a teoria jusnaturalista ndo considera os elementos sociais na
constituicio dos Direitos Humanos, nao considera a influéncia das
circunstancias historicas, o que enfraquece o seu modelo. Nesta esteira, o
jusnaturalismo formulou uma ordem ideal, portanto ausente de qualquer
dimensionamento pratico-histérico.

Em contrapartida, a teoria positivista, predominante no século XIX,
busca fundamento na ordem normativa, enquanto legitima manifestagdo da
soberania popular, sendo direitos fundamentais somente aqueles previstos
expressamente no ordenamento juridico positivado.

Conforme expde Comparato (2000), a insuficiéncia dessa teoria reside
na sua incapacidade de justificar o direito sem recair em tautologia, o que a
torna incompativel com a afirmacao de auténticos Direitos Humanos. Critica o
autor: “O positivismo contenta-se com a validade formal das normas juridicas,
quando todo o problema situa-se numa esfera mais profunda, correspondente
ao valor ético do Direito”. (COMPARATO, 2000, p. 54)

Peces-Barba (1999, p. 209) , sobre o referido tema, enuncia que se pode
entender como fundamento dos Direitos Humanos as razdes morais que
derivam da dignidade do homem e que s&do condi¢gdes sociais de sua

realizagdo. E afirma: sdo aquelas razées morais “sin cuya presencia en la vida
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social las personas no pueden desarrollar todas las virtualidades insertas en

e"a”19

, concluindo pela liberdade, igualdade, seguranca juridica e solidariedade
como fundamento.

A liberdade aparece vinculada a autonomia, a independéncia; € uma
condigao imprescindivel para a agdo que permite a cada um perseguir e
realizar seus projetos de vida. A igualdade € o que torna a liberdade possivel
para todos, complementando, pois, esta ultima. A seguranga juridica foi o
motivo central do pacto que ensejou a aparicdo da sociedade e do poder
publico no mundo moderno; € o que esta por tras da teoria do contrato social.
O ser humano nao pode desenvolver-se integralmente sem condi¢gdes seguras,
por isso ha a seguranga juridica como um dos fundamentos dos Direitos
Humanos, afinal ela se situa no nucleo de exigéncias minimas para a vida em
sociedade. Por ultimo, a solidariedade € o valor que cria uma convivéncia mais
integrada, na qual a liberdade seja mais comunicativa (PIACENTINI, 2007, p.
13).

Resume Peces-Barba (1999):

Estos cuatro valores que prolongan en la vida social, a través
de l6s derechos fundamentales, la idea de la dignidad del
hombre, no actian de manera homogénea, sino que se
orientan a dimensiones materiales, formales y relacionales;
aunque nunca de manera pura, sino (...) integrados o
mezczz(l)ados a veces entre ellos. (PECES-BARBA, 1999, p.
213)

No que concerne especificamente a liberdade, ha quem defenda que ela
€ nao apenas o fundamento primeiro dos Direitos Humanos, mas que a
liberdade existencial do ser humano condiciona esses direitos. Tal liberdade é
necessaria para a formacao do contrato social, na medida em que a liberdade
dos contratantes € indispensavel para que estes tenham capacidade de fazer a
melhor escolha. (PIACENTINI, 2007, p. 14)

Assim, ndo parece logico falar em direitos naturais como base

legitimadora dos Direitos Humanos. Flickinger (2004, p. 100) argumenta: “Nao

' Trad. nossa: “sem cuja presenga na vida social as pessoas ndo podem desenvolver todas as
virtualidades nele inseridas”

% Trad. nossa: “Esses quatro valores que prolongam a vida social, através dos direitos fundamentais, a
ideia da dignidade do homem, ndo atuam de maneira homogénea, mas sdo orientados para as
dimensbes material, formal e relacional; embora nunca puramente, mas (...) as vezes integrado ou
misturado um com o outro”. (PECES-BARBA, 1999, p. 213)
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ha como pressupor Direitos Humanos como fato existencial; s6 pode haver o
fato da liberdade existencial a condicionar tais direitos”. E complementa: “os
Direitos Humanos s6 podem ser legitimados a partir do reconhecimento da
liberdade enquanto condicdo existencial do ser humano. Impossivel, portanto,
fazer dos Direitos Humanos o meio & implementacéo da liberdade”.?!

Um filésofo de grande influéncia na construgdao dos fundamentos de
Direitos Humanos foi Immanuel Kant. Em sua obra Fundamentacdo da
Metafisica dos Costumes, busca uma explicagéo racional para o agir. Para ele
s6 um ser racional possui vontade, constituindo-se esta, na razdo pratica; a
vontade é, portanto, a faculdade de escolher nada mais que a razdo. (KANT
2005, P. 39)

Tal afirmacgao justifica ser a razdo um dos cernes de sua teoria. Kant
(2005) expde a existéncia do imperativo categdrico, o qual, diferentemente dos
imperativos hipotéticos, representa uma agdao como fim em si mesma, nao
como meio para se atingir outro objetivo e ressalta: “Se a agao é representada
como boa em si, por conseguinte como necessaria em uma vontade em si
conforme a razdo como principio dessa vontade, entdo o imperativo é
categorico”.?> E complementa: “age sé segundo maxima tal que possas ao
mesmo tempo querer que ela se torne lei universal’®.

Para Helio Gallardo (2014, p. 63), o fundamento dos Direitos Humanos
nao deve ser buscado em uma proposta ou discurso filoséfico; os argumentos
filosoficos situam, condensam e expressam em seu nivel, que pode ser

ideoldgico ou analitico, desdobramento sdcio histérico, ou seja, politico:

o fundamento, no sentido de matriz e base, de Direitos
Humanos é constituido pela formagao social moderna, por suas
instituicdes e loégicas e, mais especificamente, por suas
mobilizagdes e movimentos sociais ou constitutivos (momento
burgués e patriarcal) ou reconfiguradores/revolucionarios
(momentos ndo burgueses, antipatriarcais e anti-imperlialistas).
Essas mobilizagdes buscam transferéncias de poder social e,
com isso, entender e projetar a autoestima de seus
protagonistas mediante uma maior autonomia na produgéo de
sua identidade. O conjunto, nao necessariamente articulado e
consistente, dessas mobilizacdes e movimento, ndés o
caracterizamos, para uma determinado fase sécio-historica,

2 pid.,p. 100
2 pid.,p. 45
2 pid., p.51
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como sociedade civil emergente. O fundamento dos Direitos
Humanos ¢é constituido, assim, por sociedades civis
emergentes proprias das formagdes sociais modernas.

Gallardo (2016, p. 64) entende que € de fundamental importancia
estabelecer-se a politica como forma a um movimento social “dos ou para os
Direitos Humanos”. Entre outras caracteristicas basicas, o movimento deve
lutar conceitualmente e todo o tempo contra qualquer naturalizacdo desses
direitos.

Ao falar em Direitos Humanos é inevitavel reportar-se as concepgdes
fornecidas pela DUDH, de que os Direitos Humanos sdo, além de todos
aqueles direitos considerados universais e inalienaveis, um conjunto minimo de
direitos necessarios para assegurar uma vida ao ser humano baseada na
liberdade e na dignidade. (RAMOS, 2012, p. 19)

Esta € uma definicdo relevante porque evidencia que o principal
fundamento dos intitulados Direitos Humanos, na sua concepgao

contemporanea, € a denominada “dignidade humana”.

1.1.6 A dignidade da pessoa humana

A partir de todo o conteudo ja exposto na presente pesquisa pode-se
defender a concepc¢ao de que o principal fundamento racional para os Direitos
Humanos esta lastreado na dignidade da pessoa humana.

Ingo Wolfgang Sarlet (1998, p.60) bem define a dignidade da pessoa

humana:

Temos por dignidade da pessoa humana a qualidade intrinseca
e distintiva de cada ser humano que o faz merecedor do mesmo
respeito e consideragao por parte do Estado e da comunidade,
implicando, neste sentido, um complexo de direitos e deveres
fundamentais que assegurem a pessoa tanto contra todo e
qualquer ato de cunho degradante e desumano, como venham a
Ihe garantir as condigbes existenciais minimas para uma vida
saudavel, além de propiciar e promover sua participagao ativa
co-responsavel nos destinos da prépria existéncia e da vida em
comunhdo dos demais seres humanos.
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Ainda, apresenta-se o conceito de dignidade humana, na visao de
Ricardo Castilho (2011, p. 45):

Estd fundada no conjunto de direitos inerentes a
personalidade da pessoa (liberdade e igualdade) e também no
conjunto de direitos estabelecidos para a coletividade (sociais,
econdbmicos e culturais). Por isso mesmo, a dignidade da
pessoa nao admite discriminagdo, seja de nascimento, sexo,
idade, opinides ou crengas, classe social e outras.

Neste sentido, na conceituagdo contemporanea do tema, a dignidade da
pessoa humana € um principio do Estado Democratico de Direito, que é o
Estado que respeita os Direitos Humanos e os direitos fundamentais dos seus
cidadaos.

Assim, a dignidade da pessoa humana pode ser entendida como um
principio que coloca limites as agdes do Estado. Significa que, além de garantir
as pessoas o0 exercicio dos seus direitos fundamentais, o Estado também deve
agir com cuidado suficiente para que esses direitos ndo sejam desrespeitados.

A dignidade humana, destarte, vem sendo considerada uma qualidade
intrinseca e indissociavel de todo e qualquer ser humano, derivando dai a
certeza de que a destruicdo de um, causaria a destruicdo do outro. Dai o
respeito e a protegdo da dignidade da pessoa constituir-se em meta
permanente da humanidade, do Estado e do Direito. (SARLET, 2004, p. 27)

Em suma, conforme afirma o autor Vicente de Paulo Barreto (2004, p.
298) “os Direitos Humanos referem-se, portanto e antes de tudo, a uma
categoria de direitos que tém o carater de abrigar e proteger a existéncia e o
exercicio das diferentes capacidades do ser humano, € que irdo encontrar na
ideia de dignidade da pessoa humana o seu ponto convergente”.

Outrossim, ndo ha como falar-se em dignidade humana sem citar as
ideias da filosofa Hannah Arendt. Na perspectiva arendtiana, (ARENDT, 1989)
a igualdade e a dignidade nao sao frutos da condicdo humana, uma vez que
podem ser privadas dos individuos, quando sao forcosamente excluidos de seu
ambiente, como os apatridas. Os Direitos Humanos sao, na verdade,
construidos por lutas e conquistas dos homens, por meio da ideia de

comunidade politica.
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Para a fildsofa, o homem n&o nasce igual, mas se torna igual por se
encontrar inserido numa convengao social, por se localizar em uma
coletividade. Arendt (2016) propugna que a afirmagdo de que os Direitos
Humanos sao inerentes a condicdo humana € inveridica, pois ao se deparar
com individuos colocados a margem da sociedade, constatar-se-a que a eles
nada € assegurado e nada lhes resta a nao ser o fato de serem humanos. Os
Direitos Humanos, portanto, ndo sao dados da natureza, mas sim, construidos
pela humanidade e efetivados a partir da condicdo que o individuo ocupa na
sociedade.

A autora assevera (ARENDT, 2016, p. 329):

A calamidade dos que nao tém direitos nao decorre do fato de
terem sido privados da vida, da liberdade ou da procura da
felicidade, nem da igualdade perante a lei ou da liberdade de
opiniao — férmulas que se destinavam a resolver problemas
dentro de certas comunidades — mas do fato de ja nao
pertencerem a qualquer comunidade. Sua situagdo angustiante
nao resulta do fato de nao serem iguais perante a lei, mas sim
de nédo existirem mais leis para eles; nao de serem oprimidos,
mas de ndo haver ninguém mais que se interesse por eles,
nem que seja para oprimi-los.

Conforme as consideragbes de Lafer (1988, p. 154), a eliminagéo do
status politico dos apatridas significava a privagcdo da esfera publica e de
qualquer participagdo publica deles. Os apatridas ndo podiam agir e nem
opinar, pois ndo eram reconhecidos por nenhuma comunidade politica e, em
razdo dos choques provocados, eram estigmatizados e sofriam grandes
resisténcias de outras comunidades. Afirma o autor: “é por essa razdo que
Hannah Arendt realga, a partir dos problemas juridicos suscitados pelo
totalitarismo, que o primeiro Direito Humano € o direito a ter direitos. Isto
significa pertencer, pelo vinculo da cidadania, a algum tipo de comunidade
juridicamente organizada e viver numa estrutura onde se ¢é julgado por agées e
opinides, por obra do principio da legalidade” (1988, p. 154).

Sabe-se que Arendt (1989) foi a primeira a pensadora a utilizar a
expressao "direito a ter direitos", embora para ela, como j4 mencionada, tal
direito estivesse intimamente ligado a ser cidaddo de um Estado.

Nestas condigdes, para Arendt (1989) é apenas quando o individuo esta

em comunidade, em um espaco publico, € que ele realmente age e confirma a
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sua unicidade e pertencimento a comunidade humana. Neste momento ele
afirma a sua dignidade.

Corroborando com o pensamento de Arendt, Hunt (2009, p. 32) afirma:

os Direitos Humanos s6 se tornam significativos quando
ganham conteudo politico. Nao sao os direitos de humanos
num estado de natureza: sdo os direitos de humanos em
sociedade. Ndo sdo apenas Direitos Humanos em oposi¢cao
aos direitos divinos, ou Direitos Humanos em oposi¢cdo aos
direitos animais: s&do os direitos de humanos vis-a-vis uns aos
outros. Sao, portanto, direitos garantidos no mundo politico
secular (mesmo que sejam chamados "sagrados") e sao
direitos que requerem uma participacao ativa daqueles que os
detém.

Segundo Arendt (1989), o homem precisa voltar-se para a ideia da
humanidade como garantidora de seus direitos. Por pertencer a humanidade, o
ser humano tem direitos. E é esta humanidade, composta por cada homem
singular, que tem o papel de fonte e garantidora dos Direitos do Homem
(ARENDT, 1989, p. 332).

Ha que se cuidar, no entanto, com as desigualdades naturais dos
diferentes grupos humanos, garantindo-lhes a singularidade. A ligagdo dos
homens que compde a humanidade deve ser construida, com igualdade
politica e igual distribuicdo de direitos. Trata-se de construir uma humanidade
de individuos iguais, solidarios e dignos.

Para Jefferson Lee de Souza Ruiz (2014, p. 244) os direitos ndo sao
algo dado por esfera sobrenatural, nem tampouco sao advindos da natureza ou

de uma suposta igualdade inata entre todos os seres humanos:

Sao resultados de lutas histéricas, de conflitos de interesses,
de agdes dos movimentos sociais, do Estado, dos poderes
publicos, das classes e de segmentos heterogéneos e internos
a elas. Talvez por isso falar de direitos sociais e de Direitos
Humanos como partes distintas de um determinado fenédmeno
se demonstre equivocado.

O autor sustenta que direitos sdo sempre sociais. Se ndao ha vida em
sociedade, ndo ha necessidade de reconhecimento de direitos. Portanto, os
direitos nascem de caracteristicas proprias da vida em sociedade. (RUIZ, 2014,
p. 245)
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E neste sentido, José Geraldo de Souza Junior (2016, p. 30), assevera:

E dessa forma, portanto, que surgem, em contraponto as
teorias abstratas, as concepgbes contra hegeménicas de
Direitos Humanos, que identificam o seu fundamento nao mais
em mecanismos racionais, imanentes, misticos ou legais,
sendo que vem reafirmar a condigdo eminentemente histdrica e
cultural dos Direitos Humanos, como processos de combate as
violagdes e luta pela efetivacao de direitos ora previstos, porém
sonegados, ora ja negados ante a sua propria possibilidade de
revisao.

Apesar de serem poucos o0s questionamentos quanto a dignidade
humana como valor inerente ao ser humano, os conflitos surgem a partir da
definicdo do momento da sua violagao, considerando as diferentes culturais
mundiais. Neste debate vem a baila as questbes: os Direitos Humanos podem
ou nao podem ser considerados universais? A universalidade dos Direitos
Humanos nao seria uma espécie de imperialismo cultural?

E em busca de respostas para tais indagagées que trataremos a seguir

da questao da universalidade dos Direitos Humanos.

1.2 A Universalidade dos Direitos Humanos: tensoes e desafios

A Declaragao de Viena de 1993, reafirmando e consagrando os termos
da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, de 1948, reconheceu os
principios da universalidade, indivisibilidade e interdependéncia dos Direitos
Humanos como as suas principais caracteristicas, os quais devem ser
assegurados a todos os individuos.

As caracteristicas dos Direitos Humanos tém como funcao delimitar os
parametros para a organizagao da sociedade, bem como, evitar a interferéncia
do Estado na esfera privada, zelando pelo respeito a dignidade humana. Como
principais caracteristicas destacam-se a universalidade, a indivisibilidade e a
interdependéncia.

A indivisibilidade, como o préprio termo esclarece, significa que os

Direitos Humanos séo indivisiveis e devem ser considerados em seu conjunto.
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Os Direitos Humanos possuem diversas intersegbes para atingirem os seus
fins, apesar de serem autdnomos entre si.

Os direitos sao interdependentes porque para que se possa exercer
determinado direito de forma plena, € necessario que se possa usufruir
também dos demais. Por exemplo: para exercer seu direito de locomogao, um
encarcerado necessita de habeas corpus para sair da prisdo, visto que nao
podera simplesmente invocar a sua liberdade de locomogao para assegurar o
seu direito de ir e vir.

A universalidade assegura que os Direitos Humanos englobam todos os
individuos, sem distingdo de nacionalidade, cor, opgéo religiosa, sexual ou
politica, ou seja, estes direitos se destinam a todas as pessoas, sem qualquer
tipo de discriminagao e possuem abrangéncia territorial em todo o mundo.

Dentre todas as caracteristicas citadas, a universalidade é a mais

relevante para a presente pesquisa e é sobre ela que passaremos a tratar.

1.21 A questao da universalidade

Quando falamos em Direitos Humanos significa afirmar que todos os
individuos tém iguais direitos, independentemente da nacionalidade, sexo, raca
ou religido, basta ser humano para ter direitos. Ainda que o acesso de parte
dos individuos seja limitado, todos os seres humanos sdo detentores de tais
direitos, o que fundamenta o seu carater universal.

Contudo, a problematica a ser enfrentada é: até que ponto é possivel
compatibilizar a universalidade dos Direitos Humanos com a diversidade
cultural sem comprometer a sua legitimidade local?

Conforme ja mencionado, sédo constantes violagdes dos Direitos
Humanos, nas mais variadas nagoes, inclusive as que aderiram aos preceitos
das declaragdes, o que desencadeia uma corrente de criticos (da qual somos
adeptos) a defender a necessidade de ressignificagdo dos Direitos Humanos, e
o principal argumento utilizados pelos seus “violadores” € a questdo da
universalidade e a sua incompatibilidade com a pluralidade das tradigdes
culturais dos povos.

O debate embasa-se, primeiramente, no argumento de que o homem

nao é visto sob a mesma o6tica em todas as culturas, ou seja, 0 homem nao é
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sempre a medida de todas as coisas. Como exemplo, tomam-se as teorias
acerca da origem dos direitos do homem nas diversas tradigdes culturais — se
provenientes de Deus, do cosmos ou da natureza humana. Um segundo ponto
a ser considerado é que a universalidade dos Direitos Humanos,
principalmente apds a Declaragéo de Viena, € cada vez mais desafiada pela
diversidade cultural.

Sobre a questdo, a autora Rachel Herdy de Barros Francisco (2003, p.
03) justifica o seu posicionamento, com o qual concordamos, ao afirmar que
parece questionavel a contraposicdo da ideia de relativismo cultural a
universalidade dos Direitos Humanos. O que se quer € precisamente superar
essa tensdo, que fecha as portas para o didlogo intercultural. A posigéo
universalista é altamente etnocéntrica, na medida em que toma os valores de
determinada cultura como universais. A brasileira € exemplar neste caso,
bastando lembrar o objetivo dos colonizadores do Brasil de propagar a fé crista
entre os aborigenes. Por outro lado, a posigao relativista absolutiza as
diferengas, e qualquer tentativa de articulagado entre as culturas representaria
um ato de imperialismo cultural.

Francisco (2003, p. 03), complementa:

Tendo em vista que o dialogo pressupde o reconhecimento e o
respeito mutuo das perspectivas alheias, ndo se pode concebé-
lo em quaisquer das posigdes antagbnicas acima descritas. O
que resulta da posicdo universalista é um verdadeiro
monologo, que conduz, conforme se explicara, a um localismo
ocidental globalizado. Do mesmo modo, a posigdo relativista,
por considera direito a diferenca de forma absoluta, acarreta
um confinamento cultural.

O que este estudo apresenta como caminho para a ressignificagao dos
Direitos Humanos e sua maior efetivagao, € o dialogo intercultural. O discurso
sobre a interculturalidade se baseia na necessidade de colocar em dialogo as
varias culturas e, no reconhecimento da necessidade de por meio do dialogo
das multiplas culturas, estabelecer novos conhecimentos e novas culturas.

Na realidade, o eixo central € a possibilidade de construcado de culturas
mesticas a partir do dialogo ou mesmo do conflito, j& que uma das marcas da

cultura é a pluralidade e diversidade no interior de cada uma delas.
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Tornou-se urgente na sociedade contemporanea, compatibilizar a
universalidade dos Direitos Humanos com a diversidade cultural. Este € um
grande desafio da universalidade. Para alguns estudiosos é possivel produzir
um modelo tedrico justificador da ideia de um “universalismo minimo”, que ja se
apresenta como o modelo regulador dos Direitos Humanos na sociedade
internacional.

Para Vicente de Paulo Barreto (2004, 279-284) a linha tedrica do
universalismo minimo pode ser a via da superacgao da dicotomia referida acima.
Por um lado, reconhece o pluralismo moral, mas ndo se conforma em aceitar
que seja impossivel estabelecer um minimo moral comum, apesar das
diferengas. Por outro, libertar-se da postura do monismo moral, construindo um
argumento universalista sem se abstrair das realidades sociais.

Por outro lado, Dulce de Queiroz Piacentini (2007, p. 60), assevera que
ha até mesmo quem defenda somente esta face do carater universal dos
Direitos Humanos: a reconstru¢ao da universalidade dos Direitos Humanos por
meio do didlogo entre as culturas. A autora remete-se a citagdo de José
Manuel Pureza (2004, p. 97), que declara: "Essa reconstrugéo nao é, portanto,
aprioristicamente hostil a universalidade, mas sim hostil a universalidade
aprioristica". Ainda que o argumento seja apreciavel, considero relevante ter
em conta também a universalidade como ponto de partida, pois € esta que da
legitimidade a busca da universalidade como ponto de chegada.

Em tempos de globalizagdo neoliberal, os Direitos Humanos tornam-se
inevitaveis. Se o modelo econémico imposto pelo mercado ja alcangou sua
universalidade pratica, isto é, instalou-se em quase todo o mundo, os Direitos
Humanos tornam-se indispensaveis na luta contra a exclusdo — consequéncia
drastica do modelo imperante. Além disso, o padrao ocidental de Estado
moderno € adotado na grande maioria dos paises existentes. Ora, os Direitos
Humanos, independentemente de sua origem ocidental, sdo hoje a solucdo
para que este Estado ndo se torne autoritario e para frear a exclusao
provocada pela economia de mercado. (PIACENTINI, 2007, p. 60)

Outro grande desafio da universalidade € ultrapassar o falso
universalismo, que em tempos de globalizagdo se presta de disfarce ao
consumismo e a exclusao geopolitica na ordem mundial. A padronizagéo dos

estilos de vida, com base no consumismo, gera uma globalizagdo sem
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desenvolvimento de valores, o que fragiliza a universalidade dos direitos e
torna-se um obstaculo ao diadlogo e a cooperagao entre as civilizagdes.
Vejamos a seguir as doutrinas que sustentam os debates sobre a

aplicabilidade dos Direitos Humanos e a sua pretensa universalidade.

1.2.2 Universalismo x relativismo

No tocante a aplicagédo dos Direitos Humanos, destacam-se as doutrinas
do relativismo e do universalismo.

Primeiramente, faz-se necessario esclarecer que universalismo e
universalidade sao conceitos distintos. O universalismo refere-se a teoria que
se aplica a todas as culturas, os padrdes universais de uma unica tradigao,
levando a homogeneizagéo e acabando com o pluralismo. A universalidade € a
principal caracteristica dos Direitos Humanos, compativel, como se concluira
ao longo da pesquisa, com a diversidade cultural.

A concepcao relativista defende que os Direitos Humanos estao sujeitos
a variacoes, de acordo com as diferentes tradi¢gdes culturais sobre as quais se
constituiu determinada nagéo. Ou seja, ndo € possivel a imposigéo de valores,
visto que as concepgbes dos direitos surgem em determinados momentos
historicos e de acordo com cada sociedade, inexistindo um conceito universal
sobre o direito. Os relativistas atribuem o mesmo valor a todas as culturas e
para eles nao ha que se falar em direitos universais.

Para Barreto (2004, p. 02), as correntes relativistas se socorrem de uma
visdo redutora da diversidade cultural encontrada na humanidade. N&o haveria
nada em comum entre os seres humanos para sustentar generalizagdes. A
constatacao antropolégica da existéncia de inumeras formas de vida seria a
prova para o relativismo de que nao se pode estipular padrées universais de
comportamento social.

Contra isso, Barreto (2004, p. 02) pondera que ha um entendimento néo-
reducionista "quando diferenciamos entre as necessidades que originam
respostas diversas em culturas diferenciadas, e aquelas que tém a mesma

resposta em todos os grupos humanos, ainda que essas respostas posam
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aparecer sob formas diferentes, mas todas indicando a existéncia de uma
mesma natureza humana”.

Uma forte critica oposta a esta corrente aponta que os relativistas
defendem apenas a autodeterminacao da cultura em si, € ndo os individuos
pertencentes aquela cultura. Por consequéncia, o individuo perde a
legitimidade para reagir frente a determinadas formas de violéncias ou
injusticas que sejam cometidas em nome da cultural, como sacrificio humano,
mutilagbes, escravidao, tortura e outros.

Para os universalistas os Direitos Humanos ou sdo universais ou nao
existem, pois sem a conotagao universal, tais direitos seriam direitos de grupos,
entidades ou determinadas pessoas. Para esta corrente, a universalidade
representa condicdo necessaria e indispensavel para o reconhecimento dos
Direitos Humanos.

O autor espanhol Antdnio Enrique Pérez-Lufio (2006, p. 205) ressalta
que a Declaracao Universal dos Direitos Humanos representa uma promessa
nao cumprida para importantes setores da humanidade. Para o autor, a
conotacao de universalidade dos Direitos Humanos significa que a protecao de
tais direitos ndo deve ficar limitada ao ambito interno da soberania dos
Estados.

Pérez-Lufio (2006, p. 209) defende que a universalidade constitui
pressuposto fundamental da propria génese dos Direitos Humanos na
modernidade, independentemente da raga, lingua, sexo, religiao e convicgdes
ideoldgicas, pois os direitos e as liberdade ndo estdo comprometidos com as
fronteira estatais.

Entretanto, José Manuel Pureza (2004, p. 78-85) confronta o
posicionamento acima citado ao apontar que o desafio que se impde se coloca
no plano politico, tendo em vista a diversidade cultural da sociedade
internacional contemporanea: a universalizagao dos direitos nao é, afinal, uma
expressdao da hegemonia ocidental? Trata-se, segundo Pureza, da relacao
entre Direitos Humanos e comunidade heterogénea: o desafio do
multiculturalismo. Eis, o grande desafio a ser enfrentado pela pos-
modernidade.

O que se pode concluir das diversas opinides apresentadas é que nem a

doutrina do relativismo nem a do universalismo servem, pois elas contradizem
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a si préprias. A primeira, porque quando se diz que "tudo é relativo” esta se
fazendo uma afirmacédo absoluta. A segunda, porque ao querer tornar os
universais de uma cultura iguais para todos, acaba marginalizando a
diversidade cultural. (PIACENTINI, 2007, p. 48)

A critica realizada por Pureza (2004, p. 95) néo representa uma negacgao
pura e simples, do valor desses direitos, de sua universalidade e
indivisibilidade. Para o internacionalista, trata-se da necessidade de reconstitui-
los rumo a um novo cosmopolitismo, entretanto, para que isso possa
acontecer, exige-se o0 reconhecimento de que os Direitos Humanos estdo
inseridos em uma sociedade heterogénea, multicultural. como o sdo, em suas
palavras, "a sociedade internacional e as sociedades nacionais”.**

Neste sentido, destaca-se a visdo de Boaventura de Souza Santos
(1997, p. 111), em defesa de uma concepgao multicultural de Direitos
Humanos, inspirada no dialogo entre as culturas, a compor um
multiculturalismo emancipatério.

Para Boaventura (1997, p. 112), “os Direitos Humanos tém que ser
reconceptualizados como multiculturais. O multiculturalismo, tal como eu o
entendo, €& precondicdo de wuma relagdo equilibrada e mutuamente
potenciadora entre a competéncia global e a legitimidade loca, que constituem
os dois atributos de uma politica contra-hegemoénica de Direitos Humanos no
nosso tempo". O autor prossegue defendendo a necessidade de superar o
debate sobre universalismo e relativismo cultural, a partir da transformagao
cosmopolita dos Direitos Humanos. Na medida em que todas as culturas
possuem concepgdes distintas de dignidade humana, mas s&o incompletas, ha
gue se aumentar a consciéncia dessas incompletudes culturais mutuas, como
pressuposto para um dialogo intercultural. A constru¢do de uma concepgéao
multicultural dos Direitos Humanos decorreria desse dialogo intercultural.

No mesmo sentido, Joaquin Herrera Flores (2009, p. 15) sustenta um
universalismo de confluéncia, ou seja, um universalismo de ponto de chegada
e nado de ponto de partida. Em suas palavras "nossa visdo complexa dos
direitos baseia-se em uma racionalidade de resisténcia. Uma racionalidade que
nao nega que é possivel chegar a uma sintese universal das diferentes op¢des

relativas a direitos. (..) O que negamos é considerar o universal como um ponto

% Ipid., p. 95.
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de partida ou um campo de desencontros. Ao universal ha que se chegar —
universalismo de chegada ou de confluéncia — depois (ndo antes de) um
processo conflitivo, discurso de dialogo (...). Falamos de encruzamento e néao
de uma mera superposi¢cao de propostas”.

O posicionamento do portugués Boaventura de Souza Santos (1997) e
dos estudiosos que seguem a corrente da interculturalidade € o que foi adotado
na presente pesquisa, por entendermos ser este o melhor caminho para a
plena efetivacdo dos Direitos Humanos. Este tema sera amplamente debatido
no proximo capitulo.

Outra questao que se propde a ser considerada no presente estudo € a
alegada natureza ocidental dos Direitos Humanos, com base na sua origem,
sendo que alguns criticos 0os veem como um instrumento de imperialismo

cultural do ocidente sobre as nagdes nao ocidentais.

1.2.3 Universalidade dos Direitos Humanos: uma perspectiva ocidental?

Outra problematica sobre a qual se impde uma reflexao é o fato de que
ao longo da historia uma das mais severas criticas aos Direitos Humanos é que
sao expressoes da cultura ocidental e ndao universal.

Ainda, os criticos mais ferrenhos da questdo, argumentam que os
Direitos Humanos sao, muitas vezes, usados como instrumento de intervengao,
sendo assim uma espécie de “mascara de bondade” para justificar a invasao
da soberania dos Estados e atrocidades cometidas em muitas destas
operacoes.

Conforme afirma Joao Irineu de Resende Miranda (2007, p. 208), talvez
o grande ponto de tenséo a ser enfrentado no processo de internacionalizagéo
dos Direitos Humanos seja a contraposicdo entre a primazia dada pelos
tratados a identidade individual de cada ser humano, frente a primazia dada a
identidade social presente nas civilizagdes ndo ocidentais.

A cultura ocidental tem como cerne a garantia e protecao aos direitos do
individuo, como pode ser muito bem observado na propria Declaragao de 1948.
Ja as culturas nao-ocidentais valorizam primordialmente o direito da

coletividade.



50

Boaventura de Souza Santos (1997. p. 09) traz alguns exemplos acerca
desse modo de pensar coletivo. Um deles é que na concepgao hindu do
"dharma”, mais importante do que o direito do individuo de buscar sua
felicidade através da realizagao de suas aspiracdes pessoais € o papel que
este deve desempenhar na manutencdo da harmonia geral da sociedade.
Outro exemplo pode ser a nogao de “umma” na cultura islamica que ressalta os
deveres do individuo de manter os lagos de solidariedade coletiva, sem os
quais a comunidade dos crentes destinados a salvagao nao podera prosperar.

E certo que os Direitos Humanos tém um bergo ocidental, ttm como um
de seus principais marcos a Declaragao Universal dos Direitos Humanos , de
1948, que embora disponha sobre a protegcédo e garantia de direitos a todos os
seres humanos, evidencia em seu texto marcas de sua ocidentalidade.

Contudo, conforme ja exposto, nos ultimos 70 anos, desde a
promulgagado da Declaragdo até a atualidade, o documento que inicialmente
era uma recomendagao tornou-se uma norma costumeira do Direito
Internacional Publico de importante envergadura, com larga invocagao no
ambito dos érgaos principais da ONU e, neste contexto, tem-se verificado as
lutas e reagdes de individuos ou grupos que tém os seus direitos violados -
inclusive nas nagbes que n&o aderiram aos instrumentos internacionais de
Direitos Humanos - invocando a dignidade humana como bem maior de todos
0s seres humanos da terra.

Neste sentido, Santos (1997, p. 20) afirma:

A marca ocidental, ou melhor, ocidental-liberal do dis-
curso dominante dos Direitos Humanos pode ser facilmente
identificada em muitos outros exemplos: na Declaragao Uni-
versal de 1948, elaborada sem a participagdo da maioria dos
povos do mundo; no reconhecimento exclusivo de direitos
individuais, com a unica excepg¢ao do direito colectivo a auto-
determinagdo, o qual, no entanto, foi restringido aos povos
subjugados pelo colonialismo europeu; na prioridade conce-
dida aos direitos civicos e politicos sobre os direitos econdmi-
Cos, sociais e culturais e no reconhecimento do direito de pro-
priedade como o primeiro e, durante muitos anos, o uUnico
direito econdmico. Mas ha também um outro lado desta
questdo. Em todo o mundo, milhdes de pessoas e milhares de
ONG's tém vindo a lutar pelos Direitos Humanos, muitas vezes
correndo grandes riscos, em defesa de classes sociais e
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grupos oprimidos, em muitos casos vitimizados por Estados
capitalistas autoritarios. Os objectivos politicos de tais lutas séo
frequentemente explicita ou implicitamente anticapitalistas.
Gradualmente, foram-se desenvolvendo discursos e praticas
contra hegemdnicos de Direitos Humanos, foram sendo
propostas concepgdes nao ocidentais de Direitos Humanos,
foram-se organizando dialogos interculturais de Direitos
Humanos.

Destarte, pode-se afirmar que a ideologia da tradicdo ocidental se
encontra em muito superada pela formulagdo atual dos Direitos Humanos no
plano internacional. Em 1997, a ONU afirmou que a experiéncia e a
contribuicdo do conjunto de paises — desenvolvidos ou em desenvolvimento —
deveréao ser levadas em consideragao para todos os érgaos dos sistemas das
Nacgdes Unidas.

Outrossim, existem dispositivos que permitem aos representantes de
todas as nagbes pronunciarem-se: os tratados internacionais, os principios
gerais do direito, os pactos internacionais, por meio dos quais vao-se
procedendo os ajustes sobre os Direitos Humanos emergentes e ainda n&o
albergados. Estes instrumentos internacionais alargam a extenséo dos Direitos
Humanos e dos compromissos dos Estados em respeita-los.

Em suma, podemos afirmar que os Direitos Humanos superaram a sua
marca originalmente ocidental, tornando-se um bem comum a toda a
humanidade.

Para concluir o capitulo | deste estudo, que apresentou o0 processo
histérico de internacionalizagdo e universalizagdo dos Direitos Humanos, a
partir do século XVIII, apontando como principal problematica a ser enfrentada
a questdao da universalidade e a sua compatibilidade com as diferentes
tradicoes culturais das nacgdes, podemos afirmar pelo estudado até aqui, e
com base nos constantes debates que vém sendo travados nos foros
internacionais, que a questdo da universalidade encontra-se em fervente
discussdo. No entanto, é inegavel que este principio, ao lado do principio de
indivisibilidade e da interdependéncia constituem um tripé do Direito

Internacional dos Direitos Humanos.
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No capitulo I, abordaremos mais profundamente a diversidade
cultural, o multiculturalismo e a interculturalidade que sera apontada como um
caminho para a aproximagao dos povos de diferentes culturas e a melhor

efetivagao dos Direitos Humanos por meio do dialogo intercultural.
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CAPIiTULO II

2 DIVERSIDADE CULTURAL, MULTICULTURALISMO E
INTERCULTURALIDADE

Neste capitulo trataremos dos desafios que a proposta da
universalidade dos Direitos Humanos enfrenta a partir da diversidade cultural
que compde a humanidade.

Inicialmente, serdo apresentados alguns conceitos sobre cultura,
diversidade cultural, globalizagao e seus conflitos. Em seguida, tragar-se-a um
paralelo entre o multiculturalismo e interculturalidade, apontando-se, em
concluséo, o dialogo intercultural e o respeito mutuo entre as culturas, como o
meio de se alcangar a efetivagcdo plena dos Direitos Humanos, com a

legitimidade e aplicabilidade universal.

2.1 A diversidade cultural como um direito humano

A cultura, compreendendo as crengas, a arte, os costumes, as leis, a
moral, os valores, bem como, todos os padrbes de conduta dos individuos em
sociedade, representa a expressao da diversidade da condicdo humana. A
diversidade € pressuposto basico a cultura e esta presente no processo
histérico de todas as nag¢des. Assim sendo, para se desenvolver um estudo
sobre as relagdes entre Direitos Humanos e cultura, impde-se uma analise
sobre a diversidade cultural.

Por ser a cultura ndo apenas um aspecto da existéncia humana, mas
uma condi¢cao essencial de sua natureza, fez-se necessario uma protecao do
direito a diversidade cultural. A Declaragao Universal dos Direitos Humanos de
1948 propbs a protecado universal ao direito a cultura e suas pluralidades.
Contudo, indaga-se se seria possivel adotar uma perspectiva universal, ao
passo que vivemos em um mundo com relagdes multiculturais.

A diversidade cultural, a sua valorizagao e respeito, € uma tematica que
tem gerado acirrados debates na atualidade. Considerando as significativas e

céleres transformagdes sociais ocorridas nos ultimos tempos, principalmente
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impulsionadas pela globalizagéo, tém-se acirrado as diferengas culturais entre
0s povos e trazido a baila, o grande desafio de convivéncia pacifica e solidaria
entre as distintas tradi¢cbes culturais.

Neste sentido, verificam-se posicionamentos divergentes quanto as
formas de relacionamento cultural. Hd quem entenda a diversidade cultural
como positiva a propor¢ao que se traduz num valioso intercambio das riquezas
produzidas pelas culturas, gerando vinculos capazes de garantir processos de
troca e o estabelecimento de um didlogo produtivo entre os diferentes povos.
No sentido oposto, ha quem acredite que as diferengas entre culturas
acarretam grandes conflitos e falta de unidade entre os povos, o que passa a
ser justificado pela perda do que ha de comum entre os seres humanos.

Em 2005, a UNESCO promoveu a Convencado sobre a Protegcdo da
Diversidade das Expressdes Culturais, tendo o Brasil referendado o seu texto
oficial pelo Decreto Legislativo 485 de 2006.

Segundo o relatério da UNESCO (2005, p. 07):

Este segundo diagndstico parece hoje mais crivel na medida
em que a globalizagdo aumentou os pontos de interacéo e
friccdo entre as culturas, originando tensbes, fraturas e
reivindicagdes relativamente a identidade, particularmente a
religiosa, que se convertem em fontes potenciais de conflito.
Por conseguinte, o desafio fundamental consistiria em propor
uma perspectiva coerente da diversidade cultural e, assim,
clarificar que, longe de ser ameaga, a diversidade pode ser
benéfica para a acdo da comunidade internacional. E esse o
objetivo essencial do presente relatério.

Por meio deste relatério, a UNESCO (2005, p. 09) objetiva explicitar a
emergéncia de se analisar a tematica da diversidade cultural em suas
diferentes dimensdes e perspectivas frente a complexidade e relevancia do

tema. O referido relatério aponta a necessidade de identificagao de:

[...] um fio condutor principal entre a multiplicidade de possiveis
interpretagdes; | mostrar a importancia da diversidade
cultural nos diferentes dominios de intervencdo (linguas,
educagao, comunicagao e criatividade) que, a margem das
suas fungbes intrinsecas, se revelam essenciais para a
salvaguarda e para a promogdo da diversidade -cultural; |
convencer os decisores e as diferentes partes intervenientes
sobre a importancia em investir na diversidade cultural como
dimensdo essencial do dialogo intercultural, pois ela pode
renovar a nossa percepgdo sobre o desenvolvimento
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sustentavel, garantir o exercicio eficaz das liberdades e dos
Direitos Humanos e fortalecer a coesao social e a governanga
democratica.

A necessidade do estabelecimento de um dialogo intercultural torna-se
cada vez mais evidente diante do cenario mundial culturalmente dindmico e
plural em que vivemos. Este caminho proporciona o aprendizado de como vém
se relacionando as distintas culturas e permite encontrar meios para superar as
diferengas que impedem a comunicabilidade e a interacao entre elas. Sobre o
didlogo intercultural, trataremos em mais detalhes no préximo tépico.

Cabe aqui citar, o pensamento de Arendt (2016) quanto a necessidade
de se atentar para a questao que coloca a pluralidade como condigao de acgao
humana. Essa notdria filésofa do século XX, ja citada no capitulo anterior, parte
do entendimento de que somos todos humanos, ndo havendo, contudo,
ninguém totalmente igual a outra pessoa que tenha existido, que existe ou
venha a existir. Os mesmos argumentos podem ser transferidos para as
culturas: elas possuem diferengas e devem possuir a capacidade de dialogo e
aprendizagens mutuas por meio de processos interativos.

Concordando com a ideia de que a diferenga deve ser considerada tanto
em relacdo as culturas, como entre as pessoas, vale trazer ao debate a
reflexdo sobre essa fundamentacdo de Arendt, que reforca a necessidade de
atentarmos para a questdo da diferenga. Seus argumentos partem do principio
de que “cada homem é singular, de sorte que, a cada nascimento, vem ao
mundo algo singularmente novo” (ARENDT, 2016, p. 191).

Tal distingao é indispensavel a efetivagdo da condigdo humana da
pluralidade, da possibilidade que tem a pessoa humana de viver sua distingao,
sua singularidade entre iguais. Segundo ela, se os humanos fossem todos
iguais, ndo haveria a necessidade de uma agao ou de uma pratica discursiva
que possibilitasse o entendimento mutuo (ARENDT, 2016, p.188).

Como solucao aos conflitos decorrentes da real efetividade dos Direitos
Humanos, visto que segundo a filésofa o universalismo n&o traz as respostas,
ela afirma que deve ser estabelecido o ideal de humanidade, tornando a
dignidade humana e os Direitos Humanos questdes politicas praticas, para que
cada individuo tenha garantida a sua expressao cultural. Contudo, a

necessidade da constru¢do de uma sociedade abrange a totalidade dos seres
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humanos, coexistindo com a permissao e a possibilidade da agdo de cada um
de seus integrantes para que dessa forma ocorra a efetivagcdo dos Direitos
Humanos.

A ONU promulgou, em 2001, a Declaracdo Universal sobre a
Diversidade Cultural, por meio da qual afirma que respeitar a diversidade
cultural é garantir dignidade humana, e estabelece que a diversidade cultural
€ patriménio da humanidade e fator para o desenvolvimento. Ainda, defende
que os Direitos Humanos sao garantias da diversidade cultural. O documento
clarifica a disposi¢ao da comunidade internacional em proteger a cultura, por
entendé-la como requisito para a dignidade humana.

Diante de todos os argumentos expostos, conclui-se que a reflexado
sobre os Direitos Humanos numa perspectiva da diversidade cultural leva a
necessidade de consideragdo das identidades das diferentes culturas e das
experiéncias historicamente vividas pelas mesmas.

O antropdlogo francés Claude Lévi-Strauss (1952, p. 23-24), assevera
que a diversidade de culturas ultrapassa as fronteiras do tempo e do espaco,
estando em todo lugar e sempre, construindo-se e evoluindo constantemente,
em ritmos distintos. Ressalva que a reivindicagdo sensata € que essa
diversidade se realize de forma que contribua para uma maior generosidade
das outras, devendo-se entender, neste ponto, o caminho do respeito as
culturas diversas, que vai além do sentido da tolerancia. Neste sentido, Lévi-
Strauss afirma (1952, p. 23):

A necessidade de preservar a diversidade das culturas num
mundo ameagado pela monotonia e pela uniformidade nao
escapou certamente as instituicbes internacionais. Elas
compreendem também que nao sera suficiente, para atingir
esse fim, amimar as tradi¢des locais e conceder uma trégua
aos tempos passados. E a diversidade que deve ser salva, ndo
0 conteudo histérico que cada época lhe deu e que nenhuma
poderia perpetuar para além de si mesma. E necessario, pois,
encorajar as potencialidades secretas, despertar todas as
vocagdes para a vida em comum que a histéria tem de reserva;
€ necessario também estar pronto para encarar sem surpresa,
sem repugnancia e sem revolta o que estas novas formas
sociais de expressao poderdo oferecer de desusado. A
tolerdncia ndo é uma posicao contemplativa dispensando
indulgéncias ao que foi e ao que é. E uma atitude dinamica,
que consiste em prever, em compreender € em promover 0 que
quer ser. A diversidade das culturas humanas esta atras de
nds, a nossa volta e a nossa frente. A Unica exigéncia que
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podemos fazer valer a seu respeito (exigéncia que cria para
cada individuo deveres correspondentes) é que ela se realize
sob formas em que cada uma seja uma contribuicdo para a
maior generosidade das outras.

Significa, respeitar as diferengcas e, ao mesmo tempo, superar relagdes
de desigualdades e de dominagédo entre os seres humanos e os povos. O
respeito a diversidade cultural € um direito humano.

Vejamos, a seguir, algumas definicbes de cultura e o impacto que a
crescente globalizagdo tem causado nas relagdes culturais, bem como, as
tensdes e conflitos gerados pelas lutas na busca dos povos pela afirmag¢ao das

suas diferengas e tradigdes.

2.1.1 Cultura, globalizagao e conflitos

Debater sobre o multiculturalismo e a interculturalidade é reconhecer a
diversidade na formacédo das sociedades modernas. Destaca-se que as
sociedades nao se constituiram como plurais do ultimo século aos dias atuais,
ao contrario, elas se constituiram historicamente plurais, possivelmente desde
o momento em que os povos foram se humanizando, formando seus vinculos
sociais e passaram a criar e a recriar as condicbes materiais de sua propria
existéncia.

Ainda, ndo ha como falar em interculturalidade ou multiculturalismo sem
adentrar no conceito de cultura, conceito que como qualquer outro, ndo é de
facil definicao.

A etimologia da palavra nos remete ao cultivo do solo — cuidar, mas
durante o transcorrer do tempo significou coisas extremamente diferentes e
serviu, inclusive, como mecanismo de exclusao e discriminagao. Era associado
aos processos de escolarizagao, logo, para os signatarios dessa definigao,
existiiam pessoas e grupos cultos ou incultos.

Conforme explica Santos (2003, p. 05), foi a partir dos anos 1980 que se
passou a pensar a cultura num dominio transdisciplinar, como um fenédmeno
associado a repertérios de sentido ou significado partilhados pelos membros de
uma sociedade. A cultura tornou-se, entdo, um conceito central “para a

definigdo de identidades e alteridades no mundo contemporaneo, um recurso
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para a afirmagéo da diferenga e da exigéncia do seu reconhecimento e um
campo de lutas e contradigdes™.

O socidlogo Sebastiao Vila Nova (1985, p. 33) afirma que a cultura, no
sentido socioldgico, distingue-se do senso comum, que ora confunde com
grande erudigdo, ora significa um determinado tipo de realizagdo humana,
como a arte, filosofia ou a prépria ciéncia. Para ele, na linguagem socioldgica,
cultura é: “(...) tudo o que resulta da criagdo humana. A cultura, portanto, tanto
compreende ideias quanto artefatos. (...).” e mais adiante complementa (1985,
p. 33 e 34):

(...). A cultura, compreendendo conhecimentos, técnicas de
transformacdo da natureza, valores, crencas de todo tipo,
normas, &, pois, o0 modo de vida préprio de cada povo. Ela é o
fundamento da sociedade e o que distingue o homem dos
animais ndo humanos. Cada povo, cada sociedade tem sua
cultura, o que equivale dizer, seu modo de vida. A cultura de
um povo é o modo préprio de convivio que ele desenvolveu
para a adaptacdo as circunstancias ambientais. Ela € também
a parte do ambiente resultante da transformacao da natureza
pelo homem, com seu trabalho. E ainda o ambiente social
criado pelo homem. Por isso a cultura é, por exceléncia, o
dominio do artificial e do convencional.

A abordagem desta definicdo funda-se na construgdo humana, como
um processo de adaptagcdo do homem a natureza e € embalada pela ideia de
que cada povo tem sua cultura. Nesse caso, a cultura é apresentada como
univoca, ou seja, um todo fechado em si mesmo.

Neste sentido, a ideia oculta a diversidade, negligencia que o que esta
denominando como um todo é na verdade um discurso daqueles grupos que
conseguiram se tornar hegemonicos, ou seja, oculta o “eu” no interior de cada
cultura. Existem varios grupos, varios individuos que estdo em desacordo com
as normas e padroes estabelecidos pela comunidade que habitam, quer pelas
maiorias, quer pelos grupos instalados no poder.

Para o antropdlogo Carlos Rodrigues Brandao (2007, p. 25), cultura é:

(...) Tudo o que existe transformado da natureza pelo trabalho
do homem e significado pela sua consciéncia € uma parte de
sua cultura: o pote de barro, as palavras da tribo, a tecnologia
da agricultura, da caga ou da pesca, o estilo dos gestos do
corpo nos atos do amor, o sistema de crengas religiosas, as

% |pid., p. 05
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estdrias da histéria que explica quem aquela gente € e de onde
veio, as técnicas e situacdes de transmissao do saber. (...).

Vale destacar aqui, a ampliagcao na definicdo do conceito, que passa a
incorporar os aspectos imateriais da cultura, caracterizados pelos gestos dos
corpos nos atos de amor aos sistemas de crengas religiosas, as histérias que
explicam e que ajudam a dar significado ao povo.

Neste sentido, Carlos Alberto Torres (2003, p. 86), ao falar da
identidade, que seria a resultante dos tragos culturais, defende:

A identidade, como ja demonstrei, ndo € um marcador fixo,
uma substancia essencial que algumas pessoas compartilham
em virtude de sua origem, raca, afiliacao religiosa, preferéncia
sexual, género ou classe, mas um processo de aprendizagem
que depende do contexto, e que esta, naturalmente, aberto a
interpretacao.

Apesar da complexidade para definir o conceito de cultura, entende-se
que € necessario que os estudiosos e os elaboradores das politicas publicas
explicitem o que estdo denominando por cultura. Disso depende os resultados
esperados das agdes, bem como, orienta a propria agdo para a libertacéo ou
para ampliacdo da exclusao social.

Na conceituacido contemporanea, compreende-se a cultura ndo somente
como as manifestagdes artisticas de determinado povo, como a comida tipica,
o estilo arquitetdnico, as vestimentas, a tradicdo, a literatura, as artes, a
musica, a filosofia, a religido, mas também faz parte da cultura de um povo o

seu modo de organizagao social, suas leis, sua moral.

O modo de ver o mundo, as apreciagbes de ordem moral e
valorativa, os diferentes comportamentos sociais € mesmo as
posturas corporais sao assim produto de uma heranca cultural,
ou seja, o resultado da operagdo de uma determinada cultura.
(LARAIA, 1986, p. 70)

Ainda conforme Laraia (1986, p. 108) ndo ha natureza humana que
independa de cultura. O individuo nasce com uma série de capacidades de
respostas gerais, contudo, se n&o regulado por padrées culturais, o
comportamento humano seria um caos, com atos sem sentido e “explosdes”

emocionais que nao dariam qualquer forma a sua experiéncia.
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Neste sentido, “a cultura, a totalidade acumulada de tais padrdes, nao é
apenas um ornamento da existéncia humana, mas uma condigdo essencial
para ela — a principal base da sua especificidade” (GEERTZ, 1989, p. 58).

Outrossim, a cultura é dindmica, esta em constante construcao,
desconstrucao e reconstrucdo. Ela vai se redefinindo de acordo com os
processos civilizatérios e momentos histéricos em que vivem seus membros,
também podem sofrer transformacdes por incorporarem tradicdes de outras
culturas.

Neste sentido, argumenta Laraia (1986, p. 105):

Cada sistema cultural esta sempre em mudanga. Entender esta
dinAmica €& importante para atenuar o choque entre as
geragbes e evitar comportamentos preconceituosos. Da
mesma forma que é fundamental para a humanidade a
compreensdao das diferencas entre povos de culturas
diferentes, é necessario saber entender as diferengas que
ocorrem dentro do mesmo sistema. Este €& o unico
procedimento que prepara o0 homem para enfrentar
serenamente este constante e admiravel mundo novo do porvir.

A diversidade cultural sempre foi uma realidade, contudo, a partir da
metade do século XX vem surgindo como um dos maiores desafios a pretensa
universalidade dos Direitos Humanos, tendo a globalizagdo inflamado as
tensdes ja existentes. O processo de globalizagao exerce forte influéncia sobre
a questdao dos Direitos Humanos, visto que os tornam mais vulneraveis e
agravam os conflitos oriundos da diversidade cultural, ao evidenciar as distintas
manifestagdes culturais que reivindicam respeito e lutam pela predominancia
de suas tradicodes.

Nas palavras de Santos (1997, p. 14) a globalizagdo é o processo pelo
qual determinada condi¢ao ou entidade local estende a sua influéncia a todo o
globo e, ao fazé-lo, desenvolve a capacidade de designar como local outra
condicao social ou entidade rival.

Cabe aqui destacar que nao se deve confundir o termo globalizagdo com
mundializacdo ou internacionalizacdo. O processo de mundializagao se refere a
acao de descobrir e ocupar o mundo, tendo, portanto, um sentido territorial e
geografico. A internacionalizacido estabelece as relagdes institucionais entre os
Estados nacionais, iniciado sobretudo depois das duas grandes guerras. A
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mundializagdo estabelece fronteiras (ex: descobrimento das Américas) e a
internacionalizagao, € um processo de abertura das fronteiras estatais, ainda
que sem perda da soberania, para a consecug¢ao de metas comuns.

O processo de transnacionalizagao € sinbénimo de globalizagao,
conforme esclarece a escritora Farifias Dulce (2000, p. 88), faz referéncia a
desaparigdo simbolica das fronteiras, isto é, a desterritorializagdo dos centros
de decisdes politicas e econdmicas e das relagdes sociais em geral, o que
implica que toda atuagdo social, politica, juridica ou econbémica esteja
concatenada e interconectada. A autora define globalizagdo como sendo uma
“etapa histérica de desarrollo del capitalismo moderno y del sistema geopolitico
mundial, caracterizada por la intensificacion y expansion del mercado y de los
intercambios capitalistas transnacionales”?®.

Santos (1997, p. 16) define a existéncia de quatro processos de
produgéo da globalizagao: a) localismo globalizado, quando um fenémeno local
é globalizado com sucesso (ex.: transformagao do inglés em lingua franca); b)
globalismo localizado, sendo este o impacto do que se globaliza nas condi¢des
locais, a reacgao, a desestruturacao causada (ex.: enclaves de comércio livre ou
zonas francas); c¢) cosmopolitismo, constituindo-se nas organizagdes
transnacionais na defesa de interesses comuns, utilizando em seu beneficio as
possibilidades de interagdo transnacional criadas pelo sistema mundial (ex:
Estado, ONGs, movimentos sociais, sindicatos, etc.); d) patriménio comum da
humanidade, que é a emergéncia de temas globais, temas que sé fazem
sentido se relativos ao globo na sua totalidade (ex: preservacdo da Amazodnia,
biodiversidade).

Para Santos (1997, p. 18), o cosmopolitismo e o patrimbénio comum da
humanidade s&do modos de globalizagdo de baixo para cima ou globalizagao
contra-hegeménica. Ainda, o autor sustenta que o sistema-mundo é uma trama
de globalismos localizados e localismos globalizados, os quais constituem uma
globalizagédo de cima para baixo ou globalizagdo hegemonica.

Em analise ao cenario mundial, verifica-se a luta das nacbes pela
afirmacao de suas diferengas politicas, econémicas e culturais, em um mundo

globalizado. Grande parte das nag¢des pds-coloniais que conquistaram a sua

% Trad, nossa: “estagio histérico de desenvolvimento do capitalismo moderno e do sistema geopolitico
global, caracterizado pela intensificagéo e expansao do mercado e das trocas capitalistas transnacionais.”
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independéncia por meio de conflitos armados, ainda ndo tem a sua plena
consolidagdo como Estado-Nacgao, principalmente nos continentes africanos e
asiatico, e os conflitos, em sua maioria por razdes étnico-religiosos, sdo uma
constante nas relagcdes internacionais da atualidade.

No entanto, conforme assevera Célia Maria Rodrigues Costa Pereira
(2016, p. 109), o mundo globalizado encontra férmulas politicas e ideoldgicas
capazes de submeter as lutas emancipatorias aos ditames do capitalismo
globalizado. Nessa perspectiva, promovem discursos, praticas e politicas
multiculturais no sentido da assimilagdo ou do integracionismo, buscando
dissimular e fazer subsumir as lutas sociais mediante praticas e politicas
neocoloniais.

Para a autora, é justamente nessa perspectiva que assistimos a
inumeras violagbes de Direitos Humanos com respeito as questdes
multiculturais. Ela afirma que todas essas violacbes fazem parte de uma
grande onda neoconservadora, que vem se reinstalando no mundo globalizado
neste inicio de milénio.

Como exemplo das questdes acima expostas, citam-se a moralidade
judaico-crista, o Jihad islamico em nome de Ala, os discursos homofébicos, a
questdo dos refugiados, a persistente questdo de género e dos povos
indigenas, que sao apenas algumas facetas de violagbes as diferengas
culturais entre povos e nacbes e que incrementam o0s crimes contra a
humanidade.

Hodiernamente, a questao da diversidade e da intolerancia apresenta-se
como um dos maiores problemas politicos, numa dimensao globalizada, a ser
enfrentado pela sociedade.

Outro tema que se prestara a contribuir com o debate estabelecido na
presente pesquisa diz respeito a diversidade cultural e a valoragao atribuida as
tradicbes dos povos. Pergunta-se: tém todas as culturas o mesmo valor? Sao

todas as culturas merecedoras de um reconhecimento igualitario?

2.1.2 O valor de cada cultural e sua relevancia na comunidade mundial

Considerando os conceitos de cultura acima estudados, bem como,

verificado o impacto de globalizagdo agigantada no ultimo século, inflamando



63

os conflitos advindos da diversidade cultural inerente aos povos, traz-se ao
debate o questionamento sobre a valoragéo da cultura e se todas as culturas
sao dignas de reconhecimento igualitario.

Charles Taylor (1993, p. 53) apresenta a resposta para tal
questionamento, ao esclarecer que, no plano social, a politica de
reconhecimento igualitario sempre ocupou uma posigdo importante, e
desprezar tal reconhecimento pode causar danos aqueles a quem ele é
negado, na medida em que a imagem que se tem de alguém ou de
determinado grupo cultural contribui para a formacgao da sua identidade. Afirma,
ainda, que o que esta por tras das politicas multiculturalistas, € a premissa de
que devemos igual respeito a todas as culturas.

Embora a pressuposicdo de igual valor das culturas seja bastante
atraente e parega até justa num primeiro momento, este posicionamento de
Taylor (1993, p. 53) é criticado por uma corrente de pensadores em razéo do
possivel resultado de sua proposta, que entendem que os conflitos do
multiculturalismo, hoje, ndo serdo diluidos ao se averiguar se as culturas tém
ou ndo o mesmo valor, se certa cultura é inferior ou superior a outra.

Além disso, conforme Agnes Heller (2005, p. 17), “um tipo
desideologizado de multiculturalismo n&o assume que todas as culturas sejam
iguais, pela simples razdo de que tais entidades ndo podem ser comparadas,
por ndo existir padrao disponivel para a sua comparag¢ao”. Uma coisa € atribuir
igual valor a todas as culturas; outra, € garantir o seu igual reconhecimento, e
nisso também Taylor (1993, p. 104) recebe criticas, por dar as duas
expressdes o mesmo significado.

Vale registrar neste estudo a discussé&o sobre o valor igual ou ndo das
culturas, pois esclarecer os diferentes conceitos relativos ao tema da pesquisa
€ fundamental, e tal discussao tem a ver com a questao do multiculturalismo.
Nao obstante isso, é relevante deixar claro que nao objetiva-se confrontar uma
cultura com outra, por acompanharmos o pensamento de Agnes Heller (2005,
p. 17) de que nao ha padrao para comparar culturas, nem pureza cultural que
permita a comparagao.

Como asseverou Adela Cortina (2005, p. 163) “cada cultura &, na
verdade, multicultural, assim como cada um de ndés é, na verdade,

multicultural”. Sobre o multiculturalismo, trataremos a seguir.
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2.2 Multiculturalismo

Conforme estudado no tépico anterior, o direito a igualdade, o direito a
diferenca e o direito ao reconhecimento das diversidades integram a esséncia
dos Direitos Humanos, em busca da afirmacgao da dignidade humana.

A garantia da igualdade, da diferenga e conhecimento de identidades é
condicdo e pressuposto para o direito a autodeterminagao e para o direito ao
pleno desenvolvimento das potencialidades humanas, transitando-se da
igualdade abstrata e geral para um conceito plural de dignidades concretas.

Em uma frase célebre, Santos (1997, p. 30) afirma: "as pessoas e 0s
grupos sociais tém o direito a ser iguais quando a diferenga os inferioriza, € o
direito a ser diferentes quando a igualdade os descaracteriza”. Disso, parte a
necessidade de uma igualdade que reconhega as diferengas e de uma
diferenca que nao produza, alimente ou reproduza as desigualdades.

Se, para a concepgao formal de igualdade, esta é tomada como
pressuposto; como um dado e um ponto de partida abstratos, para a
concepgao material de igualdade, é tomada como um resultado ao qual se
pretende chegar, tendo como ponto de partida a visibilidade as diferencas. Isto,
essencialmente mostra-se a distinguir a diferenga e a desigualdade. A dtica
material objetiva construir e afirmar a igualdade com respeito a diversidade.

O reconhecimento de identidades e o direito a diferenga é que conduzirdo
a uma plataforma emancipatéria e igualitaria. A emergéncia conceitual do
direito a diferenga e do reconhecimento de identidades é capaz de refletir a
crescente voz dos movimentos sociais e o surgimento de uma sociedade plural
e diversa no marco do multiculturalismo.

A fim de aprofundar o estudo sobre o multiculturalismo, vamos tratar de

alguns conceitos sobre o tema e seu processo historico.
2.21 Contexto historico e conceitos
Incialmente, ressalta-se que o multiculturalismo nao tem os mesmos

significados entre as nacbes europeias, na América anglo-saxdnica e nos

paises latino-americanos.



65

Na América Latina, os grupos que reivindicam o reconhecimento sao os
mesmos que construiram as nagdes nas quais vivem. Essa situagao é diferente
daquela de grupos que por um motivo ou por outro, tiveram que imigrar (na
grande maioria dos casos por melhores condigcbes de vida) para os paises
europeus e Estados Unidos da América, tendo de acomodar-se ou adaptar-se
em paises onde se sentem estrangeiros. Essa contextualizagao histérica se faz
necessaria para demonstrar os distintos significados do multiculturalismo.

O multiculturalismo desponta como norteador das politicas culturais. A
observacdo dessas politicas demonstra que elas tém visado interferir nas
relacbes de poder, construindo a ponte entre as demandas sociais e as
politicas publicas institucionalizadas pelo Estado.

A principio, o multiculturalismo se desenvolveu em paises nos quais a
diversidade cultural era vista como um problema para a unidade
nacional. Nessa origem, o multiculturalismo aparece como um principio ético
que orienta a agao dos grupos culturalmente dominados, aos quais foi negado
o direito de preservarem suas caracteristicas culturais e identitarias. Esse foi
um fator que favoreceu a emergéncia dos movimentos culturalistas. Esses
movimentos expressavam as reivindicagées dos grupos étnicos. A partir da
segunda metade do século XX passaram a abarcar um universo cultural mais
amplo: as questdes de género, sexualidade, tolerancia religiosa, entre outros.

Embora ndo se possa atribuir, exclusivamente, as teorias culturalistas a
mudanga de paradigma provocada pelo multiculturalismo na década de 1970,
pode-se afirmar que elas conceitualmente embasaram e prepararam
movimentos de protestos contra os modelos de dominacdo cultural
(GONGCALVES, 2006, p. 24).

Um dos primeiros paises a assumir o multiculturalismo foi o Canada. Em
1971, visando a resolver os conflitos derivados das diferencas culturais, adotou
a politica oficial de multiculturalismo.

Nos Estados Unidos, o debate acirrou-se nas universidades, a partir dos
anos 1980, como resultado do fracasso do “modelo de integragcado social das
diferencas”. Também nesta época a questdo comecou a ser enfrentada na
Europa, em ambiente académico. Este assunto alcangou grande
desenvolvimento na Alemanha, associado as problematicas da migragao, a

natureza da cidadania e a nacionalidade.
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O multiculturalismo pode ser compreendido de duas formas. O termo
pode significar tanto a existéncia de duas ou mais culturas dentro de um
determinado territério, quanto o processo politico de reivindicagao de direitos
para cada uma das formas de manifestagao cultural.

A coexisténcia de diferentes culturas em uma mesma sociedade é
entendida por Douglas Cezar Lucas (2008, p. 156) como multiculturalidade,
como fato social que, em razao da inevitavel pluralidade, deve ser considerado
como existente, independentemente de ser avaliado positiva ou negativamente,
enquanto o termo multiculturalismo € reservado para designar as
reivindicagdes politicas as normas que tratam de reconhecer institucionalmente
esta mesma multiculturalidade.

Joaquin Abellan (2008, p. 156), por sua vez, explica que € possivel se
falar em dois tipos de multiculturalismo. O primeiro exige o reconhecimento
igualitario entre as diferentes culturas e sustenta que as discriminagdes contra
as diferencgas culturais devem ser eliminadas, defendendo, ao mesmo tempo,
que, para funcionar de modo adequado, uma sociedade precisa estabelecer
uma cultura politica compartilhada. Nesse tipo € valorizado o pluralismo cultural
e o direito individual de todos poderem participar livremente de sua cultura. O
segundo tipo, mais apegado ao relativismo cultural, propde o reconhecimento e
a protegcdo dos diferentes grupos culturais, como sujeitos proprios de direito
coletivo. Reclama a manutencao das entidades culturais como realidades que
possuem direito em si mesmas, pela importancia determinante que tém na
definigdo da identidade de seus integrantes.

Atualmente, existem duas correntes de pensadores que debatem o
multiculturalismo: os comunitaristas e os liberais. Ambos defendem a
importancia do pertencimento cultural e da necessidade de que o Estado
preserve e estimule os vinculos entre os individuos e seus grupos sociais, no
entanto, divergem em varios pontos na fundamentagao de seus principios.

Para os comunitaristas, os valores e os fins seguidos e reconhecidos
pelos individuos s6 podem ser compreendidos adequadamente quando s&o
tratados como um produto do contexto cultural em que sio inseridos.

Os multiculturalistas liberais defendem que as diferencas culturais nao
tém valor intrinseco. As tradi¢des sao valorizadas, tdo somente, porque trazem

referéncias relevantes para as escolhas individuais.
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Segundo Stuart Hall (2003, p. 52), o multiculturalismo “ndo é a unica
doutrina, ndo caracteriza uma estratégia politica e nao representa um estado
de coisas ja alcangados”. O multiculturalismo descreve uma série de processos
e estratégias politicas e sempre inacabadas. Assim como ha distintas
sociedades multiculturais, também ha multiculturalismos bastante diversos.

Vejamos a seguir algumas das diversas teorias sobre o multiculturalismo

e o0 pensamento de estudiosos sobre a questao.

2.2.2 As diversas teorias

Faz-se necessario, inicialmente, diferenciar sociedade multicultural do
multiculturalismo. Jodo Cardoso Rosas (2010, p. 70) argumenta que a
sociedade multicultural € uma realidade, ao passo que o multiculturalismo é
apenas um modelo ou um conjunto de modelos aquilo que entendemos por
sociedade multicultural e, ao mesmo tempo, dizer o que devemos fazer, de um
ponto de vista politico, em relacdo a ela”. A sociedade multicultural € um
conceito descritivo, ja o multiculturalismo € um modelo normativo.

Vale destacar ainda, a diferenciacao entre pluralismo e multiculturalismo.
Na maioria das vezes o pluralismo € visto como uma categoria geral da
sociedade democratica (pluralismo social, politico, juridico, etc.) e o
multiculturalismo é interpretado como um componente necessario e, portanto,
complementar.

No tocante as formas do multiculturalismo, Hall (2003, p. 53) identifica
varias concepgbdes diferentes de multiculturalismo na atualidade: o
conservador, o liberal, o comercial, o corporativo e o critico.

O multiculturalismo conservador insiste na assimilacao da diferenca as
tradigcbes e costumes da maioria. O liberal busca integrar os diferentes grupos
culturais a sociedade majoritaria, baseado em uma cidadania individual
universal, tolerando certas praticas culturais particularistas apenas no dominio
privado.

O multiculturalismo comercial pressupde que, se a diversidade dos

individuos de distintas comunidades for publicamente reconhecida, entdo os
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problemas de diferenca cultural serdo resolvidos (e dissolvidos) no conjunto
privado, sem qualquer necessidade de redistribuicdo do poder e dos recursos.

Ja o multiculturalismo corporativo (publico ou privado) busca administrar
as diferengas culturais da minoria, visando aos interesses do centro. E, por fim,
o multiculturalismo critico enfoca o poder o privilégio, a hierarquia das
opressdes e os movimentos de resisténcia.

Peter McLaren (1997, p. 110-135), também distingue diversos
multiculturalismos: o conservador, o humanista liberal, o liberal de esquerda e o
multiculturalismo critico.

O multiculturalismo conservador refere-se a uma postura etnocéntrica,
que deslegitima culturas consideradas inferiores (p. 111- 119)?”. O humanista
liberal defende a igualdade entre as pessoas, no entanto, os liberais
compartiham com os conservadores uma postura universalista,
caracterizando-se por uma tentativa de integracdo dos grupos culturais no
padrao, amparado numa cidadania individual universal (p. 119-120)%.

Para o multiculturalismo liberal de esquerda, as diferengas sao
enfatizadas de modo essencialista, ao invés de destacar que estas séo
construgdes histéricas e culturais, permeadas por relagées de poder (p. 120-
122)*. O multiculturalismo critico recusa-se a ver a cultura como nao-conflitiva,
argumentando que a diversidade deve ser afirmada “dentro de uma politica de
critica e compromisso com a justica social” (p. 123-135),

Segundo Santos (2003, p. 11) é fundamental que se distinga entre as
formas conservadoras ou reacionarias do multiculturalismo e as formas
progressistas e inovadoras.

A primeira forma de multiculturalismo conservador € o colonial. O
multiculturalismo conservador € aquele que consiste, num primeiro momento,
em admitir a existéncia de outras culturas apenas como inferiores. Afirma
Santos (2003, p. 11) que “a cultura eurocéntrica branca nunca é étnica —
étnicos sdo os nao brancos, em principio, e, portanto, ndo admite a etnicidade,
o particularismo da cultura branca dominante.” Para o multiculturalismo

conservador a cultura eurocéntrica “contém tudo o que melhor foi dito ou

7 Ibid., p.111 a 1199.
% |bid., p 119-120.

2 1pid., p. 120-122,
0 pid. p. 123-135
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pensado no mundo. E uma cultura universal [...] resume em si mesma tudo o
que melhor foi dito ou pensado no mundo em geral.”

A consequéncia politica deste multiculturalismo é o assimilacionismo
(SANTQOS, 2003, p. 11). O conceito liberal de multiculturalismo, nas palavras de
Santos (2003, p. 15), tem diferentes conotacdes nos diferentes paises. O autor
afirma a existéncia de posigbes intermédias. Embora elas tenham diferentes
nomes, em diferentes composi¢coes moderadas, assumem efetivamente a ideia
de igualdade, como a igualdade de oportunidades e, portanto, é ideia um pouco
abstrata e iluminista no sentido de que todas as culturas sdo iguais e como tais
devem ser tratadas.

Com relagédo as formas progressistas e inovadoras, o autor destaca o
multiculturalismo emancipatério, ou seja, de um multiculturalismo pds-colonial.
A politica da diferengca “¢ o que ele tem de novo em relagdo as lutas da
modernidade ocidental do século XX, lutas progressistas, operarias e outras
que assentaram muito no principio da igualdade” (SANTOS, 2003, p. 12).

Como construir um espag¢o multicultural, no melhor sentido do termo?
Andrea Semprini (1999, p. 146-8) aponta cinco condi¢des. Primeiramente,
observa que se deve considerar o papel crescente exercido pelas instancias
individuais (realizagdo pessoal, subjetividade), pelos fatores socioculturais e
pelas reivindicagdes identitarias. Em segundo lugar, ha que se considerar a
dindmica na formacgdo das identidades, porquanto as identidades n&o sao
estaveis. Depois, tem de se levar em conta o fato de que em um contexto
multicultural ndo ha “um” espago social, mas tantos quantas forem as
percepgdes que os distintos grupos tenham desse espacgo: “Um espaco
multicultural nasce e se desenvolve in vivo nesse imenso laboratério que é a
sociedade” (SEMPRINI, 1999, p. 146-8).

Tampouco, pode-se esquecer que uma reivindicagao identitaria ou uma
necessidade de reconhecimento tem sua origem numa marginalizagdao social
precedente. Por ultimo, o autor nos recorda a questdo do tempo na construcao
de um espago multicultural: ndo é o tempo da economia, nem da informacao,
mas sim uma temporalidade mais lenta, de natureza antropoldgica. Logo, os
conflitos de identidade lidam com discordancias temporais no sentido de que a
evolucao dos valores em um grupo pode ser bem mais lenta ou rapida que a de

outro grupo.
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E num espago multicultural que ha possibilidades de se estabelecer um
didlogo entre as culturas, sobre o qual varios pensadores discorrem, como
veremos no proximo tépico.

O multiculturalismo é alvo de inumeros criticas, principalmente na sua

versao liberal, sobre as quais passamos a expor.

2.2.3 Criticas ao multiculturalismo

A principal critica ao multiculturalismo € que este € um conceito
eurocéntrico. Ainda, o referido conceito € acusado de fazer parte da légica
cultural do capitalismo multinacional e por consistir em uma nova forma de
racismo.

Outra critica, refere-se ao multiculturalismo como descritivo e apolitico,
suprimindo o problema das relagcbes do poder, da exploragao, das
desigualdades e exclusbdes. Ha também os que questionam o multiculturalismo
por enfatizar a mobilidade dos intelectuais e ao mesmo tempo silenciar quanto
a situagdes de mobilidade forgcada ou subordinadas.

Critica-se, ainda, a propria pertinéncia do termo para descrever e
caracterizar contextos e experiéncias diferenciadas.

O autor Andrea Semprini (1999, p. 08), ao discorrer sobre a problematica
do multiculturalismo nos Estados Unidos, afirma que o debate multicultural
levanta questdes tedricas complexas e contraditérias, como o papel da
linguagem, a constru¢ao do sujeito, a teoria da identificagdo e a concepgao da
realidade e do conhecimento. Além disso afirma que o multiculturalismo surge

como indicador da crise do projeto da modernidade:

Nao se trata de encerrar ou salvar a modernidade em si, mas
avaliar se suas categorias estdo ainda em condi¢gdes de
compreender as mutagdes em curso nas sociedades
contemporaneas, de explicar os problemas antigos e novos
que as entrecortem e de dar uma resposta as perguntas da
sociedade que mudaram de natureza e modalidade de
expressao. (SEMPRINI, 1999, p. 172)

Slavoj Zizek (2003, p. 172) faz dura critica ao multiculturalismo, ja

referida anteriormente, sobre ser ele a forma ideal da ideologia do capitalismo
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global. Refere-se o autor a atitude de tratar cada cultura local como o
colonizador tratava os povos colonizados — como nativos que devem ter seus

costumes estudados e respeitados:

Es decir, la relacion entre el colonialismo imperialista tradicional
y la autocolonizacién capitalista global es exactamente la
misma que la relacion entre el imperialismo cultural occidental y
elulticulturalismo: de la misma forma que en el capitalismo
global existe la paradoja de la colonizaciéon sin la metrépolis
colonizante de tipo Estado-Nacion, en el multiculturalismo
existe una distancia eurocentrista condescendiente y/o
espetuosa para con las culturas locales, sin echar raices en
ninguna cultura en particular.®’

Neste sentido, o respeito multiculturalista pela especificidade do outro
seria a forma de uma cultura afirmar sua prépria superioridade.
Por sua vez, McLaren (2000, p, 292) adverte sobre o perigo de o

discurso multiculturalista ser utilizado para na verdade homogeneizar:

Precisamos estar conscientes de que nossas ‘identidades
cotidianas, apesar de poderem ser promovidas e produzidas
em contextos que déem suporte a diversidade, sao
freqlentemente subentendidas por microestruturas de poder e
privlégio e produzidas através de expressbes de
autoconsciéncia burguesa, disfarcadas em discurso popular,
produzido no interesse do ‘povo’.

Ha que estar atento as finalidades para as quais as diferengas sao
organizadas. Quando dizemos que as pessoas que sdo diferentes de nos
deveriam ser julgadas de acordo com os padroes de suas ‘identidades
particulares’, nao estamos fornecendo a cultura dominante o alibi de que ela
precisa para condenar o outro a estar separado de nés?

Em concluséo aos argumentos expostos, conforme afirmado no inicio da
explanacgao do referido tema, ao termo multiculturalismo sao atribuidos distintos
significados e se, inicialmente, era visto como progressista, atualmente, em

razao da sua imprecisao, € alvo de ferrenhas criticas.

" Trad. nossa: “Ou seja, a relagdo entre o colonialismo imperialista tradicional e a autocolonizagéo
apitalista global & exatamente igual a relagdo entre o imperialismo cultural ocidental e o elulticulturalismo:
da mesma forma que no capitalismo global existe o paradoxo da olonizagdo sem a metrépole
colonizadora de Tipo Estado-nagdo, no multiculturalismo existe uma distancia eurocéntrica e / ou
hipocentrada as culturas locais, sem se enraizar em nenhuma cultura particular.
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Contudo, para efeitos de contribuicdo para a pesquisa, adotar-se-a o
conceito originario, que o multiculturalismo é um termo que descreve a
existéncia de muitas culturas em uma regiao, cidade ou pais, com 0 minimo

uma de predominante. Passamos a seguir a falar sobre a interculturalidade

2.3 Interculturalidade: um dialogo entre igualdades e diferengas

A proposta intercultural surge, principalmente, a partir do vazio deixado
pelo multiculturalismo. Visa a superagao do horizonte da toleréncia e das
diferencgas culturais e a transformacgao das culturas por processos de intencao
DAMAZIO, 2008, p. 76).

E se faz necessario retomarmos, aqui, o debate sobre a problematica
central da presente pesquisa: até que ponto €& possivel compatibilizar a
universalidade dos Direitos Humanos com a diversidade cultural (igualdades e
diferenga) sem comprometer a sua legitimidade local?

Como ja ressaltado, as relagdes sociais da atualidade sofreram
grandes transformacgdes por forga da mudanga de postura dos individuos, bem
como pela globalizagdo, e os Direitos Humanos vém sendo desafiados e
questionados em sua construgao, principalmente quanto a questao do respeito
a igualdade na diferenga e a sua pretensa universalidade.

Atualmente, varios grupos sociais questionam a pertinéncia desta
construgdo e se perguntam se esta pode ser referéncia para se reconhecer as
diferengas culturais, os diversos modos de situar-se diante das relagbes
humanas, dos valores, as varias logicas de produgdo de conhecimento,
praticas e visbes de mundo.

Para a doutora em Educagao Vera Maria Ferrdao Candau (2008, p. 02)
‘ndo estamos simplesmente vivendo uma época de mudangas significativas e
aceleradas, e sim uma mudanga de época”.

Candau (2008, p. 03) propugna que os Direitos Humanos enfrentam nos
dias de hoje uma crise de paradigma e precisam ser ressignificados,
acompanhando o posicionamento do socidlogo Boaventura de Souza Santos

que também aponta para esta diregéao.
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O professor Anténio Flavio Pierucci, (1999, p. 07), assim sintetiza esta
tensdo:

Somos todos iguais ou somos todos diferentes? Queremos ser
iguais ou queremos ser diferentes? Houve um tempo que a
resposta se abrigava segura de si no primeiro termo da
disjuntiva. Ja faz um quarto de século, porém, que a resposta
se deslocou. A comegar da segunda metade dos anos 70,
passamos a nos ver envoltos numa atmosfera cultural e
ideoldgica inteiramente nova, na qual parece generalizar-se,
em ritmo acelerado e perturbador, a consciéncia de que nds, os
humanos, somos diferentes de fato (...), mas somos também
diferentes de direito. E o chamado “direito a diferenga”, o direito
a diferenga cultural, o direito de ser, sendo diferente. The right
to be different! como se diz em inglés, o direito a diferenga. Nao
queremos mais a igualdade, parece. Ou a queremos menos,
motiva-nos muito mais, em nossa conduta, em nossas
expectativas de futuro e projetos de vida compartilhada, o
direito de sermos pessoal e coletivamente diferentes uns dos
outros.

Para o autor, até recentemente as lutas sociais tinham como referéncia
fundamental a afirmacao da igualdade. O direito a diferengca n&o tinha ainda
aparecido com a forga que ele tem hoje. Contudo, atualmente, a questdo da
diferenga assume grande relevancia e se transforma num direito, ndo s6 o
direito dos diferentes a serem iguais, mas o direito de afirmar a diferengca em
suas diversas especificidades.

Candau (2012, p. 239), complementa que, certamente, ha uma mudanga
de énfase e uma questdo de articulacdo. Nao se trata de afirmar um polo e
negar o outro, mas de articula-los de tal modo que um nos remeta ao outro.

E a reflexdo acima nos remete a tecer uma analise quanto a efetivagao
dos Direitos Humanos nos dias atuais. O que se verifica sdo constantes
violagdes aos direitos, tanto no plano internacional, como no plano nacional.
Internacionalmente, inclusive, parece-nos estar havendo um retrocesso em
relacdo a direitos que pareciam plenamente assegurados pelas politicas
internacionais, como por exemplo, o combate a tortura em qualquer
circunstancia. No Brasil, ainda que tenha havido um pequeno avango nos
ultimos anos, estamos muito distantes de uma plena promocéao e efetivacéo

dos Direitos Humanos.
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Neste sentido, Candau (2008, p. 04) sinaliza que outro elemento
importante da problematica atual dos Direitos Humanos diz respeito a relagéao
entre indivisibilidade e exigibilidade.

Para a autora, a doutrina dos Direitos Humanos que se desenvolveu
principalmente a partir da Conferéncia de Viena (1993) colocou grande énfase
na ideia da indivisibilidade dos direitos das diferentes geragbes — civis,
politicos, econdmicos, sociais e culturais.

No entanto, Candau (2008, p. 04) afirma que a exigibilidade desses
direitos, imprescindivel para que a indivisibilidade ndo seja meramente retorica,
ainda € muito fragil, principalmente no que diz respeito aos direitos sociais,
econdmicos e culturais, o que provoca nos diferentes grupos sociais descrédito
e indiferengca para com a proclamacao de direitos que, como se afirma na
linguagem comum, “ndo saem do papel” ou somente valem para algumas
pessoas e classes sociais.

E a questao que consideramos ocupar o centro das tensdes refere-se a
pretensa universalidade dos Direitos Humanos e a sua compatibilidade com a
diversidade cultural. De acordo com as premissas ja estudadas no Capitulo I, o
caminho que a pesquisa seguiu para o deslinde dessa questao, é o proposto
pelo socidlogo Boaventura de Souza Santos, que trata da reconceituagéo dos
Direitos Humanos como interculturais.

O autor afirma que a construcdo dos Direitos Humanos deu-se na
perspectiva do “localismo globalizado” e este modelo hegeménico presente no
expansionismo europeu, tem predominado até hoje, com diferentes versoes.

No entanto, o que ele chama de cosmopolitismo insurgente e subalterno
€ um dos processos que caracterizam a globalizagdo que nasce de baixo para
cima. Essa globalizagdo surge dos grupos locais, das organizagdes da
sociedade civil, dos temas que nascem verdadeiramente das inquietudes dos
diferentes atores sociais. (CANDAU, 2008, p. 05)

Sob esta dtica, Souza Santos (2006, p. 21-22), defende que para que os
Direitos Humanos possam ser ressignificados de fato, numa perspectiva que
nao nega as suas origens, n&o nega a sua historia, mas quer trazé-los para a
problematica atual, eles terdo de passar por um processo de
reconceitualizagdo. Esse processo supde algumas premissas que ele enumera

da seguinte maneira:
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1. A superacao do debate entre o universalismo e o relativismo
cultural. O que se quer dizer com isso? Afirmar que todas as
culturas ou grupos culturais tém valores e ideias, elementos
fundamentais que aspiram a comunicar a outros e
universalizar, mas o universalismo € incorreto, enquanto uma
unica cultura predomine e queira se impor a todos. No outro
polo esta o relativismo cultural, que afirma que todas as
culturas s&o relativas, nenhuma € absoluta, nenhuma é
completa, mas € necessario propor dialogos interculturais
sobre preocupagbes convergentes, ainda que expressas a
partir de diversos universos culturais. Somente assim seremos
capazes de construir algo juntos, um projeto comum. E
necessario negar tanto o universalismo quanto o relativismo
absoluto.

2. Todas as culturas possuem concepgdes da dignidade
humana. Nem todos os grupos culturais conhecem ou usam a
expressao Direitos Humanos, mas isso ndo quer dizer que nao
tenham uma ideia de dignidade humana, de vida digna, de
querer uma vida melhor para os seus habitantes ou para seus
integrantes. Temos de ter sensibilidade para descobrir em cada
universo sociocultural essa ideia de dignidade humana que
traduzimos como Direitos Humanos.

3. Todas as culturas sao incompletas e problematicas nas suas
concepgdes de dignidade humana. Afirmar que nenhuma
cultura € completa, que nenhuma da conta de toda a riqueza
do humano, leva-nos a, muito mais do que trabalhar com a
ideia de uma cultura verdadeira e unica, que tem de ser
universalizada, desenvolver a sensibilidade para com a ideia da
incompletude de todas as culturas e, portanto, da necessidade
da interacao entre elas. Nenhuma cultura da conta do humano.
“Aumentar a consciéncia de incompletude cultural € uma das
tarefas prévias a construgdo de uma concepgao emancipadora
e multicultural dos Direitos Humanos”.

4. Nenhuma cultura é monolitica. Todas as culturas comportam
versdes diferentes da dignidade humana, algumas mais amplas
do que outras, algumas mais abertas a outras culturas do que
outras. Os grupos culturais ndo sa&o homogéneos e
padronizados. Algumas versbes dessa cultura podem ser
rigidas, estreitas e fechadas. E necesséario identificar e
potencializar aquelas versdes mais abertas, amplas e que
apresentam um circulo de reciprocidade mais amplo, que
favoregam o dialogo com outras culturas.

5. Todas as culturas tendem a distribuir as pessoas e os
grupos sociais entre dois principios competitivos de pertenga
hierarquica: principio da igualdade e principio da diferenga.
Esta ultima premissa situa-nos no amago da questdo da
ressignificacdo dos Direitos Humanos hoje (CANDAU, 2008, p.
05-06).

Todas essas premissas estdo voltadas para essa grande questdo da
articulagao entre igualdade e diferencga, isto é, da passagem da afirmacao da
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igualdade ou da diferenga para a da igualdade na diferenga. Nao se trata de,
para afirmar a igualdade, negar diferenga, nem de uma visdo diferencialista
absoluta, que relativize a igualdade (CANDAU, 2008, p. 06).

O debate cinge-se em como afirmar a igualdade na diferencga, e ai, faz-
se necessario ressaltar o que Santos (2003) chama de o novo imperativo
transcultural, que no seu entender deve presidir uma articulagdo pds-moderna
e multicultural das politicas de igualdade e diferencga.

Neste contexto entre igualdade e diferenga, entre superar toda a
desigualdade e, ao mesmo tempo, reconhecer as diferengas culturais, é que os
desafios dessa articulacdo se impdem. Vale aqui estabelecer as distingbes

entre a interculturalidade e o multiculturalismo.

2.3.1 O conceito de interculturalidade e sua distingdao do multiculturalismo

O discurso sobre a interculturalidade se baseia na necessidade de
colocar em dialogo as varias culturas e, no reconhecimento da necessidade de
por meio do dialogo das multiplas culturas, estabelecer novos conhecimentos e
novas culturas.

A interculturalidade orienta processos que tém por base o
reconhecimento do direito a diferenga e a luta contra todas as formas de
discriminagdo e desigualdade social; tenta promover relagbes dialdgicas e
igualitarias entre pessoas e grupos que pertencem a universos culturais
diferentes, trabalhando os conflitos inerentes a esta realidade; n&do ignora as
relagdes de poder presentes nas relagdes sociais e interpessoais; reconhece e
assume os conflitos, procurando as estratégias mais adequadas para enfrenta-
las (CANDAU, 2005, p. 19).

Carlos Giménez Romero (2010, p. 164) classifica multiculturalismo e
interculturalidade como modalidades do pluralismo cultural. Segundo o autor, o
pluralismo é a categoria geral de uma sociedade democratica, em que se
encontram o pluralismo social, politico, juridico, cultural etc. O pluralismo
cultural indica valoracao positiva da diversidade e respeito a diferenca e, dele,
surgiriam as duas “concretizagdes do paradigma pluralista”: multiculturalismo e

a interculturalidade.
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Para Giménez Romero (2010, p.165), o multiculturalismo orienta-se pela
busca do reconhecimento da diferenga no plano normativo e constata a
diversidade em varias esferas sociais (cultura, religido, lingua); ja o
interculturalismo preza pela interacéo e ocupa-se das relagdes. Ha, pois, uma
aparente natureza estatica do multiculturalismo e uma aparente natureza
dindmica no interculturalismo. Entretanto, ambas se enquadram no que ele
denomina “inclusdo real” (realizada pelo pluralismo cultural) por oposigdo a
“‘inclusao aparente”, em que ha a homogeneizagao por assimilagdo ou fusao
cultural (melting pot). A inclusdo real seria aquela que se contrapde a excluséo,
mas tanto o multiculturalismo como o interculturalismo teriam cada um sua
estratégia propria; tal classificacdo, evidentemente, dar-se-ia em um plano
ideoldgico.

O que diferenciaria o interculturalismo do multiculturalismo seria o
principio da interagao positiva. Giménez Romero (2010, p. 166) acentua que as
politicas de reconhecimento propostas com base no multiculturalismo
fracassaram por serem insuficientes para a coeséo social, e por tenderem a
reforcar uma identidade nacional contra identidades que perseguem sua
diferencga, criando um “novo racismo” em que se vé ameacada a identidade
nacional. Esse principio sustenta as principais caracteristicas da
interculturalidade, que sao acentuadas em uma comparacao feita pelo autor.

Para ele, o multiculturalismo acentua cada -cultura, como etapa
fundamental para o reconhecimento, o que leva a uma énfase nas diferencgas;
ja o interculturalismo preocupa-se com a inter-relagdo das diferentes culturas e
busca a convergéncia e o estabelecimento de vinculos e pontos em comum.

O multiculturalismo também destaca a cultura e a histéria prépria, os
direitos de cada um, o sistema juridico uUnico a cada povo, enquanto o
interculturalismo pretende fomentar o aprendizado mutuo, a cooperagao e o
intercambio. Se o multiculturalismo parece conformar-se com a coexisténcia, e
espera que a convivéncia social surja do respeito e aceitagdo do outro, o
interculturalismo apresenta-se como programa cujo cerne esta na convivéncia
entre diferentes, com uma regulacéo pacifica da conflitualidade interétnica. O
multiculturalismo, por fim, aborda a diversidade; o interculturalismo pretende

construir a unidade na diversidade.
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Giménez Romero (2010, p. 166) alerta que o interculturalismo nao
significa mera inter-relacdo ou “intercambio, mestigagem, sincretismo ou
simbiose”, mas apresenta-se como “instrumento para convivéncia”, um projeto
politico que visa a ‘o comum, o que une, as convergéncias’, ou como
recentemente denominou, “modelo sociopolitico de gestdo da diversidade
sociocultural” (GIMENEZ ROMERO, 2010, p. 19). Sua proposta, como se
apresenta, pretende lidar com a diversidade cultural de maneira proativa.

A educadora Gldoria Pérez Serrano (1996, p. 127), nos aponta a
necessidade de as sociedades multiculturais passarem a caminhar em direcéo

a interculturalidade, neste sentido afirma:

As sociedades multiculturais devem caminhar em direcdo a
interculturalidade entre os diversos povos e grupos. Caminhar
em direcdo ao conhecimento e a compreensao das diferentes
culturas e ao estabelecimento de relagbes positivas de
intercambio e enriquecimento mutuo entre os diversos
componentes culturais dentro de um pais e entre as diversas
culturas do mundo. Dada esta tendéncia em direcdo a uma
maior diversidade cultural, fomentar a intercultura significa
superar de vez a assimilacdo e a coexisténcia passiva de uma
diversidade de culturas para desenvolver a autoestima, assim
como o respeito e a compreensao aos outros.

No entanto, como ressalta Raimon Panikkar (2004, p. 266) a
interculturalidade ndo se confunde com o multiculturalismo, pois este se refere
a sindrome ocidental que consiste em acreditar que existe uma supercultura,
superior a todas, capaz de oferecer uma benigna e condescendente
hospitalidade e dar uma resposta aos problemas supostamente universais. Ja a
interculturalidade, pergunta-se sobre quais sao esses problemas
presumidamente universais. Caracteriza-se pela exigéncia de abertura ao
“outro”, uma vez que a problematicidade das perguntas € algo que nao se pode
resolver solitariamente.

Raul Fornet-Betancourt (2007, p. 28) também alerta que o termo
interculturalidade nédo deve ser confundido com multiculturalismo. O
multiculturalismo descreve a realidade fatica da presenga de varias culturas no
seio de uma mesma sociedade, designa uma estratégia politica liberal que visa
a manter a assimetria do poder entre as culturas, posto que defende o respeito

as diferencgas culturais, mas nao coloca em questao o marco estabelecido pela
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ordem cultural hegemodnica. Sendo assim, o respeito e a tolerancia, tédo
difundidos pela retérica do multiculturalismo, estdo fortemente limitados por
uma ideologia semicolonialista que consagra a cultura ocidental dominante
como uma espécie de metacultura que, benevolentemente, concede alguns
espagos a outras. A interculturalidade, pelo contrario, aponta para a
comunicacdo e a interacdo entre as culturas, buscando uma qualidade
interativa das relacdes das culturas entre si e ndo uma mera coexisténcia fatica
entre distintas culturas em um mesmo espaco.

Relativamente ao assunto, Joaquin Herrera Flores (2009, p. 154) propde
uma pratica intercultural em contraposicdo a praticas universalistas ou mesmo
multiculturalistas. Isso porque, segundo ele, o universalismo abstrato,
colonialista, a priori (no sentido de ponto de partida), desconsidera questbes
como o poder, a diversidade, as desigualdades. E o multiculturalismo, por outro
lado, acaba absolutizando as identidades e nao leva em conta as relagdes
hierarquicas — dominantes/dominados — que ocorrem entre elas. Por isso, uma
pratica intercultural seria aquela de um sistema de superposi¢des entrelagadas
de distintas praticas culturais, e ndo apenas superpostas; “uma pratica, pois,
criadora e recriadora de mundos, que esteja atenta as conexdes entre as
coisas e as formas de vida” (2009, p. 154).

Essa pratica intercultural de que nos fala o espanhol estaria vinculada ao
que ele denomina de racionalidade de resisténcia, em oposi¢ao a racionalidade
formal, que é aquela do criticado universalismo de partida, e a racionalidade
material, ligada, segundo o autor, a um universalismo de retas paralelas, no
qual as diferentes visbes de mundo nem se tocam e as diferengas séo
absolutizadas.

A racionalidade de resisténcia, entao, € aquela que admite ser possivel
alcancar uma sintese universal das diferentes alternativas concernentes aos
direitos. Contudo, somente se chegara ao universal “depois (ndo antes) de um
processo conflitivo, discursivo de dialogo ou de confrontagdo no qual cheguem
a romper-se 0s prejuizos e as linhas paralelas”.

E quando o que esta em discussao sdo os Direitos Humanos, o autor

Herrera Flores (2009, p. 163) ressalta :
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Os Direitos Humanos, no mundo contemporaneo, necessitam
dessa visdo complexa, dessa racionalidade de resisténcia e
dessas praticas interculturais, némades e hibridas, para
superar os resultados universalistas e particularistas que
impedem uma analise comprometida dos direitos, ha muito
tempo. (...) Os Direitos Humanos sao os meios discursivos,
expressivos e normativos que pugnam por reinserir 0os seres
humanos no circuito de reproducdo e manutencdo da vida,
permitindo-lhes abrir espagos de luta e de reivindicagéao. (...) O
Unico universalismo valido consiste, pois, no respeito e na
criagdo de condicbes sociais, econdmicas e culturais que
permitam e potenciem a luta pela dignidade.

Portanto, a maneira de se chegar a um universo de valores comuns
entre as culturas, de se alcangar o universalismo de chegada de Herrera
Flores, de se alcangar o respeito cultural, fundamento do interculturalismo, é
mediante um dialogo intercultural.

A abordagem intercultural pode significar a possibilidade de abertura
para um dialogo entre distintos grupos humanos sobre as diversas concepgoes
de filosofia e de direito presentes em cada cultura, sobre o que passamos a

tratar.

2.2.2 Dialogo intercultural

O dialogo intercultural € um projeto filoséfico e hermenéutico, € um
processo de compreensado da alteridade que vai além da simples tolerancia
passiva ou do respeito formal (que acaba por ocultar uma situagcdo de
superioridade cultural e de intransigéncia) aqueles que séo diferentes de nds.
Nao é uma meta final a alcangar, mas um processo aberto e sem fim, gragas
ao qual se torna possivel a convivéncia a partir do pluralismo. (FARINAS
DULCE, 2000, p. 201)

Conforme Farifias Dulce (2000, p. 201):

para comprender la ‘alteridad’ de otros textos o para
comprender la identidad de otras culturas o filosofias, es
necesario dejar de lado nuestros propios universales, con la
finalidad de poder comprender a las otras identidades
culturales en sus propios contextos histéricos y sociales®.

%2 Trad. nossa: “Para entender a "alteridade” de outros textos ou para entender a identidade de outras
culturas ou filosofias, € necessario deixar de lado nossos proprios universos, para entender outras
identidades culturais em seus proprios contextos histéricos e sociais”.
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Em outras palavras, € nao compreender outra cultura com meus pontos
de vistas, mas tentar entrar nos valores daquela cultura que se tenta entender.
E justamente nesse ponto que se encontra a radicalidade do projeto filoséfico
do dialogo intercultural.

A autora ressalta que esse contexto de dialogo sera conseguido se, do
prisma politico e juridico, colocar-se em andamento politicas de
reconhecimento reciproco de direitos e diferengas ou dos direitos dos grupos
culturalmente diferenciados, além de instrumentos e agdes juridicas em fungao
das quais as diferentes culturas e as diferentes identidades sociais, étnicas,
religiosas, de géneros ou sexuais possam administrar e preservar sua propria
identidade.

A diferenga, como elemento de identidade dos seres humanos, precisa
ter sentido e relevancia também na esfera publica e tem de constituir-se numa
nova categoria politica, juridica e social. Isso levaria a um universalismo nao a
priori, mas a posteriori, ou um “universalismo do reconhecimento reciproco” ou
ainda uma “universalidade do cosmopolitismo” (FARINAS DULCE, 2000, p.
203)

Cabe, neste ponto, retomar o posicionamento do sociologo Boaventura
Sousa Santos (1997). Para esse autor, as premissas enumeradas no topico
anterior constituem a base de um dialogo intercultural, imprescindivel para a
ressignificacdo dos Direitos Humanos a partir das questdes colocadas pelo
multiculturalismo. Esse dialogo vai exigir o desenvolvimento do que ele

denomina uma hermenéutica diatépica, assim concebida:

A hermenéutica diatépica baseia-se na ideia de que os topoi
de uma dada cultura, por mais fortes que sejam,sdo tao
incompletos quanto a propria cultura a que pertencem [...]. O
objetivo da hermenéutica diatdépica ndo €, porém, atingir a
completude — um objetivo inatingivel — mas, pelo contrario,
ampliar ao maximo a consciéncia de incompletude mdutua
através de um didlogo que se desenrola, por assim dizer, com
um pé numa cultura e outro noutra. Nisto reside seu carater
diatopico. (SANTOS, 1997, p. 23)

Para Santos (1997, p. 23) “os topoi séo os lugares comuns retéricos mas

abrangentes de determinada cultura. Funcionam como premissas de



82

argumentagao que, por nao se discutirem, dada a sua evidéncia, tornam
possivel a producéao e a troca de argumentos”.

A luta pelos Direitos Humanos hoje supde o exercicio do dialogo
intercultural que, por sua vez, exige exercicio da hermenéutica diatopica. Esta
constitui uma tarefa complexa e desafiante, que estd dando apenas seus
primeiros passos. Sao poucos 0s autores e as iniciativas que se colocam nessa
perspectiva.

A analise da problematica dos Direitos Humanos e as praticas sociais
orientadas a trabalha-las ainda estao aprisionadas na matriz da modernidade.
Além disso, as concepgdes dominantes sobre o didlogo intercultural situam-se,
em geral, numa perspectiva liberal e focalizam com frequéncia as interacdes
entre diferentes grupos socioculturais de modo superficial, sem enfrentar a
tematica das relagdes de poder que as perpassam.

No que concerne ao dialogo intercultural, Norbert Rouland (1998, p. 142-
148) afirma que é este o Unico caminho para se reconstruir a universalidade
dos Direitos Humanos e, destaca que isso deve ser feito a partir de uma
perspectiva evolutiva, pois as tradi¢des culturais se mesclam, hoje ainda mais
do que no passado, e as diferencas mudam constantemente. Explana o autor
que temos de gerar um movimento de descentralizacdo dos Direitos Humanos,
o qual pode favorecer a compreensao mutua e o sincretismo, apesar de colocar
em evidéncia as incompatibilidades. A ideia € justamente trabalhar com o
didlogo intercultural que o movimento de descentralizagdo dos Direitos
Humanos pode provocar — segundo o antropdlogo, € a Unica via para atenuar
as diferencgas.

A universalidade dos Direitos Humanos nao se decreta, constroi-se,
conforme propde Rouland (1998, p. 150). E, para isso, ha que obedecer a duas
condigdes. A primeira é que as culturas devem poder nutrir-se umas das
outras, 0 que exige que elas se reconhecam mutuamente. A segunda diz que é
necessario exibir uma vontade de ultrapassar as divergéncias para colocar a
frente os pontos de acordo. Nao se pode abrir m&do de nenhuma dessas
condigbes, e toda vontade de dialogar, mesmo imperfeita, deve ser apoiada.
Eis o esforgo que a universalidade dos Direitos Humanos exige de cada
sociedade: uma reinterpretagdo mutua das culturas. Isso levara a humanidade

a desenvolver o conhecimento de si mesma.
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Diante de todo o conteudo exposto até aqui, devemos pensar no avancgo
necessario de um processo hermenéutico intercultural que implique a
comunicagao e no intercambio entre individuos e grupos de individuos, das
mais diversas culturas que se apresentam na atual sociedade, para um mutuo
enriquecimento da vida em coletividade que configurara uma convivéncia ética
e responsavel entre todas as culturas.

Com essa reflexdo, chegamos a conclusdo que o amparo ao outro € a
integracdo de todos fundard uma intermediacdo das diferengas. Isso
aproximara relagbes de modo a transformar o convivio em inter-relagdes de
colaboracdo mutua, ética, responsavel e solidaria de todos com todos na
totalidade de suas igualdades e diferengas.

Entendida a proposta do dialogo intercultural, cabe agora, definir a

concepgao intercultural dos Direitos Humanos.
2.2.3 Uma concepgao intercultural dos Direitos Humanos

Considerando todas as fundamentagdes ja exposta na pesquisa,
podemos concluir que torna-se imperioso e urgente avangar na diregdo de
ressignificacdo dos direitos humanas, abandonando a concepgao meramente
formalista, estatica e monocultural. Para isso, 0 compromisso deve ser com um
referencial critico dos Direitos Humanos em sua dimens&o de resisténcia, de
reconhecimento das diversidade, de emancipagdo e, portanto, de
interculturalidade.

Ramén Soriano (2004, p. 108) menciona diferentes premissas. Ele
assevera que para que os Direitos Humanos cheguem a ser interculturais, ha
que se considerar os seguintes requisitos. Primeiro, os Direitos Humanos
devem ser concebidos de forma aberta, como direitos abstratos ou direitos-
projeto, interpretaveis em cada contexto cultural — “derechos como proceso
mas que derechos como resultados™®. Em segundo lugar, é indispensavel
entendé-los como direitos da humanidade, e ndo de uma cultura que haja
alcangado um status ao qual devem chegar as outras; em outras palavras, os
Direitos Humanos seriam direitos que se conquistam por uma luta

liberalizadora que pode ocorrer em qualquer cultura.

* Trad. nossa: “Direitos como um processo e hdo como direitos”
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Em seguida, o autor coloca em evidéncia que se tem de superar a
conexao “Direitos Humanos — liberalismo” e que tal depuracdo demanda uma
formulagao escassa dos direitos para propiciar sua aceitagao geral. Por ultimo,
Soriano (2004, p. 108) nos faz uma apresentagdo humilde dos direitos, no
sentido de que seja reconhecido o uso que deles foi feito na historia pela
cultura dominante, a qual destruiu povos autoctones, além de eles terem sido
originalmente elaborados pela classe que tinha liberdade para isso, ndo sendo
realmente atribuidos a todas as pessoas, mas somente ao homem, branco,
proprietario.

O filésofo espanhol Raimon Panikkar (2004, P. 221) também abordou a
questao da interculturalidade dos Direitos Humanos. Apesar de dizer que “nao
existem valores transculturais, pela simples razdo de que um valor existe como
tal apenas em um dado contexto cultural”’, ele admite haver valores
interculturais, aos quais se pode chegar por uma critica intercultural que tente
compreender e criticar um problema humano especifico a partir das
ferramentas das diferentes culturas envolvidas. E imprescindivel também ter
consciéncia de que a proépria formulagdo do problema ja esta culturalmente
condicionada. Para se examinar a questdo de um possivel valor intercultural
dos Direitos Humanos, ha que se comecar pela delimitacdo do conceito.

Panikkar (2004, p. 223) inicia sua anadlise pela premissa da natureza
humana universal. Corroborando que ha sim uma natureza de tal tipo, o autor
proclama, no entanto, que esta nao precisa ser diferenciada da natureza dos
demais seres vivos ou da realidade como um todo. Além disso, pode haver
diferentes interpretagdes do que seja esta natureza humana universal, e
escolher uma determinada interpretacdo é prescindir da sua universalidade,
além do fato de que tal interpretacéo pode nao se aplicar a natureza como um
todo.

Em segundo lugar, é abordada a questdo — que Panikkar (2004, p. 224)
admite ser muito importante defender — da dignidade da pessoa humana. O
autor chama a atencao para o ato de que a pessoa deve ser diferenciada do
individuo. Este ultimo € uma abstracido, ao passo que a pessoa se insere num
contexto: “um individuo é um n¢é isolado; uma pessoa € o tecido como um todo
em torno desse no, urdido a partir da totalidade do real. Os limites de uma

pessoa nao estao dados, dependem como um todo de sua personalidade. Sem
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0s noés, a rede com certeza se desintegraria, mas, sem ela, os n6s nem ao
menos existiriam”.

Defende o estudioso, pois, que os direitos nao podem ser
individualizados, mas devem ser atribuidos a pessoa, assim como a dignidade
€ da pessoa humana. Ademais, mostra ser conveniente recorrer a sua teoria
dos equivalentes homeomorficos: “se, por exemplo, os Direitos Humanos forem
considerados como base para exercer e respeitar a dignidade humana,
devemos investigar como outra cultura consegue atender a uma necessidade
equivalente”. ( PANIKKAR, 2004, p. 209)

Na sequéncia, Panikkar (2004, p. 225-6) analisa o valor da democracia,
imprescindivel para a efetivagdo dos Direitos Humanos, e que ele declara ser
infinitamente melhor do que qualquer ditadura. Adverte, porém, que “impor aos
povos do mundo a escolha entre democracia ou ditadura equivale a tirania”. E
pergunta: “A democracia pode ser imposta e, ainda assim, permanecer
democratica?”

Resumindo, Panikkar (2004, p. 226) sustenta uma critica intercultural
aos Direitos Humanos, ressaltando que tal atitude nao os invalida, “mas
oferece novas perspectivas para uma postura critica interna e estabelece os
limites da validade dos Direitos Humanos, oferecendo, a um s6 tempo,
possibilidades para ampliar seus dominios, se o contexto mudar, e de uma
fecundagao mutua com outros conceitos de homem e realidade”.

Joao Arriscado Nunes (2004, p. 28) sintetiza bem aquilo com que os
autores citados neste item expdem:

Uma politica cosmopolita de Direitos Humanos devera (...)
reconhecer nao sé a diversidade de concepcdes da dignidade
humana que podem ser encontradas nas diferentes culturas,
como os diferentes modos de conceber o humano a partir das
suas conexdes, vinculagdes e identificagdes com territdrios,
memoérias, histérias, pertencas sociais e outros seres e
entidades, em suma, da variedade de cosmologias através das
quais se forja o sentido das relagbes entre os seres humanos e
0 mundo.

Por outro lado, ressalva Nunes (2004, p. 29), ha que se estar atento as
diferentes formas de excluséo, perseguicao, marginalizagdo e discriminagao
que constituem violacdo aos Direitos Humanos. Somente com o

reconhecimento e denuncia dessas maneiras de opressao € que “sera possivel
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afirmar, de fato, a indivisibilidade dos direitos que definem a dignidade humana
em diferentes contextos”.

Portanto, a abertura de dialogo entre as culturas € o unico, com respeito
a diversidade e com base no reconhecimento do outro, como ser pleno de
dignidade e direitos, € um caminho capaz de formar um sistema de Direitos
Humanos inspirado no “minimo ético redutivel”’, alcangando por um
universalismo de confluéncia, tendo como pressuposto a disposicao das partes
em recepcionar influéncias reciprocas - sem a prévia intengao de uma parcela
da humanidade de levar os seus valores sem a pretensao de receber nada, em
termos axioldgicos - de outra parte do mundo.

Conclui-se este capitulo, com umas palavras de Boaventura Souza
Santos (1997, p. 35), referidas a complexidade e as dificuldades para a
ressignificacdo dos Direitos Humanos, para uma concepgéao intercultural das
politicas emancipatorias de Direitos Humanos: “este projeto pode parecer
bastante utépico. E certamente, tdo utdpico quanto o respeito universal pela
dignidade humana. E nem por isso este ultimo deixa de ser uma exigéncia ética
séria. Como disse Sartre, antes de concretizada, uma ideia apresenta uma
estranha semelhanga com a utopia. Nos tempos que correm, o importante é
nao reduzir a realidade apenas ao que existe”.

No capitulo Ill serdo abordados os grandes desafios que a proposta da
interculturalidade enfrenta no cenario mundial. Entre os mais variados pontos,
optou-se por focar a pesquisa em duas questdes de fundamental relevancia na
contemporaneidade: o dialogo intercultural entre o Ocidente e o Oriente:
algumas diferencas de olhar sobre os Direitos Humanos e a condicdo da
mulher nos paises do Oriente. Finalmente, o estudo destaca a importancia da

educacao em Direitos Humanos para a pratica intercultural.
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CAPITULO Il

3 OS GRANDES DESAFIOS DA INTERCULTURALIDADE

No capitulo a seguir, discorreremos sobre alguns dos grandes desafios
da interculturalidade.

O tema abordado na primeira parte do capitulo € o relacionamento entre
os povos do Ocidente e do Oriente, destacando-se alguns dos obstaculos que
dificultam a promog¢ao dialogo intercultural, com enfoque na condicdo da
mulher na cultura islamica.

Na segunda parte do capitulo, o estudo aponta a educacédo em Direitos
Humanos como um dos possiveis caminhos para o enfrentamento e a reducao

dos conflitos entre os povos e a prote¢ao do pluralismo cultural.

3.1 Os desafios da interculturalidade e os Direitos Humanos

Quando se aborda com profundidade os Direitos Humanos, percebe-se
questdes complexas e aparentemente sem solugcdo que travam embates dentro
e espagos compartilhados. Assim € o conflito Oriente e Ocidente nos
complexos casos de mutilagdo genital feminina, de discriminagado de género, da
submissao e tantos outros. Fatores que, para a producdo normativa ocidental,
trata-se de violagdo de Direitos Humanos, com algumas praticas tidas como
criminosas. Ao Oriente e outros povos, € uma passagem cultural plenamente
aceita entre os que a praticam, ainda que algumas vezes nem saibam os
motivos de tais praticas, pois arraigadas em tradigcbes milenares.

Numa perspectiva interculturalista, a construgdo das identidades
politicas e associativistas devera ser pensada a partir de uma epistemologia
dialdgica, isto €, como fruto das experiéncias sociais e processos de trocas e
interagcdes intersubjetivas entre atores ou grupos sociais. E por meio do
encontro com o outro que se constrdi a identidade especifica, individual ou
coletiva. Porém, do ponto de vista da construcdo de uma sociedade
democratica, os processos de subjetivagdo coletiva realizam-se a partir das
interagdes e participagdes na esfera publica. Ou seja, ha uma proposi¢ao de



88

novas estratégias de relagdo entre sujeitos e grupos diferentes, de forma a
promover a construcdo de identidades sociais e o reconhecimento das
diferencas culturais. Nesse contexto, ao se analisar o Isla e os Direitos

Humanos, toma-se de Bielefeldt (2000, p. 143-144) a seguinte expressao:

Em contraposicdo a compreensdo ocidental dos Direitos
Humanos, ha décadas levantam-se concepgbes alternativas,
que expressamente se baseiam em fontes culturais e religiosas
nao-ocidentais. Paradigmaticas sao declarac¢des islamicas de
Direitos Humanos, formuladas por autores mugulmanos ou
instituicdes islamicas. Como também elas, via de regra,
pretendem ter alcance universal, refletem uma tradigdo de
imperialismo cultural igual a ocidentalizagdo dos conceitos
relativos a esses direitos, com outras formulagdes, por vezes
até mais contundentes. Com sarcasmo, o autor paquistanés
Abul A'l Mawdudi acusa a arrogancia do Ocidente em seu livro
Human Rights in Isla, ao escrever: “The people in the West
have the habit f attributing every good thing to themselves and
try to prove that it is because of them that the world got this
blessing...” (o povo tem no Ocidente o habito de atribuir todo
bem a si préprio e provar que é por causa dele que o mundo
recebeu essa béncgao). Em oposigao as normas internacionais
sobre Direitos Humanos, impregnadas, no pensamento de
Mawdudi, pelo pensamento europeu, ele coloca uma
concepgdo  exclusivamente islamica desses direitos,
destacando bem outros aspectos na configuracdo de cada
direito, baseado ndo s6é em fundamentagbes extraidas do
Corao, como na formulagéo de seu conteudo.

Ou seja, se a compreensdo dos Direitos Humanos se polarizasse em
torno de conceitos construidos pelos ocidentais ou pelos islamicos, ou por
quaisquer outros povos, ndo haveria possibilidade de sua universalidade,
ficando restritos as “armas ideoldgicas na luta imperialista de culturas
concorrentes ou tornar-se-iam parte de mundos culturais mais ou menos
fechados (BIELEFELDT, 2000, p. 144).”

Afora isso, o Isla se constitui uma variedade de posicionamentos
juridico-politicos em suas trés vertentes principais (sunismo, xiismo e sufismo),
com distintas visbes de mundo, processos emancipatérios e regulatorios,
distribuicdo geografica e peso institucional em diversos paises, dependendo,
inclusive, do colonizador que marcou sua presenga nos paises islamicos
(inglés e holandés). Por outro lado, a complexa relagcéo entre Isla e os Direitos
Humanos passa, também, segundo Boaventura de Souza Santos (2004, p.

260), pela prépria reconfiguragcado de ambos a luz um do outro, ou seja, pela
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demonstracdo de incompletude de lado a lado, a partir de uma perspectiva
intercultural. Como ja mencionado no capitulo anterior, para o autor, é
necessaria a busca de um fopoi entre a umma e os Direitos Humanos
ocidentais. Sobre esta questdo trataremos no proximo tépico mais
detalhadamente. E o que Baldi (2004, p. 125), citando Weeramantry, entende

por enriquecimento da cultura dos Direitos Humanos pela cultura islamica, pois:

a énfase em direitos necessita ser temperada com a
correspondente énfase em deveres, do mesmo modo que a
énfase em valores puramente materiais necessita ser
temperada por uma énfase nos valores sociais, humanisticos e
culturais, que tendem a ser obscurecidos pela discussédo de
direitos puramente civis e politicos.

Nesse sentido, Boaventura Santos (2004, p. 260) informa:

Se a fraqueza fundamental da cultura ocidental consiste em
estabelecer dicotomias demasiado rigidas para o individuo e a
sociedade, tornando-se assim vulneravel ao individualismo
possessivo, ao narcisismo, a alienacado e a anomia, a fraqueza
fundamental da cultura islamica € devida ao fato de néao
reconhecer que o sofrimento humano tem uma dimensao
individual irredutivel, a qual s6 pode ser adequadamente
considerada numa sociedade n&o hierarquicamente
organizada.

Baldi (2004, p. 125) afirma que essa nao é a unica leitura possivel (que
ele nomina narrativa) ao apresentar doutrinadores nao ocidentais que
trabalham a nogdo de dignidade (karamah), inviolabilidade (ismah),
humanidade (4&dammyyah) e as tensdes entre distintas correntes juridicas
islamicas. Para esses autores haveria um Isla sem fronteiras e universal, e que
diante de uma realidade plural, multicultural, desigual, complexa, sem fronteiras

e injusta ndo pode ignorar a necessidade de:

[...] forjar uma nova cadeia de equivaléncias que equacione os
interesses universais com os mugulmanos e os problemas
universais com os mugulmanos. O coragdo mugulmano nao
pode sangrar somente quando vé lagrimas e sofrimentos
muculmanos. Se nés nao formos movidos pelas condicbes
ruins e o sofrimento dos outros, se ndo pudermos sentir a dor e
as ansiedades dos outros, se ndo pudermos compartilhar a
alegria e aspiracgdes dos outros, entdo ndo podemos reivindicar
os mesmos direitos e atribuicbes para noés mesmos. E
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tampouco podemos dizer que a nossa é uma abordagem
universal do Isla. A mensagem universal do Isla ndo sera — e
nao se transformara — uma realidade enquanto nao ultrapassar
os dominios do Dar-al Islam* (BARLAS, 2010).

Essa leitura interna tem sido proferida por autores islamicos que afirmam
a relevancia e necessidade para os Direitos Humanos sob uma perspectiva
local, nativa, diminuindo formas de dependéncia intelectual.

Para esses autores, por que utilizar Kant quando se deseja abordar
Direitos Humanos, liberdade de pensamento e racionalidade quando a cultura
arabe tem seu proprio representante que disse e escreveu as mesmas coisas
centenas de anos antes de Kant, IbnRuchd®® (ARABESQ, 2010). Esta vis3o,
para esses doutrinadores, € a melhor forma para o mundo islamico reavivar o
debate sobre Direitos Humanos, individualismos, racionalidade, liberdade de
pensamento e expressao.

Diante deste contexto, é possivel se pensar que pode haver uma
linguagem comum entre os discursos de Direitos Humanos e o direito islamico,
até porque as sociedades islamicas também tém passado por transformacgdes
sociologicas, econdmicas e politicas, e como afirma Baldi (2004, p. 128), um
pensamento que defende um discurso de igualdade de género e justica social
que deriva seu entendimento e mandato do Alcordo e procura a pratica de
direitos e justica para todos os seres humanos na totalidade de sua existéncia,

num continum de publico-privado.

Portanto, o autor afirma:

% O Dar al Islam (espago do mundo Islamico) corresponderia ao mundo de paz, ao passo que o Dar al
Harb (espago de mundo néo islamico) seria 0 mundo de permanente guerra.

% Abu al-Walid Muhammad Ibn Ahmad Ibn Munhammad Ibn Ruchd , filésofo, médico e polimata
mucgulmano, é conhecido na literatura europeia como Averrdes, sendo considerado um dos maiores
conhecedores e comentaristas de Aristoteles. Alias, o proprio Aristdteles foi redescoberto na Europa
gragas aos arabes e os comentarios de Averrées muito contribuiram para a recepcdo do pensamento
aristotélico. “O pensamento de IbnRuchd centralizou-se na conciliagdo entre a filosofia e a religido, e
procurou explicar que a Sharia islamica tem suas bases na razdo e no direito para com os mugulmanos,
ou seja, a Sharia ndo vem abolir a razédo e dela néo se diferencia, mas acrescenta e afirma. Com isso, Ibn
Ruchd nao faz discrepancia entre a lei islamica (Sharia) e a razdo, qualquer suposta discrepancia pode
ser resolvida através da correta interpretagédo da lei em concordancia com a razéo. O foco filoséfico de Ibn
Ruchd consiste em afirmar que o mundo criado ndo é estatico, mas se renova; em incentivar as mulheres
a assumirem seu papel no mundo como os homens e garantir que o bem de todos se da no equilibrio
ético das atitudes virtuosas. A religido, portanto, ndo pode se resumir a uma mera doutrina pratica, mas
se legitima na teoria de seus ensinamentos.”
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[...] os intentos desenvolvidos por Asma Barlas, Amina Wadud
e Heba Ezzat (Egito) vém desafiando, mais que o “mainstream”
islamico interno, a propria epistemologia em que se baseiam os
desenvolvimentos do feminismo no Ocidente, seja porque: a)
veiculando o pensamento em termos religiosos, a partir de uma
releitura do Cordo em termos nao-patriarcais e em absoluta
énfase de igualdade e co-regéncia do universo, colocam em
xeque a primazia da veiculagdo do discursos de Direitos
Humanos em termos “seculares” — e a propria nogdo destes
direitos se constitui como contraposto a dominagao religiosa,
entdo vigente na Europa, e, neste ponto, as dicotomias
“secular” e “teoldgico”, “leste” e “oeste” ou “Isld” e “democracia”
ignoram o complexo, envolvente didlogo a respeito de
igualdade de género em uma vigorosa sociedade civil; b) ao
mesmo tempo, descredenciam o “status” privilegiado da ciéncia
como forma de saber. Por fim o préprio conceito, formulado
pela ultima autora, de um “secularismo islamicamente
democratico” é um sério repensar das nogdes de “umma’
(comunidade islamica), “civilidade”, politica, estado e
secularismo, de forma a abragar uma “pacifica luta por uma
‘civil jihad’ contra a pobreza e a discriminagdo, desenvolvendo,
assim, um entendimento de uma politica da presenga,
deliberagcdo, comunicagcdo e negociacdo na vida diaria, bem
como de um ativo papel das mulheres e das minorias na
politica local, colocando em contato os debates sobre Isla
democratico e progressista e aqueles outros sobre democracia
radical no mundo ocidental (BALDI, 2004, p. 128).

O grande confronto em relagao a mulher islamica e o Ocidente ocorreu
nas sociedades europeias em relagdo a utilizagdo do véu islamico (hijab),
imediatamente associado a questdao da mulher submissa, pois para alguns ele
enfraquece a dignidade e a liberdade das mulheres. O grande esquecimento é
que se para a mulher ocidental o véu é um adereco removivel a qualquer
momento, para a mulher islamica ele tem um simbolo de identidade nacional.
(BINICHESKI, 2010, P. 130).

A questdo do véu sera retomada no tépico a seguir. Por hora, é
interessante observar que a grande polémica nos paises da Europa em relagéo
ao véu acabou por deixar a margem a questdo de género e de autonomia no
sentido de escolha livre, pois a discusséo se resumiu a abdicacao da liberdade,
ignorando a multiplicidade de significados de sua utilizagao, pois

entre o véu haik (tradicional), o nigab (fundamentalista: negro e
que cobre todo o rosto) e o hiyab (versdo islamica moderna
que, diferentemente dos demais, cobre a cabecga, mas deixa o

rosto descoberto, de forma que o véu perde sua missao
tradicional de fazer invisivel e anénima a mulher no espaco
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publico), ha toda uma linguagem sociolégica que expressa a
diferenga entre a nova geragcao e a precedente, entre a que
estuda e sai e a reclusa, entre a que se afirma e a que se
submete (MARTIN-MUNOZ, 2004, p. 53-54).

As mulheres islamicas, assim como a ocidental, sdo frutos de suas
culturas e, em cada uma delas, ha uma histéria de luta pela determinacao de
suas metas e valores, o que gera uma pluralidade de tradi¢des.

Desta forma, por tras de cada face ha um complexo horizonte de
cédigos simbdlicos, de formas de vida, de sistema de crenga e neles, ha
sempre um conflito de tradicbes que, por sua vez, deve ser lido, conforme
expressa Fornet-Betancourt (2007, p. 185): “como a histéria que evidencia que
em cada cultura ha possibilidades truncadas, abortadas, por ela mesma; e que,
consequentemente, cada cultura pode também ser estabilizada de outro modo
como hoje a vemos.” Continuando, o autor informa que essa via alternativa a
cultura estabilizada pode ser alcangada, “seja recuperando a memoria das
tradicdes truncadas ou oprimidas na histéria de seu universo cultural, seja
recorrendo a interagdo com tradicdes de outras culturas, ou inventando
perspectivas novas a partir do horizonte das anteriores,” o que é designado por
ele como “desobediéncia intercultural” e que passa pelo reconhecimento de
que “identidades culturais sdo processos conflitivos que devem ser discernidos,
€ nao idolos a conservar ou monumentos de um patriménio nacional intocavel”.

Mais do que diversidade seria correto se falar em pluriversidade,
multidiversidade ou, abragando o expresso por Walter Mignolo (2003, p. 135)
diversidade, uma reconfiguragao dos Direitos Humanos como conhecedor dos
diversos processos de subalternizacdo, de lutas e resisténcia por nogdes
distintas de justica, apropriando e transformando os projetos globais ocidentais,
expressando as multiplas vozes e as distintas constru¢des histéricas de
dignidade, numa critica radical a todas as formas de fundamentalismo.

Nesse universo, os discursos emancipatérios de género, de lutas e
movimentos sdo, reconhecidamente, apenas uma parte na luta contra
opressdes em todos os lugares, que assumem significados precisos e
particulares quando decodificados localmente em cada contexto cultural.
Assim, tomando as palavras de Baldi (2004, p. 130): “se os Direitos Humanos

podem se constituir em patriménio comum da humanidade, eles devem ser
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desprovincializados e descolonizados, por meio de mutuas trocas de
experiéncias e saberes com outras culturas.”
Talvez possa existir, a partir dai, um didlogo da cultura islamica com o

ocidente para além da questao de género, sobre o qual trataremos a seguir.

3.1.1 Dialogo intercultural entre o Ocidente e o Oriente: algumas
diferencas de olhar sobre os Direitos Humanos

As transformacgdes ocorridas no campo da politica internacional, o
insuficiente dialogo entre o Ocidente e o Oriente, 0 ataque as torres gémeas no
dia 11 de setembro de 2001, o conflito armado entre os Estados Unidos e o
Iraque, a manutencédo das penas de apedrejamento e mutilagdo no Oriente
Médio, dentre outras incongruéncias da sociedade que continuam a emergir,
criam um imbroglio nessa relagao que ha séculos nao é de todo pacifica.

Visando a promog¢ado de dialogos interculturais, procura-se avaliar a
influéncia da teoria protetiva dos Direitos Humanos no mundo arabe, uma vez
que a uniformizagao da cultura arabe € um dos principais problemas trazidos
pela teoria que universaliza de forma errbnea os Direitos Humanos, sem,
atentar que a ideia de universal deveria proteger o pluralismo cultural e néo
sufoca-lo (GUGEL, 2016, p. 87).

Procurar caminhos para desenvolver o dialogo cultural ndo € uma tarefa
facil, pois exige esforgo de todos os participantes da relagdo. De todo o modo,
a adocdo da hermenéutica diatépica defendida por Boaventura de Sousa
Santos (2004, p. 260), conforme ja mencionado no capitulo I, pode ser uma luz
para a resolucao desse conflito.

A promocgao de dialogos interculturais entre o Ocidente e o Oriente
necessita estar pautada em uma visdo que reconhecga a incompletude de cada
cultura.

Para Boaventura de Sousa Santos (2004, p. 256-257; 259) o dialogo
seria possivel por meio de uma hermenéutica diatopica entre os fopoi de cada
cultura, ou seja, cada cultura possui fundamentos que sao fortes,
incontestaveis para aqueles que estao inseridos nessa realidade. No caso da

cultura ocidental um ftopoi seria a nogao de Direitos Humanos, enquanto, na
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cultura islamica, o umma: “comunidade étnica, linguistica ou religiosa de
pessoas que sao o objecto do plano divino de salvagao”.

Assim, em uma hermenéutica diatdpica, ambas as culturas necessitam
adotar o entendimento de que seus topoi, apesar de fortes, ndo sdo completos.
Dessa forma, parte-se para um dialogo que, nesse contexto, ndo possui 0
objetivo de completa-las, mas sim, compreender mutuamente a outra cultura, e
consequentemente, ampliar a visdo sobre si mesma. Isso € importante porque
os individuos que estdo inseridos em determinado fopoi, ndo conseguem
enxergar essas incompletudes proprias do sistema, desse modo, o ponto de
vista de quem esta de fora dele traz uma diferente forma de analisar a cultura,
e ao mesmo tempo, permite o didlogo. (GUGEL, 2016, p. 101)

Do ponto de vista do umma os Direitos Humanos apresentam
incompletude porque n&o trazem a nogao de solidariedade e cooperacéao, tao
importante para a cultura mugulmana como forma de crescimento. Enquanto
que, partindo da perspectiva dos Direitos Humanos, a umma eleva muito os
deveres dos individuos, pouco referindo sobre os seus direitos, sendo que
justamente por pensar na ideia do coletivo releva as disparidades e
preconceitos entre homens e mulheres e entre mugulmanos e nao-mugulmanos
(GUGEL, 2016, p. 101).

Logo, na cultura ocidental existe uma predominancia do individualismo,
0 que cria uma dificuldade quando da protecao de direitos coletivos e difusos,
enquanto que como esse individualismo nao esta presente na cultura arabe, as
disparidades entre os sujeitos sao significativas.

Conforme se percebe, as incompletudes encontram-se em ambos os
sistemas, sendo, entretanto, ponto de partida para a realizagado do dialogo. As
relagcbes entre o sistema islamico e os Direitos Humanos nao estdo bem
definidas pela doutrina. Existem duas correntes de pensamento que discutem a
possibilidade da protecdo dos Direitos Humanos na cultura arabe, de um lado
estdo os absolutistas ou fundamentalistas e de outro, os modernistas ou
secularistas.

Para a primeira corrente o sistema juridico da char’ia, deve ser aplicado
na sua totalidade pelos muculmanos, tendo em vista que como existiriam
conflitos irreconciliaveis entre a concepg¢ao ocidental de Direitos Humanos e a

char’ia, esta deve prevalecer. Isso determina a exclusdo dos nao mugulmanos
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do sistema juridico mugulmano, uma vez que o Estado mugulmano somente é
cabivel dentre os mugulmanos.

A segunda corrente separa a nogao de religiosidade/espiritualidade e
politica, ou seja, defende que as decisbes decorrentes da aplicagdao dos
Direitos Humanos sao de natureza politica e nao religiosa, sendo possivel que
as sociedades determinem de que forma ocorrera a protecdo dos Direitos
Humanos, no sentido de regulagao juridica (SANTOS, 2004, p. 260-261).

Assim, Boaventura de Sousa Santos propde o caminho explicado por
An-na'im, no sentido de que é preciso analisar quais sao os fundamentos da
dignidade humana em cada sistema cultural, para conciliar os pontos de
conflito entre elas.

Segundo Santos (2004, p. 260-261), o principal problema na cultura
islamica seria essa desigualdade entre os sexos e entre mugulmanos e nao-
mugulmanos, o que acarreta uma grande dificuldade para a protegao dessa
cultura. Isso ocorre, principalmente, porque o sistema juridico mugulmano esta
baseado no entendimento formulado pelos doutores da lei nos séculos VIl e
IX. Nesse periodo a construgao do “outro” nao foi realizada.

No Corao e na Suna existem dois niveis histéricos: um periodo chamado
de Meca Antiga, no qual ha a mensagem eterna e fundamental do Isldo, que
sublinha a dignidade inerente a todos os seres humanos, independentemente
de sexo, religido ou raga, e outro clamado de Medina, ocorrida no século VIl e
que fundamentou orientacdo juridica para a realizagdo do entendimento
formulado pelos mugulmanos e que sao seguidas até hoje.

Como a mensagem decorrente da Meca Antiga foi considerada
avancada demais para a época, ela foi suspensa. Porém atualmente seria o
periodo em que poderia voltar a ser aplicada por meio da Reforma Islamica,
para quem sabe, permitir esse dialogo entre ambas as culturas, uma vez que a
dignidade humana estaria implicita nessa forma de pensamento.

Logo, a hermenéutica diatopica “exige uma producédo de conhecimento
coletiva, participativa, interativa, intersubjetiva e reticular, uma produgéo
baseada em trocas cognitivas e afetivas que avangam através do
aprofundamento da reciprocidade” entre a cultura islamica e a ocidental, para

gue nao ocorra uma sobreposicao entre elas (SANTOS, 2004, p. 262-264).
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O exercicio da hermenéutica permite que as discussdes ocorram no
ambito dos fopoi, como forma de preservacdo de ambas as culturas, porque
eles representam o ponto forte de cada uma delas.

As relacdes entre o Ocidente e o Oriente apesar de ocorrerem ha
séculos, nao foram capazes de estabelecer um didlogo para uma busca de
solugdes entre as divergéncias existentes de todo o modo, segundo Aziza
Bennani ( 2004, p. 136) ambos compartiiham “muitos valores universais, tais
como, a justica, a liberdade, a igualdade ou a dignidade humana”, as
diferengas estarao presentes no sistema de crencas. Por isso,

o didlogo entre culturas deve ser integrado ao dialogo politico e
econdmico, ja que as fraturas e divergéncias ndo sao proprias
do terreno religioso. As linhas de fratura devem-se a injustica,
as disparidades econOmicas, a pobreza, ao grau de exercicio
da democracia. (BENNANI, 2004, p. 136).

Um tema bastante sensivel entre as duas culturas e talvez um dos
principais pontos de conflitos entre ocidentais e orientais, € a condicao da

mulher na cultura islamica, sobre o que passaremos a discorrer.

3.1.2 A condigado da mulher nos paises do Oriente

Quando o Afeganistdo acolheu os terroristas que bombardearam o
Pentagono e o World Trade Center, em 11 de setembro de 2001, os olhos do
Ocidente voltaram-se para a regiao e sua cultura. Delas emergiram cenas de
mulheres que chocaram o mundo, seja pelo regime de submisséo absoluta ou
pelas violéncias a que eram submetidas, embora isso ndo seja prerrogativa
afega, pois presente em outras regibes que professam o islamismo e que
interpretam o Alcordo sob o manto do fundamentalismo. (CASTELLS, 2000,
p. 53)

Para o pensamento mugulmano ortodoxo, a mulher vale menos do que o

homem, ocupando na sociedade uma posic¢ao inferior. Situagao curiosa é que

% Termo usado para se referir a crenga na interpretacgéo literal dos livros sagrados. Fundamentalistas sdo
encontrados entre religiosos diversos que pregam que os dogmas de seus livros sagrados devem ser
seguidos a risca. O termo surgiu no comego do século XX nos EUA, quando protestantes determinaram
que a fé cristd exigia acreditar em tudo que esta escrito na Biblia. Atualmente ha uma tendéncia de se
associar a palavra fundamentalista aos mugulmanos que visam implementar um estado islamico, mesmo
através de revolugdes ou atos terroristas.
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esta exclusao nao se encontra presente nas fundagdes do islamismo, mas sim,
no que foi erigido sobre ele.

As mulheres da umma, nos primérdios do islamismo, participavam da
vida publica da cidade e algumas combatiam nas guerras ao lado dos homens.
“‘Elas néo pareciam viver o islamismo como uma religiao opressiva embora
mais tarde, como ocorreu com o cristianismo, os homens sequestrassem a fé e
a alinhassem com o patriarcado predominante (ARMSTRONG, 2001, p. 57).

Maomé legou aos mugulmanos o Alcordo, mas nao teve tempo de
regulamentar todos os principios que deveriam reger o cotidiano dos
convertidos. Quando vivo, podia ser consultado sobre qualquer questado, com
sua morte, tornou-se tarefa de seus seguidores transferirem da memoria para a
escrita as palavras e agbes do Projeto — os Hadith. Quase cinco décadas apoés
a morte de Maomé suas esposas tiveram papel influente (tendo Isha papel de
destaque), sendo consultadas inUmeras vezes em pontos importantes sobre
religido, politica e conduta do Profeta. Muitos dos Hadith da época foram
transcritos por Isha (BINICHESKI, 2010, p. 152).

Nao demorou muito para que os Hadith, cujas compilagdes foram
surgindo por conta da sucessao do profeta, fossem forjados, um deles,
conforme expbde Fatima Mernissi, que justificam a inferioridade feminina,
expressa que “as mulheres sdo comparadas aos cdes e jumentos na sua
capacidade de perturbar a oracdo” ou o que afirma que “aqueles que confiam
seus negocios a uma mulher nunca conhecerao a prosperidade. (MERNISSI,
1991, p. 28).

Mernissi  (1991) levantou, em suas pesquisas, que Abu Hurayra foi o
mentor de alguns desses Hadith. Homem com sérios problemas de identidade
sexual era ferrenho opositor de Isha, a quem repreendia dizendo de sua mania
de inventar Hadith.

A respeito de Isha, Armstrong (2001, p. 57) informa que ela sofreu uma
grande derrocada ao intervir em uma das sucessdes do profeta, perdendo
muitos de seus soldados e, ao final de peleja, foi bastante criticada por ter se
exposto de uma maneira inconveniente a uma mulher. Seu prestigio decaiu e
muitos dos seus Hadith foram suprimidos e ignorados. Assim, a voz feminina
téo valorizada nos primérdios do Isla comegou a silenciar.

Do estudo dos Hadith emergiram varias escolas do pensamento
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islamico, alguns estdo de acordo com o que é proibido (haram) e ao que é
obrigatdrio (wajib). Entre eles encontram-se os atos inconvenientes (makruh) e
os atos desejaveis, mas nao obrigatério (summat). Neste sentido, ocorrem
divergéncias que geram violéncias as vezes radicais como a cirurgia genital ou
circuncisao feminina condenada pela Declaragao dos Direitos Humanos e pelas
ONGs que lutam contra ela. A respeito dessa pratica Ayaan Hirsi Ali (2008, p.
103) expressa:
A circuncisado feminina, dizem, nada tem a ver com o Isla, pois
esse ritual cruel ndo acontece em todas as sociedades
islamicas. Mas o Isla exige que vocé se case virgem. Preserva-
se 0 dogma da virgindade trancafiando as meninas em casa e
costurando seus labios maiores. A circuncisdo feminina serve a
dois propdsitos: o clitéris é removido, a fim reduzir a

sexualidade da mulher os labios vaginais sdo costurados, para
garantir sua virgindade.

A origem do costume da mutilagdo genital ndo € firmemente
estabelecida, mas ndo existe duvida de que se trata de uma pratica milenar.
Seu nome popular no Sudao da uma ideia de sua antiguidade: circuncisdo
farabnica. Ha noticias de que teria se originado na Eritreia pré monoteista,
espalhando-se posteriormente pela Somalia, Sudao, Egito e demais paises da
Africa. De certo, este costume é antigo e estudos evidenciam que ele é anterior
tanto ao islamismo quanto ao cristianismo, mas integrando a cultura e as
tradicdes do povo da época (DINIZ, 2000, p. 163).

A mutilacdo genital feminina — MGF ocorre em muitas sociedades,
principalmente em paises da Africa e Asia, sendo um costume sociocultural e
motivos diversos levam a sua pratica, como o referencial sociolégico de
conquista de uma posicao; o indicativo de maturidade que capacita a mulher a
participar da piramide organizacional da vida na tribo; o rito de passagem de
menina para mulher; garantia de fidelidade da mulher para com seu marido
quando este se ausenta de sua comunidade; preservagao da virgindade até o
casamento, protegdo da honra da familia, garantindo a legitimidade dos
descendentes; reducdo do desejo sexual da mulher, tornando-a uma esposa
mais décil e menos propensa a promiscuidade; aumento do prazer do homem
durante o ato sexual, dentre muitas outras (2008, p. 103).

Na cultura Bantu (grupo etnolinguistico localizado principalmente na
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Africa subsariana que engloba cerca de 400 subgrupos étnicos diferentes), esta
pratica desenvolve-se de modo que possa regular a relagdo homem e mulher
no casamento, além de ser uma forte demonstragcado de fundo mitico-religioso
(KIMBANDA, 2006, p. 121).

Ja na cultura Nandi (Norte da Republica Democratica do Congo), existe
a crenga que se o clitéris permanecer fazendo parte da estrutura corporal
feminina ele se alongara e os filhos nascerao anormais. “Nestas condigdes, €
facil de compreender a importancia psicolégica da iniciagdo. Se uma mulher
nao passa por ela, ndao chega a ser 'pessoa’, fica incompleta e permanece
crianga” (KIMBANDA, 2006, p. 121).

Como visto, as justificativas para essas praticas sado inumeras e, de
maneira generalizada, as questdes se debatem nos costumes e tradigcdo de
diferentes grupos.

Todavia, a mutilagao genital feminina tem sido considerada uma pratica
de tortura no cenario mundial. O artigo 5°. da Declaragao Universal dos Direitos
do Homem expressa que “ninguém sera submetido a tortura, nem a tratamento
ou castigo cruel, desumano ou degradante,” fornecendo a Convengao das
Nagdes Unidas contra a Tortura e Outros Tratamentos ou Penas Cruéis,
Desumanos e Degradantes, um conceito legal internacional de tortura.

Segundo Ali (2008, p. 150), “a mutilagcdo genital se enquadra na
categoria de crimes extremamente graves e tem um impacto negativo
substancial — a ponto de ser incapacitante — na saude da vitima.” Continuando,
a autora afirma que “suas consequéncias incluem [...] efeitos psiquiatricos,
psicossomaticos e psicossociais (2008, p. 150).”

Assim, esse costume sociocultural causa danos fisicos e psicolégicos
irreversiveis, violando o direito de toda jovem de desenvolver-se
psicossexualmente de uma maneira saudavel e normal. Devido ao influxo de
imigrantes da Africa e do Médio Oriente na Australia, no Canada, nos EUA e na
Europa, esta mutilagdo de mulheres esta se tornando uma questdo de saude
publica. Contudo, na pratica, o problema da mutilagdo, assim como a pobreza,
é colocado como uma das formas de injustica social praticada no mundo. E
atribuido pelas condigdes econbmicas e sociais que perpassam as diferentes
sociedades, apesar das inumeras declaracbes de direitos. As ressalvas

culturais que se levantam quando o assunto é abordado acabam por conduzir a
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discussao para um terreno arenoso e de dificil sustentagdo, pois apesar da
nitida violagdo dos Direitos Humanos o elemento cultural, ou melhor,

pluricultural, emerge para fazer o contrapeso (BINICHESKI, 2010, P. 156).

Nesse sentido, Barreto (2003, p. 464) chama a atencgao para o fato de
gue o universalismo e o particularismo nem sempre sao possiveis de separar e
€ desta dicotomia que emana a discussao da fundamentagao ética dos Direitos
Humanos, pois a tematica da mutilagdo genital feminina remete a um
relativismo inevitavel, tendo em vista as diferencas culturais a que o individuo
esta inserido e conectado. As peculiaridades de cada cultura sdo imperativos
que muitas vezes impedem e dificultam a analise do que é e do que néo é
violagao de Direitos Humanos.

Nao se estda a defender a mutilagdo feminina, que isto fique bem
registrado, o que se chama a atencgao € para o grande conflito que perpassa os
Direitos Humanos e a dificuldade de se solidificarem como direitos universais,
pois como afirma Barreto (2003, p. 464):

Nesta seara, o problema do positivismo que o Estado encontra
para solidificar os seus Direitos Humanos acaba por introjetar
no conceito destes direitos, definigbes compartimentalizadas.
E, a grande busca, a grande procura é pela fundamentagao

ética destes direitos, ou seja, que haja uma nao relativizagéo e
uma consequente assimilagéo de seus fundamentos morais.

A pratica da mutilacdo genital feminina remonta ha milhares de anos e
antecede, em muito, o inicio do Isla, embora na atualidade esteja,
estatisticamente, associada a comunidades islamicas (mais na Africa do que na
Asia). O curioso é que o Alcordo ndo menciona a mutilagdo genital feminina.

Em nenhum hadeeth (narrativa) ela é permitida ou exigida e,
ironicamente, o Isla proibe a mutilagao de qualquer parte do corpo, assim como
a base da religidao mugulmana n&o determina qualquer tipo de discriminagéo
grave contra a mulher. No entanto, as interpretagdes radicais das escrituras
deram origem a casos brutais. A opressao contra a mulher € comum nos
paises que seguem com rigor a Sharia, a lei islamica, e tém tradigdes
contrarias a libertacao da mulher.

Outra questao polémica é do uso do véu islamico. Esta pratica acarretou

muitos confrontos na Europa. Contudo, o curioso € que o uso do véu nao é
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prerrogativa da cultura islamica, pois sua utilizagdo pode ser encontrada em
algumas denominagdes do judaismo, como no hassidismo, onde o uso do véu
(kisui harosh) simboliza modéstia, santidade e pureza. “E considerado que a
mulher que cobre os cabelos traz béncgao para si mesma, seu marido, filhos e
até netos e a sua recusa em cobri-los acarretara o oposto, desgraca e tristeza
para estas pessoas®’ (MOREIRA, 2010, p. 15).

Em comunidades judaicas ortodoxas é possivel se verificar, na entrada
das sinagogas, véus para que as mulheres casadas o utilizem nas cerimbnias
religiosas, inclusive quando acende as velas no sabbath (dia de descanso
judaico).

No cristianismo o véu também se fez presente nos rituais liturgicos e, de
maneira mais marcante, na vestimenta das freiras. Alias, interessante observar
que as vestimentas dessas pouco diferem da utilizada pela mulher mugulmana,
embora exista uma reagcao completamente diversa no trato destes dois
mundos. O Ocidente vé a utilizagao do véu pela mulher islamica como sinal de
submissao e opressao, ao passo que a veste da freira € vista como sinal de fé,
muito embora néo exista uma diferenga significativa entre as vestes de uma e
de outra.

Maria Moreira (2010, p. 15) afirma que a mulher mugulmana ocupa, na
visdo ocidental, o papel de vitima coberta pelo véu: “uma figura subordinada,
sofrendo pela opressao religiosa, donde o véu, a reclusdo ou marginalizagéo
sdo temas comuns, simbolos das relagdes e limitagdes da mulher em terras
islamicas.”

O véu, nesse caso, afirma Moreira (2010, p. 15), ou se interpreta de
forma orientalista, como sinénimo de mistério, ou de forma tradicionalista, como
submissao e opressdao, como se a mulher n&o desempenhasse
responsabilidades, nao tivesse filiagbes profissionais, ao mesmo tempo
ignorando o carater multidimensional do significado do véu ou o proéprio fato de
‘numerosas mulheres instruidas e trabalhadores estarem usando o véu

voluntariamente nos ultimos anos”.

37 « ~ . . . N .

A autora aponta que “a razdo para restringir o véu apenas as mulheres casadas € baseada no
entendimento de que cobrir os cabelos é uma puni¢do pelo pecado cometido por Eva, que fez com que
seu marido, Adao, se rendesse ao pecado.” Moreira (2010, p. 15)
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Uma visdo, como relembra a socidloga, que “provoca irritagdo porque
desarma a visao tradicional”, porque é inconcebivel que “depois de estarem
discriminadas e postergadas, optem voluntariamente por assumir sua doutrina
islamica e ponham e reivindiquem o véu “. (MOREIRA, 2010, p. 15)

Nesse sentido, Alain Touraine (2007, p. 142) aponta em sua pesquisa
que “nao se pode dizer que é a religido que aprisiona estas mulheres, mas
antes, que elas recorrem a religido para dar um sentido mais ou menos positivo
e voluntario a um isolamento que Ihes é imposto pela familia [...].”

O mundo ocidental vé a mulher islamica como um ser submisso, sendo
sua opressao justificada pela religido. Todavia, os problemas enfrentados por
ela ndo sdo maiores ou menores do que os enfrentados pela mulher ocidental,
que tem sua imagem espalhada pelo mundo como independente, dona do
préprio corpo, que nao precisa dos pais ou mesmo do marido. Porém, esta
imagem nao representa a realidade da grande maioria. O que se vé sao
dramas de adolescentes que se tornam, muitas vezes, maes solteiras, pois
acreditam que eram donas de seu préprio corpo; algumas o vendem em troca
de um prato de comida. A prostituicao é oferecida como alternativa para muitas
meninas e mulheres, o que acaba por destruir sua dignidade.

A violéncia doméstica € um fendbmeno presente em todos os paises
mucgulmanos e ndo mugulmanos. A mulher islamica vé o movimento feminista
com alguma apreensdo, embora haja alguns aspectos dessa causa aos quais
ela gostaria de juntar esforgos; outros provocam desapontamento ou mesmo
posicédo, o que leva a afirmacao de que ndo ha uma resposta simples para a
possibilidade de uma futura cooperacao, até porque:

A diversidade entre estas mulheres é maior do que os
preconceitos que atingem todas elas. As criticas contra a
deterioracdo das relagdes entre meninas e meninos nas
cidades nao devem logicamente fazer esquecer que cada
mulher tem uma histéria, tem lembrangas que nem todas sao
negativas, e que a vida ndo se reduz a uma desgraga
arrasadora, em suma, que elas nao sao somente vitimas. Cada
uma delas ri ou chora evocando o passado. Nao se pode ceder
jamais a uma forma de racismo que consiste em aprisionar

uma inteira categoria num inferno social do qual ninguém
saberia livrar-se. (TOURAINE, 2007, p. 137)
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Touraine ( 2007, p. 135), em sua pesquisa conduzida por entrevistas e
grupos de discussao, trabalhou com mulheres de diversas origens, dentre elas
a mugulmana. Neste caso, 0 que se percebe é que nao existem mulheres
“defendendo incondicionalmente o Isla contra o Ocidente corruptor, e muito
menos mulheres rejeitando qualquer ligagdo com o Isla.”

O que elas buscam é a propria emancipagao, a busca pela construgao
interior. “Primeiro a gente se liberta, para depois poder construir-se,” e este
construir-se € como pessoa, como sujeito (TOURAINE, 2007, p. 135):

O choque com a tradigéo, e principalmente o olhar fulminante
da comunidade, € excessivamente acusador para que seja
através de uma religidao redescoberta que possa efetivar-se a
passagem da emancipacgéo para a construcao de si, do objetivo

de libertagdo para uma nova moral individualista (TOURAINE,
2007, p. 135).

O que a pesquisa de Touraine (2007, p. 144) apontou € que as mulheres
muculmanas pesquisadas nao rejeitam o Isla, mas o olhar que a comunidade
ocidental langa sobre elas por conta da fé professada, e isso fica bem
demarcado quando o autor expressa:

O que elas rejeitam do mundo islamico e, antes de tudo, o
olhar da comunidade sobre elas. Elas o dizem em termos um
pouco diferentes daqueles empregados por tantas jovens
francesas, oriundas de meios religiosos ou ndo, mas vivendo

principalmente em pequenas cidades ou vilarejos, e que se
sentem igualmente vigiadas.

A grande maioria das mulheres mugulmanas tem perfeita consciéncia de
sua prisao aos valores que lhes foram incutidos nas formas de vida, nos ritos,
nas proibicdes, no peso das tradicoes, na repressao de sua sexualidade, na
rejeicdo violenta ou ndo, e este aprisionamento as aproxima do modelo
ocidental. Este é apresentado como uma modernidade onde existe o livre
exercicio da razao e do respeito aos direitos individuais. Todavia, ainda assim,
elas n&o se distanciam do Islad e do orgulho de serem mugulmanas.

Assim, o problema da opressdao a mulher mugulmana nio é
causado pela crenga islamica em si - ele surgiu em culturas que incorporaram

tradigdes prejudiciais as mulheres.
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Um o6timo exemplo disso é o fato de que o uso de véus e a adogao de
outros costumes que causam estranheza no Ocidente muitas vezes séao
mantidos por mulheres mesmo quando n&o ha nenhuma obrigagcdo. Nao ha
protestos, reivindicagdes ou ataques inflamados, “nenhuma invocagao do
status de vitimas onde elas se encontrariam relegadas” por conta de sua
utilizagcdo. O que nao se pode esquecer € que existem geragdes e para os de
mais idade é dificil mudar, porque os habitos, que sdo a segunda natureza do
homem, estdo muito mais arraigados e profundamente instalados, ao passo
que para os mais jovens as mudangas sdo assimiladas mais rapidamente.

Ou seja, os habitos estao integrados as culturas, ndo necessariamente a
religido. A cultura, aliada as normas juridicas, implica em uma compreenséo
cosmopolita de mundo, o que de fato requer uma analise mais pormenorizada
para que o dialogo intercultural possa se estabelecer e neste sentido, conforme
apregoa Panikkar (2006), surgem a hermenéutica diatopica e o coeficiente
homeomorfico,

Diante de todos os argumentos aqui expostos, e a fim de contribuir para
o desenvolvimento do didlogo intercultural entre os povos e a efetivagao plena
dos Direitos Humanos, a pesquisa aponta como um caminho a educagao em
Direitos Humanos, aspectos que serdo tratados no tépico a seguir, aliados a

outros contributos teodricos.

3.2 Interculturalidade e educagao em Direitos Humanos

Adotando uma visdo dialética e contra hegemoénica, tem-se a educagao
em Direitos Humanos e a educacgao intercultural como mediacbes para a
construcdo de um projeto alternativo de sociedade inclusiva, sustentavel e
plural. Corroborando com esse entendimento, Candau (2008, p. 09) expde:
“tenho procurado identificar e enumerar alguns dos desafios que temos de
enfrentar se quisermos promover uma educacao intercultural em perspectiva
critica e emancipatoria, que respeite e promova os Direitos Humanos e articule
questdes relativas a igualdade e a diferenga”.

Segundo o PNEDU - Plano Nacional de Educagdo em Direitos

Humanos, segunda versao (2007), a educagao em Direitos Humanos articula
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as seguintes dimensdes: a) apreensdo de conhecimentos historicamente
construidos sobre Direitos Humanos e a sua relagdo com os contextos
internacional, nacional e local; b) afirmacao de valores, atitudes e praticas
sociais que expressem a cultura dos Direitos Humanos em todos os espacos
da sociedade; c) formagdo de uma consciéncia cidada capaz de se fazer
presente em niveis cognitivo, social, ético e politico; d) desenvolvimento de
processos metodologicos participativos e de construgdo coletiva, utilizando
linguagens e materiais didaticos contextualizados; e) fortalecimento de praticas
individuais e sociais que gerem agoes e instrumentos em favor da promocao,
da protecao e da defesa dos Direitos Humanos, bem como da reparacao das
violagdes. E a educacgao contribui também para: a) criar uma cultura universal
dos Direitos Humanos; b) exercitar o respeito, a tolerancia, a promocéao e a
valorizagdo das diversidades (étnico-racial, religiosa, cultural, geracional,
territorial, fisico-individual, de género, de orientagdo sexual, de nacionalidade,
de opcao politica, dentre outras) e a solidariedade entre povos e nagdes; c)
assegurar a todas as pessoas 0 acesso a participacdo efetiva em uma
sociedade livre.

A educacdo é um dos lugares naturais de aplicacdo e expansao dos
Direitos Humanos. Pertencente a segunda geragao dos direitos econémicos e
sociais, a educacgao, segundo Carlos Alberto Bitar Estévao (2005, p. 3):

N&o pode ficar indiferente aos valores e a formagdo de uma
cultura de respeito a dignidade humana mediante a promocgéo
e a vivéncia dos valores da liberdade, da justica, da igualdade,
da solidariedade, da cooperacédo, da tolerancia e da paz”
(BONAVIDES, 2016, p. 309). Consequentemente, uma escola
radicalmente mais justa ndo pode deixar de integrar valéncias
criticas da ideologia de mercado e uma preocupacao pela

classificacdo e educacgao de valores; ou seja, a educagao tem
de ser assumida como um outro nome da justica.

A educacao em Direitos Humanos, na esteira de Paulo Freire (1997, p.
32), volta-se para a necessidade de dialogar com os varios saberes que
circundam o universo de possibilidades de compreensdao do mundo: um
movimento dialético de busca permanente, de humanizacéo, de possibilidades
existenciais humanas, conduzidas pela consciéncia do homem de sua

inconclusdo; uma educagdo para autonomia, uma aprendizagem para a
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democracia. E nesse sentido, torna-se fundamental reconhecer e respeitar o

saber do outro:
Se, de um lado, ndo posso me adaptar ou me “converter’ ao
saber ingénuo dos grupos populares, de outro ndo posso [...]
impor-lhes arrogantemente o meu saber como o verdadeiro. O
didlogo em que se vai desafiando o grupo popular a pensar sua
histéria social com a experiéncia igualmente social de seus
membros, vai revelando a necessidade de superar certos

saberes que, desnudados vao mostrando sua “incompeténcia”
para explicar os fatos. (FREIRE, 1997, p. 32).

Freire inovou a pratica e a teoria pedagdgicas, quando defendeu a
importancia de se considerar o universo cultural dos alunos nos processos de
alfabetizacdo de adultos ainda na década de 50, “saberes socialmente
construidos na pratica comunitaria” (FREIRE, 1997, p. 32). Ele se alinhou as
tendéncias socioldgicas que criticaram a escola por nao dialogar com a cultura
dos seus educandos: “Licdes que falam de Evas e uvas a homens que
conhecem poucas Evas e nunca comeram uvas” (FREIRE, 1997, p. 104).

Nos “circulos de cultura”, educandos/as e educadores/as relacionavam-
se segundo o principio dialégico, que apontava para uma nao hierarquizagéo
das culturas que ali se encontravam. Foi um precursor da pedagogia de
decolonialidade (CANDAU e OLIVEIRA, 2010), da educagéo intercultural.

Diante do fracasso escolar dos alunos “diferentes”, que incomoda, urge
0 questionamento: os “outros” fazem diferenga?

Atualmente, a questdo da diferenca assume importancia especial e
transforma-se num direito, ndo s6 o direito dos diferentes a serem iguais
(igualdade em direito, igualdade em dignidade, igualdade em oportunidades),
mas o direito de afirmar a diferenga (o direito a diferenca).

A luta pelos Direitos Humanos supde o exercicio do dialogo intercultural
que, por sua vez, exige o exercicio da hermenéutica diatépica cujo objetivo é
ampliar ao maximo a consciéncia de incompletude mutua através de um
dialogo que se desenrola, por assim dizer, com um pé numa cultura e outro
noutra, nas palavras de Boaventura de Souza Santos (2004).

No Brasil, as concepgbes dominantes sobre o dialogo intercultural
situam-se, em geral, numa perspectiva liberal, focalizando as intera¢des entre

diferentes grupos socioculturais de modo superficial, quase sempre, sem
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enfrentar a tematica das relagdes de poder que as perpassam (CANDAU,
2008).

Contudo, a concepgao dialégica mostra a educagao como ferramenta de
mudanca, de libertacdo e é sobre esta questdao que passaremos a tratar no

topico a segquir.

3.2.1 Educacao, diversidade cultural e a perspectiva intercultural

A educacgao nao apenas se caracteriza como um direito da pessoa, mas,
fundamentalmente, é seu elemento constitutivo, € unico processo capaz de
humaniza-lo. Kant (1996, p. 11) inicia Sobre a pedagogia com a frase: “O
homem €& a unica criatura que precisa ser educada”, declarando a sua
incompletude, uma vez que nao nasce pronta.

Nenhuma cultura da conta do humano, e aumentar a consciéncia de
incompletude cultural € uma das tarefas prévias a constru¢cdo de uma
concepgao emancipadora e multicultural dos Direitos Humanos (CANDAU,
2007).

Promover a consciéncia dos mecanismos de poder que permeiam
relagdes culturais € o grande desafio de uma educagao emancipatoria.

Segundo Candau (2008, p. 07), “As relagdes culturais nao sao relagdes
idilicas, nao sao relagdes romanticas; estdo construidas na histéria e, portanto,
estdo atravessadas por questbes de poder, por relagbes fortemente
hierarquizadas, marcadas pelo preconceito e pela discriminacao de
determinados grupos”. Também na escola, as relagbes culturais nédo sao
harménicas. Para Bartolomé Pina (1997), a educacao, a partir da analise de

programas concretos, pode assumir grandes opgoes:

manter a cultura hegeménica de uma sociedade determinada,
reconhecer a existéncia de uma sociedade multicultural,
fomentar a solidariedade e reciprocidade entre -culturas,
denunciar a injustica provocada pela assimetria cultural e lutar
contra ela e avangar em direcdo a um projeto educativo global
que inclua a opgao intercultural e a luta contra todas as formas
de discriminagéo. (BARTALOME PINA, 1997)

As duas primeiras opg¢des caracterizam uma educagdo multicultural, as

duas Uultimas, uma educagao intercultural, emancipatéria, transgressora;
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aquelas, multiculturalismo assimilacionista e multiculturalismo diferencialista;
estas, multiculturalismo interativo ou interculturalidade, classificagdes de
Candau (2008) como supra tratado.

Sintonizada com Jean-Claude Forquin (1993), Candau (2008) afirma que
‘o multiculturalismo €, de um lado, um dado da realidade — vivemos em
sociedades multiculturais.

Considerando que o multiculturalismo, aberto e interativo, também é

chamado de interculturalidade, Forquin (1993, p. 63) afirma:

a educacao intercultural sé pode conceber a atencdo e o
respeito que individuos de diferentes culturas merecem se ela
for capaz, antes de tudo, de reconhecé-los como seres
humanos genéricos, que apresentam uma vocagao
transcultural para a racionalidade. S6 posso respeitar
verdadeiramente a alteridade do outro se reconheco essa
alteridade como uma outra modalidade possivel do humano.

Forquin (1993, p.139) entende a interculturalidade como uma tendéncia
do multiculturalismo, “que significa abertura, troca, intercomunicacéo, interacao,
reciprocidade, solidariedade objetiva”. Pois, para o autor, a interculturalidade
devera se dirigir a todos os grupos, e ndo apenas aos grupos minoritarios ou
situados em areas restritas, pois a educagao intercultural busca promover a
interrelagdo entre os individuos de grupos distintos.

Segundo Candau (2008), temos de estar cientes de que existem
diversos modos de entender o multiculturalismo, varios modelos de educacéao
multicultural, assim como é importante que tenhamos consciéncia de que
lidamos com diferentes conceitos de cultura e que esses conceitos precisam
ser permanentemente definidos e explicitados em nossas pesquisas.

Assim, o multiculturalismo é ao mesmo tempo um dado da realidade,
pois vivemos em sociedades multiculturais e precisamos entender essa
realidade, e uma maneira de situar-nos em relagcdo a este contexto e intervir
nele através de praticas sociopoliticas, culturais e educacionais.

Para Candau (2006) em sintonia com Forquin (1993), a perspectiva
intercultural se situa no ambito mais amplo da abordagem multicultural. Trata-
se de um enfoque que afeta a educagdo em todas as suas dimensodes,

favorecendo uma dinadmica critica e autocritica, procurando valorizar a
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interacdo e a comunicagao reciprocas entre os diferentes sujeitos e grupos
culturais.

Para que possamos entender a perspectiva intercultural no contexto
escolar, precisamos aprofundar no que ela significa e qual a contribuicao dessa
perspectiva para se pensar em uma educagao que trabalhe com a diversidade
étnico-racial e cultural no cotidiano escolar. Desse modo, cabe perguntar: quais
seriam, entdo, os critérios basicos para se promover processos educativos em
uma perspectiva intercultural?

Candau (2005) enumera alguns que considera fundamentais:

- entender a educacdo como uma pratica social em intima relagdo com as
diferentes dindmicas presentes em cada sociedade concreta;

- articular as politicas educativas, assim como as praticas pedagdgicas,
procurando reconhecer e valorizar a diversidade cultural, além de ter presentes
as questdes relativas a igualdade e ao direito a educacdo como direito de
todos/as; - a educagao intercultural ndo pode ser reduzida a algumas situagdes
e/ou momentos especificos ou a determinadas areas -curriculares, nem
focalizar as atividades exclusivamente em referéncia a determinados grupos
sociais. Busca um enfoque global que deve afetar a cultura escolar como um
todo, e todos os atores e dimensdes do processo educativo;

- questiona o etnocentrismo que, explicita ou implicitamente, esta presente na
escola e nas politicas educativas e coloca uma questdo fundamental: que
critérios utilizar para selecionar e justificar os conteudos — em sentido amplo -
da educacao escolar? - a educagao intercultural afeta ndo somente o curriculo
explicito, como também, o curriculo oculto e as relagdes entre os diferentes
sujeitos no processo educativo.

A educacao intercultural, assim concebida “orienta processos que tém
por base o reconhecimento do direito a diferenga e a luta contra todas as
formas de discriminacao e desigualdade social” (Candau, 2002, p.102).

Para a autora, educar na perspectiva intercultural implica, portanto, uma
clara e objetiva intengcdo de promover o dialogo e a troca entre os diferentes
grupos sociais, culturais e étnicos. Assim, Candau (2005) enumera alguns
desafios para se trabalhar com a educagéo intercultural na perspectiva critica.

Sao eles:
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- Desconstruir: para a promo¢ao de uma educacgao intercultural, é
necessario reconhecer o carater desigual, discriminador e racista da sociedade
brasileira, procurando questionar o carater monocultural e o etnocentrismo que,
explicita ou implicitamente, estao presentes na escola, nas politicas educativas
e nos curriculos escolares.

- Articular igualdade e diferenga: é importante articula-las no nivel das
politicas educativas, assim como das praticas pedagdgicas, reconhecer e
valorizar a diversidade cultural e a igualdade de direitos.

- Resgatar os processos de construgao das nossas identidades culturais,
tanto no nivel pessoal como no coletivo.

- Promover experiéncias de interacio sistematica com os “outros”.

- Reconstruir a dindmica educacional: ndo se pode reduzir a educagéao
intercultural a algumas situagdes e/ ou atividades realizadas em momentos
especificos, mas esta deve afetar a todos os atores e a todas as dimensdes
educativas. E necessario também favorecer processos de “empoderamento”,
principalmente de grupos sociais que foram historicamente excluidos da
sociedade.

Nesta perspectiva, a partir dos desafios que a autora apresenta,
podemos constatar que a educacido pautada na perspectiva intercultural tem
como publico privilegiado, grupos que foram historicamente excluidos do
sistema educacional e social, e visa a reconstru¢do de praticas pedagdgicas
baseadas no reconhecimento de diferentes conhecimentos e da valorizagéo da

diversidade étnico-cultural e social, pois conforme Candau e Koff (2006, p.102):

educar na perspectiva da interculturalidade implica, portanto,
uma clara e objetiva intengao de promover o didlogo e a troca
entre os diferentes grupos e individuos que os constituem
abertos e em permanente movimento de construgao,
decorrente dos intensos processos de hibridizagao cultural.

Ao tratar das questdes da perspectiva intercultural no cotidiano escolar e
as questbes da diversidade cultural a pesquisa levanta questbes para a
construgdo de uma educacgao que aposta na relagao entre os diferentes grupos

sociais e étnicos.
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Assim, a perspectiva intercultural busca a promocdo de uma educagao
pautada na valorizagdo do outro e das diferentes praticas socioculturais, na
interrelacdo com os diferentes grupos em busca da construgdo de uma
sociedade justa e mais humana, onde se possa articular diferentes politicas de
igualdade e de identidade, na perspectiva da construgdo democratica.

As contribuicdes de Candau (2005, 2007, 2008) foram fundamentais
para entendermos a perspectiva intercultural no cotidiano escolar. Uma
educacao que busca favorecer a construgdo de um projeto comum, no qual as
diferengas sejam reconhecidas e integradas dialeticamente.

Outro autor que contribuiu para pensarmos a perspectiva intercultural na
educacéo foi Reinaldo Matias Fleury (2003, 2006, 2008), atualmente professor
titular do Centro de Educacédo da Universidade Federal de Santa Catarina
(UFSC).

Fleury (2006, p. 28) afirma que nos ultimos anos varios autores e
autoras vém discutindo os significados, possibilidades e impasses do que esta
sendo denominado educagao intercultural. O autor assinala que ha grande
diversidade de termos e concepgdes sendo utilizados para referir-se a relagéao
e ao respeito entre os grupos

Para o autor, o termo multicultural tem sido utilizado como categoria
descritiva, analitica, socioldgica ou historica. Afirma que, a medida que foi
ampliando e aprofundando seus estudos, foi dialogando sucessivamente com
diferentes concepgdes de educagao multicultural e intercultural.

Mas, hoje, entende o multiculturalismo como indicador da realidade de
coexisténcia de diversos grupos culturais na mesma sociedade, enquanto o
termo interculturalidade serve para indicar o conjunto de propostas de
convivéncia e de relagcdo democratica e criativa entre culturas diferentes
(FLEURY, 2006, p.14).

Segundo Fleury (2006, p.15), a intercultura seria:

este complexo campo de debate em que se enfrentam
polissemicamente (constituindo diferentes significados, a partir
de diferentes contextos teéricos e politicos, sociais e culturais)
e polifonicamente (expressando-se através de multiplos termos
e concepgdes, por vezes ambivalentes e paradoxais) os
desafios que surgem nas relagdes entre diferentes sujeitos
socioculturais.
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Nesse enfoque, a perspectiva intercultural deixa de ser assumida como
um processo de formagao de conceitos, valores, atitudes a partir de um Unico
direcionamento, unidimensional e unifocal. Passa a ser entendida como o
processo construido pela relacdo tensa e intensa entre os diferentes sujeitos,
criando contextos em relagdo aos quais os diferentes sujeitos desenvolvem
suas respectivas identidades. (FLEURY, 2004)

Para o autor, a educacgao intercultural busca a possibilidade de respeitar
as diferengas e de integra-las em uma interagdo que ndo as anule, mas que
ative o potencial criativo e vital da conexdo entre diferentes agentes e entre
seus respectivos contextos. Fleury, em um artigo publicado em 2003 no
periodico Revista Brasileira de Educacao, ao abordar a Educagéao Intercultural
afirma que o “trabalho intercultural pretende contribuir para superar tanto a
atitude de medo quanto a de indiferente tolerancia ante o “outro”, construindo
uma disponibilidade para a leitura positiva da pluralidade social e cultural”’
(2004, p.17).

Para Fleury (2003, p.23):

A educagédo intercultural assumiu a finalidade de promover a
integracdo entre culturas, a superagcdo de velhos e novos
racismos, o acolhimento dos estrangeiros e, particularmente,
dos filhos dos imigrantes na escola. (...) Nessa perspectiva, a
intercultura vem se configurando como um objeto de estudo
interdisciplinar e transversal, no sentido de tematizar e teorizar
a complexidade. (...) O objeto de nosso estudo, assim,
constitui-se transversalmente as tematicas de cultura, de etnia,
de geracgdes e de movimento social.

Azibeiro e Fleury (2008) afirmam que nesta perspectiva a educagao
intercultural passa a ser entendida como um processo de construgdo na
relacao entre os diferentes sujeitos, procurando criar contextos nos quais 0s
diferentes sujeitos desenvolvem suas respectivas identidades, criando
contextos interativos, criativos e propriamente formativos.

Desse modo, pensar na educagao intercultural supde a perspectiva que
‘pode tornar-se possivel a dissolugdo de preconceitos e esteredtipos e a
producdo de processos de subjetivacdo e constituicdo de identidades
dessubalternizadas. (AZIBEIRO e FLEURY, 2008, p.16)
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Nesse sentido, a interculturalidade supde a relacdo entre diferentes
grupos sociais e culturais, com base na concepcédo do “reconhecimento do
direito a diversidade e na luta contra todas as formas de discriminagéo e
desigualdade social e tenta promover relagdes dialdgicas e igualitarias entre
pessoas e grupos que pertencem a universos culturais diferentes”. (CANDAU,
2008, p. 47)

3.2.2 Interculturalidade: uma via de mao dupla

Nesse ponto, objetivamos ressaltar a existéncia da populagdo que
transita entre paises, tendo como objetivo o estabelecimento de uma nova
residéncia, deixando para tras seu estado de origem. Assim, temos a
preocupagao com o possivel choque cultural que existira quando do novo
estabelecimento.

Buscando uma transicdo de forma menos traumatica, temos que a
educacao, principalmente a informal, € pegca chave para a realizagao dessa
mudanga. Sendo que a cultura é, na perspectiva do chamado modelo padréao
das ciéncias sociais, vista como uma entidade unitaria, envolvendo trés
aspectos: um conjunto de substancia informacional transmitida entre geragoes,
dentro de um mesmo grupo, ou seja, cultura é socialmente aprendida; Assume-
-se que a mente do individuo € um produto social das forgas culturais agindo
desde o seu nascimento, de modo que o conteudo da mente humana adulta
representa a cultura da qual o individuo faz parte; os humanos, em todos os
lugares, mostram fortes semelhangas intragrupais e diferengas intergrupais, o
que leva a admissao de fluxos separados de substancia informacional, que
explicam essas diferencas; assim, cultura é definida por essas similaridades
intragrupais, enquanto que as diferengas entre grupos sao concebidas como
diferencgas culturais. (TOOBY & COSMIDES, 1995)

Contudo, é importante frisar que essa educacgao precisa ser voltada
tanto para o povo do pais que recepciona o estrangeiro, quanto ao proprio
estrangeiro que deixa seu pais de origem, pois no contexto de diferengas
culturais e recepcdo de novas culturas, € papel fundamental da educacéao

preparar os atores envolvidos nesse processo com o intuito de aceitar a
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assimilar as novas culturas, mas sem esquecer suas raizes culturais.

Sem duvida, esse processo somente sera possivel com o engajamento
da sociedade de ambos os paises, o de origem e o de destino, criando-se uma
verdadeira via de mao-dupla, ocorrendo um fendmeno denominado, de forma
meramente didatica, como educacao para a cidadania global, tema sobre o

qual passaremos a discorrer, a seguir.

3.2.3 Educacao para a cidadania global

Num mundo cada vez mais conectado, fisica e virtualmente, a educacéao
para a cidadania global se mostra primordial, pois a comunidade global é
chamada para estabelecer uma nova agenda de desenvolvimento que leve em
consideragcao as implicagdes de desenvolvimento socioecondmicos mais
amplos e tendéncias emergente para a educacéo.

Cidadania global € um conceito contestado no discurso académico e
existem multiplas interpretagées sobre o significado de ser um cidadao global
(UNESCO, 2015, p. 14).

Apesar das diferentes interpretagbes, ha um entendimento pacifico que
a cidadania global ndo compreende uma situacéo juridica, legal. Tem mais a
ver com a ideia de sentir-se parte de uma comunidade mais ampla, parte de
uma comunidade comum.

A educagdo para a cidadania global tem como objetivo principal
empoderar os alunos para que eles se engajem e tomem papéis ativos no
cenario local e mundial, com a finalidade de resolver os conflitos globais e
contribuir para um mundo mais justo, tolerante, inclusivo, seguro e sustentavel.

Nesse sentido, pode-se afirmar que a educagao para a cidadania global
esta intimamente ligada a ideia de multiculturalismo e interculturalidade.

Para fortalecer a democracia, os sistemas de educacdo devem
considerar e respeitar a natureza multicultural da sociedade e procurar
contribuir ativamente para a convivéncia pacifica e interagao positiva entre os
diferentes grupos culturais.

Tradicionalmente, foram adotadas duas abordagens: educagéo

multicultural e educagao intercultural. A educacdo multicultural busca aprender
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sobre outras culturas para ganhar aceitagdo ou, pelo menos, tolerancia para
essas culturas. A educagao intercultural pretende ir além da convivéncia
passiva, como conseguir a coexisténcia evolutiva e sustentavel em sociedades
multiculturais, incentivando o estabelecimento de compreensao mutua, respeito
e didlogo entre diferentes grupos.

Quanto ao tema da educacdo e do multiculturalismo, o principal
problema consiste em como lidar com as tensdes que inevitavelmente surgem
na tentativa de conciliar as concepg¢des do mundo em competicdo uns com 0s
outros e, como isto é discutido. Estas tensdes refletem a diversidade de valores
que coexistem em um mundo multicultural. Frequentemente, ndo podem ser
simplesmente resolvidos por uma solugdo simples. No entanto, a troca
dinamica entre o aspecto do diferente € o que da riqueza para o debate sobre
educacgao e multiculturalismo.

A educacao intercultural tem apresentado no continente latino-americano
um notavel desenvolvimento, seja por meio de dos movimentos sociais quanto
das politicas publicas e, também, da produgdo académica. Na reviséo
bibliografica, se torna claro que o termo educagao intercultural admite diversos
significados, tendo por base diversos referenciais teoricos.

Contudo, tem-se o processo de empoderamento como ponto inicial para
que a educacao para a interculturalidade possa se dar de maneira efetiva, pois
sem essa consciéncia o0 sujeito apenas se transforma em mero espectador,
distante do sujeito atuante e critico que a tal educagcao necessita para que
possa alcangar os objetivos previstos.

Assim, o empoderamento tem também uma concep¢ao coletiva,
apoiando os grupos minoritarios, facilitando sua organizagéo e participagdo em
movimentos da sociedade civil. As agbes afirmativas sao técnicas que se
encontram nesse ambito. (CANDAU, 2012)

Em época mais recente, com a ideia que a diferenca cultural pode ser
um enriquecimento em lugar de enfraquecimento no convivio social de uma
escola, universidade ou até empresa, experimentos multiculturais estdo sendo
feitos em paises de imigracdo mais recente, por exemplo, na Europa meridional
e, finalmente, na América Latina.

Dessa forma, atendendo a todas as diretrizes e principios previstos pela

UNESCO, pode-se dizer que teremos uma educagao suficientemente influente
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na formacao de cidadaos aptos a exercerem seus direitos e cumprirem seus
deveres. Estes, devem ser empoderados e conscientes de seu papel na
sociedade, tratando-se de atores ativos no cenario mundial, visando a melhoria
continua da qualidade de vida da populagcédo, gerando, assim, um circulo
virtuoso de empoderamento e agao.

4 CONSIDERAGOES FINAIS

Os Direitos Humanos, na contemporaneidade, firmaram-se ha mais de
200 anos. Foi a partir da Revolugdo Francesa que os seus fundamentos —
liberdade, igualdade e fraternidade — e o préprio conceito destes direitos se
consolidaram, destacando-se a declaragdo de que todos os seres, pela sua
natureza, possuem uma dignidade humana que tem de ser respeitada, dai
decorrendo o seu carater universal.

Apesar do tempo transcorrido desde entdo, falta muito para que os
Direitos Humanos sejam efetivados plenamente. Observam-se, isso sim, novos
desafios surgindo a cada dia, novos sujeitos que os demandam, novos
paradigmas a serem superados e estabelecidos.

No século XX, com as duas grandes guerras, cujas atrocidades
chamaram a atencdo do mundo, o tema dos Direitos Humanos alcancou
definitivamente a esfera internacional, e a comunidade internacional passou a
dar prioridade a essas questodes.

A proposta da universalidade comegou a ganhar forga principalmente a
partir de 1948, com a Declaracao Universal de Direitos Humanos, da ONU. Diz-
se que, com a declaragado, o direito a liberdade e o direito a igualdade
passaram a ter o mesmo valor, sem que houvesse supremacia de um sobre o
outro. E isto demarca a concepcao contemporanea de Direitos Humanos, qual
seja, a de que esses direitos formam um grupo interdependente e indivisivel,
no qual os diferentes direitos estao inter-relacionados.

Ha que se explicitar, ainda, que foi também no século passado, em
vitude do alto desenvolvimento tecnoldgico, entre outros fatores, que se
intensificou a globalizagdo — atualmente a conexdo do mundo é tal que
decisbes tomadas por umas poucas pessoas detentoras do poder econémico

afetam milhares de individuos.
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Definidos como um processo, cujo comego ou fim ndo se sabe precisar,
através do qual algo local se torna global, os processos de globalizagdo geram,
em contrapartida, processos de localizagao, e sédo estes ultimos que trazem a
tona as distintas manifestagdes culturais que clamam pelo respeito as suas
peculiaridades, as suas diferencgas.

Essa diversidade de culturas que desponta carrega em si uma dupla
possibilidade: a do conflito e a do didlogo. O pluralismo sempre existiu; € um
fato, uma situagdo com a qual conviver. E se nos dias de hoje ha mais conflitos
— ou ao menos se tem conhecimento de mais — o desafio é administrar o
pluralismo e concilia-lo com a tdo almejada universalidade dos Direitos
Humanos.

Registre-se que, mesmo num contexto tao plural, reivindicagdes em prol
de Direitos Humanos universais ocorrem em diferentes partes do mundo. Por
outro lado, a globalizagdo econ6mica com a consequente hegemonia do
mercado capitalista mundial gera o temor de homogeneizagao.

Diante disso, seria possivel defender a existéncia de Direitos Humanos
universais? Apesar dos diversos modos de vida e das variadas maneiras de ver
o mundo, o fato de sermos todos humanos implica haver algo em comum entre
nos. Até a Antropologia, que lida com questdes relativas aos diferentes
costumes e sociedades, tem representantes que admitem a existéncia de
valores comuns.

Como vimos, no que concerne aos Direitos Humanos, vislumbra-se
inclusive um nucleo minimo intangivel, que corresponderia aqueles direitos
que, embora nao de forma absoluta, sdo encontrados em todos os patriménios
culturais e sistemas sociais: o direito a vida; o direito a nao sofrer tortura nem
pena ou tratamento cruel, desumano ou degradante; o direito de nao ser
reduzido a escravidao ou servidao; o direito a nao-retroatividade da lei penal.

Ao sustentar que os Direitos Humanos devem servir como marco a partir
do qual a diversidade cultural pode se manifestar, € comum deparar-se com o
contra-argumento de que os Direitos Humanos pertencem a cultura ocidental e,
portanto, defender sua prevaléncia acaba sendo qualificado como um ato de
imperialismo cultural.

Portanto, conclui-se que compreender a diversidade de culturas tao

diferentes entre si, como a cultura islamica e a ocidental, € o caminho inicial
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para a integragao, o que implica em exercicio de compreensao e de respeito as
identidades e diferengas, gerando uma possibilidade viavel de construgao de
um dialogo internacional.

A conclusao que se chega é que a Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos deve ser imposta como um cddigo de atuagéao e de conduta para os
Estados integrantes da comunidade internacional, em razdo de consagrar o
reconhecimento universal dos Direitos Humanos pelos Estados, razdo pela
qual as culturas ndo podem ser vistas como antagOnicas e excludentes,
devendo ser buscados lugares comuns entre elas.

Dialogo e respeito parecem ser as palavras certas para 0 momento, e
para o futuro, sendo a dignidade humana um critério possivel para orientar
todas as culturas, pois transcendem todos os valores e se moldam
perfeitamente aos dois imperativos interculturais propostos por Boaventura de
Souza Santos: a do circulo mais amplo de reciprocidade dentro de uma cultura
e do direito de sermos iguais quando a diferenga nos inferioriza e diferentes
quando a igualdade nos descaracteriza.

E imprescindivel destacar o fato de Direitos Humanos serem advogados
por intelectuais de culturas diversas a do Ocidente. Chamam a atengao, em
especial, os estudiosos mugulmanos, alguns dos quais afirmam que os Direitos
Humanos sdo uma cultura de todas as culturas, ou expdem claramente que os
valores-base desses direitos — dignidade humana, liberdade, igualdade —
podem estar em diferentes sistemas culturais.

Ainda nos defrontamos com outra indagacao: como estabelecer um
limite entre aquilo que é cultura e deve ser respeitado e o que “se veste” de
cultura para mascarar opressao, desigualdade, dominagao?

Um primeiro critério que despontou nesta pesquisa foi o da dignidade
humana. Derivando esta, das qualidades peculiares e intrinsecas ao seres
humanos — sua capacidade de pensar, raciocinar, usar a linguagem para se
comunicar, capacidade de escolha, de fazer julgamentos, de sonhar, de
imaginar projetos de vida e de estabelecer com os seus semelhantes relacoes
pautadas por critérios morais —, o estudo nos leva a crer que praticas culturais
que coibam ou enfraquegam tais capacidades ndo sdo emancipadoras e,

portanto, merecem ser erradicadas.
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A imposigao pura e simples de uma cultura sobre outra configura em si
uma agressao, 0 que contradiria os proprios valores que a dignidade humana
visa proteger. A ideia aqui é proceder a um dialogo entre as culturas, para que
elas aprendam e evoluam umas com as outras.

Embora a nocédo do dialogo intercultural tenha tracos de utopia,
caracteristicas das culturas de modo geral vém alimentar a fé no dialogo, pois
parecem abrir possibilidades para que ele ocorra.

Primeiramente, as culturas sao dinamicas, mudam naturalmente com o
tempo, adaptam-se a novas situagdes, mesclam-se; enfim, estdo imersas em
processos dindmicos de constru¢do e desconstrugdo. S&o igualmente
curvilineas e irregulares — todas apresentam aspectos bons e ruins e alternam
periodos de emancipacao e decadéncia.

Nao se pode comparar culturas, classifica-las segundo critérios de
superioridade/ inferioridade ou estabelecer que uma deve preponderar sobre
outra. Afinal, como as culturas se misturam e podem todas ser consideradas
hoje multiculturais — por ter elementos de diversas culturas —, ndo ha padréao
para compara-las nem pureza cultural que permita a comparagao. Isso néo
significa, no entanto, que entre culturas diferentes ndo se possa estabelecer
um dialogo. Ao contrario, e como ja mencionado, as caracteristicas proprias
dos sistemas culturas contribuem para que um dialogo seja possivel.

Assim, a interculturalidade desponta como a teoria que pode, mediante o
didlogo, tornar a universalidade dos Direitos Humanos uma realidade, pois é
justamente a doutrina que, buscando superar outras ideologias presentes no
atual cenario — liberalismo, comunitarismo, imperialismo —, lida com as relagdes
entre as culturas, com o objetivo de estabelecer uma convivéncia pacifica e
harménica entre diferentes no mesmo mundo.

E possivel garantir a diversidade cultural, conforme demonstra o
multiculturalismo, por meio do dialogo intercultural, enquanto se protegem os
Direitos Humanos, tendo em vista que o que se busca € a protecdo do ser

humano.

Em suma, a pesquisa nos leva a concluir que n&o existem culturas
inferiores ou superiores as demais, 0 que existem sado sistemas de crencgas

diversos que necessitam de protecao e respeito. Porém, ndo se pode perder
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uma reflexao critica acerca das diversas culturas, de modo a analisar se
determinados costumes realmente sdo necessarios e se de fato fazem parte do

sistema da sociedade em questéao.

Especificamente quanto a pratica cultural da mutilagdo genital feminina,
constatou-se que ela constitui uma afronta a dignidade humana, seja por
impedir o desenvolvimento integral das meninas que sao obrigadas a
submeter-se a pratica, ou por fortalecer o dominio masculino nas sociedades
patriarcais onde ela ocorre, contrariando a igualdade de todos, um dos ‘lemas’
dos Direitos Humanos.

Por isso, devem ser fortalecidos os dialogos interculturais, somente
assim é possivel colocar-se no lugar do outro, olhar por meio de “outras
janelas”, para entdo promover as reflexdes necessarias diante das
incompletudes de cada sistema de crengas e a educagao em Direitos Humanos
€ um dos principais instrumentos para que isso se concretize.

A educacdao em Direitos Humanos nas escolas é de fundamental
importancia, porque promove uma educacdo intercultural, desvela os
problemas sociais na perspectiva de seus fatores determinantes; ensina a
respeitar o outro com suas diferengas, educa para a pluralidade, para o
didlogo; promove a afirmacéo da identidade, desvela e critica a indiferenga e o
alheamento; sensibiliza para a relagdo com o outro; cria a mentalidade de que
o homem, enquanto ser universal € um bem da humanidade; cria novos modos
de convivéncia social; faz entender o sentido universal da liberdade e da
igualdade; ensina a usar a lei para autoprotegao e a protegdo do grupo e das
ideias e projetos da sociedade; capacita o sujeito para o exercicio da conquista
da defesa dos Direitos Humanos e da cidadania. Afinal, a educagéo em Direitos
Humanos forma uma consciéncia cidada capaz de se fazer presente nos niveis
cognitivo, social, ético e politico, o que, certamente, contribui para uma maior

harmonia nas relagdes sociais.
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