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RESUMO

O presente estudo possui como intuito apresentar A Interpretacdo da Biblia na
Praxis Missionaria dos Capuchinhos no Parana e Santa Catarina. Visa também
conhecer a evolucéo da interpretacéo biblica, por meio da acdo missionaria dos
Freis Capuchinhos pré e pés-Concilio Vaticano Il nos Estados do Parana e
Santa Catarina. Para se compreender a questdo é necessario abordar o
percurso histdrico da Ordem Capuchinha e sua implantacdo definitiva no ano
de 1919 no Parana e Santa Catarina. Entre os trabalhos exercidos estdo os
missionarios itinerantes que percorriam a regido pregando as “Santas Missdes
Capuchinhas” a partir de 1946. O tema principal é a interpretacao e a utilizacao
das Sagradas Escrituras durante as Missdes. Antes do Concilio Vaticano I, as
pregacdes giravam em torno dos destinos ultimos do homem, denominados de
Novissimos, tais como a Morte, Juizo, Purgatério, Céu, Inferno, destino da
alma. A Biblia enquanto objeto de leitura era desaconselhada e proibida, sendo
substituida pelas “Histérias Sagradas”, que eram resumos de fatos biblicos
numa linguagem popular e selecionada pela Igreja. Apés o Concilio Vaticano Il
(1962-1965), a Biblia passou a ser encarada como necessaria e imprescindivel
no contexto catolico, popularizada entre os leigos. Desta forma, os missionarios
capuchinhos tiveram de se adaptar a esta nova realidade. Alguns documentos
foram importantes nessa transformacéo, em especial a Constituicdo Dogmaética
Dei Verbum. Apesar de nao se utilizar as Sagradas Escrituras em sua forma
fisica, indiretamente nas pregacdes os capuchinhos a utilizavam como meio de
fundamentar os Dogmas da Fé Catdlica. Também toda a missdao da Ordem
Capuchinha baseava-se na dimensdao biblica, em especial no envio missionario
dos apbstolos presente em Mt 10,7-13. Sendo assim, 0s missionarios
itinerantes capuchinhos foram, direta ou indiretamente, responsaveis pela
divulgacdo e popularizagdo da Biblia entre as pessoas, especialmente do
interior do Parana e Santa Catarina.

Palavras-chave: Missbes; Capuchinhos; Intepretacdo biblica; Histéria da
Igreja.



ABSTRACT

This study aims to present The Interpretation of the Bible in the Capuchin
Missionary Praxis in Parana and Santa Catarina. To present and learn about
the evolution of biblical interpretation through the missionary action of the
Capuchin Friars before and after Second Vatican Council in the States of
Parana and Santa Catarina. In order to understand the issue, it is necessary to
address the historical path of the Capuchin Order and its definitive implantation
in 1919 in Parana and Santa Catarina. Among the works carried out are
itinerant missionaries who traveled the region preaching the “Capuchin Holy
Missions” from 1946. The main theme is the interpretation and use of the Holy
Scriptures during the Missions. Before the Second Vatican Council, the
sermons revolved around the ultimate destinies of man, called “Four Last
Things” or “quattuor novissima” (in latin), such as Death, Judgment, Purgatory,
Heaven, Hell, destiny of the soul. The Bible as an object of reading was
discouraged and forbidden, being replaced by "Sacred Stories", which were
summaries of biblical facts in a popular language and selected by the Church.
After Vatican Il (1962-1965), the Bible came to be seen as necessary and
indispensable in the Catholic context, popularized in Catholic environments and
among lay people. In this way, Capuchin missionaries had to adapt to this new
reality. Some documents were important in this transformation, in particular the
Dogmatic Constitution Dei Verbum. The whole mission of the Capuchin Order
was also based on the biblical dimension, especially on the missionary sending
of the apostles present in Mt 10,7-13. Although the Sacred Scriptures are not
used in their physical form, the Capuchins used them indirectly in their
preaching as a means of supporting the Dogmas of the Catholic Faith. Thus,
Capuchin itinerant missionaries were directly or indirectly responsible for the
dissemination and popularization of the Bible among people, especially from the
interior of Parana and Santa Catarina.

Keywords: Missions; Capuchins; Biblical interpretation; Church history.
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho possui como intuito apresentar A Interpretacdo da
Biblia na Praxis Missionaria dos Capuchinhos no Parana e Santa Catarina e
sua influéncia na constituicao religiosa e eclesial da regido. A tematica se faz
relevante nos dias atuais, como forma de resgate da histdria destas Igrejas,
visto que a participagdo dos missionarios capuchinhos na localidade foi
essencial na divulgacdo das Sagradas Escrituras e no auxilio as milhares de
pessoas que de diversos lugares do Brasil e do Mundo ali se estabeleceram.

Nos anos 2019-2020, os Freis Capuchinhos comemoram o Centenério
de sua presenca no Parana e Santa Catarina, embora a presenca real
remontasse muito anteriormente a 1919. Na década de 40, um grupo de frades
passou a andar pelas terras paranaenses e catarinenses pregando as famosas
“Santas Missdes”. Com um itinerario biblico estrito ao suporte dos Dogmas,
passou com o Vaticano Il (1962-1965) por uma evolugdo no modo de trabalhar,
interpretar, divulgar e entender a Biblia em uma nova visdo de Igreja que tal
Concilio acarretou. A questdo que surge baseia-se no fato se as Sagradas
Escrituras, também em seu formato fisico (Biblia) eram utilizadas ou ndo pelos
missionarios capuchinhos, mesmo que de forma limitada.

O objetivo principal é apresentar e conhecer a evolugado da interpretacdo
biblica, por meio da acdo missionéaria dos Freis Capuchinhos pré e pés-Concilio
Vaticano Il nos Estados do Parana e Santa Catarina. O trabalho também visa
contribuir para melhor conhecimento da histéria eclesial dos dois Estados;
distinguir as tematicas biblico-dogmaticas da Missdo Capuchinha antes e
depois do Vaticano Il. Serdo expostos os fundamentos biblicos na Misséo
Capuchinha nos diferentes contextos histéricos e um aprofundamento
hermenéutico dos textos biblicos que serviram de base para os missionarios.

O método de pesquisa teve como fontes a analise e coleta de dados,
utilizando-se de meios bibliograficos necesséarios para o desenvolvimento da
mesma, proporcionando as informacgdes nucleares acerca da tematica. E
importante ressaltar que tal pesquisa contou com suporte de arquivos, relatos
manuscritos, relatorios e Livros-Tombo arquivados em diversas localidades nos
Estados do Parana e Santa Catarina. E valido destacar a precariedade de
materiais no que tange as especificidades do tema abordado, tais como:



13

detalhes e conteudos das pregacoes, utilizacdo das Sagradas Escrituras, entre
outros. No desenvolvimento da Teologia Biblica da Missao, utilizou-se o
método hermenéutico na anélise dos textos essenciais.

No primeiro capitulo, de cunho histérico, um breve percurso é tracado
para a compreensdo dos eventos que precederam as Santas Missoes
Capuchinhas do Parana e Santa Catarina. Desde o espirito renovador de
Francisco de Assis, a Reforma Capuchinha, culminando na chegado dos frades
na regiao e na fundacdo da Equipe Missionaria.

O método e os temas abordados pelos missionarios itinerantes serdo
tratados no segundo capitulo. Os temas fundamentais das Missdes Populares
eram os “Novissimos”, que compreendiam: a Morte, o Juizo, o Inferno e o
Paraiso, o Purgatorio. Além desses, acrescentavam-se temas como o Pecado
e a Confissdo, a Comunhdo, o Matrimbénio, a Paixdo de Cristo e Nossa
Senhora. As Sagradas Escrituras, quando mencionadas, eram utilizadas de
forma extremamente apologética, a fim de reafirmar os conceitos basicos da
Doutrina Catdlica e dos Dogmas. Na maioria das vezes, a leitura da Biblia
enquanto livro fisico era desencorajada e dava espaco ao estrito ensino do
Catecismo da Igreja Catolica, relegada a uma funcédo secundaria nas atividades
e nas pregacoes.

O terceiro capitulo abordard também a Teologia Biblica das Missdes
Capuchinhas e as mudancas ocorridas ap6s o Concilio Vaticano Il. Os
elementos fundamentais da visdo missionaria para Francisco de Assis foram
absorvidos e perpassados em seus escritos, em especial na Regra. A citagéo
que ele faz é o mandato de Jesus em Mt 10,7. Os autores antigos e modernos
concordam em atribuir a passagem evangélica da missdo dos Apdstolos em Mt
10 como pericope determinante no agir missionario da Ordem Franciscana.
Dentro do contexto da Teologia Biblica da Misséo, o texto do Evangelho de
Lucas 10 também exerce influéncia, embora com menor grau que o mandato
missionario de Mateus 10.

Outros elementos levantados foram as mudancas de paradigmas nas
Missdes Populares Capuchinhas e sua relagdo com as Sagradas Escrituras
pés-Vaticano Il e seus desdobramentos, tais como, a Constituicdo Dei Verbum
(DV), o Decreto Ad Gentes (AG) e a Conferéncia de Medellin (1968).
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2 EIXOS HISTORICOS FUNDAMENTAIS: DE FRANCISCO DE ASSIS AS
MISSOES DO SECULO XX

Ao apresentar o0s eixos fundamentais e originais das Missdes
Capuchinhas nos Estados do Parana e Santa Catarina, o capitulo primeiro
possui o intuito de abordar a génese desse processo evolutivo a partir da
propria compreensdo fundamental de Sao Francisco de Assis. Apresentar
alguns aspectos biograficos de sua trajetéria, do processo de conversao ao
nascimento das Ordens Franciscanas, € essencial para tal compreensao.

A importancia de aprofundar a relagdo do fundador do movimento
franciscano com as Sagradas Escrituras, e sua vivéncia pratica da mesma,
assim como a propria ideia de apostolado missionario, que desemboca na
prépria formacdo da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos e nas Missdes
itinerantes devem ser relatadas. O contexto das Igrejas locais além do relato da
chegada dos primeiros missionarios serd abordado neste capitulo, assim como
0S esquemas e pontos trabalhados nas ditas Santas Miss6es Capuchinhas no
Parana e Santa Catarina, a fim de oferecer subsidios contextuais sobre a

tematica abordada.

2.1 FRANCISCO DE ASSIS: A GENESE DE UM MOVIMENTO

O franciscanismo e toda a corrente acarretada do mesmo nasceram
como “movimento” por de meio Francisco de Assis, a génese de um impulso
multiplo, um personagem definido no que Lazaro Iriarte nomeia como
“sinceridade cristad”: prontidao alegre e espontanea, seguimento ao Evangelho,
experiéncia da fraternidade humana e com a criacdo, paternidade divina (1976,
p. 23). O entusiasmo nao fez crescer rapidamente apenas 0 grupo inicial de
“frades menores” ou “senhoras pobres”, mas provocou o desejo, em diversas
partes, de uma experiéncia evangélica que concretizou na criacdo dos grupos
dos “irmaos da peniténcia”. Dessa forma, 0 movimento franciscano repercutiu
na piedade, na arte, na vida litargica, no dinamismo apostdlico e missionario e

na vida social da Igreja.
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A histéria, as biografias editadas no decorrer do tempo e as mais
diversas hagiografias franciscanas transmitem, a seu modo, uma versédo e
visdo romantizadas acerca do personagem Francisco de Assis. Assim relata

Paul Sabatier:!

De tanto envolver os santos em luz, fazem deles seres acima do
humano, sem nada em comum conosco. Sdo privilegiados marcados
com o selo de Deus. Sdo vasos escolhidos como repetem as ladainhas
em que Deus derramou os mais delicados perfumes [...]. Fazendo isso,
€ possivel que os santos ganhem um pouco mais de respeito diante
das pessoas supersticiosas; mas sua vida perde logo de sua virtude e
de sua for¢ca comunicativa. Se nos esquecermos de que foram pessoas
como nds, ndo vamos mais ouvir no nosso intimo: “Vai e faze a mesma

coisa” (SABATIER, 2011, p. 27).

E importante considerar, entretanto, que o0 objetivo dos primeiros
biografos do franciscanismo é responder as necessidades das comunidades de
vida originarias do impulso de Francisco, utilizando recursos e uma linguagem
prépria de seu tempo. As hagiografias, nesse sentido, possuem seu valor
histérico, pois também expressam a memoria do cristianismo, mesmo que de
uma forma pedagogica, didatica, apologética, missionaria e edificante (SPINA,
1997, p. 20).

Francesco di Pietro di Bernandone (em portugués: Francisco) nasceu
em Assis entre 1181 e 1182. Os dados biograficos, segundo Spoto, ndo sao
precisos quanto sua origem e familia (2010, p. 33). Seu pai, Pietro di
Bernardone foi um importante e préspero comerciante de tecidos. Sua mae
Pica (provavelmente uma francesa da Provenca) é caracterizada como uma
senhora doce e generosa, fundamental no processo de transformacao de vida
do filho. Sobre seu nascimento, conta-se que seu pai estava em viagem a
terras francesas e neste interim nasce Francisco, porém batizado por sua mae
com o nome de Jodo, em singela homenagem a Sao Jodo Batista. Ao

regressar, mesmo sem poder revogar o nome batismal, passa a chamar o filho

! Paul Sabatier (1858-1928) foi um historiador, te6logo e pastor protestante francés cuja obra
“A Histéria de Sao Francisco” ganhou grande renome nos meios franciscanos devido a
complexidade da obra e ser um meio biografico além das hagiografias comumente escritas até
entdo. A obra comecou a ser redigida em 1890, sendo concluida trés anos depois e publicada
em 1894. O autor inaugurou a andlise histdrica de S&o Francisco de Assis, trazendo em si uma
visao critica das hagiografias e das Fontes Franciscanas. Devido as polémicas suscitadas por
Sabatier e por discurso anticlerical, a obras foram incluidas no Index (indice dos Livros
Proibidos), 1894, isto €, no mesmo ano da publicagéo.
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de Francesco, em clara homenagem a Franca, da onde havia retirado parte de
sua rigueza comercial (HARTMANN, 2005, p. 20).

A formagdo de Francisco fora influenciada pelos conflitos e
desdobramentos da sua cidade natal, Assis® sendo um fruto e produto de um
contexto, um espaco e um momento do apogeu de uma ltalia comunal e
medieval (SALVATORELLI, 1926, p. 67). Apesar dos registros de sua infancia
serem escassos, sua adolescéncia e juventude apontam para um personagem
boémio e popular, gracas ao bom desempenho financeiro de seu pai. Os ideais
da época, influenciados pelos conflitos entre os partidarios do papado e os
defensores do Império Romano-Germanico, assim como os conflitos entre as
classes da nova burguesia (da qual pertencia) e a nobreza, fizeram crescer no
jovem Francisco o desejo de ser cavaleiro. Um conflito entre Assis e Perugia no
ano de 1202, do qual o jovem tomou parte como combatente resultou em sua
priso e cativeiro durante um ano (PARDO BAZAN, 1882, p.17).

Feito prisioneiro da primeira vez, decide acompanhar um cavaleiro de
Assis, em 1205, até a regido de Apulia, onde se juntaria aos exeércitos papais
contra as tropas imperiais. No caminho para Espoleto, fora acometido por um
mal fisico que mudaria sua vida em absoluto. A partir daqui, percebemos uma
metamorfose, a passagem do personagem Francesco di Pietro di Bernadone

para Francisco de Assis.

2.1.1 A conversao

De fato, enquanto dormia numa noite, alguém lhe fala pela segunda
vez por meio de uma visdo e pergunta solicitamente para onde
pretendia dirigir-se. Ao narrar-lhe seu propésito e dizer-lhe que partia
para a Apulia para tornar-se cavaleiro, foi interrogado solicitamente (cf.
Lc 7,4) por ele: “Quem poderia ser-te mais util, o servo ou o senhor?”
Francisco disse: “O Senhor’. E ele disse: “Entdo, por que buscas o

Z Assis é uma cidade e comuna (basicamente uma cidade-Estado constituida por artesdos e
comerciantes voltados a uma dindmica urbana) italiana da provincia de Perugia, na regido da
Umbria. O primeiro povoamento humano data por volta do ano 1000 a.C., sendo convertida ao
cristianismo em 238 por Sao Rufino. Segundo a tradicdo, seus restos mortais repousam na
igreja Catedral de San Rufino. A cidade tornou-se uma comuna gibelina independente no
século XI, em constante luta com os guelfos de Perugia — gibelinos e guelfos eram facgGes
dentro do Império Romano-Germanico do século XIl. Os primeiros eram defensores da suiga
Casa de Hohenstaufen, os segundos apoiavam a Casa da Baviera. A luta entre as duas
faccOes ocorreu também na Italia desde a segunda metade do século. Seu contexto historico
era o conflito secular entre o pontificado, que seria apoiado pelos guelfos, contra o imperador
do Sacro Império Romano, apoiado pelos gibelinos (PARDO BAZAN, 1882, p. 4).
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servo em lugar do senhor?” E Francisco perguntou: “Senhor, que
quereis que eu faca?” (cf, At 9,6). E o Senhor disse-lhe: “Volta para a
terra de teu nascimento (cf. Gn 32,9), porque o cumprimento espiritual
da tua visdo acontecera por meio de mim”. Ele volta sem demora,
tornando-se ja modelo (cf. 1Pd 5,3) de obediéncia e, renunciando a
prépria vontade, de Saulo se torna Paulo. Este é derrubado, e os duros
acoites geram palavras suaves; e Francisco troca as armas carnais
pelas espirituais e recebe a investidura divina em lugar das glérias da
cavalaria — E assim, aos muitos que ficavam estupefatos pela sua
insolita alegria, ele dizia que haveria de ser um grande principe

(FONTES Franciscanas e Clarianas, 2004, p. 304)°.

Acima observa-se o relato daquele que durante muito tempo foi o
hagiégrafo oficial de Francisco de Assis: Tomas de Celano.® O retorno para
Assis veio acompanhado de uma mudanca de paradigmas até entdo ansiada
pelo jovem. Com a aceitacdo da pobreza, em detrimento da riqueza familiar,
vinculou-se a renuncia dos bens materiais ao servico junto aos pobres, pois
como afirma em seu Testamento, “0 que me parecia amargo converteu-se-me

em dogura de alma e de corpo” (MERLO, 2005, p. 20). A partir de uma visao do

® Desde muito cedo, houve, por parte dos Frades Menores, grande interesse em recolher tudo
aquilo que S&o Francisco mandou escrever. Dentre varios escritos, diversas compilacfes
provém do século Xlll, sendo o mais importante o céd. 338 da Biblioteca Comunal de Assis,
situado na metade do século. A facilidade de se fazer uma coletdnea deve-se ao fato de o
préprio Francisco ter incentivado os destinatarios de seus escritos a fazerem cépias. As assim
chamadas Fontes Franciscanas é um conjunto de escritos e fontes escritas por Sao Francisco:
admoestacoes, cartas, bilhetes, exortacdes, canticos espirituais, Regras Bulada e Nao-Bulada,
oficios, saudacgdes, béncaos, oracdes e o Testamento. Também contém, as Legendas, que sao
biografias, principalmente as de Tomas de Celano, Crdnicas e compila¢des sobre as vida do
santo da nascente Ordem Franciscana. Posteriormente, foram inseridas as obras e biografias
hagiograficas de Santa Clara de Assis (FONTES, 2004, p. 14).

* Tomas de Celano ou Tommaso da Celano (1200 -1265) foi um frade da Ordem dos Frades
Menores, sendo um dos primeiros discipulos de Francisco, tendo entrado na Ordem por volta
de 1215. Também foi um poeta e um escritor, autor de trés obras biograficas sobre Séo
Francisco de Assis, estando presente a dois eventos notaveis: a morte do Santo (03-10-1226)
e sua canonizagdo (16-07-1228), por ocasido da qual o Papa Gregorio XI encomendou seu
primeiro trabalho literario: “Vita prima S. Francisci” (1228/1229), sobre o inicio da vida de Sao
Francisco de Assis; contudo, esta biografia foi considerada insatisfatéria por parte dos
franciscanos, e foi escrita outra “Vita”’, com base em testemunhos de outros franciscanos que
seguiram Francisco de perto; por fim, todos esses escritos foram condenados a destruicdo e
substituidos pela Legenda Maior de Sdo Boaventura de Bagnoreggio. O segundo trabalho foi
“Vita secunda S. Francisci” (1246/1247), encomendado por Crescentius de Jessi, ministro geral
da Ordem Franciscana entre 1244 e 1247, e descrevia as décadas seguintes & sua morte. O
terceiro € um tratado dos milagres do santo: “Tractatus de miraculis S. Francisci” (1254/1257),
encomendado por Jodo de Parma. Tomas também escreveu: “Legenda ad Usumchori”. O texto
latino publicado na AF X em 1941 e reapresentado nas “Fontes Franciscani” foi reconstruido
pelos estudiosos de Quaracchi a partir de onze manuscritos, inclusive o 338 de Assis,
“Fregitvictorvirtualis” e “Sanctitatis nova signa”, ainda em honra de Sao Francisco, e “Legenda
S. ClaraeVirginis” (1255), quando da canonizagdo da Santa. O hino “Dies Irae” é também
atribuido a ele (BIOGRAFIAS, 2015. Disponivel em:
http://farfalline.blogspot.com/2015/09/biografias-tomas-de-celano.html. Acesso em: 06 mar.
2019).
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crucifixo de Sdo Damido para restaurar a Igreja, inicia um trabalho de
reparacdo dos templos abandonados da regido, a comecar pela prépria Igreja
de Sao Damido, assim como uma antiga capela, conhecida como Nossa
Senhora dos Anjos — Porcilncula, que seria 0 berco de todo o movimento
franciscano (SPOTO, 2010, p. 90).

2.1.2 O nascimento das Ordens e do Movimento Franciscano

Muitos da cidade de Assis sentiram-se inspirados pela mudanca radical
na vida de Francisco, acarretando um seguimento de Vvarios jovens®,
principalmente das camadas mais abastadas da sociedade. Ele e seus
seguidores ultrapassaram os limites da pequena cidade, alcancando toda a
regido, conquistando adeptos na Umbria e em toda a Italia medieval. Além de
homens, mulheres sentiram-se chamadas, entre elas uma nobre de Perugia, de
nome Chiara di Favarone Offreduccio, posteriormente Clara de Assis.°Ela se
tornaria, ao lado de Francisco, o expoente feminino e segundo maior nome do
movimento.

No ano de 1209, foi escrita a primeira forma de vida, baseada em
principios escrituristicos e nos Evangelhos, conhecida por Regra Primitiva.
Neste primeiro esboco, se assim pode-se afirmar, ndo houve sucesso, pois seu
texto original ndo chegou aos tempos atuais. Mesmo assim, € notério que
Francisco optou pela elaboracdo de uma regra sem influéncia das ja existentes
em sua época, a saber, Sdo Basilio, Sdo Bento e Santo Agostinho (CONTI,
1999, p. 132). Segundo o proprio Francisco, ndo havia nas regras até entédo
uma unidade entre a imitacdo singela e radical de Jesus Cristo e a vida

apostélica. A esse propdsito, segue Francisco e alguns companheiros para

® S30 os primeiros seguidores: Bernardo de Quintavalle, Pedro, Egidio, Sabatino, Morico o
Pequeno, Jodo de Capela, Felipe Longo, Jodo de Sao Constancio, Barbaro, Bernardo de
Vigilante e Angelo Tancredi (MERLO, 2005, p. 28).

® Chiara di Favarone Offredtccio (portugués: Clara) nasceu em Assis em 16 de julho de 1194,
filha do nobre Favarone Offredlccio e de sua esposa Hortulana. Os coléquios entre Francisco
e Clara, encantada com a vida do primeiro, levaram-na a fugir de casa e receber o habito da
peniténcia na Porcitncula. Depois foi viver em um convento na Igreja de Sdo Damido. Ndo
tardou a reunir-se em volta de Clara um grupo de jovens, entre as quais suas irmas Inés e
Beatriz e sua propria mae, Hortulana. Francisco redigiu para as “Damas Pobres” uma regra
baseada na mais estreita pobreza, obtendo a aprovacéo do papa Gregoério IX. Faleceu no ano
de 1253, sendo canonizada por Alexandre IV em 1265 (FERRINI; RAMIREZ, 2001, p. 84).
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Roma ao encontro com o papa Inocéncio lll na busca da aprovacéo pontificia,
para “viverem segundo o santo Evangelho”.

Assumindo a denominacdo de Frades Menores, obtém a comum
dimensdo de vida em algumas caracteristicas: pobreza, oracdo, e frequéncia
as igrejas, tal como, a renuncia dos bens materiais e também a propria
afirmacgéo pessoal e de grupo. Em 1221, € redigida a Regra N&o Bulada, que é
a fonte na qual aparece a autoconsciéncia e a autoconfiguragdo da fraternidade
franciscana durante seu primeiro decénio de existéncia. De uma forma um

pouco romantizada, Francisco estabelece a forma de vida da seguinte maneira:

A Regra e vida destes irmdos é esta: viver em obediéncia, em
castidade e sem propriedade e seguir as doutrinas e as pegadas (cf.
1Pd 2,21) de Nosso Senhor Jesus Cristo que diz: Se queres ser
perfeito, vai (Mt 19,21) e vende tudo (cf. Lc 18,22) que tens e d& aos
pobres e terds um tesouro no céu; e vem e segue-me (Mt 19,21). E: Se
alguém quer vir apdés mim, renegue-se a Si mesmo e tome a sua cruz e
siga-me (Mt 16,24). E também: Se alguém quer vir a mim e nao odeia
pai e mae e esposa e filhos e irmaos e irméas e até mesmo a sua vida,
ndo pode ser meu discipulo (Lc 14,16). E ainda: Todo aquele que
deixar pai ou mae, irméaos ou irmas, esposa ou filhos, casas ou campos
por causa de mim recebera o céntuplo e possuira a vida eterna (cf.Mt

19,29; Mc 10,29; Lc 18,29) (FONTES, 2004, p. 167).

As estruturagbes e metamorfoses na fraternidade inicial comegam a
aparecer. Surgem, a partir de agora os tracos de uma Ordem. A preocupacéao
com a falta de organizacdo e de diretrizes candnicas mais solidas, além do
franco crescimento numérico, impulsionaram as mudancas. No Capitulo de
1217 definiu-se a expansao missionaria do grupo. No de 1220, Francisco
renuncia em favor de Pedro Cattani o governo da Ordem, ndo abandonando,
porém seu esforco em manter a vida e a proposta evangélica dos frades
(MERLO, 2005, p. 38). Por influéncia do Cardeal Hugolino (futuro papa
Gregorio 1X), protetor da Ordem, houve a necessidade de se aprovar uma
segunda Regra, mais adequada a situacao vigente, a Regra Bulada, aprovada
por Hondrio 11l em 1223, no palacio de Latrdo (IRIARTE, 1985, p. 58).

Observando as mudangas ocorridas em sua fraternidade original e
cercado por alguns frades, Francisco morreu no dia 03 de outubro de 1226,
sendo canonizado pelo mesmo Gregoério I1X (antes Cardeal Hugolino) dois anos
depois. Apbés sua morte, a Ordem ingressou em um periodo dificil. Muitas
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divisbes internas passaram a acontecer: clérigos e leigos, letrados e néo
letrados, espirituais e progressistas, até a grande divisdo entre Observantes e
Conventuais, que culminou na bula Ite vos, de 1517, promulgada por Leao X,
que dividiu a Ordem definitivamente, unindo também os Observantes, ja que
estes também estavam subdivididos (1985, p. 114). Dessa forma, sdo as
ordens reconhecidas como auténticas na atualidade (ja considerando a Ordem
Capuchinha, ja que se detalhara suas origens neste mesmo capitulo):

ORDENS FRANCISCANAS

Ordem Membros Fundador(es) Instituicbes
atribuido
Ordem dos Frades
Menores — Observantes
(OFM)
Frades clérigos e | Francisco de Assis Ordem dos Frades

Primeira Ordem

nao clérigos Conventuais (OFMConv)
Ordem dos Frades
Menores Capuchinhos
(OFMCap)
Segunda Ordem | Mulheres Francisco de Assis | Ordem de Santa Clara ou

e Clara de Assis

Clarissas

Leigos, sacerdotes

Ordem Franciscana
Secular (OFS — para leigos)

7 | e religiosos nao | Francisco de Assis
vinculados a

Primeira Ordem

Terceira Ordem .
Terceira Ordem Regular

(TOR - para sacerdotes e
religiosos)

Fonte: Do autor.

2.1.3 Relagéo entre Francisco e as Escrituras

A presente dissertagcdo procura explanar o papel das Escrituras nas

Missdes Populares Capuchinhas no Parana e Santa Catarina do século XX.

" A Terceira Ordem foi estruturada a partir dos chamados movimentos de peniténcia nos
séculos Xll e XIlll. O grande impulsionador dos movimentos foi o IV Concilio de Latrao, em
1215. Em 1221 Francisco redige a Carta a todos os fiéis, na qual, segundo alguns, esboga uma
norma de vida a todos os que querem abracar a vida de peniténcia. Em 1121/1228, se publica
0 Memoriale propositi, como uma proposta mais juridica redigida pelo Cardeal Hugolino. Em
1289, Nicolau IV aprova a Regra, por meio da bula Supra Montem, pela qual também
reconhecia S&o Francisco como fundador da Ordem Terceira (CONFERENCIA dos Assistentes
Gerais da Ordem Franciscana Secular, 2014, p. 39).
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Antes, porém, de discorrermos sobre o nascimento da Ordem Capuchinha
como instituicdo, € importante explanar sobre alguns tragos biograficos de S&o
Francisco de Assis, desta vez com énfase na relacdo entre ele e as Sagradas
Escrituras, analisando a ocorréncia destas junto aos seus escritos, presentes
nas ja citadas Fontes Franciscanas.

Num primeiro momento, €é necesséario afirmar que as Sagradas
Escrituras (mais precisamente versiculos dos Evangelhos) desempenharam
papel nuclear na vocacéao e formacéo de Francisco, tais como Mt 10,9-10 e Lc
10,7-8. Quando um de seus primeiros companheiros, Bernardo, se juntou a ele,
Francisco quis interrogar por trés vezes as Escrituras para saber o que devia
fazer. Alguns bidgrafos (entre eles Toméas de Celano) nos descrevem seu firme
interesse pela leitura da Biblia e, sobretudo sua faculdade de reter memorizar
textos ouvidos, manifestando uma profunda reveréncia e respeito,
fundamentada em razfes de fé e devogcdo (FONTES, 2004, p. 311).

Caracterizando como vivenciou e compreendeu as Escrituras, é
necessario descrever que em sSeus escritos possuia certo literalismo e
mimetismo.2 Mesmo que parece um estereétipo, Francisco fez uma escolha
parcial, porém minuciosa, de alguns textos tomados principalmente dos
evangelhos sindticos, textos estes com as quais redigiu, literalmente e sem
glosas, a regra de conduta para si mesmo e para seus irmaos. Na concepcéao
de Francisco de Assis, a Palavra de Deus ultrapassa os limites da revelacao
nas Escrituras. Elas alcancam as acdes e a vida do homem, como podemos

conferir em suas Admoestacgoes 7:

Diz o apostolo: A letra mata, o espirito, porém, vivifica (2Cor 3,6).Sao
mortos pela letra aqueles que somente desejam conhecer as palavras
para serem considerados mais sabios entre 0s outros e poderem
adquirir grandes riquezas, para da-las aos parentes e amigos. S&o
também mortos pela letra aqueles religiosos que ndo querem seguir 0
espirito da divina escritura, mas apenas desejam conhecer as palavras
e interpreta-las aos outros. E séo vivificados pelo espirito da divina
escritura aqueles que nao atribuem a seu eu toda letra que conhecem
e desejam conhecer, mas pela palavra e exemplo, as retribuem ao

altissimo Senhor Deus, de quem é todo o bem (FONTES, 2004, p. 99).

® Para alguns autores, a exegese de Francisco foi literalista e mimetista, isto é, ele entendia o
texto, de um lado, ao pé da letra (literalismo), e de outro, ele usava os textos de maneira
parcial, selecionando-os segundo sua intencdo ou interesse (mimetismo). Ele diz que escreveu
a Regra e o Testamento de maneira simples e também de maneira simples e sem glosa
deveriam se entendidos. E sabemos que a Regra, principalmente, € redigida sobre textos
evangélicos (STRABELI, 1993, p. 28).
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Um importante exemplo que podemos citar sobre esta concepcdo da
Palavra de Deus como ag¢ao na Historia € o “Cantico do Irméao Sol”’. De acordo
com Strabeli (1993, p. 17), este poema € um eco do Gn 1,1-31, uma leitura que
ele faz da criacdo. Tanto na narracdo, quanto na propria composicao de Sao
Francisco, o conteido € o0 mesmo: as coisas criadas sao palavras de Deus e
manifestam sua vontade amorosa ao homem. Além disso, ha certo paralelismo
literario e conceitual entre a narragdo biblica e o Cantico. O mesmo celebra
realidades cosmicas também abordadas em outros canticos litirgicos ou
biblicos, como por exemplo, o Céantico dos jovens na fornalha ardente
(LECLERC, 1977, p. 16).

No que se refere as citagcbes, em quatro escritos de Francisco
examinados, 141 textos biblicos diversos sao citados de forma explicita ou no
minimo lembrada, ou ainda sob a forma de alusdo. Observa-se nas regras
redigidas: na Regra Nao Bulada ha 139 (nos 260 versiculos que ele comporta),
na Regra Bulada 23 (em 82 versiculos), e na Regra para os eremitérios, 2 (em
13 versiculos). Esta simples numeracdo demonstra o lugar de importancia
ocupado pelas Escrituras nas Regras. Quanto ao Antigo Testamento, €
importante notar o carater das citagdes dos livros do Pentateuco que Francisco
faz. Ele cita pontos fundamentais desses livros: a arvore da vida, do
conhecimento do bem e do mal (Gn 2,16-17); o canto de libertacdo do povo,
depois do éxodo (Ex 15,6-7); a santidade de Deus que exige a santidade do
homem (Lv 11,44); a béncéo de Deus sobre seu povo (Nm 6,24-26) e a Alianca
de Deus (Dt 6,5) (IRIARTE, 1993, p. 26).

Dos escritos proféticos, a mensagem se traduz nos seguintes
pensamentos: 0 Senhor € a forga e a vida do homem, a quem Ele concede seu
espirito e dons (Is 9,6; 11,2; 12,1-3; 38,15; 50,7; 55,3); o homem deve confiar
no Senhor e ndo no homem (Jr 17,5; 48,10); deve permanecer fiel ao Senhor e
nao se julgar justo, pois sempre cai no erro (Ez 33,13); se ndo ouvir a voz do
Senhor serd amaldicoado (Ml 2,2) e em tudo o homem e a criacdo deve louvar
ao Senhor (Dn 3,57). Os salmos na visdo de Francisco servem para embasar
toda esta mistica, num projeto de vida na qual o homem caminha para Deus,
com suas limitagdes, dificuldades, tentacdes, alegrias e tristezas.

Dos 141 textos citados anteriormente, 130 provém do Novo Testamento:
as citacbes tomadas de Mateus sdo em numero de 44, Lucas € citado 32
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vezes, Marcos 5 e Jodo 17. As cartas de Paulo sdo utilizadas 18 vezes e 0s
demais livros do Novo Testamento, 14 vezes. E interessante perceber os
conjuntos evangélicos mais explorados. Em Mateus, metade dos textos citados
€ tomado dos trés grandes discursos: sermao da montanha (16 versiculos),
discurso da misséo e discurso comunitario (6 e 2 versiculos, respectivamente).
De Lucas, 4 citacdes sao extraidas do sermdo da montanha e 5 do envio a
missdo. Em Jodo, 10 provém do discurso de despedida (MATURA, 1979, p.
37).

A influéncia paulina € menos notdria se levar em consideracdo a
ocorréncia de referéncias aos sinéticos, porém nao esta ausente. Além dos
conselhos sobre as relagdes mutuas (Rm 12,10; Gl 5,13; 2Tm 2,24; Tt 3,2),
sobre o trabalho (2Ts 3,10), a pobreza (1Tm 6,18), Francisco toma de Paulo
algumas expressdes como o Cristo que se fez pobre (2Cor 8,9), “agradar a
Deus” (1Ts 4,1), “sabedoria do mundo” (1Cor 3,19), “prudéncia da carne” (Rm

8,5) e a ideia de tolerancia fraterna (Rm 14,3).

2.1.4 Pensamento missionéario

O dltimo capitulo da Regra de Séo Francisco é dedicado a atividade
missionaria da Ordem. Esta, por sua vez representa o “apice e a
desembocadura natural da vocagéo franciscana”, numa pregacéo dirigida tanto
aos cristdos como aos nédo cristdos (CONTI, 1983, p. 294). Neste sentido, 0
fundador adquiriu progressivamente a consciéncia da fraternidade em um raio
de acdo mais universal. A vocacdo missionaria €, na doutrina de Francisco,
efeito de uma inspiracdo divina que cria, naquele que € chamado, um direito
sagrado que nenhum superior pode ousar frustrar. Na Regra N&o Bulada

encontra-se o seguinte:

Por isso, se algum irm&o quiser ir para 0 meio dos sarracenos e outros
infiéis, v& com a licenga de seu ministro e servo. E o ministro dé-lhes a
licenca e nédo Ihes oponha objecéo, se vir que sédo idoneos para serem
enviados, pois devera prestar contas (cf. Lc 16,2) ao Senhor, se nisto
ou em outras coisas proceder de modo indiscreto (FONTES, 2004, p.

176).
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O meétodo missionario € indicado na propria Regra de 1221 e € coerente
com todo o apostolado franciscano: antes de tudo, o testemunho de uma vida
sinceramente cristd, confessando serem cristdos, dar Cristo a luz por obras
santas, que Francisco inculcava nos seus. Depois, se houver oportunidade, a
pregacdo direta da fé e a exortagcdo para entrar na Igreja pelo batismo
(IRIARTE, 1976, p. 178). Entretanto, essa norma de pastoral missionaria,
estranha naquele clima de cruzada militar, ndo haveria de ser sempre
observada. Muitas vezes, pelo desejo de martirio, tAo em voga no periodo
medieval, os frades haveriam de adotar uma atitude de intransigéncia que
provocaria uma reacgao fanatica dos assim denominados infiéis. Por outro lado,
a proposta inicial missionario de Francisco vai de encontro com a declaracéo
do Decreto Ad Gentes, do Concilio Vaticano Il: a presenca da Igreja se da pelo
testemunho de seus filhos, seja pela propria vida, seja pela palavra, ligando-se
aos demais homens pela préatica da caridade, em pleno respeito as tradi¢cdes
locais e religiosas, descobrindo as sementes do Verbo ali ocultas (cf. AG 13).

2.2 A REFORMA CAPUCHINHA

Os historiadores concordam de forma unanime que os séculos XV e XVI
foram marcados por intensos debates e conflitos no seio da Ordem
Franciscana, que por sua vez, acarretaram a divisdo da mesma entre
Conventuais e Observantes. Essa disputa, entretanto, foi a sucessora de um
divisdo anterior: entre espirituais e Observantes. Mediante a constituicdo
apostélica Ite vos, de 29 de maio de 1517,° Ledo X propunha-se, em primeiro
lugar, realizar a unidade da Ordem Franciscana, dividida entre Conventuais e

Observantes, além de um grande Ileque dentro da Observancia.

® O século XVI representou um periodo de efervescéncia religiosa e politica na Europa, berco e
contexto na qual aconteceu a Reforma Capuchinha. Com uma diferenca de poucos anos, um
evento moldou o panorama cristdo europeu: a Reforma Luterana. Em 31 de outubro de 1517
(mesmo ano da carta apostdlica Ite vos), Martinho Lutero afixou Noventa e Cinco Teses contra
as indulgéncias na porta da capela do castelo de Wittenberg. Estas eram proposicdes
académicas, redigidas em latim, porém rapidamente propagadas. Entre outras exprimia: as
indulgéncias conduzem o povo a uma falsa seguran¢a, menosprezo da justica divina, a vida
cristd deve ser penitencial (peniténcia interior), abuso do dinheiro, o Evangelho é o tesouro
verdadeiro da Igreja, liberdade de Deus, entre outros (MONDINI, 2015, p. 23).
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Historicamente, porém, € conhecida como bula da divisdo (entre observantes e
conventuais) e de unido (entre as varias familias da Observancia).'°

Diante dessa situagdo, surgiu no seio da familia observante uma
tendéncia reformadora de seguir o ideal originario de forma mais literal. Surge,
nesse sentido, a figura do frei Mateus de Bascio (1495-1552). Frei Mateus foi o
iniciador a artifice inconsciente da reforma: um observante da regido das
Marcas, que, desejoso de seguir S&o Francisco na vida de pobreza, na
pregacao itinerante e na forma de se vestir, fugiu do convento de Montefalcone
para pedir autorizacdo do papa. Ha indicios de que recebeu, de forma oral, tal
autorizacdo, sem documentacao escrita. Tal comportamento acarretou em seu
encarceramento como apostata por seu ministro provincial, em Forano, na data
de 1525 (CRISCUOLO, 2007, p. 20).

Libertado do carcere pela intercessao de Catarina de Cibo, Duquesa de

Camerino e sobrinha de Clemente VII,!

gue admirava sua pregagao e
atendimento aos enfermos. Nesse interim, juntaram-se a ele os irmaos de
sangue, freis Ludovico e Rafael de Fossombrone, pedindo permissdo para
retirar-se a um eremitério, na intencdo de observar a Regra. Diante da
negativa, ambos fugiram. Na realidade, o proprio Mateus de Bascio ndo o0s
acolhera, uma vez que ndo possuia licenca para tal e também porque 0s
irmaos Fossombrone desejavam uma vida eremitica e ndo peregrina, como a
de Mateus.

Prevendo seu aprisionamento, Ludovico e Rafael refugiaram-se junto
aos camaldulenses de Massacio (24 de margco de 1526), sem 0 apoio de seus
superiores e de sua inspiracao: frei Mateus. Em Roma, obtiveram a autorizacéo
de viverem em um eremitério os trés supracitados, mais frei Paulo de Chioggia,
todos sob a protecdo da Duquesa de Camerino. Para fugir da perseguicao dos

Observantes, julgaram mais conveniente passar para a dependéncia dos

%A unigo foi facilmente formalizada do ponto juridico. No que diz respeito ao reagrupamento
diversos grupos em torno do Ministro Observante, identificam-se 0s seguintes seguimentos
principais: martinianos, madeistas, coletinos, clarenos, guadalupenses, descalcos alcantarinos,
reformados, sem contar a divisdo entre cismontanos e ultramontanos (CRISCUOLO, 2007, p.
19).

' Além da Duquesa de Camerino, Mateus fora apoiado eficientemente por Vittoria Colonna,
Marquesa de Pescara e, de modo geral, os capuchinhos deveram as senhoras da aristocracia
a suas intervenc¢fes junto aos papas que, nas graves crises iniciais, a Ordem néo tenha sido
extinta pela curia. Tal admiragdo da nobreza se da na caracteristica ascética, reformista e
devocional dos primeiros capuchinhos (LENZENWEGER; STOCKMEIER, 2006, p. 239).
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Conventuais. O geral dos Conventuais tomou sob sua protecdo 0s quatro
rebeldes, deixando-os livres para viver conforme suas aspiragoes (IRIARTE,
1985, p. 243).

2.2.1 Estruturacéo juridica e expansao dos Capuchinhos

Um fato fundamental para estruturacdo da nova familia franciscana
emergente foi a redacdo da bula Religionis zelus, de 3 de julho de 1528, por
Clemente VII. De fato, pela norma anterior, a Ite vos, ninguém podia iniciar uma
nova reforma dentro da Ordem, sem ter obtido a aprovacdo do ministro geral.
Pela bula, o Sumo Pontifice concedia a faculdade de levar uma vida eremitica.
Inicialmente, os novos reformados foram chamados “Frades Menores da Vida
Eremitica”. Mas, por breve tempo, pois a partir de 1531, o mais tardar, vai
ganhando campo a denominagédo de “capuchinhos”, primeiro como fratres a
scapucino (frade de capuz relativamente pequeno, que os distinguia dos
observantes e conventuais), passando depois para a forma simplificada de frati
cappuccini?(D’ALATRI, 1998, p. 17).

As grandes novidades da bula, sublinhadas pelos historiadores, sdo, em
Gltima instancia, trés: participacéo nos privilégios dos camaldulenses, o0 uso da
barba, a maneira como os capuchinhos enfrentaram e resolveram o ideal da
vida contemplativa combinada com a vida apostélica. Além disso, os autorizava
a receber novicos, tanto clérigos como leigos (FARA, 1994, p. 23). Mesmo
Mateus de Bascio sendo o precursor, o verdadeiro pai da reforma foi Ludovico.
Em abril de 1529, este convocou o primeiro capitulo, formado por doze
religiosos, com a finalidade de eleger os superiores e redigir as Constituicdes,
em Albacina. Sobre as Constituicbes de Albacina, os pontos fundamentais
sobre os quais insistem particularmente sdo a pobreza, a austeridade, a
oracao, a solidao e o siléncio. Nesta mesma ocasiao, Mateus de Bascio € eleito

vigario geral, sucedido posteriormente por Ludovico de Fossombrone.

2 Quando os reformados apareceram pela primeira vez, nas ruas de Camerino com 0 novo
habito e barba longa, os jovens os tomaram por ermitdes errantes e os seguiam gritando:
Scapuccini! Scpuccini! Romiti! Romiti! O povo comecou a chama-los por esse apelido, devido
ao longo capuz adotado; em seguida, também os escritores e, desde 1534, os documentos
pontificios (IRIARTE, 1985, p. 245).
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A partir dai, a nascente Ordem passou por momentos de crises internas
e externas, desde a luta contra a rejeicao dos Observantes. Se por um lado a
atuacao de Ludovico contribuiu para consolidacdo da Ordem, por outro tomava
todas as decisdes, contrariando, por vezes, a propria Regra, o que gerou certa
rejeicao.

Desta forma, em 1536, tanto Ludovico como Mateus de Bascio® foram
guase que simultaneamente expulsos da Ordem que ajudaram a reformar.
Mateus de Bascio néo tinha pretensao de viver sob a rigidez da Ordem, pois
suas motivacdes eram pautadas na liberdade vivida pela familia franciscana
primitiva (ABATE, 1960, p. 33). J& Ludovico era idealista e genioso para a
insurreicdo e a luta, com caracteristicas de lider organizador, sistematico e

obediente a Santa Sé.

Os primeiros capuchinhos tinham uma perigosa propensdo ao
individualismo e a revolta (Ludovico de Fossombrone recusou-se a
obedecer a seu sucessor no cargo), a desisténcia (o fundador Mateus
de Bascio voltou para os observantes) e até a apostasia da fé (o
vigario-geral Bernardino de Ochino, de Siena, apostatou). Mas
exatamente por serem um pouco diferentes por seu entusiasmo
espontaneo, os barbudinhos descalgos, missionarios do povo,
conseguiram, partindo de Mildo e Veneza, firmar-se com um sistema
moderno [...]. Trabalhavam como missionérios sobretudo no interior e
com sua simplicidade conquistavam os cora¢cfes da populagdo das

aldeias (LENZENWEGER, J; STOCKMEIER, P; 2006, p. 239).

O percurso trilhado pelos capuchinhos, passando pelas dificuldades
externas e internas, paulatinamente foi substituido por uma ideia de ser um
novo ramo da familia franciscana, e ndo uma simples reforma dentro da
Observancia. Sendo assim, é no periodo de 1535 a 1538, sob o comando de
frei Bernardino de Asti que a Reforma Capuchinha fora deveras efetivada. Em
época da Reforma Protestante que remodelava o mapa europeu, também o

Concilio de Trento (1545-1563) foi fundamental para os capuchinhos, pois, nas

3 Sobre o futuro dos dois reformadores, alguns dados sdo importantes: Ludovico deixou a
Ordem para ndo se curvar ao novo vigario geral. Depois desta data, sdo incertas as
informacdes. Acredita-se que se recolheu no convento de Amélia e depois para as montanhas
de Cagli. Mateus de Bascio deixou os capuchinhos em busca de uma vida como pregador
itinerante. Com sua pregacgédo apocaliptica e monocérdia, empurrava os pecadores a confissao
ameacando-os com as penas do inferno. Morreu em Veneza, em 1552. Quanto aos numerosos
prodigios atribuidos a intercessao de Mateus, a comisséo de tedlogos nomeada por Beccadelli
emitiu juizo negativo (D’ALATRI, 1998, p. 25).
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sessfes publicas, alguns conciliares enfatizaram a importancia dos
capuchinhos para a Igreja e para a Reforma Catdlica, bem como a necessidade
de que estes ndo mais fossem conduzidos pelos superiores observantes.

A Santa Sé, dessa forma, ja considerava a Reforma Capuchinha como
uma forca de primeira grandeza da restauracao catélica. Em 1608, Paulo V
publicou uma constituicAo apostdlica em que declarava os capuchinhos
verdadeiramente irm&dos menores e filhos de S&o Francisco, em igualdade de
condicbes perante os demais ramos. Finalmente, em 23 de janeiro de 1619,
mediante o breve Alias felicis recordationis, suprimia a dependéncia nominal
em relagéo ao geral dos conventuais. Desde entdo, o supremo moderador dos
capuchinhos passou a ser denominado Ministro Geral e legitimo sucessor de
Séo Francisco (IRIARTE, 1985, p. 255).

2.2.2 Expansao da Ordem Capuchinha

A regido das Marcas fora o berco da Reforma Capuchinha. Nao obstante
sua difusdo posterior a toda a Italia, ndo havia planos concretos de estendé-la
além dos Alpes. Superior a este fato, estd o dado de que para atender um
pedido do imperador Carlos V, em 1535, foi vetada a expansdao dos
capuchinhos. Isso, porém ndo impediu que paises como Irlanda, Espanha e
Franca enviassem pedidos junto a Sé€ Romana: em 1574, Gregério Xl expediu
um breve derrogatério dando liberdade para se expandirem pelo mundo para
“erigir casas, conventos, custddias e provincias” (CRISCUOLO, 2007, p. 41). A
comecar pela Franca, os capuchinhos espalharam-se pela Bélgica, Espanha e
Europa Central, onde os principes catolicos ndo tardaram em solicitar mais e
mais fundagbes capuchinhas, considerando-os guias insubstituiveis da

restauracéo catolica, frente ao protestantismo.™

4 Segundo Lezenwgwer, os capuchinhos foram fundamentais na recatolizacdo de certas
partes da Europa. Exatamente nos vales mais afastados, por exemplo, do Tirol, houve
pequenas igrejas batistas vitais; nas regides abandonadas das montanhas de Salzburg e
Karnten, vigorava o luteranismo. Por missfes sisteméticas, os capuchinhos conseguiram
reconduzir ao catolicismo milhares de protestantes das terras alpinas. Também nos centros
urbanos, como Linz, Steyer e Viena seu trabalho complementou aos dos jesuitas. Figuras de
freis de carater proeminentes, de calibre espiritual e intelectual, que ocuparam postos de
liderangas politica na Igreja, na diplomacia, na pregacdo de uma cruzada, na instrucdo do
povo, como S&o Lourenco de Brindes, Sdo Fidélis de Sigmaringa, Marco d’Aviano, Procopio de
Templin, Pére Joseph de Paris, etc. sua contribuicdo para a renovagao catélica, porém, nao &
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Este periodo é tido como a “Era de Ouro” da Ordem, uma vez que,
muitos freis que atuaram no periodo foram canonizados posteriormente pela
Igreja (destaques para Sao Félix de Cantalicio, Sdo Lourenco de Brindes, S&o
Fidélis de Sigmaringa, entre outros). Entretanto, 0 aumento numérico tornou-se
uma preocupacao eclesial e civi. Remetendo as circunstancias anteriores que
favoreceram téo rapido a difuséo da Reforma Capuchinha, inicialmente na Itélia
e, depois, em grande parte da Europa, limita-se a indicar alguns dados
estatisticos devidamente comprovados. Portanto, no primeiro século de sua

histdéria, a Ordem apresenta os seguintes dados:

Ano Provincias Conventos Religiosos
1529 ca. 30
1536 12 ca. 700
1550 ca. 15 ca. 2500
1575 18 ca. 3300
1578 21 325 3746
1599 30 689 7868
1602 30 713 8803
1605 34 757 9595
1608 35 808 10708
1613 39 918 12461
1618 40 1030 14846

Fonte: D’Alatri, 1998, p. 33.

A expansédo da Ordem no que compreende ao crescimento numérico, se
d& durante o século XVIII. A partir dai, surgiram correntes de caréater liberal
anticlerical, marcadas por supressdes, perseguicdes e reestruturacdes das
diversas Ordens religiosas tradicionais. Os capuchinhos, no entanto, primaram
pela  missionariedade, estabelecendo-se nos demais continentes,

especialmente na América.

2.2.3 A chegada dos Capuchinhos na Ameérica

Os numerosos grupos de missionarios que nos séculos XVIlI e XVII
navegaram para o Novo Mundo provinham exclusivamente de Portugal,

Espanha, Franca e ltalia. De fato eles eram aceitos ou banidos conforme sua

tdo bem documentada como a dos jesuitas, mas sua importancia nao foi menor
(LENZENWEGER, J; STOCKMEIER, P, 2006, p. 239).
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nacionalidade e conforme os famosos (e por vezes tiranicos) padroados régios,
também responséveis pelas missdes. O primeiro campo de missao capuchinha
na América foi a Acédia, vasta regido do atual Canad4. Estes partiram da
Franca em 1632 e dedicaram-se em suas fundacdes a atenderem o0s
imigrantes europeus e as populacdes indigenas. Expulsos pelos ingleses em
1654, todas as tentativas de restabelecimento posteriores falharam. Em 1650,
a Propaganda Fide'® envia missionarios para a Virginia; antes, em 1622 ja
havia na Louisiana francesa a presenca dos capuchinhos. Nas Pequenas
Antilhas, os primeiros frades chegaram em 1633 em diversas ilhas. Mesmo
sofrendo perseguigdes, assumiram a defesa dos indigenas contra os abusos
dos colonizadores (D’ALATRI, 1998, p. 108).

A presenca dos capuchinhos na América do Sul fez parte desse grande
projeto da Igreja. A insercao dos frades na Propaganda Fide se deu a partir de
situacdes diversas, tais como o pedido dos principes e bispos, o grande
namero de vocacionados e as relagfes diretas entre as missdes e 0s governos

de Espanha e Portugal.

A Ordem veio para a América do Sul como parte de uma Igreja que,
por sua vez, era elemento constitutivo da civilizacdo europeia a
conquistar o Novo Mundo. Essa conquista foi feita por um sistema de
colonizagdo que transplantou pessoas e modelos de cultura [...]. Nos
primeiros tempos, os religiosos vinham quase exclusivamente por
iniciativas, direta ou indiretamente, governamentais, pois 0 governo
colonial organizava, distribuia, amparava e regulamentava as

atividades da Igreja (CROCOLI, 1980, p. 12).

Antes da aliancga entre a Propaganda Fide e os capuchinhos, as diversas
tentativas de implementar as missées da Ordem na América espanhola foram

por longo tempo frustradas devido a intempéries, somadas a oposi¢do de

outras ordens religiosas que ndo desejavam tal presenca. No entanto, em carta

* Criado por Gregorio XV, a Propaganda Fide tinha por intuito se ocupar direta e

exclusivamente do trabalho missionario - que depois no Vaticano Il tomara o nome de
Congregacao para a Evangelizacdo dos Povos. A erecao oficial se da em 22 de julho de 1622
com a bula Inscrutabibli divinae providentiae arcano. Evocando pois a narracdo da toalha vista
por Pedro em uma viséo (cf. At 10,9-18; 11,4-10), a congregac&o tem como objetivo assistir ao
papa no governo das missdes e referir-lhe os assuntos de maior gravidade e resolver 0s outros
segundo sua competéncia. Possuia forga de “instrumento ordinario e exclusivo da Santa Sé no
exercicio da jurisdicdo de todas as missdes”, ndo conhecendo nenhuma limitagdo de poder
(MONDIN, 2007, p. 473).
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de 3 de agosto de 1646, a Fide encarregava o nuncio de Madri de remover as
dificuldades junto ao rei, pois o0s capuchinhos foram escolhidos “em
consideracao sobretudo do fato aquela regido precisar de religiosos que néo
sejam dominados pela fome de riquezas” (D’ALATRI, 1998, p. 109). Dessa
forma, desenvolve-se a missdo em Darién, no Panama, seguida de missdes na

Venezuela.

2.2.4 Os primeiros Capuchinhos no Brasil

Os primeiros capuchinhos chegaram em terras brasileiras,
especificamente no Maranhdo em 1612, durante a expedicdo francesa de
Daniel de la Touche, Senhor de Revardiére. Havia nesse contexto, a tentativa
de ocupar parte da colbnia portuguesa e transforma-la em possessao da
Franca sob o nome de “Franga Equinocial’. Vieram sem passar por Portugal,
como ordenava a legislacdo do padroado. Inauguraram o primeiro convento
(hospice) no Brasil em Sao Luis. Eram inicialmente quatro (posteriormente
quatorze) frades da provincia de Paris, porém nao prosperaram e foram
expulsos juntamente com os invasores franceses (ZAGONEL, 2001, p. 8).

O segundo grupo, originario da Bretanha, chegaria em 1642, época em
gue os holandeses haviam conquistado o Pernambuco. A esses se somaram
mais religiosos bretdes e alguns italianos, aumentando o numero de conventos:
Olinda (1649), Recife (1656) e Rio de Janeiro (1656). Da mesma forma que
anteriormente, foram expulsos com os holandeses em 1698, acusados de
serem estrangeiros (VIEIRA, 2016, p. 31). De fato, o rei portugués era cioso de
sua “soberania absoluta” e ndo suportava a tentativa de liberdade que emergia
atraves da Propaganda Fide, a quem a Ordem obedecia.

A necessidade, porém, de missionarios para integrar os indigenas a
sociedade forcou Portugal a mudar de politica e assim, em 1705, autorizou o
ingresso de frades italianos. Com o desenvolvimento, foram organizadas trés
prefeituras dos capuchinhos no Brasil: Bahia (1712), Pernambuco (1725) e Rio
de Janeiro (1737). Entretanto, leis anticlericais emanadas pelo Marqués de
Pombal, em 1761, prejudicaram as missdes. A independéncia do Brasil em

1822 piorou a situacéo, pois agora 0s mesmos eram considerados estrangeiros
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na nova nacdo emergente. Sob o governo do regente padre Diogo Antbnio
Feijo, decreta-se a expulsdo dos missionarios remanescentes no Pernambuco

e impede a sagracao episcopal de frei José de Maceratta (bispo de Cuiaba):

Os “argumentos do Regente” eram o0s seguintes: (a) As aldeias sdo
ricas para os Missionarios mas tornam infelizes os indios. (b) Os
Missionarios ndo permitem a presenca dos Bispos nas aldeias. (¢) Os
Missionarios induzem os indios a revolta contra o Estado. (d) Os
Missionarios impdem uma obediéncia cega e incondicional aos indios.
E, por fim, (e) Os Missionéarios impedem a entrada de portugueses nas

aldeias indigenas (ZAGONEL, 2001, p. 9).

Mesmo com as intempéries, os capuchinhos mantinham algumas
Missdes (Rio de Janeiro, Pernambuco e Mato Grosso) nas primeiras décadas
do século XIX. O eclipse das relacbes com o governo mudou quando, em 1840,
o regente Pedro Araujo de Lima reatou relagcbes com a Santa Sé e solicitou a
vinda de novos missionarios da Ordem. A primeira leva de frades desse pedido
chegou ao Rio de Janeiro. Em 30 de junho de 1843, o governo imperial redige
um decreto que, entre outras coisas, exige: as Missfes Capuchinhas ficam sob
a dependéncia do governo no que tange a distribuicdo de trabalhos e espacos;
dependéncia dos bispos no que diz respeito a condicdo sacerdotal; o
desligamento da missao ou transferéncia somente mediante consentimento do
governo (VIERA, 2016, p. 263).

Um dos eventos envolvendo um prelado capuchinho se da na chamada
Questéo Religiosa, ou seja, o aberto embate entre a Magonaria (apoiada por
autoridades imperiais) e a Igreja, na época do Império. O bispo capuchinho de
Olinda, Dom Vital Maria Gongalves de Oliveira, juntamente com Dom Anténio
de Macedo Costa, determinaram que as Ordens Terceiras e Irmandades
excluissem seus membros ligados a Macgonaria, condenada pelo papa.
Acontece que a determinacdo nao foi aceita pelo regime imperial. Ambos os
bispos foram tidos como infratores pelo Decreto n° 1.911, de 28 de marcgo de
1857. Os mesmos reagiram, pois acreditavam que a liberdade da Igreja estava
ameacada. Dom Vital foi preso em janeiro de 1874 e condenado, recolhido na
fortaleza de Sao Jodo. Permaneceu preso por um ano e sete meses, quando
foi anistiado, regressando a sua diocese em 6 de outubro de 1876. A Questao
Religiosa, juntamente com a Guerra do Paraguai e a Abolicdo da Escravatura
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sdo consideradas movimentos propulsores da queda da monarquia (BESEN,
2012, p. 151).

A Camara dos Deputados foi outro lugar em que o0s anticlericais
atacaram os capuchinhos. Alguns parlamentares acusavam-nos de levarem a
cabo uma catequese primaria, valorizando a mortificacdo e o sobrenatural, mas
a verdadeira razdo estava no fato de “pregarem ideias ultramontanas’® no
Brasil. ApoOs restabelecimento das antigas prefeituras (mais a inclusdo de
outras), os capuchinhos se fizeram respeitar devido a sua conduta
irrepreensivel e as firmeza com que coibiam eventuais desvios internos, além
do importante trabalho nos aldeamentos indigenas. Entre tantos outros, citam-
se os principais aldeamentos: de Sdo Pedro de Alcantara, na Bahia, sob o
comando de frei Ludovico de Livorno; Missdo do Baixo Paraguai, no Mato
Grosso, administrada pelos freis Mariano Bagnaia e Anténio Molinetto; Missdo
de Itambacuri, fundada por frei Serafim de Gorizia e frei Angelo de
Sassoferrato; e S&o Pedro de Alcantara de Jatai, no Parana, onde se destaca

frei Timo6teo de Castelnuovo.

2.3 OS MISSIONARIOS CAPUCHINHOS NO PARANA E SANTA CATARINA

A presenca dos Freis Capuchinhos no Estado do Parana pode ser
dividida em dois periodos distintos: o primeiro durante o Segundo Império e
inicio da Republica, de 1840 a 1912; e o segundo a partir da década de 1920,
com a missao oficial. A primeira fase compreende a atuacao dos freis Pacifico
de Montefalco e Ponciano de Montaldo nas primeiras povoagdes no vale do Rio
Itarare, territério da entdo paréquia de Sao Jodo Batista do Rio Verde, atual
cidade paulista de Itararé, a partir de 1840, bem como a chegada dos freis
Timoteo de Castelnuovo e Matias de Génova na Coldnia Militar de Jatai e

Aldeia Séo Pedro de Alcantara, no vale do Rio Tibagi, no ano de 1854. A partir

1% “Ultramontano” foi um neologismo cunhado no século Xl por meio da jungdo do prefixo ultra

e do substantivo mons/montis, ambos latinos, cujo significado literal — para além dos montes —
passou a designar a procedéncia dos papas escolhidos além-confins dos Alpes. No decorrer
dos anos 1800, porém, tanto “ultramontano” quanto seus derivados ganharam um sentido bem
diverso, pois se tornaram o qualitativo por exceléncia de pessoas ou associacdes alinhadas
com as diretrizes do Romano Pontifice. O apoio do clero e de parte dos intelectuais catdlicos a
esta ideia vinha da légica que atribuia ao papado a funcdo de guardido da autonomia eclesial,
em detrimento aos regimes liberais hostis. Por tudo isso, os regimes de Gregério XVI (1831-
1846) e Pio 1X (1846-1878) levariam o ultramontanismo ao apogeu (VIEIRA, 2016, p. 213).
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desta data, outros missionarios se estabeleceram em terras paranaenses,
como € o caso de Luiz de Cimitille e Gaudéncio de Génova. Superada a
necessidade do trabalho junto aos aldeamentos indigenas, os capuchinhos
deixaram o Parana em 1912, regressando oito anos depois (CANDIDO, 2015,
p. 45).

2.3.1 Freis Timoteo de Castelnuovo e Luiz de Cimitille: expoentes da

primeira misséo

Dentro da primeira fase da presenca capuchinha no Parand, a figura que
ganhou maior destaque é de frei Timoteo de Castelnuovo. E no contexto do
Brasil pré-republicano que este missionario desenvolve seu trabalho no
Parana, mais especificamente no Norte do Estado. Sobre seu papel de diretor
de aldeamento indigena, pai dos indios, catequista da fé cristd, sacerdote
zeloso e missionario incansavel jaA se produziu, por historiadores e alguns
biografos uma literatura consideravel (ROBLES, 2017, p. 99). Nascido em
Castelnuovo Magra, aldeia da Liguria, Italia, em 1823, decidiu tornar-se
capuchinho inspirado pela biografia do também capuchinho Séo Fidélis de
Sigmaringa. Primeiramente destinado & miss&o na Africa, foi enviado ao Brasil,
por um pedido feito pelo governo imperial junto a Santa Sé por missionarios
(FIGUEIREDO, 2004, p. 318-319).

Submetido a um exame feito pela Propaganda Fide, Timoéteo fora
reconhecido, pelas palavras de Cavaso, “idéneo para o Brasil” (CAVASO,
1980, p.87). Chegado ao pais, em 1851, trabalhou no Estado de S&o Paulo,
para depois ser designado para a Col6nia Militar do Jatai,’’ no norte da ento
Provincia do Parana, a ele conferida pelo bispo de Sdo Paulo, a quem o Bardo

de Antonina tinha recorrido em busca de um missionario. Trouxe consigo frei

" A Colénia Militar do Jatai teve sua fundacao a partir de duas necessidades: a de ligar o litoral
paranaense ao Mato Grosso e a passagem de tropeiros e latifundiarios mineiros, em busca de
terras férteis. Seu idealizador foi Jodo da Silva Machado, bardo de Antonina. A partir de 1846,
apos expedicdes ao Mato Grosso, escolheram a regido do Jatai (hoje municipio de Jataizinho),
proxima aos rios navegaveis do Tibagi e Paranapanema. Em 02 de janeiro de 1851, pelo
Decreto Imperial n. 1751, foi fundada a colénia (FEDALTO, 2014, p. 135). De acordo com
Mota, os objetivos da colénia eram, na verdade, conter uma possivel invasdo do ditador
paraguaio Solano Lépez e remover do caminho os indios Kayova (Caiuas) do Mato Grosso, a
fim de liberar o caminho dos rios, diminuir o perigo dos viajantes e utilizar a m&o-de-obra dos
indios no transporte de canoas e outros servigos (1998, p. 255-256).
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Matias de Génova, que posteriormente se deslocou a cidade de Castro. O
aldeamento indigena erguido por Timéteo, em 02 de agosto de 1855, ficava ao
lado esquerdo do rio, defronte a coldnia militar, cujo nome escolhido fora S&o
Pedro de Alcantara, permanecendo no local mais de 40 anos. No aldeamento
havia indios da tribo Caiuas (trazidos do Mato Grosso), Kaingangs (também
chamados “coroados”), Keerés e guaranis. E o proprio frei Timéteo quem relata
sua chegada ao aldeamento, como revela o Chroologico de Frei Timéteo,
manuscrito conservado na Curia Metropolitana de Curitiba, referente ao ano de
1855:

No mesmo ano de 1855, aos 25 de margo, eu, fr. Timoéteo de
Castelnuovo, missionério apostélico capuchinho, escolhi este lugar,
para fundar o supradito aldeamento conforme as instru¢des recebidas
do Exmo. Senhor Senador Bardo de Antonina, por que fora eu
oficialmente encarregado no dia 03 do mesmo més. Aos 27 de margo,
dei inicio aos trabalhos, desmatando a selva junto com o administrador
Joaquim Francisco Lopes. Para tal fim foram entregues 12 escravos,
sendo que também colaboraram os indios que, naquele tempo, entre
adultos e criangcas somavam a quantia de 111 (CAVASO, 1980, p. 87-

88).

Além da catequizacdo dos indios, Timéteo preocupou-se com a
instrucao escolar, mesmo que somente em 1861 foi designado um professor de
letras para a regido. Apesar de um inicio promissor, com 0 tempo a missao no
aldeamento declinou devido a diversos fatores: abandono financeiro tanto do
bardo de Antonina, quanto do presidente da Provincia, assim como a fundacao
de outro aldeamento, a de Sao Jer6bnimo; a rivalidade entre as diferentes tribos;
intempéries climaticas. A passagem do sistema monarquico para o republicano
selou a separacao Igreja-Estado e apressou o fim dos aldeamentos. Apos
assumir por cerca de dez anos a paréquia de Jatahy (atual Jataizinho), frei
Timéteo faleceu em 18 de maio de 1895.

Com sua morte a coldnia de S&o Pedro de Alcéntara caiu em abandono.
Em 1911, outros dois capuchinhos, Mansueto de Val Floriana e Tito de
Martignano, tentaram reavivar o aldeamento, mas sem alcangar o intento. A
extingdo completa da colénia aconteceu em 1919. Tanto S&o Pedro de
Alcantara como S&o Jerbnimo viram seu declinio como catequese. N&o

receberam nenhum missionario para dirigi-las. Em 1900, foi criada a reserva
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indigena de S&o Jerdnimo, que funciona até hoje (QUARESMA FILHO, 1983,
p. 47). Em diversas oportunidades, a época de seu apostolado missionario, frei
Timéteo contou com o auxilio de varios confrades. Além de frei Matias, s&o
relacionados outros nove, entre os quais desponta frei Luiz de Cimitille.

Cimitille chegou ao Brasil em 1865 e, um ano depois, foi designado
auxiliar no aldeamento S&o Pedro de Alcantara. Assumiu o aldeamento de
Santo Inacio do Paranapanema®® e, posteriormente, o de S&o Jerdnimo, que
conheceu vigoroso progresso, com a construcdo de casas, abertura de
estradas, canalizac&o e agua, crescimento populacional de brancos e indios. E
de sua autoria uma preciosa monografia, de 1882, sob o incentivo do
Presidente da Provincia, Carlos Augusto de Carvalho, de nome “Memaria dos
costumes e religido da numerosa tribo dos Camés que habitavam a Provincia
do Parana” (titulo em italiano: Notizie intorno ai Cames o Coroados che vivono
nella Provincia del Parana), apresentada na Exposicdo Antropologica
Brasileira, que rendeu a frei Luiz “0 mérito de ter sido o autor da primeira
monografia de carater etnografico, em lingua portuguesa, sobre os Kaigangs
do Parana” (QUARESMA FILHO, 1983, p. 51).

Em 1878, iniciou a abertura de novo caminho de ligacdo com os Campos
Gerais, que daria origem, décadas depois, a Estrada do Cerne. Fazendeiros
temerosos com o progresso do aldeamento criaram problemas para o frade,
gue se afastou, retornando a direcdo as maos de frei Timéteo. A 21 de agosto
de 1882, Sdo Jerbnimo foi entregue aos cuidados pastorais do padre
diocesano José Juliani (WACHOWICZ, 1987, p. 57). Cimitille trabalhou ainda
junto aos imigrantes italianos em Urussanga (SC), retornando, por fim, a Italia,

onde morreu em 1902.

2.3.2 A segunda e definitiva fase da missdo no Parana

O segundo periodo que compreende o estabelecimento dos

capuchinhos no Parana e Santa Catarina se da por intermédio do terceiro bispo

'® Além das colénias de Sdo Pedro de Alcantara e de Sao Jerénimo, frei Timéteo tentou
reconstruir as antigas reducdes Jesuiticas de Loreto e de Santo Inacio, que nao alcangcaram,
contudo, longa sobrevida. O aldeamento de Nossa Senhora do Loreto do Pirapd existiu de
1855 a 1862, quando os indios foram transferidos para Santo Inacio do Paranapanema. A
duracéo deste estendeu-se de 1862 a 1878 (MOTA, 1998, p. 229-252).
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e primeiro arcebispo de Curitiba, Dom Jodo Francisco Braga (1907-1935).
Preocupado com a falta de sacerdotes para o cuidado espiritual e pastoral da
vasta diocese, Dom Jodo dirige-se a Europa no intuito de atrair congregacdes
religiosas, masculinas e femininas, tais como o0s capuchinhos, passionistas,
estigmatinos, josefinos, entre outros, para a Diocese de Curitiba, além do
auxilio religioso europeu na construcao de colégios e educandéarios (CHIQUIM,
2005, p. 126). No ano de 1919, durante a visita ad limina, dom Joao solicita ao
Papa Bento XV tais missionarios para auxilia-lo na assisténcia religiosa
(principalmente junto aos imigrantes europeus que ocupavam todas as regifes
do Parand). Nesta ocasido, encontrou-se com pregador apostélico, frei Lucas
de Padua, o qual lhe sugeriu frei Serafim de Udine, Ministro Provincial de
Veneza. Antes de tal conversa, porém, o arcebispo contata o Ministro Geral,
frei Venancio de Lisle-en-Rigault, pois assim sugere esta carta descrita abaixo,
datada de 7 de abril de 1919:

Revmo. P. Provincial, Esteve ontem a visitar-nos S. Excia. Revma. Do
(sic) Jodo Francisco Braga, Bispo do Parana, no Brasil, expondo o
desejo de ter em sua Diocese alguns dos nossos religiosos para ajudar
no ministério apostélico. E como a col6nia é formada na maior parte
por emigrantes que pertencem as provincias Venetas, gostaria que os
religiosos destinados a sua Diocese fossem dessa nossa monastica
Provincia. O Bispo estd possuido pelas melhores inten¢cbes e para o
momento ficaria satisfeito com quatro Sacerdotes. Antes, porém de
chegar aos acordos, queremos saber se essa Provincia poderia
assumir este encargo, nao escondendo-lhe que tanto nés como nosso
Definitério Geral veriam de bom grado que a Provincia Veneta
aceitasse esse empenho no Brasil, e particularmente o Estado do
Parana, € um campo vastissimo aberto ao zelo dos nossos Sacerdotes,
e ter4, quer parecer-nos, um futuro espléndido para nossa provincia, a
qual encontraria nessa missdo onde enviar os préprios membros
desejosos de trabalhar na Vinha do Senhor. Na firme esperanca que a
P. V. Revma. pensara como nés, e nos dara uma resposta afirmativa,

me reafirmo (CASTAGNA, 1924, p. 16-17).

Em 6 de maio, houve o encontro do bispo com os frades de Veneza, no
qual foi explanado o projeto apostdlico, assim como todos o0s aspectos
relacionados ao Parana: clima, costumes, topografia, legislacdo. Ao deixar
Veneza, Dom Jo&o levou consigo a garantia da presencga dos capuchinhos.
Pelo Documento-Acordo assinado entre dom Jo&o Francisco Braga e frei
Serafim de Udine, em Veneza, 6 de maio de 1919 “aos Padres Capuchinhos

aceitam colaborar no sacro ministério apostolico nas paréquias”, assim como
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“poderao construir conventos na diocese, formar familia religiosa e aceitar
postulantes a Ordem” (ARCHIVIO PROVINCIALI CAPPUCCINI, 1919, p. 1).

Os primeiros missionarios desse grupo pioneiro foram os freis Ricardo
de Vescovana, superior, Teofilo Luchini de Thiene, Angélico Poletto de Enego e
Maximiliano Frison de Enego.’ Safram de Veneza no dia 11 de setembro de
1919, no dia 17 embarcaram em Gé&nova no navio Principessa Mafalda,
chegando ao Rio de Janeiro em 5 de outubro. Depois de um tempo de
adaptacdo e conhecimento do idioma, vieram ao Parana: os dois primeiros
para Curitiba (20 de janeiro); os dois ultimos para Cerro Azul (28 de janeiro).
Estabelecidos em pardquias, evangelizaram a imensa regido paranaense
conhecida como Norte Velho, depois foram se espalhando por todo o Estado
(ROBLES, 2017, p. 114). Além das cidades supracitadas, outras pardoquias
foram inicialmente atendidas pelos frades: Tomazina, Col6nia Mineira (atual
Siqueira Campos), Jaguariaiva, Sdo José da Boa Vista e Jacarezinho. A
primeira expanséo para fora no Norte do Paran& aconteceu em 1921, quando
foram aceitos em carater provisorio a paréquia de Imbituva e uma capela em
Irati. Sobre as dificuldades encontradas nos primeiros anos de missao, Frei

Emilio Cavaso relata:

A vida religiosa era incipiente e descuidada. Além das diversas seitas
protestantes, com as quais era impensavel o didlogo ecuménico,
prevalecia a maconaria que usava de todos o0s meios pra
descristianizar os fiéis, criando dificuldades aos capuchinhos, apelando
até para calinias morais sobre 0s mesmos. A ignoréncia, a
supersticdo, crencas do mau-olhado, tabus, resquicios do paganismo
fetichista, a imoralidade muito difusa, e no campo social, a miséria
alimentando os vicios. Os Capuchinhos, contudo, ndo esmoreceram

(CAVASO, 2008, p. 80).

Apesar das dificuldades encontradas, o trabalho missionario floresceu

por todo o Estado. Dentro dos termos de organizagcdo da propria Ordem

¥ Em 8 de agosto de 1920, foram enviados & missdo mais quatro sacerdotes: Timoéteo de
Villafranca, Francisco de Capodistria, Julio de Magré, Tomas de Moruzzo; e quatro irméaos néo
sacerdotes: Donato de Valleggio, Juliano de Fonzano, Bentivoglio de Treviso e Gotardo de
Mondellebotte. Em 16 de novembro de 1922: Belino de Santa Bona e Leonardo de Fellette. A
17 de setembro de 1925 partiam para a missdo mais cinco frades: Anselmo de S. Mauro dele
Saline, Tarcisio de Bovolone, Inacio de Mussolene (de Ribeirdo Preto), Constantino de Cellore,
Irineu de Padua; e dois freis ndo sacerdotes: Silvestre de Selva e Samuel de Cittadella
(ZAGONEL, 2001, p. 321-322).
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Capuchinha, a Misséo foi elevada ao patamar de Custédia em 30 de abril de
1937, a Comissariado Provincial em 1957 e, 10 de novembro de 1968, a
Provincia, com a denominacéo de provincia S&o Loureco de Brindes do Paran&a
e Santa Catarina, sendo seu primeiro ministro provincial Frei Agostinho José
Sartori (RAMOS; RAMOS, 2020, p. 120).

2.3.3 Os capuchinhos em Santa Catarina

A presenca dos Freis Capuchinhos em Santa Catarina se da em trés
diferentes etapas. Antes dos jesuitas se estabelecerem na ilha do Desterro
(atual Floriandpolis), dois capuchinhos da Umbria, freis Jeronimo de
Montereale e Antdnio de Perugia, iniciaram um trabalho com a populacao local.
Vindos ao Rio de Janeiro por acidente, permanecem no pais a pedido do
governador junto ao Rei Dom Jo&o V e da Propaganda Fide, em 1721. Sabe-se
que em 1729, frei Jerdbnimo percorreu de Sao Paulo a Paranagua, e desta a
Laguna. Frei Antonio, pelo ano de 1730, percorreu o litoral, findando sua
missdo também em Laguna. Mais tarde, em 1736, destinado a partir com a
frota portuguesa para Colonia del Sacramento (regido de disputa entre
Espanha e Portugal), da foz do Rio da Prata, hospedou-se por certo tempo na
ilha de Santa Catarina, com outro frade designado, frei Anselmo de
Castelvetrano.

A partir do século XIX, a relacdo entre os colonos europeus e 0s
indigenas tornou-se motivo de preocupacdo. Os constantes ataques indigenas
(especialmente os Xoclengues, ou botocudos) induziram o governo a optar pela
evangelizacdo como forma de “torna-los ddceis”, a exemplo do que ja ocorria
no Parand. Depois de certa resisténcia dos superiores, foram enviados os freis
Estévao Fischer de Vicenza (ou da Hungria) e Virgilio de Amblar. Munidos da
autoridade imperial, chegaram a ilha em 1868. Confiado a ardua misséo de
fundar a catequese entre os botocudos que agrediam os imigrantes italianos e

alemaes, percorreram florestas e matas, porém sem obter éxito algum,?® a néo

% De acordo com o Dr. José Maria de Paula, inspetor dos indios no Parana, em relatério ao XX
Congresso Internacional de Americanistas, em agosto de 1922, as tentativas de catequese dos
capuchinhos Virgilio e Estévdo, tanto em Lages quanto em lItajai, assim como a posterior
atividade de Luis de Cimitille fracassaram. Assim sustenta também o Dr. Darcy Ribeiro, pois os
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ser acompanhar espiritualmente os colonos europeus (CAVASO, 1974, p. 33-
53). Entre outros aspectos, Destéfani (1998, p. 319) destaca os motivos do
relativo fracasso da missao: desinteresse do Estado; troca de autoridades mal
informadas; propaganda anticlerical; desconfianca dos indigenas sobre o
homem branco (especialmente por associa-los aos cacadores de indios, ou
bugreiros); insuficientes conhecimentos topograficos.

Uma terceira tentativa de missao se da a pedido do Conde d’Eu Gastao
de Orleans, esposo da Princesa lIsabel, que pede missionarios capuchinhos
para lidar com as populacdes indigenas. Apoés relutancia, em 1883, frei Luis de
Cimitille regressa ao Brasil para tal encargo. Apesar de vérias tentativas, o
mesmo Nao conseguiu sucesso em contatar os nativos. Dessa forma, passou a
atender os colonos em Urussanga e arredores, regressando a Itélia. A dltima e
definitiva forma de estabelecimento dos capuchinhos em terras catarinenses se
d4 com o convite do bispo Dom Daniel Hostin, de Lajes, para assumir a
Pardquia Sao Paulo Apéstolo em Capinzal, as margens do Rio do Peixe, no
Meio-Oeste catarinense. Em 1936, frei Constantino Gozzo de Cellore, auxiliado
por frei Beda de Gavello e frei Galdino de Vigorovea, assume como paroco de
Capinzal e responséavel pela Comunidade Nossa Senhora dos Navegantes de
Ouro. Diferentemente do que aconteceu no Parand, a expansao dos
capuchinhos em Santa Catarina partia do Estado vizinho, isto €, saiam do solo

paranaense, sede da circunscricao.

2.3.4 O nascimento da Equipe Missionaria

Até aqui, relatou-se todo o percurso historico dos Freis Capuchinhos e
seus trabalhos apostolicos, desde a remota fundacdo na Itdlia a atividade
missionaria no Parana e Santa Catarina. A partir de agora, iniciando com o
percurso historico, analisar-se-a este grupo de frades que, de forma itinerante,
exercem seu trabalho desde a década de 1940, pregando as conhecidas como
Santas Missdes Capuchinhas. E valido ressaltar que as referéncias biogréaficas

desse grupo sao escassas, sendo levantados alguns aspectos recolhidos por

missionarios, segundo ele, dedicaram-se mais aos europeus que aos nativos (DESTEFANI,
1998, p. 315).
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meio de documentos, livros-tombo, entre outros. Em uma realidade deficiente
da presenca de sacerdotes, as missdes populares capuchinhas, organizadas
em equipes, percorriam o interior do Brasil, nos mais distintos meios de
transporte, sendo esperados com festa pela populacédo que os recebia.

Os capuchinhos vénetos, lembrando as miss@es itinerantes realizadas
na Europa no século XIX, sentiram-se animados de repetir o intento no Parand,
mesmo que isso poderia parecer imprudente devido a falta de sacerdotes.
Desde o ano de 1939, frei Tarcisio de Bovolone utilizava seu tempo de
descanso e visitava as pardquias, sendo esse considerado a semente da
equipe que seria formada posteriormente. Segundo consta, 0 desejo de fazer
“‘um trabalho de avivamento na fé, a experiéncia e necessidade de colocar em
pratica o ideal franciscano, de serem missionarios ambulantes, como forma de
anuncio do Evangelho” (EQUIPE MISSIONARIA, 1946, p. 1). No entanto, foi
em margo de 1946, com frei Epifanio Cecchin de Galliera Veneta, em Ibaiti, que
aconteceu a primeira missao popular. O sucesso foi de tamanha importancia
que, ao findar do mesmo ano, outras pardquias do Norte do Parana receberam
a missao, tais como Bandeirantes e Sdo José da Boa Vista, com a ajuda de frei
Cassiano de Colombo. Frei Epifanio, apesar de ser italiano, possuia um
dominio satisfatério da lingua portuguesa, comunicando-se com pessoas
simples e cultas igualmente. De acordo com Destéfani, conforme a
circunstancia fazia o povo aclamar, rir ou chorar, arrebatando multidées em
suas pregacoes (1998, p. 270). Segue o relato da forma de trabalho exercida
pelo precursor, segundo o Livro-Tombo da Equipe Missionaria:

Italiano da provincia de Veneza, talves (sic) foi o frade que mais se
preparou para falar em publico, estudando a lingua portuguesa com
professores proprios peritos na lingua portuguesa. Ele ja tinha sido
professor de retérica dos primeiros seminaristas capuchinhos da
provincia que esta a iniciar. Falava em portugués e pregava que nem
parecia que fosse italiano para uma plateia culta e seletada cidade
pregava com estilo elevado & altura dos ouvintes. Para o povo simples
do interior, usava uma linguagem prépria do povdo e quando
precisasse falava como um matuto. Frei Epifanio tinha o dom de saber,
aprender e prender a atencdo da assisténcia, quando queria fazer o
povo chorar diante das verdades terriveis ou diante de Jesus
crucificado, alcancava; dentro da igreja era choro, solugos e lagrimas.
Quando era pra rir, fazia o povo rir. Rindo, castigava os erros (1946, p.

1).
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As Santas Missdes estenderam-se rapidamente a Santa Catarina, sendo
o mesmo frei responsavel pelos trabalhos em Campo Alegre, em 1947, tal
como, em Guaramirim, Sdo Pedro de Alcantara, Araquari, Poco Grande. As
cartas de reconhecimento dos parocos fizeram 0s superiores regionais a
incrementar o trabalho de frei Epifanio enviando-lhe auxiliares (freis Eugenio
Nichele e Orlando Busatto), fixando residéncia em Joinville.*Mais tarde,
formou-se uma equipe de trés sacerdotes.

No inicio da equipe, 0os missionarios ndo possuiam uma sede proépria,
com os freis residindo tanto em Ponta Grossa quanto na distante S&o Lourenco
do Oeste, em Santa Catarina. De 1949 a 1956, Ponta Grossa foi eleita para
abrigar a mesma, passando depois a Santo Antonio da Platina (devido ao
maior numero de pedidos de missdes), retornando aos Campos Gerais trés
anos depois. O evento do Concilio Vaticano Il (1962-1965) foi um momento de
renovacgao das Missdes Capuchinhas.

J& se pensava na renovacado do esquema e do método, porém nada sem
grande éxito. Impulsionado pelas novidades do Concilio, frei Honério Destéfani
participa de um curso de atualizacdo das Miss6es na Pontificia Universidade
Catdlica do Rio Grande do Sul, na qual foram ministradas as seguintes
disciplinas: Concilio Vaticano Il, Retérica, Estatistica, Levantamento de dados,
Biblia, Eclesiologia, Psicologia, Religides. Durante o curso em Porto Alegre,
insistiu-se, além dos pontos supracitados, na liturgia. Este era um dos grandes
desafios dos missionarios, pois com as alteragfes conciliares, tanto o proprio
rito do latim ao portugués, assim como os cantos foram modificados, isso
aliadoa dificuldade de reunir grupos de liturgia a resisténcia dos parocos
(DESTEFANI, 1998, p. 277).

Por fim, o escritor Luis Camara Cascudo, pesquisador do folclore
nacional, relata com detalhes os motivos de as Santas MissGes Populares
capuchinhas possuirem consideravel aceitacdo entre o povo. A passagem dos
missionarios era como uma chuva benéfica que apagavam os 0Odios e
abencoavam as unibes ilegitimas, batizavam e crismavam as criancgas.

Descreve o0 mesmo:

?L £ desta data uma famosa campanha dos missionarios em prol dos orféos italianos da
Segunda Guerra Mundial. Com o nome Pr6 Orfédos da Guerra da Italia, a campanha teve inicio
em 1949 nas Santas Missfes da Diocese de Jacarezinho, e atingiram todas as paroquias, de
Jaguariaiva a Paranavai (EQUIPE MISSIONARIA, 1946, p. 3).
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Também a eloquéncia capuchinha tinha seus segredos, ndo ainda
catalogados nas diversas retdricas e dialéticas da palavra. Era uma
palavra ardente e rude, entusiasta e aspera, embraseada como o fogo,
penetrante como o clarim. Revivia na boca dos capuchinhos a oratéria
dos homens de Deus, admiraveis tribunos. Declarando abertamente
guerra ao pecado e ndo escondendo sua bruteza, ferindo diretamente o
demdnio e ndo ocultando sua ferocidade, eles se degladiavam em
santas lutas para o Reino de Deus como o Precursor no deserto.
Gritavam como tinham feito os profetas Elias e Eliseu: voz eterna que,
mudando de timbre e de boca, mas ndo de intensidade e forca,
passava dos profetas hebreus aos catequizadores cristdos de
Antioquia, de Bisancio e da Roma imperial (CASCUDO, In. Destafani,

1998, p. 269).

A presenca dos Freis Capuchinhos no Parand e Santa Catarina, desde
sua missao com os indigenas ao trabalho com os colonos europeus, paroquias
e as Missdes Populares revela a face missionaria deste ramo da Ordem
franciscana. Os conteudos trabalhados nas Missdes eram os mais variados,
bem como a metodologia aplicada baseava-se na apologética e na dogmética
catdlica, sem muita preocupac¢do com a interpretacdo das Sagradas Escrituras.
A livre interpretacdo da Biblia era encarada como um resquicio do crescente
movimento protestante pentecostal e que deveria ser banido ou controlado do
meio popular. Assim sendo, no préximo capitulo, os conteldos propriamente
ditos das Santas MissGes Capuchinhas serdo descritos, além da
fundamentacdo e método missionario, a fim de analisar e compreender o
periodo que precede a introducdo mensagem biblica dentro do contexto das

Missoes.
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3 A PREGACAO BIBLICA-TEOLOGICA NAS MISSOES CAPUCHINHAS
ANTES DO VATICANO II: METODOS E CONTEUDOS

Foi observado no primeiro capitulo, todo o itinerario historico da Ordem
Capuchinha, desde a vida de Sao Francisco de Assis e do movimento
franciscano como tal, a Ordem dos Frades Menores, perpassando pela
Reforma Capuchinha e a expansédo da mesma. Como relatado anteriormente, a
chegada dos capuchinhos no Parana e Santa Catarina, tal como em outras
regides do Brasil e do mundo, passou por altos e baixos, entre sucessos e
fracassos. O carater missionario desses frades estd presente desde sua
formacdo como Ordem autbnoma e caracterizou sua praxis, culminando na
idealizacdo de uma equipe responsavel pela pregacao itinerante em meados
do século XX. O intuito desse capitulo é analisar a interpretacdo das Sagradas
Escrituras neste contexto missionario. Sabe-se que antes das mudancas
estabelecidas pelo Vaticano Il e sua mudanca de paradigmas, a leitura da
Biblia era tida como base para sustentar os Artigos de Fé (Dogmas) e, ndo
poucas vezes, motivo de cautela e combate a sua leitura e “livre” interpretacéo,
vista como heresia ou associada ao protestantismo. No presente capitulo,
serdo abordadas as origens das assim denominadas “Santas Missoes
Populares”, sua relacdo com os capuchinhos no Parana e Santa Catarina, de
igual modo os conteludos abordados nas pregacfes, praticas e fundamentos

biblico-teolégicos.

3.1 AS SANTAS MISSOES POPULARES??

As Santas MissOes Populares no Brasil nasceram de um esfor¢co do
episcopado catolico, auxiliado pelas ordens e congregacfes religiosas em
difundir no povo uma nova mentalidade catolica de inspiracéo tridentina, por
meio dessas missdes populares. Durante o Império, duas congregacdes

merecem destague neste trabalho: os capuchinhos italianos e os lazaristas

2 O termo “Santas Missdes” sera utilizado para denominar as missfes populares na Igreja
Catolica, que consistia basicamente em uma série de pregacdes, palestras e celebracdes
dirigidas ao povo catolico, com o objetivo de avivar-lhes a fé e a vida crista e impulsionar a vida
comunitaria nas comunidades paroquiais e comunidades eclesiais, por uma pregacao
extraordinaria (complementar a pastoral ordinaria) e intensiva. Cabe recordar que o termo é de
uso corrente nos meios catolicos e, por isso, utilizado desta forma no decorrer do texto.
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franceses. No século XIX, as pregacdes populares receberam novos impulsos
com a vinda dos padres redentoristas e, posteriormente, franciscanos e
passionistas.

Merecem serem destacados alguns pontos essenciais nas Santas
Missdes Populares. Num primeiro momento, a manutencdo de um clima
religioso durante o periodo de sua realizacdo era primordial, evitando qualquer
atividade ou manifestacdo publica, numa clara separacdo entre o sagrado e o
profano. Geralmente organizadas pelos padres, o papel dos leigos era limitado
aos de ouvintes e assistentes. A énfase da pregacdo era colocada nos
“Novissimos” dos homens, tais como a morte, o pecado, 0 juizo de Deus e o
inferno.® A finalidade era a converséo dos fiéis aos sacramentos: casamentos
religiosos, confissbes e distribuicdo de comunhdes constituiam a ag¢édo pastoral
dos missionarios (seu éxito se media pelo numero de sacramentos realizados
nos relatorios) (AZZI, 2008, p. 435).

As MissBes Populares proporcionavam manifestacdes extraordinérias de
fé no ambito paroquial. De acordo com a regra geral das Missdes, 0 carater
sacramental era o ponto alto, encontrando nos capuchinhos o enfoque
caracteristico de sacrificio e peniténcia. Essas purificacdes coletivas e
peribdicas sao responsaveis pela perspectiva penitencial que marcou o

catolicismo popular no Brasil.

De fato, esse “apelo ascético dos missionarios” apresentava o sacrificio
como verdadeira “porta do céu” para a populacdo sertaneja. Apenas
através do caminho da cruz seria possivel obter o prémio do paraiso. A
realizacdo das missGes era o grande momento para que as pessoas
pudessem pensar na salvacdo da prépria alma, conforme a letra do
hino das missdes: “Vinde pais e vinde mées / vinde todos a misséao /
para cuidar, como cristdos / de alcancar a salvacdo. / Para lavares
nossas culpas / Morreu Cristo numa cruz / Vinde pais e vinde mées /

Quem vos chama é o Bom Jesus” (SILVA, 1982, p. 33-40).

A formacdo cristd dos catolicos no interior do pais dependia, e muito,

dessas Missfes e de seus pregadores itinerantes, ja que era uma forma quase

»0s “Novissimos” sdo a doutrina catélica sobre os acontecimentos finais referentes a vida
humana, de maneira individual (a morte, o juizo particular, o purgatoério, o céu e o inferno) e
coletiva (ressurreicdo dos mortos, segunda vinda de Jesus, juizo final). Por vezes, a pregacao
da morte era feita no recinto do cemitério, ou diante de uma peca colocada no centro da igreja.
Predominava a énfase na justica divina ofendida e o perigo do castigo eterno para os
pecadores.
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exclusiva de uma privilegiada atividade catequética e de acdo evangelizadora,
a fim de suprir a auséncia de sacerdotes locais ou mesmo o descaso pastoral
com as populagdes rurais. A pregacdo atraia a atencdo do povo sedento, ao
mesmo tempo em que 0 missionario utilizava todos 0s recursos necessarios
para causar impressdo nos ouvintes. Desta forma as MissGes Populares
constituiam um momento importante e Unico na vida das comunidades do

interior.2*

3.2 A GENESE DO METODO DAS SANTAS MISSOES CAPUCHINHAS

O costume de pregar as Missbes Populares entre os capuchinhos
tornou-se muito comum em meados do século XVIl. Ao menos desde 1540
encontramos relatos das chamadas “Missdes Volantes” na Italia. A duracéo da
missdo ndo raro chegava a um més; geralmente iniciada no domingo, se
articulava em quatro pontos: a) de manha, missa, oragao, exortacao familiar; b)
oracdo mental conduzida pelo pregador; c) instrugdo catequética dialogada; d)
de tarde, discurso formal sobre uma verdade da fé, ordinariamente sobre os
Novissimos. Estes servicos de piedade eram acompanhados de canticos,
procissbes, confissdo sacramental, exercicios espirituais, reconciliacdes e
restituicbes (D’ALATARI, 1998, p. 80). Posteriormente, e de acordo com a
regido das missdes pregadas, os discursos alternavam-se quanto aos temas:
na Espanha o aspecto mariano era exaltado pela recitacdo do rosario e era
frequente a Via crucis; na Itélia, acrescentavam-se os artigos sobre o Credo e
do Decélogo e sobre a Paixdo do Senhor.®

Nos séculos XVII-XVIII, a assim chamada celebracdo das quarenta-
horas ganhou terreno na Itdlia. Ordinariamente realizada ao fim da quaresma, a
Eucaristia permanecia exposta hum espac¢o de quarenta horas continuas entre

alfaias, luminarias, canticos e sermdes a cada hora. Sua finalidade era mover

** Como esses eventos envolviam grandes despesas, ndo apenas 0S PAarocos, mas até o0s
comerciantes locais eram sondados sobre a melhor época de sua realizagdo. Em algumas
paréquias, as missdes populares eram realizadas de tempos em tempos, tendo como duragao
de oito a dez dias (AZZI, 2008, p. 435).

?® De acordo com D’Alatri, por influéncia dos freis Anténio de Olivadi (Napoles e Sicilia) e
Angelo de Acri (Calabria), as missées foram caracterizadas pelo discurso diario da paixdo de
Jesus, a exposicdo do catecismo e a eregcdo dos assim chamados Calvérios, isto €, a
implantacdo de grandes cruzeiros em locais frequentados, como recordac¢@o da misséo (1998,
p. 81).
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0S animos a peniténcia e ao restabelecimento da paz, mediante a recordacao
dos sofrimentos de Jesus.

A pregacéo capuchinha, com forte tom penitencial, destinada a celebrar
a gldria de Deus e promover a salvagao das almas, estava centrada numa série
de temas ligados entre si: Cristo crucificado, Escritura (sobretudo o Novo
Testamento), iluminacdo do Espirito, via do amor puro, filial, unitivo. Seu
trabalho possuia forte apelo dramatico, gerando emocgBes e decisbes
intempestivas e comportamentos imprevisiveis. Ainda de madrugada, o
missionario acordava o povo ao som dos “Benditos”; reunidos no templo,
instruiam por meio dos catecismos, falavam dos sacramentos, entoavam o
oficio a Nossa Senhora, atendiam confissfes, reuniam-se separadamente com
homens e mulheres. Pela tarde, as pregacdes centrais: os Novissimos do
Homem. Neste instante, os missionarios arrancavam brados e choros de
arrependimentos dos expectadores (KARSBURG, 2015, p. 57).

Todas essas tarefas eram realizadas com motivagdo penitencial,
expiatoria, exercicio de virtude para afastar o 6cio, principal inimigo da alma.
De acordo com Grado Merlo (2005, p. 264), assim eram abandonados ou
postos de lado o estilo de pregacdo douto e artificioso, além de teatral, o
colorido inquietante e ameacador de anuncio de penas e tribulacdes que
esperavam o pecador. O tema do amor puro e gratuito para com Deus, que era
uma contribuicdo decisiva para emancipacéao do fiel de uma moral utilitaria e de
uma pastoral ameacadora, inseria-se numa linha mistica que muitos chamam
de “evangelismo italiano”.

Em tempos de efervescéncia religiosa, econdmica, social e cultural do
contexto europeu, a pregacao das Missoes itinerantes dos Frades Capuchinhos
foi fundamental na Reforma Catdlica. Com seu estilo concreto e popular, sua
plasticidade barroca e seu sentimento bem-humorado, combinados com
devogbes, procissOes, representacbes dramaticas e oragbes fervorosas,
tornou-se conceito de género literario. Exatamente por serem diferentes e por
esse entusiasmo espontaneo que os capuchinhos eram designados como
“missionarios do povo”, responsaveis pela recatolizacdo de parte da Europa
(LENZENWEGER; STOCKMEIR, 2006, p. 239).
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No Brasil, dos séculos XVII e XIX, os capuchinhos, além de lidarem com
a evangelizacdo da populagdo indigena,?® dedicaram-se ao zelo apostélico
devido a falta de sacerdotes no interior do pais. Organizados em equipes
ambulantes, com dois ou mais sacerdotes, com o objetivo de atenderem os
lugares remotos e sem assisténcia religiosa. A cada localidade eram recebidos

com festa:

As humildes capelas, quase todas de madeira, se enchiam. Os
missionarios pregavam ao ar livre, nas pracas ou em qualquer clareira,
com grande zelo e um linguajar adaptado aos ouvintes. Insistiam nos
principios fundamentais da fé e da moral. Suas pregacBes eram
precedidas ou intercaladas pelos Benditos®’ ou cantos sacros, com
melodias populares e cantados pelos participantes. Também nas
procissdes durante o dia ou noturnas, no levantamento do Cruzeiro ou
em outros encontros repetiam-se os mesmos cantos (DESTEFANI,

1998, p. 269).

De uma forma ou outra, o importante papel na evangelizacdo que
desempenharam os capuchinhos no vasto interior do Parana e Santa Catarina
deve ser recordada. O povo, segundo Robles (2017, p. 117), recebia com
verdadeira devocdo os pregadores de habito marrom e corddo branco na
cintura. Numa época em que por estas terras ainda ndo se via os padres
redentoristas, quando se falava de missionarios, eram o0s capuchinhos de
longas barbas que remetiam o imaginario dos fiéis. Ao vislumbrar os frades
italianos, as pessoas expressavam veneragao por associa-los aos profetas
biblicos (especialmente pelas longas barbas, simbolo profético e sinal de
renincia a toda a vaidade), mas também pela coragem de enfrentar as
asperezas das mais insolitas regides do pais vestidos de sandalias e habito
marrom, levando a ideia de desconforto e despojamento. Vistos como “santos”,
a populagéo local era capaz de deixar seus afazeres para segui-los com o

objetivo de aprender maneiras de levar uma vida santa e salvar a alma.

% Como afirmado, a atividade principal dos capuchinhos no Império era evangelizar os
indigenas e fazer missbes populares com o0 objetivo maior de colaborar com o0 governo na
pacificacdo de tumultos politicos da época. Muitos realmente foram missionarios junto aos
indios, outros ficaram a servico dos bispos que os enviavam as paréquias a fim de servirem
nas Santas MissOes, trabalhando inclusive como agentes especializados na neutralizacdo de
revoltas agrarias, segundo Alexandre Karsburg (2015, p.53).

?’ Os cantos eram chamados “Benditos” porque cada um deles iniciava com a palavra
“bendito”, tal como: Bemdito (sic) seja Deus; além de manifestar, de forma simplificada, as
verdades basilares da fé catélica (CASCUDO, 1978, p. 136).
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Por outro lado, existiam algumas exigéncias por parte daqueles que
deveriam ser considerados aptos para os trabalhos nas Santas Missdes. Em
contato com os relatorios de missionarios, em especial nas memoérias de frei
Doroteu de Padua, pode-se avaliar qual deveria ser a témpera do auténtico
pregador. O primeiro ponto € que o frade destinado para tal servico deveria
gozar de boa saude para enfrentar as mudancas bruscas de clima,
alimentacdo, entre outros. Deve possuir “nervos de ago”’ para atender a
populacdo em geral, “voz para pregar e cantar, inteligéncia, senso pratico e
coragem para resolver problemas, porque, em tempo de missdo, 0 povo
considera mais de que um bispo em santidade, inteligéncia e disponibilidade”
(DESTEFANI, 1998, p. 271). Além disso, continua, deve ser cheio do Espirito
Santo, pois o povo considera enviado de Deus. Para tal, o missionario deve

demonstrara piedade e alteridade, disposto ao sacrificio.

3.2.1 A metodologia das Santas Missdes no Parana e Santa Catarina

O método adotado pelos missionarios itinerantes na pregacdo das
Santas Missdes era sempre estudado com o paroco interessado, adaptando-o
as condi¢des tanto das comunidades rurais como das urbanas. Entretanto,
algumas linhas gerais que podiam ser modificadas até o andamento do evento,
segundo consta nas cronicas. A Missao € iniciada sob a protecdo de Nossa
Senhora de Fatima, tida como padroeira da missao e pela qual permanecia no
local onde preparado para a missdo. O primeiro método adotado pelos

missionarios previa pontos norteadores:

Pregacdo sobre os novissimos; catequese em geral; celebravam-se
missas todos os dias, quando ndo eram duas por dia; faziam-se visitas
aos doentes; administravam-se 0s sacramentos: batizados,
matriménios, confissbes; faziam-se pregacdes apologéticas; recolhiam-
se os livros proibidos e biblias dos crentes; apds o levantamento dos
cruzeiros os livros eram queimados em praga publica; as confissdes
eram feitas a partir do primeiro dia; as vezes comegavam as 5 horas da
manha para terminar a meia-noite; haviam conferéncias especiais para
mocgas, rapazes, senhoras e homens, em separado; apés a missas das
10 horas da manha havia a missdozinha das criancas; as procissdes
eram 3, 4, 5: na entrada de Nossa Senhora de Fatima, no cemitério, do
cruzeiro, de peniténcia e no final da missdo (ARQUIVO da Provincia

Sao Lourenco de Brindes, 1971, p.1).
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Algumas outras praticas eram realizadas e que traziam um significado
moral e religioso. No cruzeiro colocava-se a inscricdo “Salva tua Alma’,
expressdo do modelo eclesial pré-conciliar. Além disso, algumas campanhas
eram realizadas, mais de carater devocional: assinatura do compromisso da
reza do Terco diariamente, num livro proprio para tal fim; impunha-se o
escapulario de Nossa Senhora do Carmo; faziam a campanha das familias
mais numerosas, premiando as mées que tivessem mais filhos. Também uma
campanha para levantar recursos financeiros para o sustento dos trabalhos. A
partir década de 1960, as linhas metodolégicas foram alteradas, porém o
conteddo permanecia basicamente o mesmo. Antes de tudo, procurava-se
concentrar as atencdes em Nossa Senhora de Fatima (seja pela veneracao da
imagem exposta seja pela recitacdo diaria do Terco), ajudando a compreender
a mensagem. No dia da abertura, marcada pela procissdo, cantos, reza do
Terco, 0 missionario realizava o discurso inicial, apresentando o cronograma da

missao.

Cronograma das Santas Missf6es Capuchinhas na década de 1960

A tarde organiza-se a procissdo ao cemitério, onde se fala sobre a
Segunda-feira | morte, seguida de prece pelos defuntos. A pregacdo obtém
grandes resultados, porque é feita no escuro a noite e sem velas.

Ao meio-dia é o “Minuto de Fatima”. A tarde, procissdo luminosa
com a imagem, com cantos e preces. Na praca, ergue-se um altar
Tercga-feira para a Virgem. Nas procissfes, a cruz coloca-se a frente, seguida
das mocgas, criancas e senhoras. Com alto-falantes, o missionario
dirige a procissao. Ap6s o andor, seguem 0S meninos, jovens e
homens.

Quarta-feira Bate-se 0 “sino da peniténcia”, acompanhado do Pai-Nosso, Ave-
Maria e Gléria para a conversao dos pecadores.

Na manha, apés a conferéncia das senhoras, benzem-se as
Quinta-feira criangas, com prémio para as maes das familias mais numerosas
e, a cada uma, oferece-se uma medalha.

Apés a missa, béncdo aos doentes. A noite, procissdo da
Sexta-feira peniténcia a pés descalcos, com a imagem de Cristo crucificado e
morto. Cada porta uma pequena cruz e velas acesas.

Ap6s a missa dos homens, renovam-se as promessas
matrimoniais.”® Durante a missdo, expde-se um registro no qual as
Sabado familias assinam o compromisso da reza do Terco todos os dias.
Também eram consagradas as criangcas a Nossa Senhora de
Fatima. Também neste dia, o encerramento da missdo, exorta-se

8 Tal renovacao consistia, segundo relatério de frei Doroteu, em uma breve alocugéo sobre o
amor e a fidelidade, além do significado da alianga. Os casais davam-se as maos com as velas
acesas, ambos repetem: “Eu te prometo, diante de Deus e da Virgem de Fatima, amor e
fidelidade até o fim da minha vida”. O missionario abengoa os casais e aliangas, segundo o
ritual. Em seguida, ambos repetem: “Eu creio no sacramento do matrimonio”.
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gue os padrinhos os acompanhem na educacgdo da fé catdlica.
Durante a missdo, 0s missionarios solicitam ao povo que
entreguem todos os livros proibidos que casualmente se encontrem
nas casas.

Domingo

Abencoa-se a agua, semente e cruzes pra serem erigidas nas
plantacbes. Na cerimbnia de encerramento, apresenta-se ao
resultado da missdo, com a béncdo papal e os fiéis passam pela
imagem da Virgem de Fatima, beijando-a. Por vezes, o paroco
entrega aos missionarios uma estola e o prefeito a “chave” da
cidade. Durante a missa, renovam-se as promessas batismais e
abencoam-se o0s escapularios. Pela tarde, organiza-se a
consagracdo do povo ao Coracdo Imaculado de Maria, com
discurso e procissao final. Por fim, o momento apice é o
levantamento do Cruzeiro, com a inscri¢do “Salva tua Aima”.

Fonte: DESTEFANI, 1998, p. 272-273.

Um dos subsidios das Santas Missdes capuchinhas era um livro de

cantos e oragbes chamado “Levanta e Caminha”. Em uma das edicoes,

publicada em 1960, se encontram as “Maximas que ninguém deve esquecer”’, a

saber:

Perdida a alma est4 tudo perdido; Deus me vé, Deus me escuta, Deus
me ha de julgar; de que serve o homem ganhar o mundo inteiro e
perder a sua alma?; Deus € meu pai, meu benfeitor, como poderei
ofendé-lo?; ndo ha paz, ndo ha felicidade pra quem vive em pecado
mortal; num instante se peca, morre e vai-se ao inferno; um momento
de prazer... e depois... e depois uma eternidade de sofrimentos;
ninguém se salva sem sofrer, sem fazer muitos esforcos; para ter a
benc¢do de Deus durante a semana, € necessario ouvir a missa inteira
aos domingos e festas de guarda; a confissdo, a oragéo e a comunhéo,
com a devogdo de Nossa Senhora séo os grandes meios de salvacgéo;
rezai o tergo todos os dias; casados, vosso sacramento € santo, ndo o
profaneis pelo pecado; pais, vossa maior obrigacdo é educar
cristdmente vossos filhos; filhos, sede obedientes aos vossos pais, que
sdo os representantes de Deus; jovens, rezai para acertar com VOSSO
estado de vida e ndo esquecgais que hamoros Criminosos vos preparam
um casamento infeliz; lembrai-vos que Nossa Senhora em Fatima
pediu ao mundo mais oracao, peniténcia, modéstia (ARQUIVO, 1960,

p. 2).

Desta sintese do programa da semana das Missdes Populares

Capuchinhas no Paranad e Santa Catarina, percebe-se como os dias eram

ocupados por muitas atividades para os freis e para os ouvintes. Em muitas

localidades, durante as Missdes, suspendiam-se 0S jogos, espetaculos,

dancas, uso de alcodlicos e outros divertimentos considerados profanos e
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nocivos. Os mesmos leigos eram responsaveis pela propagacédo das Missdes,

por meio do convite aos parentes, amigos, conhecidos e vizinhos.

3.2.2 As Cruzadas Missionérias

Nas primeiras décadas das Missbes Populares dos capuchinhos, havia
Cruzadas deflagradas durante as missées. O missionario, ao chegar a uma
paroquia ou capela, sabia quais os pontos nos quais deveriam dar certa
insisténcia. Além das pregacdes, apareciam de forma nitida quatro Cruzadas:
Cruzada contra as armas, contra as unifes ilegitimas, contra as leituras
perigosas e contra as seitas e heresias.

A “Cruzada contra as armas” se deve a fatores culturais presentes nas
cidades do interior do pais. Como em quase todos os paises, também nesses
lugares alvo das missbes era comum pessoas que andavam armadas, com ou
sem autorizacdo e, consequentemente, eram altos os indices de homicidios.
Desta forma os missionarios promoviam a campanha do perdao, reconciliacdo
entre as pessoas e as familias, evitando o uso de armas. A “Cruzada contra as
unides ilegitimas” tinha como propulsor a pregacao sobre a santidade, o amor e
a fidelidade do matriménio cristdo. Em algumas localidades, seja pela
ignorancia, falta de fé, pobreza ou falta de sacerdotes, as unifes tidas como
ilegitimas eram frequentes. Por ocasido das Missfes, os freis defrontavam-se
com casos de legitimacdo de casamentos. Segundo um calculo feito por frei
Doroteu de Padua, entre 1946 e 1948, foram realizados 8064 casamentos
(1968, p. 53-54).

As outras duas Cruzadas estavam intimamente ligadas. Na “Cruzada
contra as leituras perigosas”, desde os primeiros anos, surgiam ocasionalmente
momentos em gue 0S missionarios se deparavam com dois tipos de leituras:
folhetos ou livros dos Testemunhas de Jeova, mérmons, pentecostais, espiritas
e outras; folhetos com “supersticdes” e “ocultismo”. Os missionarios recolhiam

os livros que eram queimados em praga publica. Em Ponta Grossa, havia a
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Biblioteca do Diabo”, onde se consertavam e arquivavam alguns desses livros
(ATTI, 1969, p. 191).%°

A “Cruzada contra as seitas e heresias” era dirigida especialmente as
igrejas pentecostais em ascensdo no Brasil, tais como a Assembleia de Deus,
a paranaense Congregacdo Cristd no Brasil, além do Espiritismo e da
Umbanda. A base das missbes, nesse sentido, seria de combater a “religido
concorrente”, preservando as santas almas devotas dos erros doutrinarios dos
protestantes. Para ser ter uma ideia, no ano de 1953 houve as Santas Miss6es
na Paréquia Sdo Sebastido de Mandaguacu (1951, p.7), no Norte Central do
Parand, cujo Livro-Tombo consta que os “missionarios realizaram os trabalhos
com o maximo fruto. Conferéncias, discussdes com 0s crentes e espiritas,
casamentos legitimados”. Segue relato do missionario capuchinho frei Doroteu
de Padua sobre a relacdo com a Assembleia de Deus e a Congregacédo Crista

no Brasil:*°

[...] esta se apresenta como um sincretismo das igrejas pentecostais.
Vangloriam-se das invasdes do Espirito Santo e cada um interpreta a
Biblia a seu bel prazer. Seus sequazes chamam-se crentes que, em
suas reunides, inculcam slogans, intercalados pelas palavras biblicas
Aleluia, Gléria. “Os Gldrias”, assim chamados seus adeptos, sdo hostis
ao catolicismo, desprezam o0s missionarios e os fiéis que delas
participam, mas invejam as procissfées que ndo podem organizar

(DESTEFANI, 1998, p. 274).

#0 “Index de Livros Proibidos”, cujo nome verdadeiro era Index Librorum Prohibitorum, era a
lista oficial de obras proibidas pela Igreja Catélica por serem consideradas heréticas, obscenas
ou contréarias a Igreja, e esteve em vigor durante quatro séculos. A primeira foi promulgada em
1559, pelo papa Paulo IV, e a Ultima foi publicada em 1948. Em 1966, mais precisamente a 14
de junho, foi decretada a sua abolicdo definitiva, por Paulo VI. O index teve naturalmente
enormes variagdes ao longo deste tempo, com a incorporacdo de novas obras e a retirada de
outras. Alguns dos mais importantes nomes da filosofia, da literatura e da ciéncia tiveram as
suas obras incluidas na lista. Esta inclusdo podia ser parcial ou total: Giordano Bruno, David
Hume, Proudhon, Zola e Jean Paul Sartre sdo alguns autores que viram todas as suas obras
incluidas no Index e, portanto, proibidas aos catélicos. No Concilio de Trento, os bispos
catolicos partidarios de Roma optaram por limitar o aceso laico as Escrituras, proibindo a
tradugcdo da Biblia para o vernaculo e impondo a Vulgata em latim como a Unica Biblia
autorizada e aumentando o indice de livros proibidos aos fiéis (p. 284)

% A Congregacéo Crista no Brasil é caracteristica da realidade do Norte do Parana no inicio do
século XX: grande presenca de imigrantes (no caso italianos — a ponto de ser chamada “Igreja
dos ltalianos”), cultura agricola, falta de atendimento por parte do clero catélico, entre outros.
Também acompanham algumas caracteristicas proprias, que por vezes diferem das demais
denominacbes pentecostais: cultos menos emocionais, ndo aberta ao intercAmbio
interdenominacional, severa quanto a apresentacdo das mulheres (separando mulheres e
homens em cultos), reservada quanto ao papel intelectual de seus lideres, apatica quanto a
assuntos politicos. Diante dessa situacdo, a pregacdo missionaria capuchinha encontrou em
seu terreno duas crescentes formas de cristianismo, até entdo desconhecidas nos habitos
europeus tradicionais (SANTANA, 2016, p. 52).
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A segunda corrente religiosa combatida pelos nas Santas Missdes
capuchinhas era o Espiritismo. Segundo relatério de frei Patricio de Nébola
(1968, p. 6), “durante as missdes aprendemos que o principal inimigo da fé
cristd € o espiritismo com todo o seu conjunto de superstigdes”. Segundo ele,
‘onde desaparece a tradigdo, entra o hedonismo, a avidez do ganho ou
qualquer falsa religido”. E nesse contexto de inicio de pluralidade religiosa que
se da a pregacdo dos missionarios capuchinhos no interior do Parana. E
importante, porém compreender que a énfase na pregacéo antiprotestante esta
na génese da Ordem dos Capuchinhos. Ao analisarmos as fontes
documentarias e narrativas do primeiro século da ordem, o trabalho missionario
era tido como “bom e santo, porque nela se visa a gloria de Deus, a promogéo
da santa fé catolica, a conversdo dos hereges e salvacdo das almas.”
(CRISCUOLO, 2007, p. 642).

3.3 A PREGACAO PENITENCIAL: RAIZES E PRATICAS

Um dos pontos-chave de toda a pregacdo das Missdes Populares
Capuchinhas € o apelo a peniténcia, tanto como forma de vida como por meio,
principalmente, do sacramento. As Constituicbes dos Frades Menores
Capuchinhos (2014, p. 112) afirmam que a vida de um capuchinho e sua
missao deve se conformar “com o preceito evangélico da peniténcia e, por isso,
seja simples e soébria em tudo, como convém aos pobres”. Desta forma,
lembrando a Paixao de Jesus Cristo, a exemplo de S&o Francisco e dos santos
predecessores da Ordem, a pratica de mortificacdo, mesmo que voluntaria,
assim como a moderagcao no beber, comer e nos divertimentos, de modo que
tudo testemunhe a condigao de “exilados” e “peregrinos”. Esta visao permeava

a pregacao junto ao povo.

3.3.1 Raizes biblico-franciscanas da peniténcia

A pregacéo pelo exemplo e pela palavra foi dada por Jesus Cristo aos
Apodstolos como grande meio de espalhar o Evangelho (At 1,8). Francisco,

neste sentido, foi pra sua época um modelo de pensar a acdo missionaria
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neste mesma linha. A vida de peniténcia sempre foi o norte das Ordens
franciscanas, desde o principio. No inicio, Francisco e seus irmaos eram
chamados de “penitentes de Assis”. A prépria Santa Clara, antes da morte,
redigiu em seu Testamento que faz uma alusdo a este estado de vida ao
afirmar Deus a iluminou “por sua misericoérdia e graca, para fazer peniténcia
segundo o exemplo e o ensino de nosso bem-aventurado pai Francisco”
(FONTES, 2004, p. 1727). Dada a importancia dessa forma de acéo e vida,
escreve Francisco em seu Testamento, recordando sua motivacao inicial ao
fundar os movimentos franciscanos: “Foi assim que o Senhor concedeu a mim,
Frei Francisco, comecar a fazer peniténcia: como eu estivesse em pecado,
parecia-me sobremaneira amargo ver leprosos” (2004, p. 188). Desta mesma
forma, seus escritos estdo permeados de convite a peniténcia.

A ideia de peniténcia fora buscada por Francisco nas Sagradas
Escrituras. No entanto, é importante perceber que, no Antigo Testamento,
sofrimento e culpa, assim como perddo e salvacdo se encontram em intima
relacdo, por meio de quatro elementos que sempre retornam: seres humanos
gue pecam; sentem a consequéncia da culpa; por meio de Deus o0 nexo se lhes
torna claro; Deus Ihes concede uma nova chance. Segundo Strabeli (1993, p.
88), a Biblia fala da peniténcia em dois sentidos: um ato interior, de conversao
para Deus, desviando-se do mal; e um ato exterior, por meio de acdes. O termo
para designar peniténcia como conversdo é a palavra hebraica shub, que
significa voltar, retornar. O profeta Jeremias usa esse verbo para designar a
volta real e material do povo do exilio (shub shebut = voltar, reconduzir), e mais
ainda a volta espiritual do homem para Deus. Para que haja a reconstrucao da
alianca é preciso ndo sO que o povo volte (shub) para sua terra, mas também
volte para Deus, reconduzido (shebut) para o coracdo da alianca, isto €, voltar
integralmente (Jr 8,5; 18,11b; 25,5). Nos demais profetas, o conceito € o
mesmo: voltar para YHWH, deixar os idolos e as méas acgbes idolatras.
Converter-se é viver a Lei (Jr 7). A partir daqui percebe-se um movimento
duplo: primeiro o de deixar um estado de coisas de vida e de concepg¢bes
(shub), e o outro, de renovacéo interior, para seguir a Lei e agradar a YHWH,
mudando o pensar e o agir (shebut).

No Novo Testamento, a concepcao € retomada nas pregacdes de Jesus

7

e Jodo Batista (Mt 3,2; 4,17), na qual a mudanca interior & exigida pela
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chegada do Reino. Tal mudanca interior é designada por metanoia, que
significa mudanca de modo de pensar, de concepcgdes. Outro termo presente €
epistréphein, que traduz do hebraico shub. Ambos indicam que € s6 a partir de
uma mudanca interior que o homem podera se empenhar para realizar o Reino
de Deus (STRABELI, 1993, p. 89). A peniténcia levaria a pessoa a se dedicar
na constru¢cdo do mundo novo proposto por Jesus, aderir a Sua pessoa, imita-
Lo. Este aspecto externo da conversao (peniténcia) é o reflexo de uma
conversao interior. Desta forma, nas Escrituras, todo homem que se converte
manifesta exteriormente esta conversdo. Aqui se elencam as diversas
modalidades penitenciais do Antigo Testamento: confissdo geral dos pecados
(Lv 16,21;**1Sm 7,6; Esd 9,6-10,2; Ne 1,6s; 9,2ss); atos que manifestavam
arrependimento, como jejum, rasgar as vestes, cilicio, cobrir a cabeca de
cinzas (2Sm 12,16; 1Rs 20,27; JI 1,13ss; 2,15-17; Jn 3,6.8; Esd 9,3; Dn 9,3;
Eclo 34,26; entre outros); cingir os rins (J6 38,3; Lc 12, 35-38; Ef 6,14); dias de
peniténcia (Jr 36,6-9; JI 2,15; Ne 9). Porém, fica claro que se estes atos s6
possuem valor se houver uma conversao interna (Is 10-17; 29,13; Jr 7; 14,12;
Os 6,6, JI 2,13; etc).

Esses ritos penitenciais se nos apresentam de forma ambigua. De um
lado, sdo considerados como instituidos por YHWH; por outro, igualmente em
nome de YHWH, dirige-se contra eles uma violenta critica profética, quando
tais ritos ndo mais expressam a conversao e, sim, seus substitutos (cf. Is 1,10-
20; Am 5,21-23; Is 58,5). A verdadeira peniténcia consiste num comportamento
mudado, sobretudo no &mbito social (Is 58,6s; Am 5,24). Onde o rito cultico e a
pratica da misericordia entram em concorréncia entre si, a segunda tem
prioridade: “amor é o que eu quero, néo sacrificios” (Os 6,6). Essa palavra
também encontra ressonancia em Jesus no Evangelho de Mateus, quando se
trata do conflito entre o mandamento do sabado e a misericordia (Mt 12,7)
(SCHNEIDER, 2001, p. 277).

1 Como parte do calendario de feriados judaicos, o grande Dia da Expiac¢do, ou Yom Kippur,
ou ainda, Dia do Perd&o. O culto divino alcangou uma solenidade especial com esta festa, em
que somente naquele dia o Sumo Sacerdote ingressava no Santo dos Santos e aspergia a
tampa da Arca da Alianga com o sangue do animal oferecido no holocausto e do bode, vitima
oferecida pelos pecados. Com isso, 0 Sumo Sacerdote devia obter a expiacdo de seus proprios
pecados, dos de todo o sacerddécio e de toda a comunidade judaica. A origem desta festa €, de
acordo com Lv 16,1-34, a misséo confiada por Deus a Moisés (SANTANA, 2019, p. 97).
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No Novo Testamento, pouco se fala de atos externos de peniténcia, mas
supde-se e valoriza-se desde que sejam sinais de converséao interior (Mt 26,16
Lc 7,38; Tg 5,16; 1Jo 1,9). Sem duavida, para Jesus, a reconciliagdo pessoal
tem primazia sobre os ritos (cf. Mt 5,23s). Parece também que o Jesus terreno
(diferentemente de Jodo Batista) ndo exigiu determinada manifestacao
simbdlico-ritual da peniténcia, mas o proprio Jesus representa em atos
simbdlicos realizadores do agir reconciliador de Deus por ele anunciado.
Mateus fala dos dignos frutos de peniténcia e designa com tal expressdao nao
as acdes externas de peniténcia, mas o comportamento total do homem como
consequéncia de uma vontade ou de um coracdo convertidos, isto é, uma
conduta nova, nova forma de ser convertido, manifestado por obras externas
(Mt 3,8). No entanto, também no Novo Testamento, todos os atos externos de
peniténcia recomendados s6 possuem valor se forem sinais da mudanca
interior (BONNARD, 1983, p. 58-59).

Desta forma, no impeto de renovacéao eclesial, as Ordens de Peniténcia
buscaram sua inspiracdo nas Sagradas Escrituras. A peniténcia como volta,
retorno, conversao pessoal, aparece ja no inicio de Francisco de Assis, como
ele mesmo relata no encontro com o leproso. A pregacdo da vida da peniténcia
inicia-se a partir dai, ou seja, um movimento interior ao exterior. Na visdo
franciscana, a pregacdo da peniténcia era essencial visto que o homem é
naturalmente inclinado ao egoismo, a antifraternidade e fecha-se facilmente a
Deus aos irméos e, conforme a Regra N&o Bulada, inclinado a viver
carnalmente, fétidos, miseros, com vicios e pecados, a contrariar 0 bem e
dispor-se ao mal (FONTES, 2004, p. 180). Levar uma vida de peniténcia era
dever do cristdo, seja pela transformacao interior que leva a préatica do servigo
ao préximo. Esta compreensdo de metanoia biblica constitui a parte principal
do conceito de peniténcia de Francisco. A peniténcia, entendida como conjunto
de atos externos que redimem pecados, que pagam penas, que afligem
corporalmente o corpo, ndo possui sendo valor secundario (se bem que néo
podemos negar que como homem penitente praticou atos penitenciais que

afligiam o préprio corpo).*

% Sobre as peniténcias corporais de Francisco, citam-se algumas presentes na Legenda
Perusina (LP): por penitencia, comeu no mesmo prato com um leproso chagado (LP 29);
penitenciou-se publicamente por ter tomado um sopa durante uma de suas enfermidades (LP
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3.3.2 Conteudo da pregacao penitencial

O conteudo da pregacdo penitencial dos Frades Capuchinhos esta
expresso nos bindmios “vicio-virtude”, “castigo-gldria”. Na Regra Bulada afirma-
se que a pregacao sirva para “a utilidade e edificacdo do povo, anunciando-lhe,
com brevidade de palavras, os vicios e as virtudes, o castigo e a gloria; porque
0 Senhor, sobre a terra, usou palavra breve (cf. Rm 9,28)” (FONTES, 2004, p.
163). Traduzida em termos biblicos, a pregacdo penitencial retoma o tema da
conversdo ao Evangelho exigido pela presenca do Reino, e inclui-se no
caminho de Jo&o Batista (Mt 3,2), do Cristo (Mt 4,7; Mc 1,15), dos Doze (Mc
6,12), dos Setenta e Dois (Lc 10,13) e da Igreja (Lc 24,47; At 2,38). Desta
forma, os frades franciscanos, fiéis a graca recebida e ao mandato da Igreja,
andam de cidades e aldeias, pregando o Reino de Deus e a peniténcia. Com
tal pregacao, tentam tornar conhecido de todos que o Reino esti presente e

que a Unica condicdo para se entrar nele e herda-lo é a conversao.

O convite para a peniténcia ressoa com insisténcia no exemplo de
pregacéo “exortativa” que nos deixou Sao Francisco: “Convertei-vos,
fazei dignos frutos de converséao, pois sabei que em breve morrereis.
Dai, e dar-se-vos-a. Perdoai, e sereis perdoados. Porque se vis nao
perdoardes, também o Senhor ndo vos perdoara os vossos pecados.
Confessai todos o0s vossos pecados. Bem-aventurados o0s que
morrerem na peniténcia, porque estarao no reino dos céus. Ai daqueles
gue ndo morrerem na peniténcia, porque serdo filhos do diabo, cujas
obras fazem, e irdo para o fogo eterno. Vigiai e preservai-vos de todo o

mal e perseverai no bem.” (CONTI, 1983. p. 261).

A conversdo (metanoia) evangélica que os frades, fiéis a sua vocacao
(fazer peniténcia), tornam a propor a seus ouvintes pelo exemplo e pela palavra
(praedicare poenitentiam), implica a fé, concretiza-se na obediéncia ao
Evangelho e a Igreja e redunda numa mudanca radical de vida nos confrontos
com Deus, com o proximo e com as realidades terrenas, segundo instancias do
Sermdo da Montanha (Mt 5-7). Estes aspectos encontram-se presentes na
Carta aos Fiéis, onde se exorta que todos facam dignos frutos de peniténcia,

em vista do Reino, pede-se uma verdadeira piedade para com Deus, uma

39); dispensava agasalhos no inverno (LP 40); para mortificar-se, relutava no tratamento de
doencas (LP 42); ndo dormia nem descansava (LP 43); fez duros jejuns e castigos corporais
(LP 96); etc. (STRABELI, 1993. p. 95).
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auténtica bondade para com o proximo e o desapego dos vicios e bens

materiais.

3.3.3 A pregacao penitencial sacramental

Apesar de todo o embasamento biblico encontrado em Francisco de
Assis na vivéncia e pregacao da peniténcia, as Missdes Capuchinhas
associavam de maneira contundente a pratica e exortacdo da peniténcia ao
sacramento da Confissdo em si. Tal perspectiva se dava principalmente ao
modelo de Igreja do inicio do século XX, a influéncia do papado de S&o Pio X
(1903-1914) e de seu Catecismo Maior, além da ferrenha luta contra aspectos
da modernidade. Para se ter uma ideia, a Igreja sob a lideranca de Pio X
enfatiza a origem histérica dos sacramentos em Jesus. Critica-se a teologia do
sentimento do modernismo, mediante a qual a natureza da religido seria uma
aprioristica emocao bésica, que impulsiona para fora e deseja tornar-se visivel
em formas sensiveis. Desta forma, os sacramentos seriam principalmente
simbolos e sinais nos quais a religiosidade humana se expressa. Eles néo
conteriam nenhuma causalidade, mediante a qual o proprio Deus opera em
favor do ser humano através dos sinais (MULLER, 2014, p. 453).

Nos manuais poés-tridentinos é enfatizada certa “pastoral das massas”
penitencial. A pastoral de massas acentuou o que pode se chamar de “pastoral
do pecado”. sua moral se centraliza nos pecados mais comuns; suas
pregacdes pretendem suscitar a atricdo, isto é, arrependimento de haver
ofendido a Deus, suscitado mais pelo temor de culpa do que pelo amor e pela
fé, a Unica coisa de que é julgada capaz a gente rude e ignorante. Dai a
necessidade de pregacdes emotivas, incisivas e eloquentes, por meio do
incentivo a peniténcias corporais, na tentativa de aplacar a ira divina e a
condenacdo eterna. A “pastoral de elite”, por seu lado, fixou seu olhar na
formacédo das consciéncias, 0 exame de consciéncia e a confissao, geralmente
mensal (BOROBIO, 1993, p. 391).

Os missionarios capuchinhos percorriam as localidades do Parana e
Santa Catarina com o firme propdésito de atender a populagédo carente pastoral

e sacramentalmente falando. Desta forma, a necessidade de administrar os
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sacramentos era uma prioridade latente. No entanto, a pratica penitencial da
Igreja ainda em voga refletia essas dificuldades. Os decretos de Pio X sobre a
comunhao (que exigia que em todas as missas se oferecessem a possibilidade
de comungar), tinham que ser conciliados com o costume de se confessar cada
vez antes de tomar comunhdo. Tal vinculagdo foi sendo retirada
paulatinamente (SCHNEIDER, 2001, p. 289). A exigéncia de uma vida
penitencial sacramental, bem como da frequéncia semanal as celebracdes
eucaristicas eram de dificil acesso a grande maioria dos ouvintes da missao.

Subsidiados pelo Catecismo Maior, a pregacdo penitencial circulava em
torno do pecado cometido e da absolvicdo por meio do sacramento. Segundo o
mesmo catecismo, o pecado adamico foi a soberba e agrave desobediéncia,
visto que se Adao e Eva nédo tivessem pecado, depois de uma permanéncia
feliz e tranquila neste mundo, teriam sido levados por Deus ao céu, sem
morrer, para gozar uma vida eterna e gloriosa. Desta forma, exceto a Virgem
Maria, todo ser humano esta sujeito a este pecado (PIO X, 2018, p. 112). O
objetivo do missionério era fazer com que seus ouvintes manifestassem a
contricdo, ou seja, a dor dos pecados, para que o cristdo sinta um desgosto e
deteste os pecados cometidos. Somente o0 sacramento poderia ser o0 meio de
conversdo, pois confere a gragca santificante com a qual sdo perdoados os
pecados mortais e veniais que se confessarem e que haja arrependimento,
comuta pena eterna em temporal, faz reviver o merecimento das boas obras
feitas antes de se cometer o pecado, além de restituir a paz a consciéncia (P10
X, 2018, p. 114).

3.4 A PREGACAO SOBRE A MORTE

A primeira grande pregacgdo realizada pelos missionarios capuchinhos
diante de uma multiddo de fiéis atenta e devota era sobre a morte. Essa
pregacdo era geralmente ministrada diante do cemitério, por meio de um
discurso inflamado e, por vezes, aterrorizante sobre o destino do homem,
especialmente aqueles ouvintes que se encontravam em pecado mortal. Na

visdo teoldgica ensinada nos catecismos da €poca, as expectativas religiosas
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dos cristdos perpassados por séculos e interiorizadas por geracdes se

resumem no modelo abaixo exposto:

Na morte, a alma e separa do corpo e entra numa nova dimensao
chamada Eternidade. Nesta nova dimensado, a alma da pessoa esta
sendo julgada por Deus no assim chamado Julgamento Particular.
Conforme o resultado deste juizo, a alma ou entra diretamente no
inferno, ou depois de ter passado talvez um certo tempo no Purgatorio,
entra no céu. Ela aguarda, numa situacéo de felicidade ou de tormento,
a chegada do Juizo Final. Quando o momento deste segundo juizo
chegar, acontecera também a Ressurreicdo do Corpo e, de novo
conforme o resultado dos dois julgamentos, a alma humana, agora
reunida com seu corpo, passara para toda a eternidade numa situagao
de felicidade total chamada Céu, ou de tormento inimaginavel,

chamado Inferno (BLANK, 2000, p. 75).

Esta situacdo de separacao entre alma e corpo, acarretada pela morte
fora introduzida no mundo por causa do pecado, que obtém sobre a
humanidade uma vitoria passageira, porém nao definitiva, pois Deus trouxe,
mediante Jesus Cristo, uma solugdo para a morte. Esta ideia de separacao,
envolvendo o encontro dos dois no fim dos tempos, € doutrina comum da Igreja
desde muito tempo,** como, por exemplo, observa-se no XVI Sinodo de Toledo
(693), que define que assim como apds dois dias, no terceiro Jesus ressuscitou
dos mortos, assim no fim do tempo presente o homem ressuscitara (in hujus
saeculi fine); o Concilio de Lido (1274) declara que as almas totalmente
purificadas sdo logo recebidas no céu (mox in coelum recipi); ou ainda a
Constituicdo Benedictus de Bento Xl (1336) que afirma que alma dos santos,
mesmo depois de sua morte (mox post mortem), mesmo antes do Juizo Final,
estdo no céu (BOFF, 2012, p. 33-34).

Aprofundando as ideias acima, € necessario expor o conteudo da
pregacdo baseado nos catecismos vigentes até entdo. O corpo seria para a
alma com um invélucro, um “vestido” do qual se despe no momento da morte,
desta forma, o momento da morte seria uma libertacdo, libertada da prisao,

como afirma Agostinho. Na morte, o espirito volta para Deus que o havia dado

% A concepcdo também é similar & da Igreja Ortodoxa, onde também se admite: a separacdo
da alma e do corpo; o estado intermediario; a ressurreigdo, com corpo renovado, no final dos
tempos; purgagdo da alma e comunh&o com os defuntos (esta tradicdo foi compartilhada pela
Igreja por dez séculos). Entre os mulgumanos, a doutrina de estadio intermédio é a mais
adotada por sua teologia.
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(Ecl 12,7). E errado crer que as almas emigram para outros corpos (refutacéo
ao espiritismo) ou crer que ela cai num sono (refutacdo ao protestantismo, pois
€ da terra e volta a terra (Gn 3,19), com excec¢do dos corpos de Jesus e de
Maria).

Todos os homens estao sujeitos a morte, porque ela € consequéncia do
pecado original, ensinavam o0s pregadores, ja que nossos pais perderam a
imortalidade mediante a desobediéncia cometida (Rm 5,12). O homem que
queria ser como Deus, é humilhado pela morte (Henoc e Elias seriam os Unicos
levados da terra sem morrer, mas tornardo a aparecer no Juizo Final, e entdo
morrerdo — Gn 5,24; 2Rs 2,1;Mt 17,2). A morte estabelece a igualdade entre
pobres e ricos, suprime todas as riquezas (J6 27,16s), dignidades e honrarias,
mesmo 0s que tiverem sido o0s primeiros serdo os Ultimos e vice-versa (Mt
19,30). Diante desta realidade, a hora da morte é desconhecida (Mt 24), ou
como afirma o Catecismo Popular, “um senhor de importadncia: ndo quer
esperar por ninguém, mas exige que todos esperem por ele” (SPIRAGO, 1958,
p. 284).

Percebe-se, dessa forma, que a pregac¢do do missionario sobre a morte
deveria ser contundente e incisiva devido a urgéncia de conversao, pois a
morte é terrivel para o pecador, para os homens “sensuais” e “voluptuosos”,
porque € o fim de sua felicidade e o inicio de sua desgraca. O homem justo
deseja morrer depressa para receber a sua recompensa no céu, pois 0s santos
morrem com “alegria”.®* O homem cuja vontade pendia para as coisas terrenas
e vicios, que possui “amor pelo mundo” e se encontra em desagrado com

Deus, ficard permanentemente separado do Criador (SPIRAGO, 1958, p. 284).

% Deste modo, segundo a visdo de Francisco de Assis, podemos desejar a “morte corporal” de
dar-lhes as boas vindas (exemplo no Céantico do Irm&o Sol ou das Criaturas), como a fez
cantando. Se ela tem sentido, ndo € por ela mesma, mas pela vida superior que ela permite.
Dai Paulo afirmar com toda a segurancga: “Para mim, viver & Cristo e morrer € lucro”, ou ainda,
“Desejaria desprender-me para estar com Cristo, 0 que seria imensamente melhor” do que
estar vivendo (FI 1,21.23). O Apocalipse ousa proclamar o macarismo: “Felizes os mortos que
morrem no Senhor” (Ap 14,13) (CANTALAMESSA, 1992, p. 28). No Céntico das Criaturas
existe o famoso verso de Francisco de Assis: “Louvado sejas, meu Senhor, pela Irma nossa, a
morte corporal, da qual nenhum homem vivente pode escapar’; ou como relata Tomas de
Celano em sua segunda biografia, “convidava também todas as criaturas ao louvor de Deus e,
por meio das palavras que outrora compusera, ele proprio exortava ao amor de Deus. Exortava
ao louvor até a propria morte, terrivel e odiosa para todos, indo alegre ao encontro dela,
convidava-a a sua hospitalidade; disse: ‘Bem-vinda, minha irma morte!” (FONTES, 2004, p.
436).
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3.4.1 A Morte: término do tempo de prova e comeco da retribuicao

O estudo da evolugéo no Antigo Testamento da doutrina da retribuicdo
colocava como persuasdao comum a todas suas fases que sdo as obras da
existéncia encarnada o que determina o mérito ou demérito da pessoa. No
sheol das velhas concepcdes € um lugar de passividade extrema, no que se é
impensavel conferir a seus habitantes quaisquer tipo de atividade deciséria.
Quando se chega a solucdo da retribuicdo ultramundana, esta se apresenta
como resposta da justica de Deus frente as atitudes tomadas durante a vida do
homem. Neste sentido, destaca-se Sb 2-5, onde a morte é o fim dos
sofrimentos do justo e das falsas ilusGes do impio, sem que nenhum dos casos
possa refazer sua existéncia corporal. No Novo Testamento, as frequentes
alusdes ao juizo dao indicios que estes se baseiam nas obras temporais (Mt
13,37ss; 25,34ss; Jo 3,17ss; 5,29; 12,47ss). A parabola do rico opulento (Lc
16,19ss) oferece a mesma doutrina de Sb 2-5 e sua inversao de situacdes pos-
morte, assim como a versdo lucana das Bem-aventurancas (Lc 6,20-26).
Também é explicito o texto de 2Cor 5,10, na qual Paulo afirma que perante o
tribunal de Cristo, cada um receba a retribuicdo do que tiver feito na vida
corporal. Em Hb 9,27, é expressa uma ideia similar: que os homens morram
uma sé vez e logo vem o juizo (RUIZ DE LA PENA, 1996, p. 248).

O Novo Testamento introduz no pensamento biblico um fato novo, que
acelerard a evolucédo das ideias sobre o destino do homem no p6s-morte. Este
feito é o evento Cristo. Sua ressurreicdo consagrara o carater escatolégico da
esperanca ultraterrena anunciada pelo Antigo Testamento. No entanto, Cristo
proporciona a certeza de que a salvacdo ndo é um bem exclusivo do futuro.
Como sublinha Lc 23,42s, o pensamento judaico e cristdo em torno da situacao
dos mortos difere profundamente. Ora, se a salvacdo por meio de Cristo é real
para os vivos, também o é para os mortos. Sendo assim, Lc 23,43; Rm 8,38s;
FI 1,23; 1Ts 4,14.16 e 2Cor 5,6-8 ensinam que a partir de Cristo, os que

morrem Nele ja estdo em perfeita comunh&o com Ele, que é a vida eterna.
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3.4.2 A sintese das Missoes: “Salva a tua alma”

No encerramento da Missdo fazia-se a procissdo e o levantamento do
cruzeiro, no qual gravava-se as palavras “SALVA TUA ALMA”. Junto do
ao cruzeiro acendia-se uma fogueira e nela eram lancados os livros e
Biblias dos crentes e espiritas. Era a hora das lembrancas, da
despedida, das lagrimas e solugos. Quanto mais choro, melhor era o

resultado das Missées (PROVINCIA, 1996, p. 1).

O relato acima foi feito pelo primeiro membro da Equipe Missionaria, frei
Epifanio Cecchin. Ao percorrer as comunidades pelo interior da Brasil, se
percebera, pelo menos nas mais antigas, a presenca dos famosos cruzeiros
com a inscricdo “Salva Tua Alma” (posteriormente substituida). Este costume é
nuclear nas Santas Missdes Populares, pois expressava ndo somente o findar
de um momento forte vivenciado por aquela comunidade, mas uma verdadeira
sintese de todo o processo de pregacdo e praxis. Popularizada pelos
redentoristas, no Parana e Santa Catarina foram o0s capuchinhos os
responsaveis pela divulgacdo do conceito. Mais que uma simples inscri¢ao, era
o0 suprassumo de toda uma teologia, que valorizava os Novissimos e
escancarava uma visao dualista. Com forte influéncia de Santo Agostinho, a
alma humana estaria perdida, necessitando ser salva. Tal teologia aplicada
gerou uma concepc¢ao dualista, numa tentativa de encarar a salvacdo como
algo privado e ignorar o corpo e 0o mundo. A esperanca pelo Reino se
transformou em esperanca pelo “Céu”. Visando isso, desenvolveu-se uma
pratica penitencial cada vez mais refinada (BOSCH, 2002, p. 268).

A dimensé&o comunitaria da salvacdo ndo era contemplada, perpassando
uma visao individualista da salvacdo, pois cada qual deveria salvar a propria
alma, sem o0 viés comunitario ou um compromisso efetivo com os demais
membros da comunidade (posteriormente a inscricdo foi substituida pelo lema
“Unidos em Cristo”). A isto, soma-se um equivoco teoldgico, que remetia aa
realidade da salvagao a pessoa “salva”, visto que, teologicamente, quem salva

é Deus mediante Jesus Cristo.
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3.4.3 Concepcdo aquém dos textos biblicos

Diante de uma realidade social bastante precaria, cumulada de
sofrimentos e privacdes, era necessario, por parte do missionario, manter uma
fé sobre a vida depois da morte. O modelo usado na religido crista recorre a
ideia de que o homem é composto de corpo e alma: o corpo é a parte mortal e
a alma, imortal. Como no modelo tradicional, a morte seria a separacao do
corpo da alma, numa dimenséao eterna. Desta forma, este modelo manteve viva
a esperanca nas comunidades de fé. Conforme tal sistema, a esséncia do
homem é a alma espiritual, imortal, que se separa para continuar sua
existéncia sem vinculo ou corrup¢do material. Entretanto, € necesséario frisar
que esta ideia dualista € uma heranca do pensamento helénico gracas ao
processo de aculturacdo, que se fixou de tal maneira ao ponto de muitos
cristdos acreditarem que seja parte da revelacédo divina ou prépria do discurso
biblico.

Independentemente deste fato de agregacdo do pensamento grego, no
pensamento biblico havia a conviccdo de que o homem é uma unidade que
jamais poderia ser dividida em dois principios (cf. Ecl 3,19-20), tanto no Antigo
como no Novo Testamento. Foi somente a partir da década de 1970 que dentro
da teologia catdlica, aconteceu esta conscientizacdo e também uma discusséo
mais acentuada do fato. De acordo com Haag (2000, p. 82), o Antigo e o Novo
Testamento concordam plenamente com a concepcédo de que Deus criou o
homem como unidade psicofisica. Esta unidade, que é sua esséncia, Deus
destinou para uma existéncia incorruptivel. Desta forma, em nenhum caso, nos
textos biblicos, a nocdo de “alma” significa ser puramente espiritual,
independente do corpo, ou que ja possui em si a imortalidade ou
incorruptibilidade. Para o mesmo autor, a nogdo de “alma”, no Antigo e Novo
Testamento € a designacdo do ser humano, aberto para Deus e marcado de
forma global.

O termo “alma” aparece centenas de vezes nas tradugdes das Sagradas
Escrituras. Porém, raro nos poucos textos no judaismo tardio, claramente
influenciados pelo helenismo, quando a Biblia fala da alma ndo deseja designar
um principio espiritual autbnomo. Dentro de uma perspectiva integrativa, 0s

textos biblicos apresentam o homem como unidade indivisivel. Segundo Hans
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Walter Wolff (2008, p. 40), a partir de uma analise detalhada das nocdes
antropoldgicas usadas na Biblia, que a palavra nefesh, traduzida geralmente
como “alma”, ndo possui um significado de cerne indestrutivel da pessoa, que
poderia existir também separada da vida corporal. No Novo Testamento, a
antropologia alcanca seu cume em Paulo. Os textos que fazem uma
justaposicéo entre corpo e alma foram, no passado, interpretados de maneira
dualista e isso é equivocado. Um dos mais conhecidos € do Evangelho de
Mateus 10,28: “Nao temais os que matam o corpo, mas nao podem matar a
alma. Temei antes aquele que pode destruir a alma e o corpo na geena.” O
texto ndo pressupde uma alma sem corpo que sobrevive na morte, mas
esclarece que Deus pode manter a vida inteira do homem também além da
morte, pois psique nao significa “alma” no sentido greco-helénico, mas energia
vital do homem (BLANK, 2000, p. 89).

3.4.4 Salvar a alma da morte eterna

A pregacdo sobre a salvacdo da alma nas Santas Missbes Populares
Capuchinhas esta intimamente ligada ao conceito de pecado original
hereditario adamico, pela qual o ato pecaminoso pessoal e voluntario de Adao
(peccatum originale originans) provocou a perda da “justica e santidade” que
havia sido oferecida a sua descendéncia. Desta forma, a culpa hereditaria
designa uma oposi¢cao objetiva, provocada pelo pecado, a relacdo com Deus
qgue havia sido oferecida a humanidade e representa a consumacado de sua
condicdo de criatura que tende a Deus como meta e fim. Portanto, toda a
humanidade, exceto Cristo e Maria, desde o primeiro momento de sua vida é
pecador, dado que o pecado é a “morte da alma” (MULLER, 2010, p. 108).%

Seguindo a linha teolégica acima, por meio do pecado de Adao, a “morte

% Segundo o mesmo autor, a doutrina do pecado original ndo se baseia objetivamente na
tradugdo certamente imprecisa, de Rm 5,12, da Vulgata: Adao..., “naquele em que todos
pecaram” em vez de “sob a condicdo de que todos pecaram”, pelo que o carater pecaminoso
do ato de Ad&o e as consequéncias passaram para as pessoas individuais. Portanto, o pecado
original ndo tem nada a ver com a espécie de culpa coletiva, com base na qual também as
criangas tivessem de pagar pelos pecados morais de seus pais. Ainda que o ser humano,
também como sujeito teolégico, ndo possa mais alcancar, por si mesmo, a plenitude que Ihe foi
originalmente oferecida por Deus, permanece inteiramente responsavel pelos seus atos como
sujeito moral de sua orientacdo individual de consciéncia (Rm 2,15) e das normas materiais
das leis éticas (2010, p. 110).
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eterna” e a perturbagao da relagao pessoal com o Criador foram transmitidas a
todo género humano. Como “morte eterna” e a “morte da alma” (alma significa
neste caso o portador da relagdo pessoal com Deus na graca) se faz referéncia
a perda da viséo eterna de Deus.

A narrativa biblica do estado original e da queda do pecado (Gn 2,8-
3,24) diz que os seres humanos que vivem agora ndo mais vivem no estado
que Deus lhes havia outorgado. As palavras e sentencas condenatoérias
veterotestamentarias reafirmam tal visdo, pela qual as misérias e cargas de
hoje refletem essa perda de estado original. Nos escritos hebraicos do Antigo
Testamento sdo conhecidas a pecaminosidade universal, o poder do pecado
gque se propaga, a inclinacdo para o pecado e a maldade desde a juventude
(Gn 4-11), desde o ventre materno (Sl 51,7). Entretanto, se refere ao pecado e
a falha pessoal e moral frente 0 mandamento ético, a santidade da alianca com
YHWH. Nao se encontra uma relacdo entre o pecado de Adéo e a queda
universal de culpa. A “morte eterna” como consequéncia do pecado original
aparece nos escritos gregos, em Eclo 25,24 e Sb 2,23.

Os autores neotestamentarios partem de uma necessidade universal de
redencdo. Os homens estdo sob o poder do pecado e do diabo (Jo 8,44), dai
resulta na necessidade de redencdo mediante o batismo (Jo 3,5) para
contrapor a morte eterna e superar a morte fisica. Somente o que faz
peniténcia escapa do poder do pecado (Mc 1,15). Segundo Paulo, todos
participam da perda da gléria de Deus em Adé&o e se encontram em estado de
‘impiedade e injustica” (Rm 1,18). No entanto, todos tém parte na libertagcado
deste estado, por meio de Cristo. Desta forma, este antitipo entre Adao e Cristo
€ esséncia na concep¢do do pecado original. Em Rm 5,18s. o sentido e
conteudo do dogma eclesial do pecado estdo plenamente expostos.

Voltando a concepcao de alma propagada nas Missdes Capuchinhas, a
Teologia catélica da época pré-conciliar encarava a alma humana como
imagem de Deus, porque € um espirito semelhante a Deus (Gn 1,16), pois o
homem ¢é dotado de inteligéncia e de livre vontade. De acordo com o
Catecismo Catolico Popular, de Francisco Spirago, a alma é imortal e o corpo
morre em pouco tempo, sendo que a primeira ndo pode deixar de existir, mas
pode estar espiritualmente morta, o que ocorre pelo pecado mortal. Desta

forma, a alma pode cessar de viver sem cessar de existir, quando abandona a
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Deus pelo pecado. A alma € imortal, segundo o catecismo vigente, pelas
palavras do proprio Jesus: “Nao temais os que matam o corpo, mas ndo podem
matar a alma” (Mt 10,28), “hoje entraras comigo no paraiso” (Lc 23,43), na
parabola do rico avarento e do pobre Lazaro (Lc 16,19), o Deus de Abraédo, de
Isaac e de Jacd nao € o Deus do mortos, mas dos vivos (Mt 22,32) (SPIRAGO,
1958, p. 190-191).%

O corpo do homem era imortal no paraiso, livre de qualquer
enfermidade, tendo sob seu dominio todas as criaturas inferiores, isento da
morte. No entanto, devido ao pecado, o corpo ficou sujeito a doenca e a morte,
ao trabalho penoso, a mulher posta sob o dominio do homem, as criaturas
inferiores passaram a causar danos ao homem e, enfim, o “espirito mau”
passou a tentar mais facilmente e causar-lhes dano (p. 201). Também a alma
ficou & mercé do pecado, obscurecendo a razdo humana, enfraquecendo a
vontade e inclinando-a para o mal, tirando-lhe a graca santificante, se tornando
incapaz de entrar no céu. Desta forma, o grande objetivo das Santas Missdes
Capuchinhas, expresso no lema “Salva a tua alma”, € evitar, por meio de uma
pregacao forte e inflamada, a condenacédo e a morte eterna, visto que para esta
ndo ha remédio. O corpo estd sujeito ao sofrimento como consequéncia do
pecado, mas também porque Deus faz sofrer o pecador para corrigir a salvar

da morte eterna, sobretudo em dores corporais, a fim de |he curar a alma.

3.5 ANTES DO CEU OU INFERNO: O JUizO

No que se refere aos Novissimos, o Catecismo de S&o Pio X explicita a
importancia da pregag¢ao sobre o tema, visto que o “é bom pensarmos todos os
dias (nos Novissimos), e principalmente, ao fazer a oragdo da manhd, assim
gue despertarmos, a noite, antes de deitar, e todas as vezes que somos
capazes de fazer algum mal, porque este pensamento € eficacissimo para nos

fazer evitar o pecado” (PIO X, 2010, p. 151). De acordo com a compreensao

% Este Catecismo Catdlico Popular, do Pe. Francisco Spirago, é um livro de instrugcdo popular
adaptado e um manual para pregadores e catequistas. Compdem-se de trés partes: a primeira
trata dos dogmas de fé, a segunda da moral e a terceira da graca, nas quais Jesus aparece
respectivamente como doutor, rei e pontifice. Procura esclarecer a origem e destino do homem,
além de oferecer uma formacdo para as chamadas trés faculdade da alma: inteligéncia,
coracéo e vontade.
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cristd, consumacao do tempo terreno implica no Juizo, seja de forma universal,
seja individual. O discurso do Juizo implica a seriedade e o alcance da decisédo
tomada. Sendo assim, o objetivo do Juizo ndo é a simples prestacdo de contas,
mas a salvacdo e consumacéo das almas benditas.

Tomando-se por base um tempo intermediario entre a morte e a
ressurreicao, fala-se de dois julgamentos: o particular (individual, ou ainda,
especial) e o universal (geral ou final). Tal Juizo pds-morte é testemunhado
biblicamente: “Porquanto todos nés teremos de comparecer manifestadamente
perante o tribunal de Cristo, a fim de que cada um receba a retribuicdo do que
tiver feito durante sua vida no corpo, seja para o bem, seja para o mal” (2Cor
5,10).

Por volta do periodo medieval, talvez pela ampla influéncia do
pensamento juridico latino, com a estrita dura lex, sed lex subestimou-se, nas
expressdes da segunda vinda de Jesus como espera prazerosa do regresso
triunfal de Cristo Rei. Sendo assim, o que era para 0S primeiros cristdos o
“Yem, Senhor Jesus”, se transformou na vigilancia de um terrivel e iniludivel
“Dia da ira divina”. Eis aqui um fragmento de uma oracao, de origem medieval
(século XIIl), empegada durante muito tempo na liturgia, de nome Dies irae,®’
redigido por Tomas de Celano, de inspiracdo biblica (Sofonias 1,15-16) da

traducdo para o latim da Vulgata, que expressa tal visao:

Dia da Ira, aquele dia em que os séculos dissolver-se-d0 em cinza,
sera Davi com a Sibila por testemunha! Quanto terror esta prestes a
ser, quando o Juiz estiver para vir, em vias de julgar tudo severamente!
A trombeta espargindo um som miraculoso pelos sepulcros da regido,
conduzira todos diante do trono. A morte ficara paralisada, também a
natureza, quando ressurgir a criatura prestes a responder ao que esta
julgando. O Livro escrito sera proferido, em que tudo esta contido, de
onde o mundo serd julgado. Quando, pois, 0 juiz se assentar tudo
oculto revelar-se-4, nada permanecera sem castigo! O que, entdo,
estou em vias de dizer, eu infeliz? A que paraclito, patrono estou
prestes a rogar, quando apenas 0 justo esteja seguro? Rei de
tremenda majestade, que salvas o0s que devem ser salvos
gratuitamente, salva-me, 6 fonte de piedade. Recorda, piedoso Jesus,

3" A partir da reforma ocorrida apés o Concilio Vaticano Il, a Gltima semana do ano litiirgico tem
como hino facultativo do Oficio das Leituras, das Laudes e das Vésperas o famoso Dies Irae.
Antes da reforma litdrgica, o hino fazia parte da Missa de Requiem: era a sequéncia que se
meditava antes do Evangelho. Embora tenha sido retirada do Oficio dos Fiéis Defuntos, o hino
expressa com validade e profundidade riquissima aquilo que as Sagradas Escrituras falam
sobre o Juizo Final e as (ltimas realidades escatologicas. Este belo hino ganhou uma
composicao musical fantastica de Wolfgang Amadeus Mozart, que pautou boa parte de sua
obra pela teologia catdlica.
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gue sou a causa de tua Via: Nao me percas nesse dia. Buscando-me,
sentaste exausto, sofrendo na Cruz, redimiste-me, que tamanho
trabalho ndo seja em vao. Juiz justo da vinganca, dai-me do dom da
remissdo dos pecados, antes do dia do julgamento. Gemo, tal qual um
réu: Minha culpa enrubesce-me o semblante, poupa a quem esta
suplicando, 6 Deus! Tu que perdoaste a Maria Madalena, e ouviste
atento ao ladrdo, também a mim deste esperanca. Minhas preces néo
sdo dignas, mas, tu és bom, age com bondade, para que eu néo seja
gueimado pelo fogo eterno. Entre as ovelhas dispde um abrigo, retira-
me para longe dos bodes, coloca-me de pé a Vossa direita;
condenados os malditos, e lancados nas flamas ardentes, chamai-me
com os benditos. Oro-Vos, rogo-Vos de joelhos, com o coragdo contrito
em cinzas, cuidai do meu fim. Lacrimoso aquele dia no qual, das
cinzas, ressurgira, para ser julgado, o homem réu. Perdoai-os, Senhor
Deus. Piedoso Senhor Jesus, dai-lhes descanso eterno. Amém!
(BERTHIER, 1981, p. 68).

No entanto, a visdo biblica sobre o julgamento divino é alheia a estes
terrores. Os Salmos séo um perfeito exemplo dessa atitude, tais como: 7,9-10;
26,1; 43,1; entre outros. O dia do Juizo € um ato de Justica, mas também de
misericordia e de graca, este duplo aspecto faz entendé-lo “com temor e
tremor” (FI 2,12), mas também, como reafirma posteriormente Bento XVI (2007,
p. 47) ao abordar o tema: para as almas bondosas, com confiangca e
esperanca, pois 0 mesmo Juiz é o Advogado. Esta esperanca se materializara
no Dia de YHWH, em que Deus libertara os justos e castigara os culpados (Ez
34,17-22), desta forma, s6 os que se sabem pecadores temerdo sua presenca
(Sb 5,1-2). Depois do Juizo particular, as almas vao ou para o céu ou para o
inferno, ou para o purgatorio. No Novo Testamento, a verdade do Juizo era
presente nos discursos de Jesus (Mt 10,15; 11,22.24; 12,36.41.42; cf. ainda Mt
7,22-23;, 5,21-22; 23,14). O autor de Hebreus também reafirma que depois da
morte havera o julgamento (Hb 9,27). O proprio Jesus sera o Juiz nesse ultimo
dia (Mt 25,31; Tm 4,1; Ap 19,11). A parabola do rico e do pobre Lazaro alude
ao Juizo individual como condi¢do intermediaria entre a morte e ressurreigao
(Lc 16,19-31).

Os manuais de catecismo da época sdo contundentes em afirmar no
papel e na figura de Jesus Cristo como o Justo Juiz. O Juizo universal, parte do
Credo, serviria para a gloria de Deus, para a gloria de Jesus Cristo, para gléria
dos santos, para confusdo dos maus e, finalmente, para que o corpo, depois da

ressurreicdo universal, tenha juntamente com sua alma a sua sentenca de
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prémio ou castigo.®® A dupla expresséo ensinada na pregacdo do Credo, do
julgamento “dos vivos e dos mortos” (2Tm 4,1) significa que tal julgamento vira

sem excecéo (1Ts 4,15-17).

3.6 O MEIO-TERMO DO CEU: O PURGATORIO

Os missionarios capuchinhos, como exposto anteriormente, possuiam
como aspecto central a pregacdo contundente sobre os Novissimos da fé.
Neste aspecto, entra a pregacdo sobre o purgatério, ndo tanto entendido em
seu sentido positivo, mas de forma negativa. Sobre a purificacdo depois da
morte (purgatorium, purificagdo, também denominado de “fogo da
purificacdo”),® a teologia catélica entende que h& a um processo além do limite
da morte, da qual se apagam os restos de pecados existentes. Neste processo,
tido como doloroso, as almas ainda ndo preparadas para a comunhdo com
Deus sao levadas a consumacao. De importancia prética, o vivente, por meio
de oracdes, intercessdes e boas obras, pode socorrer a alma falecida neste
estado intermediario rumo ao encontro com o Criador (SCHNEIDER, 2001, p.
413).

Nos Concilios de Lido (1274), de Florenca (1438-1439) e de Trento
(1545-1563), a Igreja declarou como dogma de fé a existéncia do purgatorio,
baseando-se, principalmente em afirmacfes biblicas, nos principios de
santidade e responsabilidade, nas meditacdes dos Santos Padres, tais como
Tertuliano, Agostinho e Gregério Magno. Na Lumen Gentium, o Vaticano I
afirma de forma discreta que “irmaos que ainda se purificam apdés a morte”,
retornando a doutrina tradicional (LG 51,1; cf. 50,1). No imaginario dos

missionarios capuchinhos, longe de se utilizarem as referéncias escrituristicas

*Mais que do Juizo particular, as Sagradas Escrituras falam do Juizo universal. Contudo, esse
Juizo pressupde o individual, como se nota no caso da parabola do pobre Lazaro (Lc 16,22) e
do ladrédo arrependido (Lc 23,42).

%0 principio geral que sustenta esta teologia é a principio da “santidade divina”, ou seja, o
encontro com o Amor, numa espécie de transubstanciacdo na qual o homem deve passar; e a
principio da “responsabilidade humana”, ja que o encontro com Deus pressupde na resposta
pessoal de amor. Se o elemento em que de Deus mora é o fogo, como insiste Deuterondmio
(4,12.32 etc. — de fato, Deus fala de dentro da sarca ardente e do seio das chamas do Sinai),
entdo é necessario saber viver/subsistir dentro do fogo ardente do Amor para poder estar com
Deus, “fogo abrasador” (Is 33,14). Dessa forma, o fogo sé se torna “castigo” destruidor para
quem ndo tem consisténcia da pureza total (BOFF, 2012, p. 65).
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adequadas para tal afirmacdo, se apegavam ao consenso popular no qual o
purgatério é representado como um lugar onde as almas dos mortos, ja
justificados, se purificam totalmente, antes de ingressarem na gloria eterna ou,

como por vezes denominavam, situacao intermédia.

Segundo muitos santos o lugar do purgatério é debaixo da terra (mais
baixo que o universo visivel), é por isso que a Igreja reza nas exéquias:
A porta inferi (do poder subterréneo, livrai-o Senhor!) e De profundis...
(do poder do abismo, eu clamo a vos Senhor!). Outros pensam que
muitas almas sofrem no lugar onde pecaram, e podem estar presentes
nos lugares onde pedimos por elas. O que é certo é que algumas
pobres almas do purgatério aparecem na terra a alguns santos (...). Os
santos sao do parecer que as almas do purgatério sofrem com um total
abandono a vontade de Deus, em contraste com as almas dos
condenados que estdo num estado de constante desespero (...) ndo €
em vao que dizemos a oragdo: Senhor! Dai-lhes o eterno descanso e
gue a luz perpétua o alumie! Quer dizer: libertai-os de todas as dores e
deixai-os chegar a visdo de Deus (...). Afora a duracdo, ndo ha
diferenca essencial entre as penas do inferno e as do Purgatério: o
mesmo fogo que purifica os eleitos atormenta os condenados

(SPIRAGO, 1958, p. 401-402).

Devido as penas a serem enfrentadas pelas almas do purgatério, o
missionario popular conclama os ouvintes a rezarem pelos fiéis defuntos, pois
0S mesmos nao podem ajudar-se a si proprios, porque ja ndo podem fazer
obras meritérias. Desta forma, os vivos podem alivia-las por meio da Santa
Missa, pela oracdo, pela esmola, recepcdo dos sacramentos indulgéncias e
outras obras de caridade. Afirmavam ainda que ndo sdo o0s prantos de
socorrem as almas aflitas, mas a oracdo e esmola. A existéncia do purgatoério
nunca fora provada baseada nas Sagradas Escrituras, pois ndo havia o
interesse para tal, visto que a simples explicacdo de que o conhecimento do
mesmo se da pelos ensinamentos de Jesus Cristo e, sobretudo, pela doutrina
da Igreja.

Ensinar sobre o purgatério era uma forma de o missionario defender
apologeticamente a catolicidade da fé, em contraposicdo ao Espiritismo
reencarnacionista e ao Protestantismo pentecostal que engatinhavam no
interior do Sul do pais. Como resposta a Reforma do século XVI, a doutrina do
purgatério ensinada contrasta frontalmente com a concepcéo luterana de

justificagcdo com o principio de Solo Scriptura. Tal ideia reformada colocava em
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questdo a suficiéncia da satisfacdo de Cristo e atribuiria a0 homem a
capacidade de operar por si proprio a consumacao do processo salvifico.

Como se nota, desde o século XVI as exposicdes catblicas sobre o
purgatério se esforcam para responder apologeticamente o0s ideais
protestantes. Houve a esfor¢ada tentativa de provar-se a existéncia do mesmo
biblicamente, até mesmo por meio de textos isolados, como por exemplo, Mt
12,32: “se alguém disser uma palavra contra o Filho do Homem, ser-lhe-a
perdoado, mas se disser contra o Espirito Santo, ndo lhe sera perdoado, nem
nesta era, nem na outra”. Sobre este texto, pregava-se que se ha um pecado
gue néo pode ser perdoado no mundo futuro, logo alguns pecados podem ser.

Ainda neste aspecto, 2Mac 12,40-46 é a passagem classica: nos
cadaveres dos soldados mortos na batalha contra Gorgias se encontram
objetos idolatras, proibidos pela Lei; ndo obstante, Judas faz uma coleta e com
seu produto manda oferecer um “sacrificio pelo pecado” no Templo de
Jerusalém, esperando que quem tivesse morrido piedosamente encontre o
perdao de Deus. Esta € a primeira vez em que aparece uma eventual eficacia
para a remissdo dos pecados dos mortos (o rito do Kippur se da pela remisséo
dos pecados dos vivos) (RUIZ DE LA PENA, 1996, p. 280). Outro texto
tradicional utilizado pelos apologistas em favor da ideia de purgatério € 1Cor
3,10-17 e sua expressao “salvo como que através de fogo” (v. 15), na qual o
discurso de purificacdo pés-morte faria sentido: a associacdo do juizo e
purificacdo, isto €, o objetivo do primeiro ndo é destruicdo, mas purificacédo; a
oracéo em favor dos mortos®® (cf. 2Mac 12,40-46).

9 As Igrejas Orientais admitem e incentivam a oracdo pelos mortos, porém se mantém
reservadas em relagdo a doutrina do purgatdrio, muitas das quais se criou uma rejeicdo pela
ideia de sofrimentos expiatérios depois da morte, por sua proximidade com o pensamento da
apokastasi (para designar a restauracéo final de todas as coisas em sua unidade absoluta com
Deus; representa a redencdo e salvacao final de todos os seres, inclusive os que habitam o
inferno; um evento posterior ao préprio apocalipse) de Origenes. Ja no século XllI, os valdenses
se negavam a rezar pelos mortos e a admtirem a existéncia de um “estado intermediario”.
Como mencionado anteriormente, os reformados do século XVI refutam tal dogma por néo ser
baseada nas Escrituras Sagradas e por associa-las as indulgéncias. No século XIX, alguns
setores da Igreja da Inglaterra vém defendendo a existéncia de um “estado intermediario” e a
oracdo pelos mortos, que ndo corresponderia a um processo de purificagdo, mas de um
desenvolvimento espiritual, j& que somente depois do Juizo Final sera a alma admitida a Visao
beatifica (MANZANARES, 2005, p. 364).



74

3.7 APREGACAO SOBRE O CASTIGO ETERNO: O INFERNO

Um dos momentos culminantes da pregacdo nas Santas Missoes
Capuchinhas no Paranad e Santa Catarina era sobre as consequéncias do
pecado e de uma vida devassa, ou seja, as penas no Inferno. Desde a
pregacdo no cemitério até na elevagdo do cruzeiro com os dizeres “Salva tua
Alma”, o eloquente discurso sobre o inferno prefigurava como assunto principal,
cujo intuito seria levar ao expectador um sentimento que o0 movesse a
conversdo dos atos terrenos e a fim de evitar as penas futuras. A propria
nomenclatura “Inferno” ja indicava em si um carater negativo: mundo inferior,
infernum. Este seria o antbnimo do Céu, condenacdo (damnum), o n&o
cumprimento da esperanca. Desta forma, seu conteldo pode ser descrito,
como afirma Schneider, somente em termos negativos: fracasso definitivo da
vida, exclusdo da comunicacdo com Deus e todas as criaturas, enrijecimento
no ndo amar (2001, p. 419). Sendo assim, o discurso sobre o inferno é a
adverténcia de que o homem e mulher podem tornar-se totalmente incapazes

de amatr.

3.7.1 O Inferno na tradicédo eclesial

Como ja& afimado em momentos anteriores, a pregacdo dos
missionarios itinerantes ndo fugia da realidade eclesial de sua época, pelo
contrario, é fruto de um pensamento biblico, teoldgico, disciplinar e moral
vigente até entdo. Na tradicao franciscana, o inferno era o destino de quem né&o
vive em peniténcia ou vive carnalmente. Segundo o Santo de Assis, na
Primeira Carta aos Fiéis, tais pessoas estdo aprisionadas pelo demdnio, de
guem sao filhos e cujas obras realizam (cf. Jo 8,41), s&o cegos, porque nao
possuem a sabedoria espiritual: “Os vermes comem o corpo; deste modo, pede
0 corpo e a alma neste mundo efémero e irA para o inferno, onde sera
atormentado sem fim” (FONTES, 2004, p. 113).

Os Padres da Igreja (Santo Agostinho principalmente) descrevem o
Inferno de maneira naturalistica, um fogo real e eterno que purifica dos

pecados. No assim chamado Credo de Atanasio (formulado entre os séculos IV
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e VI) declara-se que os maus serdo julgados por toda a eternidade, ou seja,
todos os que praticaram o mal cairdo no fogo eterno. O IV Concilio de Latréo
(1215) assim como o | de Lido (1245) declara, porém sem proclamar dogma,
gue quem morre sem peniténcia em estado de pecado mortal sera torturado
nas “brasas eternas”. Ainda neste aspecto, o Il Concilio de Lido e o de Florenca
reafirmam o sofrimento e as torturas dos condenados. O Catecismo Romano
editado depois de Trento e divulgado em 1566 menciona diferentes tipos de
torturas infernais e acentua a tortura dada pelo fogo, reafirmado pelos
catecismos posteriores de que o fogo do inferno ndo € em sentido figurado ou

simbolico, mas real ou corporal (BLANK, 2000, p. 259).*

3.7.2 O Inferno na tradicdo escrituristica

As raizes da nocao de Inferno, sem duvidas, encontram-se na ideia
judaica de morada dos mortos, o sheol. Mesmo assim, s6 se pode falar por
meio de analogias, muitas das quais usadas pelas Escrituras pra compreender
a condenacdo eterna. Na tabela abaixo exemplifica-se algumas analogias

presentes:

TERMO INTERPRETACAO

Jesus se refere a Geena como simbolo
de maldicéo eterna (varias vezes: Mt 5,22
etc). Fala em “fornalha ardente”(Mt
13,42.50). Em Apocalipse refere-se ao
“Fogo inextinguivel” ‘lago de fogo e enxofre” (14,10; 19,20;
20,10; 21,8). Notar que em Sodoma e
Gomorra o castigo se deu com “fogo e
enxofre” (Gn 19,24), como expressao de
tormento de carater moral e dor.

Lc 8,31; Ap 20,1.3:Hades (Mt 11,23; Lc

“Abismo” 16,23; Mt 16,18; Ap 20,14), Tartaro (2Pd
24; Jd 6): todos nomes para “lugar
inferior”.
“Choro e ranger de dentes” Mt 18,12; Lc 13,28 etc.: sinal de revolta

impotente e de desespero sem fim.

Mt 8,12; 22,13 etc.: simbolo da excluséo,
“Trevas exteriores” como estar sozinho, em noite tenebrosa.
E um exilio irrevogavel, alienacao

*1 Mais recentemente, no Vaticano II, na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, reafirma-se
a definitividade das penas infernais exortando a constante vigilancia para que ndo se incorra
em téo terrivel castigo.
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existencial.
“Cércere” 1Pd 3,19: é estar preso, sem qualquer
saida.
“Verme que ndo morre” Mc 9,48: imagem do remorso que corroi.
Ap 2,11; 20,6 ou apenas “morte” (Rm 8,6;
“Segunda morte” 1Jo 3,14), como separacdo irrevogavel
de Deus.

Fonte: BOFF, 2012, p. 96-97.

Entretanto, no Novo Testamento, € valido afirmar que Jesus ndo era um
pregador do Inferno, pois seu anuncio do Reino era da salvagdo e ndo da
condenagéo. A possibilidade da morte eterna que aparece no contexto de seus
discursos vem carregada de realismo e urgéncia, numa finalidade pratica de
colocar o homem a frente de uma decisdo radical. Também nao provém de
Jesus um juizo condenatério, como vindo de Deus, mas um “autojuizo” (Jo
3,17-19; 12,47-48), ao ndo acolher o amor.*? Desta forma, o critério basico a
partir do qual a humanidade se autoexclui é o fechamento.

3.7.3 A concepcéo de inferno e a pregacao popular

Todo o processo de evangelizacdo do Brasil, especialmente do interior,
realizado, sobretudo por meio das Missbes Populares e desobrigas,
apresentaram em seu conteddo a ameaca do Inferno. Sendo assim, o Inferno
era apresentado pelos missionarios e pregadores sacros com as cores mais
vivas e as descricdes mais assustadoras. Isso levou a que, na concepcéo geral
das pessoas, 0 Inferno fosse concebido como um lugar, para onde se vai
depois da morte, de castigo eterno, onde se paga para sempre por um mal
cometido na vida terrena. No entanto, € importante perceber que tal aspecto
ressalta a confianca das pessoas, especialmente os pobres, na “justica de
Deus”. Deus € amor e bondade, porém € justo. Tal visdo complementa que

Deus néo ficaria impassivel perante a iniqguidade dos homens, retribuiria com

2 A visdo de Inferno nas Igrejas Ortodoxas segue a mesma linha: ndo ha homem privado do
amor divino, porém todo aquele que escolhe o mal se priva, por ele préprio, do amor de Deus.
A ideia de inferno provém dos mistérios de Cristo que desce aos infernos e condena o inferno a
morte (ou seja, o inferno ndo seria infinito, porém seu fim esta fora do alcance da razao
humana). Isso ndo significa que as pessoas que rejeitam conscientemente a Cristo estdo
imunes a condenacao e aos sofrimentos (ALFEYEV, 2018, p. 317).
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castigo as injusticas, e aos injusticados na terra aliviaria e recompensaria pelos
sofrimentos presentes (LIBANIO; BINGEMER, 1996, p. 249).

Nos catecismos antigos, a no¢ao de inferno era ensinada tendo por base
a pericope do “desgracado rico avarento” e do pobre Lazaro (Lc 16,28). Na
mesma, o assim compreendido Inferno era um lugar de grandes tormentos.
Como lugar, estaria debaixo da terra, isto €, mais abaixo do mundo visivel.
Entretanto, € entendido também como um estado da alma, uma continuagéo do
estado em que o homem se encontrava o condenado. N&do fora Deus quem
criou o inferno ou dos sofrimentos nele presentes, mas o proprio homem. Falar
eloquentemente das penas do inferno era um ponto nevrélgico durante as
missfes capuchinhas no interior, pois as mesmas eram terriveis: ndo ver mais
a Deus, o fogo inextinguivel, a tentacdo permanente dos demoénios que
atormentam a alma, o eterno remorso da consciéncia, o sofrimento eterno no
corpo. Para os pecadores, o inferno comeca ja nesta vida, pois sao privados de
certa forma da paz interior (SPIRAGO, 1958, p. 395-397).

Um material bastante difundido no trabalho missionario pré-conciliar,
além dos catecismos, era a obra do padre Pascoal Lacroix, de 1937,
denominado “Existe o Inferno?”. Na mesma, o0 autor expressa algumas
concepcdes gerais na pregacao catolica sobre os Novissimos. O inferno existe
para garantir a boa ordem no mundo, pois Deus é o Deus da ordem e da
disciplina. As penas infernais corresponderiam perfeitamente ao castigo que a
justica humana aplica aos grandes criminosos para, a seu turno, garantir a boa
ordem e a preservacao das leis morais.

O Inferno serviria para corrigir a transgressdo da Lei de Deus, que
enfrenta obstaculo por parte do homem na medida em que a arbitrariedade
humana gera a ma vontade e o orgulho; as solicitacdes da carne, contrarias a
lei do espirito; e o proprio mundo, com suas atracdes, seducdes, luxo e

vaidade. De acordo com o autor, a ideia de inferno esta inata no homem.

Verificando, pois, que qualquer castigo futuro temporario é insuficiente
como contrapeso 4s paix6es humanas, insufficiente como san¢éo para
neutralizar as attrac¢des do século, impde-se a seguinte concluséo: s6
uma sanccao absoluta, s6 o castigo eterno do inferno armara as leis
fundamentais sufficientemente contras as paix8es, obrigando
moralmente todos a cumpri-la. O ultimo grande remédio eficaz contra a
perpetracdo do peccado ndo é sindo a lembranca da realidade das
horriveis penas eternas, que serdo a sorte inevitavel do pecador
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incorrigivel, impenitente (...). Ainda que pare¢a duro, ndo podia elle
(Deus) deixar de empregal-os em favor da ordem e da paz (LACROIX,
1937, p. 42-43).%

Desta forma, vemos como h&a a defesa da existéncia do Inferno como
forma de castigo ao transgressor dos mandamentos de Deus, assim como pela
manutencdo da ordem estabelecida pelo Criador. A reflexdo gerada por tal
pensamento desemboca na propria autoridade Deus e como esta autoridade
estaria ameacada se o Inferno ndo existisse.

A ndo existéncia deste “lugar” de tormentos e castigo implicaria em
consequéncias catastréficas: o homem absolutamente independente de Deus,
de qualquer lei moral, livre para realizar o que quiser; um Deus inconsequente,
injusto e impotente, que permitiria tal liberdade desenfreada; na falta de outro
recurso, Deus ofereceria ao impio uma das seguintes opc¢des: aniquilacado total,
recebé-lo no céu sem nenhum merecimento ou transformar forcadamente pelo
poder divino a perversidade do homem (LACROIX, 1937, p. 80). Depois de
“provada” existéncia do inferno, a preocupacdo é enumerar aqueles que sao
seus “merecedores”, dentre os quais, 0s impios, os pecadores impenitentes,

dos que abusam da religido, além dos casados infiéis e os sacerdotes infiéis.

3.7.4 A pregacao sobre o Céu

A pregacdo dos Novissimos nas MissGes Populares ndo se resumia a
aspectos escatoldégicos que visavam a condenacdo ao Inferno ou ao
Purgatorio. A concepgdo de Céu era presente, embora menos enfatica que os
demais elementos da escatologia oficial. Segundo Miuller (2014, p. 395), o
anuncio da pregacao sobre o Céu era necessario, pois 0 ser humano nao pode
encontrar o objetivo para qual ele estd a caminho por natureza, isto €, pelo fato
de ser criatura, seu objetivo é o Criador (Deus) e o Céu. Neste “espago”’, a
humanidade se encontrara com Deus como contetddo de sua gloria, a eterna
felicidade e alegria sem fim. Seria uma participacdo na vida da Trindade, em
participacdo de/no amor (cf. Rm 5,5).

“ As palavras destacadas correspondem a grafia do livro consultado como referéncia, de 1937.
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Uma expressao utilizada e que sintetiza o Céu consiste na ideia de
‘mansao da bem-aventuranca eterna”. De acordo com essa visdo, Cristo
ofereceu aos discipulos um antegosto da realidade celestial no Monte Tabor
(Mt 17,1-8). Seria 0 Céu ao mesmo tempo um lugar e um “estado”. Os
catecismos contemporaneos as Santas Missdes Capuchinhas anteriores ao
Vaticano Il afirmam que, mesmo sem uma comprovagao oficial por parte da
Igreja ou da teologia, o Céu como lugar se localizaria para além do mundo
sideral (SPIRAGO, 1958, p. 389). Isso se fundamentaria pelas palavras de
Jesus que desceu dos céus, que la subiria e que de la voltaria. A realidade do
Céu como “estado” da alma consiste na visdo de Deus (Mt 18,10) e na paz de
espirito (Rm 14,17).

E importante ressaltar que assim como na pregacéo sobre o Juizo e
Inferno, as alocucdes sobre o Céu possuiam um efeito reconfortante sobre os
ouvintes. Diante de tantos sofrimentos, privacdes e injusticas na vida terrena, o
Céu seria um “espaco” onde os eleitos estariam livres da maldade e gozariam
da visdo de Deus, destinado as almas perfeitamente puras e livres das penas

do pecado.*

3.8 A BIBLIA NAS SANTAS MISSOES CAPUCHINHAS: ENTRE PROIBICOES
E RECEIOS

A pregacdo dos missionarios itinerantes capuchinhos, desde o principio,
obedeceu as diretrizes dogmaticas da Igreja. Embora sutilmente abordadas na
propria elaboracdo do artigo dogmatico de fé, as Sagradas Escrituras tal como
se conhece nos dias atuais ndo eram utilizadas e seu uso era desencorajado
aos fiéis “leigos”. A explicacdo se d4 anteriormente a invengéo da prensa movel
por Gutenberg no século XVI. No periodo medieval e no nascimento das
Ordens Mendicantes (nas quais os franciscanos sédo elementos fundamentais),

a Biblia era um livro valioso, cada cépia era copiada a mao, e por iSso possuia

4 Segundo o Catecismo Catélico Popular de Francisco Spirago (1958, p. 392), a felicidade dos
santos e eleitos varia em proporcdo dos merecimentos. Jesus nos evangelhos pde a governar
dez cidades o servo que ganhou dez talentos, cinco cidades aquele que ganhou cinco talentos
(Lc 19,16). De acordo com o mesmo, Deus recompensa com felicidade maior aquele realizou
mais obras de caridade. No Concilio de Florenca nasce a ideia de que os justos comtemplam a
Deus claramente, mas um vé mais perfeitamente que outro, em razdo de seus merecimentos.
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um custo altissimo. Em média, um anico exemplar levava em torno de um ano
para ficar pronto, dependendo até mais, devido a complexidade das iluminuras.

A escassez e 0 custo da producgédo justificavam a necessidade de
acorrentar as Biblias em locais disponiveis para consulta popular, tais como
bibliotecas, mosteiros ou igrejas. De acordo com a tradicdo franciscana, certa
vez Francisco de Assis, ndo possuindo outros bens com os quais socorrer a
mae necessitada de um dos frades que o acompanhava, deu a ela o Unico
exemplar do Novo Testamento que possuia. A mesma vendeu a obra
conseguindo saldo suficiente para seu sustento por dois anos (SPOTO, 2010,
p. 273).

E importante ressaltar que a maioria das Biblias eram redigidas em
latim, a lingua universal da Europa de entdo. Entretanto, segundo alguns
documentos pontificios, eram permitidas traducbes em linguas vernaculas,
mesmo que seu acesso fosse limitado e restrito. E o que se conclui pelas
normas de Paulo V, publicadas em 1564 no Index (1564, p. 106), pelas quais o
uso das traducbes dos livros do Antigo Testamento poderia ser concedido,
ajuizo de cada Bispo local, unicamente a homens doutos e piedosos, na
condicdo de que tal leitura seja para elucidar a Vulgata e melhor entender as
Escrituras, assim como, sob a consulta do paroco ou confessor, € concedido a
leitura da Biblia vernacula aqueles que se possa prever um aumento de fé e
piedade sem prejuizo espiritual.

Consequéncia préatica do Concilio de Trento e publicado em 1564, o
Index (Index Librorum Prohibitorum) era muito claro quanto as regras das
Sagradas Escrituras e sua divulgacdo. As traducdes dos escritores
eclesiasticos do Novo Testamento redigidas por autores suspeitos ou
condenados pelo Index ndo podiam ser concedidas a ninguém, porque, sua
leitura provém “pouca utilidade e muito perigo aos leitores”. Desta forma,
segundo se acreditava, a distribuicAo desordenada da Biblia em lingua
vernacula produzia mais dano que vantagem, devido a temeridade do homem.
As pessoas que possuissem tais tradugcdes e ndo devolvessem as autoridades
eclesiasticas nao recebiam o perdao dos pecados. O receio da expansao das
heresias, bem antes da Reforma do século XVI, e da livre interpretacdo apos
este evento, fez com que ja em 1229, no Concilio de Toulouse, a Igreja
proibisse provisoriamente os leigos de lerem a Biblia. Foi a partir do século XX
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que Pio X passou, de forma menos restrita, a estimular a leitura das Escrituras
em lingua vernacula. Seu sucessor, Bento XV, em 1920 publicou a enciclica

Spiritus paraclitus, na qual exprime:

Pelo que nos toca, Veneraveis Irmaos, a imitacdo de Sao Jerénimo
jamais cessaremos de exortar a todos os fiéis cristdos para que leiam
diariamente, sobretudo os Santos Evangelhos de Nosso Senhor, o Atos
e as epistolas dos Apoéstolos, tratando de converté-los em seiva do seu

espirito e em sangue de suas veias (BENTO XV, 1920, 45).

3.8.1 A pregacao da Biblia na génese dos capuchinhos

A relagédo dos franciscanos com as Sagradas Escrituras, como exposto
anteriormente, é de longa data, recebendo do préprio Francisco de Assis 0
impulso de viver segundo o Santo Evangelho. Tal regra ndo fugiu a Reforma
Capuchinha no século XVI. Nas Constituicdes de Albacina, de 1529, a primeira
da Ordem, estabelece que os pregadores devem pregar a Palavra de Deus, em
todas as viagens, levando somente as Escrituras e mais os oficios divinos na
bagagem, pregando pura e simplesmente o Evangelho. Da mesma forma,
assim como a prerrogativa de S&o Francisco, nenhum frade deve se dedicar
aos estudos, a néo ser alguma licdo das Sagradas Escrituras ou de livro um
espiritual, ndo volumoso. Posteriormente, essa visdo fora alterada afim de que
0 eximio pregador itinerante deva, além de possuir uma vida religiosa
aprovada, possuir “algum conhecimento” biblico, que, evidentemente ndo se
pode ter sendo mediante alguma ciéncia de estudo literal, permitindo-se alguns
“devotos e santos estudos”, entre as quais as das letras sagradas. Ainda sobre
a relacdo entre as Escrituras e os primeiros pregadores, encontramos um

minucioso relato historico que convém explana-lo integralmente:

Os capuchinhos naquele tempo pregavam os mandamentos de Deus, o
Evangelho e as Sagradas Escrituras; fustigando muito asperamente 0s
vicios, exaltavam e glorificavam as santas virtudes (...). De fato,
naquele tempo, ndo se pregavam sendo as questdes de Scoto e de
Santo Tomas; e, no principio, sempre se contava algum sonho,
dizendo: “Esta noite me parecia...”. Pregavam a filosofia, as fabulas de
Esopo. E, no final, sempre declamavam alguns versos de Petrarca ou
de Ariosto. Nem sequer mencionavam o Evangelho e a Escritura
Sagrada. De modo que, ao surgirem os capuchinhos com aquele seu
modo fervoroso de pregar a Escritura, os pregadores todos das outras



82

congregacdes, para serem aceitos, tiveram de conformar-se a pregar
as Escrituras (CRISCUOLO, 2007, p. 405).

Como se percebe anteriormente, os capuchinhos reivindicam o papel de
primeiros pregadores das Escrituras, apds séculos de pregacdes baseadas em
visbes e questbes filosoficas, de forma que a populagdo ouvinte exigia dos
pregadores desde entdo que se abordasse tdo somente a Palavra de Deus,
deixando de lado as “fabulas”. Da mesma maneira que foram pioneiros na
propagagcdo das Sagradas Escrituras nas missdes entre os “iletrados”, os
frades acreditavam que estas deveriam ser interpretadas pelo mesmo espirito
em que foram escritas, seja para o proprio beneficio espiritual do pregador seja
pelo perigo da heresia. Somente a Igreja era a guardia da interpretacdo das
Escrituras, pois foi governada desde o principio na oracdo; ela era onde o0s
santos recorreram para serem iluminados.

Sob este aspecto, durante as Santas Missdes Capuchinhas do Parana e
Santa Catarina do século XIX, o receio da livre interpretacdo era vigente,
motivo pelo qual havia a queima das Biblias protestantes perante o cruzeiro
(além dos demais livros nocivos a fé catdlica). Em um contexto onde as
denominacdes pentecostais ainda engatinhavam (porém com forca e rapidez) e
as igrejas protestantes tradicionais ja se faziam representadas, geralmente nas
de origem germanica, um dos recursos dos pentecostais era propalar que tanto
a Biblia catdlica quanto a protestante eram a mesma. O missionario
capuchinho era aquele responséavel por esclarecer que a Biblia dos “crentes”
era falsificada e incompleta.

Até entdo, a traducédo corrente da Biblia adotada pelos protestantes era
a do padre Joao Ferreira de Almeida. De acordo com os apologistas catélicos,
este n&o era um padre, mais um “despadrado”, que se utilizava da designacéo
catdlica para “iludir’ os fiéis catdlicos (LOMBAERDE, 1932, p. 122). Este
traduziu as Escrituras para o portugués em 1681. Os capuchinhos eram os
responsaveis de elucidar a questdo da livre interpretacdo, pois nao era
somente a interpretacdo do Magistério da Igreja que estava em pauta, mas o
risco de um crescimento protestante no interior por meio da popularizagdo das
Biblias.
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Contradizendo a fé protestante tradicional de Sola Scriptura, os
missionarios necessitavam demonstrar o papel da Igreja na interpretacao das
Escrituras. Desde Trento, a Igreja fora designada como a auténtica intérprete
da Sagrada Escritura, competindo a ela “julgar do verdadeiro sentido e da
interpretacdo das Sagradas Escrituras” (MULLER, 2010, p. 60). Desta forma, a
Biblia s6 pode ser lida e adequadamente entendida como Palavra de Deus no
espaco da comunidade de fé catdlica, pois as Escrituras, como Palavra de
Deus, ndo é concebivel de forma simplesmente objetivada. SO se revela como
Palavra de Deus na sua viva relacdo com a fé e com a historia da fé da Igreja,
que é a ouvinte e a testemunha adequada da Palavra de Deus. Sendo assim,
pela visdo catélica, ndo se pode considerar a Biblia como uma autoridade
dissociada da Igreja, como acreditam o protestantismo, que desde fora

pudesse ser levada a se posicionar contra ela.

3.8.2 A popularizacédo das Biblias protestantes e das “Historias Sagradas”

No contexto geral do Brasil, antes de 1950, a populacdo catdlica s6
possuia acesso as Sagradas Escrituras geralmente por meio das explicacées
oferecidas pelos clérigos durante as homilias dominicais ou em eventos
especiais, como as Santas Missdes nas quais 0s pregadores expunham de
forma catequética os conteudos de fé, sem abordar especificamente os textos.
O questionamento que surge de uma forma geral € a demora de traducdes
populares, motivados pelo receio de uma “protestantizacdo” da sociedade
como tal, pela interpretacéo biblica livre e pela prépria autoridade da Igreja que,
segundo alguns, poderia estar em risco. O protestantismo teve diversas
entradas na América Latina, priorizando a divulgagéo da Biblia, com o principio
da livre interpretacdo e da critica exegética.

Inicialmente, o protestantismo de imigracdo trouxe a Biblia junto com a
propria tradicdo eclesiastica reformada. Em seguida, o protestantismo de
missdo empenhou-se em divulgar o livro biblico junto aos habitantes do novo
Continente. A partir de cada movimento missionario, as igrejas adquiriram
formas latino-americanas, manifestadas recentemente nas diversas igrejas e

movimentos. No movimento de expansao missionaria, teve grande influéncia o
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protestantismo norte-americano sobre o sul do Continente. Motivados pela
ideia da América Latina como terra de missdo, sociedades missionarias
protestantes devotaram esforcos no sentido de evangelizar essas nagdes nos
séculos XIX e XX. A presenca da Biblia, naturalmente, foi substancial nesse
movimento, com tendéncia geralmente pentecostal (PIEDRA, 2006, p. 152).

A primeira traducdo completa da Biblia em portugués foi, como
anteriormente citado, feita a partir dos originais, de Jodo Ferreira de Almeida
(séculos XVII — XVIII), sendo as trés versdes mais antigas: a Biblia Sagrada
versao “corrigida fiel”, da Sociedade Biblica do Brasil; a Biblia Sagrada “versao
revisada de acordo com os melhores textos do hebraico e grego”, da Imprensa
Biblica Brasileira, a partir de 1967; e a Biblia Sagrada “edicdo revista e
atualizada no Brasil’, da Sociedade Biblica do Brasil, a partir de 1969. Depois
desta popularizacdo, os catolicos se puseram a traduzir, primeiramente com
base na Vulgata de Sao Jerdnimo, depois com base nos originais, diretamente
ou por meio de traducg@es feitas em outra lingua moderna, sendo as primeiras:
Biblia Sagrada, traducdo da Vulgata por Figueiredo, em diversas edicoes,
principalmente de luxo; Biblia Sagrada, da traducdo do Pe. Matos Soares, de
1932, das Edic¢des Paulinas; Biblia Sagrada da Editora Ave-Maria, adaptada da
traducdo francesa dos Monges de Maredsous, na Bélgica, a partir de 1958;
Biblia, Antigo e Novo Testamento ou Biblia Mensagem de Deus, primeira
traducdo catolica em portugués diretamente a partir dos hebraico e grego, pela
Liga de Estudos Biblicos (LEB), publicada em fasciculos pela Editora Agir
(KONINGS, 2003, p. 215-216).

Entretanto, este panorama, sem mesmo considerar as numerosas
traducbes pos-Vaticano Il e somente do Novo Testamento revelam um
problema, pois ndo havia uma unanimidade quanto a Biblia catolica e a
desconfianca em relacdo as traducdes vernaculas, sendo a Vulgata a traducéo
oficial para uso litargico e teolégico. Desta forma, ndo se criou uma traducéo
padrao, diferentemente nas regidbes de forte presenca protestante, onde as
grandes tradug¢des biblicas se impuseram desde o principio e acompanharam a
constituicdo de diversas congregacodes e igrejas, contribuindo até mesmo para
a unificacdo do idioma. Outro aspecto relevante € a presenca forte das
Sociedades Biblicas que centralizavam as producdes. No Brasil catélico, a
tendéncia observada era que cada editora possuisse sua traducao.
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A partir desses dados, percebe-se a caréncia catélica com relacdo ao
contato com a Palavra de Deus, seja pelos receios eclesiasticos ou pela
dificuldade de se encontrar uma traducdo popular (na qual a Biblia Ave-Maria
Oocupou um espaco importante, por ser aquela que ocupou este vacuo). A forma
encontrada pela Igreja no intuito de fomentar este “conhecimento” biblico foi
estimular as conhecidas “Historias Sagradas”. Estes eram livros que contavam
de forma bastante simples e resumida os aspectos biblicos e escrituristico da
histéria da salvacdo, do povo de Deus e da vida de Jesus Cristo. A presenca
destes livros era comum nas casas do interior do Sul do Brasil, substituindo a
presenca da Biblia, por ser esta proibida ou desaconselhada pelos padres e
missionarios. Como o0 acesso aos livros ainda era escasso e as taxas de
analfabetismo muito altas, eram comercializadas por vendedores ambulantes,
juntamente com outros objetos religiosos, tais como imagens, quadros, tergos,
livros contento os mistérios do rosario, entre outros (dai a tradicdo muito
difundida das Biblias de luxo ou decorativas).

Entre as mais difundidas edicbes no meio catdlico do Brasil estdo a
“Breve Histdria da Religiao”, inserida no préprio Catecismo Maior de Pio X e a
“Histéria Sagrada do Antigo e do Novo Testamento”, do frei Bruno Heuser, de
1949. Lancada pela Editora Vozes, esta Ultima era muito utilizada na catequese
das criancas e no ensino religioso nas escolas, tanto puablicas quanto privadas,
confessionais ou seculares. Na tabela abaixo, observa-se a diferenca de

conteudos das duas obras citadas acima:

Historia Sagrada do AT e NT Catecismo de Pio X
Antigo Testamento: Antigo Testamento:
e Desde a criagdo do mundo até e Criagdo do mundo
Abrado (4000 — 2000 antes de e Dos anjos
Cristo) e Pecado de Addo e Eva e seu
e Desde Abrado até Moisés (2000 — castigo
1570 antes de Cristo) e Promessa de um Redentor
e O tempo de Moisés (1570 — 1450 e Os filhos de Ad&o e os Patriarcas
antes de Cristo) e O dilavio
e O tempo de Josué e dos juizes. e A torre de Babel
Desde a entrada na terra e O povo de Deus
prometida até Saul (1450 — 1095 e Principio do povo de Deus:
antes de Cristo) renova-se com Abrado o antigo
e O tempo dos reis. Desde Saul até pacto
a divisdo do reino de Israel (1095 e Jact e seus filhos no Egito

— 975 antes de Cristo)

T _ , e Escravidéo dos judeus no Egito
e Desde a divisdao do reino até o
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cativeiro da Babilénia (975 — 606
antes de (Cristo): a) O reino de
Israel (975 antes de Cristo); b) O
reino de Judéa (975 — 606 antes de
Cristo)

Do cativeiro da Babilénia até a
vinda do Salvador (606 antes de
Cristo até o seu nascimento).

Novo Testamento:

Nascimento e vida oculta de
Jesus

A vida publica de Jesus:

a) A preparacao

b) Primeiro ano da vida publica de
Jesus

c) Segundo ano da vida publica
de Jesus

d) Terceiro ano da vida publica de
Jesus

e) Semana Santa (domingo, terca,
gquarta e quinta-feira)

Paixdo e morte de Jesus
Ressurreicdo e ascensdo de
Jesus Cristo.

Libertacdo dos hebreus
Moisés

Travessias do Mar Vermelho
Os hebreus no deserto

Os Dez Mandamentos da Lei de
deus

O Tabernaculo e a Arca

Josué e a entrada na terra
prometida

Jo

Os hebreus sob os Juizes

Os hebreus sob os Reis

Divisao do Reino
O Reino de
destruicao

O Reino de Juda e o cativeiro da
Babilonia

Daniel

Fim do cativeiro da Babilbnia e
volta dos hebreus a Judeia

Os Macabeus

Os romanos e o fim do Reino de
Juda

Os Profetas
Algumas profecias
Messias.

por

Israel e sua

relativas ao

Novo Testamento:

Anunciacao da Virgem Maria
Visita a Santa Isabel e nascimento
de Sao Joao Batista

Nascimento de Jesus e
circunstancias daquele grandioso
acontecimento

Obediéncia de Jesus e de sua
Mae Santissima a Lei

Os Magos

Morte dos inocentes e fuga para o
Egito

Jesus no Templo entre os
Doutores

Batismo de Jesus e seu jejum no
deserto

Primeiros discipulos de Jesus e
seu primeiro milagre

Eleicdo dos Doze Apoéstolos
Pregacéo de Jesus

Efeitos admiraveis das palavras e
do poder do Redentor

Guerra aberta contra Jesus

Causa do odio extremo: a traicao
de Judas

A Ultima Ceia: Instituicdo do
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Sacramento da Eucaristia

e Paixdo de Nosso Senhor Jesus
Cristo

e Sepultura de Jesus: Ressureigédo
e Ascencgao aos céus

¢ Vinda do Espirito Santo: Pregacéao
dos Apostolos

e O Apéstolo Sao Paulo

e Dispersao dos apéstolos pelo
mundo inteiro.

Apéndice: Breves Nocdes de Historia Eclesiastica:

e Sucinta histéria da Igreja de e As perseguicdes e os martires
Cristo: a) Tempos apostc')licos b)  Constantino e a paz da Igreja
Propagagéo da Igre~Ja entre 0s e As heresias e os Concilios
judeus c) Propagagao da lgreja e Adverténcia e orientacdo para o
entre 0s ggntlos . estudo da Religido na Historia da

e Tempos pos-apostolicos: Igreja.

a) A Igreja e as perseguicoes
b) A Igreja na Idade Média
c) A Igreja nos tempos modernos.

Fontes: HEUSER, 1949, p. 9-317; PI1O X, 2018, p. 199-239.

A tabela acima indica que os temas eram bastante similares porque o
intuito era repassar 0s pontos importantes de forma cristoldgica, isto é, todos
0S eventos apontam para um evento maior, Jesus Cristo e sua messianidade.
A obra de frei Bruno Heuser é mais complexa, delongada e detalhada que a do
Catecismo de Pio X, possuindo inclusive citacdes e referéncias biblicas, algo
que na segunda obra é inexistente. Além disso, frei Bruno insere uma
explicagdo litdrgica sobre os mistérios da Igreja, numa forma de apéndice, ja
gue a mesma € dedicada ao ensino a aprimoramento catequético. O que €
comum as duas obras € a insercédo da Igreja e sua histéria como parte desse
processo salvador, extrapolando os tempos apostolicos contidos nas Sagradas

Escrituras, chegando até o periodo contemporaneo.
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4 A TEOLOGIA BIBLICA DA MISSAO FRANCISCANA-CAPUCHINHA E A
MUDANCA DE METODO POS-VATICANO I

A praxis missionaria dos Freis Capuchinhos no Parana e Santa Catarina,
embora com certas peculiaridades, seguia a visdo eclesial catélica de seu
tempo. Os conteudos abordados obedeciam a séculos de tradicdo de pregacao
itinerante, desde as raizes franciscanas primitivas a Reforma Capuchinha
propriamente dita, que ansiava pelo resgate desse aspecto do carisma. O
desejo de se pregar as Sagradas Escrituras, no entanto, se esbarrava no medo
da livre interpretagdo da mesma, reduzindo a transmissdo de conceitos
dogmaéticos estabelecidos pelo Magistério no decorrer da histéria. Porém, o
impeto missionario capuchinho esta fundamentado na mesma Escritura, desde
0 mandato inicial de Francisco de Assis.

No presente capitulo serdo abordados os fundamentos biblico-teoldgicos
da missdo capuchinha nas Fontes Franciscanas, com a analise de textos
biblicos fundamentais na concepcéo franciscana nos Evangelhos de Mateus e
Lucas. Concluida essa etapa, tendo como evento fundamental o Concilio
Vaticano Il e as mudancas de paradigmas, as Missbes Populares passaram a
ser influenciadas por documentos nucleares, tais como a Dei Verbum (DV), Ad

Gentes (AG) e da Conferéncia de Medellin.

41 A TEOLOGIA BIBLICA NEOTESTAMENTARIA DA MISSAO
FRANCISCANA-CAPUCHINHA

Ao se analisar o Antigo Testamento, o tema da Misséo, no seu sentido
mais amplo, ndo se encontra ausente. Israel nasceu no meio de outras nacoes,
adaptou sua linguagem, culto e cultura a partir dessa relacdo. Dentro dessas
numerosas tradicdes entrelagcadas no Antigo Testamento, havia a preocupacao
pelo papel exercido por Israel como testemunha para os demais povos, da
presenca do Deus vivo.

Esse contato com outros povos nao é em si, segundo Panazzolo (2006,
p. 31), um fendbmeno missionario, mas prepara e favorece seu aparecimento. O

relato da criacdo do mundo, sugere ele, apresenta e manifesta um Deus
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superior a todas as soberanias humanas. Esse universalismo inicial parece
evoluir para um particularismo, o do povo hebreu, com seu Deus, negando a
universalidade da missdo. Muitos textos relatam esta eleicdo de Israel, em
prejuizo das demais nagdes: “Quando o Senhor teu Deus te houver introduzido
na terra em que estas entrando para possui-la, e expulsado na¢cdes mais
numerosas que tu (...)" (Dt 7,1a). “Ouve, 0 Israel: hoje estas atravessando o
Jord&o para ires conquistar nagbes mais numerosas e poderosas do que tu,
cidades grandes e fortificadas até o céu” (Dt 9,1; cf. Nm 33,51-52).

No entanto, muitos defendem que esta preferéncia € aparente, pois,
mesmo quando o Deus da criagdo se torna YHWH de Abra&o, de Isaac e de
JacOd por meio da Alianca ndo perde a perspectiva diante da promessa
universalista: “Por ti serdo benditos todos os clas da terra” (Gn 12,3b). Esta
salvacao universal aparece de forma mais evidente em Isaias, onde o Servo de

YHWH é chamado a ser a alianga com o0s povos e luz das nagdes:

Sim, ele disse; “Pouca coisa é que sejas 0 meu servo para restaurar as
tribos de Jacd e reconduzir os sobreviventes de Israel. Também te
estabeleci como luz das nacdes, a fim de que a minha salvac¢éo chegue

até as extremidades da terra” (Is 49,6).

No periodo de Jesus, o judaismo gozava de rica e conflitante pluralidade
e diversidade. Alguns judeus faziam propaganda ativa®* de fazer prosélitos
entre 0s gentios, atraindo tais “tementes a Deus” para o judaismo (em Mateus
percebe-se a desaprovacdo dessa atividade, cf. Mt 23,15). No entanto, o
judaismo do século | nunca experimentou um chamado a missédo entre 0s
pagaos equivalente ao que se observou entre o cristianismo primitivo. O que
anteriormente foram intuicdes proféticas do favor de Deus para com as demais
nacdes e povos e a presenca no meio destes, tornou-se preocupacao explicita
e predominante das comunidades do Novo Testamento (SENIOR;

STUHLMUELLER, 2010, p. 211-212). O catalisador que causou 0 inicio dessa

0 problema do proselitismo judaico, no tempo de Jesus, ainda ndo tem sido adequadamente
explorado. Ha indicio de ter havido consideravel atividade “missionaria” ou apologética entre os
gentios, e numerosos ditos rabinicos datados do século | falam positivamente dos gentios.
Entretanto tal acdo parecer ter permanecido fundamentalmente etnocéntrica na perspectiva;
alguns eram abertos aos gentios convertidos, mas estes deveriam ser enxertados da nacgéo
judaica (FIORENZA, 1976, p. 2-3).
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consciéncia missionaria da Igreja primitiva e que modelou a sua mensagem
bésica foi a figura de Jesus e seu ministério (embora os dados biblicos revelam
que este impulso missionario nao veio de Jesus de Nazaré de forma explicita e
imediata, mas dessa conexdo entre a mensagem e mistério e a Igreja pos-

pascal).

4.1.1 A base da missao crista universal: Jesus de Nazaré

A maioria dos textos do Novo Testamento acerca da Missdo determinam
ou a origem ou seu objeto. Tudo o que Jesus faz se refere ao Pai e se deve a
uma missdo que procede do Pai: “Se alguém quer cumprir sua vontade,
reconhecera se minha doutrina é de Deus, ou se falo por mim mesmo” (Jo
7,17), ou ainda, “Tais obras eu as faco e elas dao testemunho de que o Pai me
enviou” (Jo 5,36b). Quanto aos destinatarios: “Nao vim chamar os justos, mas
os pecadores” (Mt 9,13) (COMBLIN, 1980, p.18).

O batismo confirma Jesus como Filho de Deus. O Espirito permanece
em Jesus e 0 prepara para a missao, levando-o a uma experiéncia de
comunhdo com o Pai, no deserto, durante quarenta dias. ApoOs esta
preparagao, Jesus inicia sua missao na Galileia: “Jesus voltou para a Galileia,
com a forga do Espirito” (Lc 4,14) (PANAZZOLO, 2006, p. 40). No entanto, uma
mMissao entre 0s gentios ou um programa missionario universal néo foi iniciado
por Jesus. Nos evangelhos encontram-se alguns incidentes, como quando ele
enfrenta gentios tais como a mulher sirio-fenicia (Mc 7,24-30) e o centurido (Mt
8,5-13). Em Mt 10,5 e 15,24, apresenta Jesus rejeitando explicitamente a
atividade entre os gentios e ele repreende a atividade de fazer prosélitos dos
fariseus (cf. Mt 23,15). Os poucos gentios que desempenham um papel na
narrativa dos evangelhos sempre se aproximam de Jesus, € ndo o contrario.
Por outro lado, ha ordens de proclamar a mensagem evangélica a todo o
mundo, como em Mt 28, 19 e Lc 24,47.

Quase todos o0s encargos da missao universal de Jesus séo
apresentados em contextos pds-pascais, tais como Mt 28,16-20, Mc 16,14-20,
Lc 24,47 e Jo 20,21 (todos em narrativas da aparicdo na ressurreicdo). Mc

13,10 e Mt 24,14 e 26,13 aparecem a acao pos-pascal da comunidade. Essa
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evolucdo gradual é documentada em Atos (11) e nas cartas paulinas. O relato
de Paulo do seu confronto com Pedro sobre o tema em Gl 2,1-14 corrobora o
quadro dessa luta pelo universalismo. Se Jesus tivesse iniciado uma misséo
aos gentios e tivesse instruido seus discipulos a tal obteria relutancia da
comunidade da Palestina (SENIOR; STUHLMUELLER, 2010, p. 214). Jesus
nao admitia, entretanto, que os gentios pudessem ser apresentados como
convidados substitutos do banquete escatolégico. Pessoas virdo do Oriente e
do Ocidente e do norte e do sul e se assentardo para a festa, ao passo que
“aqueles que nasceram para o reino” serao lancados para fora (cf. Mt 8,11-13;
Lc 13, 28-30). Tais gentios talvez estejam prefigurados nos cobradores de
impostos e prostitutas que precedem os integrantes do establishment religioso
(Mt 21,31) (BOSCH, 2002, p. 50).%

O motivo central do ministério de Jesus era a vinda do Reino de Deus ou
o reinado de Deus (basileia tou Theou) (cf. Mc 1, 14-15). De acordo com Bright
(1953, p. 24-26), o motivo do Reino possuia amplo significado tradicional na
consciéncia de Israel: a fonte definitiva da metafora do reino a seu nivel mais
profundo era o relacionamento salvador entre YHWH e o seu povo. Este
mesmo Deus foi reconhecido como Unico que governava todo o universo e 0s
povos.*” No entanto, em nenhum momento Jesus apresenta sua definicdo do
Reino de Deus, o0 que pode deduzir uma mensagem global da sua pregacao,
modo de vida ou compromissos. As pardbolas de Jesus a respeito da bondade
de Deus, apoio aos proscritos e mulheres, curas e exorcismos, conflitos por
causa da interpretacdo da Lei, todas essas coisas tornam-se uma definicdo
cumulativa do Reino.

Dois tragos sobre a pregacéo de Jesus acerca do Reino sao de grande
importancia na compreensao de sua misséo universal. Num primeiro momento,
este ndo é entendido como exclusivamente futuro, mas tanto futuro quanto

presente. De acordo com Marcos e Mateus, ele inaugura seu anuncio sobre a

% Jesus também afirma quanto a Sodoma e Gomorra (Mt 10,15) bem como a Tiro e Sidénia
(Mt 11,21); quanto ao homens de Ninive e a rainha do sul (Mt 12,41s), no sermé&o sobre o Juizo
Final (Mt 25,31-46); por ocasido da purificacdo do Templo, Jesus acusa o0s judeus de terem
transformado a “casa de oragdo para todos os povos” (Mc 11,17) em lugar de ladrBes
£l7\/IULLER, 1995, p. 59).

A expresséao reinado de Deus (malkuth Yahweh, em hebraico), a certa altura, cria-se que o
governo real de Deus se manifestara na dinastia davidica (cf. 2Sm7,12-16). Em outro estagio,
pensava-se que Deus reconciliaria e governaria o mundo a partir do Templo por meio da classe
sacerdotal (Ez 40-43) (BRIGHT, 1953, p. 18).
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proximidade do Reino (Mc 1,15; Mt 4,17). Esta seria um acontecimento
presente, irrupgcdo de uma nova era, onde o futuro invade o presente. Outro
aspecto € que o Reino chega a toda parte onde Jesus supera o poder do mal
(dor, pecado, imoralidades, injusticas). O ataque do reinado de Deus ao mal se

manifesta em seus exorcismos, curas e milagres (BOSCH, 2002, p. 55-56).

4.1.2 A misséo universal dos discipulos e da Igreja

Desde o principio, os freis reconheceram o mandato e autoridade
primordial da Igreja no que se refere a missédo de evangelizar. Esse principio de
submissdo a autoridade, por parte da Ordem Capuchinha, tem como
fundamento a exigéncia evangélica de que a ordem missionaria é legitima
guando nasce do envio por parte do Senhor e da Igreja, assim como 0s
Apostolos receberam de Jesus (STRABELI, 1993, p. 107). A missao tem
origem na Trindade, no envio (missao) do Filho e do Espirito Santo pelo Pai. A
Igreja origina-se dessa missdo. Para o cristianismo primitivo, a fé na
Ressurreicdo e sua nomeacédo de Jesus como Kyrios foi 0 ponto decisivo para
a missdo. O testemunho urgia devido a iminente expectativa escatoldgica.

O inicio de uma organizada a¢ao missionaria entre 0s pagaos aconteceu
em virtude da maior abertura de espirito dos helenistas em contraposicdo aos
hebreus, de inicio em Antioquia da Siria. De acordo com Gl 2,11-14 formou-se
ali uma comunidade cristd “mista” de judeus e gentios, na qual os ultimos
evidentemente ndo eram sujeitos a Torah. O grupo antioqueno era mais
propicio para a missao entre 0s pagaos, pois ndo impunha nem a circuncisao
nem as exigéncias legais do judaismo, mas sim a fé em Deus e aos
fundamentos éticos fundamentais (cf. At 15, 16-18) (MULLER, 1995, p. 60).

E necessario, porém, voltar & compreensio dos discipulos acerca do
envio. Em Marcos e Mateus, o ministério publico de Jesus comeca com a
proclamagao: “Cumpriu-se o tempo e o Reino de Deus esta proximo.
Arrependei-vos e crede no Evangelho” (Mc 1,14). Imediatamente apds este
anuncio, ambos o0s evangelistas relatam a vocag¢do dos quatro primeiros
discipulos. Isso ndo é acidental. Marcos possui um propdsito missionario em

mente ao redigir seu relato, colocando este selo missionario jA no primeiro
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capitulo. A vocacao, o discipulado e a missdo constituem uma unidade, ndo so
para os primeiros discipulos que caminham com Jesus, mas para todos os que
responderiam seu chamado depois da Pascoa (PESCH, 1969, p. 27).

Pascoa e Pentecostes mudaram o rumo da missdo. No tempo poés-
pascal, na primeira fase, a missdo se reduz aos frequentadores das sinagogas
e do Templo, mais tarde, segundo uma visdo mais paulina, a dureza do
coracao de Israel frente a novidade evangélica e messianica (cf. Rm 2,5; 9,18)
faz com que missdo se torne obra de Deus e chega a Grécia e a Roma
(SUESS, 2007, p. 36). Intimamente relacionado com a Ressurreicdo, quase
fazendo parte do préprio acontecimento pascal, € o dom do Espirito, que
também esta ligado a misséo de forma essencial (cf. At 1,8).

Um aspecto essencial € a chamada ordem missionaria de Mt 28,16-20.
Deve-se ter em conta que este texto fora formulado quando a missdo no
cristianismo judaico-helenistico j& estava em andamento. De acordo com
Muller, para salientar a dinamica interna do Evangelho como tal, Mateus inclui
esta passagem como conclusdo de seu evangelho, em adendo a pericope do
timulo vazio, a aparicdo as mulheres e a tentativa de suborno dos sumos
sacerdotes, coordenado a narrativa das aparicdes pascais (1995, p. 61).

Na Igreja primitiva, a importancia de Paulo para a elaboragdo de uma
teologia biblica da missdo é central, porém nado exclusiva. A atividade
missionaria crista tinha se espalhado pelo império antes mesmo de Paulo. A
partir de sua experiéncia de conversao, Paulo estava convencido da soberania
de Deus sobre toda a criacdo e pessoas, pois esta era pedra fundamental da
agao missionaria: “Ou acaso ele € Deus s6 dos judeus? Nao é também das
nacdes? E certo que também das nagées, pois ha um sé Deus, que justificara
circuncisos pela fé e também os incircuncisos através da fé” (Rm 3,29-30).
Também é na Carta aos Romanos que ha algumas declaracdes sobre este
tema (cf. Rm 1,16-17). Rm 3,21-30 é fundamental, pois Paulo declara sua
convicgdo central de que pela fé em Cristo, todos os que creem serao
justificados gratuitamente, em virtude da redencao de Cristo Jesus (SENIOR;
STUHLMUELLER, 2010, p. 259-260).
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4.2 FUNDAMENTOS BIBLICO-TEOLOGICOS DA MISSAO NAS FONTES
FRANCISCANAS

Os elementos fundamentais da visdo missionaria para Francisco de
Assis foram absorvidos e perpassados em seus escritos, em especial na
Regra. Para ele, a tarefa de pregar o Reino de Deus € um mandato que deve
ser assumido pelos frades, como ele mesmo expressa. A citagdo que ele
(Francisco) faz referéncia € o mandato de Jesus em Mt 10,7. Tal acdo deve
proceder de um mandato e ndo da propria iniciativa (STRABELI, 1993, p. 57).
Esse ndo faz parte de uma misséo individual, mas fraterna, mesmo que o
anuncio do Reino é repassado por meio da comunhdao com a Igreja, da sua
autoridade e por meio de licenca explicita.

Seguindo o método evangélico, os frades devem anunciar a paz as
pessoas nas suas casas e onde elas se encontrarem (Lc 10,5-7) e depois nas
igrejas e pulpitos. A pregacdo itinerante como propde o Evangelho, “ir pelo
mundo”, faz parte dessa missdo apostélica de anuncio. Desta forma,
essencialmente, a missao apostélica se resumiria em: ir pelo mundo, anunciar
a paz, que é salvacdo. De forma sintética, o quadro abaixo oferece uma

explanagao da visdo fundamental de misséo:

EVANGELHO

FRANCISCO DE ASSIS

Envio: missdo apostdlica: “Dirigindo-
vos...” (Mt 10,7)

Envio: missdo franciscana: “Aconselho,
admoesto e exorto a meus irmaos que,
ao irem pelo mundo...” (RB 3,10)

Modo de ir evangélico: “Nao leveis ouro,
nem prata, nem cobre...” (Mt 10,9)
“nem duas tunicas...” (Mt 10,10)
‘nem sandalias...” (Mt 10,10)

(“mas que andassem calgados
sandalias”) (Mc 6,9)

“o operario é digno de seu sustento” (Mt
10,10)

de

Modo de ir franciscano: “De modo
algum recebam dinheiro de qualquer
espécie” (RB 4,1; 5,4)

“Tenham uma tuanica” (RB 2,14)

‘E os que forem obrigados por
necessidade poderdo trazer calgcados”
(RB 2,15)

“Ihes é licito comer de tudo o que se lhes
oferecer” (RB 3,14)

Contetdo da pregacgéo:
10,13)

“Em qualquer casa que entrardes, dizei
primeiro: ‘Paz e esta casa!’ (Lc 10,5)

a paz (Mt

Contetdo da pregacgao: a paz

‘Ao entrarem em qualquer casa digam
antes: Paz a esta casa” (RB 3,13)

Para quem: aos moradores das casas
(particularmente) (vv, 12-13) e as cidades
(publicamente) (vv, 14-15)

Para quem: “ao entrarem em qualquer
casa...” (particularmente) e “na diocese...”
(publicamente) (RB 3,13; 9,1)

Fontes: FONTES, 2004; STRABELI, 1993, p. 60.
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As referéncias acima sao nucleares na compreensao biblica da misséo
franciscana. Entretanto, € apenas um fragmento, pois os escritos de Francisco
de Assis, que servirdo de base para as praticas da Ordem posteriormente,
estao repletos de referéncias missionarias e de envio. No intuito de observar e
comparar a acado dos capuchinhos no Parand e Santa Catarina nas ditas
Santas Missdes, trés textos sao basilares e merecem ser aprofundados, e o
serdo a partir daqui, sendo o primeiro da Regra Ndo Bulada (RNB) e os ultimos
da Regra Bulada (RB).*® Na primeira, os aspectos abordados serdo: como
devem ir os irméos pelo mundo, os que vao para o0 meio dos sarracenos e

outros infiéis e, por fim, a fungéo dos pregadores em sintonia com a Igreja.

4.2.1 Como devem ir os irmaos pelo mundo

A forma como a Regra apresenta a missdo franciscana parece dizer
pouco acerca do que foi uma das dimensdes essenciais da Ordem. A comecar
pelo proéprio titulo do mandato missionario, cujo original texto latino diz debeant,
que literalmente indica devam, no sentido de exortacdo ou da convocacao de
uma responsabilidade, e ndo de imposicdo exterior. Em sintese, a
missionariedade ndo é apenas um traco ou caracteristica, mas a propria
esséncia natureza da Ordem (FASSINI, 2005, p. 260). O texto do capitulo 15
da Regra Nao Bulada exprime o seguinte ideal:

Quando os irmaos vao pelo mundo, nada levem pelo caminho, nem
bolsa (cf. Lc 9,3; 10,4) nem sacola nem pao nem dinheiro nem bastéo
(cf. Mt 10,10). E, em qualquer casa em que entrarem, digam
primeiramente: Paz a esta casa (cf. Lc 10,5). E, permanecendo na
mesma casa, comam a bebam do que eles tiverem (cf. Lc 10,7)

(FONTES, 2004, p. 175).

A finalidade apostolica dos frades é fortemente sublinhada pela
expresséo “vao pelo mundo”, que relembra, como afirma Conti (1983, p. 183),

uma “migalha evangélica” do mandato de Cristo a sua Igreja: “Dirigindo-vos a

48 Recapitulando a diferenciagdo, em 1221, é redigida a Regra Ndo Bulada (RNB) (ou seja,
sem a bula de autorizacao e tida como a mais fiel ao pensamento franciscano) que é a fonte na
qual aparece a autoconsciéncia e a autoconfiguracdo da fraternidade franciscana durante seu
primeiro decénio de existéncia. Por influéncia do Cardeal Hugolino (futuro papa Gregoério 1X),
protetor da Ordem, houve a necessidade de se aprovar uma segunda Regra, mais adequada a
situagdo vigente, a Regra Bulada (RB), aprovada por Honorio Il em 1223,
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elas, proclamai que o Reino dos Céus esta proximo” (Mt 10,7), “lde por todo o
mundo e proclamai o Evangelho a toda criatura” (Mc 16,15; cf. Mt 28,19). Com
este breve aceno, a Regra recorda aos frades, segundo a intencdo de
Francisco de Assis, confirmada pela Igreja, de que a Ordem € apostdlica e que
estes sdo evangelizadores itinerantes, enviados dois a dois, como os Apdstolos
(Mc 6,7) e os Discipulos (Lc 10,1) a pregar o Reino e a tornar conhecida, por
palavra e exemplos as condi¢gbes para entrar no Reino.

Enquanto os monges estéo ligados ao mosteiro, os frades, como Cristo
e 0s Apostolos, percorrem cidades e aldeias para anunciar aos fiéis a
conversdo e a paz. Desta forma o andar pelo mundo n&o deve ser
desvinculado do testemunho, evitando-se discutir, por que a discussdo é uma
contraindicacdo para a missado (1Tm 3,3; Tt 3,2), inconveniente aos servos de
Deus (2Tm 2,24) e uma demonstracdo de ndo-conversdo, sendo a contenda
expressao de paixdes que ainda acomete a pessoa (Tg 4,1-2).

Dentro desse contexto, a pregacao franciscana qualifica-se como uma
pregacao itinerante. O andar dos frades pelo mundo deve sempre revestir-se
de um contetudo apostdlico. Fiéis a sua vocacéo, os frades, girando de cidade
em cidade e de aldeia em aldeia (Mt 4,23; Mc 1,39; Lc 4,44; Mt 9,35) anunciam
o0 Reino de Deus, pregam a paz, ensinado o caminho da salvacdo e a
peniténcia em remissdo dos pecados. Também a entrada nas casas deve
revestir-se deum contetddo apostélico: anunciar a peniténcia para dispor 0s
habitantes daquela casa a acolherem o dom da paz-salvacéo, estabelecé-los
na alianca da paz (Is 54,13) e torna-los “filhos da paz” (Lc 10,6). Essa atitude é
a caracteristica do mensageiro expresso do Déutero-lsaias que proclama a
paz, anuncia o bem, proclama a salvacao (Is 52,7; Rm 10,15) (CONTI, 2004, p.
149).

Dentro desse contexto de anuncio da paz, a expressao “Paz e Bem”
encontra ressonancia. A saudacgdo franciscana possui sua origem na
descoberta e na vocacdo do envio dos discipulos. Lucas (10,5) fala na
saudacéo “A paz esteja nesta casa”, e Francisco acrescenta que a saudacgéo
deve ser dada a todas as pessoas que os frades encontrarem pelo caminho: “O
Senhor vos dé a paz”. No seu Testamento, Francisco revela que recebeu do
Senhor esta saudacdo (FONTES, 2004, p. 190). Portanto, ela faz parte de sua
inspiracdo original de vida: anunciar a paz. Muito antes de Sao Francisco, o
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Mestre Rufino (bispo de Assis, na época em que Francisco nasceu), ja
escrevera um tratado, De Bono Pacis — “O Bem da paz” e, que certamente

deve ter influenciado a mistica da paz na regido de Assis.

4.2.2 Os que vao para 0 meio dos sarracenos e outros infiéis

Este ponto € de suma importancia para se entender ndo apenas 0s
fundamentos da missédo dos franciscanos, mas uma compreensao do contexto
geral da época e do entendimento que toda a Cristandade possuia dos ndo
cristdos, ou infiéis. Neste sentido, € necessario um rapido esclarecimento sobre
alguns termos presentes no pensamento medieval, tais como arabes, mouros,
mulgumanos, ismaelitas e sarracenos.

Os arabes eram grupos tribais seminébmades que possuiam uma lingua
e cultura comum ao longo das fronteiras imperiais, entre Roma e a Pérsia, nos
desertos da Siria e na peninsula arabica.*® Na época de Maomé, havia muitos
cristdos e judeus radicados entre os arabes (o préprio Maomé teria viajado
para a Siria a negocios, e numerosas passagens do Alcordo atestam sua
familiaridade tanto com o judaismo quanto com o cristianismo). Ambos,
romanos e persas, possuiam desdém pelos arabes, que marcara a atitude dos
sedentarios em relacdo aos nébmades, inimizade entre pastores e agricultores,
entre o arido e o semeado, ou como alguns afirmam, entre Abel e Caim. Desta
forma, na mentalidade europeia, os arabes eram considerados destrutivos e
gue se apoderariam das terras alheias (FLETCHER, 2003, p. 25).

Escritores cristdos, como Sao Jerbnimo e Isidoro de Sevilha
concordavam com a ideia, utilizando-se de aspectos biblicos para respaldar a
mesma. Eles (os arabes) seriam descendentes de Ismael (dai o termo
“‘ismaelitas”), cujo nascimento e destinos séo descritos em Gn 16. Ismael seria
um homem feroz, que viveria em hostilidade contra todos seus irméos. No

trecho abaixo, Isidoro de Sevilha resume o consenso cristao:

9 para esclarecer um ponto que as vezes causa confusdo: a provincia imperial romana
chamada “Arabia” limitava-se a um territério razoavelmente pequeno, entre o vale do Jorddo e
o deserto a leste. Quando Paulo mencionou sua permanéncia temporaria “na Arabia” (Gl 1,17),
nao se referiu ao que comumente se chama de Arabia Saudita (FLETCHER, 2003, p. 24).
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Os sarracenos vivem no deserto. Eles também sdo chamados de
ismaelitas, como o livro do Génesis ensina, porque descendem de
Ismael (flho de Abrado). Eles também sdo chamados de agarenos
porque descendem de Agar (escrava concubina de Abrado, a mae de
Ismael). Eles também, como ja dissemos, insistem em se denominar
sarracenos, porque falsamente se vangloriam de descender de Sara (a

mulher legitima de Abra&o) (Idem).

Entretanto, a visdo de Isidoro é equivocada em alguns aspectos. O que
€ admitido entre os autores medievais e 0s contemporaneos € que 0s termos
“arabe”, “ismaelita” ou “sarraceno” (podendo ser incluido “mouro”) designavam
0os mulgumanos. De forma geral, sarracenos eram como O0S Cristaos
denominavam os mulgumanos, especialmente da Siria e da Palestina, e os
arabes e berberes que conquistaram a Espanha e a Sicilia. Eram muitas vezes
denominados de infiéis pelos medievalistas, por considerarem Maomé um falso
profeta ou um falso Cristo, convencidos de que as invasdes mulgumanas eram
as catastrofes descritas na Biblia (TOLAN, 2007, p. 36). Etimologicamente,
seria uma derivacdo do arabe Xarqccn, plural de Xarqcc, isto &, “oriental”. Pelo
grego bizantino sarakenoi, no latim sarracenu, singular de sarraceni. Ja o termo
mouro deriva do latim mauru, ou seja, habitante da Mauritania, mauritano,
mauro e por fim sarraceno.

Considerados infiéis, logo os sarracenos deveriam ser objetos de
atividades missionarias. Essa tarefa de anunciar o Evangelho foi
experimentada por Francisco (em 1219) segundo modalidades que querem ser
novas e pacificas em relacdo ao consolidado costume das Cruzadas. Por volta
de 1216/1217 criou-se a primeira estrutura funcional de missédo além dos Alpes
e no ultramar. Os primeiros martires franciscanos em terras sarracenas (no
Marrocos) foram mais por motivo de gloria e pelo desejo de serem
considerados martires, do que pela evangelizacdo em si. Na RB 12, |é-se da

seguinte forma:

Se alguns dos irméos, por divina inspiracdo quiserem ir para 0 meio
dos sarracenos e outros infiéis, pecam licenca a seus ministros
provinciais. Os ministros, porém, nao concedam a ninguém a licenca
de ir, a ndo ser aquele que julgarem idéneos para serem enviados. (...)
para que sempre suditos e submissos aos pés da mesma santa Igreja
e estaveis na fé (cf. Cl 1,23) catolica, observemos a pobreza e a
humildade e o santo Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo que
firmemente prometemos (FONTES, 2004, p. 164)
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A missdo entre 0s povos hdo-cristdos pode parecer dubia: por um lado,
levando o Evangelho a quem jamais o tinha conhecido ou nunca aderira a ele;
por outro lado, recordando o Evangelho a quem o havia esquecido abandonado
ou traido. A pretensa cristianizacdo dos sarracenos, como puro ato de fé, nédo
existe, mas estava também atrelada a interesses politicos e econémicos, em
especial relagdo com o papado.

A perspectiva missionaria franciscana tivera a primeira formulacdo no
capitulo 16 da RNB, e dizia que o0s irmaos que “por inspiragao divina”
quisessem ir aos sarracenos. Diferentemente da citagdo anterior, previa uma
avaliacdo de idoneidade para uma tarefa de testemunho cristdo. Entre os nao-
cristdos deve-se testemunhar, antes de anunciar o Reino, numa posicao
desarmada, n&o a procura do martirio,”® mas na disponibilidade consciente de
que o0 martirio pode ser o resultado de um testemunho indefeso, como diz a
citacdo de Mateus 10,16: “Eis que vos envio como ovelhas entre lobos. Por
isso, sede prudentes como as serpentes e sem malicia como as pombas”
(MERLO, 2005, p. 143).

Ainda nessa perspectiva de martirio, o texto traz algumas
fundamentagdes evangélicas. Em Mateus: “Felizes os que sdo perseguidos por
causa da justica, porque deles € o Reino dos Céus. Felizes sois, quando vos
injuriarem e vos perseguirem e, mentindo, disserem todo o mal contra vés por
causa de mim” (5,10-11); “sereis odiados por todos por causa do meu nome”
(10,22a); “Quando vos perseguirem numa cidade, fugi para outra” (10,23a);
“Nao temeis os que matam o corpo, mas nao podem matar a alma” (10,28a).
De Lucas encontra-se: “Felizes sereis quando os homens vos odiarem, quando
VOS rejeitarem, insultarem e proscreverem vosso nome como infame, por causa
do Filho Homem?” (6,22);“Pois aquele que quiser salvar sua vida a perdera, mas
0 que perder a sua vida por causa de mim, a salvara” (9,24) “Meus amigos, eu

vos digo: ndo tenhais medo dos que matam o corpo e depois disso nada mais

* O martirio por Cristo é a aspiragdo suprema e o motivo primario do apostolado franciscano
entre os infiéis. E o “apice da perfeicdo”, na imitacdo da pobreza e da humildade do Senhor. O
contexto de martirio aparece com clareza no capitulo 16 da RNB. Todos os textos evangélicos
ai referidos falam da forca de vontade diante dos perseguidores, a abnegacao e da fidelidade
cristd até a morte (IRIARTE, 1976, p. 178).
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podem fazer’ (12,4); “E pela perseveranga que mantereis vossas vidas!”
(21,19).

Quanto ao conteudo, pode-se concluir com clareza que a evangelizacao,
como a de Cristo e dos Apostolos, € destinada a suscitar a fé em Cristo, a
saber: anuncio do Reino de Deus (Mc 1,14-15), proclamacéo do mistério pascal
(morte-ressurreicao-glorificagao) (cf. At 2,14-39; 3,13-20; 10,36-43; 13,17-41).
Fiéis a indicacdo da Igreja e perseverantes na divina inspiracao, os freis devem
ir pelo mundo para que este se converta “das trevas a luz, e da autoridade de
Satanas para Deus. De tal modo receberédo, pela fé em mim, a remissdo dos
pecados e a heranga entre os santificados” (At 26,18) (CONTI, 1983, p. 296).

4.2.3 Os pregadores

N&o preguem os irmaos na diocese de algum bispo quando este lhes
tiver proibido. E absolutamente nenhum dos irmdos ouse pregar ao
povo, se nao tiver sido examinado e aprovado pelo ministro geral desta
fraternidade e se nao lhe tiver sido concedido pelo mesmo o oficio da
pregacdo. Admoesto também e exorto os mesmos irm&os a que, na
pregacdo que fazem, seja sua linguagem examinada e casta (cf. Sl
11,7; 17,31), para a utilidade e edificagdo do povo, anunciando-lhe,
com brevidade de palavra, os vicios e as virtudes, o castigo e a gl6ria;
porque o Senhor, sobre a terra, usou palavra breve (cf. Rm 9.28)

(FONTES, 2004, p. 163).

Este € um dos pontos cruciais da missionariedade baseada nos escritos
norteadores da acdo missionaria da Ordem: a submissdo dos pregadores a
autoridade eclesial devidamente constituida. Como ja observado, a pregacao
dos missionarios itinerantes capuchinhos, desde o principio, obedeceu as
diretrizes dogmaticas da Igreja. Neste sentido, percebe-se um duplo aspecto na
vida franciscana: permanecer com Cristo e ser enviados a pregar (cf. Mc 3,14-
15). Nenhum fundador de Ordem religiosa antes de Francisco de Assis inseriu
na propria Regra capitulo semelhante (MATANIC, 1967, p. 126).

Baseada nisso, soba constante autoridade da Igreja, o conteddo esta
expresso nos bindbmios “vicios-virtudes”, “castigo-gléria”, retomando o tema da
conversdo exigido pela presenca do Reino, na esteira da pregacdo de Jo&o
Batista (cf. Mt 3,2), do Cristo (cf. Mt 4,7; Mc 1,15), dos Doze (cf. Mc 6,12), dos

Setenta e Dois (cf. Lc 10,13 e da Igreja (cf. Lc 24,47; At 2,38). Os frades, fiéis a
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graca e ao mandato da Igreja, andam pelas aldeias e cidade pregando a
conversao: “Em verdade vos digo que, se ndo vos converterdes e nao vos
tornardes como as criangas, de modo algum entrareis no Reino dos Céus” (Mt
18,3) ou “Se né&o vos arrependerdes, perecerei do mesmo modo” (Lc 13,3), ou
ainda, “Ai de ti, Corazim! Ai de ti, Betsaida! Pois se em Tiro e Sidonia tivessem
sido realizados os milagres que em vés se realizaram, h4 muito teriam se
convertido, vestindo-se de cilicio e sentando-se sobre cinzas” (Lc 10,13).

A citacado biblica que se refere a utilizacdo de palavras breves, frisa, com
alguma adaptacdo, o texto da Vulgata de Romanos 9,28. Na Carta o0s
Romanos, a palavra breve é o decreto divino, do qual se diz que tera execucédo
completa e répida: “Porque dando execugdo, abreviando os tempos, Deus
cumprira sua palavra na terra” (Rm 9,28; cf. Is 10,22b-23 LXX). Referindo-se a
infidelidade de Israel e ao exiguo numero de israelitas convertidos ao
Evangelho, Paulo afirma que o justo decreto de Deus tera execugcdo completa
(CONTI, 1983, p. 264).

Separado do contexto de lIsaias (10,20-23) e da Carta aos Romanos
(9,25-33), a “palavra breve” foi interpretada pelos Santos Padres e pelos
grandes tedlogos medievais em chave cristoldgica. Para Sao Boaventura, isso
nao nega que, literalmente, a Regra ordena aos pregadores para que sejam,
concisos nas suas pregacoes. A verbosidade afina, desagrada os ouvintes e 0s
afasta a ouvir a Palavra de Deus. No entanto, compreende que por “brevidade”
a Regra quer convergir tudo para Cristo, que sintetiza em si 0 Antigo
Testamento, e sobre a caridade, que contém toda a Lei (SAO BOAVENTURA,
1949, p. 430).

4.3 RAIZ DA MISSAO FRANCISCANA: Mt 10,7-13

Os autores antigos e modernos concordam em atribuir a passagem
evangélica da missdo dos Apostolos em Mt 10,7-13 como a pericope
determinante no agir missionario da Ordem franciscana. O primeiro texto
biblico interpretado existencialmente por Sdo Francisco fora escutado durante

uma missa na Porciuncula, berco da Ordem. Terminada a celebracdo
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eucaristica, Francisco pede ao sacerdote local para dar-lhe explicacao sobre o
sentido das palavras contidas em Mt 10,7-13 (CONTI, 2004, p. 132).

A missdo que Jesus confere aos Apostolos esté inserida hum contexto
historico-teoldgico. Historicamente, a missao de anunciar e pregar possui
raizes na acdo do rabinismo judaico-ortodoxo, na comunidade essénia e na
forma hermenéutica usada entdo. Segundo o rabinismo judaico-ortodoxo, o
novo rabino é antes demais nada o depositario da tradicao e das interpretacdes
da Escritura (aprendidas juntamente com os mestres da Lei). O novo rabino &
um repetidor da tradicdo e da interpretacdo. Ja& entre 0s essénios, 0S
“‘inspetores” se encarregavam de velar pela rigorosa observancia das regras
comunitarias, numa funcdo estritamente disciplinar. Desta forma, a
hermenéutica de entdo ensinava que o discipulo devia pregar aos homens a
beleza da piedade e do conhecimento, o contetdo de sua missao era transmitir
as riquezas do espirito (BONNARD, 1983, p. 221-222). Tém-se, assim, 0S
caracteres da missao pré-evangélica: mais repeticdo de textos, uma vigilancia
sobre a conduta e um ensino espiritual, desligado da vida pratica.

Em Mateus a missdo baseia-se em fatos concretos, isto €, Jesus confere
aos Apostolos a mesma autoridade e poder que ele tinha sobre a Lei e sobre
as forcas negativas, chamando os homens a conversdo e arrependimento e,
finalmente, ndo sdo eles guardas de leis da comunidade, mas ativos
anunciadores da mensagem. Desse contexto, emergem algumas ideias
fundamentais: o mandato missionario € dado por Cristo; os pregadores devem
ser pobres e despojados; a itinerancia; e o conteudo: Reino de Deus, paz e
salvacdo. Estes elementos foram absorvidos por Francisco de Assis e
repassados para a Regra.”*

Partindo para os elementos basicos da teologia da missédo de Mateus
dois textos sao imprescindiveis: 10,1-47 e 28,16-20. Os suportes basicos para
0 entendimento da missédo universal estdo em todo o evangelho, em temas

diversos, tais como o Reino, a histdria da salvacdo e énfase sobre a acéo.

*t “IDjirigindo-vos a elas, proclamai que o Reino dos Céus esta préximo. ®Curai os doentes,

ressuscitai os mortos, purificai os leprosos, expulsai os deménios. De graca recebestes, de
graca dai. °Nao leveis ouro, nem prata, nem cobre nos vossos cintos, %nem alforje para o
caminho, nem duas tunicas, nem sandalias, nem cajado, pois o operario é digno do seu
sustento. **Quando entrardes numa cidade ou num povoado, procurais saber de alguém que
seja digno e permanecei ali até vos retirardes do lugar. ?A0 entrardes numa casa, saudai-a.
B3E se for digna, desca a vossa paz sobre ela. Se nao for digna, volte a vés a vossa paz” (Mt
10,7-13).
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Esses dois textos proporcionam um impulso dinamico para a atividade
missionaria da Igreja. O discurso missionario comeca realmente em Mt 9,36.
Depois de um resumo do préprio ministério de Jesus de pregar, ensinar e curar
(9,35; cf. 4,23), o0 evangelista prossegue para notar a compaixao de Jesus pela
multiddo (9,36-38). Tal compaixdo e o apelo por “operarios” constituem a
introdugédo ao discurso, que se abre em 10,1 (SENIOR; STUHLMUELLER,
2010, p. 376-377).

O discurso sobre a missdo dos discipulos escolhidos pelo Mestre é
particularmente desenvolvido por Mateus. Apresenta-se como um conjunto de
recomendacdes para transmitir o espirito da missao. H& exortacdes analogas
nos escritos apocalipticos judeus, aonde o0s ancidos vém ministrar suas
diretrizes espirituais. Sobre estes aspectos € interessante comparar o discurso
de Jesus e o “Testamento dos Doze Patriarcas”,*> por exemplo. Neste escrito
que Jesus sem duvida conheceu, cada um dos filhos de Jac6 é obrigado a
dirigir-se as geracgdes futuras, a fim de convida-las a seguir seu exemplo,
preservando-se das tentacdes e da oposicdo do meio ambiente, e esforcando-
se por cultivar determinada virtude particular. Este “Testamento” foi retomado
pela Igreja que lIhe implantou aqui e acold um sentido cristdo (AUNEAU;
BOVON, 1985, p. 157).

Em Mateus, a obra missionaria consiste em prolongar a acdo de Jesus:
ir ao encontro das ovelhas perdidas de lIsrael, anunciar o Reino, curar 0S
doentes. Além dos materiais de Marcos e da fonte Quelle (Q), Mateus
acrescenta seus proprios elementos ao texto.”® O fato de o autor utilizar o
material apocaliptico de Marcos (0 qual se refere a historia da comunidade
apoOs a morte de Jesus) mostra que o evangelista concebe esses discursos néo

simplesmente como momento na narrativa passada de Jesus, mas como

2 Os “Testamentos dos Doze Patriarcas” sdo na verdade uma colecdo de testamentos
atribuidos aos doze filhos de Jacé que, em seu leito de morte, adverte seus descendentes e
prediz acontecimentos que estéo por vir. O trabalho combina instrucdo ética com apocaliptica e
a coletanea parece ter sido composta na Palestina no século | ou Il a.C. O trabalho é
conservado inteiramente em grego, e foi publicada pela primeira vez por J. E. Grabe em
Spicilegium SS. Patrum et Haereticorum saeculi post Christum natum I, 1l & Il (Oxford 1698 e
1714), depois de ter sido divulgado a partir do inicio do século XVI, em uma tradugéo latina de
Roberto Grossatesta do século Xlll. Segundo alguns autores, o grande valor da colegdo esta
em seu ensino ético, que influenciou o pensamento e articulagdo do Novo Testamento
gOTZEN, 2003, p. 304).

® Mateus refunda Mc 6,8-11 e Q =Lc 10,4-12 em um texto novo. Tende a recolher o texto mais
extenso e toma algumas liberdades de modificagc6es textuais e colocagfes, sobretudo com a Q
(LUZ, 2006, p. 128).
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exortacdo a permanente missdo da comunidade. Segundo Carter (2002, p.

304), o capitulo 10 se divide em quatro sec¢des principais:

a) 10,1-4: Chamado e comissdo de uma comunidade alternativa;
b) 10,5-15: Quatro aspectos da missao;

c) 10,19-23: A dificuldade da misséo: perseguicao inevitavel;

d) 10,24-42: A coragem, o impacto e a recompensa da misséo fiel.

Nos vv. 7-8 percebe-se que a indicacdo de pregar e curar ndo possui
nenhuma restricdo temporal. A missdo dos discipulos aparece formulada em
termos analogos aos de Jodo Batista (Mt 3,2) e Jesus (4,17; cf. 9,35). Neste
sentido, as curas e a pregacao aparecem associadas estritamente: as curas
fazem com que as multidées se assombrem dos fatos que sucedem em Israel
(9,33); Jodo Batista infere nelas que Jesus é aquele que deveria vir (11,2-6). A
comunidade reconhece nos milagres de Jesus suas proprias experiéncias.
Logo, o mandato de cura segue associado constitutivamente a evangelizacéo,
tida ndo como um mero dever ético, mas uma experiéncia concreta de
salvacao e cura (LUZ, 2002, p. 135). Esses aspectos, entretanto, ndo fogem da
tarefa primordial da missdo: proclamacédo do reinado de Deus presente na
pessoa de Jesus. Um reinado vivificador de Deus e que antecipa plenitude do
Reino futuro.

Num segundo aspecto, abordando os vv. 8-10, Mateus refere-se ao
suporte material da missado. Na breve sentencga “de graca recebestes, de graca
dai”, que vincula os dons dos discipulos ao dom de Jesus, parece chocar-se
com a sentenca de v.10b, segundo a qual o trabalhador merece receber seu
sustento. De acordo com a analise de Ulrich Luz (2002, p. 137), o trabalhador
deve receber o alimento, ndo o salario. O sentido € a exclusdo da recompensa
monetaria para 0os mensageiros do Evangelho ou uma recompensa pelos
milagres. Além disso, devem viajar imperceptivelmente. Estes versiculos ndo
tratavam de uma pobreza ascética, recomendavel por si mesma, mas a
disponibilidade necessaria para uma pregacao rapida e eficaz do Reino. O que
€ bastante chamativo € a proibicdo das sandalias: ora ndo se saia sem
sandalias, assim como sem bastdo. Lucas também proibe o bastdo e as

sandalias (Lc 9,3; 10,4). Uma das hipo6teses € de que os discipulos devem
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apresentar-se diante dos homens com o mesmo desprendimento diante de
Deus, sem sanddlias e bastdo (BONNARD, 1983, p. 227).

Por fim, os vv. 11-13 exp6em o impacto positivo e negativo da missdo. A
forma de atuar que se pressupfe reproduz talvez um velho tipo de misséo
cristd: o0 anudncio itinerante em cidades ou aldeias (PIKAZA, 1978, p. 64).
Nestes versiculos, o termo mais discutido € “dignidade”, que aparece trés
vezes. Nao se trata de uma dignidade moral ou religiosa, segundo Bonnard
(1983, p. 228) e Carter (2002, p. 308), mas o evangelista a emprega de forma
dindmica, isto é, pessoas suscetiveis de receber a mensagem. Quanto a
saudacdo, de acordo coma visdo de Luz (2002, p. 145), ndo se refere a
saudacao semitica cotidiana, mas uma saudacao da béncdo de Deus em uma
forma visivel da propria salvacédo (talvez tal formulacédo tenha se inspirado em
Is 52,7, que fala da manifestacdo do reinado de Deus e da paz definitiva).>
Isso se constata ja na acolhida ou ndo dos mensageiros de Jesus. E no
encontro com os discipulos de Jesus que se decide definitivamente pela

salvacao ou condenacao.

4.4 A INFLUENCIA DE Lc 10,4-7 NA PRAXIS MISSIONARIA FRANCISCANA

Dentro do contexto da Teologia Biblica da Missé&o, o texto do Evangelho
de Lucas 10 exerce influéncia, embora com menor grau que o mandato
missionario de Mateus 10. A citacdo explicita se encontra no envio missionario
dos frades no capitulo 15 da RNB.>® De forma sintética, a obra lucana, em dois
volumes, o Evangelho e os Atos dos Apostolos, pode ser a apresentacao mais
clara da missédo universal da Igreja na totalidade do Novo Testamento. O
préprio fato de Lucas ligar juntamente a narrativa da comunidade primitiva a
narrativa da vida de Jesus mostra que um dos seus principais objetivos foi

manifestar a relacéo entre a missao de Jesus e a missao da Igreja.

> Entretanto, Tasker possui uma visgo distinta. Para ele, “a vossa paz” (v. 13), assim como e
mencionada no v. 12, era o cumprimento semitico “Paz esteja convosco”, ou Shalom aleichem
g2008, p. 86).

® Quando os irm&os véo pelo mundo, nada levem pelo caminho, nem bolsa (cf. Lc 9,3; 10,4)
nem sacola nem pdo nem dinheiro nem bastdo (cf. Mt 10,10). E, em qualquer casa em que
entrarem, digam primeiramente: Paz a esta casa (cf. Lc 10,5). E, permanecendo na mesa casa,
comam a bebam do que eles tiverem (cf. Lc 10,7) (FONTES, 2004, p. 175).
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Na narrativa da aparicdo da ressurreicdo de Lc 24,44-49 (o seu
desdobramento em At,1-8), encontramos uma passagem que sintetiza a
teologia lucana. Esta é a ultima numa série de incidentes que encerram a
narrativa do Evangelho: a descoberta do timulo vazio (Lc 24,13-35), a aparicédo
aos discipulos no caminho para Emaus (24,1-12), a aparicdo a comunidade
reunida em Jerusalém (24,36-49). Todos os trés incidentes acontecem no
primeiro dia da semana, todos estdo orientados para Jerusalém e todos
conduzem a declaracao final em Lc 24,44-49 e a ascensdo triunfante. O texto,
portanto, € o que Cristo ressuscitado delega a sua Igreja: a eficacia evidente
desta de instruir a comunidade sobre a natureza e o alcance da misséo
(SENIOR; STUHLMUELLER, 2010, p. 384-385).

No entanto, apesar da teologia missionaria de Lucas concentrar-se
nestes aspectos, estes ndo estdo diretamente relatados na missédo apostélica
delegada aos frades nos primérdios da Ordem, e que exerceram influéncia
desde entdo, mas a alguns versiculos do capitulo 10, que relata o envio dos
Setenta e Dois, dos quais se fara uma analise. Somente Lucas relata a missao
dos Setenta e Dois discipulos.®® Porém, grande parte do material encontra-se
também em Mateus, no contexto da missdo dos Doze e em outros. Entretanto,
a constituicdo e o envio dos Setenta e Dois ndo constituem, no panorama
teoldgico lucano, um suplemento de colaboradores para os Doze, mas legitima
uma missao paralela, com autoridade e tarefas similares (FABRIS; MAGGIONI,
1992, p. 121).

O v. 4 se preocupa pela viagem: inicia limitando os equipamentos da
mesma, como havia feito em 9,3. Nem bolsa, nem alforje, nem sandalias.
Jesus chega proibir o minimo que qualquer viajante deve levar consigo. Como
também observado em 9,3, estas prescri¢des, tipicas do radicalismo de Q,
haviam perdido sua atualidade nos tempos de Lucas (cf. 22,35-38). Mas o
evangelista a transmite por deferéncia, ainda que a situe num passado ja

superado. O que deve ser destacado é a fragilidade do missionario e sua

% Jesus padroniza seu esforco missionario em Moisés, que incumbiu 70 ancidos de ser
profetas em Israel (Nm 11,24-25). Os 71 membros da corte judaica, o Sinédrio, j& havia se
modelado de acordo como a estrutura de lideranga de Moisés e os 70 anciaos. Até certo ponto,
este nimero alude a Gn 10, que descreve a origem de todas as nagBes do mundo primitivo, a
excecao de Israel, e a tradicdo judaica que relata as nacdes que tinham ouvido a promulgacdo
da Lei no Sinai (Gn 10; cf. Dt 32,8). O ministério dos Setenta e Dois discipulos antecipa a
missédo da Igreja as nagdes (Lc 24,47) (HAHN; MITCH, 2015).
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dependéncia do Senhor e dos habitantes dos locais visitados (BOVON, 2012,
p. 74).

Ainda no v. 4, a expressao “a ninguém saudeis pelo caminho” merece
destaque. Esta prescricdo, embora num primeiro momento possa parecer
estranha, oferece trés possibilidades de interpretacdo. A primeira pode
significar que os discipulos, durante a missdo, ndo devem perder tempo
entretendo-se com as pessoas. A saudacdo deve se estender mais as casas e
cidades do que as pessoas. Ha outra linha interpretativa que ao invés de insistir
com a pressa, o discipulo deve se dirigir ao pobre, ou seja, pregar e curar, a
Nao entreter-se com coisas triviais ou normas de cortesia social. Por fim, uma
terceira explicagao vé no mandato uma adverténcia sobre a hostilidade que vao
encontrar os discipulos (FITZMYER, 1986, p. 212-213).

Nos vv. 5-7 é importante salientar o termo oikos (casa), que pode ter o
significado de “familia”. De acordo com Fitzmyer, a formulagéo desta saudagéo,
em estilo direto, tem mais conota¢des semiticas que o correspondente em
Mateus, que diz unicamente “saudai-a”. Em contraste com as saudacfes
puramente convencionais dos viajantes, os discipulos de Jesus devem
proclamar a paz como dom salvifico (1986, p. 212). Essa paz religiosa que
precede os enviados confere a missdo uma dimensdo sagrada. Naquele
contexto, as palavras possuiam certo peso e intensidade: a paz é a plenitude
da vida e das relacbes, a felicidade completa e dindmica, que se opde as
maldicdes um sinal do Reino messianico. E Deus quem envia, mas também é
Ele quem acompanha, ja que se trata de sua paz (BOVON, 2012, p. 74-75). A
partir deste dado, surge a interpretagdo da expressao “filho da paz” (huios
eirénés)®’ (v.6), que seria uma caracterizacdo de todo aquele que se abre para
o dom salvifico de Jesus. Paz ndo no sentido de auséncia de guerra, mas o
shalom, que deriva da raiz veterotestamentaria $im (integridade, totalidade),

isto &, a ilimitada generosidade de Deus que se manifesta na atuagéo salvifica.

> 0 uso do termo huios (filho), como termo figurativo, se deve & influéncia dos LXX. A
passagem correspondente de Mateus (10,11) suprime o “semitismo” e o substitui por “alguém
de que seja digno” (tis ...axios).
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45 AS MUDANCAS DE PARADIGMAS DAS MISSOES POPULARES
CAPUCHINHAS

As Santas Missdes Capuchinhas no Parana e Santa Catarina, seguindo
0 processo eclesial, passaram, em meados do século XX, por significativas
mudancas, tanto nos conceitos quanto na praxis. Todo esse processo foi
consequéncia das proprias mudancas sociais e, acima de tudo, o0s
desdobramentos do Concilio Vaticano 1l (1962-1965). Entretanto, pode-se
voltar mais no tempo, ja no século XIX, que foi denominado de “século das
Missdes”, em que o movimento missionario se espalhou pelo mundo, auxiliado
pelo desenvolvimento da Igreja e sociedade moderna. Apesar de uma visdo
missionaria ainda direcionada para salvacdo das almas, no crescimento das
nacbes cristds e na civilizagdo dos barbaros, novas ideias passaram a
influenciar a concepc¢éao de missao.

Os primeiros sinais dessa renovacdo se dao pela restauracdo dos
Jesuitas em 1814, o entusiasmo missionario de Gregorio XVI e a renovacao da
Sagrada Congregacdo da Propagacdo por Ledo Xlll em sua Carta Enciclica
Sancta Dei Civitas recorda que a Igreja cresce pelo sopro do Espirito Santo.
Todavia, exteriormente, pelo trabalho dos homens, todos, incluindo os leigos,
sdo chamados a colaborar por meio da ora¢édo, dos recursos e de pessoal.
Partindo para o século XX, marcado por periodos das Grandes Guerras, a
busca no ambito eclesial de repensar a reflexdo biblica e missionaria vé
diversos esforcos, coroados pelo Vaticano I, além do surgimento das
chamadas escolas missionarias de Munster e Lovaina.*® (RESTORI, 2015, p.
37).

No ambito catdlico, € importante mencionar a criacdo da Pastoral
Missionaria dos padres operarios franceses. No tocante ao Magistério da
Igreja, algumas enciclicas missionérias visaram dar impulso a participacdo

missionaria, entre as quais: Maximum lllud de Bento XV, 1919; a Rerum

*® para a Escola de Miinster, a missdo é a acdo entre 0s ndo-cristdos, portanto entre os que se
acham excluidos da fé, sendo a primazia do caréater religioso da misséo a difusédo do Reino de
Deus, ndo excluindo os fins culturais, intelectuais, morais, sociais, caritativos e econémicos. A
Escola de Lovaina concentra-se na implantagcéo da Igreja (Teoria do Plantio), segundo o qual o
objetivo formal da missdo é a instituicdo da Igreja visivel nos paises aonde até a entdo a
missdo ndo existia. Desta forma, ndo se dirigiria somente aos pagaos, mas a todos 0s grupos
onde a Igreja visivel ndo se acha estabelecida solidamente, por meio da exortacao a fé, meios
de salvacéo e sacramentos (MULLER, 1995, p. 40-41).
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Ecclesiae de Pio Xl, 1926; a Evangelii Praecones de Pio XII, 1951; a Fidei
Donum de Pio Xll, 1957; a Princeps Pastorum de Jo&o XIllII, 1959.

4.5.1 A Escatologia do Vaticano Il

A pregacdo sobre os Novissimos ocupava lugar especial na pregacéo
das Missbes Capuchinhas. Dentro da proépria reflexdo histérica e teoldgica do
franciscanismo o tema era abordado de forma especial. Tedlogos franciscanos
medievais, tais como Sdo Boaventura e Duns Scotus, a partir de dados
biblicos, elaboraram sua “teologia do além” dentro do pensamento do que se
pode chamar de antropologia comum de entdo, que moderava o0 realismo
aristotélico com um moderado idealismo platénico (MERINO; FRESNEDA,
2005, p. 404).

No entanto, o Concilio Vaticano Il possibilitou uma nova reflexdo sobre
os destinos do homem, considerando as redescobertas antropoldgicas, assim
como a valorizacdo da Cristologia e dos estudos biblicos, culminando na
dimensédo escatoldgica da fé cristd.>® Para o Concilio, o homem, limitado e
centralizado, precisa de salvacdo devido a prépria condicdo em que se
encontra, “‘uma realidade limitada a imperfeicées, o que o leve a afirmar-se
mais ainda como ser inacabado, mas também aberto ao futuro, ele se abre a
historia, ao progresso e a possibilidade de Deus” (QUEIRUGA, 1999, p. 135).

O Concilio consagrou as reflexdes escatolégicas por meio da
Constituicdo Dogmética Lumen Gentium (LM) e a retomou de modo pastoral na
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes (GS). No primeiro documento, a
reflexdo escatoldgica é refletida no capitulo 7, consciente de que, no progresso
histérico da Igreja “Povo de Deus”, a ideia de plenitude a acompanha e
dinamiza, até que se dé por realizada sua meta, na consumacao da Histéria e
da realizagdo do Reino definitivo. Por outras palavras, o Concilio voltou a

valorizar a dimenséo escatolégica como realidade dinamica, ndo estatica; € o

* Entre o Concilio de Trento e o Vaticano Il ndo se encontravam intervencdes referentes
formalmente a escatologia ou aos Novissimos, exceto para apontar alguma condenacdo de
outras posturas. As Ultimas intervencdes vieram da Constituicdo Dogmética Benedictus Deus,
de Bento XlI, que afirmava acerca especificamente dos Novissimos. Outro documento, a Bula
Lactentur Caeli, de 1439, do Concilio de Florenca, também manteve os Novissimos retratados
por Bento Xl (BETIATO, 2006, p. 56).
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povo de Deus em peregrinagcao entre o “ja” e o “ainda nao”. A Igreja, em seu
estado de éxodo, encontra-se ainda toda em caminho da posse dos bens
divinos (cf. Ap 21).

Surge dessa forma uma nova reflexdo da esperanca escatoldgica.®
Antes de tudo, com a morte termina o curso unico da vida terrestre (o Concilio,
assim como os pregadores capuchinhos e Igreja em geral exclui a ideia de
reencarnagao ou qualquer concepgao que venha privar a vida terrestre de seu
carater definitivo e escatolégico). Fundamentados nas Escrituras, as
possibilidades da salvacdo ou condenacdo se abrem diante de cada ser

humano.

Mas desconhecemos o dia e ahora, conforme a adverténcia do Senhor,
vigiemos constantemente, a fim de que, terminado o Unico curso de
nossa vida terrestre (cf. Hb 9,27), possamos entrar com Ele para as
bodas e merecamos ser contados com os benditos (cf. Mt 25,31-46), e
ndo sejamos mandados, como servos maus e preguicosos (cf. Mt
25,26), apartar-nos para o fogo eterno (cf. Mt 25,41), para as trevas
exteriores, onde “havera choro e ranger de dentes” (Mt 22,13 e 25,50).
Pois antes de reinarmos com Cristo glorioso, todos nés
compareceremos “diante do tribunal de Cristo, para que cada um
receba conforme o que tiver feito, por meio do corpo, o bem ou o mal”
(2Cor 5,10). E no fim do mundo, “os que praticaram o bem irdo para a
ressurreicdo da vida, mas os que praticaram o mal, para a ressurreicao

do juizo” (Jo 5,29; cf. Mt 25,46) (LG 48).

Sendo assim, o horizonte Ultimo da esperanca se encontra na espera
definitiva. Contudo, essa vinda ndo totalmente aconteceu com a ressurreicao
de Jesus, que vivo no seio da comunidade, aumenta a esperanca escatolégica
da mesma comunidade. A presenca com Cristo (ou 0 que na pregacédo se
chamava visao beatifica de Deus) se da integralmente, sem divisdo de corpo e
alma, em uma comunh&o que nio se interrompe (SESBOUE, 2003, p. 392).

Embora néo trate de forma sistematica sobre a escatologia, GS refere-se
a dignidade da pessoa humana como ser integral e unitario, corpo e alma

“espiritual e imortal” (GS 14). Aqui se encontra o rompimento com a dinamica

0 O problema do futuro humano despertou um interesse singular em meados do século XX,
especialmente no ambito da filosofia e da critica cultural. Foi o livro de J. Moltmann, “Teologia
da Esperanc¢a” que langou o desafio a teologia. Segundo ele, a teologia havia extrapolado o
estudo das coisas Ultimas ou dos Novissimos e os reduzido a um estado pos-temporal, de
modo que os acontecimentos que estdo para irromper sobre o mundo ao acabar o tempo
perdiam seu significado de admoestacao, alento e critica para a vida real presente (MERINO;
FRESNEDA, 2005, p. 400).
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apresentada anteriormente na praxis dos missionarios durante as Santas
Missdes: pregava-se a importancia da salvacao da alma, a corruptibilidade do
corpo e as penas do Inferno aos transgressores; a partir do Vaticano Il passa-
se a afirmar que o ser humano ndo é redutivel a simples matéria que se
corrompe.

Baseado nas Sagradas Escrituras, a pregacao do Inferno ou do
Purgatorio, por exemplo, cede lugar a esperanca que se abre ao cristdo por
meio da ressurreicdo de Cristo, pois Deus “chamou e chama o homem a se
unir a ele com todo o seu ser na comunhao perpétua de uma vida incorruptivel”
(GS 18). Portanto, mais que uma realidade de salvacdo individual, a
ressurreicdo de Cristo move a humanidade a expectativa desejosa da vida
futura, na transformacdo da realidade da comunidade cristd e do mundo.
Embora ocupe pouco espaco no compéndio conciliar, a escatologia percorre
varios outros documentos, pois envolve a relagdo entre 0 homem e Historia.

Posteriormente, em 1979, a Congregacao para a Doutrina da Fé, em sua
“Carta sobre algumas questdes referentes a escatologia”, para evitar diferengas
acidentais acerca dos Novissimos aponta como indiscutivel: a sobrevivéncia e
a subsisténcia do elemento espiritual dotado de consciéncia e liberdade apés a
morte; a manifestacdo de Jesus Cristo e a reafirmacdo da oracdo, ritos
funebres, culto aos mortos tradicional na Igreja e a excec¢éo da Vigem Maria em
sua Assuncao em corpo e alma ao céu (MERINO; FRESNEDA, 2005, p. 404).

4.5.2 A influéncia da Dei Verbum na acdo missionéria capuchinha

Como abordado no capitulo anterior, 0s missionarios itinerantes
capuchinhos possuiam como intuito inicial a pregagédo das Sagradas Escrituras
entre os leigos, numa linguagem que facilitasse a compreensao popular.
Entretanto, devido ao panorama vigente na Igreja, essa acao era dificultada
devido a insisténcia da primazia da Igreja institucional pela interpretacao,
fazendo que o acesso a Biblia se reduzisse aos sacerdotes e ndo ao povo.
Neste sentido a Constituicdo Dei Verbum (DV), no Vaticano I, facilitou o

acesso e provocou, a partir de entdo, uma mudanca de paradigmas nos
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esquemas das missdes populares.’> A DV tratou, além de outros aspectos
essenciais, sobre a interpretacdo e a leitura das Sagradas Escrituras. No

namero 25, |1é-se o seguinte:

Eis por que é necessario que todos os clérigos e sobretudo os
sacerdotes de Cristo e outros que, como os didconos e os catequistas,
se consagram legitimamente ao ministério da palavra, se apegue as
Escrituras, mediante a leitura assidua e diligente estudo, para que nao
venha a ser “pregador vao e superficial da palavra de Deus por ndo a
ouvir interiormente”, quando especialmente na Sagrada Liturgia tem
gue comunicar aos fiéis a ele confiados aas vastissimas riquezas da
palavra divina. Exorta igualmente o Santo Sinodo a todos os fiéis
cristdos, principalmente aos Religiosos, com veeméncia e de modo
peculiar a que, pela frequéncia leitura das divinas Escrituras, aprendam
“a eminente ciéncia de Jesus Cristo” (FI 3,8). “Porquanto ignorar as
escrituras é ignorar Cristo”. Acheguem-se, pois, de boa mente ao
préprio texto sagrado, quer pela Sagrada Liturgia repleta da palavra de
Deus, quer pela piedosa leitura, quer por cursos apropriados e outro
meios que, com a aprovagdo e empenho dos Pastores da Igreja, hoje
em dia louvavelmente se difundem por toda parte (...). Lembrem-se aos
sagrados Pastores, “depositarios da doutrina apostdlica”, educar
oportunamente os fiéis que lhes foram confiados para o correto uso dos
livros divinos, sobretudo do Novo Testamento e de modo particular dos
Evangelhos, por meio de versdes dos textos sagrados que sejam
acompanhadas de explicacdes necessérias e realmente suficientes (...)

(Dei Verbum, n. 25).

Segundo a DV, ha critérios para a correta interpretacdo das Escrituras:
observar com atencdo ao conteudo e a unidade de toda a Escritura; ler de
acordo com a Tradi¢do viva da Igreja, pois é o Espirito quem da a interpretacdo
espiritual das Escrituras; estar atento a analogia da fé, isto é, a coesdo das
verdades da fé entre si e ao projeto total da Revelacdo. Desta forma,
identificam-se dois sentidos fundamentais para a leitura das Sagradas
Escrituras. Um é o sentido literal e o outro o espiritual. O oficio de interpretar
autenticamente permanece com o Magistério, sendo o lugar ordinario da
interpretacdo a vida da Igreja. Sendo assim, € necessario que seus intérpretes

estejam em comunh&o com a comunidade de fé.

®Dentre 0s documentos conciliares encontra-se a Constituicdo Dogmatica Sobre a Revelagdo
Dei Verbum. Acerca desse documento conciliar pode-se dizer que, desde as consultas
preliminares feitas aos bispos, ja era salientada sua necessidade. Esses queriam uma reflexao
positiva e assertiva sobre a Revelacdo. Esse imperativo foi assumido quando em 18 novembro
de 1965 veio a luz a Constituicdo sobre a Revelacdo (Dei Verbum). A magnitude e a
necessidade desse documento, desde a primeira hora do Concilio, denotam sua perenidade
para os anos imediatamente seguintes e para o tempo presente (PASSOS; SANCHEZ, 2015,
p. 249).
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Na elaboracdo do documento, houve aqueles que defendiam que o
documento exprimisse reservas quanto ao livre acesso dos leigos as
Escrituras. O “livre acesso” poderia gerar leituras equivocadas e erros
doutrinais. Apesar disso, no Capitulo VI da DV aparecem expressoes de tipo
determinativo, referido aos diversos modos de contato com as Sagradas

Escrituras, como aponta a tabela seguir:

EXPRESSOES DA DEI VERBUM

N. 21 € preciso gue a pregacao eclesiastica seja alimentada e dirigida
(oportet) pela Sagrada Escritura
N. 22 € preciso gue os fiéis tenham acesso aberto a Sagrada
(oportet) Escritura
N. 23 € preciso gue exegetas e estudiosos trabalhem para que o
(oportet) maior nimero de ministros da palavra de Deus possa
oferecer o alimento das Escrituras ao povo
N. 24 Seja 0 estudo das Sagradas Escrituras a alma da Sagrada
(sit) Teologia
N. 25 € necessario | que todos os clérigos, diaconos e catequistas se
(necesse est) | apeguem as Escrituras, por meio da continua leitura
sacra e do diligente estudo

N. 25 compete aos bispos orientar os fiéis no uso correto da Escritura
(competit)

N. 25 sejam as traducbes providas de notas necessarias e

(sint) suficientes
N. 25 sejam feitas edicbes da Sagrada Escritura com convenientes
(conficiantur) | anotacdes, para uso também dos ndo-cristdos
N. 25 procurem 0s pastores de almas e os cristdos em geral difundir
(curent) tais edicdes com zelo e prudéncia

Fonte: DV n. 21-25

As determinacBes acima refletem o eminente carater pastoral do
documento. De acordo com Dias da Silva (2006, p. 39), pode se identificar um
duplo movimento, ad intra e ad extra, sobre esta nova consciéncia biblica e
pastoral da Igreja. Voltado para o interior da prépria Igreja (ad intra), pontua
que os textos biblicos sejam fonte assunto da pregacéo (isto €, acima das
histérias dos santos, doutrinagdo e recomendagBes morais e devocionais).
Acentua também a leitura por parte dos leigos e ministros ordenados e
traducdes dos originais em grego e hebraico (em lugar unicamente da Vulgata).

No gue se refere ao movimento exterior (ad extra), pode-se considerar:
traducdes colaborativas com as demais denominacgdes cristds em vista de um
didlogo ecuménico e redescobrir o valor dos escritos judaicos, em especial a

unidade entre Antigo e Novo Testamento, visto que 0 povo judeu é reconhecido
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como primeiro receptor da Revelacéo. E importante ressaltar que, na pratica, a
renovacao proposta pela DV aconteceu em simbiose com a reforma litdrgica e
se refletiu no contetdo das Santas Missdes.

A partir desse documento, a praxis dos missionarios foi alterada de
forma gradual, na medida em que as determinacdes do Vaticano Il foram se
popularizando. A principio, algumas acdes foram reavaliadas no tocante as
pregacdes e contetdos. A partir da DV, proliferaram as traducdes biblicas entre
os catolicos, sendo impossivel ndo se adaptar a esta realidade das facilidades
de acesso. Desta forma, gradativamente, os fiéis passaram a adquirir Biblias.
As pregacdes, principalmente a partir da década de 1970, deixaram de lado as
devocgdes e conceitos morais, passando a motivar ou ouvintes a partir da leitura
biblica proclamada. Por fim, a leitura biblica fora considerada chave de oracéao,
sendo incentivada sua leitura nas casas e nos circulos biblicos (SILVA, 2006,
p. 41).

Pode-se considerar o ano de 1968 como o marco da renovagao das
Missdes no Parana e Santa Catarina. Partir deste ano, sob a orientacao de frei
Honério Destéfani a nova compreensdo das Sagradas Escrituras dentro das
Santas Missdes foi modificada a fim de se adequar as novas determinacgdes (0
Concilio Vaticano Il encerrou suas atividades em 8 de dezembro de 1965
somente quase trés anos depois a renovacao ocorreu de fato nas Missdes). A
partir de entdo, novas abordagens ganharam espacos, desde a formacéo de
grupos biblicos e litirgicos ao protagonismo dos leigos na Igreja (DESTEFANI,
1998, p. 277). Percebeu-se que, dentro do trabalho missionario, o papel dos
capuchinhos era fazer com que o povo de Deus fosse alimentado com as
Sagradas Escrituras, e ndo alheios a esta fonte de Revelagao.

Os relatos sobre essa metamorfose de conteudos ou da inclusédo da
Biblia propriamente dita sdo escassos. E possivel observar somente alguns
esquemas sobre os temas relacionados as Sagradas Escrituras a partir de
meados da década de 1970. Nesses esquemas de pregacdo, e também de
formacao, percebe-se o intuito de apresentar, em uma linguagem popular, a
Biblia como Palavra de Deus encarnada na realidade do povo, como fruto de
inspiragéo divina e da experiéncia do povo de Deus. De acordo com esses

esquemas, a mensagem central da Biblia é apresentada da seguinte forma:
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A sua mensagem central, € o nome de Deus! O nome de Deus é Javé,
cujo sentido Ele mesmo revelou e explicou a seu povo (Ex 3,14). Javé
significa Emanuel, isto é, Deus conosco, de Deus presente no meio de
seu povo para libertd-lo. Deus quer ser Javé para nés, quer ser
presenca libertadora no meio de nés (...) (EQUIPE MISSIONARIA,

1972, p. 99).

Deste modo, a pregacdo dos Novissimos, que de certa forma refletia a
esperanca pos-morte frente as injusticas dessa vida, deram lugar a pregacao
das Escrituras como nucleo de libertacdo e transformacdo, ndo em sentido
unicamente escatologico, mas no presente. Desta forma, a centralidade da
Palavra de Deus escrita produzira “um impulso de vida espiritual de todo o
povo de Deus, nos diversos ambitos da vida eclesial e social’
(VASCONCELLOS; SILVA, 2015, p.47).

4.5.3 Uma nova compreensao missionaria: Ad Gentes

Nas origens do Concilio Vaticano Il havia guestionamentos sobre a
missdo da Igreja no mundo moderno e questionamentos sobre a forma de
anunciar a mensagem crista e sua relevancia para a humanidade. O grande
desafio encontrado era traduzir os artigos de fé, os sinais de justica, as
imagens de esperanca e as praticas de solidariedade. A teologia da missdo
Concilio ndo nasceu no Decreto Ad Gentes (AG) propriamente dito. Antes de
tudo, ela emergiu de campos teoldgicos respaldados por novas praticas
pastorais. Tais praticas, por muito tempo contestadas dentro do seio eclesial
catolico, se impuseram como auténticas. Emergiram, dessa forma, acdes nos
campos eclesiologico-pastorais, litirgicos e ecuménicos. Novas atividades
missionarias em curso foram consideradas fora do ambito da Congregacao
pela Propagacdo da Fe, sem conexdo com a visdo classica da missao.

Apés um breve proémio onde se faz mencdo ao n. 18 da Constituicdo
Dogmatica Lumen Gentium (LG), definido a Igreja como sacramento universal
da salvacdo por forca da vontade do Cristo ressuscitado, desenvolvem seis

capitulos de grande importancia.
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BREVE SINTESE DO DECRETO AD GENTES

Capitulo Titulo Assunto abordado

Primeiro Os Principios Doutrinais | Apresenta os fundamentos teolégicos, a
natureza e o fim proprio da missao;

Descreve 0s elementos préticos, concretos,
Segundo | A Obra Missiondria como | e as fases deum trabalho autenticamente
tal missionario: testemunho, andncio, formacao
da comunidade;

Pretende descrever o dinamismo da Igreja
Terceiro As Igrejas particulares Particular dando muita énfase a
responsabilidade dos leigos e a abertura
missiondria de cada Igreja Particular;

Apresenta os agentes da missdo, com
destaque aos chamados, por meio de uma
Quarto Os Missionarios especial vocagcdo para 0  servico
missiondrio, sua espiritualidade e formacao
doutrinaria e apostoélica;

Organizacao da atividade | De carater mais pratico, retrata o quadro da
Quinto missionaria organizacdo missionaria nos seus diversos
niveis da estrutura eclesial;

Quase que dando continuidade ao capitulo
anterior, enfrenta o tema da cooperacdo
Sexto A cooperagéo missionaria como dever missionario de todo
o Povo de Deus para que o Reino de Deus
possa se estender aos confins da terra.

Fonte: RESTORI, 2015, p. 51-52.

Um primeiro elemento a ser destacado € que a raiz da missdo se
encontra no amor trinitario (AG 2-4). Ela nasce do “amor fontal” de Deus (ou
seja, o Deus Uno e Trino, por seu amor, é centro, origem e fim da missao da
Igreja) e se faz economia da salvacdo na misséo do Filho e do Espirito Santo e
continua na histéria por meio da Igreja na fidelidade ao Mestre e assistida pelo
espirito até a parusia. A coincidéncia de raiz da missdo com a vida intima de
Deus leva a concluir que a missdo pertence a Deus (Missio Dei)®? (RESTORI,
2015, p. 52).

O povo de Deus possui a missao publica, histérica e profética a servigo
dos pobres, que €, ao mesmo tempo, uma missao escatoldgica. Esse servi¢co
desdobra-se na unidade dos cristaos, a liberdade religiosa e a relacdo entre os
nao-cristdos. Como tal, todos os fiéis participam do sacerdécio comum (cf. LG

%2 Quando se denomina de missdo (no singular) refere-se & Missio Dei, aquela que nasce do
coracdo da Trindade, a qual a Igreja esta a servico. Quando se expressa missdes (no plural)
entende-se as atividades missionarias da Igreja desenvolvida de forma particular e conforme
realidades especificas. Segundo Bosch, somente de forma afoita poderia se reivindicar que as
acles realizadas pelos missionarios séo idénticas a Missio Dei. Sendo assim, elas s séo
auténticas na medida em que refletem a participagdo na missdo de Deus (2007, p. 468).
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10) e da infalibilidade “no ato da fé”. Outro dado ser apreciado é a relagcédo entre
a missao da Igreja e salvagao universal (AG 5-7). Considerando que a razéo da
atividade missionaria procede de Deus, que deseja que todos os homens e
mulheres sejam salvos e cheguem ao conhecimento da verdade, antes de subir
ao ceu, Jesus Cristo fundou sua Igreja como sacramento universal e enviou 0s
Apéstolos, como ele fora enviado pelo Pai: é dai que surge a obrigacdo de
propagar a fé e salvagéo de Cristo (SUESS, 2015, p. 138).

Dentre os movimentos que marcaram o Vaticano II, o movimento
missionario tem uma presenca quase insignificante. Os grandes movimentos
considerados inspiradores foram o biblico, litargico, patristico e ecuménico.
Esta realidade permanecera no pés-Concilio, no que se observou devido a
certas confusdes e incertezas no proceder das missdes. De acordo com Gianni
Colzani (2010, p. 76), o que aconteceu no Concilio poderia ser interpretado
como uma sofrida releitura do pensamento missionario da Igreja, um
discernimento de cinquenta anos de caminho da missiologia a luz de uma
importante tradicdo apostélica rica em espiritualidade e de resultados

surpreendentes, e de uma orientacéo para o caminho futuro.

4.5.4 Influéncia de Medellin na préaxis missionaria

Dentro dessas mudancas anteriormente mencionadas e trazendo para
realidade latino-americana, a Igreja deste continente reuniu-se na |l
Conferéncia do Episcopado, em Medellin, no ano de 1968, tendo como tema
“Presenga da Igreja na atual transformacdo da América Latina”. Esse
enunciado revela o esfor¢o da Igreja de compreender sua missdo no mundo, a
luz do Vaticano Il. Medellin centralizou sua atencdo no homem e na mulher
desse continente e seu processo historico. Baseado nas Sagradas Escrituras,
perscrutando os sinais dos tempos, a Igreja buscou compreender a mudanca
histérica vivenciada a partir a realidade latino-americana. O objetivo de
Medellin foi dar continuidade a missdo da Igreja-comunidade missionaria.
Reconheceu também que nem sempre, na agédo evangelizadora, ao longo da

historia, foram fiéis ao espirito missionario.
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Acatando o juizo da Histéria sobre essas luzes e sombras, quer
assumir inteiramente a responsabilidade histérica que recai sobre ela
no presente. Nao basta, certamente, refletir, conseguir mais clareza e
falar. E preciso agir. A hora atual ndo deixa de ser a hora da palavra,
mas ja se tornou, com dramatica urgéncia, a hora da acdo (CELAM,

Medellin, 2004, p. 45).

Nesse contexto, Medellin abordou trés areas da realidade que
resultaram em 16 documentos finais. Em primeiro lugar, o setor da promocao
do ser humano e dos povos para os valores da justica, paz, educacao, familia e
juventude (documento 1 a 5). Em segundo lugar, uma adaptada evangelizacao
e maturacdo da fé dos povos e suas elites e das massas, por meio da
catequese e da liturgia (documentos 6 a 9). Por fim, os problemas relativos aos
membros da Igreja, os leigos, os sacerdotes e a formacdo sacerdotal, os
religiosos, intensificando a unidade da Igreja e da acdo pastoral, mediante
estruturas visiveis, pobreza da Igreja, pastoral de conjunto e meios de
comunicacao (documentos 10 a 16) (PANAZZOLO, 2011, p. 109).

Medellin ndo apenas foi uma demonstracdo de recepcéo fiel ao Concilio
Vaticano Il, mas também assumiu um viés criativo no que tange em colocar o
pobre no centro da acdo eclesial. Isso inclui a pratica dos missionarios
itinerantes, ndo somente no Parana e Santa Catarina, mas em todas as frentes
missionarias do continente. Adotou-se a metodologia do ver-julgar-agir
inclusive nos trabalhos missionarios. Percebeu-se que as comunidades que
recebiam as Santas Missbes, mais do que pregacdes e administracdo de
Sacramentos, possuiam aspiracdes, inclusive sociais, que ndo poderiam ser
ignoradas.

Essa grande intuicdo de renovacdo da Igreja, também em sentido
missionario, auxiliou a estruturar as Comunidades Eclesiais de Base (CEBS)
em seus primeiros passos. As CEBs s&o apresentadas como “células iniciais
de estruturagéo eclesial e foco da evangelizagao e atualmente fator primordial
de promogédo humana e desenvolvimento” (DONEGANA, 2006, p. 42). Desta
forma, na praxis das Missées Capuchinhas, Medellin serviu de elemento
propulsor na reestrutura do método, da pregacédo e dos contetdos. Pregacdes
escatologicas (Novissimos) e sacramentais cederam lugar a alocucdes de

linguagem mais simples e encarnadas a realidade, maior importancia a vida de
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comunidade, estruturacdo de comunidades assumidas por leigos
comprometidos e ndo somente clerical. A acdo missionaria passou a “oferecer
pistas de agdo pastoral, visando transformar as realidades atravessadas por
estruturas, visando o Reino” (BEOZZO, 1998, p. 828).

455 A Leitura Popular da Biblia no Brasil e influéncia nas Missdes

Populares

Embora os eventos norteadores para uma mudanca de compreensao
biblica e missionaria foram os anteriormente citados, os esquemas e métodos
adotados pela chamada Leitura Popular da Biblia (LPB) exerceram certa
influéncia na praxis missionaria dos frades capuchinhos no Parana e Santa
Catarina. A partir desta influéncia, a Biblia foi tomada como elemento crucial
nas Missdes Populares, passando a ser o centro de uma pregacao
anteriormente dogmética e apologética.

De acordo com Perondi e Richard (2018, p. 328), dois documentos
tiveram nuclear importancia no desenvolvimento da Leitura Popular: a
Constituicdo Dogmatica sobre a Revelacdo Dei Verbum e o documento da
Pontificia Comissao Biblica intitulado de “A Intepretacdo da Biblia na Igreja”. O
primeiro exorta aos exegetas e tedlogos para que orientem seu trabalho para a
formacdo dos ministros da Palavra, que s&o auténticos sujeitos da Leitura
Popular. O segundo, formulado ja tardiamente, em 1993, assume as novas
conquistas da exegese, tais como uma nova compreensdo contextual
(abordagens libertadora e feminista).

A Enciclica Divino Afflante Spitiru de Pio Xll (1943) desencadeou na
Europa uma renovacgéo da exegese e um interesse pelas Sagradas Escrituras
por parte do povo. Partindo desse pressuposto, 0s exegetas brasileiros
iniciaram o movimento biblico no pais a partir da formacéo que receberam no
continente europeu, como em um prolongamento do processo e meétodo
adotados no Velho Continente (literarios e histéricos). Durante anos, a reflexao
biblica foi coordenada pela Liga dos Estudos Biblicos (LEB) e pela Revista de
Cultura Biblica (RCB) (MESTERS, 1984, p. 8-9).
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No inicio dos anos 60, na América Latina, a situacéo politica e social era
marcada por regimes ditatoriais e empobrecimento generalizado. No Brasil, o
trabalho politico de conscientizagdo popular teve a participacdo ativa de
membros de varias igrejas cristas. Diversos setores da chamada Acéo Catolica,
JOC, JEC, JUC e JAC,® tiveram importante atuacdo. Eles chegaram a formar
um movimento politico, a A¢do Popular. Este compromisso politico dos cristdos
repercutiu na maneira de se interpretar as Sagradas Escrituras, sob as luzes do
Vaticano Il

Aos poucos, porém, percebeu-se, para além do trabalho de
conscientizacao politica, a necessidade de um trabalho educativo mais capilar
e mais paciente junto do povo, respeitando melhor a sua religido, a sua cultura,
a sua caminhada. Naquela situacdo de perseguicdo e de controle ideoldgico,
as igrejas surgiram como um espaco, onde se podia trabalhar com certa
liberdade, ainda que a perseguicdo e tortura tenham chegado também a muitas
pessoas “religiosas”. Assim, a partir dos anos 60, diante da necessidade de um
trabalho mais respeitoso no meio dos pobres, surgiram as Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs) e, nas comunidades formaram-se os Circulos
Biblicos, Grupos de Reflexdo, Grupos do Evangelho, Celebracdes da Palavra.

Os estudos biblicos até entdo utilizados possuiam pouca projecdo para
fora dos meios académicos, literarios e cientificos. Desta forma, a leitura biblica
popular, em sintonia com a emergente Teologia da Libertacdo, resgata o
compromisso com as lutas dos empobrecidos e marginalizados, acalentado
pela esperanca dos camponeses, vitimas do éxodo rural, das periferias dos
grandes centros urbanos. Inicialmente partindo da apropriacdo quase literal de
uma selecdo de textos biblicos, integra as contribuicdes do método histérico-
critico e da leitura sociologica da Biblia (DIETRICH, 2007, p. 12).

A Leitura Popular da Biblia € um método coletivo e comunitario, pois ndo
ha, segundo seus idealizadores, uma compreensdo biblica sem a vida em
comunidade. A partir de entdo, a comunidade busca melhores condi¢bes de
vida, em uma nova visdo social. Desta forma, o exercicio da leitura biblica

pelas pessoas pobres se da de forma simples, pelas comunidades nas

63 Respectivamente: Juventude Operaria Catolica (JOC), Juventude Estudantil Catdlica (JEC),
Juventude Universitaria Catélica (JUC) e Juventude Agraria Catolica (JAC).
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reunides e encontros. Nao se faz uso de uma linguagem intelectual discursiva,
feita de argumentos e raciocinios (PERONDI; RICHARD, 2018, p. 324).

A leitura popular da Biblia ndo desemboca numa doutrina religiosa,
supostamente neutra face o quotidiano da existéncia humana, s6 para
alimento devocional das pessoas no interior de suas igrejas. Antes, é
alimento “espiritual”, vital, “pneumatico” por estarmos de prontiddo para
perceber o pecado encarnado, é certo, na pratica de pessoas
concretas, mas, ao mesmo tempo, inscrito nas estruturas da sociedade
e para denuncia-lo, proclamar a possibilidade de sua superacédo e
engajar-se na luta para tornar real o possivel, com inabalavel confianga
de que Deus é fiel para fazer cumprir suas promessas (cf. Hb 11,11)

(CLOVIS; BERNARDINO, 2007, p. 66).

Dentro desse contexto, um dos expoentes dessa nova compreensao foi
frade carmelita Carlos Mesters, assim como, posteriormente, o Centro de
Estudos Biblicos (CEBI) em 20 de julho de 1979, com o objetivo de divulgar,
aprimorar e capacitar pessoas no uso dessa forma nova de ler e interpretar a
Biblia (metodologia), constituindo-se uma associacdo ecuménica sem fins
lucrativos, formada por mulheres e homens de diversas denominagdes cristas,
reunidos pelo propésito de captar e fortalecer esse jeito de ler a Biblia.
Segundo Mesters (1984, p. 9), a LPB ¢é fruto de diversas convergéncias:
trabalho anterior de divulgacdo por parte dos exegetas; movimento litirgico
renovado que provocou maior interesse pelas Escrituras; a A¢do Catodlica e o
método “Ver-Julgar-Agir’; semanas biblicas; difusdo de exemplares da Biblia
pelo pais; a descoberta da Biblia como aliada dos excluidos socialmente;
influéncia de Medellin e Puebla; a repressao politica.®

De acordo com as posicoes de Mesters, dentro do processo de
interpretacdo da Biblia pelas bases catolicas, ha dois caminhos: o estudo da
“‘letra” e a agdo do “Espirito”. Uma esta em correlagdo a outra, pelas quais é
impossivel uma auténtica interpretagdo. A ciéncia exegética faz conhecer a
“‘letra”, mas € o Espirito que revela o apelo de Deus dentro da letra (cf. Jo
14,16; 16,13). O trabalho especifico do estudo do texto seria fazer valer os
direitos do escrito numa conversa face a face com a Palavra, ndo permitindo
gue o texto seja usado ou distorcido (MESTERS, 1991, p. 153).

® Dentre diversas obras, citam-se como fundamentais: Deus onde esta? (1971); Por tras das
palavras (1974) e Flor sem defesa: uma explicacdo da Biblia a partir do povo (1991).



122

O grande desafio, no que se refere a pastoral e misséo, foi a conciliacdo
entre a leitura da Biblia promovida pelo Magistério e pela Tradi¢do da Igreja e a
com a leitura das comunidades. Esse desafio também fez parte na préxis
missionaria dos capuchinhos. Sendo assim, foram elaborados trés pontos que
deveriam estar presentes na leitura e na intepretacao da Biblia: reflexdo sobre
a realidade; o estudo da prépria Biblia e a vivéncia comunitaria da fé na
ressurreicio (EQUIPE MISSIONARIA, 1972, p. 99-100). Entre tantas
mudancas realizadas, foi incluida a formacéo biblica nas Missdes, a fim de
formar liderangas com certa familiaridade com as Escrituras.®® Desde ent&o, os
freis destinados aos trabalhos das Missdes foram formados dentro da
metodologia aplicada pela Leitura Popular da Biblia.

4.5.6 Mudanca de compreensao dentro das Constituicdes Capuchinhas

As evolucdes sociais e eclesiais repercutiram de forma contundente na
compreensdo missionaria da Ordem Capuchinha a nivel mundial. A primeira
forma de vida escrita dos capuchinhos, apds a aprovacdo pontificia, data de
abril de 1529, chamada de Constituicdes de Albacina. Nela ja se contemplava a
pregacao biblica e evangélica em forma de pregacdes itinerantes (é importante
ressaltar que as Constituicbes de 1536, mais elaboradas juridicamente,
substituiram as de Albacina). Somente em 1896 o capitulo Geral levantou a
guestdo de uma possivel revisdo das Constituicbes. Esta ideia foi aprovada,
desde que respeitasse o0 texto original. Foi supresso, modificado e
acrescentado somente o exigido pela mudanca dos tempos. Em 1966, pela
Carta Apostdlica Ecclesiae Sanctae, Paulo VI sugeriu que todos os institutos
religiosos revisassem sua legislacdo. No ano de 1968 foram elaboradas as
novas Constituicoes (IGLESIAS, 1988, p. 40).

As novas Constituicbes de 1968 revelam um marco na compreensao

biblica das missdes itinerantes. Em seu n° 125, revela que “a Sagrada

®® Sobre a familiaridade das pessoas simples com a Biblia, Mesters afirma (1991, p. 36): “Aos
poucos a Biblia ja ndo é para eles um livro estranho, que pertence aos “outros”, ao “padre”, ao
“doutor”, ao “patréo” (...)". Também afirma posteriormente que “o povo das comunidades, ao ler
a Biblia, traz consigo a sua proépria historia e tem nos olhos os problemas que vém da realidade
dura da vida. A Biblia aparece como um espelho, sim-bolo (Hb 9,9; 11,19) daquilo que ele
mesmo vive hoje” (MESTERS, 2005, p. 29).
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Escritura, que deve ser como a alma de toda a teologia, seja ensinada com
especial cuidado” (CONSTITUICOES, 1968, p. 48). Sendo assim, com clareza
de expressdo, 0os missionarios devem pregar a Palavra de Deus, em lingua
vernacula e acessivel ao entendimento geral, para que o Evangelho se adapte,
qguanto possivel, a capacidade de todos e as exigéncias dos tempos, da
mesma forma em que se preguem o0s vicios e as virtudes a luz das mesmas
Escrituras. Essa premissa, com singelas alteracbes, se repete nas atuais
Constituicoes de 2013.

Inspirados nos documentos e diretrizes pds-conciliares, a vida apostélica
dos frades (termo que utilizado para a¢Bes missionarias itinerantes, entre
outros) redescobriu suas raizes na mesma missao exercida por Jesus enviado
do Pai e consagrado com a uncdo do Espirito Santo e acolhida pela Igreja.
Esta compreensdo evidencia a dimensao pneumatolégica da pregacao de
Jesus, da missdo eclesial e da missdo da propria Ordem. E evidente a
correlagcdo entre a consagracdo de Jesus no Jorddo e a proclamacao do
projeto de salvacdo na sinagoga em Nazaré (cf. Lc 4,18-19).

O compromisso de pregar a Palavra de Deus ndo deriva somente do
exemplo de S&o Francisco de Assis, como defendia a legislacdo anterior, mas
prioritariamente do exemplo de Cristo e da missao confiada aos apostolos, com
clareza de linguagem e fiel adesdo a Escritura. Dessa forma, a Palavra deve
ser anunciada na medida em que estiver impressa na memoria e
espiritualidade do pregador, mediante assiduo estudo hermenéutico da Biblia.
No entanto, a tarefa de pregar as Escrituras ja aparece nas Constituicdes de
1536:

Portanto, para poder melhor imprimir no coracdo dos pregadores a
regra e o modo de seguir para anunciar mais dignamente o Cristo
crucificado, pregar o Reino de Deus e operar com fervor a converséo e
a salvacéo das almas, quase replicando e, em certo modo inculcando,
acrescentamos e impomos que na pregacdo usem a Sagrada Escritura,
a fim de que, sendo nos pregadores evangélicos, rendamos

evangélicos também os povos (POLLIANI, 2019, p. 304).

Num primeiro momento, pode-se perceber a vanguarda dos capuchinhos
no anuncio das Escrituras como fonte primeira da pregacédo itinerante (em

oposicao a conceitos filosoficos entdo vigentes). Porém, esté longe da proposta
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pos-conciliar. Na observacdo detalhada do texto, percebe-se que o intuito é a
salvacdo das almas e adeséo a fé cristd. O anuncio da peniténcia, das virtudes
e as consequéncias escatoldgicas dos vicios e pecados, em busca da maior
glorificacdo de Deus, tomava a dianteira, relegando a pregacédo do Evangelho
propriamente dito a um segundo patamar. Na visédo a partir de 1968, a Palavra
de Deus passa a ser utilizada com métodos apropriados na “catequese da fé”,

de acordo com as exigéncias dos diversos grupos humanos e culturais.

4.5.7 Novos esquemas e métodos das Missbes Populares Capuchinhas no

Parand e Santa Catarina

Diante de todos os desdobramentos e consequéncias do Concilio
Vaticano Il, a Equipe Missionaria dos Capuchinhos passou por um grande
dilema: permanecer utilizando os métodos antigos ou adequar-se as novas
realidades e situagfes eclesiais, biblicas, missionérias e sociais. Pensava-se
em renovar os esquemas das missfes, porém ndo se encontrava um elemento
propulsor de fato. A oportunidade surgiu em 1968, quando em Porto Alegre, a
Pontificia Universidade Catolica (PUCRS) promoveu um curso de atualizacéo
das missdes a luz do Vaticano Il, para qual a Provincia do Parana e Santa
Catarina enviou frei Honério Destéfani.

As disciplinas abordadas estavam em plena sintonia com o Concilio, ao
gue se somaram retorica, estatistica e levantamento de dados, psicologia,
didlogo ecuménico e inter-religioso, Biblia, eclesiologia e liturgia (visto que os
cantos deveriam ser apropriados a nova realidade vernacula das
celebracdes).®® A partir disso, o préprio frei Honério reelaborou os esquemas
das missdes no Parana e Santa Catarina. Antes desta reformulacdo, ja se
havia alterado o lema de “Salva a tua alma” para “Unidos em Cristo”, em 1967,
na Paroquia Nossa Senhora Aparecida de Cascavel, no Parana. Com este

% Segundo relatos, durante o curso em Porto Alegre, insistiu-se em diversos pontos,

principalmente a liturgia. Naquele contexto, esse era o maior desafio pratico. Com o Vaticano Il
implantou-se as celebragcbes em linguas vernaculas, exigindo cantos novos e apropriados
(incluindo o famoso livreto “Levanta e Caminha”). Sendo assim, a dificuldade das equipes
litdrgicas se deu até mesmo pelas resisténcias de alguns parocos que nao simpatizavam com
as mudancas. Como constam, alguns missionarios eram obrigados a trabalharem até altas
horas da noite para preparar as equipes nas comunidades, sendo dessa época o inicio dos
cursos de liturgia durante o acontecimento das Santas Missofes.
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“espirito renovador”, a propria organizacdo das missdes foi dividida em trés

etapas: a Pré-Misséo, a Misséo e a Pos-Misséo, isto €, um acompanhamento

antes, durante e depois das comunidades, como pode ser observado no
quadro abaixo do inicio da década de 1970 (DESTEFANI, 1998, p. 277-278).

COMPARACAO DE ESQUEMAS

Etapas

Método antigo

Método atualizado

Pré-Missao Remota

A preparacdo das missoes era
realizada por meio de cartas
enviadas do péaroco aos
superiores dos capuchinhos,
sem nenhuma consulta das
pessoas devido ao sistema
clerical vigente;

Realizada um ano antes por
meio de uma reuniao com o
paroco e representantes
das comunidades locais a
fim de elaborar dados
basicos para o andamento
das missoes;

Tecnicamente ndo havia esta

Realizada trés meses antes

fase. A comunidade se | das Missfes, quando com a
Pré-Misséo Proxima preparava para receber o | participacdo dos leigos

missionario por meio de | realizam-se debates e

intensificacdo de oracdes, | formacgodes;

novenas e diminuicdo de

eventos de lazer ou

“profanos”;

Pregacéo sobre os | Periodo descrito como de

Novissimos; catequese em | auxilio na vivéncia litargica,

Missodes

geral; celebravam-se missas
todos os dias, quando nao
eram duas por dia; faziam-se

visitas aos doentes;
administravam-se 0s
sacramentos: batizados,
matrimonios, confissdes;
faziam-se pregacdes
apologéticas; recolhiam-se os
livros proibidos; havia

conferéncias especiais para
mocas, rapazes, senhoras e
homens, em separado;
“‘missdozinha” das criancas; as
procissdes: na entrada de
Nossa Senhora de Fatima, no
cemitério, do cruzeiro, de
peniténcia e no final da
missdo; era desincentivada a
leitura da Biblia, substituidas
pelas “Histérias Sagradas”,
que abordavam elementos
esséncias a catequese e
instrucdo crista;

sacramental e
administrativa, para que 0s
fins propostos pela paréquia
sejam alcancados. Nas
capelas menores,
geralmente duravam quatro
dias o tempo das missoes,
nas médias cinco dias e nas
maiores de seis a sete dias.
Elaboravam-se

programacgfes especificas
com criangas, jovens e
casais (sem as separacOes
de género como
anteriormente); as
restricbes as leituras e

intepretagbes da  Biblia
entre o0s leigos foram
gradualmente anuladas;

pregacdes e discursos em
gue as Escrituras possuiam
papel fundamental,
incentivo da leitura biblica
cotidiana como elemento de
transformacgéao
comunitaria/social;

Nao havia. @) cruzeiro

Feita trés meses apds as
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Pés-Missoes

levantado em frente da igreja
simbolizava o fim dos
trabalhos; as Biblias dos
“‘hereges” eram recolhidas e

missdes, compreendia um
dia de formacdo para o0s
lideres de comunidades e
leigos. A Palavra escrita

gueimadas. como catalisador do senso
de comunidade.

Fonte: Do autor.

Como se percebe, as mudancas sdo extremas, principalmente no que se
refere & participacdo dos leigos. Também os temas sdo alterados deforma
complexa: o apelo e pregacdo dogmatica apologética dao lugar a temas que
compreendem uma gama maior de realidade. A saber: o sentido da vida,
abordagem pastoral e formativa dos Sacramentos, aspectos da relacionados
aos jovens (tais como protagonismo, namoro), celebracdes de reconciliacao,
vivéncia matrimonial, protagonismo do leigo na Igreja cultivo de uma
espiritualidade biblica.

Com o tempo, as Sagradas Escrituras passaram de coadjuvante para
ocupar lugar central, incentivando-se sua leitura entre os leigos. Num esquema
datado de 1972, intitulada “A Biblia em minha vida”, percebe-se essa nova
realidade, colocando a Biblia como a experiéncia de um povo e presente na
realidade do povo de entdo. Desta forma, incentivava-se a leitura diaria das
escrituras a fim de compreender melhor a prépria Biblia e sua relacdo com o
cotidiano (EQUIPE MISSIONARIA, 1972, p. 156). Desta forma, auxiliadas pelas
mudancas trazidas pelo Vaticano Il e pelas necessidades que emergiam do
povo, as Santas Missdes Capuchinhas no Parana e Santa Catarina passaram
por esta metamorfose biblico-missionaria, a fim de manter atualizada a
mensagem e 0 anuncio cristdo, por meio de uma interpretacdo, ndo somente

das Escrituras Sagradas, mas também dos sinais dos tempos.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

O trabalho sobre A Interpretacdo da Biblia na Praxis Missionaria dos
Capuchinhos no Parand e Santa Catarina permitiu levantar algumas
conclusdes sobre o tema. Num primeiro momento, é totalmente valido afirmar
que as Sagradas Escrituras ndo possuiam destaque na pregacédo e no método
das Santas Missdes Capuchinhas. Por outro lado, elas ndo estavam ausentes,
seja pelo préprio embasamento teolégico de cada tema abordado ou por
citacOes feitas da Biblia pelo missionario.

Os materiais bibliograficos e as referéncias sdo extremamente escassos.
Salvo alguns documentos manuscritos e relatérios, ndo hd uma bibliografia
especifica e ampla sobre o assunto. Este aspecto, de certa forma, prejudica a
pesquisa, ainda mais se envolve levantamentos de dados histéricos. Percebe-
se certo descaso ou ignorancia com relagdo aos aspectos histéricos. Em outras
palavras, pontua-se as mudangas do Concilio Vaticano Il, assim como o novo
papel das Sagradas Escrituras na Igreja e na vida das comunidades (leigos),
porém nao relada como foi esse processo de insercdo do elemento biblico no
cotidiano, seja nas Missdes seja na caminhada eclesial.

Ao analisar todo o contexto em que se deu a insergcao das Escrituras nas
Missdes Capuchinhas do Parana e Santa Catarina, percebe-se certa “crise”
entre o que as Ordens e Congregacdes religiosas entendem como carisma e
as estruturas da Igreja. Em outras palavras, os capuchinhos estavam entre
aquilo que os identificava enquanto comunidade religiosa e carisma fundante
(pregacéo popular da Palavra de Deus) e as estruturas eclesiais que impediam
a popularizacdo das Escrituras. Neste caso, 0s missionarios escolheram
permanecer nas estruturas da Igreja, seja no metodo ou nos conteudos.

Quando se ingressa em abordagens que envolvem um conhecimento
histérico, uma das premissas que acompanham esse ingresso é nao olhar o
passado com a Otica do presente. Desta forma, o que era teologicamente ou
eclesialmente considerado “ultrapassado” aos olhos de hoje, eram praticas
normais num contexto pré-Vaticano Il. Dentro desta perspectiva, as pregacdes
sobre os Novissimos, naquele contexto historico, eram de certa forma
compreensiveis, pois diante de uma realidade de sofrimentos sociais, para o

povo era “necessario” ouvir sobre uma realidade superior, uma recompensa na
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outra vida e a punigao dos “maus”. Logicamente os métodos sao questionaveis,
baseados no medo, porém, como afirmado anteriormente, relata-se a ideia de
uma Igreja antes do Vaticano Il.

O tema principal era a utilizacdo da Biblia nas Missdes Populares
promovida pelos capuchinhos no Parana e Santa Catarina. O resultado pode
parecer redundante: a Biblia enquanto livro fisico ndo era utilizada e, ao
contrario disso, era desestimulada sua aquisicao e leitura. Por outro lado, ndo
se pode negar que as Escrituras estavam presentes seja nas pregagdes seja
na fundamentacdo dos Dogmas de Fé. Nado ha elementos bibliograficos que
comprovem de forma direta esse fato. O material que comprovadamente era
utilizado eram os Catecismos e, numa tentativa de suprir a falta a Biblia, as
“Histérias Sagradas”. Estas ultimas eram um resumo selecionado sobre os
fatos relacionados a Histéria de Salvacao, desde a criagdo ao nascimento da
Igreja. Também serviam para evitar que as pessoas possuissem o livre acesso
e a livre interpretacdo das Sagradas Escrituras, com passagens selecionadas
para uma catequese basica.

Sem duavida alguma, o Vaticano Il foi o evento catalisador das
transformacdes da Igreja. Isso ndo foi diferente nas Santas Missbes. O
protagonismo clerical do missionario, as pregacfes sobre realidades que
aterrorizavam os ouvintes, os discursos fortes e inflamados deram lugar a uma
nova compreensao antropoldgica e comunitaria. A reflexdo que surge esta se
essa transicdo de modelos pré e pos-Vaticano Il fora tranquila e pacifica. A
resposta € negativa. Assim como na Igreja, ndo foram de imediato as diretrizes
elaboradas no Concilio aplicadas a pratica das Miss6es Capuchinhas. Da
mesma forma que a Ordem em geral passou por transformagdes, 0os esquemas
tiveram de se adequar a nova forma de ser Igreja. Relatam-se cursos de
capacitacdo e reciclagem, porém sao escassos 0s relatos do dia-a-dia das
Missdes.

Assim como anteriormente citada a crise entre carisma e estrutura
eclesiastica, o0 novo embate foi entre uma praxis anterior e posterior ao
Vaticano Il. Foi somente a partir do final da década de 1970 e inicio da de 1980
que as Santas Missdes Capuchinhas acolheram as mudancas de forma
concreta. Nesse contexto, a intepretacdo e a utilizacdo da Biblia entrou nos

esquemas, passando a possuir lugar central tanto das prega¢cbes como da
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reflexdo comunitaria. Sem duavidas, dentro desse contexto historico e eclesial,
0S missionarios itinerantes capuchinhos foram de certa maneira responsaveis
pela divulgacéo e popularizagdo da Biblia entre as pessoas, especialmente do
interior desses Estados.

Conclui-se que as Santas MissGes Capuchinhas exerceram certo
pioneirismo nesta nova interpretacédo e compreenséao das Escrituras, e deve-se
a eles grande parte de sua popularizagdo. Os mesmos que outrora queimavam
as Biblias “hereges” foram os mesmos que reconheceram, mediante a
mudanca de tempo, e compreenderam a necessidade da proximidade entre a
Palavra de Deus escrita, meio de Revelacdo, e o povo, destinatarios da
Revelacao.
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