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O MAGNIFICAT: UMA ANALISE SOCIOTEOLOGICA DE LUCAS 1,46-56

RESUMO

O Canto Magnificat se manifesta quando Maria de Nazaré, visita sua prima Isabel,
apos receber o anuncio do Anjo Gabriel de que Maria seria a mae do Salvador. Ao
encontrar-se com Isabel, como duas futuras maes que gerariam por obra do Espirito
Santo, exclamou um louvor a Deus, por meio de um canto que mais tarde no
evangelho de Lucas sera denominado Magnificat. O Magnificat (o cantico de Maria) é
considerado um dos textos mais belos da Biblia, tanto pela sua forma como pelo seu
conteudo, cuja analise biblica conduz ao louvor a Deus e um canto de misericordia e
libertacdo. Com o presente trabalho se propds a realizacdo de uma analise
sociopolitica e literaria do Canto Magnificat, utilizando para este fim uma pesquisa
bibliografica qualitativa. Numa primeira abordagem, considerou-se o contexto politico
e literario, que aconteceu no século |, englobando questdes culturais, politicas,
histéricas e econémicas, compondo assim o contexto do Magnificat. Posteriormente,
€ apresentado uma analise biblica e teoldgica do texto em estudo. E por fim, é
proposto uma possivel hermenéutica do Cantico, considerando o Magnificat como
uma cancado em defesa dos pobres. Ao dizer ndo a neutralidade, a cangao de Maria
dos pobres coloca-se contra a existéncia de um mundo marcado pela angustia, pelo
desespero, pela dor, pela pobreza, pela injustica e pela falta de sentido. Maria, nesse
sentido, canta para louvar a Deus e exalta-lo como Salvador, que vem libertar o povo

sofredor.

Palavras-chave: Magnificat. Serva. Humildade. Maria. Lucas.



THE MAGNIFICAT: A SOCIOTEOLOGICAL ANALYSIS OF LUCAS 1,46-56

ABSTRACT

The Magnificat Song is manifested when Mary of Nazareth visits her cousin Elizabeth,
after receiving the announcement from the Angel Gabriel that Mary would be the
mother of the Savior. When She met with Elizabeth, like two future mothers who
generate by the work of the Holy Spirit, exclaimed a praise to God, through a song that
later in the Gospel of Luke will be called Magnificat. The Magnificat (Mary's song) is
considered one of the most beautiful texts in the Bible, both for its form and content,
whose biblical analysis leads to praise to God and a song of mercy and liberation. This
work proposes to carry out a social-political and literary analysis of Magnificat Song,
using a qualitative bibliographic research for this purpose. In a first approach, the
political and literary context, what happened in the first century, was considered,
encompassing cultural, political, historical and economic issues, thus composing the
context of the Magnificat. Subsequently, a biblical and theological analysis of the text
under study is presented. Finally, a possible hermeneutic of the Song is proposed,
considering the Magnificat as a song in defense of the poor. When saying no to
neutrality, the song by Mary of the poor stands against the existense of a world marked
by anguish, despair, pain, poverty, injustice and meaninglessness. In this sense, Mary
sings to praise God and exalts him as a Savior, who comes to deliver the suffering

people.

Keywords: Magnificat. Servant. Humanity. Mary. Luke.
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1 INTRODUGAO

O objeto desta dissertacdo de mestrado em Teologia € analisar o Evangelho
de Lucas, mais especificamente, o Magnificat, como registrado em Lc 1,46-56. O
canto Magnificat servird como ferramenta para a analise da sociedade do século | e
seu contexto socio politico; outro meio de analise sera distinguir elementos e
principios relativos a literatura presente no Magnificat, a fim de que seja possivel

revela-lo como um cantico que denuncia as maldades impostas aos pobres.

O objetivo da pesquisa é ainda identificar os elementos na leitura do cantico
(Lc 1,46-56), a partir de seus contextos cultural, poético, econdmico, histérico e
politico, e, posteriormente, demonstrar as possiveis contribuicbes desse mesmo

cantico para a sociedade contemporanea.

A metodologia a ser empregada consiste em pesquisa bibliografica e
qualitativa de acordo com sua finalidade basica estratégica (GIL, 2010, p. 25-30). O
referencial tedrico corresponde aos seguintes autores: Frangois Bovon, Pagola,
Joseph Fitzmyer, Carlos Bravo, William Hendriken, Mesters, Boff e outros.

Assim sendo, a referente pesquisa esta estruturada em trés capitulos:

1- Contexto sociopolitico do Magnificat
2- Analise biblica e teoldgica do Magnificat;
3- Magnificat para hoje: uma can¢do em defesa dos pobres.

No primeiro capitulo com a apresentacédo do Evangelho de Lucas, o Magnificat
sera situado em seu contexto sociopolitico, assim como uma apresentagao do
evangelho de Lucas; ressalta-se a importancia de se conhecer o contexto socio-
politico do primeiro século, pois nesse periodo encontra-se o poderoso Impeério

Romano, o qual se impde em territério Israelita promovendo a nova ordem mundial.

Observa-se que Roma jamais atuava sozinha nos paises subjugados, junto
a ela se encontravam, como aliadas, as elites das provincias. A alianca estratégica
certamente era baseada em razdes econbmicas, todavia, ndo puramente, havia
também uma razao ideoldgica; o lugar e o dominio de Roma no cenario mundial eram
o desejo dos deuses. Essa forma de pensar justificava todos os esforgos para
submeter os povos ao poder da nova ordem imperial, assim como justificava a

sociedade altamente hierarquica do império. Enquanto as elites das provincias se
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enrigueciam com a associacao ao poder imperial, a populacao sofria multiplas formas
de violéncia; submeter-se a Roma passaria a ser considerado o mesmo que se

submeter ao desejo dos deuses e, consequentemente, participar de suas béncgaos.

O segundo capitulo focalizara a analise do Magnificat, exatamente pela
rigueza desse texto/cancao. Nesse sentido, optou-se pela analise verso a verso feita
sempre em didlogo com os especialistas no evangelho de Lucas e outros teéricos que
analisam a historia social do povo. Além disso, a analise da pericope especifica exigiu
que se estabelecesse uma comparagdo com o Canto de Ana, observando as

semelhancas e as diferencas entre os mesmos.

No terceiro capitulo, a aproximagao € eminentemente hermenéutica; nele
ressalta-se a necessidade da Igreja contemporanea bem compreender e usufruir
desta “Maria dos pobres”, que aponta para os menos favorecidos, nas ruas, nos
hospitais, nas casas de recuperagao de drogados, idosos, entre outros, seguindo para

a construcido de uma espiritualidade encarnada e de relevancia publica.

A escolha do evangelho de Lucas para esse trabalho justifica-se ainda pela
forma como ele trabalha. Baseado em um contexto sécio-politico contrario ao
interesse e sobrevivéncia dos pobres, Lucas, em sua narrativa leva Maria a cantar. O
Evangelho de Lucas apresenta essa narrativa de forma singular, valorizando varias
mulheres. Nesse texto, as personagens femininas de extraordinaria forga aparecem
em grande numero: Maria (a mae de Jesus), Isabel, Ana, a viuva de Naim, a pecadora
da casa de Simao, suas amigas Marta e Maria, Maria de Magdala — pequena aldeia
situada na Galiléia - e a mulher an6nima que elogia sua mae. O evangelista tem um
empenho especial em exibir Jesus curando mulheres doentes (a sogra de Simeéao, a
mulher que padeceu com a perda de sangue, a senhora curvada, a qual é libertada
dos “Sete demodnios" [8,1]). Assim como, enfatiza sua compaixao e ternura com a
mulher pecadora (7,36-50). As mulheres sao seguidoras de Jesus e discipulas de

Jesus.

Nesse mesmo primeiro século em que Maria canta, Jesus nascera e vivera
num cenario de multiplas violéncias como mais um dentre tantos palestinos
controlados pelo poder da nova ordem imperial, por isso, analogamente como Maria,
as agoes e discursos de Jesus serao produzidos numa situagao de injustica sistémica

e de maldade estrutural, na qual uma grande porcentagem de pessoas sacrificadas
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sera responsavel em tornar o processo de construcdo do império possivel; uma

soberania que se construia e se constituia sobre o corpo de milhares de vitimas.
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2 UMA APROXIMAGAO AO EVANGELHO DE LUCAS

2.1 ESTADO DA ARTE

O estado da arte procura estabelecer um didlogo com os principais
pesquisadores do evangelho de Lucas, em especial, do Magnificat, para que, a partir

deste coloquio, seja possivel construir uma chave de interpretagao do texto biblico.

Correia Lima (2014) aponta algumas caracteristicas necessarias para que
uma pericope seja identificada dentro do género literario de canto, isto é, um hino de
acgao de gracas individual e coletivo, proferido para agradecer a Deus que atendeu a
uma prece. Nesse sentido, sdo necessarias certas caracteristicas para que o hino seja
contemplado como um canto de agdo de gragas, isto €, um convite ao reconhecimento

da vontade de Deus.

Jeremias (1983), apresenta aspectos de cunho social e politico, ao observar
as atividades profissionais existentes no primeiro século, tais como: teceldo de
tapetes, cobertas, tecidos e profissionais que faziam unguentos e resina de perfumes;
esse autor, observa a diferenga marcante entre as classes, ressaltando os pobres,
menosprezados e os trabalhos exercidos entre eles.

Penna (1991) expde o contexto histérico desde a anunciagéo do Anjo Gabriel
até a adolescéncia de Jesus. Ao pesquisar o contexto social do Magnificat, permite a
compreensao das expressoes utilizadas por Lucas, tais como “Depbs poderosos de
seus tronos, e a humildes exaltou. Cumulou de bens a famintos e despediu ricos de
maos vazias” (Lc 1,52-53). Explica também sobre o viés social e politico da conjuntura
do século I, expondo o contexto do rei Herodes e como seu reinado influenciou a vida

dos mais desfavorecidos na Palestina.

Por sua vez, Pagola (1981) afirma que Jesus é um grande “assunto (tema)”
sobre o qual sempre se leu e estudou; contudo, o viés mais utilizado foi a visdo do
comportamento politico de Jesus, isto €, a preocupacao deste pela libertagdo dos
oprimidos, “pela revolugao social que transforma o atual estado de coisas — e com a

qual se defende — a ordem existente. Eles levaram muitos cristdos a pensar sobre a
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atitude de Jesus diante da situagao politica de seu tempo” (G. GUTIERREZ, apud de
PAGOLA, 1981).

Josef (2004), (apud ROCHA (2004)) auxilia na compreensdo das
circunstancias que levaram o povo judeu a ser dominado pelos romanos no ano 62
a.C. Nesse periodo houve a anexagao da Palestina por Pompeu (Consul Romano);
além da nomeacao de Herodes como rei da Judeia, no entanto, ele ndo era bem visto
pelo povo e inclusive, era acusados de torturar os membros da comunidade judaica.
Herodes estava por tras do motivo que influenciou os judeus, na Palestina, a realizar

uma guerra civil contra os romanos.

Brown (1986) e Neves (2012) discorrem sobre a infancia de Jesus, porém, por
vieses diferentes. Estes autores observam, de forma semelhante, a analogia entre a
pericope do Magnificat (Lc, 1,46-56) e o Canto de Ana (1Samuel 2,1-10). A infancia
de Jesus ¢é interligada as memoarias do Antigo Testamento e a forma como vivia a
sociedade judaica, que nao valorizava as mulheres, criangas e doentes, ou seja, 0s

mais vulneraveis.

Neves (2012) expbem sobre a infancia de Jesus Cristo, os aspectos que
aconteceram em sua vida, os canticos especiais da Biblia como o Magnificat, em Lc
1,46-55, e o Benedictus, de Zacarias (Lc 1,68-79) e a sociedade do 1° século que nao
valorizava as mulheres, os doentes e as criangas. Lucas é considerado o evangelista
do lar e das familias. Morris (2006, p. 36-38) concorda com Neves (2012) ao discorrer
sobre a vida de Jesus em Lucas.

Perondi (2015) apresenta alguns pontos especificos sobre o evangelista
Lucas e qual seria o seu Evangelho, bem como a questao literaria do texto de Lucas

e sua finalidade ao escrever o Evangelho.

Reza Aslan (2016), num livro recente, registra e resgata muitas informagdes
que dizem respeito ao contexto geografico, politico-social do primeiro século; os
subsidios encontrados no livro contribuem para que o pesquisador tenha uma
compreensao mais clara das relagdes sociais e, com isso, tenha condi¢gdes de melhor

interpretar os textos biblicos em seu ambiente de possivel origem.
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2.2 O AUTOR E SUA OBRA.

2.2.1 O autor em relagao ao estilo de escrita nos seus dois livros

O nome Lucas, em grego antigo, € Aoukdg (Loukas). Segundo Neves (2008,
p. 13) ele possivelmente era gentio (grego), além de ter vivido no periodo Romano,
Neves (ldem) ainda afirma que “Lucas era um homem culto, com habilidade de
pesquisador e historiador (Lc. 1.1-4; At 1.1-4).” (RIENECHER, 2005, p.12; apud de
NEVES, 2008, p.13) Dentro dos quatro evangelhos escreveu o terceiro com maestria,
isto porque, escrevia tdo bem que poderia ser comparado aos grandes escritores
Flavio Josefo e Plinio do século I. (MARCONCINI,2012, p.155)

Daniel Conegero (2019) concorda com o que é exposto por Neves e foi

supracitado acima, ou seja, que Lucas foi um dos quatro evangelistas, que escreveu
o terceiro Evangelho, e o Atos dos Apdstolos. Seus escritos sdo de maxima expresséo
literaria do Novo Testamento. Para Conegero (2019), Lucas nasceu na Antioquia, na

Siria, cidade que fica situada proxima a costa do Mediterraneo:

Sao0 Lucas nasceu na Antioqua, na Siria, situada proxima a costa do
Mediterraneo, hoje o sudeste da Turquia, no século | da Era Crista. Por seus
escritos acredita-se que pertencia a uma familia culta e abastada. De acordo
com a tradicdo, Lucas tinha talento para a pintura e exercia a profissdo de
médico. Sao Lucas foi introduzido na fé por volta de 40 anos. As primeiras
referéncias a Sdo Lucas constam das epistolas de Sao Paulo, nas quais ele
é chamado de “colaborador” e de “o médico amado” (Cl 4,14). Lucas néao
conheceu Jesus pessoalmente. Ele conheceu o Senhor através dos
apostolos. Ele foi discipulo dos apdstolos de Jerusalém e depois foi discipulo
de S&o Paulo. Sao Lucas, cujo nome significa “portador de Luz”, é padroeiro
dos médicos e dos pintores. Na tradi¢ao liturgica seu dia € comemorado em
18 de outubro. Sao Lucas é representado com um livro ou com um touro
alado, pois inicia o Evangelho falando do templo onde eram imolados os bois.
(FRAZAO, 2019)

Ainda é cogitado que Lucas fora o “irmao mencionado em 2 Corintios; ele ndo
foi um dos Doze Apdstolos e n&o participou do grupo dos setenta e dois discipulos (Lc
10,1), logo, ndo conheceu Jesus pessoalmente; foi companheiro do Apdstolo Paulo e
isso pode ser constatado nas chamadas se¢des “Nds” no livro dos Atos dos Apdstolos,
quando ele se insere nas sec¢bes narradas (16,10-17; 20,5-21,18; 27,1-28,16).
Também Neves diz que Lucas era “provavelmente um gentio (grego)”. Mas néo ficou
comprovado de forma veridica que Lucas é nascido na Grécia, todavia, ele era um

gentio, isto é:
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Nas escrituras o termo gentios tem diversos significados. As vezes serve para
designar pessoas nao pertencentes a linhagem de Israel; outras, para referir-
se a povos ndo-judeus e as vezes, ainda, a nagées que nao possuiam o
evangelho, embora existindo nelas pessoas de sangue israelita. Esta ultima
aplicagao é especialmente caracteristica da palavra conforme usada no Livro
de Mdérmon e em Doutrina e Convénios. Os israelitas ndo deviam casar-se
com pessoas que nao fossem de seu povo (gentios), Deut. 7:1-3. O Senhor
seria uma luz para os gentios, Isa. 42:6. (DUTRA, 2018)

O tedlogo William Hendriksen (2002) também confirma alguns fatos expostos
anteriormente sobre a vida de Lucas, afirmando que ele foi autor do terceiro Evangelho
e dos Atos dos Apdstolos. Lucas era morador da Antioquia, na Siria, tinha lagos
estreitos com seu amigo Filipos, denominado aqui como “Filipos Evangelista” (pois
sabe-se da existéncia de Filipos Apodstolo e outros Filipos naturais da familia de
Herodes, o Grande). Apds a primeira viagem de evangelizagao, no periodo de “sete
anos mais tarde, quando Paulo, dirigindo-se a Jerusalém, visitou Filipos, - na volta
Paulo passou em Trbade - Lucas juntou-se novamente com Paulo (At 20,5)"
(HENDRIKSEN, 2002, p. 17).

Hendriksen (2002) também concorda que Lucas escreveu o terceiro evangelho
mencionado nas Cartas de Paulo (Cl 4,14; 2Tm 4,11; Fm 24). A citagdo na Carta aos
Colossenses (4,14) indica que Lucas era médico, porém, Paulo o qualifica com o
adjetivo agapetds, “ele € o médico querido e amado!” (T. ROBERTSON, apud
Hendriksen, 2002). Além disso, Hendriken “ressalta a profissédo do Evangelista Lucas
e as caracteristicas do seu servico, ele era ‘o médico amado’, companheiro de Paulo
e escreveu o terceiro Evangelho” (HENDRIKEN, 2002, p. 13). Os médicos no século
| prescreviam remédios, nos casos de doengas, ou lesbes motivadas por golpes e
ferimentos. Seus honorarios eram pagos por aqueles que foram responsaveis pelos
danos. Lucas fazia parte desta classe de profissionais que atendia uma variedade de

doentes, tanto pobres quanto ricos.

Lucas tinha interesse na Antioquia, por ser sua terra natal, e, |a, com Paulo e
Barnabé, divulgou a Boa Nova do reino. Essa informagao € comprovada por varias
passagens (At 11,19-27; 13,1-3; 14,26; 15,22-35; 18,22). Desta forma varios autores
sugerem que Lucas era um convertido do mundo dos gentios e (grego); pelo fato de
escrever muito bem de forma literaria, dominar a lingua grega e ter trabalhado com a
edicdo da Biblia dos Setenta, além de ser médico por profissdo. Para completar

Hendriken afirma que sé depois de adulto Lucas se converteu a fé judaica.
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Mesmo havendo alguns que ndo concordam com a veracidade do fato de ser
Lucas o prosélito, ao qual foi anunciada a palavra, conforme Hendriksen (1990, p. 22)
menciona, “(...) chegando a Antioquia, falaram também aos gregos, anunciando-lhe a
boa nova de Jesus”. A tradigao historica cristd considera Lucas de “origem grega”,
pois ha, em sua escrita, certa precisao, intensidade e beleza que s6 um conhecedor
do grego poderia emprega-las. Nota-se que ao fazer citagdes, utiliza da tradugéo
grega, a chamada Septuaginta (ou LXX). Dessa forma, varios autores, como T.

Robertson, concordam com a hipétese de Lucas ser grego:

T. Robertson, em seu livro sobre Lucas, o historiador a luz da pesquisa, Nova
York, 1923, p. 18, usado como outro argumento para provar que Lucas era
grego cita o fato de que o escritor de Atos chama os habitantes de Malta
"barbaros" (At 28,2.4) (HENDRIKSEN, 2002, p. 22).

Segundo a tradigdo antiga da Igreja, desde Irineu de Lido até o final do séc.
II, ha maiores possibilidades de Lucas ser grego. Outros documentos antigos dos séc.
Il e lll (Prologo Antimarcionita; Canon de Muratori) afirmam que Lucas era originario
de Antioquia na Siria, era médico, discipulo dos Apdstolos e companheiro de Paulo
(FABRIS; MAGGIONI, 1992, p. 20).

Entretanto, existem aqueles como Hendriksen (2002) que reavaliam o fato do
Evangelista Lucas ser grego, pois analisam que ha uma minoria de autores que
mencionam que Lucas n&o era grego, por nao poderem comprovar que ele era
prosélito, ou seja, pessoa convertida do paganismo para a fé judaica. Os que negam
isso, seguem a interpretagdo mais razoavel de Cl 4,14, de que Lucas era Judeu
circuncisado segundo contexto de Cl 4,10-15. E dificil comprovar com precis&o, ja que
nao ha uma maneira exata de saber quando foi a sua converséo a religiao crista, nem
onde e como ocorreu (veja-se At 11,19-21), também nao se pode precisar se antes
de se converter, ele foi um prosélito da fé judaica. (HENDRIKSEN, 2002, p. 22).

No entanto, a possibilidade de que ele era judeu da diaspora ndo pode ser
descartada pela maneira como demonstra conhecer e como domina as Sagradas
Escrituras e a cultura judaica. De acordo com os estudos do Dr. lldo Perondi (2015),
salienta-se que pelo fato de viver fora da Palestina, seu conhecimento espacial e
geografico tanto do territorio israelita, quanto do Templo de Jerusalém e sua

funcionalidade, parecem nao ser muito precisos.
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2.2.2 A obra lucana

Lucas escreveu dois livros presentes no Novo Testamento: o Evangelho e os
Atos dos Apdstolos. No primeiro livro, narra a mensagem de Jesus e a boa noticia do
Reino de Deus. Expbe, com maestria, desde o nascimento, o anuncio do projeto na
Galileia, até a longa caminhada a Jerusalém, onde Jesus sofreu a paixao e morte na
cruz e ressuscitou no terceiro dia. O livro dos Atos expde como a Igreja nascente deu
seu testemunho guiada pelos Apdstolos. Aos poucos a figura de Saulo de Tarso é
introduzida. Paulo € o grande missionario que leva a mensagem do Evangelho até os

confins do mundo, a cidade de Roma.

O terceiro Evangelho inicia com um proélogo, utilizando-se da lingua classica.
Desta forma, a obra do evangelista é inserida na categoria dos historiadores,
semelhante aquelas do periodo helenista. No Prélogo (1,1-4), Lucas indica que fez
uma boa investigagao coletando relatos de testemunhas oculares desde o principio,
com a finalidade de transmitir com fidelidade a mensagem do Cristo, podendo ser
observada a solidez dos ensinamentos transmitidos. E o Evangelho da Misericordia
onde Jesus revela o rosto misericordioso e compassivo de Deus: “Sede

misericordiosos como vosso Pai é misericordioso” (Lc 6,36).
2.2.3 As fontes de Lucas

Perondi (2015), identifica que o Evangelho de Lucas tem como fonte principal
de inspiragao o Evangelho de Marcos, além disso utiliza a chamada Fonte Quelle (Q),
isto &, a fonte de onde sao provenientes os textos que Lucas tem em comum com
Mateus e que estdo ausentes em Marcos. Outra parte consideravel de textos lucanos
sdo provenientes da fonte prépria de Lucas, ou seja, textos que n&o estao presentes
em Marcos e ausentes em Mateus. Esta € também chamada de fonte “L”, que nao é
necessariamente um documento escrito” (MONASTERIO; CARMONA, 1994, p. 358-
360). Estes textos tém sua origem a partir de observagdes testemunhais, conforme
esclarece Lucas no Prélogo ao indicar que consultou testemunhas “oculares e

ministros da Palavra” (Lc 1,2).

Porém, ndo ha total unanimidade sobre a discussao acima. Segundo Perondi

(2015), ha ainda uma terceira possibilidade defendida pela escola alema, “um grupo,
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particularmente de exegetas alemaes, sustenta a independéncia e a tese de que
Lucas nao utilizou Marcos na sua obra” (PERONDI, 2015, p. 70).

Outra opinido é sustentada por Craddock (1990), ao defender que as
diferencas do Evangelho de Lucas em relagdo ao de Marcos decorrem do estilo de

Lucas que:

ao apresentar o mesmo episddio de Marcos, ele ‘conta as expressdes
redundantes, torna mais simples expresstes dificeis, amplia a gama de
verbos para reduzir a monotonia e completa aqueles relatos que em Marcos
parecem sem conclusdo (PERONDI, 2015, p. 71).

Dessa forma, € possivel afirmar que Lucas valorizou os escritos de Marcos,
mas sentiu-se livre para modifica-los, segundo seu gosto, e escrever o seu proprio
Evangelho (PERONDI, 2015, p. 71).

Assim como outros biblistas, Jeremias (1983) descreve Lucas no contexto
sociopolitico e expde algumas caracteristicas sobre os servigos e a profissdo da
época, revelando, dessa maneira, as questdes culturais, econdmicas e arquitetonicas

que compunham o ambiente do antigo Oriente e que serdo averiguadas adiante.

2.2.4 Data da composicao

De forma similar a Hendriksen (2002) e Marconcini (2012) sugere que o
Evangelho de Lucas foi escrito por volta dos anos 80 d.C., em uma cidade helenista,
em territorio grego, ou talvez em Alexandria ou Cesaréia. No que se refere as datas,
ha uma variagdo de tempo na produgao entre os anos 70 d.C. e a mais tardia, em

torno dos anos 90 d.C. Lucas também é visto como o evangelista da infancia de Jesus.

2.2.5 Destinatarios

Tanto o Evangelho como o livro dos Atos dos Apdstolos sdo dedicados a
Teofilo (Lc 1,3; At 1,1). Varias hipoteses sao levantadas em busca de descobrir quem

é Tedfilo, a saber:

a) Tedfilo seria um mecenas e que teria financiado a obra. Naquela época
0S recursos eram escassos e 0s custos de um livro eram elevados. Tedfilo pode ter

auxiliado com recursos financeiros e como retribuicdo foi homenageado.
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b) Outra possibilidade € que a obra lucana tenha sido solicitada por uma
autoridade civil ou religiosa (principe ou bispo). A religido cristd se difundia pelo
império todo, havia criticas e perseguicdes a Igreja; era necessario deixar de modo
claro qual era a mensagem que estava sendo anunciada, entdo Tedfilo “n&o seria
cristdo que se procura confirmar na fé, mas um alto funcionario, que se deseja ficar
bem informado” (BIBLIA JERUSALEM, 2004, p. 1785, nota de rodapé “c”).

c) O préprio Paulo ou as Igrejas podem ter solicitado a Lucas, que
dominava a escrita grega, para que escrevesse sobre Jesus e o inicio da Igreja; as
testemunhas oculares estavam desaparecendo e era necessario, sobretudo, deixar
viva a mensagem de Jesus, ja que muitos estavam tentando escrever (Lc 1,1), porém,

nem sempre estes escritos eram confiaveis.

d) Por fim, outra possibilidade surge em decorréncia do nome Tedfilo. Sua
etimologia é: Teos + filos = amigo de Deus. Lucas poderia estar pensando em seus
leitores. Quem estivesse diante da sua obra, em qualquer tempo e lugar, deveria ser

um Tedfilo, um amigo de Deus.

No entanto, mais que a uma pessoa, a obra lucana tem um destinatario mais
amplo que sdo as comunidades paulinas da Asia. S30 as comunidades que ja haviam
recebido uma primeira evangelizagao através dos missionarios. Era preciso ter algo
mais “sélido” (Lc 1,4) a fim de fortalecer a fé e manter fidelidade a mensagem

transmitida por Jesus.

E, com certeza, Lucas tinha também um horizonte maior. Sua obra visa a
universalidade. E dirigida & todas as nacdes de todos os tempos. A genealogia de
Jesus vai até Adao (Lc 3,38). Toda a linguagem e ambientacao dos textos sugere que

a obra se destina a todos os povos.
2.2.6 Estilo literario

O evangelista Lucas escreveu as consideracdes e o fundamento do Magnificat
e muitos sao os biblistas que estudaram o seu perfil e a sua palavra sobre a “Boa nova

da Paz por Jesus Cristo, que € Senhor de todos” (At 10,36).

Lucas traduziu o evangelho para a cultura do seu tempo, foi por meio dele que
de certa forma o evangelho se torna cultura. E sabido por muitos, que ele dedicou sua
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obra ao um personagem denominado “Tedfilo” (At. 1,1), alguém o identifica com o seu

editor, fez notaveis levantamentos para conferir “solidez” (Lc 1,4)”.

Lucas nos seus ensinamentos emprega um estilo apurado, isto é, uma sintaxe
perfeita, manipulando com desenvoltura o grego classico como se torna claro desde
os primeiros versiculos das duas obras. Por isso, sua obra “tem sido colocada ao lado
dos grandes escritos de seu tempo, como Flavio Josefo e Plinio” (MARCONCINI,
2012, p. 155). Destarte, Lucas mostra-se um habil escritor, pois diante do material que
recebe de suas fontes € capaz de adaptar e reelaborar os relatos de modo a torna-los
mais criativos e compreensiveis aos seus leitores tanto em narragdes estéreis, como

em momentos esquematicos.

Um ponto de destaque no estilo de narrar de Lucas é que ele insere
seguidamente relatos paralelos entre masculino e feminino: Zacarias x Maria; Cantico
do Magnificat x Cantico do Benedictus; velho Simedo x Profetiza Ana; servo do
centurido x filho da vidva de Naim; o pastor e cem ovelhas x uma mulher e dez
moedas; entre outros. Lucas € o autor que gosta de expor de forma literaria a realidade
de modo bem detalhado e valoriza as esposas e as familias em um periodo que

ninguém as valorizava.
2.2.7 Caracteristica

Como um bom médico (Cl 4,14) Lucas se interessa pelas emocgdes das
pessoas € mostra como Jesus tem compaixao e misericordia do povo, sobretudo dos
pobres, doentes e mulheres. Na sinagoga de Nazaré, em dia de Sabado, Jesus Ié o
texto de Is 61,1-4 e atualiza: “Hoje se cumpriu esta passagem” (Lc 4,16-21). O projeto
se resume em cinco pontos, a saber: anunciar a boa noticia aos pobres; proclamar a
libertagdo dos presos; recuperar a vista aos cegos; dar liberdade aos oprimidos e
proclamar o Ano da Graca do Senhor. E o projeto do Reino de Deus que Jesus
praticou durante a sua missdo. Devido a essa missao foi perseguido, preso e

assassinado na cruz.

Atenta-se ainda que o Evangelho de Lucas narra dezoito milagres de Jesus.
Destes, quatorze acontecem durante a atividade de Jesus na Galileia (4,14-9,50),
somente quatro estdo na longa caminhada para Jerusalém (9,51-19,34) e nenhum

em Jerusalém.
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Para Lucas, ha um tempo em que se inicia e se realiza o projeto da Salvagao.
Este tempo é “hoje” (o qual aparece dez vezes no seu Evangelho). O “hoje” € um
tempo histérico que se inicia com a atividade de Jesus e tem continuidade, é o kairos,
o tempo da graca de Deus!

Lucas apresenta Jesus como o portador da salvacdo e da misericordia
principalmente aos pecadores e excluidos. Nesse sentido, assume uma “pedagogia
da inclusédo” (MAZZAROLO, 2004, p. 14). Por meio dos seus relatos, Lucas mostra
como Jesus busca restaurar as pessoas devolvendo-lhes a sua dignidade. Ele é o
meédico de corpos e de almas que procura sanar as feridas das pessoas e inseri-las
no projeto do Reino. E no Evangelho de Lucas que sdo encontradas as melhores
acdes misericordiosas e acolhedoras de Jesus em favor das pessoas marginalizadas

e de grupos sociais excluidos da sua época.

Uma preocupacgao que perpassa todo o Evangelho € a inclusao das mulheres.
Apesar da cultura patriarcal daquela época, no Evangelho as mulheres sao
protagonistas em diversos relatos. Elas formam um grupo de discipulos que seguem
e servem Jesus (8,1-3). Elas acompanham Jesus até a cruz (24,49.55-56) e sé&o
testemunhas da ressurreigao (24,1-11).

2.2.8 Contribuicdes de Lucas

Gragas a Lucas, foram preservados as passagens e 0s personagens que so

se encontram em sua obra, conforme listado a seguir:

a) Cenas: os pastores de Beléem, a beleza do presépio e as belas

passagens que inspiraram a arte.

b) Os canticos: O cantico de Maria, o Magnificat (1,46-55); o cantico de
Zacarias, o Benedictus (1,67-79); o Gloria a Deus nas alturas (2,14) e o Cantico de
Simeé&o (2,29-32).

c) Oragbes: a Ave Maria, o Anjo do Senhor, os mistérios gozosos e varios

gloriosos, o Pai Nosso (com Mateus).

d) Festas: da Anunciagao, da Apresentagao do Senhor, da ida a Jerusalém

aos doze anos, da Ascensao e do Pentecostes;
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e) Personagens: Zacarias, Isabel, Simeao, Ana, Zaqueu, o bom malfeitor,

os discipulos de Emaus, entre outros.

f)  As mais belas parabolas: o bom samaritano, a moeda perdida, o filho
proédigo, entre outras.

g) Misericordia e perdao: € o Evangelho da misericordia, das visitas de
Deus ao seu povo (1,68.79; 7,16), dos grandes perddes: a pecadora que muito amou
(7,36-50), ao filho prodigo (15, 22), a Zaqueu (19,1-10); ao bom malfeitor (23,39-43).

h) O coragcdo do Evangelho: o capitulo 15 de Lucas é marcado por trés
parabolas conhecidas como as parabolas da misericordia, na qual o pastor volta para
buscar a ovelha perdida; ou da alegria, na qual uma mulher perde uma moeda e faz
festa quando a encontra; e da busca dos perdidos, em que é apresentada a historia
do filho, que estava perdido e foi encontrado. Observa-se em todos os casos que Deus

sempre age na historia cuidando dos seus.

i) As mulheres: possuem um papel de destaque em Lucas, Unico

evangelista a relatar o grupo feminino de discipulas de Jesus (Lc 8,1-3).

Portanto, além de ser um Evangelho sindtico, Lucas tem um modo proprio,
por isso também, & extremamente relevante a sua contribuigdo para o conhecimento

de Jesus, seu projeto do Reino e sua mensagem.

2.3 O CONTEXTO SOCIOPOLITICO DO MAGNIFICAT

Neste topico a énfase recaira sobre o contexto historico-cultural da Palestina
no século |. Procurar-se-a compreender o contexto histérico do Evangelho de Lucas
e como ele é, de certa forma, replicado no Magnificat.

O avanco do Império Romano em diregcao da Palestina pode ser datado em
63 a.C., quando Pompeu conseguiu tomar Jerusalém sem muitos problemas. Uma
conquista que faria com que a Palestina permanecesse subjugada a aguia romana e
cujo dominio alimentaria o 6dio do povo por muitos séculos. A nova ordem imperial

romana ensaiava seus primeiros passos para estabelecer a nova ordem imperial.

Um dos instrumentos de dominag&o romana eram as legides: soldados em
marcha. Possivelmente, eles povoavam o imaginario dos camponeses na Palestina;

apresentavam-se como representacdes simbdlicas de um cotidiano marcado tanto
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pela violéncia fisica, quanto pela violéncia econbmica, eles estavam pelas estradas,
vilas e cidades onde os olhos dos camponeses podiam contemplar as multiplas e
infindaveis cruzes, cravando a terra de violéncia e/ou quando os ouvidos podiam ouvir
0 som das botas dos soldados legionarios, marchando em ritmo de conquista, os

camponeses saberiam que o imaginario havia se tornado real.

Ao falar do “imaginario” do povo da Palestina é necessario recorrer ao
conceito de imaginario estabelecido por Hilario Franco Junior (1998, p. 23) como “um
conjunto de imagens visuais e verbais gerado por uma sociedade (ou parcela desta)
na sua relagdo consigo mesma, com outros grupos humanos e com o universo em
geral’. Dessa forma, é possivel concluir que todo imaginario necessita perceber os
muitos imaginarios possiveis e ndo cair no erro de reduzir a “um so6 imaginario”. Isso
porque todo imaginario € eminentemente coletivo e, portanto, ndo poderia ser

confundido com atividade psiquica individual ou ainda a somatdria de imaginagoes.

A Palestina podia ser descrita como um conjunto de cidades dominadas e
submetida ao poder romano. E possivel afirmar que a maior parte da histéria judaica
na Palestina (e as provincias da Galiléia, Samaria e Judeia), do primeiro século,
envolveu protesto e resisténcia contra as provocagdes e opressdo romana
(HORSLEY, 1987, p. 33). As principais vitimas da politica expansionista romana eram
justamente os camponeses. Para eles, a dominagdo romana significava,
fundamentalmente, além de uma pesada tributacdo, uma séria ameaca a sua
existéncia, haja vista que muitos deles foram expulsos de suas terras (HORSLEY;
HANSON, 1995, p. 43).

As operacgdes militares peridédicas do exército romano, a forte carga tributaria
imposta aos camponeses, e a arrecadacao de taxas especiais tiveram um efeito
desastroso sobre os camponeses galileus. O peso dos impostos exigia do camponés
um grande esforgo que levava, irremediavelmente, a miséria ou a escravizagao. A
pratica da cobranga de impostos beneficiava um determinado grupo social de Roma
que vivia a custa dos impostos. A cobranca de impostos, somado a outras formas de
opressao, produzia o aumento do numero de pobres, marginalizados, enfermos entre
outros, que se tornavam reféns das estruturas de poder romano. Por meio destas
politicas, a Galiléia viu crescer o numero de enfermos, de desempregados e de
agricultores sem-terra que, no primeiro século, viram na pregacdo de Jesus uma

possibilidade de mudanga em seu destino.
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Na Galiléia, temos um verdadeiro centro de movimentos de resisténcia
judaica/nacionalista anti-imperialista atuando contra Roma: uma regido onde havia
agitacbes de todas as ordens e que favorecia, por isso mesmo, a aparicdo de um
messias que subjugasse as forgas romanas trazendo, enfim, a liberdade tao
aguardada e desejada pelo povo camponés. A Galiléia é justamente a regido onde
Jesus, Maria e José teriam passado a maior parte de suas vidas e, portanto, o local
principal onde podemos localizar as influéncias por eles sofridas. Ndo & possivel
menosprezar a informagédo de que Jesus, por exemplo, era originario da aldeia
camponesa de Nazaré. O Salvador nasce numa época de injustica sistémica e de
maldade estrutural em que uma grande porcentagem de pessoas sacrificadas era a
responsavel em tornar o processo de construcdo do império possivel. Maria nasceu e
viveu no contexto social do século |1 d.C., um periodo em que a importancia do império
romano € incontestavel e determinante. Na cidade de Nazaré, por exemplo, a
presenga exploradora do império Romano se manifestava duplamente, seja pela
cobranga de impostos, seja pela presenca do exército. Os judeus no primeiro século
continuavam sendo um povo subjugado. E a relagdo entre Império e povo subjugado
€ a de poder, como registrou Horsley (1987):

Geralmente o regime imperial estabelece inicialmente sua dominagéo pela
forga militar, frequentemente acrescida de apreciavel superioridade militar. A
dominagdo é frequentemente mantida, entretanto, pelo seu significado
econdmico e cultural. As relagdes entre o subjugador e o subjugado pode ser
convenientemente entendido em termos de trés dimensdes inter-
relacionadas, mas analiticamente separadas: a econOmica, a politica e a
cultural (HORSLEY, 1987, p. 5).

O contexto agrario e a situagao cadtica vivida pelo camponés da Galiléia sdo
extremamente propicios para a proliferagdo de milagres, curas e profecias. E esse
dado é de suma importancia, pois ajuda a definir e circunscrever o ambiente da época.
E decisivo salientar que, na sociedade da Palestina judaica do século I, os
camponeses constituem 90% ou mais da populacdo. E justamente nessa sociedade
camponesa que encontra-se a maioria dos movimentos de reacao popular contra a
ocupacgdo romana e, consequentemente, o surgimento dos maiores disturbios sociais

da classe agricola em lIsrael.

Ao olhar para o século | da era crista, ndo ha como n&o observar um quadro
caotico: continuos levantes, disturbios e protestos sociais. Somado a isso, ha ainda

outro fator que contribuiu enormemente para a insatisfagao popular e o endividamento
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camponés. Isso refere-se as secas periddicas e da fome crénica dela resultante. O
prolongamento da carestia esteve por tras da crescente agitacdo nas décadas de 50
e 60 do século I. Foram tantos e inumeros os levantes que pode-se afirmar que a
nacéao judaica, no século |, passava por um periodo explosivo de revoltas espalhadas
por todo o pais, com a consequente aversao a ocupag¢ao romana, vitimadora de todas
as dores e opressoes suportadas pelo povo. Foi uma época de extrema agitagcéo
politica na Palestina; periodo de crescente desagregagdo da estrutura
socioecondmica da sociedade judaica, que produzia um grande numero de excluidos

das suas raizes sociais tradicionais.

A regido da Galiléia pode ser considerada a mais apropriada como geradora
de movimentos de libertagéo, pois nela acontecia o “crescimento de grupos radicais
anti-romanos, dado ao fato de estar localizada ao norte a classe camponesa, vitima
de altas taxas e impostos” (SCARDELAI, 1998, p. 25). A dominagédo romana era vista
como totalmente ilegitima; a expectativa de agdes redentoras sempre esteve presente
como instrumento de libertacdo dos problemas sociais da terra. E, de fato, foram os
camponeses que forneceram a imensa maioria daqueles que, originariamente,
expulsaram os romanos e resistiram fortemente a reconquista romana do pais. Além
disso, a caodtica situacio social causada pela ocupagao romana fazia prevalecer um
clima de permanente insatisfacdo e de constante tensdao popular. O ar que se
respirava era um misto de expectativa e de acdo. Muitos movimentos populares
surgiam com um programa de acgéo popular bastante claro e bem direcionado, pelo
qual se buscava a concretizagao da atividade redentora de Deus. Além disso, esses
movimentos anunciavam a renovacao radical e subita da ordem social cadtica na qual
estavam momentaneamente vivendo. A procura por justica era quase uma obsesséo,

chegando até mesmo aos camponeses em meados do século .

Aos abusos tributarios romanos, a populacdo camponesa respondia com
movimentos rebeldes de libertagdo. E ndo devemos fazer pouco caso da intensidade
da tributacdo colocada sobre os ombros dos mais pobres. Na verdade, o tributo
romano era sobreposto aos dizimos e impostos devidos ao templo e ao sacerddcio.
Nao é dificil compreender que os produtores judeus estavam sujeitos a uma
bitributagao. O peso dos tributos agrarios sobre os camponeses “era responsavel pela
absorcao de praticamente 40% da sua producao” (SCARDELAI, 1998, p. 143) ou mais
de 40%, segundo outro estudioso (HORSLEY, 1987, p. 63). O endividamento da
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classe camponesa era somente mais um instrumento com que os ricos extraiam mais
excedentes dos produtores. Segundo Hanson (1995), os produtores “nao tinham de
deduzir apenas 40% ou mais do total de sua colheita, mas ainda pagar empréstimos
e 0s juros sobre os empreéstimos”, e prossegue dizendo que dessa maneira 0s ricos
conseguiam que os seus devedores nas aldeias produzissem o0s bens necessarios
para o seu estilo de vida mais ocioso em Jerusalém. E, certamente, sendo
influenciados por tao fortes contradicbes da vida, os camponeses da Galiléia, e
principalmente aqueles pertencentes a classe baixa, alimentavam expectativas em
torno de reis messianicos num grau muito mais acentuado. Vivia-se, portanto, uma
dupla e complexa tensao: a da espiral da violéncia e a da espiral do endividamento
dos camponeses, por causa da perda das terras e do crescimento das grandes
propriedades fundiarias.

Nao é possivel, portanto, minimizar o periodo da dominacdo romana. Nela
encontra-se o cenario apropriado para a emergéncia de lutas, guerrilhas e
sublevagdes populares continuas, a Palestina poderia ser descrita como um dos
maiores focos de rebeldia contra a expansao imperial romana. Poder-se-ia ainda
acrescentar que, na Palestina do primeiro século, a situacdo econémica da populagao
encontrava-se em queda vertiginosa, refletindo na deterioragao da qualidade de vida.
As pessoas mais vulneraveis viviam cercadas pela instabilidade e pela penduria.
Horsley (1987, p. 29) descreve que a violéncia na regido era “institucionalizada”
porque havia sido determinada pela conquista imperial, o autor afirma que os romanos
possuiam sua ideologia autolegitimadora de “defender seus amigos e aliados” e de
levar “civilizacao” e “paz” para o resto do mundo. Todavia, a conquista imperial era
marcada pelo uso abusivo da violéncia, atingindo populagbes inteiras seja pelo

assassinato ou pela escravidao.

Rocha (2004 ) apresenta um cenario real do primeiro século sob o dominio do

Império Romano:

Em meados do século |, calcula-se entre 50 e 80 milhdes os habitantes do
Império Romano, dos quais cerca de 90% viviam no campo. Porém a terra, a
principal fonte de sobrevivéncia para a populagdo do Império, inclusive aquela
da Palestina, era muito mal distribuida. Na peninsula Italica e nas Provincias
a maioria das terras produtivas estava nas maos de uma minoria. No Egito
encontramos o caso de 42 agricultores partilhando de uma mesma casa.
Séneca indica que os pobres constituiam a maior parte da populagéo e que
a situacao tinha poucas chances de ser mudada (ROCHA, 2004, p. 245).
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Uma conclusao parece extremamente obvia, ou seja, a agricultura ndo era
apenas mais um setor da economia palestina; constituia a propria base dessa
economia, claro esta que, a partir da nova ordem imperial, a cultura de subsisténcia
passara por um periodo de franco declinio inaugurando, com isso, instabilidade social,
econbmica e, também, politica. As operag¢des militares periddicas em diversos pontos
da Galiléia e a carga econbmica extra, imposta sobre os camponeses pelo tributo
romano e pela arrecadagao de taxas especiais tiveram um efeito desastroso sobre os
camponeses galileus. Os impostos exigiam do povo um grande esfor¢co que levava,
irremediavelmente, a miséria. A pratica da cobranga de impostos beneficiava um
determinado grupo social de Roma que vivia a custa dos impostos. A cobranga de
impostos, somado a outras formas de opressao, produzia o aumento do numero de
pobres, marginalizados, enfermos entre outros, que se tornavam reféns das estruturas
de poder romano. Através destas politicas, a Galiléia viu crescer o numero de

enfermos, de desempregados e de agricultores sem-terra.

Crossan (2004) faz uma importante diferenciagdo entre império agrario
mercantil, que caracteriza a nova ordem imperial, e impérios agrarios tradicionais,

modelo que predominava na Palestina antes da chegada do Império Romano:

No império agrario tradicional, a aristocracia toma o produto excedente da
classe camponesa; no império agrario mercantil, a aristocracia toma a terra
da classe camponesa. O primeiro devora o esforgo e o produto dos
camponeses, 0 segundo a prépria identidade e dignidade deles. No império
agrario tradicional, a terra é heranga familiar a ser conservada pela classe
camponesa. No império agrario mercantil, a terra € mercadoria empresarial a
ser explorada pela aristocracia (CROSSAN, 2004, p. 201-202).

Parece 6bvio concluir, a partir de todos os dados acima citados, que a maior
parte dos que se opunham a Roma pertencia sempre a classe rural, indicando, dessa
forma, os motivos que levaram as revoltas camponesas na Palestina entre os anos 66
e 70. Mas também é possivel destacar a opressdo extremamente severa sobre a
populagao judaica da Palestina por parte de romanos e da prépria aristocracia local,
que incluia os sumos sacerdotes. Rocha (2004, p. 246) afirma que em fins da era de
Augusto (aprox. 14), a verdadeira camada dominante era constituida
aproximadamente por 160 pessoas. Um exército permanente de 350.000 a 400.000
homens garantia o status quo, tornando ineficaz qualquer revolta contra o dominio dos

romanos e das liderancas locais, suas aliadas.
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Dentro das influéncias que os servicos exerciam na Judéia de forma social e
politica, ressalta-se os trabalhos com produtos manufaturados, como tapetes de 13,
cobertas, tecidos, unguento e resinas perfumadas, assim como também havia
profissdes ligadas a produtos de luxo. E dentro destas profissdes e servigos, observa-
se a inser¢cao das mulheres na profissdo de tecela. Estes e outros sinais indicam as
classes sociais e 0s géneros que faziam os servigos bragais dentro do comércio de
Jerusalém, no denominado bairro “Cidade Nova”. Ainda é observado pelo autor o
emprego de jovens mulheres, neste servigo bracal da Judéia, pois Baruc no
Apocalipse Sirio, escrito, pouco depois dos anos 70 d.C. interpela as jovens de

Jerusalém:

(...) que teceis fios de linho e de seda com o ouro de Ofir. “Essa indicacao
acrescentada ao fato de ser tratar de oitenta jovens que teciam Artisticamente
no Templo e uma de Flavio Josefo poderia levar-nos a conclusao de que a
tecelagem era um oficio exclusivamente feminino” (JEREMIAS, 1983, p. 12).

A tecelagem néo era vista com bons olhos e, por causa disso, era proibido
que um teceldo ocupasse o cargo de sumo sacerdote. A profissdo de teceldo era
vinculada aos marginalizados, assim dentro da cidade de Jerusalém, o recinto dos

teceldes ficava em “um bairro desprezivel” (JEREMIAS,1983, p. 13).

O século 1°, é ainda marcado por uma grande variagcdo de profissdes,
algumas valorizadas pela elite, como doutores, escrivaes e médicos. Outras ignoradas
em seu valor social, por exemplo, camponeses, ferreiros e pastores. Trata-se de um
tempo desfavoravel aos pobres, aos camponeses, as mulheres, aos doentes e aos de
ma-fama, todos eles inseridos na classe dos vulneraveis. E um momento favoravel
aos detentores dos poderes politico, religioso e econémico, daqueles que mandam e
obrigam o povo a servi-los como bem almejam. Usava-se de opressao para com a
maioria do povo judeu, exceto para algumas classes trabalhadoras que tinham
profissdes respeitadas, em razdo da necessidade da elite, que produziam produtos e
artigos domésticos, os quais abarcavam a producgao de alimentos, produtos de luxo,
e, por fim, as profissdes referentes a construcdo de templos, e edificacbes

monumentais.

No contexto historico e cultural do ano 37 a.C., também encontra-se um
personagem importante, Herodes, o Grande, que representava os interesses do

Império Romano na Palestina e na vida dos judeus o século |. Ele conseguiu adquirir,
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do Senado Romano, o titulo de rei dos Judeus, por volta dos anos 40 a.C. (cf. Fl. Jos,
Ant. 14, 385-389), casou-se com Mariana, sobrinha do ultimo soberano Asmonium
(Antigonum), um general macedo6nio da nobreza, que era sapatra de Alexandre
Magno. Asmonium foi morto no ano 37 a.C., legitimando a realeza de Herodes, como

rei, perante os judeus.

Herodes, ao morrer, deixou um testamento de inevitavel prejuizo para o povo
e, por essa razao, recorreram ao imperador César, pedindo a separa¢ao da Judeia da
Siria e a nomeagdo de um governante romano. Julio César analisou o pedido e

deliberou, dividindo os territérios com os dois filhos de Herodes:

(...) um para Filipe, meio-irmao de Arquelau e Antipa, e o outro para Antipas,
aquele que contendeu com Arquelau sobre a sucessao do trono. (95) Antipas
obteve Perea e a Galileia, com uma renda de duzentos talentos por ano.
Filipa, Betania, Traconitide e Auranitide... com uma renda de cem talentos.
(96) A etnicidade de Arquelau entendeu Idumenea, toda a Judéia e Samaria
exonerando. No entanto a quarta parte dos tributos fica como recompensa
aos demais por ndo terem se rebelado (PENNA, 1991, p. 22).

Vé-se que o apoio de Julio César aos filhos de Herodes descrito
anteriormente, trouxe muita dificuldade para os camponeses que estavam cansados
da dominagao daquela familia, bem como, da imposicdo dos interesses da nova

ordem mundial como proposta pelo Império Romano.

Penna (1991), do mesmo modo, explica sobre as questdes da historia do
século |, marcada por guerras e motins, possivelmente, expressos nos seguintes
versos: “‘quando ele manifesta a forga do seu brago” (Lc 1,51-52) e “Derrubou dos
tronos os poderosos”. O contexto de guerras teria inspirado Lucas a manifestar seu
pensamento por meio do canto, também ¢é possivel observar que os camponeses
eram a maioria dos revoltados contra Roma e Herodes ocasionando assim uma

revolta entre os anos 66 a.C. a 70 a.C.

Na histéria do Magnificat, Jeremias (1983, p. 10) afirma que Maria se sentia
dentro do grupo de excluidos e experimentava o peso de ser mulher e judia, logo,
como outros, ela era menosprezada, excluida daquela sociedade. Assim Lucas
registra: “Depds poderosos dos seus tronos e a humildes exaltou” (Lc 1,52), palavras
que levam ao fim ultimo que é esclarecer a pessoa de Jesus Salvador, no ventre
materno de Maria, como uma esperanca de libertacdo para esse povo sofredor, que

sentiu na pele a exclusao por varias vezes.
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Jeremias (1983) concorda com outros autores que disseram que Maria, ao
cantar, insere essa realidade de trabalho e servigo a esse ambiente religioso, social e
politico dos judeus e dos escravos, os quais tinham grande peso cultural e familiar na
Palestina, arraigado no comércio do antigo Oriente do século .

Dentre os estudiosos e pesquisadores como Jeremias (1983), Perondi (2015),
Pagola (1981), que analisaram os escritos de Lucas e o primeiro século, destaca-se
Brown (1986) que revela um fato correlato do hino, fundamentado por meio do Canto
de Ana, em 1 Samuel 2,1-10, na qual faz uma analogia da infancia de Jesus,
interligada as memdérias do Antigo Testamento e com 1 Samuel (1,24; 2,20), no qual
os pais, Ana e Alcana, entregam seu filho unico, Samuel, na casa de Yahweh, os quais

também encontram benevoléncia e sdo bem acolhidos pelo profeta Eli.

Dessa forma, Lucas correlaciona o canto: “conforme prometera a nossos pais
- em favor de Abréao e de sua descendéncia, para sempre!” (Lucas 1, 55,56). Com o
Antigo Testamento: primeiro com Abrado, (Gn 15, 5-6) e depois com Samuel (1

Sm.1,1-10), isso porque, Jesus, pela fé, € “o Santo” cumprindo a promessa de Abrado.

Jeremias (1983) reforca as consideragdes ja apresentadas sobre o contexto
social e politico da Palestina, explicando que a provincia da Judéia, inserida
geograficamente na provincia da Siria, era submissa politicamente e comercialmente
a essa provincia, no periodo de dominagdao Romana. Também analisa a condi¢ao
social da populagao: os ricos, os pobres e a classe média; bem como, a influéncia do

trabalho na cultura e na economia entre os habitantes de Jerusalém.

Dentro das influéncias que os servigos comerciais exerciam na Judéia de
forma social e politica, Jeremias (1983) indica as classes sociais e a dificuldade de se
ter uma renda financeira consideravel. Ainda & observado pelo autor o emprego de
jovens mulheres no servigo bragal na Judeia, pois Baruc, no Apocalipse Sirio, escrito

pouco depois dos anos 70 d.C. interpela as jovens de Jerusalém:

Sabemos, porém, da existéncia de profissGes tidas como despreziveis; a de
teceldo, por exemplo, e muitas outras. As razbes desde desprezo séo
diversas: consideradas como suja, baseadas notoriamente na fraude,
reservadas as mulheres. (JEREMIAS,1983,11)

Para melhor compreender o papel da mulher no ambiente sociocultural do
primeiro século, apresenta-se algumas observag¢des de Pagola (1981). Segundo ele,

a mulher era menosprezada, ou seja, fazia parte do grupo dos pobres, doentes e os
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de ma-fama. Dentro da classe social, os humildes e depreciados estavam as
mulheres, marginalizadas por aquela sociedade judaica. Nao podiam ocupar qualquer
funcao publica e, no viés religioso, n&o era diferente. Nas sinagogas, elas ndo podiam
entrar com os homens, sé |lhes era permitido um lugar secundario, separado por
barras. A elas nao era permitido fazer nenhum tipo de leitura da liturgia sinagogas.
Portanto, elas ndo poderiam ir ao patio dos homens judeus, permanecendo, apenas,
em seu proprio recinto. Em Lucas 8,2; 10,38-42; 13,10-13, o evangelista expde os
fatos que falam sobre as mulheres, os doentes, os pobres e os excluidos da

sociedade, aos quais, Jesus veio para trazer a Boa Nova do Reino de Deus.

Penna (1991), por sua vez, procura explicar o ambiente econémico, ou seja,
descrever os trabalhadores e trabalhos exercidos no primeiro século. No ambiente em
que Jesus viveu, os tipos de pessoas que conviviam com ele e estavam nesse espaco
social eram os escribas, fariseus, discipulos, pecadores, doentes, pobres e
autoridades. Jesus era diferente dos seus contemporaneos em sua forma de ver,
compreender e posicionar-se sobre a vida e, muitas vezes, causava estranheza,
outras vezes escandalo, expectativas, provocando, inclusive, reflexdes. Portanto, para
Pagola (1981), o importante é que Jesus leva o ser humano a se encontrar com o

original de si mesmo, isto é, o encontro do homem com sua origem:

A tradicdo estava interessada em desenhar um Jesus absolutamente
extraordinario, sobre-humano; por essa razao, tende a exaltar as diferengas
e a antitese entre Jesus e todos os outros “(M. Machovec)”. Como veremos,
a originalidade de Jesus nao consiste fundamentalmente na novidade ou
singularidade de seu desempenho, mas em que ele nos descobre e nos leva
ao mais original e melhor que é encontrado no homem. E assim que L. Boff
expressa: Nao € uma pessoa que diz puramente e simplesmente algo novo.
Nem original é sindbnimo de estranho. Original vem da origem. Quem esta
perto da origem e do original, e por sua vida, palavras e obras leva os outros
a origem e originalidade de si mesmos, que podem ser chamado
corretamente, original. (PAGOLA,1981, cap. 22)

Como Pagola (1981), Carlos Bravo (1989) descreve o tempo social de Jesus,
representado no MAGNIFICAT. As explanagdes sobre o que significa viver no século
| corroboram com as explicagdes de Penna (1991) e contextualizam a respeito dos
reis daquele periodo, Julio Cesar e Herodes, abordando o aspecto financeiro do
judaismo do século |. Esse contexto fundamenta o canto de Lucas sobre os poderosos

e 0os humilhados.
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Os estudos de Eduardo Lohse (2000) para essa pesquisa sobre o canto
confirmam o cenario politico que outros autores como Morris (1983), Penna (1991),
Marconcini (2012), Jeremias (1983) expressaram sobre a historia politica do judaismo
no tempo helénico, - trata-se do periodo romano — no qual acontece o contexto do

canto, do século |I.

Lohse (2000) expde o periodo historico do Novo Testamento, isto €, o periodo
de desenvolvimento do cristianismo nessa regido, com uma realidade de muitas
variaveis, nesse entremeio ocorre o tempo do helenismo grego, periodo em que os
gregos se encontraram com os povos do Antigo Oriente, realizando um encontro entre
leste e oeste. Suas religides e culturas entraram em “contato intimo” (LOHSE, 2000).
Dessa forma, é possivel verificar nessa variavel as duas areas culturais que atuam no
ambiente palestino: de um lado, o judaismo e, do outro, a cultura helenistico-romana;
pois desde o tempo de Alexandre Magno, a Palestina encontrava-se fortemente
influenciada pelos helénicos em todo o pais até Jerusalém. Logo, “as comunidades
Cristds inseridas nesta cultura formaram-se rapidamente em torno do mar
Mediterraneo, surgindo muitas vezes dos circulos das sinagogas Helenistas e de seus
seguidores” (LOHSE, 2000, p. 6).

Portanto, infere-se que o canto Magnificat, dentro da conjectura sociocultural
da palestina do século I, um hino de fontes histéricas antigas, da mesma forma era
usado pelas pessoas para louvar e agradecer a Deus por tudo que acontecia com
eles. Mas também era visto por alguns, pelo contexto sociopolitico, como forma de

libertacao, pois, representava a esperanca de nova vida para o futuro.
2.4 OS GRUPOS SOCIAIS, POLITICOS E RELIGIOSOS DA EPOCA DE JESUS

Analisar os grupos que tinham influéncia na época de Jesus ndo é uma tarefa
facil, tendo em vista que numa sociedade teocratica como era constituida, os grupos
nao podiam ser definidos de forma particularizada. Grupos religiosos tinham muita
influéncia também politica, econbémica e juridica, uma vez que estas esferas se

misturavam com muita frequéncia.

Serdo analisados a seguir os principais grupos, identificando as suas
caracteristicas, sua influéncia, forma de se organizar e agir e, na medida do possivel,

0 numero aproximado de membros que possuia.
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2.4.1 Saduceus

Os saduceus eram uma aristocracia sacerdotal, possivelmente surgiram no
tempo da dominagéo persa, quando passaram a controlar o cargo de sumo sacerdote,
afirmavam que eram descendentes de Sadoc, dai 0 nome saduceus. No periodo da
dinastia dos hasmoneus que tomaram o poder depois da guerra dos Macabeus,
passaram a ter mais influéncia politica, além da religiosa. Eram aliados dos romanos

que ocupavam a Terra Santa.

Na época de Jesus, formavam um grupo pequeno (cerca de 200 familias),
porém com muita influéncia, detinham o controle do Templo, negociavam o poder
politico, ocupavam um terco do Sinédrio e a presidéncia que era ocupada pelo Sumo
Sacerdote. No campo econémico eram proprietarios da maior parte das terras, do

comércio, agougues, entre outros.

Os Chefes dos Sacerdotes preocupavam-se com o culto no templo, porém
permitiam que o proprio templo se transformasse num antro de exploragao (Mc 11,17).
Os romanos favoreciam os interesses dos saduceus e encontravam neles apoio no
controle e na repressao ao povo (Jo 11,45-49). (MESTERS, 2005, p. 6).

Em termos religiosos eram rigorosos defensores da Torah, o Pentateuco e
nédo consideravam os demais livros como inspirados. N&o acreditavam em anjos, em
espiritos e nem na ressureigdao dos mortos (At 23,8). Nao consideravam os profetas e
nao esperavam nenhum Messias. Os chefes dos sacerdotes e ancidos pertenciam ao
grupo dos saduceus. Eles foram os principais responsaveis judeus, pela condenagéao
e morte de Jesus; suas propostas iam contra o projeto de Jesus, sendo a causa das
injusticas sofridas pelo povo.

Os saduceus também sao os responsaveis pelas persegui¢des aos cristdos no
inicio da Igreja (At 4,1; 5,17). No Novo Testamento nunca aparecem em fungao de
culto, mas sempre em tramas politicas contra Jodo Batista, contra Jesus ou contra as

comunidades cristas.

Os saduceus desapareceram no ano 70 d.C. com a destruicdo do Templo e
de Jerusalém, a maioria deles assassinados pelos zelotes que ocuparam o Templo
como fortaleza contra os romanos. O judaismo que sobreviveu a catastrofe foi rabinico
e farisaico (MACKENZIE, 2017, p. 824-825).
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2.4.2 Levitas

Este grupo era chamado desta maneira por pertencer a tribo de Levi; os
Levitas ndo devem ser confundidos com os Saduceus, devido a categoria de afazeres
gue cada um desses grupos exerciam no templo em Jerusalém; cerca de 8.000 deles
eram sacerdotes na época de Jesus e aparecem somente onze vezes nos
Evangelhos, em geral exercendo atividades cultuais, e nem sempre em conflito com
Jesus (Mt 8,4; Mc 1,44; Lc 1,5-25; 5,14; 14,17), diferente dos chefes dos Sacerdotes
que nunca estdao em fungao cultica. No livro dos Atos dos Apdstolos € mencionado

que “um grupo consideravel de sacerdotes aderiu a fé” (At 6,7).

Entre os levitas nem todos eram sacerdotes. Os demais também exerciam
fungdes no Templo, tais como: cantores, musicos, leitores, porteiros, responsaveis
pelo abate dos animais para os sacrificios, limpeza e purificacdo dos locais. Embora
haja muitas cifras controversas sobre o seu numero, Jeremias (2005, p. 279) calcula

que havia em torno de dezoito mil, entre sacerdotes e levitas.
2.4.3 Fariseus

Provavelmente pertencentes a mesma época dos Macabeus, eram membros
da seita dos Assidim, os piedosos (1Mc 2,42). Seu numero era pequeno, em torno de
seis mil no tempo de Herodes (MACKENZIE, 2017, p. 338; JEREMIAS, 2005, p. 341).
Eram estudiosos da Lei, em geral atuavam como escribas, além de conhecerem bem
a Tora. Nao tinham muita influéncia no Templo, sua atuag&o era mais nas sinagogas.
Também detinham um tergo do Sinédrio. Jesus deve ter estudado em alguma de suas
escolas da época (sinagoga). Apesar de algumas das posigdes de Jesus terem sido
parecidas com a dos fariseus, nos Evangelhos aparecem muitos dos conflitos entre
eles e Jesus. Quando os evangelhos foram redigidos os fariseus eram o unico grupo
judaico que havia sobrevivido e nos anos 70-90 havia grandes conflitos entre fariseus

e cristaos.

Os fariseus, escribas e sacerdotes diziam defender a tradi¢ao, a lei, a pureza,
a Escritura, o sabado, o templo, mas contrariamente, na mao deles, a tradigdo anulava
a Lei (Mc 7,13), também insistiam na pratica da pureza (Mc 7,1-12; 2,16). Embora
afirmassem serem contra os romanos, alguns deles andavam com os herodianos que

eram amigos dos romanos (Mc 3,6; 8,15;12,13). Os escribas fariseus insistiam na Lei
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de Moisés, mas aprovaram o assassinato de Joao Batista por Herodes (Mc 11,31-32)
e se reuniam com os sacerdotes e ancidos contra Jesus que os incomodava (Mc
11,18). Jesus os denunciou porque chegavam a tomar o dinheiro do povo (Mc 3,6;
8,15; 12,13.40) (MESTERS, 2005, p. 6). Mas o que eles defendiam ja nao era o que
Deus queria quando, no passado, fez surgir estes valores. Na mao deles, a Tradigao
anulava a Lei (Mc 7,13), a Lei anulava a vida (Mc 2,27; 3,4), as normas da pureza
pesavam sobre o povo (Mt 11,28), o Templo era usado para ganhar dinheiro (Mc
11,17), e a Escritura estava coberta por um véu (2Cor 3,12-15) (MESTERS, 2005, p.

6). Defendiam uma religiao cujo cumprimento da Lei vinha antes da defesa da vida.

2.4.4 Herodianos

Incialmente eram os partidarios e defensores do rei Herodes Magno e mesmo
depois da sua morte formaram um grupo pequeno de simpatizantes do rei Herodes
Antipas, o qual governava a Galileia na época de Jesus, foram responsaveis pela
morte de Jodo Batista e as vezes aparecem em conluio com os fariseus para perseguir
Jesus (Mc 3,6; 8,15; 12,13), salientando que diante de Herodes Antipas, Jesus néo
proferiu nenhuma palavra, ignorando desta forma sua autoridade (Lc 23,8-9). Vale a
pena ressaltar que Herodes Antipas, odiado pelos romanos, tornou-se amigo de
Pdncio Pilatos por ocasido da condenacéo de Jesus (Lc 23,12).

2.4.5 Zelotes

Eram grupos revolucionarios desejavam recuperar o zelo pelo Templo, pela
Casa de Deus, e ndo admitiam a profanacdo ao Templo ou a Terra Santa, que era

propagada pelos romanos, considerando isto uma blasfémia contra Deus.

A fé messianica dos Zelotes restringia-se a espera de um Messias que
liberasse a terra do dominio estrangeiro, reconquistando desta forma, a

independéncia Judaica.

Dentre os discipulos de Jesus um era chamado Sim&o, o zelota (Mt 10,4; Mc
3,18), possivelmente outros discipulos seriam provenientes dos zelotes. Embora
alguns pontos do seu projeto se aproximassem de Jesus, o recurso a violéncia armada
torna os dois grupos incompativeis. Esses revolucionarios agiam por meio da

violéncia, infiltrando-se em festas ou aglomeragbées com o intuito de matar com
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apunhaladas pelas costas, os soldados romanos ou os judeus simpaticos a causa de
César. “Levavam a técnica assassina a tal ponto de perfeicdo que os romanos 0s
chamavam de sicarii (apunhaladores) por causa do costume de esconder um punhal
embaixo das vestes para servir-se dele em areas populosas” (MACKENZIE, 2017, p.
978).

A fé messianica dos Zelotes restringia-se a espera de um Messias que

libertasse a terra do dominio estrangeiro e a reconquista da independéncia judaica.

As consequéncias dessas investidas agressivas culminaram na revolta contra
os Romanos iniciadas no ano 66 d.C., sendo os Zelotes os principais responsaveis,
chegando a tomar o controle do Templo e assassinar aqueles que se opunham a sua
revolta. Contudo, foram derrotados por ocasido da tomada de Jerusalém seguida a
destruicdo do templo, no ano 70 d.C. pelos romanos. Mesmo assim mantiveram focos
de resisténcia no pais e desapareceram na sua ultima investida nos anos 132-135 sob
Adriano. (MACKENZIE, 2017, p. 978).

2.4.6 Essénios

A seita dos essénios era um grupo que nao acreditava mais nas instituicbes
judaicas e se refugiou no deserto em Qumran. Os essénios esperavam uma guerra
entre os filhos das trevas e os filhos da Luz; acreditavam fortemente numa intervengao
milagrosa de Deus que mudaria a histéria. E possivel que Jodo Batista tenha feito
parte do grupo antes do inicio da sua atividade profética, ja que seu estilo de pregacao
€ bastante parecido. O surgimento deste grupo foi dois séculos antes de Jesus.
Segundo Jeremias (2005, p. 341) chegaram a ter em torno de quatro mil membros. A
comunidade foi atacada e destruida parcialmente pelos romanos nos anos 70 e

finalmente os essénios foram eliminados em 135 d.C. pelos romanos.
2.4.7 Samaritanos

A origem dos samaritanos vem de longe, ja no ano 721 a.C, a Assiria destruiu
o reino do Norte, cuja capital se chamava Samaria, trazendo consigo cinco povos
diferentes para essa regidao e com eles seus antigos deuses, o que corroboraria para
gue houvesse a adoragao destas divindades (histéria em 2 Reis 17,5-6.24-34, Biblia

Jerusalém,1973, passim).



38

Nos livros de Esdras e Neemias relatam tensdes entre os samaritanos, os
exilados que retornavam da Babildnia; outra passagem que cita o desprezo ao povo
de Samaria esta no relato do autor do Eclesiastico (168 a.C) (Eclo 50,24,25,26). Outro
momento que reafirma a tens&o existente aconteceria em 150 a.C.” Josefo nos fala
de uma disputa religiosa entre judeus do Egito e os Samaritanos, apresentada por
Ptolomeu Filomentor (181-145 a.C): trata-se da rivalidade entre os dois santuarios de
Jerusalém e de Garizim. Foi durante o governo do asmoneu Jo&o Hircano (134-104
a.C)” (JEREMIAS, 2005, p.465). Desta forma, atacou o territério dos Samaritanos e
destruiu o Templo em Garizim. Em contrapartida, verifica-se que no tempo de
Herodes havia certa paz, ja que ele teve entre suas mulheres uma samaritana, porém
doze anos apds a morte de Herodes os conflitos com os judeus retornaram.
(JEREMIAS, 2005, p. 464-465).

Os judeus do Egito consideravam os samaritanos impuros, pois ndo eram da
raca de Israel (sangue) e porque adoravam outros deuses; assim compreende-se a
ideia desse repudio pelo fato dos judeus da Galileia preferirem fazer um caminho mais
longo de ida ou volta do Templo na via da Transjordania, justamente para ndo passar
em territério dos samaritanos, com o receio de se tornarem impuros. Havia até um
provérbio pejorativo que dizia que “comer pao do samaritano € o mesmo que comer
carne de porco”. (Jo 4). Contrariando essa rejei¢cao, Jesus ignora os preconceitos e

passa pela Samaria e mantém boas relagdes com eles.

O conhecimento destes grupos mencionados anteriormente, é significativo,
pois fornece um panorama das relagdes e dos conflitos sociais, politicos e religiosos
da época do nascimento e da vida publica de Jesus de Nazaré. Sao estes grupos que
formavam a sociedade de Israel, e enquanto uns sdo responsaveis pela situagao de
exclusdo e marginalizagado do povo, outros sao aliados do império opressor, além de
outros se mantém, neutros fora ainda aqueles que buscam a resisténcia. Seja qual for
a postura de cada um destes grupos, eles se encontram com a proposta de Jesus: a

favor ou contra.
2.5 A SITUACAO DOS ESCRAVOS NO 1° SECULO

Com o intuito de fundamentar o contexto social e cultural do Magnifcat por um

viés mais especifico, ou seja, 0s ricos e poderosos em contraposi¢cao aos pobres e
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humilhados (Lc 1,48), destaca-se a sociedade escravocrata do primeiro século. Desta

maneira, examina-se no dicionario:

Qual o significado da palavra “escravo”, “servo” nos originais? No Novo
Testamento grego, a palavra mais usada é douhog (doulos) que vem da
palavra dsw (deo) que significa “atar um lago, prender, atar, prender com
cadeias, langar em cadeias” A palavra douhog (doulos), entdo, significa
“escravo, servo, homem de condic¢do servil, (metaf.), alguém que se render a
vontade de outro; aqueles cujo servigco é aceito por Cristo para estender e
avancgar a sua causa entre os homens. Assim, douAog (doulos) é a palavra
comum para escravo, alguém que esta permanentemente em servidao, em
sujeicdo a um mestre. Essa palavra grega possui alguns sindénimos.
(BIBLIOTECA BIBLICA, 2008).

Dessa forma, verifica-se que a palavra escravo tem, como pode ser observado
acima, o sentido originario da palavra dsw (deo) que significa “atar um lago, prender,
atar, prender com cadeias,” a qual deriva a palavra que define escravo na Biblia, ou
seja, a palavra douAog (doulos), que significa “escravo, servo, homem de condigéo
servil, (metaf.), alguém que se rende a vontade de outro; aqueles cujo servigo é aceito

por Cristo para estender e avancar a sua causa entre os homens.

No canto Magnificat encontra-se “porque olhou para a humilhagdo de sua
serva” (Lc 1,48), que, por certo viés, nao representa sé Maria, mas todos os escravos,
pobres e sofredores ;dentro desse conjunto, Green (2013) corrobora a compreensao
da origem da sociedade escravagista; no século VIl a.C., gregos e romanos
aceleraram o processo de escravidao, incorporando os exércitos derrotados como
escravos, o que fez surgir, entdo, uma sociedade escravagista, em que essas pessoas
passaram a viver como se estivessem “mortos socialmente”. Para deixar claro a

diferenga entre escravos e escravos de guerra, Patterson explica sobre os escravos:

(...) todos eram separados de suas familias, tribos, identidades, senso de
honra e dignidade, autodeterminagao sobre seus corpos e tempo, capacidade
forjar novos lagos de parentesco através da alianga matrimonial e as
protecbes legais apreciados por pessoas livres (PATTERSON, escravidao,
17-76).

Enquanto para entender sobre 0 que era escravos de guerra Green menciona

a diferencga entre eles:

(...) eram “escravos por natureza” (Pol. 1252a-55b). Em contraste, os
romanos consideravam a escraviddo como contrariamente a natureza, mas
argumentou que toda sociedade que eles conheciam praticava (lus gentium,
uma lei comum a todos 0s povos); eram escravos ndo os despojos legitimos
de guerra? Os escravos, portanto, deviam toda a sua existéncia ao vencedor
que os havia salvado da morte, o que também explica por que as pessoas
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escravizadas nao conservaram direitos mesmo para seus proprios nomes.
Tornando-se um escravo - por captura, nascimento, venda por empobrecido
pais, ou auto-sale-normalmente era simplesmente o resultado de ma sorte
(veja Seneca, Dial. 9.10.3; Epist. Mor. 47). Em seu ensaio que toda boa
pessoa é livre, Philo observa que os efeitos adversos. Os golpes da fortuna
podem resultar em até mesmo a pessoa mais virtuosa e livre escravizados,
para que ninguém faz tal escravidao objeto de investigacao (Prob. 18). Como
escravo, um ser humano era corporalmente e totalmente submetido a pratica
do poder ilimitado de um proprietario e dos herdeiros do dono. Como tal, essa
escraviddao deve ser distinta de outras formas de exploragcdo do trabalho
humano ou da dependéncia De qualquer tipo, financeiro ou ndo (por exemplo,
jornalistas, gladiadores gratis (GREEN, 2013, p. 170).

Green (2013) menciona que os Romanos consideravam a escravidao
contraria a natureza, mas, como todas as nag¢des que eles conheciam, ela acabou por
ser adotada por todos, sendo chamada de lus gentium. Assim a Lus gentium tornou-
se um procedimento proprio da tradicdo Juridica romana. “Eles também a usavam,
em um beneficio que decorre de uma razdo natural (naturalis ratio) e aplica-se
a todas as gentes”. Diferentemente da lei jus naturale, a qual envolvia uma lei
instintual comum a homens e animais, tal lei exigia que os presos de guerra deviam
suas vidas para o vencedor da guerra, nao tendo direito sequer aos seus nomes.
Ainda havia os que se tornavam escravos por empobrecimento dos pais, ou aqueles
que perdiam na sorte, pois neste periodo ndo era muito dificil se tornar escravo por

golpes de fortuna.

Ao retomar a situagdo do termo serva no canto, pode-se averiguar a
profundidade que havia nas palavras “humilhagao e serva” usadas por Lucas para
expor o desejo de liberdade. Além disso, os fundamentos socioculturais que levaram
0 evangelista Lucas a projetar a questao do escravo e da humilhagdo, no Magnificat,
refletem a estrutura contextual e a consternagéo da vida do povo da Palestina ao longo

dos séculos que os precedia.
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3 ANALISE BIBLICA E TEOLOGICA DO MAGNIFICAT

Nesta secdo serdo analisadas a estrutura e o conteudo do Cantico do
Magnificat com o objetivo de conhecer melhor a pericope e obter mais resultados para

uma posterior analise teoldgica.

O Magnificat (o cantico de Maria) é considerado um dos textos mais belos da
Biblia, tanto pela sua forma como pelo seu conteudo. Trata-se do cantico de uma
mulher, ainda jovem, que creu na Palavra do Senhor que lhe foi anunciada pelo Anjo
Gabriel, respondendo afirmativamente ao chamado recebido e, por isso, foi
proclamada bendita e bem-aventurada.

O Magnificat € como uma sintese de todo o Antigo Testamento e, ao mesmo
tempo, um resumo de toda a histéria da salvacdo. E a voz dos pobres que cantam
suas dores e alegrias, € voz de todos aqueles que mantém viva a sua esperanga e

aguardam a redengao de Deus.

O conteudo do Magnificat € como uma colcha de retalhos de diversos textos
tomados do Antigo Testamento, especialmente no cantico de Ana (1Sm 2,1-10), além

de outras expressdes provenientes, sobretudo, dos salmos.
3.1 AESTRUTURA DO MAGNIFICAT

A estrutura do Magnificat & simples, seguindo uma logica que pode ser

dividida em trés partes, conforme apresentada a seguir:

| — vv. 46-49: A primeira parte € o reconhecimento daquilo que o Senhor fez a

Maria;

Il — vv. 50-53: A segunda parte refere-se ao louvor por tudo aquilo que o

Senhor fez as multiddées humildes e exploradas;

[l — vv. 54-55: A terceira parte reconhece o socorro que o Senhor ja prestou

ao povo de Israel, seu servo.
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3.2 ANALISE DA PERICOPE

A seguir, serdo analisados os termos e expressdes mais significativos do
canto Magnificat procurando entender o seu significado e, desta forma, compreender

melhor todo o sentido e contelido do Cantico de Maria.
v. 46: Maria, entao disse: “Minha alma engrandece o Senhor”

Nesta primeira frase do Magnificat, Maria recolhe o sentido de expressdes de
louvor veterotestamentarias (S| 69,31; 34,3; Eclo 43,31). Neste ambiente de
exultagdo, a jovem de Nazaré manifesta a acdo de gragas, reconhecendo que a
grandeza e a majestade de Deus sao a fonte das béngaos que foram derramadas

sobre ela.

A expressao hebraica “minha alma” equivale ao “eu pessoal” (cf. Gn 27,4.25;
SI 34,3). E um dos muitos modos de expressar a propria personalidade, a exemplo de
1Sm 2,1, onde Ana estende este paralelismo ao “meu coracado” e as “minhas forgas”
(FITZMYER, 1987, p. 150).

Maria canta com a alegria que provém da sua alma, ela reconhece a grandeza
do Senhor e tudo que Ele ja fez por si e por seu povo. Ela que, anteriormente e de
forma generosa, respondeu seu “sim”, agora livremente de forma alegre exulta em

louvor ao seu Senhor.

E interessante notar como a atitude de louvar, agradecer e glorificar a Deus é
muito cara e presente na obra de Lucas. Com este gesto Maria se associa aos pobres,
aos pastores, as multiddes e todas as pessoas que percebem nos fatos que vao
acontecendo no quotidiano da vida do povo a presencga salvadora de Deus a eles (Lc
1,64; 2,20.28.38; 5,25-26; 7,16; 13,13; 17,15.18; 18,43; 19,37; 23,47; 24,53). Isto
também pode ser constatado nos Atos dos Apdstolos (At 2,47; 3,8.9; 4,21; 21,20).

Stoger (1979) e Murad (2012) afirmam que a maior énfase do cantico no
versiculo de Lc 1,46 € o louvor a Deus, o qual é apresentado como “Todo Poderoso e
misericordioso”. Dessa maneira, Maria agradece a Deus por sua fidelidade, fazendo-
se cumprir a promessa na vida do povo (Lc 1,51-54) e experimentando a obra salvifica

de Deus em sua vida.

Segundo Murad (2012), ao cantar, Maria ndo s6 louva a Deus, mas se utiliza

do hino para expor publicamente as maravilhas do Senhor. Além disso, segundo
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tedricos, Maria, por ser portadora da promessa de Deus, tem uma relagao estreita
com o Espirito Santo, motivando Lucas a colocar em sua fala o Magnificat (Lc 1,46):
‘minha alma engrandece o Senhor”, afinal o canto € uma exploséo de louvor e do
reconhecimento ao Senhor pelas agdes benéficas ja realizadas em toda a histéria da

salvacao.

Mazzarolo (2004) observa o Magnificat por uma ética diferente de Murad
(2012) e Stoger (1979). Ele explica que, nos antigos moldes do Salmo 97, o hino
correlaciona expressdo de gratiddo e louvor a Deus. Além disso, profere que o
Magnificat, de certa maneira, relata o louvor a Deus como se fossem as “Bem-
Aventurancas, com Maria” em comparacao com as “Bem-Aventurancas de Jesus” que
surgem, em Mateus 5,1-12, afirmando: felizes os pobres de espirito, os que choram,
0os mansos de coragdo, 0s que procuram a justica, os misericordiosos e o0s

perseguidos, pois Jesus disse:

"Bem-aventurados sois vOs, quando vos injuriarem e perseguirem e,
mentindo, disserem todo o mal contra vds por minha causa.'?Exultai e alegrai-
VoS, porque € grande o vosso galardao nos céus; porque assim perseguiram
os profetas que foram antes de vos.( MATEUS 5:3- 12.)

Jesus veio explicar as bem aventurangas; que para Deus nada € escondido.
Quando um filho seu aqui no mundo é injuriado, pelo nome de Jesus, recebera o
galardao, um prémio no Céu, pois para Deus, os valores sao inversos aos dos homens

gananciosos.

Portanto, o Magnificat resgata a promessa e as bem aventurangas, com o
Canto de Ana do Antigo Testamento (1Sm 2,1-10), que exprime a obra de Deus ao
romper com a esterilidade de Ana, que gera, assim, Samuel. Em suma, tanto Maria
quanto Ana percebe o fruto da agdo de Deus em seus ventres e tém grande gratidao
de um coragao voltado para o alto: “Ela pode expressar a situacdo de um povo que
percebe o favor do altissimo Deus que, na fidelidade as promessas, manifesta-se

favoravel na misericérdia e no perdao ao seu povo” (MAZZAROLO, 2004, p. 56).
v. 47: “E meu espirito exulta em Deus, meu Salvador!”

Quanto a essa segunda frase do canto, Stoger (1979) concorda com Murad
(2012), quando diz que Maria canta, louva e exalta o Senhor. Todavia, ainda ha outro
autor que explica esse louvor de forma profunda na alma, Pikaza (2014). Ele afirma

que alma (em grego = psiqué) “significa a vida humana em sua raiz mais profunda,
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enquanto o espirito (em grego: pneuma) é o espago no qual a pessoa se introduz no
divino. Ambas expressam dimensdes interiores do “eu” vistos na perspectiva da
‘espiritualidade’. A alma e o corpo ndo sido contrarios, mas uma sé verdade, que
compde a pessoa por inteiro, criando uma corporeidade. lgualmente podemos dizer,
segundo cita o filésofo Pikaza que “minha alma engrandece o Senhor” é igual a “Minha
psiqué exalta o Senhor”, ou “engradece”, ou alegra (pode ser alegria) e quer revelar

uma postura de Maria.

“‘E meu espirito exulta em Deus, meu Salvador” (Lc 1,47) é uma atitude de
abdicacéao, de renuncia em relagao a autossuficiéncia e direito de um viver construido
em torno do ego. Maria procura, entdo, a humildade no servir e, entregando-se nas
maos de Deus, reconhece a grandiosidade exclusiva Dele. Enfim, Maria “sai de si,
num verdadeiro “éxtase”, acolhendo a autoridade absoluta de Deus” (MURAD, 2012,
p. 73). Nesse momento em que ela abdica de sua originalidade e individualidade em

favor da vontade divina: “A sua pisqué é transmutada” (MURAD, 2012, p. 73).

Ainda neste versiculo v. 47 Deus é reconhecido como o “meu Salvador” e
reproduz a expressdo do salmista: “Tu és meu Deus e Salvador” (S| 25,5) e da
expresséo profética (cf. Is 12,2; Mq 7,7). E a primeira vez que no Evangelho aparece
o titulo de “Salvador”, e assim, introduz um tema que é muito caro a Lucas: a Salvacao.
Aqui o titulo se refere a Deus, porém em Lucas 2,11, ao anunciar o nascimento de
Jesus aos pastores, o titulo é atribuido a Jesus (FITZMYER, 1987, p. 151).

v. 48: “Porque olhou para humilhagdo de sua serva. Sim! Doravante as

geragles todas me chamardo de bem-aventurada”

Maria reconhece que Deus toma o partido dos assalariados e dos pobres, dos
humildes (Dt 24,14-15), pois foi também esta a causa que foi assumida pelos profetas
enviados por Deus no Antigo Testamento (Is 3,14-15; Am 2,7; 8,4; Zc 7,10). O mesmo
modo de agir pode ser observado dentro da literatura sapiencial ( livros da Sabedoria)
(Pr 14,21; 22,22; 31,9.20). Sabendo que o Senhor é o Deus daqueles que nao tém
direitos, como as mulheres, os pobres, os mais fracos (S| 25,9; 149,4; 34,2 [3]), Ele
escuta e consola aqueles que ndo acham misericordia entre os seus iguais (Is 29,19;
J6 36,15) e finalmente fara uma mudanga em tudo que nado esta em beneficio deles
(Is 26,6; SI 37,11) (Is 147,6).
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Ainda na ultima citagao dos salmos, o autor exprime que “lahweh sustenta os

pobres e rebaixa os impios ao chao”.

Desta forma, sobre a questao dos humildes ou

humilhados observa-se:

Desta forma, Javeé 'ani (e, especialmente, 'anaw mudam seu sentido, de "os
que sao materialmente pobres", para se tornar o titulo religioso escolhido
pelos proprios, daqueles que padecem necessidade profunda e grande
dificuldade, e que humildemente buscam seu socorro da parte de Javé, ou
que com Ele o acharam (ex.: Sl 40,17(18); 102 (102,1), titulo; Sf 2,3; 3,12;
Is 41,17; 49,13; 66,2). Nos textos de Qumran, empregam-se geralmente dos
membros da comunidade (pobre: ptéchos, At 5). Desta forma, a palavra as

vezes se emprega com o significado de "meigo”, "humilde”, "modesto” (Nm
12,3; Ecl 6,8) (DICIONARIO DE TEOLOGIA, 2000, p. 975).

No idioma grego, havia varios sentidos para humilhados e humildes, como por

exemplo, humildes, os que buscam o socorro de Deus; ou de forma geral o termo

humilde pode ser usado para classificar membros de uma comunidade.

Em outro autor como Murad (2012, p.74), a respeito da humildade de Maria,

explica-se que a palavra humildade pode ser observada por diversos angulos:

Ingénua, desprovida de inteligéncia e pobre em raciocinio; calada
ou timida;

Na contemporaneidade, a pessoa humilde é considerada um ser
que tem percepgao de si mesma como ser real. Essa percepgao
nao é orgulhosa ou prepotente nem mesmo arrogante, pois se
alegra com suas qualidades e virtudes, consegue trabalhar com
suas limitagoes;

Outro sentido ainda é evocar o humus da terra, os que tém o pé
no chao conhecem sua forca e sua fraqueza. Como o humus é
rico em nutrientes essenciais para as plantas, a humildade coloca
o ser humano diante daquilo que nutre a si mesmo e aos outros;

do ponto de vista espiritual:

(...) humilde é quem reconhece que tudo recebe de Deus. Sabe-se servidor
de uma causa que vai além de sua individualidade. Desenvolve habilidades
pessoais e as coloca a servigo do Bem. Nas relagdes humanas conhece seu
lugar (...) a humildade nao é qualidade tipica dos fracos, mas de todo ser
humana a caminho da maturidade. No Magnificat, a palavra “humildade” pode
também ser traduzida por “humilhagéao”. (MURAD, 2012, p. 74).
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Prosseguindo, Murad (2012) explica o contexto histérico-biblico que perpassa
o século | no qual a palavra “humilhagao” estava inserida. Naquele tempo, falava-se,
com muita frequéncia, sobre a escraviddo no Egito, a derrocada da monarquia, a
destruicdo do templo e, ainda, de forma especial, sobre o tempo do exilio. Com todo
esse contexto de derrotas e fracassos, o povo de Deus estava ferido em sua dignidade
de povo livre, assim, nasceu o questionamento sobre a fé, acerca de onde estava

esse Deus e todos os sinais dados antes.

Nesse entremeio turbulento de dicotomias entre ricos e pobres, poder e
miseraveis, ainda assim nasceu, no “exilio, um sentimento de ética e espiritualidade
para com o termo “humilde”, sendo aquele que diante das humilhagdes resiste na fé”
(MURAD, 2012, p. 75). Persiste e acredita que este povo que viveu neste momento
turbulento, espera que Deus é justo e fara valer sua causa. “assim nasce a
espiritualidade dos “pobres de coragcao” em hebraico: “anawin”. Maria é aquela que
assume o duplo sentido de ser “humilde” e “passar humilhagdo” (MURAD, 2012, p.
76).

Enquanto mulher, pobre, de Nazaré da Galileia, experimenta condigdes de
humilhacdo. Ao mesmo tempo, a atitude qualificadora de Maria é a fé

perseverante, a entrega nas maos de Deus em toda a inteireza de seu ser
(humildade) (MURAD, 2012, p. 76).

Carlos Mesters (2016), por sua vez, ao discutir a respeito da humildade,
apresenta uma analogia destacando algumas diferencas em relagédo a Murad (2012).
Mesters (2016) aponta para a questao do grande e do pequeno. Ele diz que, quando
acontece a visita do Anjo a Maria, ocorre “0 pequeno”. Essa era a realidade daquele
periodo de dominagédo de Augusto César, imperador de Roma e dono do mundo, “o
grande”. Mas o César, nada soube sobre essa visita do Anjo a Maria, assim como néo
soube da visita de Maria a Isabel, muito menos foi consultado, mesmo sendo um
assunto importante relacionado ao destino das nagdes que a ele pertencia. Ninguém
ficou sabendo, pois Deus néo propaga as coisas que faz, e, ainda que, tivessem ido
avisar o imperador sobre o Anjo e 0 anuncio sobre a jovem Maria, dizendo, que Deus
destrona os ditadores, estes nao acreditariam, disse o tedlogo: “Senhor: que derruba
todos os ditadores de seu trono e sustenta a marcha dos oprimidos, que partem
estruturas em busca do Libertador.” (MESTERS, 2016, p. 3)
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Com isso, Mesters (2016), expde a diferengca de visdo encontrada entre o
pequeno e o grande, do qual sé o Senhor poderia intervir; quem poderia imaginar que
uma pequena jovem pudesse ser motivo da queda de um grande rei. Entre o grande
€ 0 pequeno; a questao parecia muito séria, para ser proclamada e abencoada por
todas as na¢des do mundo, o que queria dizer que o poderoso seria derrubado de seu

trono:

Senhor Imperador, 14 na Palestina, uma jovem teve a visita de um anjo. E
necessario, Senhor, remediar, porque a coisa parece muito séria. Ser
proclamada abengoada por todas as nagées do mundo diz que o poderoso
sera derrubado de seu trono. (Lucas 1, 52). (MESTERS, 2016, p. 4).

Maria € aquela serva humilde que mesmo sendo humilhada como uma
pequena; proclama, que durante as geragdes permanecera os seus louvores; isto €,
todas as geragbes louvaram a Deus; dando-lhe assim uma conotagao universal na
historia da salvagdo. O cantico € atemporal, mesmo estando no presente, recorda o
passado, projeta-se para o futuro: todas as geragbes a recordardo como bem-
aventurada, ndo porque ela quer se exaltar, mas justamente porque ela foi escolhida,

acreditou e aceitou ser a mae do Messias.

v. 49: “Pois o Todo-poderoso fez grandes coisas em meu favor. Seu nome é
Santo”

Boff (2006) afirma que os termos “Poderoso” e “Santo,” tém valor especifico
na histéria de Deus. Ele se utiliza das palavras dynastas = gibbér, que significam herdi
de guerra e, com isso, representa Deus, que € o valente guerreiro, com forga dobrada
(kratos). “O kratos de Deus, porém, é sempre colocado a servigo de seu éleo -
piedade, compaixao e misericordia” (BOFF, 2006, p. 349). A expressao “Santo” é outro

nome pelo qual Deus age na histéria.

Santo é o seu nome. Santidade ¢é transcendéncia, ndo, porém,
transcendéncia em sentido meramente filoséfico, mas em sentido histérico-
salifica. Deus se mostra “santo”, isto &, (...) provocando choque entre
incrédulos e maravilha nos fiéis. Ora, entre esses Ultimos sobressai a Jovem
de Nazaré (BOFF, 2006, p. 349).

Rossi (2010) afirma que em Lc 1,49b-50: “Seu nome é Santo e sua
misericordia chega aos que o temem, de geragcdo em geragao”, € observada a
espiritualidade de Maria. Ela tinha um grande conhecimento sobre Deus, sua

experiéncia propria, interna e ndo apenas pelo relato de terceiros. Sua proximidade
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com Deus era tamanha pois, Ele morava em seu coracdo. E sabido que, quanto mais
conhecemos uma pessoa, mais intimos somos dela, e, esse era o relacionamento de
Maria para com o Pai do Céu, havia uma troca entre eles, “Maria conhecia o coragao
de Deus e Deus conhecia o coragao de Maria” (ROSSI, 2010, p. 51). Dessa forma, ela
tinha a capacidade de enxergar Deus na sua santidade e misericérdia. Eram
percepcoes de Maria, uma mulher excepcional que observava a santidade de Deus,
dizendo: “Seu nome € Santo” (BOFF, 2006, p. 349). Assim, n&o se encontra nada de
profano nele, Deus é completamente Santo:

Chamamos Deus por muitos nomes diferentes, mas dificilmente o chamamos
de “Santo”. No entanto, Maria sabe e experimenta que aquele que é todo
santo também é pleno da misericérdia. Assim, ela participa da santidade do
préprio Deus (ROSSI, 2010, p. 51).

Dessa forma, Rossi explica que a santidade de Maria é reflexo de Deus, pois
Ele se manifesta na vida dela, assim, ela se torna Santa. Entretanto, se Maria nao
estivesse sob a Santidade de Deus, também nao seria Santa, pois o ser humano por
natureza é pecador. Maria é aquela que reconhece a gratuidade de Deus, que se
manifesta em dar gracas a santidade e misericérdia que recebe, por toda a vida, pela

eternidade.

Maria recorda as grandes coisas que o Senhor fez pelos pobres, humildes e
humilhados historicamente pelos projetos humanos comandados por poderosos que,
geralmente, buscavam seus proéprios interesses em detrimentos das necessidades do

povo. Por isso, é que ela reconhece Deus como Onipotente e que seu Nome é Santo.
v. 50: “E sua misericordia perdura de geragdo em geragéo, para aqueles que o temem”

A misericérdia de Deus é um termo muito apreciado por Lucas, de forma que
perpassa todo o seu Evangelho, Deus é misericordioso e espera um agir
misericordioso do povo. Foi assim que Jesus agiu e ensinou, “Sede misericordiosos

como vosso Pai é misericordioso” (Lc 6,36).

A forca e a poténcia de Deus se caracterizam pelo modo como Ele age, ou
seja, com amor e misericordia. E assim que Deus agiu salvando o seu povo no
passado e agora vindo em socorro dos pobres e dos famintos. E um agir silencioso,
mas com cuidado, com atitude afetiva, que acontece com gestos e sinais simples. S6

0s pobres e de coragdes puros podem entender este modo divino de agir. Os
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orgulhosos e poderosos que esperam um deus que se manifeste em sinais

espetaculares nao poderao nunca entender um agir cheio de amor e de misericérdia.

A misericérdia é uma caracteristica de todos que temem a Deus. O temor do
Senhor n&do é o medo, como tantas vezes erroneamente ¢é interpretado. O termo vem
dos escritos sapienciais e significa a piedade e o respeito que as fiéis tém diante de
Deus. O temor do Senhor é reconhecido como o principio da sabedoria (Pr 1,7; 9,10;
Eclo 1,14). E a atitude de respeito diante do Criador manifestada pelo povo simples

que coloca em Deus a sua vida e sua esperanca.

v. 51: “Agiu com forgca de seu brago. Dispersou os homens de corag¢des

orgulhosos”

Maria faz memoria, recorda a histéria, reconhece o que o Senhor ja fez no
passado. A recordagao dos fatos passados, daquilo que o Senhor fez pelo seu povo,
sempre foi uma pratica do judaismo. Fazer memoaria, recordar, ndo esquecer. Olhar
para o passado era um consolo e, ao mesmo tempo, um motivo de esperanca. O fato
mais importante foi a libertagdo do povo da escraviddo do Egito. Aquele que ja fez,
continuara realizando agdes salvifica em favor dos pequenos, contra os grandes e

poderosos.

Neste versiculo em vez de mencionar a agao de Deus, a exemplo de 1,49b-
50, se refere aos atributos de Deus, acrescentando um terceiro elemento: a forga
(BOVON, 2005, p. 133). A forga do agir do Senhor remete a libertagdo do povo da
escravidao, a saida do Egito. Este brago forte foi capaz de dispersar os inimigos que

0S perseguiam.

E possivel notar nesta expressdo uma alusdo ao Salmo 89,11: “dispersaste
teus inimigos com teu brago poderoso”. A interpretagao do brago forte de Deus € um
simbolo da sua forga e do seu poder, como pode ser verificada em outras passagens
do Antigo Testamento (Ex 6,6; Dt 4,34; Is 40,10; 51,5.9; 53,1). E a forca do braco de
Deus que é capaz de inverter e mudar situacdées em que o povo de Deus se sente
fragilizado pela forga do inimigo ou por situagdes alheias ao ser humano (FITZMYER,
1987, p. 154).

v. 52: “Depds poderosos de seus tronos, e a humildes exaltou. Cumulou de

bens a famintos e despediu ricos de maos vazias”
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No século | da era de Cristo, esperava-se um novo tempo, como foi predito
pelos profetas. Um tempo que dispersaria os coragdes orgulhosos, as injusticas
sociais e a manipulagéo religiosa, trazendo, assim, novamente, a esperanga para os
tempos de desanimo que o povo vivia havia séculos, dessa forma, os humildes seriam
exaltados. Nasceria, portanto, a missdo dos profetas que, com a forca de Deus,
ajudaria a clarear as situagdes obscuras e complexas que o povo vivia, uma vez que,
por meio do “temor de Deus”; ndo com um medo infantil, mas com uma acdo madura
de reconhecer a grandeza Deus; o povo reverencia-lo-ia e servi-lo-ia. Buscava-se,
entado, relembrar a misericordia divina que perpassa toda a histéria do povo de Israel,
com a esperanga de que Deus acumulasse de bens os famintos e despedisse, de

maos vazias, 0S ricos.

Dessa forma, Maria, “enquanto mulher hebreia de fé, que acreditava nas
promessas de Deus (Lc 1,45), como filha de Abrdo (Lc 1,55) é parte de sua
descendéncia” (MURAD, 2006, p. 78). Também em Lc 1,53 se apresenta uma ruptura
com os ditos poderosos e ricos, ou seja, o grupo dominante economicamente que
oprimia o povo de Deus, de acordo com Jeremias (1983) bem como Penna (1991).

Boff (2006) é outro tedlogo que ressalta o discurso politico e religioso desses
trés versiculos (Lc 1,51.52.53). Diz ele que, na parte central do Magnificat, ha uma

antitese e uma contradicao na maior parte do texto, apresentando trés itens:

| - Os soberbos versus os tementes a Deus. Da mesma forma afirma o autor,
que tantos os “soberbos”, sdo soberbos no coragdo e no pensamento e o
contrario também, os “tementes” também sao tementes de coracido e
sentimento.

Il - Os prepotentes versus os humildes. Nesta segunda antitese os
prepotentes sdo os “soberbos”, mas, se inserem nesta perspectiva os
governantes, os tiranos, os déspotas. “sdo os prepotentes que Jesus néo
desconhecia (cf. Mc 10,42). Em contra posicéo, os “humildes”, sdo realmente
os pobres e oprimidos do povo, “como hipdstases histdricas dos ‘tementes a

”

Deus”.

lll - Os ricos versus os famintos. Desta forma, com a terceira antitese os
“ricos”, estes ricos ndo sdo apenas ricos economicamente, mas que
adquiriram riquezas por meio da exploragao alheia e acumularam riqueza,
sdo os “enriquecidos”, sdo concretamente “soberbos”. O qual ndo tem olhos
ou ouvidos para os clamores do povo. (cf. Lc 16,19ss). Em relagédo a estes
“soberbos” os “famintos” ndo sdo os que tém fome, mas aqueles que sao
deixados na fome. “Estes s&o por sua parte, a figura socioeconémica dos
‘tementes’ a Deus”. Em virtude desta forma de olhar Jesus disse em Lucas
(6,20-26) “feliz” os pobres, os famintos, os aflitos e os odiados pelos homens,
enquanto ameaga, com seus “ais” os ricos, os saciados, 0s que riem e os que
sdo honrados pelo mundo” (BOFF, 2006, p. 351).
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Quando observa se Lc 1,51.52.53, na (I) antitese, como expde Boff (2006)
sobre a contrariedade existente entre “soberbos” e os “tementes” o autor os apresenta
com dois adjetivos indicando e qualificando que estes tipos de seres “os soberbos e
tementes” sdo homens que transitam no ambito dos sentimentos. Estes dois
contrarios sdo movimentados nos sentimentos dos seres humanos e podem fazer um

grande bem ou o contrario um grande mal; da raiz dos dois nasce do sentimento.

Sobre a questao da (Il) antitese, apresentada por Boff (2006), os “prepotentes
versus os humildes”. Estes adjetivos mencionados sdo expostos pelo viés exterior,
politico e real que acontece no cotidiano. Exemplificado na citagdo de Marcos que diz:
“sdo os prepotentes que Jesus nao desconhecia” (cf. Mc.10,42), isto é, pode-se

interpretar que Jesus os conhecia muito bem.

A terceira (lll) antitese mencionada por Boff (2006) é sobre os “ricos versus
os famintos”, sao os ricos pelo viés externo e ricos economicamente, mas sua riqueza
provém da exploracdo humana, e sao “os soberbos” as pessoas que nao escutam o
clamor do proximo. Quanto a antitese “dos que tem fome” refere-se aqueles
necessitados deixados com fome, os marginalizados no meio econdmico, pois seu
sustento lhe foi roubado. E deles que Lucas fala. “Em virtude desta forma de olhar
Jesus disse em Lucas (6,20-26) “feliz” os pobres, os famintos, os aflitos e os odiados
pelos homens, enquanto ameaca, com seus “ais” 0s ricos, 0s saciados, 0s que riem e

0s que sdo honrados pelo mundo” (BOFF, 2006, p. 351).

Boff (2006) conclui que as palavras usadas no Magnificat parecem ser uma

antecipacao do discurso da Bem-Aventuranca que o filho de Maria faria depois.

Stoger (1979), similarmente a Boff (2006), profere que Maria anunciou no
canto, 0 que seu povo vivenciava, ou seja, a tristeza da perseguigéo pelos egipcios,
que lhes impuseram durissimas cargas. Os “soberbos de coragédo”; quanto aos
“humildes, povos”, estes clamaram por lahweh, o Deus de seus pais, o qual olhou e
viu a humilhagao, os trabalhos, a angustia desse povo e o retirou do Egito. Deus com
mao poderosa e brago forte, no meio grande de pavor, fez prodigios e introduziu seu
povo na terra prometida. Moisés recorda ao povo que lahweh € o Deus que escolheu
0 povo e o conduziu a terra da promessa para ai fazer habitar o seu nome (Dt 26,6-
9). Assim:
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Maria expressa o que seu povo experimentou. Os egipcios foram afligidos e
nos perseguiram, nos impondo cargas muito pesadas, e clamamos a Javé,
Deus de nossos pais, que nos ouviram e olharam para nossa humilhacéao,
nosso trabalho e nossa angustia, e nos tirou do Egito com méao poderosa e
braco esticado, em meio a grande medo, prodigios e portentos, e nos
apresentou a este lugar, dando-nos uma terra que mana leite e mel (Dt 26,6-
9). A histéria de salvagao leva a Maria, o centro do Igreja (cf. At 1,14). Aqueles
que se consideravam grandes e ricos foram derrubados: o faraé quanto a
partida do Egito, os inimigos de Israel na época dos juizes, os poderosos
soberanos de Babilbnia... Deus intervém em favor dos humildes, dos fracos
e dos pobres. Por outro lado, quem quiser seja do grande e poderoso
intelectual, politicamente e socialmente. Aquele que é pago pelo seu préprio
poder fecha seu coragdo para Deus, e Deus se fecha para aqueles que o
fecham. O pobre, por outro lado, abre seu coragao para Deus, seu Unico
refugio e seguranga, e Deus se volta para ele. As condigbes para entrar em
rédea (STOGER ,1979, p. 56).

Bovon (1995) € um dos autores que identifica a dimensao sociopolitica e o
“pobre”, por meio do Magnificat que “comemora a tripla agcdo de Deus nos niveis
religiosos, sociopolitico e ético”™

O hino nao fala explicitamente do Messias. Com o Magnificat, Lucas quer
dizer algo sobre Deus. O hino celebra a tripla acdo de Deus nos niveis
religioso, sociopolitico e ético. Assim como Senhor e Deus, ele é
transcendente; mas ele toma uma posi¢ao para os pobres e através de Israel

dirige seu trabalho para todos os povos. De minha parte, eu vejo aqui o Deus
que reivindica a vida (BOVON, 2005, p. 138).

Segundo o biblista, faz parte da dinamica de Deus ser e continuar
transcendente em sua atuagao em lIsrael, dirigindo seu trabalho a todas as pessoas
para tomar partido dos pobres e oprimidos, por intermédio do Magnificat. Além disso,
por meio do canto, formam-se a tradi¢c&o judia e a interpretagéo crista, que fala mais
das coisas exteriores, contrariando o Antigo Testamento, o qual era espelho das
atitudes interiores. Isso marca diferengas na forma de se ver o mundo, do Antigo para
o Novo Testamento. Por conseguinte, o Magnificat também alerta para o perigo do

poder, da propriedade, do direito, da politica e da economia.

No contexto social, Bovon (2005) descreve a exaltagdo a Deus a partir do
termo “elevacao”. Para ele, a palavra “elevacao” € representada por “e humildes
exaltou” (Lc 1,52), sendo estd uma antitese de duas partes, a “social” e a “espiritual
econdmica”, e ambas acontecem com os eleitos de Deus. Por outro viés, o autor,
expde ainda, a questédo social do termo “elevar”, afirmando que o seu significado é

muito mais que “elevar” a sua posicao “social” ou “os bens”, como a ideia de consumo.

Na questdo “espiritual econbmica”, apresenta o mesmo termo com

simplicidade, no sentido de a “elevacgado” de Cristo. Ou seja, 0 mesmo termo “elevar”
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€ apresentado com dois sentidos. O primeiro que € apresentado pelo autor é de
“elevar” no sentido de cruz; o segundo € de aumentar, significando milagre econémico
e social dos eleitos de Deus. De acordo com o simbolismo do Antigo Testamento,
Uwow (elevador) e ayada (bens) significam muito mais do que o status social e
propriedade. No contexto do termo “elevagdo” em o Magnificat, Maria representa os
humildes, os pobres e os fiéis que tém fome da palavra de Deus (Dios) e aos que
temem a Deus e a sua palavra no sentido “soteriolégico” (sobre a salvacdo), isto é,
ela representaria o termo no sentido espiritual. (BOVON, 1995, p. 137). O poeta que
escreve o canto, descreve na forma de quiasma (a elevagao social) e o milagre
econdmico dos eleitos de Deus ."De acordo com o simbolismo do antigo testamento,
Uwow (elevar) e ayada (bens) significa muito mais do que posigdo social e bens”
(BOVON, 2005, p. 138).

Além disso, Lohse (2000) desvela a realidade politica do tempo em que Jesus
viveu. Uma cultura social moldada no modelo escravagista e na politica judaica,
quando os poderosos faziam manipulagdo com o povo e o deixavam sob a pobreza e
humilhag&o, motivo esse para o evangelista registrar “dispersa do trono os poderosos
e eleva os humildes" (Lc 1,52). A causa deste processo dispersar os poderosos e
elevar os humildes refere-se a nesse tempo, nessa sociedade, em sua forma de
organizagao, os grandes determinavam e os pequenos tinham que aceitar a situagao.
Nessa linguagem sociopolitica, o Império Romano causou muitos efeitos na Palestina.
Um dos fatos histéricos e politicos foi a disputa entre Pompeu e César, isto €, de um
lado, Hircano e seus homens comandados por Pompeu, no leste do império, do outro
lado, César, que saiu vitorioso pelo assassinato de Pompeu no Egito em 48 a.C.
Dessa forma, Hircano e Antipatro procuraram César e conseguiram rapidamente,
apés a morte de Pompeu, mudar de lado. Para isso acontecer, enviaram suas tropas
para lutar ao lado de César, e dessa forma, este renovou seus direitos sobre a

comunidade cultural de Jerusalém no tempo helenistico.

Boff (2006) esclarece que, sobre os humildes e pobres, o Magnificat expressa
uma relagcado de defesa, contrapondo ricos e poderosos em uma parte explicita no
canto. Assim, diferencia o carater do rico soberbo e do “pobre”, humilde, pois Maria &
a pobre ‘serva’ escolhida por Deus entre todas as mulheres. Maria € aquela mulher
que todas as geragdes chamarao como bendita, em virtude de ser mée do Salvador.
E necessario ressaltar o papel de Jesus Salvador. Nesse contexto, ele veio para salvar
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e libertar os pobres, além de dar a estes “a riqueza espiritual” que vem por meio de
seu nome, Jesus, esse que assumiu a condigao de “servo de Deus”. Ou seja, Jesus e

ndés, como irmaos adotivos dele, também herdamos a graga divina (Is 42,1).

Com estes dois versiculos Maria, olhando para o passado, vé o agir de Deus
se manifestar de forma diferente. Deus cumulou de bens o seu povo ao dar-lhe uma
terra prometida, onde corre leite e mel (Ex 3,8). Na longa caminhada pelo deserto, Ele
nutriu o seu povo com o0 mana “o pao do céu” (Ex 16,4; Sl 78,23-24). Na nova terra o
povo saciou-se com os frutos que ela, com as gragas e béncédos de Deus,
proporcionava ao seu povo, muito diferente da terra do Egito que tornou a vida do
povo dura e amarga (Ex 1,11.14). Em contraposi¢cdo ao povo de Israel, o Senhor
despediu de maos vazias os ricos e poderosos que dispensaram a ajuda divina. O seu
orgulho impede que tenham um coragéo aberto a graga de Deus, preferindo confiar

em suas forgas.
v. 54: “Socorreu Israel seu servo, lembrando-se de sua misericordia”

O titulo de servo é muito importante para a Biblia. O hebraico usa em dois
sentidos o termo eved ou avadim (plural). Enquanto eram escravos do farad, os filhos
de Israel sédo “’avadim Farad” (escravos do Farad). Deus vai liberta-los, ndo mais para
serem escravos, mas para serem seus servos. O povo vai servir ao Senhor ao ser
libertado, “vocés servirdo a Deus nesta montanha” (Ex 3,12). Na Assembleia de
Siquém, liderada por Josué, o povo assume este compromisso diante do Senhor que
os libertou, “nds e a nossa casa serviremos o Senhor” (Js 24,24). Os cantos do Servo
Sofredor do Il Isaias (Is 40-55) identificavam Israel como o servo do Senhor (Is 41,9;
42,1; 43,10; 44,1; etc.).

Segundo Boff (2006) os versiculos anteriores expressavam conteudos
espirituais e sociopoliticos perante a historia. Entretanto, a partir de Lc 1,54, o texto
volta a serenar-se, como era anteriormente nos primeiros versiculos. Em suma, Maria
interpreta a historia como serva, isto €, “a ‘Serva’ chama o ‘Servo’. Maria é remetida a
Israel”, desde o inicio no Magnificat (BOFF, 2006, p. 375). Isso demonstra que Maria
€ uma verdadeira hebreia que se compadece de seu povo. Ela € o préprio Israel,
desabrochado em suas esperangas messianicas, € o ramo da primeira Alianca que

floriu e frutificou. E a consequéncia da insercdo dela no seu povo € que esse
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acontecimento abre caminho para alcangar o mundo. Desse modo, “de mae judia

passara a ser mae universal’ na lembranca de Deus para com seu povo.

Stoger (1979) também escreve sobre Lc 1,54-55, “agora todas a geragbes me
chamarao de abengoada”. Porque o Senhor realiza a agao por meio de Maria, tornou-
se Deus o seu Salvador: “daras a luz um filho, a quem poras o nome de Jesus, porque
ele salvara o seu povo de seus pecados” (Mt 1,21). “Eis que a virgem concebera e
dara a luz um filho e o chamardo com o nome de Emanuel” (Mt 1,23). Acontecem,
entdo, o louvor a Deus e a alegria do Messias de forma escatoldgica, penetrando
profundamente nela, isto €, em sua alma e espirito. A mae de Jesus é contada entre

os humildes, pequenos e pobres, cumprindo as profecias que os salmos prometeram:

Muitas vezes salvagao. “Que nao deve ser dada a pobre ao esquecimento
perpétuo, ndo deve ser para sempre esperanca dos avarentos” (Sl 9,19).
“Pois assim diz Altissimo, cuja morada é eterna, cujo nome é santo: eu habito
em altura em santidade, mas também com (...) contrito e humilhado, para
reviver os humildes espiritos e reanimar os coragdes contritos” (Is 57,15)
(STOGER, 1979, p. 55).

v. §5: “Conforme prometera a nossos pais em favor de Abrado e de sua

descendéncia, para sempre”

O cantico recorda um elemento importante na fé de Israel: as promessas que
o Senhor havia feito aos nossos pais da fé. Estas promessas nao falharam. O Senhor
€ aquele que promete e cumpre. Mais uma vez o Cantico remete a historia passada,
para explicar o que esta acontecendo no momento presente e aponta para um

horizonte de esperanca para o futuro que vira.

Um dos autores que também comprova que Jesus Cristo é filho de Davi e
descendente de Abrado € Mateus (Mt 1,1-17). O mesmo Lucas, em 3,23-38, expde a
genealogia de Jesus, porém dando-lhe um significado ainda mais universal, pois se
Mateus vai até Abrdo, a genealogia lucana remete até Adao, o principio da
humanidade. Nota-se que o Magnificat, na histéria do povo de Deus, apresenta um

Deus que se lembra do seu povo e vem usando de misericérdia desde sempre.

No registro do Salmo 97, “Ele se lembrou de seu amor e de sua fidelidade
pela casa de Israel”, Boff (2006) indica que € possivel entender que o Deus de Israel
€ um Deus ativo, pois Ele intervém na histéria de seu povo. E isso s acontece porque
Ele € o Deus de compaixao, que, apos fazer suas promessas ao povo, cumpre-as €,

por vontade propria, socorre o povo de Israel. A proposta da Alianca vem de Deus,
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assim sendo, o comportamento deste € espontaneo, realizando o seu desejo de amar
aqueles que ele prometeu. O compromisso feito com Abrado € mais um sinal da
gratuidade da acgéo salvifica de Deus na historia. Dessa maneira, quando, no
Magnificat, Maria proclama as promessas de Deus, inicia-se esse processo de
cumprimento dessas promessas em seu seio, pois Maria € o meio pelo qual Ele realiza

a salvacao prometida na histéria (BOFF, 2006, p. 378).

v. 66: “Maria permaneceu com ela mais ou menos trés meses e voltou para

casa”

O retorno de Maria a sua casa, representa o retorno a sua comunidade de
origem. Ela volta para o local onde tudo comegou, onde recebeu o chamado e ali vai
testemunhando de maneira simples, oculta, no siléncio, aquilo que cantou no
Magnificat. Neste siléncio fecundo, ndo € somente o seu ventre que esta gravido, mas
a comunidade e porque nao dizer todo a criagdo. O retorno representa a espera € o
cultivo. No tempo oportuno aquele que foi anunciado vai nascer e assim a promessa

do Anjo vai se cumprir.

Murad (2012) contribui com a explicacdo desse ultimo versiculo, ao retratar
gue a questao sobre continuar a caminhada néo se restringe a Maria, mas também a

caminhada social e politica no Magnificat:

Ela simboliza tanto a humanidade transformada pelo Espirito quanto os que
se empenham na luta pela cidadania planetaria, na qual se rompe a légica da
exclusdo e se incluem os humanos de diferentes etnias, géneros, classes
sociais, povos e nagodes, e todos os seres, que dao a vida, incentiva a homens
e mulheres a lutar pela defesa, pelo cuidado e pela criagdo da vida, em
especial onde ela esta mais ameagada (MURAD, 2012, p. 85).

Portanto, Maria € a serva que vive a histéria de seu povo de forma grandiosa,
pondo-se a servico de Israel, tornando-se defensora dos pobres, dos oprimidos e

daqueles mais desfavorecidos pela sociedade do século |.

Com seu cantico, a jovem Maria ensina a todas as geragdes que € preciso
continuar a cantar as maravilhas que Deus fez e continua fazendo pelo seu povo. O
conteudo do Magnificat quer ensinar também que ndo se deve esquecer a historia,
pois é olhando para o passado que se tem a certeza de que Deus continua salvando
0 seu povo e levando adiante a histéria da salvacdo. E fazendo meméria que se
descobre que o revelado pela Biblia € Deus, misericordioso e cheio de amor pelo povo
com o qual fez a Alianga. O Magnificat renova o convite para que todas as geragdes
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assumam a atitude de celebrar a vida cantando, fazendo meméria e seguindo em

frente, servindo a Deus, a exemplo de Maria.

3.3 ANALISE COMPARATIVA E LITERARIA

Para compreender melhor o nosso itinerario analitico sobre o Magnificat, é
preciso ter o conhecimento que, no mundo literario, ha um conjunto de trés segmentos
que combinam elementos semanticos e estilisticos, usados por varios autores para
caracterizar suas obras ao publico que desejam atingir ou de acordo com sua

presenga no mundo. Dentro desses géneros temos:
I- liricos poéticos e sentimentais;
lI- dramatico, teatro;
Ill- narrativo, épico.

O Magnificat esta inserido dentro do estilo lirico, o qual € dividido em simétrica

e estrofes. Assim, os cantos de Ana e o Magnificat podem ser seus representantes.

Lima (2014) nos aponta algumas caracteristicas necessarias para que uma
pericope seja identificada dentro do género literario de canto, isto €, ser uma agao de
graca. O Magnificat é proferido para agradecer a Deus, que atendeu a uma prece. Ou
seja, pode ser classificado como canto de agdo de gragas individual e também de
acao de gracgas coletiva. Sendo assim, atende a estrutura necessaria para um canto
ser considerado de agao de gragas, isto €, ser um convite a se reconhecer a vontade
de Deus (cf. Sl 118,1-4). Para esclarecer, segundo Lima, o que faz o canto ser

reconhecido género literario de canto ¢ a:

apresentacgao da situacao aflitiva da qual se foi libertado e da situagao atual
(cf. SI 118, 10-13). Indicar louvor a Deus e reconhecimento de seu auxilio (cf.
S130,6; 92;5; 118;21-28). Indicacdo do dom que se apresentara a Deus como
sinal de agradecimento (cf. 40,7-8; 145,21; 1s.38,29). Exortagdo a louvar o
Senhor (cf. SI. 118,29) (LIMA, 2014, p. 184).

Esse Louvor a Deus encontra-se dentro de dois géneros literarios, canto e
prosa, que estdo inseridos no Evangelho de Lucas. Contudo, Lima (2014) nos
apresenta ainda alguns géneros de canto e oragdes inseridos na prosa, mas néo
separados dos cantos. Geralmente, sdo usados para varios temas, como cantos de

vitéria, de vida no trabalho, de amor e matriménio e cantos de agado de gragas.
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Encontra-se neste mesmo patamar o canto Magnificat, o qual contém a mesma
estrutura de louvor a Deus, aparece nas marcas de Israel manifestadas na profissao
de fé. Estes hinos usam o verbo no participio com valor qualitativo para adornar a
Deus (Am 4,13; 5,8-9; 9,5-6) e utilizam o verbo no imperativo para tornar-se um convite
a louvar a Deus (cf. Is 42,10-12). Lucas procurou expressar a necessidade de louvar
e exaltar um Deus dentro da literatura, isto porque era grego e conhecedor das

métricas.

Entretanto, no passado quando a biblia foi escrita, nem sempre foi
considerada como literatura por ndo ser comprovado o fundamento dos textos
biblicos. Para serem considerados literarios, necessitavam conter certas regras e
padrées que os inserissem no contexto historico. Os géneros mais aceitos como
literatura eram salmos, cantos, provérbios, lendas, sermdes e outros, como ser

verificado:

Na critica da forma os estudiosos procedem a baseados na suposigdo de que
muitos textos biblicos ndo eram a obra de um autor Unico, mas que consistem
em unidades que inicialmente eram levadas a frente pela tradigéo oral. Certos
padrées ou regras tém sido discernidos. Para se entender um género é
importante examinar seu contexto histérico (itz im Leben), i.é, a situagéo que
ele pressupde, quem esta falando, suas intengdes, seus ouvintes, e o carater
inteiro do texto. No AT (...) cénticos ou salmos, provérbios, narrati-vas,
lendas, oraculos sacerdotais, ritos e férmulas culticas, pronunciamentos
divinos, sermdes e formulas credais. No NT ha ditados de Jesus (Logia),
parabolas, histérias de milagres, féormulas credais, hinos a Cristo e sermdes
(DICIONARIO INTERNACIONAL, 2000, p. glossario-LXV).

Marconcini (2017) expde que o Magnificat € um género de canto, na boca de
Maria de Nazaré, a Mae de Jesus. Este é apresentado como inspiragao do canto de
Ana. Ao observarmos os dois cantos, lado a lado, podemos notar como eles se

identificam ou se diferenciam.

Lucas, dentro do género literario, insere o canto o Magnificat em seu
evangelho, colocando, nos labios de Maria, uma narrativa de prosa. Em seguida,
demonstraremos o Magnificat em paralelo com antigo Canto de Ana, raiz do
Magnificat, conforme mostra a historia. O Canto de Ana e o Canto o Magnifcat se
enquadram nos géneros literarios de canto e de prosa. Para melhor esclarecimento,
acrescentamos que o género de prosa é um estilo de texto natural, préximo ao que

ocorre diariamente.
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Com ele, é expressada ideias e conteudos simples, o que difere do género de
literatura de canto que necessita estar dentro de varias caracteristicas, como arima e

a métrica.

O Magnificat € um género de canto, inserido no género de prosa, pois contém
as caracteristicas necessarias para ser enquadrado nesse género de louvor a Deus,
como nos explica Lima, (2014), anteriormente mencionado. Morris (2011) também
concorda que é um género de prosa e Bovon (1995) igualmente o interpreta como
sendo um género literario, o qual se inspira no helénico segundo pode-se observar

abaixo:

helenistico de aydAAw, «adornar» e em O v. 4 7 e v. 46b formam um paralelo
sinbnimo, com as linguagens poéticas. De acordo com a linguagem poética
dos salmos, segundo a helenistica nunca é uma repeticdo simples v.49.
Neste caso, serve fazer a exegese do conteudo do primeiro: o Senhor
(kUpiog) € o Deus do antigo testamento, que salva os homens. “Cujo”
emprego é atestado, somente na Biblia e na linguagem eclesiastica, € um
derivado meia voz «alegrar-se v.50 Este verbo € construido com £, "causa
de", para que indique o objeto de alegria. No novo testamento, o lado de
Xaipw, «ser feliz» e de eugppaivopal, «sentir prazer», "Divirta-se" adquire um
tom escatoldgico. Louvor no presente (ueyAuvel) alimenta-se da alegria
experimentada em o passado ("meu espirito foi cheio de alegria"; nyaAAiaeu,
estd em aoristo) crescido, cheio (grifo nosso) (BOVON, 1995, p. 130).

Ademais, Bovon (1995) pondera sobre o caminho que teve o hino dentro da
historia da Salvacdo e como ele exerceu seu papel na histéria da salvacdo. No
evangelho de Lucas esta inserido alguns cantos, por exemplo, o Benedictus e o
Magnificat. Estes dois estdo inseridos na Igreja Catdlica até a atualidade, sdo
cantados e lidos nas liturgias das igrejas. O biblista ainda infere que estes cantos
expressam a acgao de salvacao de Deus. Entretanto, seu sentido e seu uso antes do
século primeiro eram um pouco diferentes. L4 eles eram mais escatologicos
(escatologia é a doutrina que fala do fim do mundo). Hoje os cantos sdo mais usados
de forma eclesioldgica (a palavra € derivada do grego ekklesia + logo + ia. Eclesiologia
significa tratado, histéria da igreja, estudo das doutrinas de uma ou mais igrejas). Isto
porque, estes cantos, o Benedictus e o Magnificat, ndo passam a ter o mesmo sentido

de salvacgéo “nos eventos ao longo da historia da igreja” (Bovon, 1995, p. 163).

Portanto, observamos que o canto o Magnificat faz parte do género de canto,
inserido na literatura biblica, pois contém as caracteristicas necessarias para ser

considerado um canto que eleva louvor a Deus.
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3.4 COMPARACAO ENTRE O CANTO DE ANA E O MAGNIFICAT

Os primeiros aspectos a serem ressaltados na comparagdo com a pericope
de Lc.1,46-56 sao a sua raiz, o seu contexto e sua delimitacdo textual. Podemos,
entado, afirmar que ha uma relacdo com o cantico de Ana, como fundamento para o
Magnificat. Bovon (1995, p. 72) reconhece que o Magnifcat € um canto antigo e € um
prototipo do Cantico de Ana (1Sm 2,1-10).

Para melhor contextualizar o cantico de Ana, apresenta-se sua historia. Ana
era uma das duas esposas de Elcana, efraimita, “que era de Ramataim, um sufita, da
montanha de Efraim, (...) ele era filho de Jeroao, filho de Eliu, filho de Tou, filho de
Suf, um efraimita” (1Sm 1, 1). A outra esposa de Elcana era Fenema, que tinha varios
filhos, enquanto Ana n&o tinha nenhum, pois era estéril. Uma vez por ano, sua familia
subia da cidade para ofertar sacrificio a Yahweh dos Exércitos, em Silo, assistido pelos

sacerdotes do Senhor, Eli, Ofni e Finéias, no templo.

Entretanto, toda vez que iam fazer o sacrificio no templo, Ana ficava
amargurada por nao ter filhos e porque a outra esposa, Femena, a insultava por ela
ser estéril. Entretanto, em um dos periodos para ofertar os sacrificios, Ana, depois de
comer em Silé, foi ao templo e derramou ali muitas lagrimas, ela abriu seu coragéo ao
Senhor dizendo: “digna-se de olhar para a aflicdo de sua serva, e se lembrar de mim,
se tu ndo se esqueceres da tua serve e se deres a tua serva um filho vardo: eu te
oferecerei ele, a ti, por todos os dias de sua vida, e ndo passara navalha pela sua

cabeca” (1Samuel 1,11).

Ocorreu, entédo, que, Eli viu a cena e, por ndo ver os labios de Ana se
moverem, pensou que ela estivesse alcoolizada. Entretanto, Ana explicou a ele que
era apenas uma mulher clamando a Deus na amargura da vida. Dessa forma, Eli a
abengoou e a dispensou do templo. Passou-se o tempo e Ana engravidou, teve um
filho chamado Samuel e, apdés o desmame, apresentou-o no templo, como acertado
na promessa (1Sm 2,1-10). Assim, o contexto do canto de Ana ressaltado, parte-se
para compreender melhor o motivo historico, social e cultural que envolve este canto,

pelo qual Ana louvou e agradeceu a Deus.

Igualmente na delimitagdo contextual do Magnificat, notamos que, no Canto

de Ana, havia um primeiro casal, Ana e Elcana, e, no Magnificat, o segundo casal,
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Zacarias e Isabel, que também culturalmente era excluido por nao terem filhos. Assim,
ambos os casais esperavam por intervencao divina em suas vidas. Tanto Ana como
Isabel eram estéreis, motivo pelo qual estavam socialmente postas de lado, somente

Deus poderia mudar aquela realidade aparentemente imutavel de infertilidade.

Da mesma forma, apds Maria ter recebido o anuncio do Anjo Gabriel sobre a
sua gravidez, ela nao foi tocada por nenhum homem. Era humanamente impossivel a
gravidez naquela situag&o. Tanto Maria quanto Ana e Isabel viveram o impossivel em

suas vidas até chegar o encontro de Maria e Isabel no Magnificat (Lc 1,5-56).

Maria de Nazaré, apos ter recebido a visita do anjo que anunciou a sua
gravidez, foi visitar sua prima Isabel que tinha idade avangada e estava gravida de um
filho (Jodo Batista). Quando Maria cumprimentou sua prima Isabel — a qual estava
cheia do Espirito Santo —, esta respondeu a Maria: “Bendita és tu entre as mulheres e
bendito é o fruto de teu ventre! 43 Donde me vem que a Mae do meu Senhor me
visite?” (Lc 1,4-44). Seguidamente, a mae de Jesus respondeu, exultando de alegria
— também por inspiragdo do Espirito Santo —, cantando o Magnificat a sua prima e
louvando a Deus pela graga de estar gravida de Emanuel (Deus conosco).

No Evangelho de Lucas 1,46-56, o céantico expressa a esperanga dos
pequenos, pobres e oprimidos, em contraposi¢ao com os ricos e poderosos (Sf 2,3 +;
cf. Mt 5,3). Acredita-se que Lucas encontrou esse cantico com os pobres e pequenos,
e é possivel que fosse atribuido a filha de Sido, contendo um sentido teoldgico, pois é

um nome que tem quatro significados, conforme segue:

I-  Siado seria a fortaleza construida no monte Sido que, posteriormente,

tornar-se-ia a cidade de Davi (2Samuel 5,7);

[I- Seria o monte chamado de Moria, no qual foi construido o templo de
Salomao (2Crbnicas 3,1);

lll- designaria a cidade de Jerusalém (2Reis 19,21)

IV- e, como ultimo sentido, a propria Sagrada Escritura aplica a palavra Sido

para assinalar o paraiso no céu (Hebreus 12,22).

No quadro abaixo podemos ler sinopticamente as duas cancgoes:

O Magnificat O Canto de Ana
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46 Maria, entao disse:
“Minha alma engrandece ao Senhor,

47 e meu espirito exulta em Deus meu

salvador,

48 porque olhou para a humilhagao de
sua serva. Sim! Doravante as geragdes

todas me chamarao de bem-aventurada,

49 pois o todo poderoso fez grandes

coisas em meu favor, seu nome é santo

50 e sua misericordia perdura de
geragado em geragao, para aqueles que o

temem.
51 Agiu com a forga do seu braco.

52 Depds poderosos de seus tronos,

e a humildes exaltou.

53 Cumulou de bens a famintos. E

despediu ricos de maos vazias.
54 Socorreu Israel, seu servo,
Lembrando-se de sua misericordia

55 — conforme prometera a nossos
pais — em favor de Abrado e de sua

descendéncia, para sempre!

56 Maria permaneceu com ela mais

ou menos trés meses e voltou para casa

(BIBLIA JERUSALEM, Lucas 1,46-
56).

1 Entdo, orou Ana e disse: O meu
coragdo se regozija no SENHOR, a
minha forca esta exaltada no SENHOR;
a minha boca se ri dos meus inimigos,

porquanto me alegro na tua salvagao.

2 Nao ha santo como o SENHOR;
porque nao ha outro além de ti; e Rocha

nao ha, nenhuma, como o nosso Deus.

3 Nao multipliqueis palavras de
orgulho, nem saiam coisas arrogantes
da vossa boca; porque o SENHOR ¢é o
Deus da sabedoria e pesa todos os feitos

na balanca.

4 O arco dos fortes é quebrado, porém

os débeis, cingidos de forga.

5 Os que antes eram fartos hoje se
alugam por p&o, mas 0s que andavam
famintos ndo sofrem mais fome; até a
estéril tem sete filhos, e a que tinha
muitos filhos perde o vigor.

6 O SENHOR ¢é o que tira a vida e a

da; faz descer a sepultura e faz subir.

7 O SENHOR

enriquece; abaixa e também exalta.

empobrece e

8 Levanta o pobre do p6 e, desde o
monturo, exalta o necessitado, para
fazé-lo assentar entre os principes, para
fazé-lo herdar o trono de gloria; porque
do SENHOR s&o as colunas da terra, e

assentou sobre elas o mundo
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9 Ele guarda os pés dos seus santos,
porém o0s perversos emudecem nas
trevas da morte; porque o homem nao

prevalece pela forga.

10 Os que contendem com o
SENHOR sao quebrantados; dos céus
troveja contra eles. O SENHOR julga as
extremidades da terra, da forca ao seu

rei e exalta o poder do seu ungido

(BIBLIA ALMEIDA, 1Samuel 2,8-10)

3.4.1 Aspectos em que os dois cantos sao convergentes

Na biblia os versiculos 46, 47 e 48 do Magnificat de Lucas sdo quase
idénticos, ao versiculo 1 do Canto de Ana. O sentido de elevagéo e de regozijamento

em Deus sao parecidissimos. O autor biblico deixa claro louvor.

Ainda, os versiculos 51,52 e 53 do Magnificat sdo semelhantes aos versiculos
4 e 5 do Canto de Ana. Os dois cantos expressam sobre os bracos fortes e sobre a
queda dos poderosos e a elevagao dos humildes, pobres e sofredores, um saciar dos

famintos.

Ademais, o versiculo 54 do Magnificat é parecido com o versiculo 9 do Canto
de Ana, assim, os dois cantos apresentam argumentos parecidos no sentido de
socorrer e guardar a promessa feita os pais (em favor de Abrado), é um sentido de

cuidado com os seus, de protecédo aos seus.

Por fim, o versiculo 55 em comparagao com o versiculo 10 do Canto de Ana,
ha uma similaridade de intengdo. No Magnificat ele confirma a promessa de Deus a
Abrado e no v. 10 de Ana, apos a segunda metade do versiculo, ele expde que o
Senhor “da forga ao rei e exalta o poder do seu ungido”. Nos dois casos, observa-se

a mao de Deus é quem sustenta a cada um deles.
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3.4.2 Aspectos em que os dois cantos divergem.

Os versiculos 49, 50 do Magnificat falam sobre os feitos de Deus e a sua
misericordia, enquanto os versiculos 2 e 3 de Ana iniciam falando de como Deus é
forte como uma rocha e, na sequéncia, inicia-se uma exortacdo de nao serem

orgulhosos.

Nos versiculos 6, 7 e 8 do Canto de Ana, Samuel faz uma revelagao, que
Deus tem o poder de dar e tirar conforme sua vontade. Ele enriquece e empobrece,
rebaixa e eleva. Assim, afirma que s6 Deus tem o poder nas méaos e o direito de julgar.
Continua no versiculo 8 o mesmo raciocinio, o de que Deus pode exaltar os
necessitados, para que estes se assentem entre os principes, pois € do Senhor todo

o poder.
3.4.3 As aproximacgdes e distanciamentos entre as cangoes:

Mesters (2014), ao examinar o Magnificat, explica porque Maria, mesmo
sendo jovem, sentia-se portadora da esperangca de Deus para o povo. Nos seus
escritos, ele apresenta caracteristicas da Biblia e as promessas de Deus para o seu
povo. O autor, correlaciona Maria de Nazaré, que cantou o Magnificat no primeiro
século, com os fatos da Biblia (promessa a Abrado) e chega a conclusao de que Maria
tinha conhecimento da historia de Abrado, Moisés e Davi. Por isso, quando ocorrem
a anunciagao do Anjo e sua gravidez, Maria sabia que estava se cumprindo a palavra
de Deus nela. Ela mesma previu e disse a Isabel: “De agora em diante todas as
na¢des me chamardo bem-aventurada” (Lc 1,48) (MESTER, 2014, p. 5).

O que significava para Maria ser do povo de Deus? Para ela, isso significava
ser do povo pobre e viver seus problemas. Isso mostra que Maria conhecia muito bem
a tradicéo de seu povo. Ela conhecia a histéria de Abrado e do éxodo, a Lei de Moisés,
as promessas dos profetas, os salmos de Davi. Ela concordou com o plano de Deus,
descrito na Biblia (cf. Lc 1,54-55). Ela n&o apenas ouviu e meditou sobre a Palavra de
Deus, mas também procurou vivé-la, a fim de ajudar no cumprimento do plano Dele.
Quando o anjo Gabriel apresentou a Palavra de Deus, Maria n&o teve duvidas. Ela
aceitou e colocou-se a disposi¢ao de Deus: "Eu sou a escrava do Senhor, fagca-se em
mim segundo a tua palavra" (Lc 1,38). Isto €, "que esta Palavra de Deus seja realizada

em mim" (MESTER, 2014, p. 10). E por isso que Isabel louvou, "Maria, feliz de ti, que
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acreditaste! Pois o que o Senhor disse sera cumprido" (Lc 1,45) (MESTER, 2014, p.
10).

Boff (2006) afirma que o Magnificat tinha ressonéncia com o Antigo
Testamento, isto é, a cada versiculo do canto, Lucas encontra varias passagens
biblicas de referéncias passadas. Esse canto expressa uma mulher cheia de fé. Maria,
herda de seus pais, a fé, a qual esta impregnada de um messianismo libertador, criada

no povo da primeira alianga, segundo Boff:

o Exodo, judaico é profecia do novo Exodo, que o Messias inaugura no ventre
da Virgem. Por isso, o Cantico de Maria € uma melodia que tem como sua
forma o Cantico de Ana (Ex 15,46). Maria no MAGNIFCAT é, em pessoa, o
povo de Israel enquanto nele se realizam as “promessas feitas aos Pais, a
Abrado e a seus filhos” (Lc,1,55) (BOFF, 2006, p. 329).

Murad (2012) e Boff (2006) concordam, de modo particular, que a virgem
representa o Israel dos “Anawim” (os pobres de Javé, em hebraico), que faz parte da
teologia pos-exilica, considerados os verdadeiros portadores das promessas, isto €,
eram aqueles pobres que faziam parte do povo de Deus, dentre eles estavam deles

Isabel, Zacarias, os pais de Joao Batista, considerados justos perante Deus.
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4 MAGNIFICAT PARA HOJE: UMA CANGAO EM DEFESA DOS POBRES

Nos capitulos anteriores pesquisou-se sobre o Magnificat, situado na pericope
de Lucas 1,46-56, também apontado como Canto de Maria. Neste terceiro capitulo se
fara uma hermenéutica dos resultados obtidos no primeiro e no segundo capitulo, ou
seja, uma atualizagdo desse conteudo para os dias atuais. O Magnificat, como uma

cangédo em defesa dos pobres, faz sentido hoje?
4.1 INTERLIGACOES DO MAGNIFICAT COM A IGREJA ATUAL

Com o intuito de responder ao nosso objetivo sobre o valor do canto para hoje,
necessita-se explanar e confirmar o que ja foi pontuado e aceito anteriormente e que

€ de interesse hoje para nossa Igreja.

Um desses pontos ja estudados e confirmados nesta dissertacao e pela Igreja,
sdo as contribuicdes sobre o perfil de Lucas, autor do seu Evangelho, o qual é
considerado convertido do mundo dos gentios (grego), isso decorre pelo fato de Lucas
escrever muito bem de forma literaria, por saber grego de forma eximia, ter trabalhado
com a edigao da Biblia do Setenta e, por ser médico pér profissao. S6 depois de adulto
se converteu na fé judaica. Segundo verifica-se nos escritos, constata-se em algumas
referéncias sobre o Evangelista Lucas na epistola de Sdo Paulo que ele é chamado
de colaborador “o médico amado” (Cl 4,14). Acredita-se que Lucas ndo conheceu a
Jesus pessoalmente, mas apenas por intermédio dos apédstolos, tal ocorrido esta
expresso na passagem de Lucas 1,2-3 na Biblia de Jerusalém.

Lucas foi discipulo dos apodstolos de Jerusalém e posteriormente de Sao
Paulo. Tendo convivido com mais pessoas e por ter o conhecimentos dos outros
evangelhos, Lucas consegue escrever um texto com mais qualidade de detalhes em
comparagao aos demais autores, como Mateus e Marcos, contribuindo, assim, para
esse processo de nascimento do cristianismo, escrevendo o terceiro evangelho e os
Atos (Lc 1,1-4), deixando registrada “a Boa Nova de Jesus”, fim ultimo de seu
evangelho, no qual o canto esta inserido e abrilhanta o seu evangelho por ser o unico
canto dentro do texto de prosa. Assim sendo, pode-se compreender a necessidade
de Lucas, por meio do Magnificat, de falar sobre a Boa Nova de Jesus em seu

evangelho.



67

Pagola (2012) define alguns aspectos sobre o comportamento de Maria
depois de receber a fé e a misséo, logo, a caracteristica mais importante para um
cristao, isto €, o Amor. Este amor é expresso, da seguinte forma: quando se sabe que
uma pessoa precisa de nossa presencga, vamos até ela. Assim fez Maria de Nazaré.,
a qual caminha imediatamente a outra mulher que necessita de sua ajuda, isto €, sua

prima Isabel.

Segundo Pagola (2012) ha varias formas de amor, precisa-se recuperar na
atualidade o amor que consiste em “acompanhar o viver’ daqueles que estao
afundados na soliddo, bloqueados pela depressdo, cativos da doenca, ou
simplesmente vazios de alegria e esperanga. A sociedade atual valoriza os fortes, os

jovens, os capacitados que aproveitam mais e mais a vida.

A atual sociedade faz aquilo que podemos denominar de “segregacéo social”
(PAGOLA, 2012), ou seja, reunem criangas nos bergarios, criam casas de repouso
para os idosos como residéncia e, assim, “trancamos os criminosos nas prisoes e
colocamos os viciados em drogas sob vigilancia (PAGOLA, 2012, p. 22). Na sociedade

vigente os bons vivem bem satisfeitos.

Por isso ndo é possivel experimentar a alegria de Maria, alegria de viver.
Parece que a vida esta escapando pelas maos. Pois aqueles que acreditam, na
encarnagao de Deus, deseja compartilhar esta vida com os irmaos. Nao sao
necessarios grandes feitos, mas € um chamado a viver de outra maneira procurando
servir ao irmao. Como observar-se-a no exemplo de Maria, no contexto anterior ao

Magnificat.

Considerando a dimensao da Igreja Catdlica Apostélica Romana de levar a
Boa Nova de Jesus a todas as criaturas, nasce diariamente a necessidade de fazer
hermenéutica da Biblia porque € por meio desta que Deus se comunica com o homem.
Pela sua palavra, Deus se atualiza diariamente, em qualquer tempo em que se viva.
Pode reinterpretar os fatos da Biblia, partindo da fé e de como surge a realidade.
“Basta estuda-la para perceber como os fatos sdo continuamente reinterpretados e
atualizados dentro da propria Biblia. (...) E é nisso que consiste sua riqueza”
(KAEFER, 2014, p.117).

E possivel atualizar o Magnificat, de forma a fazer um paralelo, isto &, a partir

das cangdes religiosas que sao usadas para evangelizar nas Igrejas e comunidades



68

de hoje, como exemplo, a cangao “Maria de Nazaré” a qual € um muito cantada em
nossas igrejas ha muito tempo. Pode-se dizer que ela € uma das respostas ao canto
Magnificat em sua letra; a qual menciona: “E sem perceber, me vejo a rezar ; E meu
coragédo se pbe a cantar”, no canto de Maria de Nazaré também se o observa o louvor

a Deus.

Ambas as canc¢des, ou seja, “Maria de Nazaré” e “Magnificat” tem em comum
o0 mesmo intuito de louvar a Deus. Na segunda estrofe do Canto “Maria de Nazaré”
observa-se um paralelo, como na visita de Maria a Isabel, quando diz: “De onde vem
que a mae do meu Senhor me visite” (Lc 1,42-43). E no canto atual de Maria de
Nazaré, atualiza essa missao cantando: “Menina que Deus amou e escolheu, Para

mae de Jesus, o Filho de Deus”.

Na terceira e quarta estrofe da “Maria de Nazaré”, de certa forma mais
simples, comparada com a parte social do canto Magnificat, apresenta um louvor a
Deus por meio de Maria, que contribui com a obra divina por meio de sua pequenez
de serva. Dando a luz a seu filho Jesus no cumprimento da palavra de Lucas: “Socorre
Israel seu servo, lembrando de sua misericérdia - conforme prometera a nossos pais
- em favor de Abrado e de sua descendéncia, para sempre!” (Lc 1,54-55). E no canto
de “Maria de Nazaré” canta: “Maria que eu quero bem, Maria do puro amor; Igual a
vocé, ninguém; Mae pura do meu Senhor.” Maria é apresentada até hoje como a mae
do Amor Maior, Jesus Cristo. Portanto, quando Maria da luz ao filho de Deus e o cria,
ela cumpriu a vontade do Pai, que € expressa na ultima estrofe do canto de “Maria de

Nazaré”: "Maria que fez o Cristo falar; Maria que fez Jesus caminhar; Maria que s6

viveu pra seu Deus; Maria do povo meu”.

Por fim, pode-se ressaltar que o canto Magnificat cumpriu o seu objetivo, como
canto, de levar a esperanca de louvor a Deus e de libertacdo para um povo que sofre
durante toda a histéria. E na igreja atual, observamos uma hermenéutica do sentido
do canto nos cantos atuais; como no canto Maria de Nazaré, pois, leva consolo e a
forca de seus bracos aos menos favorecidos, aos mais pobres, os doentes, as viluvas
e a todo tipo de marginalizado, no sentido velado do termo.

4.1.1 Letra da cangao “Maria de Nazaré”

Maria de Nazaré, Maria me cativou.
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Fez mais forte a minha fé

E por filho me adotou

As vezes eu paro e fico a pensar

E sem perceber, me vejo a rezar

E meu coracao se pde a cantar

Para a Virgem de Nazaré

Menina que Deus amou e escolheu
Para a mae de Jesus, o Filho de Deus
Maria que o povo inteiro elegeu
Senhora e Mae do Céu

Ave Maria, Ave Maria, Ave Maria, Mae de Jesus!

Maria que eu quero bem, Maria do puro amor
Igual a vocé, ninguém

Mae pura do meu Senhor

Em cada mulher que a terra criou

Um traco de Deus Maria deixou

Um sonho de Mé&e Maria plantou

Pro mundo encontrar a paz

Maria que fez o Cristo falar
Maria que fez Jesus caminhar
Maria que so6 viveu pra seu Deus
Maria do povo meu

Composicao: Pe. Zezinho, SC

4.1.2 O Documento de Aparecida (2007).

No Documento de Aparecida publicado na V Conferéncia Geral do
Episcopado Latino Americano e do Caribe, acontecido em Aparecida, nos dias 13-31

de Maio de 2007, documento que apresenta também a devogéao & santissima Virgem
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de Guadalupe, expde um movimento de Amor para com o proximo, expresso em forma
de consciéncia, que confirma a Palavra de Deus para a Igreja atual. Recomendou-se
o cuidado com os mais pobres e desfavorecidos; do mesmo modo que Maria o fez no
Magnificat por meio do louvor a Deus proclamando a libertagdo como nos versiculos
de Lucas (Lc 1, 46-56):

v: 52 Dep0ds poderosos de seus tronos, e a humildes exaltou;
v. 53 Cumulou de bens a famintos. E despediu ricos de maos vazias”.

Assim, por meio de seu filho Jesus; Maria traz a salvagao, a justica, a
sabedoria, a alegria e 0 amor ao proximo por meio da sua Paixao de Cruz de seu filho
Jesus. Os pobres e humildes alcangam a liberdade, isto €, Maria de Nazaré faz parte
desta raiz da Igreja Catdlica Apostélica Romana do século |, que no Documento de
Aparecida, e com seu exemplo de vida, leva o povo a acolher a fé pela palavra de

Deus e de bragos abertos acolhe:

- a profunda devogao a Santissima Virgem de Guadalupe, de Aparecida ou
dos diversos nomes nacionais e locais”5. Expressa-se também na caridade
que em todas as partes anima gestos, obras e caminhos de solidariedade
para com os mais necessitados e desamparados. Esta presente também na
consciéncia da dignidade da pessoa, na sabedoria diante da vida, na paixao
pela justica, na esperanga contra toda esperancga e na alegria de viver que
move o coragdo de nosso povo, ainda que em condi¢gdes muito dificeis. As
raizes catolicas permanecem na arte, linguagem, tradigdes e estilo de vida
do povo, ao mesmo tempo dramatico e festivo e no enfrentamento da
realidade. Por isso, o Santo padre nos responsabilizou ainda mais, como
Igreja, da “grande tarefa de proteger e alimentar a fé do povo de Deus’6.
(DOCUMENTO DE APARECIDA, 2008)

Segundo o Santo Papa Jodo Paulo Il a Santissima Virgem é parte integrante
e atua na religido, como aquela que se pde a servir e cuida dos filhos por meio das
devogdes nacionais atualizada pelo Magnificat, na Palavra de Deus e na Fé atuando
na mente e nos coragcdes de seu povo; € por meio da fé que verifica-se as marcas
deixadas pela Virgem Santissima na igreja e na sociedade mundial, na arte,
linguagem, nas festas que expressam a vida do povo no cotidiano; que desfecha em

atos de caridade e gestos concretos ao caminhar com os mais necessitados.
4.2 COMO O MAGNIFICAT INTERAGE NA VIDA DO CRISTAO

Ao caracterizar esses dois fatos, o Magnificat e a vida dos cristaos, os quais

ja foram estudados por muitos tedlogos e estudiosos de forma geral, vé-se que alguns
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fatos aconteceram no contexto sociopolitico e cultural desse canto. Um dos fatos
marcantes no contexto sociocultural na vida dos judeus era sua incluséo na classe
trabalhadora, exemplificada por Hendriken (2002), contextualizando a forma de
trabalho do século |.

Hendriken (2002) inicia sua explanagao elogiando Lucas e a sua profisséo
de médico e arquiteto, que era extremamente valorizada naquele periodo, pois muitas
obras gigantescas aconteciam e necessitavam de mado de obra qualificada
especificamente dos arquitetos e também do povo simples, os escravos, que
trabalhavam para construir essas grandes obras como torres e muros; assim, a cultura
Palestina por conta das guerras e conquistas conviveu com uma massa de mé&o de
obra acima do comum; principalmente, quando o Império Romano tomou posse de
Israel acumulando uma grande quantidade de mé&o de obra escrava para que fossem
construidas enormes torres e templos. Os escravos do passado nao tinham o direito
de ir e vir, viviam sob a tutela dos senhores, que tinham o direito de vida e morte sobre
aqueles que tinham poucos direitos a moradia, local de dormir, comida e roupas para

viver.

Na Antiguidade, uma caracteristica, dentre os ricos, estava pautada sob a
nocao de status evidenciada pela posse de sandalias, enquanto os pobres andavam

descalcos, denotando sinal de sua escravidao.

Entretanto, se na atualidade fosse feita uma hermenéutica, percebe-se que a
sociedade em geral continua necessitando de uma grande quantidade de mao de obra
trabalhadora para construir viadutos faradnicos, estadios de jogos, entre outras

construcgoes.

Acredita-se que ndo somos mais escravos por estarmos inseridos em uma
sociedade livre com direito de locomogao garantido em lei, conforme a Constituicdo
Federal de 1988:

Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade
do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade, nos termos
seguintes:

| - homens e mulheres sao iguais em direitos e obrigagcées, nos termos desta
Constituigao Flavio Josefo e Plinio o;

Il - Ninguém sera obrigado a fazer ou deixar de fazer alguma coisa sen&do em virtude
de lei;

[l - ninguém serd submetido a tortura nem a tratamento desumano ou degradante;
IV - é livre a manifestagao do pensamento, sendo vedado o anonimato;



72

V - é assegurado o direito de resposta, proporcional ao agravo, além da indenizagao
por dano material, moral ou a imagem;

VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a prote¢ao aos locais de
culto e a suas liturgias;

VII - é assegurada, nos termos da lei, a prestacdo de assisténcia religiosa nas
entidades civis e militares de internagao coletiva;

VIl - ninguém sera privado de direitos por motivo de crenga religiosa ou de
convicgao filosdéfica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de obrigagao legal
a todos imposta e recusar-se a cumprir prestacao alternativa, fixada em lei;

IX - é livre a expressdo da atividade intelectual, artistica, cientifica e de
comunicagao, independentemente de censura ou licenga;

X - séo inviolaveis a intimidade, a vida privada, a honra e a imagem das pessoas,
assegurado o direito a indenizagéo pelo dano material ou moral decorrente de sua
violagao;

Xl - a casa é asilo inviolavel do individuo, ninguém nela podendo penetrar sem
consentimento do morador, salvo em caso de flagrante delito ou desastre, ou para
prestar socorro, ou, durante o dia, por determinagao judicial

XIl - é inviolavel o sigilo da correspondéncia e das comunicagdes telegraficas, de
dados e das comunicagdes telefénicas, salvo, no ultimo caso, por ordem judicial,
nas hipoteses e na forma que a lei estabelecer para fins de investigagao criminal ou
instrugdo processual penal

XIll - é livre o exercicio de qualquer trabalho, oficio ou profissdo, atendidas as
qualificagbes profissionais que a lei estabelecer;

XIV - é assegurado a todos o acesso a informacgao e resguardado o sigilo da fonte,
quando necessario ao exercicio profissional;

XV - ¢ livre a locomogao no territério nacional em tempo de paz, podendo qualquer
pessoa, nos termos da lei, nele entrar, permanecer ou dele sair com seus bens.

(CONSTITUICAO FEDERAL de 1988)
E como vivemos hoje em sociedade, em nossos lares, a partir desse viés? O

gue a massa brasileira de baixa renda consegue comprar? Roupas, casa, plano de

saude? Mesmo com o direito de ir e vir, sera que realmente somos livres?

Observa-se ainda, o contexto socio-histérico e cultural de guerras e
movimentagcdes politicas forcando o deslocamento social de um pais a outro,
caracterizado pela diaspora, o qual se transcreve no Magnificat, evidencia a vinda
deste canto em defesa dos pobres e oprimidos.

Quando fala-se hoje em pobreza, ou verifica-se a necessidade de locomover-
se de lugares para se fugir de guerras, observa-se as dificuldades com relagéo as
imigracdes. Exemplo disso € a imigragao haitiana ou a venezuelana em nosso pais,
dentre muitas outras. Esses povos passam por dificuldades extremas em seus paises
sendo obrigados a partirem a outros, buscando melhores condigdes de sobrevivéncia,
0 que nao significa que serao bem sucedidos, ficando dessa forma a margem da

sociedade em um pais estrangeiro por serem imigrantes.

Dessa forma, reporta-se a infancia de Jesus e a sua familia, que, apdos o seu

nascimento, tiveram que fugir de Nazaré para a pequena cidade de, Ein Karem, no



73

Egito (Mt 2,13-15); - assim como Moisés que passou pelo mesmo processo de
imigracao quando escapou do Egito indo para Madia - essa integragao da familia de
Nazaré no Egito provavelmente fora marcada por dificuldades extremas, pois era uma
terra estranha. Imagina-se a situagéo de José, com a mulher e o filho, recém-nascido,
inseguro com relagdo a situagdo e sobrevivéncia da familia, além do medo do
desconhecido e de serem rejeitados pela nova sociedade que receberia como seu

novo lar.

N&o é diferente, hoje, com as pessoas que necessitam imigrar ou migrar,
fugindo de guerras civis ou guerrilhas armadas, procurando asilo em paises como o
Brasil. Pode-se dizer que, de forma geral, o Brasil vem recebendo muitos expatriados
desde tempos passados, como os portugueses, italianos, alemaes e japoneses que
foram chegando como imigrantes e hoje estédo inseridos nesta sociedade mesclada
de cores e ragas, apesar da escassez de politicas publicas que garantam a integridade

desses povos que aqui chegam ainda hoje.

4.3. MARTINHO LUTERO, “MAGNIFICAT O LOUVOR DE MARIA”

Dentro dos autores que contribuiram para analisar o Magnificat por um viés
diferente, esta Martinho Lutero, monge agostiniano, professor de Teologia germanica
e considerado o pai do protestantismo, isto €, “Reforma Protestante” em meados de
1517. A pedido do duque Joao Frederico da Saxbnia — na época do imperador Carlos
V - solicitando orientacbes para bem governar, € que Lutero escreve a obra
“‘Magnificat, o louvor de Maria”. Na procura de responder satisfatoriamente a
solicitagao, utiliza da pericope Magnificat para explicar ao imperador Carlos V quais
seriam os parametros para se bem governar. Este parametro ele descobre quando se
sentindo angustiado e aflito, redescobre a “graga e a fé” analisando o Magnificat pelo

viés politico, observa-se que:

Maria conheceu essa graga e viveu essa fé. Lutero, em meio a angustia e
aflicdo, redescobriu tal graca e tal fé e, por meio delas, enxergou a luz do
Evangelho. Em 1999, a Federagdo Lucana mundial e a Igreja catdlica
Romana as assumiram como fundamento comum, ao assinarem “A
Declaragao Conjunta sobre a doutrina da Justificagdo.” (LUTERO, 2015, p.5)

Sobre a Doutrina da justificagcédo pela fé, sobre a visdo da federagao Luterana

e a Igreja Catdlica Romana, ainda ha grande dificuldade de ensinar e dar testemunho
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cristdo, tendo como ancora a Deus, o qual nos justifica com sua graga. “a qual nos

em verdade ndo merecemos, mas acolhemos pela fé (LUTERO, 2015)”.

Segundo o autor, infelizmente nosso contexto de vida e pregacado, esta
fundamentada no Evangelho que Deus castiga; e no geral, ainda esta em alta as

indulgéncias, apenas mudou-se roupagem:

assim é imperioso, para quem cré no Deus revelado em Jesus, o Filho de
Maria, anunciar e cantar, como a virgem, que “ a sua misericérdia vai de
geracao em geracao” (Lucas 1,50) que sua graga nos declara justos, o que
nés acolhemos pela fé.( LUTERO, 2015, p. 5)

Desta forma Lutero apresenta em 1517 a sua interpretagdo do Magnificat e
classifica-a como “humilde trabalho” (LUTERO, 2015, p. 5); quando mostra resposta
ao imperador, segundo o Pastor Dreher e explica que o entendimento do Magnificat
por Lutero é “um escrito de Etica, Politica Luterana” (LUTERO, 2015, p. 6).

Logo, esse € o motivo do canto ter relevancia hermeneuticamente o (canto
de Maria ou o Magnificat), quando no contexto brasileiro o exercicio de poder politico,
salienta-se mais em abuso e arbitrariedade do que servigco aos menos desfavorecidos,
como no canto do Senhor “derrubou do seu trono os poderosos” e “encheu de bens
aos famintos”. Desta forma Maria pré-anunciou o poder na forma Diaconal do mesmo
modo que seu filho mais tarde atribuiria a sua missao: “Eu vim para servir € ndo para
ser servido” (Marcos 10,45). Esta é a Etica Politica, que ndo é Etica Luterana, mas
sim é a Etica de Jesus. “Etica como pratica e necessidade de discernimento entre o
que promove e o que impede relagdes humanas que diferem a vida como querido pelo
criador (LUTERO, 2015, p. 6)”. A Maria canta o hino, pois pela graga do Poderoso que
se fez a continuidade a fazer grandes coisas. No Magnificat é inserido os filhos e filhas
de Deus. De nossa parte; por meio da gracga justificadora respondemos ao amor e a

graca de Deus.

Ainda sobre a relevancia e o valor do canto Magnificat no movimento
histérico; observa-se que “Maria € um exemplo do agir de Deus na Histéria” (
LUTERO, 2015, p. 5), assim, segundo Lutero, Deus tem duas formas de agir na
Histdéria: uma delas € agir por meio das criaturas derrubando os poderosos de seus
tronos; entretanto ndo deixa “os humilde na humildade, mas os que exalta ,pois
enquanto a terra existe, tem que haver autoridade, governo, poder e tronos”.(
LUTERO, 2015, p. 8)
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Mesmo que durante a Histéria sempre ha troca de poder, por varios motivos quando
acontece uma correlacédo do rumo, “é fruto de intervengao do Senhor” (LUTERO,
2015, p. 8). (...) Desta forma “o coracdo do rei estda nas maos de Deus, ele pode

conduzi-lo para onde quer”. (Provérbio 21,10).

Assim prometeu a vossa alteza uma explicagdo do Magnificat e isto que estou
fazendo; explicando que Deus age de duas formas na Histdria: na primeira forma;
Deus agi nas suas criaturas como nos; reis, rainhas e altezas, que impde seu temor.
As grades autoridades tem nas maos um agir que provoca bem ou mal na vida de

muitos.

Na segunda forma que Deus agir € no desenrolar da histéria. “Deus n&o destréi
arazao, a sabedoria e o direito, pois 0 mundo ndo pode subsistir sem eles”, (LUTERO,
2015, p. 8); assim sempre que precisar de direitos pode-se requeré-los, entretanto,
nunca pode-se impd-los aos outros a qualquer preco. Esta € uma consciéncia que

principalmente os governantes devem ter antes de ensanguentar o mundo.

4.4 A ESPIRITUALIDADE DE MARIA DOS POBRES

“‘Deus é grande” é a proclamagao que sai em alto e bom som dos labios de
Maria dos pobres. Todavia, € muito mais que isso. Nado sdo somente os labios de
Maria que proclamam a grandeza de Deus. Essa proclamagao é feita com toda a sua
vida. Maria se dedica totalmente ao louvor daquele que é infinitamente grande e
libertador.

A vida de Maria é a express&o mais viva do perfeito louvor. Ela ndo consegue
ficar quieta diante do bragco poderoso de Deus. Toda a sua vida exige que o louvor
seja proclamado. Ela ndo se cala. Nao se reduz ao siléncio, demonstrando, assim, o
poder transformador do testemunho. A grandeza do Senhor ndo pode e ndo deve ficar
refém daqueles que a experimentam. Afinal, as experiéncias com Deus precisam ser
manifestas para que todos possam saber, conhecer e reconhecer que o Deus em que
cremos é grande. Quando emudecemos nossos labios deixamos de irrigar os
coracOes aridos daqueles que vivem afastados de Deus num quase eterno inverno

existencial.

A espiritualidade de Maria dos pobres é comprometida com a vida. Sua fé é

construida a partir de sua propria histéria, ou seja, a fé n&o isola Maria dos assuntos
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do cotidiano, ao contrario, insere-a neles. Vive, por isso, uma fé responsavel. Poderia
ser afirmado que ela vive uma fé socialmente responsavel. Sua fé nao a leva a fugir
da realidade deste mundo para um mundo de sonhos e devaneios. Maria vive a sua
fé como testemunho da soberania libertadora de Cristo nos conflitos deste mundo. As
palavras de Maria revelam que a fé € um dos maiores instrumentos que temos para a
conscientizagdo da nossa missdo. Ela ndo se vé a partir de uma fé intimista e que
busca beneficios tdo somente pessoais. Na verdade, a fé desperta nela a necessidade

de ver a sociedade de uma outra forma. Da forma como o préprio Deus a vé.

Para muitos a fé é percebida como algo que aliena e que impede os proprios
passos. Todavia, Maria percebe a fé como algo que possibilita a transformagao das
estruturas. Nesse sentido, a fé tem como objetivo proteger e garantir a vida. Sendo
assim, a fé ndo serve apenas para nos elevar até a Deus. Muito mais que isso, ela é
o melhor caminho para que seja protegida a imagem de Deus naqueles que s&o mais
vulneraveis. O braco de Deus realiza proezas em Maria. Mas devemos compreender
que a acgdo de Deus alcanga o individuo, assim como atinge profundamente as
relagdes sociais que esses mesmos individuos vivem. Deus n&o esta sé na pessoa,
ele se encontra muito mais na comunidade. E esse seu brago poderoso inverte a

l6gica do pensamento comum.

As palavras de Maria confundem todos aqueles que pensam com a cabeca
dos soberbos, poderosos e ricos. Essa € uma das grandes surpresas da
espiritualidade de Maria, ela nos apresenta um Deus que inverte os conceitos usuais
e nos estimula a olhar da perspectiva debaixo. Nesse caso, os mais vulneraveis, ou
seja, os humildes e os famintos séo, respectivamente, elevados e saciados. Enquanto
os demais que se julgavam fortes e poderosos, sdo dispersos, derrubados e
esvaziados. Maria é a mulher que leva as pessoas a louvarem a Deus e a libertacao
em Jesus. Somente uma fé com responsabilidade social, como a de Maria, poderia

ter cantado e contado semelhante histéria.

4.5 MARIA NA “LUMEN GENTIUN”

Klein (2012) é expde as “Bem-aventurangas da Virgem Maria na “Lumen
Gentium” em que apresenta Maria Santissima. O autor salienta a figura da Igreja como
mae, 0 que acontece por meio do viés da ordem da graca, citada por Santo Ambrésio,

ou seja, é por meio da fé, da caridade que acontece a perfeita unido com Cristo Jesus.
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Diz Klein que € com razdo que denomina “virgem e mae”, para a Santissima Virgem
Maria, pois o primeiro lugar de exemplo de forma singular e eminente a pertence.
Segundo Klein (2012, p. 132), o “Papa Joao Paulo Il, em Redentoris Mater, comenta
Lucas 1,38, Eis a serva do Senhor! Faga-se em mim segundo a tua palavra”.

Klein ainda afirma que Joao Paulo Il, menciona que “o primeiro momento da
submissao (de Maria) a unica mediagao ‘entre Deus e os homens’- a mediagao de
Jesus Cristo — é a aceitagdo da maternidade por parte da virgem de Nazaré.” (KLEIN,
2012, p.132). O mesmo autor ainda refere-se ao novo catecismo da Igreja Catdlica da

Holanda o qual afirma:

Ela (Maria), que é imagem mais pura de Israel, em sua esperancga, torna-se
figura arquetipica da Igreja que recebe a Jesus [...] A veneragédo especial a
ele recebe dos fiéis, por causa de seu lugar particular no ministério de Cristo,
¢é perfeitamente evangélica (KLEIN, 2012, p. 132).

Na mesma obra, Klein expde que na anunciagao Maria ja representava todo
o povo lIsraelita. E importante ainda ficar claro que: Maria ainda dispde de diversos
titulos, como auxiliadora ou medianeira, entretanto, de acordo com Klein (2012, apud
WOLFGANG, 1979, p. 41-42), isto deve ser entendido de modo a abranger que nada
tire nem acrescente a dignidade e a eficacia de Cristo, mediador unico. Nenhum
individuo pode colocar-se no mesmo plano que o Verbo encarnado e redentor; mas,
do mesmo modo que o sacerddcio de Cristo € participado de modo diverso pelos
ministros sagrados e pelo povo fiel, e igualmente como a bondade de Deus, unica,
difunde-se realmente em medida diversa pelas suas criaturas, assim também a unica
mediacdo do Redentor ndo exclui, antes suscita nas criaturas uma cooperagao

multipla, embora a participar da unica fonte.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

Como intuito desta dissertagdo colocou-se em foco o texto de o Magnificat,
como esta registrado em Lc 1,46-56 , de tal modo que, realizou-se uma analise com
0s seguintes objetivos: analisar a sociedade do século | e seu contexto sdcio politico;
distinguir elementos e principios relativos a literatura presente no Magnificat, a fim de
que fosse possivel manifesta-lo como um cantico que denuncia as maldades impostas

ao povo Judeu que marca um dos focos dessa pesquisa.

Ao ter como foco o Magnificat iniciou-se uma analise com vistas a identificagao
dos elementos na leitura do cantico (Lc 1,46-56), a partir dos contextos cultural,
poético, econdmico, histérico e politico apresentados no mesmo, e, posteriormente
seguiu-se para a demonstracdo das possiveis contribuigbes desse mesmo céantico

para a sociedade contemporanea.

Na pesquisa fez-se mister a utilizacdo de uma metodologia, na qual
empregou-se uma pesquisa bibliografica e qualitativa de acordo com sua finalidade
basica estratégica (GIL, 2010, p. 25-30).

Dentro do referencial tedrico optou-se na utilizacdo de uma variedade de
autores, sendo os principais: Frangois Bovon, Pagola, Joseph Fitzmyer, Carlos Bravo,

William Hendriken, Mesters, Murad, Boff e outros.

A pesquisa foi dividida para melhor abordagem do referencial trabalhado, sendo
constituida de trés capitulos. Desta forma, o primeiro capitulo abordou as questdes
sobre apresentagdo do Magnificat, situado no contexto sociopolitico do século | e a
relevancia deste texto biblico como uma denuncia dos mais fragilizados dentro da
cultura Romana, que ao conquistar territérios ndo agia sozinha, mas utilizava da
politicas culturais e usava o nome dos deuses para controlar o povo. Ainda se
observou no primeiro capitulo o Evangelista Lucas empregando uma narrativa
especifica que leva Maria cantar o Magnificat com intuito de apresentar a presenca de

muitas mulheres em seu Evangelho e a violéncia que existia contra os palestinos.

O segundo capitulo abordou a analise do Magnificat em sua integra, observou

a riqueza de cada versiculo do canto verso a verso, por meio dos tedricos que
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analisaram o canto, o que comtempla também a forma histdrica e social na vida do
povo. Por fim foi feita uma comparagédo do canto de Ana e o canto o Magnificat,

observando suas igualdades e discrepancias.
Por meio da analise dos versiculos, chegou-se as seguintes conclusdes:

Sobre o versiculo, v. 46: Ficou reconhecido o sentido de expressdes de louvor
veterotestamentarias (Sl 69,31; 34,3; Eclo 43,31). Além disso, em seu ambiente de
exultagao, a jovem de Nazaré manifestou a agao de gragas, reconhecendo a grandeza
e a majestade de Deus, fonte das bénc¢aos que foram derramadas sobre ela.

Como sintese do v. 47: Neste segundo versiculo do canto, Stéger (1979)
apresentou sua posi¢cao concordando com Murad (2012), quando expde que Maria
canta, louva e exalta ao Senhor. Todavia, ainda ha outro autor que explicou esse
louvor de forma profunda na alma, Pikaza (2014), o qual afirmou que alma (em grego
= psiqué) “significa a vida humana em sua raiz mais profunda, enquanto espirito (em
grego: pneuma) € o espago no qual a pessoa se introduz no divino. Ambas
expressaram dimensdes interiores do “eu” vistos na perspectiva da ‘espiritualidade’™.
O versiculo 46 e 47 sao interligados em sua esséncia de louvar a Deus chamando de

Salvador.

O v. 48: Maria reconheceu que Deus tomou o partido dos assalariados e dos
pobres, dos humildes (Dt 24,14-15), pois assumiu a causa que foi tomada pelos
profetas enviados por Deus no Antigo Testamento (Is 3,14-15; Am 2,7; 8,4; Zc 7,10).
Do mesmo modo que Deus agiu pode ser observado dentro da literatura sapiencial
(livros da Sabedoria) (Pr 14,21; 22,22; 31,9.20).

Sobre o v. 49: Neste versiculo Boff (2006) afirmou que os termos “Poderoso”
e “Santo,” tém valor especifico na historia de Deus. Ele utiliza das palavras “dynastas
= gibbdr’, que significa herdi de guerra e, com isso, representou Deus, que € o valente
guerreiro, com forga dobrada (kratos). “O kratos de Deus, porém, € sempre colocado
a servigo de seu” éleo = piedade, compaixao e misericordia”. A expressao “Santo” é

outro nome pelo qual Deus agiu na historia.

O v. 50: Neste versiculo também foi exposto a misericordia de Deus, o qual
foi um termo muito apreciado por Lucas, de forma que perpassou todo o seu

Evangelho; expondo que Deus é misericordioso e que espera um agir misericordioso
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do povo. Foi assim que Jesus agiu e ensinou, “Sede misericordiosos como vosso Pai

€ misericordioso” (Lc 6,36).

Acerca do v. 51: Como sintese deste versiculo, Maria recordou a historia, que
reconheceu o que o Senhor ja fez no passado. A recordagdo dos fatos passados,
daquilo que o Senhor fez pelo seu povo, sempre foi uma pratica do judaismo. Fazer
memoria, recordar, ndo esquecer. Olhar para o passado era um consolo €, a0 mesmo
tempo, um motivo de esperanga. O fato mais importante foi a libertagdo do povo da
escravidao do Egito. Aquele que ja fez, continuara realizando ag¢des salvifica em favor

dos pequenos, contra os grandes e poderosos.

O v. 52: Como havia sido predito pelos profetas, o povo esperava um novo
tempo no século I, da era de Cristo; um tempo que dispersaria os coracdes
orgulhosos, as injusticas sociais e a manipulagao religiosa, trazendo novamente, a
esperanca para os tempos de desanimo que o povo vivia a séculos e dessa forma, os
humildes seriam exaltados. Nascendo portanto, a missao dos profetas que, com a
forga de Deus ajudaria a clarear as situagdes obscuras e complexas, as quais 0 povo
vivia, uma vez que, por meio do “temor de Deus”; ndo como um medo infantil, mas
com uma acdo madura de reconhecer a grandeza Deus; o povo reverencia-lo-ia e
servi-lo-ia. Buscava-se, entdo, relembrar a misericérdia divina que perpassa toda a
historia do povo de Israel, com a esperanca de que Deus acumulasse de bens os

famintos e despedisse, de maos vazias, 0s ricos.

No v. 54: Neste versiculo foi observado que a palavra servo é muito importante
para a Biblia, no hebraico foi usado em dois sentidos o termo eved ou avadim (plural).
Enquanto eram escravos do farad, os filhos de Israel sdo “avadim Farad” (escravos
do Fara0). Deus vai liberta-los, ndo mais para serem escravos, mas para serem seus
servos. O povo vai servir ao Senhor ao ser libertado, “vocés servirdo a Deus nesta
montanha” (Ex 3,12). Na Assembléia de Siquém, liderada por Josué, o povo assume
este compromisso diante do Senhor que os libertou, “nds e a nossa casa serviremos
0 Senhor” (Js 24,24). Os cantos do Servo Sofredor do Il Isaias (Is 40-55) identificavam
Israel como o servo do Senhor (Is 41,9; 42,1; 43,10; 44,1; etc.).

O v. 55: De uma forma condensada o cantico recordou um elemento
importante na fé de Israel, as promessas que o0 Senhor havia feito aos seus pais da

fé. Estas promessas nao falharam. O Senhor € aquele que promete e cumpre. Mais
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uma vez o Cantico remeteu a historia passada, para explicar o que esta acontecendo
no momento presente e aponta para um horizonte de esperanca para o futuro que
vira. Lucas, em 3,23-38, expde a genealogia de Jesus, porém dando-lhe um
significado ainda mais universal, pois se Mateus chegou até Abr&o, a genealogia de
Lucas remete até Adao, o principio da humanidade. Notamos que o Magnificat, na
historia do povo de Deus, apresenta um Deus que se lembra do seu povo e vem

usando de misericordia desde sempre.

Acerca do v. 56: Neste versiculo fica expressa sua comunidade de origem, e
o retorno de Maria a sua casa. Ela volta para o local onde tudo comecou, onde recebeu
o chamado e ali testemunhou de maneira simples, oculta, no siléncio, aquilo que
cantou no Magnificat. Este siléncio fecundo, ndo é somente o seu ventre que esta
gravido, mas a comunidade, e porque néo dizer, toda a criagdo. O retorno representa
a espera e o cultivo. No tempo oportuno daquele que foi anunciado ira nascer e assim

a promessa do Anjo se cumprira.

Além da analise acima exposta, o capitulo ainda contemplou sobre a analise
literaria; a qual nos auxiliou a compreender melhor o nosso itinerario analitico sobre o
Magnificat. E preciso ter a consciéncia que, no mundo literario, ha um conjunto de trés
segmentos que combinam elementos semanticos, estilisticos e foram usados por
varios autores para caracterizar suas obras ao publico que desejaram expor sua

presenga no mundo. Dentro desses géneros observou-se:
I- liricos poéticos e sentimentais;
lI- dramatico, teatro;
Ill- narrativo, épico.

O Magnificat se enquadra dentro dos géneros acima, especificamente inserido
dentro do estilo lirico, o qual & dividido em simétrica e estrofes. Lima (2014) nos aponta
algumas caracteristicas necessarias para que uma pericope seja identificada dentro
do género literario de canto, que € uma acgao de graca. O Magnificat € proferido para
agradecer a Deus, que atendeu a uma prece. Ou seja, pode ser classificado como
canto de agao de gragas individual e de ag&o de gragas coletiva. Sendo assim, atende
a estrutura necessaria para um canto ser considerado de agédo de gragas, logo, ser

um convite a se reconhecer a vontade de Deus (cf. SI 118,1-4).



82

A partir das analises apresentadas no segundo capitulo, foi possivel a
realizacdo de uma comparacgao entre o canto de Ana e o Magnificat. Desta maneira,
os aspectos a serem ressaltados em tal comparacdo com a pericope de Lc.1,46-56
circundam sua raiz, o seu contexto e sua delimitacio textual. Pode-se, entdo, afirmar
que o Magnificat apresenta uma relagdo com o cantico de Ana, ao ser como um

fundamento para o Magnificat.

Da forma acima descrita, foi apresentado os estudos de Bovon (1995, p. 72)
ao reconhecer que o Magnifcat € um canto antigo e € prototipo do Cantico de Ana
(1Sm 2,1-10). Ainda sobre Maria, acredita-se que este canto tenha sido composto por
inspiracdo do canto de Ana e de mais outros cantos judaico-cristdos. Desta forma,
como apresenta Murad, sédo claras as semelhancas com o hino de Ana, mae de
Samuel (1 Sm 2,2-10)”. (MURAD,2012, p.72).

O terceiro Capitulo, expbs uma hermenéutica dos resultados obtidos no
primeiro e no segundo capitulo, ou seja, uma atualizagdo do conteudo pesquisado
para os dias atuais. Um desses pontos ja estudados e confirmados neste texto pelos
autores utilizados na bibliografia, sdo as contribuicbes sobre o perfil de Lucas, autor
do seu Evangelho, dentro do exposto sobre o Evangelista alguns pontos importantes
foram apresentado como ele ser considerado “provavelmente” convertido do mundo
“gentil (grego); pelo fato de escrever muito bem de forma literaria, por saber grego de
forma eximia, ter trabalhado com a edi¢do da Biblia do Setenta', por ser médico de
por profissao; s6 depois de adulto se converteu na fé judaica, considerado o “medico
amado” (Cl 4,14). Por isso, Lucas consegue escrever um texto com mais qualidade
de detalhes em comparacido aos demais autores, como Mateus e Marcos,
contribuindo, assim, para esse processo de nascimento do cristianismo, escrevendo
o terceiro evangelho e os Atos (Lc 1,1-4), deixando registrada “a Boa Nova de Jesus”,
fim ultimo de seu evangelho, no qual o canto esta inserido e o abrilhanta por ser o
unico canto dentro do texto de prosa. Assim sendo, pbde-se compreender a

necessidade de Lucas, por meio do Magnificat.

1 A traducdo dos setenta (ou Septuaginta, palavra latina que significa setenta, ou ainda LXX) pois
setenta e dois rabinos (seis de cada uma das doze tribos) trabalharam nela e, segundo a tradi¢ao.
https://pt.m.wikipédia,org; acessado: 08/05/2020.
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E importante ressaltar que dentro dos elementos que motivaram a pesquisa
o canto Magnificat cumpriu o objetivo, como canto, de levar a esperanga de louvor a
Deus e de libertacdo para um povo que sofre durante toda a histéria da humanidade,
e, € muito representativo para igreja atual, como no canto Maria de Nazaré, pois, leva
consolo e a forga de seus bragos aos menos favorecidos, aos mais pobres, os doentes

as viuvas e todos os marginalizados, no sentido velado do termo.

Maria, a Santissima, portanto, é parte integrante e atua na religido, como
aquela que se pde a servir e cuida dos filhos por meio das devog¢des nacionais
atualizadas pelo Magnificat, na Palavra de Deus e na Fé atuando na mente e nos
coragdes de seu povo; € com a fé que verifica-se as marcas deixadas pela Virgem
Santissima na igreja e na sociedade mundial, na arte, linguagem, nas festas que
expressam a vida do povo no cotidiano; que desfecha em atos de caridade e gestos

concretos ao caminhar com 0s mais necessitados.

Dentro dos autores que analisaram o Magnificat por um viés diferente, esta
Martin Lutero, monge agostiniano, professor de Teologia germanica e considerado o
pai do protestantismo, isto €, da “Reforma Protestante” ocorrida em meados de 1517.
Em sua obra “Magnificat, o louvor de Maria”, Lutero, interpreta-a quando o Duque Joao
Frederico da Saxoénia, no periodo do Imperador Carlos V; pede a Lutero: orientacdes
para se bem governar. Na procura de responder satisfatoriamente ao Imperador
Carlos V, sentido se angustiado e aflito redescobriu a “graga e a fé” analisando o
Magnificat, pelo viés de Martinho Lutero que apresenta seu espectro do canto

Magnificat o qual € mais politico e ético, por maio da doutrina da justificagao.

Maria conheceu essa graga e viveu essa fé. Lutero, em meio a angustia e
aflicdo, redescobriu tal graca e tal fé e, por meio delas, enxergou a luz do
Evangelho. Em 1999, a Federagcdo Lucana mundial e a Igreja catdlica
Romana as assumiram como fundamento comum, ao assinarem “A
Declaragédo Conjunta sobre a doutrina da Justificagdo.” (LUTERO, 2015, p. 5)

Maria com sua simplicidade confunde todos aqueles que pensam com a
cabecga dos soberbos, poderosos e ricos. Essa € uma das grandes surpresas da
espiritualidade de Maria, ela nos apresenta um Deus que inverte os conceitos usuais
e nos estimula a olhar da perspectiva dos mais desfavorecidos na escala social. Nesse
caso, 0s mais vulneraveis, ou seja, os humildes e os famintos sao, respectivamente,

elevados e saciados. Enquanto os demais que se julgavam fortes e poderosos, séo
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dispersos, derrubados e esvaziados. Maria € a mulher que leva as pessoas a louvarem

a Deus e a libertacao em Jesus.

Em Deus ndo ha qualquer tipo de neutralidade. A analise sociopolitica do
Magnificat pode ser considerada uma prova irrefutavel dessa afirmagéo. Ele sempre
€ a favor da vida e nele encontra-se a vida em plenitude. Porque Deus é o criador da
vida, Ele a defende contra todo tipo de agdo que a agrida. Deus, portanto, ndo é

neutro. E a favor da vida e contrario ao império e a cultura da morte.

Em Maria, como demonstrado no Magnificat, também ndo se encontra
neutralidade. A agcao dela em defesa da vida € uma decorréncia da propria acédo de
Deus. Ela faz aquilo que é préprio a quem se aproxima de Deus, isto €, imita-o em
seu cotidiano. Por isso, poder-se-ia at¢é mesmo denominar o Magnificat como o
programa de vida de Maria. Um itinerario de fé que se manifesta preferencialmente de

forma publica.

O contexto do primeiro século € marcado por um espiral de violéncia
patrocinado, principalmente, pela presenca do Império Romano. Uma presencga que
se faz sentir por meio de pesados tributos, da violéncia das legides romanas em

marcha e, sem duvida, do sistema de patronato romano.

Maria, mulher pobre e proveniente de Nazaré, refaz, por assim dizer, a
teologia do éxodo ao cantar a grandeza de Deus que derruba do trono os poderosos
e, a0 mesmo tempo, sustenta a marcha dos oprimidos e fragilizados. O mesmo Deus
do éxodo aparece nos labios de Maria dos pobres. Se la o brago de Deus se levantava
contra o império egipcio, aqui o brago de Deus se levanta contra a forga imperial
romana, bem como, todos aqueles que desejam ser poderosos numa sociedade de

massacrados.

Ao dizer ndo a neutralidade, a cancdo de Maria dos pobres coloca-se contra
a existéncia de um mundo marcado pela angustia, pelo desespero, pela dor, pela
pobreza, pela injustica e pela falta de sentido. Maria, nesse sentido, canta para

resgatar a humanidade do ser humano a fim de re-humaniza-lo.

Em Deus ndo ha qualquer tipo de neutralidade. A analise sociopolitica do
Magnificat pode ser considerada uma prova irrefutavel dessa afirmacgao. Ele sempre

€ a favor da vida e nele encontra-se a vida em plenitude. Porque Deus é o criador da
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vida, Ele a defende contra todo tipo de agdo que a agrida. Deus, portanto, ndo é

neutro. E a favor da vida e contrario ao império e a cultura da morte.

Em Maria, como demonstrado no Magnificat, também ndo se encontra
neutralidade. A agcao dela em defesa da vida € uma decorréncia da propria acédo de
Deus. Ela faz aquilo que é préprio a quem se aproxima de Deus, isto €, imita-o em
seu cotidiano. Por isso, poder-se-ia até mesmo denominar o Magnificat como o
programa de vida de Maria. Um itinerario de fé que se manifesta preferencialmente de
forma publica.

O contexto do primeiro século € marcado por um espiral de violéncia
patrocinado, principalmente, pela presenca do Império Romano. Uma presencga que
se faz sentir por meio de pesados tributos, da violéncia das legides romanas em

marcha e, sem duvida, do sistema de patronato romano.

Maria, mulher pobre e proveniente de Nazaré, refaz, por assim dizer, a
teologia do éxodo ao cantar a grandeza de Deus que derruba do trono os poderosos
e, a0 mesmo tempo, sustenta a marcha dos oprimidos e fragilizados. O mesmo Deus
do éxodo aparece nos labios de Maria dos pobres. Se la o brago de Deus se levantava
contra o império egipcio, aqui o brago de Deus se levanta contra a forga imperial
romana, bem como, todos aqueles que desejam ser poderosos numa sociedade de

massacrados.

Ao dizer ndo a neutralidade, a cancdo de Maria dos pobres coloca-se contra
a existéncia de um mundo marcado pela angustia, pelo desespero, pela dor, pela
pobreza, pela injustica e pela falta de sentido. Maria, nesse sentido, canta para

resgatar a humanidade do ser humano a fim de re-humaniza-lo.
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