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“O amor de Cristo o leva ao pranto, ao pranto por cada
um de nés. Que ternura ha nesta expresséo. Jesus podia
condenar Jerusalém, dizer coisas negativas... E se
lamenta porque ndo se deixa amar como o0s pintinhos da
galinha. A ternura do amor de Deus em Jesus. E Paulo
tinha entendido isso. Se ndo formos capazes de sentir,
de entender a ternura do amor de Deus em Jesus por
cada um de nés, jamais poderemos entender o que é o
amor de Cristo. E um amor assim, espera sempre,
paciente, o amor que joga a ultima carta com Judas:
“Amigo”, livra-o, até o fim. Também com nossos grandes
pecadores, até o fim Ele ama com esta ternura. Ndo sei
se pensamos em Jesus téo terno, em Jesus que chora,
como chorou diante do tumulo de Lazaro, como chorou

aqui, olhando Jerusalém”

(Papa Francisco- Homilia 31/10/2019)



RESUMO

A proposta desta Dissertacéo é analisar a passagem de Mateus 23,37-39, em que
Jesus profetiza sobre a cidade de Jerusalém: “Jerusalém, Jerusalém, que matas os
profetas...”. A pericope esta presente também em Lc 13,34-35, porém ambientada
em um contexto diferente. Para a realizag&o deste projeto, foi elaborado um estudo
com o objetivo de compreender o Evangelho segundo Mateus, sua autoria, o tempo
de sua composicdo, estrutura, doutrina, a relacdo da comunidade mateana e a
funcdo da sinagoga e, assim, ter uma chave de leitura para a analise e a
interpretacdo da passagem biblica. A analise do texto em grego, com o uso do
aparato critico, por meio da comparagéo das variantes e das tradugdes em lingua
portuguesa, ajuda a uma melhor compreenséo da evolugédo e da interpretagdo do
texto. Em seguida vem a analise da redacéo, a fim de elucidar melhor a composigao
estrutural do texto em comparagdo com a passagem sinética de Lucas. A analise
da historicidade permite ver a evolugédo histérica do texto. Com a analise do
conteudo, foi possivel ampliar a visdo e a percepgdo para ressignificar
cotidianamente a vida a luz da verdade revelada. A cidade de Jerusalém com seus
dados histéricos e teoldgicos torna-se objeto da profecia de Jesus. E a cidade que
recebe os profetas enviados, cujas vozes foram silenciadas e as vidas foram
ceifadas. A cidade santa tinha como vocagao ser o lugar da santidade, no entanto,
nao foi isso que Jesus encontrou ao visita-la. Por isso, Jesus revela o desejo
manifesto de Deus de reunir/congregar todos os que estao dispersos sob a protegéo
de suas asas. O prenuncio da casa abandonada, cuja primeira interpretacéo € do
abandono do Templo, ajuda a compreensao para um verdadeiro culto que gere a
vida. A espera do Filho do Homem, o Bendito o que vem em nome do Senhor, fara
lancar a Igreja e todos os crentes em vista da vinda definitiva do Messias. Esta
passagem do Evangelho de Mateus é um perene convite a toda humanidade para
estar atenta aos apelos salvificos de Deus e responder com atitude de prontidao e
acolhida a mensagem que Deus transmite ao seu povo por meio dos seus enviados.

Palavras-chave: Jerusalém; Profetas; comunidade; vinda; Mateus; Jesus.



ABSTRACT

The purpose of this dissertation is to analyze the passage from Matthew 23,37-39
when Jesus prophesies of the city of Jerusalem: "Jerusalem, Jerusalem, which kills
the prophets ...". The pericope is also present in Luke 13, 34-35, but set in a different
context. For the realization of this project a study was carried out with the objective
of understanding the Gospel according to Matthew, its authorship, the time of its
composition, structure, doctrine, the relation of the matean community and the
function of the synagogue and thus having a reading key for analysis and
interpretation of the biblical passage. The analysis of the Greek text, using the critical
apparatus, by comparing the variants and translations in Portuguese, helps to better
understand the evolution and interpretation of the text. Next comes the essay
analysis to better elucidate the structural composition of the text compared to Luke's
synoptic passage. The analysis of historicity allows us to see the historical evolution
of the text. With the analysis of the content it was possible to broaden the vision and
the perception to daily reframe life in the light of the revealed truth. The city of
Jerusalem with its historical and theological data becomes the object of Jesus'
prophecy. It is the city that receives the sent prophets, whose voices have been
silenced and their lives have been reaped. The holy city was meant to be the place
of holiness, but this is not what Jesus found when visiting it. Therefore, Jesus reveals
God's manifest desire to gather together all who are scattered under the protection
of his wings. The foreshadowing of the abandoned house, whose first interpretation
is the abandonment of the Temple, helps understanding for a true life-giving worship.
The expectation of the Son of Man, the Blessed One who comes in the name of the
Lord, will send the Church and all believers in view of the definitive coming of the
Messiah. This passage from the Gospel of Matthew is a perennial invitation to all
mankind to be attentive to God's saving appeals and to respond with an attitude of
readiness and acceptance to the message that God sends to his people through his
envoys.

Keywords: Jerusalem; Prophets; community; coming; Matthew; Jesus.
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INTRODUGCAO

O relato do oraculo pronunciado por Jesus sobre Jerusalém (Mt 23,37-39; Lc
13,34-35) € um convite cotidiano para a conversao. O Evangelho segundo Mateus,
cuja tradicdo da Igreja remete que fora escrito para os judeus, para que
assimilassem a fé em Jesus Cristo a luz da Torah, € base para a compreensao da
reflexdo a seguir. Nas listas, Mateus ocupa o primeiro lugar em todos os
testemunhos existentes do Novo Testamento, € o primeiro a falar de Jesus na lista
dos livros candnicos. Uma das primeiras questbes a serem colocadas sobre o
Evangelho segundo Mateus € acerca da autoria; muitas sdo as hipoteses
defendidas, especialmente em torno do nome de Mateus, o qual é vinculado como
o autor do livro. Outro ponto a ser discutido é sobre o tempo no qual o texto foi
redigido, especialmente uma possivel datagao.

Um ponto de comum acordo, entre varios autores, é a divisao interna do livro,
sendo uma alternagéo entre narrativa e serméo ou discurso. O Evangelho segundo
Mateus é apresentado composto de cinco discursos e cinco sessdes narrativas, aos
guais sao adicionados dois capitulos iniciais sobre infancia de Jesus e trés capitulos
no final sobre a paixdo, morte e ressurreicdo de Jesus como uma espécie de
moldura da obra. Tanto a moldura (os dois primeiros capitulos e os trés ultimos),
como a composi¢cado dos cinco discursos de sessdes narrativas nao formam livretos
independentes, mas estdo conectados ao tema central: o Reino dos Céus.

Como ponte de fundamento, é necessario fazer um panorama geral da
estrutura do Evangelho segundo Mateus, apresentando a logica textual do
hagiégrafo de intercalar narrativas e discursos. Logo apds, compreender a doutrina
dentro do texto, assim como a teologia da comunidade mateana. Outro ponto
essencial é a relacdo dessa comunidade com a sinagoga e a proposta mateana
para a “lgreja” nascente, uma grande preocupagédo da comunidade de fé sobre a
distincdo da doutrina do cristianismo nascente em relacdo a fé judaica. A
comunidade reconhece em Jesus uma mediacdo superior a de Moisés. Outro
relevante tépico abordado € a ideia de continuidade teoldgica que o livro apresenta.

Em um segundo momento, € aplicado o método exegético proposto por Uwe
Wegner, na obra “Exegese do Novo Testamento. Manual de Metodologia”.

Realizou-se a tradugéo literal da pericope (com base em uma tabela de analise
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filolégica gramatical) e a avaliagdo de outras tradu¢cdes em lingua portuguesa.
Assim como foram realizadas as analises: literaria, da redagao, das formas, da
transmissao, da historicidade do texto, da histéria das tradigdes, do conteudo e
teologica.

Em um terceiro momento se desenvolve na analise teoldgica alguns
conceitos fundamentais encontrados na pericope, a cidade de Jerusalém, com seus
dados historicos no periodo de Jesus, da época dos apostolos até a destruicdo no
ano 70; a teologia sobre a cidade de Davi, a cidade do grande rei, a cidade que
mataram profetas. Outro conceito desenvolvido é sobre os profetas e enviados,
assim como o desejo de Deus de reunir os dispersos, para que a casa nao esteja
mais abandonada no retorno dos povos e que proclamem o “Bendito aquele que
vem”. E proposta uma nova traducgéo de Mt 23,37-39 e uma atualizacdo do texto
seguindo o método, sendo este o ultimo passo do trabalho exegético.
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1 O EVANGELHO SEGUNDO MATEUS

As primeiras comunidades cristds foram desafiadas a encontrar respostas
para as muitas questdes levantadas para a sua vida de fé, questdes estas oriundas
das relagdes intracomunitarias, das relagdes com as comunidades judaicas ligadas
a sinagoga ou mesmo do contato com o ambiente greco-romano (VITORIO, 2019,
p. 5). O evangelista € um transmissor fiel das tradi¢gdes que recebeu da protoigreja
sobre Jesus e a vida cristd e, a0 mesmo tempo, um autor que molda de forma
criativa essas tradi¢des em novas combinagdes, com novas énfases. Ele tem varias
finalidades ao escrever: instruir e exortar os membros de sua comunidade; talvez
fornecer material para leituras liturgicas e sermdes, mas também oferecer um
discurso missionario aos néao cristdos de boa vontade, bem como uma apologética
e polémica direcionadas a criticos e rivais hostis (VIVANO, 2011, p. 133). Ele
empregou duas categorias amplas de material, a narrativa e o discurso, para atingir
essas finalidades variadas. Nao é de se admirar, dadas as ricas combinagdes de
objetivos e recursos no evangelho, que os intérpretes tenham enfatizado um
aspecto ou outro, como se esse fosse 0 objetivo ou recurso principal ou unico do
evangelista.

Assim, alguns viram o evangelho como um lecionario liturgico, outros como
um manual para lideres da igreja, e outros essencialmente como um relato
(VIVANO, 2011, p. 133). Ainda ha outros que tentam combinar esses objetivos em
féormulas como um livro para a adoragao a Deus no culto, e para o ensino e a
pregacdo, ou como uma interpretagdo da historia nos moldes das obras
historiograficas deuteronomista e cronista no Antigo Testamento, ou como uma
fusdo de lecionario e midrash homilético (VIVANO, 2011, p. 133).

O Evangelho de Mateus ocupa o primeiro lugar em todos os testemunhos
existentes do texto dos quatro Evangelhos e em todas as listas antigas dos livros
candnicos do Novo Testamento. Isto reflete, sem duvida, ndo s6 a importancia dada
a este Evangelho na Igreja Primitiva, mas também a crencga, firmemente
estabelecida, de que o Evangelho candnico era uma tradugcdo grega de um
documento anterior escrito em hebraico (ou seja, aramaico) pelo apdstolo Mateus,
antes que qualquer dos outros Evangelhos fosse escrito (TASKER, 1980, p. 7).
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Irineu, sagrado bispo de Lion pelo final do segundo século, afirmou que este
documento original foi escrito por Mateus, ao tempo em que Pedro e Paulo estavam
pregando o Evangelho em Roma e fundando a Igreja, isto antes da composi¢éo do
Evangelho de Marcos. Eusébio acrescenta a informagédo de que “Mateus, tendo
pregado primeiro aos hebreus, quando estava para ir a outras nagdes, colocou em
forma escrita, na sua lingua nativa, o evangelho, tal como o tinha proclamado,
suprindo a falta de sua presenca entre eles por seus escritos”. Ja Jerdbnimo completa
a tradicdo afirmando que Mateus, o convertido coletor de impostos (pois ele
identifica Mateus com Levi), foi o primeiro a compor um Evangelho de Cristo, e que
ele o escreveu na Judeia em hebraico, para beneficio dos judeus convertidos, mas
acrescenta nao ser suficientemente claro quem o tenha traduzido para o grego mais
tarde (TASKER, 1980, p. 7).

Se levarmos a sério a combinacao de discurso e narrativa no evangelho e a
compreendermos como tal, pelo menos em parte, devida a inser¢ao dos ditos de
“Q” na estrutura da narrativa de Marcos, devemos admirar o equilibrio sutil que o
evangelista alcangou. Mas se observarmos os cinco grandes discursos nos quais
Mateus reuniu muito material catequético, por exemplo, o Serm&o da Montanha
(caps. 5-7); o Discurso Missionario (10); o Discurso em parabolas (13); o Discurso
sobre a Comunidade (18) e os Discursos Apocalipticos de Juizo (23-25), e o cuidado
e o dominio evidentes com que os reuniu, percebemos o centro do interesse positivo
e da criatividade de Mateus (VIVANO, 2011, p. 133) (O material apologético e
polémico tende a ser introduzido no material narrativo, com a excegao obvia do cap.
23).

Certamente cristdos posteriores encontraram imediatamente nos discursos
as obras-primas do evangelho. Assim, devemos concluir que a intengao principal de
Mateus era escrever um manual para os lideres da igreja, a fim de lhes ajudar na
pregacado e no ensino, no culto, na missdo e na polémica. Mas ele inseriu este
manual no relato sobre uma pessoa viva, Jesus Cristo, para evitar que se
transformasse meramente em uma doutrina académica ou gndstica e para manté-
lo centralizado em Cristo e seu Reino como a boa nova da salvagao (VIVANO, 2011,
p. 133).
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1.1 AUTORIA

A tradicdo da Igreja ndo tem mais tido duvidas sobre o autor do primeiro
Evangelho. Desde o texto de Papias, bispo de Hierapolis na Frigia (130), ao texto
de Irineu, bispo de Lion (200), de Origines (253-254), de Eusébio de Cesaréia (339),
encontra-se uma unica voz que assegura que o Primeiro Evangelho foi escrito pelo
Apostolo Mateus em lingua hebraica (ou aramaica) e depois foi traduzido em lingua
grega (MORALDI, 1971, p. 1015).

Papias, no testemunho sobre o Evangelho de Mateus, afirma: “a respeito de
Mateus assevero o seguinte: ‘Mateus escreveu os oraculos divinos na lingua
hebraica; cada qual os interpretou como péde”” (CESAREIA, 2000, p. 169). Alguns
padres da Igreja confundiram esse Evangelho em lingua hebraica com o evangelho
apocrifo dos Hebreus que era em uso por seitas judaico-cristds (MORALDI, 1971,
p. 1015). De igual maneira, por exemplo, Jerénimo, Epifanio de Salamina, talvez ja
Irineu de Lion; também como afirma Eusébio:

Conta-se ainda que precedentemente o evangelho de Mateus chegara a
alguns habitantes da regido, que ja haviam tido conhecimento de Cristo. A
esses, Bartolomeu, um dos Apdstolos, teria pregado e lhes haveria deixado,

em hebraico, o escrito de Mateus, preservado até a época de que falamos
(CESAREIA, 2000, p. 247).

Do possivel evangelho original em lingua hebraica ndo se sabe nada, embora
a tradigao do original em hebraico seja comum também na Igreja siriaca, ndo se
tem evidéncias sobre o possivel tradutor posterior do texto do Evangelho em lingua
grega; sendo este, de fato, o unico texto canonico. O testemunho concordante dos
estudiosos acredita, pois, que um exame interno do Evangelho de Mateus nao
revela um original semitico; € preciso entdo considerar que o tradutor ndo havia
simplesmente traduzido, mas havia reformulado o original sem alterar a substancia
do conteudo (MORALDI, 1971, p. 1016).

Atualmente, ha a hipotese predominante de trabalho que fala, na construcéo
textual de Mateus, que ha a dependéncia de trés veios tradicionais: o evangelho
segundo Marcos, uma fonte contendo quase que exclusivamente ditos de Jesus
que é indicada pela sigla “Q” (Quelle: fonte) e tradigbes variadas que estavam a
disposicdo do hagiégrafo. Mateus teria tomado de Marcos a matéria que tem em

comum com Marcos e Lucas; de “Q” provinham os trechos paralelos que sao
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encontrados em Lucas, porém ndo em Marcos; e da fonte propria seria o que é visto
de préprio no Evangelho Segundo Mateus, que ndo ha nem em Marcos, nem em
Lucas (BARBAGLIO, 2014, p. 36).

Mateus (MaB0aiog, MatBaiog: Vg. Mattheus). “O nome, significa “presente de
Deus”, uma designagdo apropriada para as boas noticias que esta narrativa
oferece” (CARTER, 2002, p. 33). Dos evangelhos, sabe-se que este apostolo era
um publicano e coletor de impostos (MORALDI, 1971, p. 1016). “O nome Mateus
também soa algo parecido a palavra “discipulo em grego (nabetég, mathetes), uma
palavra que literalmente significa ‘aprendiz”” (CARTER, 2002, p. 33). A sua vocagéao
€ narrada nos trés sinoticos (Mt 9,9-13; Mc 2,14-17; Lc 5,27-32). Enquanto o
primeiro evangelista (livro como ja visto, cuja autoria € dada ao préprio Mateus)
afirma que ele era um publicano convertido chamado “Mateus”, os outros dois
evangelistas o chamam de “Levi’; todavia, sendo as circunstancias idénticas,
acredita-se justamente que se trate da mesma pessoa (MORALDI, 1971, p. 1015).
Origenes, na obra Contra Celso (2011, p. 106), considera serem duas pessoas
distintas: uma é Mateus, um publicano que fazia parte dos apdstolos e outro era
Levi, que também era publicano, que seguia Jesus, mas n&o fazia parte dos
apostolos.

No catalogo dos apostolos (Mt 10,3), os evangelistas adicionaram “o
publicano” ao nome de Mateus, certamente na intencio de referir-se a sua histéria
vocacional. E possivel que Marcos e Lucas, dando o nome de “Levi”, tiveram a
intencdo de manter o nome com o qual era maioritariamente conhecido o publicano
de Cafarnaum. Como Marcos apresenta Mateus-Levi como filho de Alfeu (Mc 2,10)
e também Tiago, o menor, é filho de Alfeu (Mc 3,18), qualquer um seria capaz de
pensar que os dois poderiam ser irmaos: mas “Alfeu” naquele tempo era um nome
muito comum, tem grande valor o fato de que o evangelista nomeia Mateus (Mt
10,3), logo em seguida Tiago (MORALDI, 1971, p. 1015).

Outra opinido nos leva em uma dire¢gao um pouco diferente. Talvez o nome
Mateus esteja associado a este evangelho porque o discipulo Mateus, era,
depois da crucifixdo de Jesus e antes da escrita do evangelho, uma figura
significante para a comunidade para a qual o evangelho foi enderegado.
Quiga Mateus fundou esta comunidade com a sua pregagéo ou a nutriu
com o seu ensinamento. Talvez essa instrucdo forma a base das tradigbes
que estédo reunidas no evangelho. O nome Mateus, pois, lembraria este
passado e invocaria a autoridade e a memoria deste lider ilustre (CARTER,
2002, p. 33).
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Sobre Mateus, os evangelistas n&o dizem mais. As noticias fornecidas dos
primeiros escritores eclesiasticos sdo muito incertas e, a maior parte, até
contraditorias. Em via geral, aparentemente depois de um periodo de apostolado na
Palestina, Mateus foi entre os pagéos; mas onde? Rufino, Euquério e outros indicam
a Etiépia; mas ndo faltam aqueles que afirmam que foi para o Ponto, ou Pérsia,
Siria, ou a Macedébnia, ou mesmo na Irlanda, sendo essa questdo muito incerta para
se tomar uma posigao (MORALDI, 1971, p. 1015). Vitério (2019, p. 15) afirma que
€ necessario fazer uma pequena distingdo entra o Mateus apédstolo e o Mateus
evangelista, por se tratar de duas personalidades distintas. Para ele, Mateus (Mt
9,9) ou Levi, filho de Alfeu (Mc 2,14), um dos doze enviados em misséo, foi cobrador
de impostos (Mt 10,3; Lc 5,27), no inicio do primeiro século. Ja o Mateus evangelista
viveu no final do mesmo século muitas décadas depois. Fazendo assim uma
referéncia a pseudografia que era muito praticada na Antiguidade, com a atribuigdo
de uma obra a alguns personagens importantes do passado, para dar mais
autoridade ao texto (VITORIO, 2019, p. 15).

1.2 TEMPO DA COMPOSIGCAO

Faz-se necessario distinguir a possivel composigédo do original hebraico (ou
aramaico) da parte de Mateus, e a tradugdo em grego. Sobre o original, o
testemunho de Irineu aponta a composi¢cao no periodo no qual “Pedro e Paulo
estavam em Roma pregando e fundando a Igreja”, préximo ao ano 60; enquanto
Eusébio e Clemente de Alexandria definem a composigédo proximo ao ano 40, isto
€ certamente cedo demais: a camada mais profunda de Mateus supde o
ensinamento cristdo em pleno desenvolvimento também entre os pagaos e a Igreja
gue esta adquirindo sua plena fisionomia. Deve-se, portanto, uma data aproximativa
do texto hebraico anterior ao ano 70, em torno dos anos 60 a 65. (MORALDI, 1971,
p. 1016).

Assim como néo existe nenhum manuscrito que indique o lugar de origem e
o autor do evangelho, também nenhum manuscrito registra a sua data de
composicdo. Varios critérios apontam para uma data provavel nos anos 80
ou 90 do primeiro século, uns cinquenta ou sessenta anos depois da
crucifixdo de Jesus ao redor do ano trinta. Primeira, a citagdo deste
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evangelho por Inacio e pela Didaché indica que a mais tardar ele estava
escrito no comego do segundo século. Dois fatores indicam o ano 70 como
a data possivel mais antiga para o evangelho de Mateus. Os estudiosos
geralmente, mas n&o universalmente, aceitam que o evangelho de Mateus
utiliza Marcos como uma de suas fontes. Mateus reescreve Marcos,
eliminando, editando, abreviando e acrescentando material. Marcos foi
provavelmente escrito no ano 70, ou talvez nos ultimos anos da década de
60. O evangelho de Mateus foi escrito alguns anos depois de Marcos, talvez
uma década ou duas, quando o evangelho de Marcos, provavelmente escrito
em Roma, tinha chegado a ser conhecido pela comunidade de Mateus na
siria. (CARTER, 2002, p. 35).

Um outro fator que leva a datacdo bem posterior ao ano 70 € que o texto do
evangelho de Mateus faz referéncia a destruicdo do Templo e da cidade de
Jerusalém, consumada no ano 70 pelos romanos, fazendo uma aluséo no texto a
um castigo divino. Esse castigo teria sido causado pelo pecado das elites que
rejeitaram Jesus, sendo certo pensar em uma data posterior a da guerra judaica de
70 (MORALDI, 1971, p. 1016).

1.3 ESTRUTURA

A catequese mateana tem um plano bem elaborado, perceptivel quando lida
no seu conjunto (VITORIO, 2019, p. 15). Os exegetas parecem estar de acordo que
o Evangelho segundo Mateus pode ser dividido em varias partes bem diferenciadas.
Porém, na hora de estabelecer uma divisdo concreta, ha uma grande divergéncia
entre eles (MORALDI, 1971, p. 1016). Ha ainda quem se pergunte se Mateus
esbogou expressamente alguma divisdo de seu livro e se esteve demasiado ligado
as suas fontes (LUZ, 1993, p. 25). Em Mateus estao presentes varias subdivisdes,
mas nenhuma se apresenta com profunda riqueza como a divisdo apresentada pela
obra “Os Evangelhos” (FABRIS; BARBAGLIO, 2014), que pode ser comparada a
outras obras como “Vangelo di Matteo” (LUZ, 2013) que apresenta outra forma de
divisdo dentro dos quatro volumes de seu comentario sobre Mateus.

O Evangelho segundo Mateus é composto de cinco discursos e de cinco
sessdes narrativas aos quais se adicionam os dois capitulos iniciais sobre a infancia
de Jesus e os trés capitulos finais sobre a paixdo, morte e ressurreicdo; os discursos
e as sessodes narrativas se inserem e se unem um ao outro de modo que formam

cinco livretos ndo independentes, mas conectados em um unico tema “O Reino dos
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Céus”. Este é descrito no inicio e o seu progressivo desenvolvimento em um tom
ascendente; cada um dos cinco discursos termina com as palavras: “ao terminar
essas palavras”...; e no ultimo grande discurso se tem uma variagdo, certamente
intencional: “quando Jesus terminou essas palavras todas...” (MORALDI, 1971, p.
1017), também uma referéncia da conclusao do cédigo da Alianga (Dt 28,69).

Recentemente, varios esbogos do evangelho foram propostos. Um deles
consiste em uma estrutura simples que esta formada por trés partes e baseada nas
palavras "e a partir desse momento, comecou Jesus a ...", que ocorrem em 4,17,
16,21; 26,16. Assim, 1,1-4,16 nos exporia a pessoa de Jesus Cristo, 4,17-16,20,
apresentaria sua proclamacgao, e 16,21-28,20 nos relataria seu sofrimento, morte e
ressurreigao. Esse plano é tdo impreciso e geral e segue a estrutura de Marcos de
maneira tdo proxima que ndo torna visiveis as caracteristicas especificamente
mateanas do primeiro evangelho. Um outro esquema simples observaria que € nos
caps. 1 a 9 que a criatividade redacional de Mateus alcancga seu climax; neles, ele
apresenta Jesus como o Messias em palavras e agdes. Nos caps. 10 a 18, segue
mais de perto a ordem de Marcos, mas introduz temas relacionados com a igreja.
Nos caps. 19 a 28, ha a viagem a Jerusalém e seu ministério de conflito e
adverténcia na cidade santa, culminando na morte, ressurreicdo e despedida na
Galiléia. Aqui Mateus segue Marcos até mesmo de maneira mais estreita, embora
continue a complementar a construgdo marcana com material de suas proprias
fontes e arte redacional (TASKER, 1980, p. 14).

No caso de Mateus, ha circulos alternados de narrativa e sermao ou discurso,
construidos em torno de uma sec¢ao central que consiste em sete parabolas sobre
o Reino de Deus. Observa-se que esse esbogo retém alguns dos discernimentos
anteriores dos cinco grandes discursos em Mateus, mas os inclui em um todo maior
e mais integrado (TASKER, 1980, p. 15).

1.3.1 Evangelho da inféncia: Cristo origem e destino (1-2)

Barbaglio (2014, p. 74-86): propde a seguinte divisdo deste bloco tematico:
e Livro das origens de Jesus (1,1-17)
e Filho de Deus e descendente de Davi (1,18-25)
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e Jesus reconhecido pelos que vém de longe (2,1-12)
e A fuga para o Egito (2,13-15)

e A matanga dos meninos em Belém (2,16-18)

e Em Nazaré (2,19-23)

No versiculo de abertura de seu Evangelho, Mateus toca a nota que ha de
soar por meio de toda a sua narrativa, ele esta interessado, primeiro e, sobretudo,
em mostrar que Jesus era o Messias, descendente direto da casa real de Davi e da
posteridade do patriarca Abrado, a quem as promessas divinas foram primeiro
dadas e com quem se pode dizer que a “ histéria sagrada” tenha comegado. O
objetivo primario do “livro da geragdo” (expressdo sugerida por Génesis 5,1,
significando “ a tabua da descendéncia” e que forma o prefacio deste Evangelho) é
mostrar que Jesus ndo € uma figura isolada, nem um inovador, mas alguém que sé
pode ser adequadamente avaliado em termos de algo que ja aconteceu (TASKER,
1980, p. 24).

Inicia com a genealogia de Jesus, de Abrado em diante, em trés séries de 14
nomes cada: de Abrado a Davi (14 nomes), de Davi ao Exilio na Babilonia (14
nomes) e do Exilio na Babilénia até Cristo (14 nomes). Nota-se a triplice série, pois
muitas escolas fazem a soma das letras do nome de Davi, sendo que: quatorze é o
total de valor numérico das trés letras do nome de Davi em hebraico. Para Keener
(1999, p. 192) € M7 (4 + 6 + 4 = 14); ja Michelini (2013, p. 48) resume e exprime
muito bem as trés grandes etapas da preparagdo messianica, com 0os numeros
também um valor simbdlico, e como o hagiégrafo nomina expressamente as quatro
mulheres: Tamar, Raab, Rute e Betsabéia, notadas no Antigo Testamento pelos
seus “pecados” e por suas origens pagas, tem a intengao de enfatizar desde o inicio
da primeira pagina como o Salvador veio para todos, especialmente para os
pecadores. Em uma linha geral, o Evangelho da Infancia segundo Mateus vem dar
o ponto de vista de José (enquanto na narrativa lucana procede do ponto de vista
da Virgem Maria). Mateus é o unico evangelista que narra a histéria dos Magos e
da fuga para o Egito da familia, desde o comeco ele articula varias cenas com ditos
do Antigo Testamento: a concepgao virginal, o nascimento em Belém, o retorno do
Eqito e a residéncia em Nazaré na Galiléia (MORALDI, 1971, p. 1017).
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1.3.2 Primeira seg¢&o narrativa: o evangelista do Reino (3-4)

Barbaglio (2014, p. 87-103) em seu recorte tematico propde a seguinte

divisdo deste bloco:

e Jodo, o Batista (3,1-12)

e O batismo de Jesus (3,13-17)

e A provagdo messianica (4,1-11)

e Em Cafarnaum (4,12-17)

e Os primeiros discipulos (4,18-22)

e Resumo da atividade de Jesus (4,23-25)

Antes de apresentar Jesus que inaugura a propria missao, o hagiégrafo parte
da premissa de alguns elementos indispensaveis: a pessoa de Joao Batista, a sua
miss&o e a sua agao sobre a multidao (3,1-12); o batismo de Jesus (3,13-15), inicio
do seu ministério publico e investidura messianica solene (3,16-17) e, finalmente, o
primeiro tempo do ministério na Galiléia. Posteriormente, depois dos quarenta dias
de jejum no deserto (4,1-11) e de ter abandonado Nazaré por Cafarnaum,
cumprindo a palavra de Isaias (Mt 4,13-16; Is 8,21-9,1); a escolha dos primeiros
apostolos: Pedro, André, Tiago e Joao (4,18-22). Quando comega a se espalhar a
fama de suas atividades que transcende as fronteiras da Galiléia e a atracdo da
multiddo pelos seus milagres e pela sua palavra (4, 23-25) (MORALDI, 1971, p.
1018), Mateus pressupde que seus leitores estejam familiarizados com Joao, ja ha
bastante tempo conhecido como o Batista. Nada, portanto, € dito de sua histéria
pregressa, e qualquer um pode conjecturar se ele pertencia ou n&do a uma das
comunidades essénias ou a seita de Qumran, nossa conhecida por meio da
descoberta dos Rolos do Mar Morto (TASKER, 1980, p. 37).

1.3.3 Primeiro discurso: o sermdo da montanha (5-7)

Barbaglio (2014, p. 104-149) propde a seguinte divisao deste bloco tematico:
e Introducéo (5,1-2)

e As bem-aventurangas (5,3-12)
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e Sal da terra e luz do mundo (5,13-16)
e Jesus e a nova obediéncia (5,17-20)
e Exemplos concretos (5,21-48)
o Nao matar (5,21-26)
o Nao cometer adultério (5,27-30)
o O propdsito do divércio (5,31-32)
o O juramento (5,33-37)
o Amor ao proximo (5,38-48
e A nova obediéncia ao Pai (6,1-18)
o A esmola (6,1-4)
o A oragéao (6,5-15)
o O jejum (6,16-18)
e O Reino e os bens terrenos (6,19-34)
o Quais tesouros (6,19-21)
o Na luz ou nas trevas (6,22-23)
o Um so patrao (6,24)
o Nas méos do Pai (6,25-34)
e Qutras palavras do mestre (7,1-12)
o A palhinha e a trave (7,1-5)
o As pérolas aos porcos (7,6)
o Procurai e encontrareis (7,7-11)
o A regra de ouro do agir (7,12)
e Ortopraxis (7,13-27)
o As duas vias (7,13-14)
o A arvore e seus frutos (7,15-20)
o O dizer e o fazer (7,21-23)
o A casa construida sobre a rocha (7,24-27)
e Concluséo (7,28-29)

Jesus apresenta o Discurso/Sermao da Montanha, que € a magna charta do
Reino que Jesus promulga, tragando a imagem do perfeito discipulado e da sua
funcdo a respeito do Antigo Testamento e da tradigao judaica (MORALDI, 1971, p.

1016-1017). O ambiente onde, segundo Mateus, o “ serm&o” foi proferido, 0 monte,
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e a postura fisica do pregador como se assentasse (sendo que a pratica do Templo
era que o Rabi ensinasse sentado) parece sugerir que o evangelista esta retratando
Jesus como um segundo Moisés, realmente maior que o primeiro. Este, também,
em um monte (que, de fato, era uma simples colina da Galiléia) da a Igreja uma
nova “lei”, embora certamente um tipo ndo muito diferente de lei em comparacao
com a que fora promulgada por Moisés no Monte Sinai. A “lei” prescrita por Jesus
nao & nenhum cdédigo de regras exteriores que possa ser seguido ao pé da letra,
mas sim uma seérie de principios, ideais e motivos para a conduta, mais consentanea
com a “lei”, as quais Jeremias predisse que o Senhor haveria de colocar na “mente”
dos homens e “inscrevé-las no coragcdo” quando estabelecesse um novo pacto com
eles (ver Jeremias 31,33).

E notavel o fato de ter Lucas registrado uma colecdo muito mais breve de
ditos sobre o discipulado, embora semelhante, chamada frequentemente de “o
Sermao da Planicie” (Lc 6,17.20-49). As cole¢gbes comegam com uma série de bem-
aventurangas e terminam com a parabola dos dois construtores, é considerada
pelos criticos, seja na base da suposi¢cdo, que ambos os evangelistas estivessem
extraindo seu material de uma colecéo ja existente de ditos, a qual Mateus tenha
expandido, ou, mais raramente, que Lucas tenha abreviado a narrativa de Mateus
(TASKER, 1980, p. 47). Nas bem-aventurangas, encontra-se o que os discipulos
devem ser no mundo (Mt 5,1-12); a perfeicdo apontada por Jesus para o Antigo
Testamento; a sinceridade da virtude; a nova oragdo dos discipulos; o
comportamento sobre os bens terrenos; o ndo julgar; a eficacia da oragéo; a regra
de ouro: “tudo aquilo, portanto, que quereis que os homens vos facam, fazei-o vés
a eles, pois esta € a Lei e os Profetas” (7,12), os falsos profetas, o verdadeiro
discipulo constréi o proprio edificio espiritual sobre a rocha, ndo sobre a areia
(MORALDI, 1971, p. 1018-1019).

1.3.4 Segunda sec¢&o narrativa: as obras do Messias (8,1-9,34)

Barbaglio (2014, p. 150-172) propde a seguinte divisdo deste bloco tematico:
e O leproso (8,1-4)
e O servo do oficial (8,5-13)
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e A sogra de Pedro (8,14-15)

e O servo de Deus (8,16-17)

e Seguir o Filho do homem (8,18-22)

e Jesus aplaca a tempestade (8,23-27)

e Cura de dois endemoninhados (8,28-34)
e Cura de um paralitico (9,1-8)

e Jesus e os pecadores (9,9-13

e O propdsito do Jejum (9,14-17)

e Cura de uma mulher e ressurreicdo de uma menina (9,18-26)
e Cura de dois cegos (9,27-31)

e Cura de um surdo-mudo (9,32-34)

Transparece aqui toda a habilidade do evangelista em preparar o discurso
seguinte, o discurso missionario, e agrupa dez milagres, sendo trés de misericérdia
(a purificagao do leproso, o servo do centurido e a sogra de Pedro); trés milagres
que manifestam o poder de Jesus (a tempestade acalmada, os endemoninhados
gadarenos, o paralitico e o poder de perdoar os pecados) e quatro milagres que
demonstram como todos os necessitados da misericérdia se aglomeram em torno
da pessoa de Jesus (a hemorroissa, a filha do chefe da sinagoga, os dois cegos,
um endemoninhado mudo). Quatro episddios aparentemente independentes das
narracdes procedentes: dois episdédios, o episddio do escriba e do discipulo em
8,18-22 e o da vocagao de Mateus em 9,9-13, que manifestam a gratuidade, a
exigéncia e o significado da vocagao apostdlica; e dois episddios, a discussao sobre
o jejum em 9,14-17 (MORALDI, 1971, p. 1019-1020).

1.3.5 Segundo discurso: discurso sobre a misséo da Igreja (9,35-11,1)

Barbaglio (2014, p. 173-186) propde a seguinte divisdo deste bloco tematico:
e Introducéo (9,35-38)
e A missao dos doze (10,1-16)
e As perseguicdes (10,17-25)
e Nao temais! (10,26-33)
e Exigéncias radicais (10,24-39)
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e Acolhimento dos missionarios (10,40-42)

e Concluséo (11,1)

Durante uma longa excursdo pregando e curando nas cidades e vilas da
Galiléia, Jesus se comoveu profundamente com a condigdo espiritual do povo.
Estavam confusos e desamparados, como quem nao tem um lider a quem olhar.
Mas diante da gravidade da sua necessidade, Cristo parece querer dizer que pode
torna-los mais receptivos as boas novas do Reino dos Céus, se tdo-somente houver
mensageiros suficientes para proclama-las (9,35-38). Assim, Ele decide alistar para
este proposito os servicos dos doze discipulos que ja estdo estreitamente
associados a Ele. Envia-os aos pares, como apostolos/missionarios, com estritas
instrucdes para evitarem os territorios dos gentios e qualquer cidade samaritana.
Devem limitar a atencdo aos israelitas, pois as boas novas sao primeiramente para
os judeus. Além disso, ndo haveria tempo para que visitassem todas as cidades da
Palestina durante o ministério terreno de Jesus, mesmo que Ele quisesse que o
fizessem e nao tivesse outras reivindicagbes a fazer quanto ao tempo deles.
Somente depois da sua morte, quando vier a eles no triunfante poder da sua
ressurreigao, receberiam dele o encargo para evangelizarem o mundo dos gentios
(28,18-20). Por ora, devem proclamar o advento do Reino dentro dos limites do
mundo dos judeus, e realizar obras tais que quantos tenham olhos para ver as
reconhecerdo como sinais de que € chegada a era messianica. Receberam poder
especial para este vivificante ministério como dadiva gratuita, e devem exercé-lo
com generosidade igualmente liberal (TASKER, 1980, p. 82-83).

Jesus percorre as cidades e povoados, comovido por um povo que nao tem
pastor (cf. 9,35-38), evidenciando a necessidade e um espirito novo e, com isso,
da-se o chamado dos apostolos: que s&o enviados para ajuda-lo. Esse discurso é
dirigido em particular aos apdéstolos, aos missionarios, que foram designados para
anunciarem o Evangelho. Posteriormente Jesus concede o envio para o apostolado
e previne contra as dificuldades, é um discurso justamente chamado de “breviario
missionario”. Jesus revela, em particular, o poder contra os espiritos impuros e
contra toda doenca, e envia os discipulos/apéstolos as cidades de lIsrael: as
persegui¢cdes os aguardam, mas terao o Espirito do Pai; seréo traidos, mas devem

perseverar; se forem expulsos de uma cidade, devem refugiar-se em uma outra;
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nao estardao acima do mestre e aquilo que escutarao deve ser repetido publicamente
com coragem; ndo devem temer os que podem matar o corpo unicamente, e devem
recordar que Jesus chegou e veio trazer as renuncias: n&o a paz, mas a guerra,
para separar 0 pai € mae; mas Jesus também se assemelha aos seus apodstolos:
‘quem vos recebe, a mim me recebe, e quem me recebe, recebe o que me
enviou...(10,40)” (MORALDI, 1971, p. 1020).

1.3.6 Terceira seg¢éo narrativa: duvidas e hostilidades (11,2-12,50)

Barbaglio (2014, p. 187-207) propde a seguinte divisdo deste bloco tematico:
e A resposta ao Batista (11,2-6)
e A grandeza de Joédo (11,7-15)
e Os meninos inconstantes (11,16-19)
e Invectiva contra as cidades da Galiléia (11,20-24)
e (Canto de louvor (11,25-26)
e Conhecimento reciproco do Pai e do Filho (11,27)
e Jugo pesado e jugo leve (11,28-30)
e As espigas colhidas no sabado (12,1-8)
e O homem da méo atrofiada (12,9-14)
e O servo de Deus (12,15-21)
e O Reino de Deus chegou (12,22-30)
e A blasfémia contra o Espirito (12,31-37)
e O Sinal de Jonas (12,38-42)
e Arecaida (12,43-45)
e A nova familia de Jesus (12,46-50)

Nesta parte da tessitura, o evangelista reuniu uma variedade de narrativas
que revelam, todas, direta ou indiretamente, a realidade e a natureza do
messianismo de Jesus. E isto que da& unidade ao que poderia, a primeira vista,
parecer pouco mais que a reunido de passagens heterogéneas e desconexas
(TASKER, 1980, p. 82-83). Também essa se¢édo, como a procedente, prepara o

discurso que segue: o evangelista agrupa uma série de episodios e de parabolas
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gue mostram uma agao em carater humilde, espiritual, escondido do Reino e da
misteriosa economia pela qual Jesus fala em parabolas (MORALDI, 1971, p. 1020-
1021). Semelhante a tragédia da rejeigao de Jesus pelas cidades em que Ele mais
tinha trabalhado, decorreu a incapacidade destas de se arrependerem quando
confrontadas com agdes que ndo eram obra de algum magico, mas realiza¢des do
préprio Messias (TASKER, 1980, p. 82-83).

O Batista, na perspectiva do texto mateano, maravilha-se ao ver um Messias
diferente daquele que se esperava; feliz, portanto, quem nao se escandalizar de um
Messias espiritual e salvador; o severo juizo de Jesus sobre os que o escutam e
sobre a cidade do seu ordinario ministério. O Evangelho é revelado unicamente aos
pequenos; Jesus, que € misericordia, bem superior a Saloméo, ele é o Senhor do
sabado, e é nele que se cumprem os canticos do Servo do Senhor/sofredor. A cura
de um endemoninhado mudo e a acusacado de que ele opera em unido com
Beelzebu; o pecado contra o Espirito, a arvore e os frutos, o sinal de Jonas, e a
verdadeira familia de Jesus (MORALDI, 1971, p. 1021).

1.3.7 Terceiro discurso: as parabolas do Reino (cap. 13)

Barbaglio (2014, p. 208-230) propde a seguinte divisao deste bloco tematico:

e Introducéo (13,1-3a)

e O semeador (13,3b-9)

e Por que falas em parabolas? (13,10-17)

e Explicagdo da parabola do semeador (13,18-23)
e O joio e o trigo (13,24-30)

e O grdozinho de mostarda (13,31-32)

e O fermento (13,33)

e O cumprimento profético (13,34-35)

e Explicagédo da parabola do joio (13,36-43)

e O tesouro e a pérola (13,44-46)

e A rede de pesca (13,47-50)

e O mestre da lei que se tornou discipulo de Cristo (13,51-52)
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e O profeta e a sua patria (13,53-58)

Talvez o mais importante e distintivo traco deste capitulo seja que o
evangelista, mediante as palavras de Jesus que ele registra nos versiculos 10-15,
deixa claro, como ndo fazem os outros evangelistas, que Jesus adotou
deliberadamente o método de ensinar por parabolas. Em momento privado, gera-
se um novo estagio do seu ministério, com o fim de ensinar mais amplamente a
verdade sobre Si e sobre o Reino dos Céus para aqueles que foram enviados em
missdo (os apostolos). Nisso as multiddes acabam sendo privadas desses
ensinamentos, ja que estas aparentavam ndo compreender bem a exigéncias do
Reino, por ndo corresponderem aos apelos de Jesus. Até entdo Ele usara as
parabolas como ilustragdes, caso em que o sentido delas era evidenciado pelo
contexto em que eram ditas (exemplo: 6,24-27). Deste ponto em diante, quando se
dirige a multidao incrédula, fala somente em parabolas (v. 34), que previamente
interpreta para os seus discipulos (TASKER, 1980, p. 107-108).

Jesus pde em evidéncia o carater humilde e escondido do Reino; tera um
grande e glorioso advir, mas o inicio € humilde e oculto; n&o corresponde ao Reino
messianico o qual era aguardado na expectativa judaica comum. Por isso, o mistério
do Reino é exposto por meio de parabolas: compreendem-nas os humildes, e sao
escandalizados os soberbos. Encontram-se as seguintes parabolas: do semeador,
da cizania, do grao de mostarda, do fermento, a explicagado da parabola da cizania,
a parabola do tesouro, da pérola, da rede jogada no mar. (MORALDI, 1971, p.
1021).

1.3.8 Quarta segéo narrativa: crise da missdo na Galiléia (14-17)

Barbaglio (2014, p. 231-270) propde a seguinte divisdo deste bloco tematico:
e O juizo de Herodes sobre Jesus (14,1-2)
e Assassinato de Jo&o Batista (14,3-12)
e Primeira multiplicagdo dos péaes (14-13-21)
e Sobre as aguas do lago da Galiléia (14,22-33)
e Curas (14,34-36)
e Araiz do mal (15,1-20)
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o Tradicdo humana e mandamento de Deus (15,1-9)
o O que torna o homem impuro? (15,10-11)
o Guias cegos de cegos (15,12-14)
o Do coragdo sai aquilo que torna o homem impuro (15,15-20)
e A mulher paga (15,21-28)
e Curas (15,29-30)
e Segunda multiplicagdo dos péaes (15,32-39)
e Pedindo um sinal legitimador (16,1-4)
e O fermento dos fariseus (16,5-12)
e A profissdo de fé de Pedro e a promessa de Cristo (16,13-20)
e Primeiro anuncio da paixao (16,21)
e Pedro tentador satanico de Jesus (16,22,23)
e O discipulo do Filho do homem (16,24-28)
e A transfiguracdo (17,1-9)
e O retorno de Elias (17,10-13)
e Cura de um epilético (17,14-21)
e Segundo anuncio da paixao (17,22-23)
e O imposto do Templo (17,24-27)

Esta longa segado esclarece o discurso seguinte com o qual se refere a
comunidade mateana. Embora a conex&o entre a narrativa e discurso seja menos
clara, aparentemente, que em outro lugar. Jesus vai a Nazaré, de onde vém a
surpresa e a incredulidade, Joao Batista € martirizado, com isso Jesus se distancia
notavelmente da multiddo para dedicar-se com mais cuidados aos Doze. La se da
a primeira multiplicacdo dos paes e o encontro com Pedro que caminha sobre as
aguas no Lago de Tiberiades; a cura em Genesaré, discurso sobre o0 puro e o impuro
e sobre as tradigdes judaicas, outra cura a do coxo, a do mudo e a do cego.

Logo apds vem a segunda multiplicagao dos paes; o embate com os fariseus
e saduceus; a profissdo de Pedro; o primeiro anuncio da paixdo e as condi¢cdoes
necessarias para seguir Jesus; a transfiguracdo e o endemoninhado sobre qual os
apostolos ndo puderam fazer nada; segundo anuncio da paixao; Jesus e Pedro
pagam juntos o tributo ao Templo. Cristaliza-se aos poucos a importancia de Pedro,

como pretende fazer o evangelista, os seguintes fatos nao faltardo para decifrar a
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preparagao ao discurso que segure, a saber, as duas multiplicacbes dos paes
sublinham a figura de Pedro, € somente ele que caminha, com Jesus, sobre as
aguas; € somente ele o privilegiado a pagar o tributo ao Templo de modo miraculoso
e junto ao mestre; € ele que vem confirmar o primado, depois que ele (em nome de
todos) havia respondido a pergunta de Jesus (MORALDI, 1971, p. 1022).

1.3.9 Quatrto discurso: a regra da comunidade crista (cap. 18)

Barbaglio (2014, p. 271-288) propde a seguinte divisao deste bloco tematico:
e Como criangas (18,1-4)
e O amor pelos pequenos (18,5-11)
e A ovelha extraviada (18, 12-14)
e Corregao do irméo pecador (18,15-20)
e Perdéo ilimitado (18,21-22)
e Parabola do administrador despedido (18,23-35)

Neste capitulo, o evangelista reuniu os ensinamentos de Jesus mais
diretamente relacionados a conduta dos seus discipulos como membros da nova
sociedade trazida a existéncia por Ele — a comunidade messianica. O Reino dos
Céus tem valores essencialmente diferentes dos que caracterizam as instituicdes
terrenas e as organizagdes seculares. Nesse Reino, os humildes, ndo os que
procuram autoafirmacgéo, sdo os verdadeiramente grandes (1-4). Nele aquele que
se faz inferior e mais apagado sudito fiel e leal a seu Rei tem valor infinito (TASKER,
1980, p. 137).

Este capitulo é consagrado aos discipulos que escolheram seguir a magna
charta do Reino, a esta que Jesus entrega para regular a conduta pessoal deles em
relagao aos outros membros da comunidade; s&o os primeiros ensinamentos diretos
a Igreja nascente: retorna ao estado de criangas, com devida ateng&o aos pequenos
(isto €, aos membros da nova comunidade), as noventa e nove ovelhas salvas e a
uma perdida, ao perdéo as ofensas (70 vezes 7), a parabola do devedor e do credor

com um servo implacavel. Os conselhos de Jesus se resumem na humildade,



33

também, em relacdo ao Reino que € humilde; na caridade reciproca, na edificacéo
e compreensao mutua (MORALDI, 1971, p. 1023).

1.3.10 Quinta seg¢éo narrativa: a caminho de Jerusaléem e em Jerusaléem (caps. 19-
22)

1.3.10.1 Subida para Jerusalém (caps. 19-20)

Barbaglio (2014, p. 289-312) propde a seguinte divisao deste bloco tematico:
e Um sumario (19,1-2)
e Matriménio e celibato (19,3-12)
e Deixai que as criangas venham a mim (19,13-15)
e O jovemrico (19,16-22)
e Nenhum rico no Reino dos Céus (19,23-26)
e Recompensa dos discipulos (19,27-30)
e Parabola dos vinhateiros (20,1-16)
e Terceiro anuncio da paixao (20,17-19)
e A direita e & esquerda no Reino (20-20-28)
e Os dois cegos de Jericé (20,29-34)

Agora tudo converge para Jerusalém. Jesus deixa a Galiléia e se dirige pela
Transjordénia para ir a cidade santa onde acontece claramente o epilogo que
inaugurara a extensédo do Evangelho a todos os povos, depois da traicao de Judas
e a condenacéo por parte do povo (sobretudo por parte da hierarquia oficial) que
nao o compreendia (MORALDI, 1971, p. 1016-1017). Ali, numerosos enfermos
fazem mais solicitagdes a sua compaixao, e os fariseus se esforcam mais uma vez
para encontrar meios de desacredita-lo e a seu ensino (TASKER, 1980, p. 142).

Ao longo do caminho, Jesus insiste sobre a humildade e seu destaque para
ser admitido no Reino diz respeito a indissolubilidade do matrimdnio, ao perigo das
riguezas, a recompensa a quem renunciar a si mesmo, a parabola dos operarios da

ultima hora, ao terceiro anuncio da paixao, a questdao sobre a mae e filhos de
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Zebedeu: no Reino, os maiores devem ser aqueles que servem os outros; a cura
dos dois cegos de Jerico (MORALDI, 1971, p. 1023-1024).

1.3.10.2 Em Jerusalém (caps. 21-22)

Barbaglio (2014, p. 313-335) propde a seguinte divisao deste bloco tematico:
e Entrada em Jerusalém (21,1-11)
e O reformador do templo (21,12-17)
e Maldigdo da figueira esteéril (21,18-22)
e Com que autoridade? (21,23-27)
e Os dois filhos (21-28,32)
e Os vinhateiros homicidas (21,33-46)
e Parabola dos convidados para as nupcias (22,1-14)
e Imposto ao imperador romano (22,15-22)
e A ressurreicdo dos mortos (22,23-33)
e O maior mandamento (22,34-40)
e O filho de Davi (22,41-46)

Jesus entrou pela ultima vez em Jerusalém de um modo que mostrava que
Ele n&o era outro sendo o Messias, o Filho de Davi, que vinha a Siao reivindicar a
cidade como de sua propriedade. Vinha fazer de Jerusalém o que Deus queria que
ela fosse, mas que nunca fora, “alegria de toda a terra”, donde as correntes de
misericordia e salvagdo jorrariam para a humanidade toda. Era, na verdade, uma
presenca estranha, mas, em sua propria estranheza, estava o cumprimento da
antiga profecia. Jesus deliberadamente providenciou para entrar na cidade
cavalgando, ndo revestido da pompa exterior da realeza, nem equipado como um
rei guerreiro da terra, com cavalos e carros, mas, como anunciava o profeta, humilde
montado em jumento (TASKER, 1980, p. 156-157).

Os episddios que se sucedem sdo: o ingresso triunfal messianico de Jesus
em Jerusalém, a expulsdo dos mercadores do Templo, a maldigdo sobre a figueira;
de onde vem a autoridade de Jesus? A parabola dos dois irmaos e dos vinhateiros
homicidas, a parabola do banquete nupcial, o tributo a César, discussao sobre a
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ressurreicdo, o maior mandamento, o messias filho de Davi, mas também seu
Senhor (MORALDI, 1971, p. 1024).

1.3.11 Quinto discurso: discurso contra os mestres da lei e os fariseus e sobre o fim
(caps. 23-25)

Barbaglio (2014, p. 336-372) propde a seguinte divisao deste bloco tematico:
e Discurso contra os mestres da Lei e os fariseus (23)
o N&o fagais como eles (23,1-12)
o Sete invectivas (23,13-36)
o Lamento sobre Jerusalém (23,37-39)
e Discurso sobre o fim (24-25)
o Avinda do Filho do Homem (24,1-35)
= As interrogagdes dos discipulos (24,1-3)
* Nao é ainda o fim (24,4-14)
= A grande crise (24,15-28)
= A apari¢do do Filho do Homem (24,29-31)
= Certeza da proximidade do fim (24,32-35)
o Vigilancia ativa e responsavel da Igreja (24,36-25,30)
= Vigiai e estai prontos (24,36-44)
= Fidelidade no servigo (24,45-51)
= As dez mocinhas (25,1-13)
= A parabola dos talentos (25,14-30)
= A direita e a esquerda do Filho do Homem (25,31-46)

Mateus reuniu dizeres proferidos por Jesus em varias ocasides contra
aqueles escribas e fariseus, cujo desenvolvimento da lei se tornara pesada carga
para o povo comum e cuja pratica, frequentemente, desmentia o seu ensino. Ao ler
o capitulo 23 é importante lembrar que nem todos os fariseus estavam sob a
condenacéo de Jesus, e que havia bons e maus fariseus, exatamente como sempre

houve e ainda ha bons e maus cristdos. De fato, os defeitos expostos nesta secao
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tendem a ser defeitos de todos aqueles cujo zelo pela religido ndo é moderado pelo
amor caridoso, pela misericordia e pelo bom senso (TASKER, 1980, p. 171).

Ha dois grandes discursos, sendo estes os ultimos da narrativa mateana.
Com o capitulo 23 se tem todos os elementos que distinguem a vida da nova
comunidade; a Igreja, das dominantes for¢cas da vida religiosa judaica. O tom de
Jesus é extremamente polémico e indignado; o lugar onde é pronunciado o discurso
€ o Templo, e nenhum quadro poderia ser melhor para esse ultimo e grande ato de
acusacao de Jesus.

Na primeira parte, Jesus censura em seus adversarios a contradicao
existente entre a verdadeira doutrina e a vida deles; na segunda parte Jesus proibe
os discipulos de fazerem-se chamar “rabi” e repete por trés vezes que um so tem
esse direito; na terceira parte é retomada a polémica contra os adversarios e Jesus
articula as sete terriveis condenagdes (“ais”) contra o rabinato e os farisaismos,
atacando a hipocrisia deles; na ultima parte s&o denunciadas as perseguigdes
daqueles que serdo os enviados de Deus, os Apoéstolos. E insensivelmente o
discurso passa pelas pessoas de Jerusalém para terminar no sincero lamento de
Jesus sobre a cidade.

O segundo discurso se distingue do primeiro mais pela mudanga do local
(acontece no monte da Oliveiras) do que por mudanga de argumento; introduz-se
uma maneira semelhante a do Discurso (sermao) da Montanha e sao tratados os
avisos apocalipticos, caracterizando o fim escatolégico. Depois de uma parte
comum com Marcos e Lucas (Mc 13,1-32; Lc 21,5-35), seguem varias
admoestagbes sobre a vigilancia caracterizada sobretudo pelas parabolas (as
ultimas do Evangelho segundo Mateus) do servo prudente, das dez virgens, dos
talentos; em todas prevalece a necessidade da vigilancia na espera da parusia
(MORALDI, 1971, p. 1024-1025).

1.3.12 Paix&o, Morte e Ressurrei¢cdo (caps. 26-28)

Barbaglio (2014, p. 373-420) propde a seguinte divisdo deste bloco tematico:
e A Paixdo e morte (27-27)
o O compld (26,1-5)
o A uncdo em Betania (26,6-13)
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o A trai¢cdo de Judas (26,14-16)
o Preparacédo para a ceia pascal (26,17-20)
o A indicacdo do traidor (26,21-25)
o A ceia de despedida (26,26-29)
o Predi¢cdo da negacao de Pedro (26,30-35)
o No Getsémani (26,36-46)
o A prisdo (26,47-56)
o Diante do sinédrio (26,57-27,2)
o O prego do sangue (27,3-10)
o Diante de Pilatos (27,11-30)
o A crucificagao (27,31-44)
o A morte (27,45-46)
o O sepultamento (27,57-61)
o Os guardas no sepulcro (27,62-66)
e Ressurreigao (28)
o O crucificado ressuscitou (28,1-8)
o A apari¢cao as mulheres (28,9-10)
o A obstinag&o da hierarquia sacerdotal (28,11-15)
o O Ressuscitado e a Igreja (28,16-20)

Esta é a ultima parte do Evangelho e concorda em sua grande maioria com
os outros sinoticos. A segao tem, todavia, importantes elementos proprios, como: o
fim de Juda; o sonho da mulher de Pilatos; Pilatos que lava as méaos; os sinais
ocorridos na morte de Jesus. Mateus, além de falar do véu do Templo que se
rasgou, dando énfase que foi em “duas partes”, acrescenta o grande terremoto e as
rochas se fendendo, a abertura dos tumulos e a ressureicdo dos santos falecidos
que entraram em Jerusalém, os guardas na sua tumba. O ultimo capitulo do
Evangelho narra os eventos da Pascoa que Mateus elabora no sentido de uma
epifania; e com a apari¢ao do ressuscitado e a missao aos Apdstolos se encerra o
livro. Da-se destaque a ordem missionaria e a uma promessa: “lde, portanto, e fazei
que todas as nacgdes se tornem discipulos, batizando-as ... e ensinando-as a

observar tudo quanto vos ordenei”; e “eis que eu estou convosco todos os dias, até
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a consumacgao dos séculos” (Mt 28,19-20). O grande ponto de ligagao de todo o
Evangelho & a promessa presencga continua de Jesus nos apdstolos e na Igreja.

Nessa harmoniosa divisdo do Evangelho segundo Mateus s&o encontrados
também dois numeros tradicionais que perpassam o texto: o cinco e o sete. Para o
primeiro numero, recordamos cinco discursos, cinco sessdes, assim como cinco s&o
os livros da Lei no Antigo Testamento, cinco s&o as divisdées do livro dos Salmos (1-
41; 42-72; 73-89; 90-106; 107-150.), cinco sao os Rolos, “megillot” (Cantico dos
Canticos, o Livro de Rute, o Livro das Lamentacdes, o Eclesiastes e o Livro de
Ester); cinco os péaes para cinco mil pessoas, cinco sdo os assuntos da discussao
com os fariseus no ultimo dia, cinco os talentos, cinco as virgens prudentes e cinco
as imprudentes. Com o numero sete concordam as sete parabolas do capitulo 13,
os sete pedidos no Pai-Nosso mateano, as sete maldi¢gdes contra os escribas e
fariseus, as trés séries de quatorze nomes na genealogia e sete s&do as bem-
aventurangas. (MORALDI, 1971, p. 1025).

1.4 A DOUTRINA

A ideia central distintiva de Mateus em comparacgao as outras narrativas dos
Evangelhos é o significado que no seu Evangelho esta reconhecido todo Antigo
Testamento comparado @ mensagem de Jesus. E um Evangelho dominado por um
acentuado sentido da eleigdo de Israel e da continuidade harmoniosa do plano
divino da salvagdo. E esse um principio comum a todos os hagiégrafos do Novo
Testamento, mas em Mateus parece ser uma tese de que ele quer tornar evidente.
Os principais momentos sobre a pessoa de Jesus sdo marcados em Mateus por
uma citagdo do Antigo Testamento: entdo a estirpe davidica (1,1-17), o nascimento
virginal (1,23), o inicio dos ensinamentos na Galiléia e Transjordania (4,15-16),
iguais a esses, seria possivel continuar com tantos outros exemplos. Mais que os
outros evangelistas, parece que ele quer insistir em sublinhar o significado
totalmente original que ele tinha para Jesus, a expressédo “Filho de Deus”: assim
como Pedro sobre as aguas do lago de Tiberiades (4,15-16) e na confiss&o (16,16),
os endemoninhados gadarenos (8,29), a questdo do Sumo Sacerdote (27,63), os
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sacerdotes, os insultos dos fariseus e ancidos a Jesus na Cruz (27,42-43) e o
centurido e seus homens (27,54) (MORALDI, 1971, p. 1025-1026).

A comunidade parece ter reconhecido instintivamente em Jesus o novo
Moisés, porque isto correspondia ao que ela era e ao que vivia (VV.AA. 1985, p.
20), portanto, tinha clareza de que a doutrina de Jesus nao pretende opor-se a Lei
aos profetas, mas quer leva-los a realizagao, pois Ele quer eliminar aquela moral
gue se satisfaz de atos puramente externos e convida a imitagdo do Pai; o escriba
que se torna discipulo de Jesus tem no seu tesouro coisas antigas e novas; 0s
milagres sao vistos na luz do cumprimento do Antigo Testamento (Mt 8,17; 11,4-5;
12,28).

Mais fiel a expressdo aramaica, Mateus nao utiliza a expressao “Reino de
Deus”, mas “Reino dos Céus” que aparece 51 vezes (Lucas usa “Reino de Deus”
39 vezes e Marcos, 14 vezes) e vé nessa expressao uma imagem que |lhe é cara:
Jesus, que era rei de Israel, mas um rei de poderes limitados por causa dos reis
humanos, torna-se o rei unico e absoluto da nova comunidade fundada pelo
Messias, filho de Davi, ele mesmo rei (16,28; 21,5; 25,31.34). Por isso, em todo o
Evangelho segundo Mateus se fala sempre desse rei, do seu programa, da sua
iminente vinda, das condi¢gdes para se entrar: todo o Evangelho segundo Mateus é
no fundo um drama em sete atos sobre a natureza, seus membros e sobre a vinda
do Reino (MORALDI, 1971, p. 1026).

Todavia o harmonioso plano divino se torna uma tragédia porque boa parte
da lideranca de Israel se recusou de entrar nesse Reino: aqui esta o escandalo que
faz vacilar também a fé dos apostolos, e € esse o grande mistério que os primeiros
cristdos buscam explicar. Mateus, de acordo com a sua tese, tem cuidado para
demonstrar como esse aparente “xeque-mate” havia sido predito e ndo anula o
plano divino, na verdade isso o leva ao seu cumprimento e ao seu triunfo. O
evangelista tem muito cuidado em indicar como a Escritura havia predito a chegada
do Messias em condi¢cdes humildes e de sofrimento, em condi¢gdes, as quais o0s
judeus néo entendiam e, como todos os estagios que marcam sua incompreensao
sobre a historia mais dolorosa de Cristo, tudo havia sido previsto, assim como a
fuga dos apdstolos, também a prisdo de Jesus e o prego insignificante de sua venda
(MORALDI, 1971, p. 1026). Mateus € o unico a aplicar explicitamente a Jesus os
oraculos do Servo sofredor (Is 42,1 = Mt 12,18; Is 53,4 = Mt 8,17). Ele é o salvador
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que livra das doencgas e dos pecados porque derrama seu sangue “pela multidao
para o perddo dos pecados (VV.AA. 1985, p. 21). No fundo, os judeus ndo o
reconheceram porque confundiram o auténtico ensinamento da Sagrada Escritura
com as suas tradigdes: pureza prevalentemente exterior, vaidade exagerada nos
sinais de piedade, formalismo sem coragao e varias outras praticas; Jesus rejeita
tais formalismos e hipocrisias, nado rejeita, porém, o verdadeiro judaismo
(MORALDI, 1971, p. 1026).

Contudo, a situagédo surgida entre os judeus deriva, também, do carater
paradoxal do Reino. Tem inicio modesto e incerto, discutido e de dificil entrada, é
um mistério, cujos segredos néo sao facilmente compreendidos, ndo é pelos justos,
mas pelos os pecadores, séo incluidos sé os pequeninos e os pobres neste Reino.
O paradoxo tem o seu auge na parabola dos enviados a trabalhar na vinha, na
ultima hora; dos dois filhos; dos vinhateiros homicidas; do banquete nupcial, motivos
pelos quais os judeus, que deveriam ser os primeiros herdeiros da salvagao, seréo
suplantados pelos gentios (MORALDI, 1971, p. 1027).

A Igreja tem a consciéncia de ser a nova comunidade criada do Cristo, que
aguarda o retorno triunfante do Filho do Homem. Mas a grande crise operada entre
os judeus deve trabalhar em vista da salvagdo de todos os homens, e tera sua
conclus&o no juizo final em que as duas fileiras serdo divididas: os a favor e os
contra Jesus Cristo (MORALDI, 1971, p. 1027).

1.5 TEOLOGIA DE MATEUS

Mateus narra a parte central de uma historia iniciada no Antigo Testamento
e destinada a ter continuidade. Ele olha o passado com as genealogias (Mt 1,1-17),
as citacdes e frases evocativas de amplos contextos veterotestamentarios, como “a
Boa noticia do Reino” (Mt 4,23; 9,35; 24,14), palavra e doutrina do reino (Mt
13,19.52); em seguida perscruta o futuro, anunciando que todos os povos serdo
feitos discipulos gragas a pregagao dos enviados (Mt 28,16-20); (MARCONCINI,
2012, p. 130).

Este evangelho tem dois focos fundamentais, Jesus como o Cristo e a
chegada préxima do Reino dos Céus que Jesus proclama. Esses focos ndo devem
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ser separados, visto que todo o Evangelho pode ser lido com qualquer um dos
focos. Os dois temas estao mais proximos no comego do Evangelho, em que Jesus
€ apresentado como o Filho régio de Deus e Emanuel (1,23), Deus conosco, e no
final, momento em que se da a Jesus toda a autoridade (divina) como o Filho do
Homem sobre o Reino de Deus, no céu e na terra. Estudos recentes reconheceram
o titulo Filho de Deus como especialmente importante, pois ocorre em momentos
cruciais do relato: no batismo (3,17), na confissao de Pedro (16,16, representando
a confissdo de fé da igreja), na transfiguracéo (17,5) e no julgamento e na cruz
(26,63; 27,40.43.54). Encaixa-se neste papel o titulo Filho de Davi (10 vezes em
Mateus; por exemplo, 9,27).

Com esse titulo, Jesus é visto como um novo Salomao, com conotacdes de
curador e sabio. Jesus é a sabedoria encarnada em 11,25-30 e em 23,37-39. De
igual valor, se ndo mais importante, € o titulo publico de Jesus como Filho do
Homem, que perpassa todo o evangelho, culminando no grande final em 28,18-20.
Este titulo se baseia na figura misteriosa de Dn 7,13-14, que também esta
conectado com o tema do Reino. A identificagdo do Jesus terreno com esta figura
celestial ja tinha sido feita provavelmente em Q (n&o pelo préprio Jesus); mas, se
isto foi assim, Mateus levou a ligagdo muito mais adiante (VIVANO, 2011, p. 133).

O Reino é o grande objeto de esperancga, de oracdo (6,10) e de proclamagéo
(3,2;4,17), que unifica todo o evangelho, especialmente os cinco grandes discursos,
e fornece seu horizonte e alvo escatologico. Ele contém a promessa ultima e
definitiva da salvagdo de Deus para a humanidade redimida, na terra como no céu,
no tempo e na eternidade, no ambito social e politico, bem como pessoal. O Reino
implica justica (6,33), paz (5,9) e alegria (13,44). Por causa de seu conteudo moral,
conduz, naturalmente, a outros dois temas: a justica e a lei.

A justica tem uma importancia especial para Mateus (3,15; 5,6.10.20; 6,1.33;
21,32) e refere-se, na maior parte das ocorréncias, a resposta humana de
conversao e obediéncia a vontade do Pai, e n&do, como em Paulo, ao dom do perdéo.
A lei, ou a Tora de Moisés, € afirmada em sua totalidade como de importancia
duradoura (5,17-20), mas, embora alguns preceitos cerimoniais sejam mantidos
(observéncia do sabado, 12,1-8) ou mesmo incentivados (23,23), o
desenvolvimento farisaico da Tora é rejeitado firmemente em favor da interpretagao

da Tora realizada por Jesus. De fato, Jesus fala principalmente sobre os preceitos
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éticos, os Dez Mandamentos e os grandes mandamentos do amor a Deus e ao
préximo, e sobre outros assuntos (p. ex., o divércio, 5,31-32; 19,1-10), na medida
em que tém um aspecto ético (VIVANO, 2011, p. 133).

Outros dois aspectos caracteristicos de Mateus sdo seu interesse explicito
pela igreja (mencionada em 16,18; 18,18 [duas vezes] e em nenhum outro lugar nos
quatro evangelhos) e seu uso especial do AT. Como representante de cristdos da
segunda ou terceira geragdes, "Mateus" pressupde a fé em Cristo e tenta prover a
comunidade dos crentes algumas diretrizes e liderangas condizentes com essas.
As diretrizes estdo contidas nos grandes discursos, especialmente no cap. 18, no
qual se fornecem a autorizacdo para a tomada de decisdes e o procedimento para
a resolugao de conflitos na comunidade. A preocupag¢ao com a ovelha perdida, com
0s pequeninos, com o perdao e a humildade séo outras diretrizes centrais. Mateus
nao tem o ministeério tripartido (ou a hierarquia) de bispo, diacono, mas menciona
lideres ou escribas instruidos. Ha apodstolos, com Pedro no topo da lista (10,2), que
compartilham da autoridade do proprio Cristo (10,40; 9,8).

Depois deles vém os profetas, os escribas e os sabios (10,41; 13,52; 23,34).
Como corte de apelagdo ultima aparece Pedro (16,19). Uma vez que o poder é
perigoso, embora necessario, os lideres necessitam de humildade (18,1-9), assim,
Mateus n&o idealiza a igreja. Qualquer um pode cair, inclusive Pedro (26,69-75); os
profetas podem ser falsos (7,15); e a igreja € uma mistura de santos e de pecadores
até a separacéo final (13,36-43; 22,11-14; 25). Ndo obstante, a igreja é chamada a
missao universal (28,18-20). O estilo de vida apostoélico-missionario é descrito em
9,36-11,1. O evangelho todo € emoldurado finalmente por um formulario de alianga
em que Deus é unido com seu povo por meio de Jesus Cristo (1,23 e 28,18-20).

O marco da alianga naturalmente leva a uma consideragéo do uso mateano
do Antigo Testamento. Além dessa moldura extraida do AT e muitas alusbes e
citagcbes veterotestamentarias que o evangelista retira de suas fontes, ele
acrescentou uma série de dez citagcdes introduzidas por férmulas do tipo "isso
aconteceu para cumprir o que o Senhor havia dito pelo profeta". Por causa dessa
férmula, a série foi chamada de "citagdes de cumprimento”: 1,23; 2, (6).15.18.23;
4,15-16; 8,17; 12,18-21; 13,35; 21,5; (25,56); 27,9-10. Quase metade ocorre nos
relatos da infancia; as outras estido relacionadas ao ministério publico de Jesus, a

entrada em Jerusalém e a sua paixao e morte. Elas funcionam como meditacdes do
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evangelista sobre os acontecimentos que ele relata. O texto das citagdes indica um
uso cuidadoso de formas hebraicas e gregas do AT.

Como um todo, a série reflete a convicgdo mateana de que Jesus veio "nao
para destruir, mas para cumprir" (5,17) as antigas promessas. Assim, ha uma
continuidade dentro da descontinuidade no plano de Deus. A série também sugere
a convicgao de Mateus de que se poderiam encontrar explicagdes para os aspectos
escandalosos ou enigmaticos da historia de Jesus, especialmente sua morte na cruz
e a rejeicao de sua missao por lideres judaicos e por seus seguidores, mediante o
recurso ao AT. (VIVANO, 2011, p. 133).

Alguns autores recentes procuram encontrar um esquema historico-salvifico
no evangelho como forma de resolver algumas de suas tensdes. Ha um esquema
tripartido: o periodo de Israel, que vai de Abrado a Jodo Batista; o tempo de vida do
préprio Jesus; o tempo da igreja, desde a ressurrei¢do de Jesus até o fim do mundo.
Ha um outro esquema em duas partes: Israel; Jesus e a Igreja. Outros rejeitam
totalmente a categoria de historia da salvagdo por ser uma constru¢ao artificial
estranha a Mateus e preferem uma teologia da alianga. Alguns tomam como ponto
de partida para a sua compreensao do evangelho seus ultimos versiculos (28,18-
20).

Isto pode significar que esses versiculos anulam tudo que, no evangelho,
representa uma perspectiva judaico-crista, por exemplo, 5,18; 10,5-6; 15,24, e,
implicitamente, a circuncisdo. Porém, uma vez que nos versiculos Jesus diz aos
discipulos "ensinando-as a observar tudo quanto vos ordenei" - e isso poderia incluir
até mesmo os versiculos problematicos - € mais sabio supor que Mateus tenha
desejado reafirmar todos os mandamentos de Jesus precisamente em sua tenséo
dialética. Nao se deve impor a protoigreja uma harmonia que nao possuiu, nem
introduzir no evangelho sinteses posteriores. Somente a vida posterior da igreja
resolveria algumas das tensdes, mas outras permaneceriam "até a consumagéao dos
séculos" (VIVANO, 2011, p. 133).
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1.6 A COMUNIDADE DE MATEUS E A SINAGOGA

Quando se I1é o Evangelho segundo Mateus, evidencia-se Jesus dentro de
um enquadramento judaico-palestinense. Jesus € apresentado dentro da
protoigreja cristd ensinando, agindo, instruindo, curando, sendo presente em todas
as partes e atento a cumprir a missao que lhe fora confiada pelo Pai. Jesus atua de
uma forma mais atrativa atualizando a Lei e os profetas, tanto em seus discursos
como em seus atos. A questao a ser pensada é: esse Evangelho foi escrito por uma
comunidade e para uma comunidade (POITTEVIN; CHARPENTIER, 1987, p. 8).
Algo que é irrefutavel no evangelho mateano € o grande apego as tradi¢gdes judaicas
que é bem expressado e evidenciado. A lei de Moisés € tida em grande
consideragao. O particularismo rigido de algumas passagens com o0s grandes
conhecedores da Lei e dos profetas, o envio missionario somente para os israelitas,
assim como € colocado na prépria boca de Jesus: “fui enviado somente as ovelhas
perdidas da casa de Israel” (15,24) e o apelo antipagao (5,47; 18,17) e a localizagéo
geografica de Jesus, que sai uma unica vez do territorio de Israel (a narrativa dos
dois endemoninhados gadarenos em 8,28-34) evidenciam o foco a uma
comunidade restrita, para que pudessem compreender melhor as palavras do
Senhor a luz da lei mosaica. (BARBAGLIO, 2014, p. 34). Trata-se de uma
comunidade com um comportamento marcado pelas tradigcbes judaicas,
especialmente as tradi¢des liturgicas. Algo que se torna bem evidente é que o autor
do Evangelho provavelmente é judeu de nascimento, de educagédo e de cultura
(POITTEVIN; CHARPENTIER, 1987, p. 9). O grande desafio esta na busca da
vivéncia da fé judaica pelo viés cristdo. Entre eles, a questdo do sentido de trocar
Moisés por Jesus de Nazaré. O hagiégrafo se depara com a tarefa de mostrar como
Jesus, o Filho de Deus, supera infinitamente Moisés, podendo ser considerado o
“auténtico” Moisés, que oferece a “auténtica” Lei ao novo povo (a Igreja) nascido
dentro de Israel, gerando a nova humanidade inaugurada por Jesus (VITORIO,
2019, p. 27).

Carter mostra seis tipos de mudancas que parecem refletir as principais
controvérsias da comunidade nascente (o grupo de Mateus) e a sinagoga:

1) em comparagao com o texto marcano, ha algumas mudangas que

aumentam referéncias negativas e hostis para com a sinagoga.



45

(CARTER, 2002 p. 56). Mateus usa a frase “a sinagoga deles” por
cinco vezes (4,23; 9,35; 10,17; 12,9; 13,54) e “vossa sinagoga” uma
vez (23,34) para evidenciar o distanciamento entre Jesus e a
comunidade sinagogal, assim como apresenta a sinagoga como o
lugar da rejeigdo e da perseguigédo enfatizando a hostilidade entre os
seguidores de Jesus e a sinagoga, fazendo que esta seja o local dos
hipécritas (10,17; 13,54-58; 6,2.5; 23,6).

2) algumas omissdes de referéncias favoraveis para a sinagoga: Jairo,
em Marcos aparece como “chefe da sinagoga” (Mc 5,22.35.36.38), ja
em Mateus aparece somente um “chefe” ou “oficial” (Mt 9,18.23); em
Lucas, quando fala da cura do servo do centurido, apresenta o
centurido como amigo do povo judeu e um construtor de uma sinagoga
(Lc 7,5), Mateus ja omite essa referéncia, mantendo o louvor pela fé
do centurido (Mt 8,5-13).

3) a mudanga das figuras religiosas para intensificar a sua
apresentacao negativa: intensifica o papel dos lideres religiosos na
morte de Jesus; acrescenta os escribas na referéncia aos fariseus,
falando da hipocrisia de ambos; acrescenta a referéncia aos fariseus
“hipocritas”; quatro vezes ele substitui as referéncias marcanas aos
‘escribas” por referéncia aos fariseus, sugerindo um objetivo
particular; e a descrigdo dos escribas e fariseus como “guias cegos” e
“cegos insensatos” (CARTER, 2002, p. 56-57).

4) o termo “rabbi” chega a ser um termo negativo, usado por falsos
discipulos e lideres religiosos. Judas chama Jesus de “rabbi” (26,21-
25), enquanto os demais discipulos se dirigem a ele como “Senhor”.
Jesus proibe seu uso na comunidade crista (23,8) por compreender
que é um titulo que os escribas e fariseus hipdcritas e egoistas gostam
de ser chamados (23,2-7).

5) Outra questdo similar que Carter (2002, p. 57) apresenta é de
relatos negativos que Mateus faz com os escribas: ele afirma que
Mateus intensifica a distancia entre os escribas e a assimilagdo do
projeto (7,29). Um escriba é relatado como rejeitado pelo Senhor (Mt

8,19-20), pois o chama de mestre (Didaskale equivalente ao rabbi)
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distintamente dos discipulos que o chamam de Senhor. Nos
evangelhos da inféncia, os escribas n&o relacionam as Escrituras a
Jesus, nem utilizam seu conhecimento para render-lhe homenagem
(2,4-6). Das onze referéncias para os “escribas”, dez s&o negativas,
sendo que a severidade que cabe aos fariseus no capitulo € aplicada
da mesma forma a eles (CARTER, 2002, p. 57-58).

6) Mateus intensifica a polémica contra os lideres religiosos: contrasta
que a justica dos fariseus e escribas é incompleta (5,20); enfatiza o
julgamento que eles receberao (21,43; 22,7); e a maldigéo final aos
escribas e fariseus hipdcritas que os identificam como assassinos dos
seguidores de Cristo (23,29-39) (CARTER, 2002, p. 57).

O tema eclesiologico ganha grande espago no Evangelho segundo Mateus.
Em todo o Novo Testamento, o substantivo Igreja é utilizado 114 vezes
(BIBLEWORKS, 2017). Nos Evangelhos, somente em Mateus aparece trés vezes
(Mt 16,18; 18,17[2x]), ndo havendo ocorréncias nos outros sinoéticos (no
desdobramento da obra lucana, nos Atos dos Apostolos, ja ha a ocorréncia de 23
vezes) ou em Jodo. O hagiografo busca apresentar, diante da realidade da rejeicao
da sinagoga, a novidade do “novo Povo de Deus”. “Para ele, a igreja se tornou o
lugar concreto no qual o Reino tomou forma na histéria humana” (BARBAGLIO,
2014, p. 60). Para Mateus, a Igreja é o verdadeiro povo de Deus, a comunidade
messianica dos ultimos tempos, sendo esta o sinal universal visivel de salvagao a
todos os homens. “A Igreja n&o se identifica com o Reino. Ela apenas se encaminha
para ele e antecipa realmente, embora parcialmente a realidade salvifica”
(BARBAGLIO, 2014, p. 60).

O ponto essencial € que a comunidade ndo pode cultivar para si as falsas
segurancgas, ou se deixar levar por garantias ilusorias, deve sempre, distintamente
dos fariseus e mestres da lei, permanecer em constante avaliagdo, em vista da
avaliacao final que prescinde de critérios confessionais e sera decidida segundo a
pratica do amor. O que mais interessa a Mateus € que a comunidade n&o deixe de
lado o imperativo da continua revisdo de vida, e que ela procure a sua verdade de
Igreja dos discipulos de Cristo, que se submete sempre ao processo de purificagdo

da palha que suja a eira (3,12), permitindo que o presente seja o tempo de fazer
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frutificar o Reino de Deus, com uma abertura ao futuro que ndo seja uma fuga do
hoje (BARBAGLIO, 2014, p. 70).
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2 EXEGESE DE MT 23,37-39

A pericope 23,37-39 é um oraculo de desventura/desgraca. Este é formado
por uma repressao (v. 37) e uma ameacga (v. 38). Cada um desses oraculos é
composto de duas partes. A primeira apresenta uma motivagdo genérica e uma
especifica (v. 37a.b), a segunda, um anuncio genérico de desventura e um
especifico (vv. 38-39). As duas afirmagdes genéricas (v. 37a e v. 38) sdo formuladas
com preposi¢des de forma participial atributiva e na terceira pessoa do singular, as
duas afirmacdes especificas (37b e 39) na primeira pessoa do singular (LUZ, 2013,
p. 469).

2.1 TRADUGAO LITERAL DE MT 23,37-39

2.1.1 Texto em Grego'

v. 37 ‘Iepovoanp Tepovoadny, 1| amoxkteivovoa Tovg mpo@nTag kai AtBoBoAodoa
TOVG ATMECTAAUEVOUG TIPOG VTRV, TTOGGKLG NOEANCH éToUVAYaYElV TO TEKVA ooV OV
TPOTIOV BpVIG ETOVVAYEL TG Voooia avThg VIO TOG TTépuyas Kai ovk NOeAfoaTte.
v. 38 800 d@ietat vuiv O 0lkog VUMYV EPNUOG.

V. 39 Aéyw yap Vpiv, o0 un pe idnte am’ dpTL Ewg Gv eimnTe. €0A0ynUEVOS 6 EpYOUEVOS

&v ovouatt Kvpiov.

2.1.2 Tradugéo literal

v. 37. Jerusalém, Jerusalém, a que matas os profetas e apedrejas os que foram

enviados a ela! Quantas vezes quis (eu) reunir os filhos teus como a galinha reune

1 NESTLE, E.; NESTLE, E.; ALAND, B.; ALAND, K.; KARAVIDOPOULOQOS, J.; MARTINI, C. M_;
METZGER, B. M. Novum Testamentum Graece. 28. ed. Barueri, Sociedade Biblica do Brasil,
2018.
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os pintinhos dela sob as asas e ndo quiseste! V. 38. Eis € deixada a vos a casa
vossa deserta.
V. 39. Digo, pois, a vos de modo algum me vereis, desde agora, até que digais:

“Bendito o que vem em (o) nome do Senhor!”

2.2 ANALISE FILOLOGICA GRAMATICAL

Ressaltamos que a tabela de analise filolégica gramatical € de grande ajuda
para compreender 0 passa-a-passo da realizagao da traducgao literal, e se configura
como um instrumento para a avaliagdo das tradugdes, por apresentar alguns

elementos que serdo abordados .
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ANALISE FILOLOGICA GRAMATICAL?
Forma no , A Uso/ o -
Vv ri Tem M Voz |[P| N° Nero | o . .c Forma Iéxica Tradugao
Texto Categoria empo odo o Caso Gé Significado c
, . . ] ‘Tepoadivpc, wv, ]
37| ‘lepouvoainp subst. S | vocativo fem. | Jerusalém o, # Jerusalém
, _ ] ‘Tepoadivoe, wv, ]
‘TepovoaAnt subst. S | vocativo fem. | Jerusalém P - LT: Jerusalém
1 artigo S | vocativo | fem. 0,a,0 0,7, 70 a
matar,
. , . N remover, . ,
dmokteivovoa verbo presente | participio | At. S |nominativo| fem. climiar OLTOKTELVW que matas
destruir
TOVG artigo PI | acusativo | masc. 0,a,0 0,1, 70 0s
TPOPNTAG subst. PI | acusativo | masc. profeta TpodriTng, ov, 0 profetas
Kai con;. e, também kol e
jogar pedra,
ABoBorodoa verbo |presente| participio | At. S |nominativo| fem. |pedra (para ABoPorew apedrejas
matar)
TOVG artigo PI | acusativo | masc. 0,a,0 0,7, 70 0s
, , . L . . , , foram
ameotaipuévoug|  verbo perfeito | participio | Pas. Pl | acusativo | masc. enviar ATOOTEAAW qeune\:/i;) d?)s
2 Para a Analise Filologica Gramatical, usam-se as seguintes siglas e abreviaturas:
At. - Ativo Méd. —Médio PI - Plural Subst. - Substantivo
Conj. - Conjungdo N° - Numero Pron. —Pronome. 1 - Primeira pessoa
a P - Pessoa Pron. Pess. —Pronome Pessoal 2 - Segunda pessoa

Masc. - Masculino Pas. -Passivo S -Singular 3 - Terceira pessoa
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para, contra,

mpe r ica tivo TPOG a
poOg preposicao acusa com, a P
aOTHY pron. pessoal S | acusativo | fem. |ele, ela, ele adT6G, 1, 6 ela
TOCAKL advérbio quantas TOOGKL quantas
5 vezes 5 vezes
s O , N, uerer, , .
noéAnoa verbo aoristo | indicativo | At. S g Berw quis (eu)
gostar
EMLOVVYXYETV verbo aoristo | infinitivo | At. reunr, . ETLOLVAYW reunir
assembleia
T artigo PI | acusativo | neutro 0,a,0 0,7, 70 0s
crianca,
. filho, povo , , .
TEKVX subst. Pl | acusativo | neutro ’ ’ TEKVOV, OV, TO filhos
descendent
e
- seu, teu I
o0V ron. Pess. S enitivo ’ ’ oo, ool , o€ teus
P 9 VOSSO
o ron. : ue, o/a v vy .
ov pror S | acusativo | masc. 9 . oG, 1,0 assim
relativo qual, assim
modo,
, como, de , ¢
TpoOTIOV ubst. S | acusativo | masc. ’ TPOTOG, OV, O como
po S modo como, P
assim como
ave
Spvig subst. S |nominativo| fem. |(doméstica),| 6pvig, LBog,o0, 1 a galinha
galinha
EMLOVVAYEL verbo presente | indicativo | At. S reunr, . ETLOVVAYG reune
assembleia
T artigo PI | acusativo | neutro 0,a,0 0,1, 70 0s
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filhote (de
, , ave), , , .
vooaoia subst. Pl | acusativo | neutro N vooaLov, ov, T0 pintinho
pintinho,
ninhada
e quity pron. Pess. S | genitivo | fem. |ele, ela, ele adT6G, 1, 6 dela
VTIO preposigao acusativo por, sob 0o sob
TG artigo Pl | acusativo | fem. 0,a,0 0,7, 0 as
TTépuyas subst. Pl | acusativo | fem. asa TTéPUE, -LYOG, N asas
Kai con;. e, também kol e
nao,
oVK advérbio Jamais, 0V, olk, o0Y nao
nunca
A A , e uerer, , ,
noeAjoate verbo aoristo | indicativo | At. PI g Berw quisestes
gostar
. . . eis ye .
38 idov verbo aoristo |imperativo| At. S ’ Ld0V eis
P escute(m)
deixar,
despedir,
apietal verbo presente | indicativo | Pas. S divorciar, ainut é deixada
afastar-se,
rejeitar
, seu, teu I .
ITY ron. Pess. Pl dativo ’ ’ ood, ool , o€ a vos
a P VOSSO
o artigo S |nominativo| masc. 0,a,0 0,7, 70 a
. L casa, lar - ‘
01KO subst. S |nominativo| masc. ) olkog, ov, 0 casa
S habitacao ¢
. - seu, teu, o
VUGBV pron. Pess. Pl | genitivo ood,00l , O€ vossa

VOSSO
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adjetivo
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39

Ayw

verbo

presente

indicativo

At.

nominativo

masc.

deserto,
desabitado,
abandonado
, desolado

€pmuoc, ov

deserta

Yap

conj.

dizer, falar,
afirmar,
contar

Xéyw

digo

T

oV

pron. Pess.

Pl dativo

pois, ent&o,
visto que,
de fato

seu, teu’

Yap

pois

advérbio

VOSSO
jamais, de

00D, ool , o¢

a vos

U

He

advérbio

pron. Pess.

modo
algum,
nunca

Ol’); 01’)K, 01’)X

de modo
a|gum

idnte

acusativo

am

verbo

preposicao

aoristo

subjuntivo

At. |2

Pl

eu, meu,
mim, me

ver, visitar,

me

dptt

advérbio

genitivo

ter
de, deSde,

vereis

porum

desde

Ewg

ov

conj.

particula

agora,
doravante,
de novo

até que,

A
opTL

agora

enquanto

e

€WG

b

até que

oV
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gimnte

verbo

aoristo

subjuntivo

At.

Pl

dizer, falar,
afirmar,
contar

Aéyw

digais

gVAOYNUEVOG

verbo

perfeito

participio

Pas.

nominativo

masc.

abencoair,
bendizer,

dar gragas,
agradecer

€0AOYEW

Bendito

O~

artigo

nominativo

masc.

0,a,0

‘o/‘
=3
a
o~

€PXOUEVOG

verbo

presente

participio

Med.

nominativo

masc.

ir, vir,
percorrer,
trazer

€pYOpaL

que vem

preposi¢ao

dativo

em, entre,
com

em

ovopaTt

subst.

dativo

neutro

nome,
carater,
fama

dvopa, otog, To

(0) nome de

Kvpiov

subst.

genitivo

masc.

Senhor,
dono, patrao

kUPLOG, OV, O

(o) Senhor
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2.3 AVALIACAO DAS TRADUGOES

Apoés a traducgao literal do texto em grego com o auxilio de dicionarios,
esta seg¢ao tem como finalidade: avaliar se as tradugdes sao fidedignas ao texto
grego; mostrar varias possibilidades de tradugdo do texto; introduzir ja uma pré-
interpretacédo, sendo que a tradugdo ja implica uma interpretagdo. A avaliagao
se orientara pelos seguintes critérios: possiveis acréscimos, omissdes,

modificagdes, substituicdes ou troca de posicao dentro da frase.

2.3.1 Avaliagéo da tradugéo da Almeida revista e atualizada

O texto da Almeida.?

v. 37 Jerusalém, Jerusalém, que matas os profetas e apedrejas os que te foram
enviados! Quantas vezes quis eu reunir os teus filhos como a galinha ajunta os
seus pintinhos debaixo das asas, e vos nao quiseste!

v. 38 Eis que a vossa casa vos ficara deserta.

v. 39 Declaro-vos, pois, que, desde agora, ja ndo me vereis, até que venhas a

dizer: Bendito o que vem em nome do Senhor!

v. 37: A versao

e Omite o artigo definido feminino 1 (a).

e Acrescenta o possessivo da segunda pessoa (te).

e Omite a preposigao (a) e o pronome pessoal da segunda pessoa do
singular feminino (ela).

e Traduz o verbo émouvayayeiv (reunir) no presente do indicativo pelo
sinbnimo juntar no mesmo tempo verbal.

e Transloca o possessivo (dela) para antes do substantivo (pintinhos) e o
muda por um sindénimo (seus).

e Omissao da preposigéo vmo (sob), e acréscimo do substantivo (debaixo).

3 Tradugio de Jodo Ferreira de Almeida, Revista e Atualizada no Brasil. Barueri: Sociedade
Biblica do Brasil, 1993. 2> Ed.
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Acréscimo do pronome na segunda pessoa do plural (vos)

Omissao do verbo presente indicativo passivo dagietal (€ deixada)
Acréscimo de conjungao (que)
Substituicdo (a vos a) pelo pronome obliquo (vossa)

Acrescenta o verbo ficar no futuro do presente do indicativo (ficara)

Interpreta o verbo dizer Aéyw (digo) por declarar (declaro-vos) juntando
com o possessivo depois do adversativo (pois)

Traduz a advérbio de tempo ob (de modo algum) por “ja ndo” e muda sua
posi¢ao na ordem da frase.

Acrescenta o verbo vir no presente do subjuntivo (venhas).

Traduz o tempo do verbo sinnte (dizer): do presente do subjuntivo (digas)

para a terceira pessoa no infinitivo (dizer).

2.3.2 Avaliagdo da tradugéo da Biblia de Jerusalém?*

V. 37. Jerusalém, Jerusalém, que matas os profetas e apedrejas os que te sédo

enviados, quantas vezes quis eu ajuntar os teus filhos, como a galinha recolhe

os pintinhos debaixo das asas, e ndo o quiseste!

V. 38. Eis que a vossa casa ficara abandonada

V. 39. Pois eu vos digo: ndo me vereis mais até que digais: “Bendito aquele que

vem em nome do Senhor”

V. 37. A versao:

Acrescenta complemento (te).

Muda o tempo do verbo arneotaApévoug do pretérito mais-que-perfeito na
terceira pessoa do plural (foram enviados) para o presente do indicativo
na terceira pessoa do plural (sdo enviados).

Omissao do pronome pessoal, terceira pessoa do singular avtyv (ela)

4 Biblia de Jerusalém. S3o Paulo: Paulus, 2004.
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Omissé&o da preposigéo mpog (a).

Traduz o verbo émouvayayeiv (reunir) por ajuntar, mantendo o mesmo
sentido.

Inverte a posicdo do pronome pessoal: de os filhos teus, para os teus
filhos.

Traduz o verbo reunir para recolher, provavelmente para n&o repetir em
uma mesma frase.

Omite o pronome possessivo na terceira pessoa do singular avtiis (dela)
Omite a preposi¢cao vmo (sob), acrescentando o advérbio (debaixo) no
lugar.

Acrescenta a preposicéo “de” junto com a preposigao “as” (das).
Acrescenta conjungao (e).

Acrescenta o artigo definido masculino singular (0)

Omite a locugao verbal agietat (€ deixada) se colocando no lugar uma
conjungao (que).

Acréscimo do verbo ficar no futuro do presente do indicativo na terceira
pessoa do singular (ficara).

Traduz £pnpog (deserta) por abandonada sem mudar o sentido geral do

texto, sendo essa uma das opg¢des na traducéo.

Ha uma inversao da posi¢ao das palavras: “digo, pois, a vos” para “pois
eu vos digo”.

Traduz o adjunto adverbial de negagao ov (de modo algum), pelo outro
advérbio de negacdo (ndo), sintetizando a ideia, porém suavizando o
texto.

Omite a preposigéo an’ (desde) e o advérbio dptt (agora).

Traduz o verbo vir no presente do indicativo na terceira pessoa £pydpevog

(que vem) pelo pronome demonstrativo masculino (aquele)
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2.3.3 Avaliagéo da tradugéo do Novo Testamento da Paulinas®

V. 37.

“‘Jerusalém, Jerusalém, que matas os profetas e apedrejas os que te séo

enviados! Quantas vezes quis congregar teus filhos como a galinha congrega

seus pintinhos sob as asas, mas nao quiseste!

V. 38.
V. 39.

Pois bem, vossa casa ficara deserta.

Eu vos digo que, desde agora, ja ndo me vereis até que exclameis:

‘Bendito o que vem em nome do Senhor!”

V. 37. A versao:

Acrescenta complemento (te).

Muda o tempo do verbo ser do pretérito mais-que-perfeito na terceira
pessoa do plural (foram) para o presente do indicativo na terceira pessoa
do plural (sdo).

Omissao do pronome pessoal, terceira pessoa do singular avtiv (ela)
Traduz émovvayayeiv por congregar no lugar de reunir, sem alterar o
sentido do texto

Omissao do artigo no plural ta (0s)

Inverte a posicdo do pronome pessoal: de filhos teus, para teus filhos.
Na tradug&o usa congrega no lugar de reune sem alterar o sentido do
texto.

Omissao do artigo ta (0s)

Acrescenta o pronome possessivo (seus)

Omite o pronome pessoal avtiis (dela)

Acréscimo da conjuncdo adversativa (mas)

Omissao do demonstrativo i8ov (eis)
Acréscimo da conjungé&o conclusiva (pois bem)
Omite do verbo dagietal (€ deixada)

Omissao do artigo o (a)

5 A Biblia: Novo Testamento. S3o Paulo: Paulinas, 2015.
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e Acréscimo do verbo ficar no futuro do presente do indicativo na terceira
pessoa do singular (ficara).
e Transloca o pronome pessoal na segunda pessoa (vossa) para antes do

substantivo casa.

e Acréscimo do pronome pessoal na primeira pessoa do singular (eu).

e Omissao da conjungao coordenativa yap (pois).

e Acréscimo da conjungao (que)

e Inversdo da posi¢cado das palavras (“digo a vos” para “vos digo”) com a
mudanca do pronome pessoal para o pronome obliquo.

e Traduz o adjunto adverbial de negagédo ov (de modo algum), pelo outro
advérbio de negacdo (ndo), sintetizando a ideia, porém suavizando o
texto.

e Transloca a posigao da preposi¢cao e do advérbio (desde agora)

e Traduz o verbo dizer na segunda pessoa do plural do subjuntivo eimnte
(digas) pelo verbo exclamar na segunda pessoa do plural do subjuntivo

(exclameis)

2.3.4 Avaliagédo da tradugéo da Biblia Catolica do Jovem®

V. 37. Jerusalém, Jerusalém, que matas os profetas e apedrejas aqueles que te
s&o enviados! Quantas vezes eu quis reunir teus filhos, como a galinha reune
seus pintinhos debaixo de suas asas... e tu ndo quiseste!

V. 38. Pois bem, a vossa casa vos € deixada deserta.

V. 39. Porque eu vos digo: ja ndo me vereis de hoje em diante, até que digas:
Bendito seja aquele que vem em nome do Senhor.

V. 37. A verséo:
e Omite o artigo 1 (a)

6 Biblia Catélica do Jovem. S&o Paulo: Editora Ave-Maria, 2012.
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Traduz ameotaApévoug (os que foram) por “aqueles que te s&o”; muda o
tempo verbal da frase do pretérito mais-que-perfeito para o presente do
indicativo, ambos na terceira pessoa do plural.

Omite a preposigéo mpog (a)

Omite o pronome pessoal feminino na terceira pessoa do singular avtiv
(ela)

Omite o artigo no plural ta (os)

Transloca o pronome pessoal (teus) para antes do substantivo (filhos).
Traduz o artigo ta (0s) pelo pronome possessivo (seus)

Omite o pronome possessivo avti|g (dela)

Traduz a preposigéo (sob) pelo advérbio (debaixo)

Acrescenta o pronome possessivo (suas)

Acrescenta uma conjungao (e) e o pronome pessoa ha segunda pessoa

do singular (tu)

Omissao do demonstrativo idov eis)
Acréscimo da conjungé&o conclusiva (pois bem)
Inverte a posicdo das palavras: “é deixada a vos a casa vossa” para “a

vossa casa vos € deixada”.

Traduz a conjungéo yap (pois) pela conjungdo coordenativa (porque),
ambos remetendo a mesma ideia.

Inverte a posigédo das palavras: “digo, pois, a vos” para “porque eu vos
digo”

Traduz o adjunto adverbial ov (de modo algum) por outro adjunto adverbial
(ja ndo), suavizando o sentido do texto.

Traduz a preposigcédo e a advérbio de tempo an’ dpti (desde agora) por
um adjunto adverbial (hoje em diante), mantendo a mesma ideia de
temporalidade.

Acrescenta o verbo ser/estar na terceira pessoa no presente do subjuntivo
(seja) n&do deixando tao clara a agdo como no verbo ser/estar na terceira

pessoa do singular no presente do indicativo (é) que esta implicito.
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e Traduz o artigo nominativo masculino 6 (o) por um pronome demonstrativo

(aquele)

2.3.5 Avaliagdo da Nova Traducgéo na Linguagem de Hoje (NTLH)”

V.37. Jesus terminou dizendo: Jerusalém, Jerusalém, que mata os profetas e

apedreja os mensageiros que Deus lhe manda! Quantas vezes eu quis abragar

todo o seu povo, assim como a galinha ajunta os seus pintinhos debaixo das

suas asas, mas vocés nao quiseram!

V.38. Agora a casa de vocés ficara completamente abandonada.

V.39. Eu afirmo que vocés ndo me verdo mais, até chegar o tempo que dirdo:

“‘Deus abencoe aquele que vem em nome do Senhor!”

V. 37. A versao:

Acrescenta: “Jesus terminou dizendo”. O acréscimo procura
contextualizar o trecho que se segue, no final das agdes de Jesus dentro
do Templo de Jerusalém.

Omite o artigo 7 (a) depois do substantivo Jerusalém.

Muda a pessoa do verbo no presente do indicativo da segunda pessoa
(matas) para terceira pessoa (mata).

Traduz a locugéo verbal aneotaApévoug (foram enviados) pelo substantivo
“‘mensageiros”. Fugindo completamente da ideia do texto original.
Acrescenta “que Deus lhe manda” para contextualizar quem é quem
envia.

Traduz o verbo reunir no infinitivo émiouvvayayeiv (reunir) pelo infinitivo do
verbo abragar (abragar), tirando a ideia de continuidade e permanéncia
da protecéo.

Traduz ta tékva oov (os filhos teus) por “todo o seu povo” ndo sendo fiel

ao texto original.

" Nova Tradugao na Linguagem de Hoje. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2000.
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Usa um sinbnimo de reunir (ajuntar) ndo afetando o sentido do texto
original.

Transloca o possessivo (dela) para antes do substantivo “pintinhos”,
traduzindo como pronome possessivo (seus).

Traduz no lugar da preposi¢ao vmo (sob) o adveérbio (debaixo).
Acrescenta a conjungao (mas).

Acrescenta o pronome de tratamento no plural (vocés).

Traduz na terceira pessoa do plural do pretérito perfeito n6eAnoate
(quiseram) no lugar da segunda pessoa do singular do pretérito perfeito

(quiseste).

Omissao do demonstrativo idov (eis), colocando-se no lugar o advérbio
(agora)

Omite a locugao verbal agpictal (€ deixada)

Acrescenta o pronome de tratamento no singular (vocé).

Acrescenta o verbo ficar no futuro do presente do indicativo (ficara)
Acrescenta um advérbio (completamente)

Traduz &pnpog (deserta) por abandonada sem mudar o sentido geral do

texto, sendo essa uma das opg¢des na traducéo.

Traduz no lugar do verbo dizer, no presente do indicativo Aéyw (digo), o
verbo afirmar na primeira pessoa do presente do indicativo (eu afirmo).
Omite a conjuncéo yap (pois).

Acrescenta o pronome de tratamento no plural (vocés).

Traduz o adjunto adverbial de negagao ov (de modo algum), pelo outro
adveérbio de negacdo (ndo), sintetizando a ideia, porém suavizando o
texto.

Traduz no lugar do verbo ver, na segunda pessoa do plural do futuro do
presente do indicativo idnte (vereis), o verbo ver na terceira pessoa do
plural do futuro do presente do indicativo (verao).

Acrescenta o advérbio (mais).
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e Traduz no lugar de am’ dptL (desde agora) “até chegar o tempo™: que
deveria dar ideia de iniciado e sera continuado, da a ideia de algo ainda
nao iniciado, que ira acontecer.

e Traduz no lugar da segunda pessoa do plural do presente do subjuntivo
gimmte (digais) o verbo dizer na terceira pessoa do futuro do presente do
indicativo (dirdo)

e Traduz no lugar de svdoynuévog (Bendito) “Deus abengoe”, mudando o
sentido do texto original.

e Traduz o artigo nominativo masculino ¢ (o) por um pronome demonstrativo

(aquele)

Concluséo da comparagéo

A versao da Almeida para Mt 23,37-39 em comparagao com a tradugao
literal caracteriza-se por: 1) omissdes de artigos, preposi¢des, pronome pessoal
e de uma conjungédo verbal em comparagdo a tradugao literal. 2) muda da
posicéo do texto original alguns verbos e advérbios. 3) troca/traduz verbos por
algum sinbnimo, advérbio de tempo, assim como, de pessoa do tempo verbal. 4)
acrescenta possessivos, pronome pessoal, o verbo ficar e o verbo vir.

A versao da Biblia de Jerusalém para Mt 23,37-39 em comparagao com a
traducédo literal caracteriza-se por: 1) omissdes de pronomes pessoais,
preposi¢cées, pronome possessivo, locugcdo verbal e advérbio. 2) muda a
conjugagao do verbo ser. 3) acrescenta complementos, preposi¢ao, conjungao,
artigo definido, advérbio e o verbo ficar. 4) traduz o verbo reunir por recolher e
ajuntar, traduz o adjetivo deserta por abandonada, traduz um adjunto adverbial
por um advérbio de negagéo e o verbo vir por um pronome demonstrativo.

A versao Paulinas para Mt 23,37-39 em comparagdao com a tradugao
literal caracteriza-se por: 1) acrescenta um complemento, pronome possessivo,
conjungao adversativa, conjungao conclusiva, do verbo ficar, pronome pessoal e
de conjungéo. 2) traduz/muda o tempo do verbo ser, utiliza um sinénimo, troca
um advérbio de negacg&o por outro e usa no lugar do verbo dizer o verbo
exclamar. 3) omissdo do pronome pessoal, artigos, demonstrativo, locugéo
verbal e conjungdo coordenativa. 4) inversdo da posigdo de um pronome

demonstrativo, traz o pronome pessoal para antes do substantivo, muda o



64

pronome pessoa para pronome obliquo e muda a posicdo de uma preposicao e
advérbio.

A versao da Biblia Catdlica Jovem para Mt 23,37-39 em comparagao com
a traducéo literal caracteriza-se por: 1) omitir artigos, preposi¢do, pronome
pessoal, pronome possessivo e demonstrativo. 2) traduzir levado a mudanga de
tempo verbal, pronome possessivo no lugar de um artigo, preposicdo por
advérbio, conjungdo por uma conjungao coordenativa, adjunto adverbial por
outro correlato, a preposicdo com a advérbio de tempo por um adjunto adverbial
e um artigo nominativo por um pronome demonstrativo 3) mudar a posigéao de
pronomes pessoais, inverte posicdo de palavras em algumas frases, 4)
acrescentar pronome possessivo, conjungdo, pronome pessoal, conjuncéo
conclusiva e o verbo ser/estar.

A versao do Novo Testamento Linguagem de Hoje para Mt 23, 37-39 em
comparagao com a tradugao literal caracteriza-se por: 1) acrescentar uma
contextualizagdo (Jesus terminou dizendo), acrescentar (Qque Deus Ihe enviou)
para contextualizar, advérbios, pronomes de tratamento e o verbo ficar. 2) omitir
artigos, demonstrativo locug¢ao verbal e conjung¢do. 3) mudar a pessoa do verbo
matar, as pessoas dos verbos querer, dizer e ver, usa um sindnimo de reunir e
muda de posi¢céo o possessivo. 4) traduzir locugao verbal por adjetivo, o verbo
abracar no lugar de reunir, “seu povo” no lugar de “seus filhos/ninhada”, advérbio
no lugar da preposi¢ao, deserta por abandonada, o verbo afirmar no lugar do
verbo dizer, adjunto adverbial por um advérbio de negagao, “Deus abengoe” no
lugar de “bendito” e usa um pronome demonstrativo no lugar de um artigo.

Das versdes comparadas, a mais proxima da traducgao literal foi a Biblia
de Jerusalém, e a que menos se aproximou da traducdo literal com varios
acréscimos explicativos, e em varias partes nao sendo fiel ao original grego foi a

Novo Testamento Linguagem de Hoje.
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2.4CRITICA TEXTUAL

2.4.1 Critica textual realizada com base no Novum Testamentum Graece
(Nestle-Aland)

V. 37. Tepovoalnp Tepovcadijl 1 dmokteivovoa Tovg Tpo@nTag kai AtbofoAodoa
TOVG ATMECTAAREVOUG TIPOGS "ad TV, TOGGKLG NOEANCH Emouvayayelv Td TEKVA 6oV
OV TpOTOV ‘OpVig Emouvayelt Td voooia "anTig VO TAG TTEPVYNS, Kol OVK NOEANCATE.
V. 38. idov agieton vuiv 6 oikog Vudv °Epnuoc.

V. 39. Aéym yap Huiv, ov pn pe idnte an’ dptt Emg av imnte: eDAOYNUEVOG O EPYOLEVOS

&v OvopaTL KVpiov.

Aparato critico e sua decodificagao

37  oeDlatsy’|‘C WT A0102.565.579. 1241. 1424. 1844 M ! txt 77 X B D (K)
L © f11333.700. 892. latt; (Cl) | "eavtes N2C K LT © £/ 565. 579. 1241. 1844 M | —
B*700; CI"* ! rx¢ X' B' D W A 0102. 33. 892. 1424; CIP'[* ;]

38 op'™id B L ff2 sys sa boPt ! it R CD K W T A © 0102 f/3 33. 565. 579. 700. 892.
1241. 1424. 1844 I lat syP" mae bo?; CI Eus

V. 37.

1) a sigla usada antes do avtv do v. 37 aponta que a palavra que segue no
texto é substituida por o€ pelos seguintes manuscritos: maiusculo D, vulgata (lat)
e syrus Sinaitucus (sy®). O aparato pressupde que todos os demais manuscritos
e versdes apresentam avtv e ndo ce. Com a substituigao pelo ce a frase ficaria
da seguinte maneira: “Jerusalém, Jerusalém, a que matas os profetas e
apedrejas os que te foram enviados a ti [ela: adtv= sem a substituicao] ...”

2) a sigla usada entre 6pvig émouvayel indica que as palavras entre esses sinais
sdo transpostas ou colocadas em ordem diferente nas testemunhas citadas:
maiusculos C, W, T, A, os minusculos 0102, 565, 579, 1241, 1424, o lecionario
segundo o ciclo da Igreja bizantina (/844), e texto majoritario, incluindo o texto
Bizantino Koiné (). Também as diferentes variantes de uma mesma unidade
(txt) de lista de testemunhas que apoiam o texto desta edig&do: o papiro 77 ,p77),

os maiusculos R, B, D, leves diferengas somente em (K), L, ©, a familia
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minuscula 1 e familia 13 (f''2), os mintsculos 33, 700, 892, a tradi¢&o latina em
apoio ao mesmo texto grego (latt) como referéncia ao capitulo do mesmo livro
(;) apresenta leve diferenga em Clemente de Alexandria (Cl). O aparato
pressupde que todos os demais manuscritos e versdes apresentam a forma que
esta na Nestle-Aland 28. Com a inversao de 6pvig Emiouvayel por €mouvayel
6pvis a frase ficaria da seguinte maneira: “reune a galinha [a galinha reune: 6pvig
EMoVVayeLl= sem a inversao]” ...

No aparato a inversao de 6pvig émiovvayet sado testemunhadas respectivamente,
pelos seguintes manuscritos:

(inversado): C (séc. V), W (séc. IV/V), T (séc. X), A (séc. IX), 0102 (séc. VII), 565 (séc.
IX), 579 (séc. XIII), 1241 (séc. XII), 1424 (séc. IX/X), 844 (861/862 ?)

(na forma= txt): P77(séc. IlI/1I1), R(séc. IV), B (séc. IV), D (séc. V), (K) (séc. IX), L (séc.
VIID), O (séc. IX), f113 33 (séc. IX), 700 (séc. XI), 892 (séc. IX) latt; (séc. IV /V). (Cl) (séc.
110).

3) a sigla usada antes do avtijg aponta que a palavra que segue no texto &
substituida por eavteg, com distingdo entre ocorréncias multiplas do mesmo tipo
de variante dentro da mesma unidade de aparato, pelos seguintes manuscritos:
os maiusculos N? (corregao feita pelo segundo corretor), C, K, L, T, ©, a familia
minuscula 1 e familia 13 (f”'%), os minusculos 565, 579, 1241, lecionario
segundo o ciclo da Igreja Bizantina 844 (/844) e texto maijoritario, incluindo o
texto Bizantino Koiné (). Diferentes variantes da mesma unidade de variagdo:
o maiusculo B’ (identifica a leitura original, no lugar em que foram feitas
corregdes), o minusculo 700; (do proprio livro que esta com a separagéo do
mesmo capitulo) e Clemente de Alexandria (CIPY) cita mais de uma vez em
diferentes formas. Também as diferentes variantes de uma mesma unidade (ixt)
de lista de testemunhas que apoiam o texto desta edi¢cdo: as maiusculas
N’(identifica a leitura original, no lugar em que foram feitas corregdes), B’
(corregao feita pelo primeiro corretor), D, W, A, e a minusculas 0102, 33, 892,
1424; (do proprio livro que esta com a separagéo do mesmo capitulo) e Clemente
de Alexandria (CI’") cita mais de uma vez em diferentes formas. O aparato
pressupde que todos os demais manuscritos e versdes apresentam avtiig € nao

eauteg. Com a substituicdo do avtilg pelo savteg, a frase ficaria da seguinte
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maneira: “os pintinhos a ela mesma [dela: avtiig = sem a substituigdo] sob as
asas...”

No aparato a inversao de sao testemunhadas respectivamente, pelos seguintes
manuscritos:

(substituigdo): 82 (séc. IV), C (séc. V), K (séc. IX), L (séc. VIII), T (séc. X), O (séc. IX),
f113 565(séc. IX), 579 (séc. XIII), 1241 (séc. XII), 1844 (séc. 861/8627) | - B" (séc.
IV),700; (séc. IX), Clrt (séc. III).

(na forma= txt): R (séc. IV), B! (séc. IV), D (séc. V), W (séc. IV/V), A (séc. IX), 0102
(séc. VII), 33 (séc. IX), 892 (séc. IX), 1424; (séc. IX/X), Clrt(séc. III).

4) a sigla usada [ ;] indica variantes de pontuagéo.

V. 38.

1) a sigla usada antes do £pnpog do versiculo 38 aponta a palavra que segue no
texto omitido pelos seguintes manuscritos: papiro 77 (’"V9: a leitura encontrada
nao pode ser determinada com absoluta certeza, porém aponta um alto grau de
possibilidade), os maiusculos B, L, ff? (manuscrito latino isolado), Syrus
Sinaiticus (sy®), as versdes coptas Saidico (sa) e Boairico (boP: cinco ou mais
testemunhas que apoiam essa leitura). Também as diferentes variantes de uma
mesma unidade (fxt) de lista de testemunhas que apoiam o texto desta edigao:
os maiusculos X, C, D, K, W, I', A, ©, o minusculo 0102, as familias minusculas
1 e 13 (f""3), os minusculos 33, 565, 579, 700, 892, 1241, 1424, o lecionario
segundo o ciclo da Igreja bizantina (/844) e texto majoritario, incluindo o texto
Bizantino Koiné (M), apoio da Vulgata e de uma parte da tradicdo Latina antiga
(lat), Filoxeniana (syP") , médio-Egipcio (mae= Mesoquémico), Boairico (boP":
cinco ou mais testemunhas que apoiam essa leitura e do proéprio livro que esta
com a separacédo do mesmo capitulo); Clemente de Alexandria (Cl) e Eusébio
de Cesareia (Eus). O aparato pressupde que todos os demais manuscritos e
versdes apresentam a forma que esta na Nestle-Aland 28. Com a omisséo de
g€pnuog a frase ficaria da seguinte maneira: “Eis € deixada a vossa casa [deserta:
EpNUOG = sem a omissao]” ...

No aparato, a inversao de sdo testemunhadas, respectivamente, pelos seguintes

manuscritos:



68

(omissé&o): p77vid (séc. 11/111), B (séc. IV), L (séc. IX), ff2 (séc. V), sys (séc. III/IV), sa
(séc. III), bopt (séc. III).

(na forma = txt): R (séc. 1V), C (séc. V), D (séc. V), K (séc. IX), W (séc. IV/V), T (séc.
X), A (séc. IX), © (séc. IX), 0102 (séc. VII), f1-13 33 (séc. IX), 565 (séc. IX), 579 (séc.
XIII), 700 (séc. XI), 892 (séc. IX), 1241 (séc. XII), 1424 (séc. IX/X), 1844 (861/8627),
lat (séc. IV/V), syPh (séc. VI), mae (séc. I1I), boprt; (séc. I11), Cl (séc. I11), Eus (séc. IV).

2.5 ANALISE LITERARIA

1) Delimitagéo: parte-se da observagdo de que ha um consenso sobre a
delimitacdo desse texto dentro do quinto bloco de discursos em Mateus (23-25).
As versdes biblicas acima citadas na analise comparativa fazem esse recorte
em Mt 23, 37-39. Na pericope anterior o discurso era direcionado aos fariseus e
escribas (Mt 23,13-36) e unicamente a eles. J& em Mt 23,37-39 ha uma
continuidade do tema em questdo, porém o discurso agora € direcionado a
cidade de Jerusalém com um substantivo vocativo. E na pericope posterior
apresenta uma pequena narrativa da saida (movimento) de Jesus para fora do
Templo, e a insercdo dos discipulos sobre a construcdo do Templo. Nao
havendo grande dificuldade ou mesmo tematicas paralelas dentro desse recorte.

2) Estrutura: o texto, mesmo que pequeno, pode ser subdividido em quatro
partes: a) v.37a, quando Jesus fala das a¢des que a cidade realizou contra os
profetas e enviados; b) v. 37b, o querer de reunir afetivamente e a negagao de
unidade; c) v. 38, o anuncio do esvaziamento da casa de Jerusalém; d) v. 39, O
rever o Bendito o que vem. Quanto as repeticdes: ndo ha nesse recorte frases
que se repetem; o substantivo Jerusalém é repetido por duas vezes, o verbo
reunir aparece duas vezes, porem em formas distintas; o verbo querer por duas
vezes de formas distintas e o verbo dizer duas vezes de duas formas distintas.
Quanto a paralelismos: ha dois paralelismos dentro do recorte em 37b (a)
quantas vezes quis reunir os filhos teus, assim como a galinha reune os pintinhos
dela sob as asas; (b) mas nao quiseste; e outro em 39 (a) digo, pois, que, desde
agora, ja ndo me vereis (b) até que venhais a dizer.

3) Integridade e coeséo textual: ndo ha nessa pericope analisada grande

dificuldade de perceber a integridade textual e sua coesdo. Como foi visto na
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critica textual, ndo ha variantes significativas que alterem o sentido ou mesmo
gere algum problema de nexo dentro do texto. Vale destacar no final da pericope
que se cita o Salmo 118,26 que é uma citacdo com base no texto hebraico.

2.6 ANALISE DA REDACAO

O estudo a seguir visa analisar a construgao textual elencando um verbo
ou substantivo de importancia por segmento, para em seguida, com a
comparagao sinotica, poder compreender melhor os elementos que sdo comuns
de ambos os textos daqueles que diferem (sublinhados). Foi feita uma traducéo
literal (segundo Mateus, como esta no topico 2.1.2 e, segundo Lucas, traduzido
com o auxilio de dicionarios e do BibleWorks) para a realizagdo da comparagéo

sindtica.

2.6.1 Segmentacdo

TepovoaAnp Tepovoadit |  37a | Jerusalém, Jerusalém

1 GTOKTEIVOUOA TOVG TIPOPNTAG b a que matas os profetas
kol AtBofoAodoa C e apedrejas
TOVG ATMECTAAUEVOUG TIPOG AVTHV d os que foram enviados a ela
TOoAKLG NOEAN oA e quantas vezes eu quis
ETLOVVAYQYETV TO TEKVA OOV f reunir os filhos teus
Ov TpOTOV OpVIg ETOLVAYEL TA como a galinha reune os pintinhos dela
voooia avTig VO TAG TTEPUYNS J sob as asas
Kal o0k nBeAnoate h e ndo quiseste

idov | 38a | Eis

depistal HPiv 6 01kog VUMY EPTUOG b E deixada a vossa casa deserta

Aéyw yap vpiv | 39a | Digo, pois, a vos

’ o De modo algum me vereis desde
o0 pn pe idnte am’ aptL b
agora

Ewg av eimmte C Até que digais

g6A0ynUEvos d bendito

0 épyouevog év évouartt kvupiov e O que vem em nome do Senhor
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AtBofoAoloa TOUG ATECTAAREVOUG TIPOG
aUTIV, TTOOAKLG NOEANCH EMoUVAYAYETY
TX TEKVA ©Oov, OV TPOTOV OpVvIig
EMOVVAYEL TQ Voooia aUTii¢ VMO TAG
TITEPUYQAS, Kol OVK NOEACATE.

38. (600 deletat LUV O 0lKOG LVUDV

£pnuog.
39. Aéyw_yap Luiv, oV un pe {dnte &’
ApTLEWG Qv el Te:

€VAOYNUEVOG O €PYXOMEVOG €V OVOUATL
Kuplov.

Mt 23,37-39 Lc 13,34-35
37. lepovocainu  lepovocaAny, 1 | 34.Tepovocainp ‘Tepovoainy, 1
dmokteivovoa TOUG TPOENTHG Kal | ATMOKTEIVOLOA TOUG TPOPENTAG Kol

ABofoAoloa TOUG ATECTAAREVOUG TIPOG
aUTIV, TTOOAKIS NBEANcA EmouvdEal Ta
TEKVA 00V OV TPOTOV OpVIG TNV_EQUTHG
VOOOLQV UTO TAG TTEPUYAS, Kol OUK
nbeAnoarte

35. 180V d@leTal LUV O 0lkOG VUWDV.

Agyw [6€] v, oV un (dnte pe Ewg [1€el
dte] eimnte:
eVAOYNUEVOG O
Kuplov.

7] 7

Epxouevog €v ovopatt

37. Jerusalém, Jerusalém, a que matas
os profetas e apedrejas os que foram
enviados a ela! Quantas vezes quis (eu)
reunir os filhos teus como a galinha
reune os pintinhos dela sob as asas e
nao quiseste!

38. Eis é deixada a vos a casa vossa
deserta.

39. Digo, pois, a vos de modo algum me
vereis, desde agora, até que digais:
“‘Bendito o que vem em (0) nome do
Senhor!”

34.Jerusalém, Jerusalém, a que mata
os profetas e apedrejas os que foram
enviados a ela, quantas vezes quis (eu)
reunir os filhos teus como a galinha sua
préopria_ninhada sob as asas, e nao
quisestes.

35. Eis é deixada a vOs a casa vossa.

Digo [pois] a vés de modo algum vereis
a mim até que [vira quando] digais:
“‘Bendito o que vem em (0) nome do
Senhor!”

A pericope é proveniente de Q13,34s (KONINGS, 2005, p. 224), exceto
por pequenas diferengas, os textos sdo idénticos (como pode ser visto acima).

Essas questbes permitem algumas conclusdes, que levam a evidenciar que

Lucas (13,34-35) foi o que conservou o texto original. Entre as alteragdes se

destaca: no v. 37 Mt modifica a forma do verbo émiouvayw (em Lc émouvvaa=

reunir e em Mt émouvayayeiv= reunir) porém mantendo o verbo no infinitivo

aoristo ativo, ndo gerando nenhuma alterac&o significativa na tradug&o para o
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portugués; omite o artigo definido acusativo feminino singular (Tfjv=a) e em seu
lugar acrescenta o verbo mouva@yw no presente indicativo ativo (émouvayel=
reune), o artigo acusativo neutro (ta = 0s). Troca o pronome reflexivo genitivo
feminino singular (éautii¢ = sua prépria) para o pronome pessoal genitivo
feminino na terceira pessoa do singular (avtiig = dela). Muda o género do
substantivo acusativo (voooia) em Lc no feminino singular (voooiav) e em Mt no
neutro plural (voooia). No v. 38 Mt acrescenta o adjetivo nominativo singular
masculino (épnpog = deserto), omite a conjungdo coordenada (6¢) modifica a
ordem da frase em Lc pn idnté pe para em Mt pq pe idnte. Omite o verbo
indicativo futuro ativo na terceira pessoa do plural (figel = vira) e a conjungao
subordinada (6te = quando). No v. 39 Mt acrescenta a preposicdo no genitivo
(&’ = desde) com o advérbio (GptL = agora) e a particula (av).

A unica interrogacao que se pde na redagao € se Q13,35b (de Aéyw [0€]
Upiv) for um ampliamento secundario em par com Q11,51b. Luz (2013, p. 471),
trata-se de uma hipotese frequente porque esses versiculos conclusivos nao
permitiriam serem inseridos apropriadamente em um suposto oraculo da
sabedoria (Q13,34-35a), mas sim se pressuporia um sujeito falante diferente. A
simetria desse oraculo de desventura que completa o género literario € a priori
um forte argumento contra tentativas de reparticdo desse tipo (LUZ, 2013, p.
471).

O problema da origem desse juizo e do seu senso originario sdo uma
unica coisa. A questdo mais importante para a interpretagdo €: quem € o sujeito
que aqui fala em primeira pessoa do singular? Dependendo da resposta que se
dé a essa interrogacéao, pode resultar trés tipos diferentes de interpretagao, que
ao mesmo tempo contém hipdteses diferentes acerca da origem da pericope
(LUZ, 2013, p. 471).

Na primeira hipétese, o sujeito que fala em Q13,34s. é a Sabedoria divina.
Essa relembra com tristeza o passado da historia do povo de Deus, acusa a
Israel, representada por Jerusalém, a sua constante desobediéncia e Ihe anuncia
0 juizo. E também defendida que essa hipétese Q13,34s seja um oraculo
judaico. A sabedoria, que até agora habitava em Israel (Eclo 24,10-12),
abandonara agora Israel (LUZ, 2013, p. 471). O nosso oraculo entdo nao seria

nada além da formulagdo, na forma de uma invectiva contra Jerusalém, do mito
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classico da descida da sabedoria e da sua partida de um mundo da qual nao
havia encontrado algum ouvinte obediente. Uma evidente fraqueza dessa
hipétese € que ndo consegue fazer Q13,35b compreensivel. Que Jerusalém
“ndo vera mais” a figura invisivel da sabedoria pode mais parecer uma afirmacgéo
metaforica, mas que significado pode ter a conclusdo que fala do retorno da
sabedoria? O judaismo néo fala nada de algo que seja similar (LUZ, 2013, p.
472).

Agora néo seria descartado Q13,35b secundario ou que faga referéncia
ao Filho do Homem. Mas o “eu” de Q13,34b € o mesmo apresentado em
Q13,35b. também Q13,35b € um oraculo formulado na linguagem tipica de
Jesus, que fazem imediatamente pensar nele. Também em Q13,34-35a ha
razdes importantes que se opdéem a hipotese de um oraculo da sabedoria: na
tradicao judaica ndo se aludia mais a sabedoria a imagem da protegéo “sobre as
asas”; esta, ao contrario, € uma figura frequente da prote¢ao divina que mais
tarde, nos textos judaicos (especialmente na mishna, guemera e o Talmud), a
mesma imagem vem aplicada a Shekina. Na tradigao biblica e judaica a frase “a
vossa casa sera deixada desertar” € uma afirmacao a respeito de Deus: Ele, ndo
a sabedoria, abandonara o Templo. Na tradicdo biblica judaica é Deus, ndo a
sabedoria, quem envia os profetas (LUZ, 2013, p. 472).

Na segunda hipdtese, o oraculo € dito pelo Jesus terreno. Ele o
pronunciou seguramente em Jerusalém, no final do seu ministério, quando ele
foi evidentemente a Jerusalém (nesse caso € mais provavel que o oraculo fosse
dirigido diretamente a Jerusalém, porque na Galiléia Jesus nao foi tao rejeitado
dessa maneira) a maioria o rejeitou e sua morte se tornava inevitavel. Q13,35b
se adaptou perfeitamente a expectativa do Filho do Homem na logica do Filho
do Homem futuro, na qual Jesus vem identificado indiretamente como o Filho do
Homem e juiz universal que deveria vir, sem que se fale de sua morte e da sua
glorificagdo. Essa hipotese considera seriamente que a acusacgéo de revolta do
sujeito que fala a Jerusalém seja formulada e Q13,34b e ndo em Q13,34a:
usando o aoristo, expressa que Jesus quer reunir os filhos de Jerusalém, mas
sem sucesso. A proposicao atributiva de Q13,34a quer, em vez, simplesmente,
caracterizar Jerusalém (LUZ, 2013, p. 473).
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Apesar disso, Q13,34s. ndo remonta ao Jesus terreno. Luz (2013, p. 473)
afirma imaginar que Jesus, de quem o campo de atividade n&o foi, em primeiro
lugar, Jerusalém, onde operou nem uma Unica vez. E muito dificil pensar que
Jesus, neste oraculo de desventura, ndo tenha mais nenhuma esperanca para
Jerusalém. Analogamente ele pode conceber a propria morte aqui apenas em
termos de privagcédo do julgamento e em nenhuma maneira uma expressao de
amor e dedicacgao. Interpretando a morte de Jesus qual sacrificio expiatorio, a
comunidade das origens, compreendeu agora totalmente o significado dado a
sua morte em um eventual dito de Jesus em Q13,35 (LUZ, 2013, p. 473).

a) Na terceira hipdtese, supde-se que essa predigdo de desventura nasceu
na comunidade, e o sujeito falante poderia ser um profeta itinerante da
comunidade de Q que falava em nome do Senhor exaltado. Depois de ter tentado
em vao proclamar em Jerusalém o Reino de Deus no nome de Jesus, seguindo
a ordem de Jesus, ele sacode a poeira dos pés diante das portas da cidade e
prediz o juizo (Q10,10-12). E o eu do profeta e o eu do Senhor glorificado que
vem ao encontro dos homens na pessoa dos seus profetas e enviados (Q10,16;
Mt 10,40-42; 25,31-46). Tooakig nBéANca no v. 37 se refere aos multiplos
esforgos missionarios do Senhor que ja foram realizados mediante os seus
profetas. oU pn ue idnTte no v. 39 se refere a morte do profeta, que representa o
Senhor levantado, da cidade. A saudacao formulada com as palavras do Salmo
118 em Q13,35 é para o Filho do Homem momento da parusia (LUZ, 2013, p.
474).

Luz (2013, p. 474) afirma que sdo numerosos os elementos que fazem
supor que esse oraculo de desventura original seria formulado em hebraico ou
em aramaico (ha elementos que assinalam um estilo semitizante: vocativo
seguindo da terceira pessoa; vocativo com duplicagdo; usada na LXX como
forma idiomatica para kashér. Aqui se encontra a unica ocorréncia de
‘lepoucalnu e o passivo divino agictal. Nisso se gera a impressao de que esse
trecho fora traduzido diretamente do hebraico ou aramaico). Também se pode
supor que esse oraculo provenha do ultimo periodo da missao dos profetas de
Q e Jerusalém, em um periodo de alta tensdo, portanto, antes de precipitar a
crise da guerra judaica, também outros profetas anunciavam que Deus havia
abandoado o Templo (LUZ, 2013, p. 474).
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2.7 ANALISE DAS FORMAS, HISTORICIDADE E DA TRANSMISSAO DO
TEXTO

Uma questao para a qual € dificil de se dar uma resposta, mas que é muito
importante para a redagcado de Mateus é: em que ponto de Q foi esse texto? As
opinides estao divididas: muitos exegetas acreditam que a ordem de sucesséo
do texto mateana seja a original (Luz (2013, p. 470) cita esse autores defensors
da originalidade mateana: Harnack; Bultmann; Ldhmann; Suggs; Neirynck),
outros, ao invés, acreditam que a ordem do texto originario seja o de Lucas (Luz
(2013, p. 470) cita esse autores que defende a originalidade lucana: Garkand;
Marguerat; Virgulin; Sato; Riniker; Jacobson), e muitos outros acreditam que em
ambas as narrativas evangélicas o emprego sobre o julgamento seja redacional
(Luz (2013, p. 470) cita: Steck; Schulz; Hoffmann; Polag; Kloppenborg; Gnilka
que defende essa teoria), de modo a impossibilitar se dizer qual era o seu lugar
originario em Q. Luz mantém a ideia que o texto mateano seja redacional (LUZ,
2013, p. 470): Mateus queria concluir as inventivas (Mt 23,13-33) com um
anuncio de juizo, que tradicionalmente pertence ao género literario de inventivas.
Interessava a ele também estender a pregacéo de juizo além do circulo dos
fariseus e escribas. A jungdo com Mt 24,1s. é magistral: depois de haver dito que
a casa sera abandonada (o Templo abandonado por Deus), Jesus o abandona
e se retira com os discipulos no Monte das Oliveiras. Para que essa ligacéo seja
eficaz, Mateus omite também a pericope marcana da oferta da viuva (Mc 12,41-
44; Lc 21,1-4).

Ao inveés, Lucas n&o colocou o juizo sobre Jerusalém. Ele ndo o fez por
dois motivos, segundo Luz (2013, p. 470): 1), Jesus interpela Jerusalém, por se
encontrar ainda na Galiléia, a caminho de Jerusalém, e diz: “quantas vezes eu
quis reunir os seus filhos” embora, segundo Lucas, Jesus ndo havia estado nem
uma vez em Jerusalém; 2) em Lucas, a saudagéo predita por Jesus, “bendito
que vem em nome do Senhor”, foi efetivamente pronunciada quando Jesus
entrou em Jerusalém (cf. Lc 19,38): mas pela boca dos discipulos e n&o pelos
habitantes de Jerusalém. Mas sobre Jerusalém que se nega a se arrepender,



75

Jesus chora e anuncia o seu fim e a ruina (Lc 19,41-44). Lc 19,38-44 n&o é,
portanto, de maneira alguma o cumprimento da profecia de 13,35. Se, entao,
Lucas houvesse colocado redacionalmente o juizo sobre Jerusalém, em 13,34-
35, ter-se-ia criado por si s6 uma dificuldade consideravel. Acredita-se que
provavelmente Lucas induziu o termo ‘IepovcaAny, € havia inserido 13,31-33 em
um ja existente contexto coeso de Q correspondente a Q13,34-29.34s. (Q13,23s
= Mt 7,13s; Q13,25-27 = Mt7,22s.; Q13,28s.: Mt 8,11s; Q13,24s; Mt 23,37-39).
Mateus se utilizou da mesma segdo de Q como uma pedreira, trazendo os

materiais e, de vez em quando, este servia em sua construcao.

2.7 ANALISE DO CONTEUDO

v. 37: O duplo substantivo vocativo, incomum no grego e somente nesse
versiculo diferente de todo Evangelho segundo Mateus se utilizando a forma
semitica (MICHELINI, 2013), torna mais efetiva a ideia de insisténcia: Jesus se
dirige agora a cidade inteira. Antes de tudo os dois substantivos principais
lembram os leitores do contexto em que a seguinte acusagao deve ser lida:
Jerusalém sempre matou os profetas e apedrejou os enviados a ela. Nao existem
paralelos diretos no judaismo histérico que rementem ao fato de que a cidade
de Jerusalém matou os profetas, assim como nao existem tradi¢gdes suficientes
que falam dos profetas mortos em Jerusalém, porém ha um numero suficiente
de tumulos dos profetas no entorno da cidade (Mt 23,29-31; Lc 11,47-48). A
repeticdo do substantivo apresenta uma descricdo de Jerusalém e nao ainda
uma condenacédo concreta (LUZ, 2013, p. 474).

Jesus nao fala, portanto, como preexistente e ndo afirma ter ele mesmo
enviado os profetas ao povo de Israel durante o periodo do antigo pacto. Ao
contrario, falando de si, Jesus apenas disse que procurou continuamente
“reunir/ajuntar” uma Jerusalém sempre desobediente. E natural que isso ndo
seja unicamente um desejo que Jesus né&o tinha conseguido até agora colocar
em pratica, por exemplo, porque nunca veio antes a Jerusalém. Neste caso as
palavras “e nao quisestes” ndo denunciava uma real desobediéncia dos

habitantes de Jerusalém. Trata-se de outra coisa: Jesus chamado repetidamente
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de Deus, por meio dos seus profetas e enviados que o representavam, os
habitantes de Jerusalém, mesmo diante dos apelos, sempre responderam com
uma desobediéncia desvelada (LUZ, 2013, p. 475).

A imagem de uma ave fémea (que a Vulgata traduz por gallina) que
protege a sua ninhada sobre as proprias asas recupera uma imagem comumente
usada na Biblia para significar a obra de Deus. Essa imagem traz consigo uma
nogéo de delicadeza e amorosidade, que tem a “galinha choca” para com sua
ninhada que defende, grita em favor, alarga suas asas com muita
disponibilidade. Essa imagem apresenta o desejo da concess&o da graga divina.
O que gera uma grande incompreensdo pela reagdo negativa por parte de
Jerusalém é o grande imaginario da invencibilidade e vocagao a santidade que
aos poucos foi sendo atribuida a cidade, como sera visto mais a frente (LUZ,
2013, p. 475).

v. 38: ApOs a repreensdo segue o anuncio do juizo formulado na
linguagem biblica. Aos leitores, o substantivo oikog pode sugerir uma ideia que
seja do Templo ou da cidade santa. Considerando, porém, a tradi¢ao biblica da
qual sdo nutridos os primeiros leitores de Evangelho segundo Mateus, a ideia
mais natural é que oikog seja o Templo de Jerusalém. Mateus ja havia falado do
Templo no v. 35. No entanto, geralmente, usam-se os termos iLepov ou veog. Esta
interpretagdo de oikog vem confirmar o seguinte: agora Jesus anunciara de
imediato a destruicdo do Templo e imediatamente depois o abandonou (24,1).
Em 24,15 o Templo ndo sera mais o lugar de Deus, mas sim o lugar da
“abominacao da desolagao”. dagpietal € um passivo divino. Em vez de “casa de
Deus”, templo abandonado sera chamado agora “vossa casa”. Interpreta-se
oikog como o “Templo” é justo, pois em seguida o oraculo de ameaga do
versiculo 38 retoma a ideia difundida (LUZ, 2013, p. 476).

O texto biblico mais importante para a ideia de que seja o Templo o oikog
é Ezequiel 9-11, em que o profeta descreve como a gléria de YHWH abandona
o Templo (Ez 10,18s) e a cidade para andar e ir, em um primeiro momento, sobre
o monte das Oliveiras (Ez 11,23). Essa ideia veio, posteriormente, nos textos
apocalipticos. Durante a grande revolta Judaica (66-73), a cidade Jerusalém fora
tomada pelas forcas de Tito em 70, a prépria cidade, as muralhas do Templo e
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o Templo foram destruidos. A consequéncia teoldgica direta da destruicao do
Templo, agora privado da protecgao divina, € a ideia de que realmente a oikog foi
abandonada (LUZ, 2013, p. 476).

v. 39: A predicdo deste versiculo constitui a conclusdo do oraculo de
desventura: Jerusalém nao vera mais Jesus até a parusia. A histéria de Mateus
narrara o cumprimento dessa profecia: Depois de ter pronunciado aquelas
ultimas palavras, Jesus abandona o Templo, ndo mais falara diretamente a todo
povo e s6 permanecera em vida ainda por dois dias até a paixao e morte (LUZ,
2013, p. 476). Em Mateus as expressdes (preposicdo e advérbio) am’ dptt
sinalizam uma virada de época e fazem uma ligagdo com a parusia: com a morte
de Jesus, termina o periodo da presenca de Deus, que € dada pela presenca
fisica Dele; com isso o Reino dos Céus e o juizo estardo agora as portas (Mt
26,29.64). A morte de Jesus é, portanto, um sinal de juizo: se Deus abandonou
a propria habitagdo, o que se segue € que também o Emanuel ndo podera ser
mais visto (LUZ, 2013, p. 477).

Este tempo da invisibilidade €, contudo, limitado porque vira 0 momento
guando os habitantes de Jerusalém saudarao aquele “que vem?”, portanto, o Filho
do Homem que descera dos céus para a parusia, com as palavras do salmo
118,26: “Bendito o que vem em nome do Senhor”. No antigo Israel, os sacerdotes
saudavam com essas palavras os peregrinos que subiam para Jerusalém para
as festas e com essas mesmas palavras Jesus foi recebido pela multiddo de
peregrinos quando entrou na cidade santa (21,9). Se aqui as palavras do Salmo
se tornaram as palavras de saudacao Cristo da parusia, elas parecem ter um
sentido positivo (LUZ, 2013, p. 477).

Talvez, Mateus pense na promessa de que todo Israel sera salvo na
parusia, como escreve Paulo em Rm 11,26. Um defensor importante dessa ideia
na Igreja antiga foi Origenes, que a justificava ja entdo com Rm 11,25ss, também
se encontra esse tipo de interpretacdo nos pensadores medievais
(especialmente Erasmo) e no tempo da reforma (Lutero, Musculus, Lapide e
Jansénio), assim, naturalmente em diversos pensadores modernos (Luz (2013,

p. 477) cita esse pesandores: Weiss, Zahn, Shlatter, Goulder e outros).
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Acaso Mateus pretende em sentido condicional que a proposigao direta
de £wg av (até que), posteriormente em 39, poderia ser parafraseada assim: so
me verdao novamente somente quando se disserem: “Bendito o que vem em
nome do Senhor”, ou seja: se e quando voltarem para Jesus? Esta interpretacao
faz evidenciar o esquema pecado-exilio-retorno que recorre frequentemente nos
Testamentos dos doze patriarcas, mas aqui nao se trata nem de exilio nem de
retorno. Essa interpretacédo € atestada ja na Igreja antiga (LUZ, 2013, p. 477-
478).

A interpretagdo do v. 39 como o oraculo de juizo foi, porém, a mais
difundida na Igreja antiga, no periodo medieval e na primeira idade moderna. Na
parusia todos deverao reconhecer mesmo contra vontade, que Jesus € aquele
que vem em nome do Senhor e o saudardao como tal. Porém, a sua saudacgao
nao sera, ainda, expressao da fé, talvez uma homenagem forgada diante do
evidente poder de Cristo. Reconhecer Jesus neste ponto n&o serviria para eles
de mais nada sem uma sincera converséao (LUZ, 2013, p. 478).
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3 ANALISE TEOLOGICA

A ligagdo da pericope com o restante da obra mateana se da apos a
condenacédo dos fariseus e escribas (Mt 23,13-36), a profecia que Mateus faz
seguir se conecta bem com a pericope anterior. Esta ndo &, todavia, parte do
“discurso sapiencial” que Lucas havia deslocado inserindo em outra etapa, mas
uma passagem originalmente isolada (SCHIMID, 1957, p. 406-407). A
lamentac&o sobre Jerusalém é encontrada somente em Mateus (Mt 23,37-39) e
em Lucas (13,34-35), provém de Q 13,34s, fora pequenas diferengas, os textos
sdo idénticos. Essas diferengas permitiram tirar uma conclusio, que claramente
Lucas conserva o texto original (LUZ, 2013, p. 469-470), enquanto Mateus altera
algumas palavras ou mesmo acrescenta. O que gera grande diferenga nos textos
€ a posicao geografica de Jesus neles, que altera também o sentido teoldgico
das palavras proferidas, em Lucas é proferida “a” Jerusalém, enquanto em
Mateus € proferida sob/em Jerusalém. Em Lucas, Jesus esta subindo a
Jerusalém (Lc 9,51-19,27) (SCHIMID, 1968, p. 251).

Com 9,51, Lucas comega uma nova parte de sua narrativa querigmatica.
Ele adaptou o tema da viagem de Jesus para Jerusalém de Marcos 8,26-
10,52, acrescentando cerca de 15 referéncias a viagens de Jesus;
materiais de Q e L. O resultado desta adaptacao criativa por parte de
Lucas é uma concepg¢do multidimensional da jornada. Em obediéncia a
vontade de Deus (9,22-44), Jesus vai para Jerusalém, a cidade que
simboliza a continuidade entre o antigo e o novo no plano de Deus. Em
Jerusalém, Jesus completara seu éxodo (9,31) para Deus, e é de
Jerusalém que a misséo crista alcangara os confins da terra (At 1-2). Em
seu caminho para Jerusalém, Jesus € o mestre supremo para seus
discipulos, suas testemunhas, sobre o sentido de seu caminho. Jesus
instrui seus discipulos acerca de viagens missionarias (16,1-31), sobre
0 uso das posses (10,1-24), a oracdo (11,1-13) e apresenta parabolas
desafiadoras como a do Bom Samaritano (10,25-37) e a do Filho Prodigo
(15,11-32). Nem a jornada de Jesus nem a do cristdo estardo isentas de
tribulagdes. Os samaritanos rejeitam Jesus (9,51-56); os lideres
religiosos objetam a seus ensinamentos e estilo de vida (13,11-17; 14,1-
24). Em suma, a "narrativa da jornada" feita por Lucas oferece um retrato
cativante de Jesus, o Filho resoluto e fiel (9,35), que em palavra e agéo
ensina o caminho que leva a vida com Deus. A medida que os leitores
vao caminhando com Jesus em seu caminho para Jerusalém, eles
deveriam levar a sério o imperativo divino: "ouvi-0" (9,35). Lucas divide
a narrativa da viagem em trés sec¢des: 9,51-13,21; 13,22-17,10; 17,11—
19,27. O versiculo que inicia cada uma destas se¢des menciona
explicitamente que Jesus estava a caminho de Jerusalém. (KARRIS,
2011, p. 267).
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Quando Jesus fala sobre a cidade de Jerusalém, o Juizo esta dentro da
segunda segdo na subida/caminhada para Jerusalém (13,22-17,10) (KARRIS,
2011, p. 267). Outra questéo a ser pensada é a quem Jesus profere o lamento:
alguns fariseus que se mostravam favoraveis a Jesus, pedem-lhe que saia
daquele lugar, pois Herodes queria mata-lo (SCHIMID 2, 1968, p. 266), sendo
essa a unica referéncia positiva aos fariseus na obra lucana (KARRIS, 2011, p.
278), e concluindo essa sua fala sobre a fidelidade e obediéncia em sua jornada
a Jerusalém, profere um juizo (13,34-35). As adverténcias (os “Ais”) que seguem
em Mateus (Mt 23,13-31) sdo também apresentados em Lucas (Lc 11,39-52) ja
anexados as Bem-aventurangas lucanas, Mateus, todavia, remanejou-a de
forma profunda e adicionou uma para chegar ao numero sete (TOURIN;
CORSANI; CUMINETTI, 1973, p. 274).

Na obra mateana, em comparagdo com a lucana, o local geografico de
Jesus é totalmente outro. Em Mateus, Ele ndo esta mais subindo a Jerusalém,
pois a entrada de Jesus ja aconteceu (Mt 21,1-11). Ele esta dentro da cidade
Santa, e ja esta dentro do Templo (Mt 21,12): o centro da vida e o lugar do
repouso de Deus, diante do qual os homens podem se encontrar consigo mesmo
(FAUSTI, 2001, p. 409). Como ja foi visto no primeiro capitulo, isso consta no
final do quinto bloco narrativo (Mt 19-22) e inicio do quinto discurso (Mt 23-25),
que culminara na Paixdo e morte de Jesus, nos ultimos dias de Jesus em
Jerusalém (SCHIMID, 1957, p. 365). A quem Jesus fala? Aos chefes dos
sacerdotes, aos ancidos do povo (Mt 21,23), aos fariseus e os escribas (Mt 23,1-

36), concluindo com as palavras sobre Jerusalém, no coragao de Jerusalém:

Essa passagem de Q forma o comovente climax do cap. 23. Ela retrata
Jesus como a personificacdo da sabedoria divina trazendo uma
mensagem de salvagao de Deus (11,28-30; Eclo 24,7-12; Lm). Mateus
omite o relato da oferta da vilva para unir este capitulo ao cap. 24.
Jerusalém: Um apodstrofe com vocativo duplo corresponde ao estilo do
AT. Neste periodo, a morte violenta dos profetas tinha se tornado lugar-
comum (At 7,52). quantas vezes: Jesus Vvisitava Jerusalém
frequentemente, embora Mateus relate somente uma visita. A imagem
da galinha recolhendo seus pintinhos embaixo de suas asas sugere
cuidado, protecdo e amor (Is 31,5; Dt 32,11; Sl 36,7). 38. casa: Uma
alusdo a Jr 22,5 e aos eventos de 70 d.C. 39. Observe a inclusio com
21,9, onde o Sl 118,26 também é citado. O alerta profético prenuncia a
vinda do Filho do Homem com o julgamento e o Reino. Observe a
repeticdo de "desde agora" em 26,29.64. (VIVANO, 2011, p. 202).
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Os temas abordados n&o fogem daquilo que ja fora desenvolvido no
capitulo 23: denuncia obstinada da perseguicdo e dos erros, a permanente
iniciativa divina e ameaga com o juizo de condenagdo, ndo ao povo, mas aos
que dirigem o povo. Violentas inventivas d&do lugar a um canto de lamentacéo,
que manifesta aflicao e dor sobre a cidade santa de Jerusalém, que se manchou
com o sangue dos profetas, e recusou a agdo de Jesus, pois muitas vezes
(segundo o texto joanino, diferente dos sinoéticos, Jesus foi diversas vezes a
Jerusalém) tentou reunir os habitantes por sob a protecdo do Messias.

O seu destino ja fora profetizado por Jeremias (Jr 22,5): Deus a destruira.
A cidade sai de forma definitiva da historia da salvagéo. E no dia em que Cristo,
o Filho do Homem, aparecer glorioso, ira se repetir o canto de ingresso
messianico em Jerusalém (Sl 118,26; Mt 21,9; 23,39; Mc 11,10; Lc 13,37; 19,38).
O reconhecimento que obstinadamente fora negado a Jesus de Nazarée, no fim,
nao faltara, diante de sua apari¢ao fulgurante como juiz ultimo de toda a criagao.
A vinda final do Filho do Homem, vencedor de toda a resisténcia para instaurar
o Reino de Deus, é mais do que um oraculo de futura conversao dos Judeus
(BARBAGLIO, 2014, p. 246). Assim que conclui, Jesus sai do Templo. No grande
discurso contra os fariseus e escribas, Mateus faz seguir imediatamente a
profecia, que revolta os discipulos, sobre o fim de Jerusalém e do mundo (Mt 24)
e adiciona diversos outros trechos de conteudo afim (Mt 25). Mateus apresenta
de forma sistematica todas as palavras de Jesus, relativas ao tema do fim
(SCHIMID, 1957, p. 408-409).

3.1 A JERUSALEM

O nome da cidade nasce nos tempos mais remotos. Aparece em textos
egipcios de reprovagdes do médio império e a sua grafia a julgamento de muitos
especialistas rushalimum, no lugar de urusalimum (MAZAR, 1970, p. 798). O
nome urushalimum é atestado desde Amendfis IV (1377-1358 a.C.); no Antigo
Testamento, tem-se Yerushalayim (o°5w17°); na Septuaginta, a forma semitica
Tepovoainu-lerousalem, retomando no Novo Testamento, mas com a forma

helenistica TepoocoAvpa-lerosoluma (CARREZ, 2004, p. 928) aparece por 11
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vezes em Mateus (Mt 2,1; 2,3; 3,5; 4,25; 5,35; 15,1; 16,21; 20,17; 20,18; 21,1;
21,10). No Evangelho segundo Mateus, a unica vez que aparece a forma
semitica (lepouoaAnu-lerousalem) é em Mt 23,37; em todo o restante do texto
mateano é utilizada a forma helenizada (MICHELINI, 2013, p. 376).

3.1.1 Dados historicos no tempo de Jesus

S&o poucos os dados evangélicos que se tem sobre Jerusalém dos
ultimos anos de Herodes e dos primeiros anos do Reino de Arquelau (Mt 2,1-
12.19-22; Lc 1,5-23; 2,22-38). Este ultimo havia sufocado um tumulto no Templo.
Enquanto Arquelau se encontrava em Roma, na ocasido da festa de Pentecostes
surgiu uma rebelido contra os oficiais romanos que governavam a cidade; como
resultado, as arcadas do Templo foram queimadas e a maxima autoridade de
provincia da Siria teve de intervir (PIMENTEL, 1970, p. 839). Arquelau foi
deposto, Jerusalém foi administrada por um procurador romano (6 d.C), o qual
residia em Cesaréia Maritima e n&o na cidade Santa de Jerusalém, onde
comandava um oficial com tropas estacionadas na fortaleza de Anténia e no
palacio herodiano, lugar que servia como praetorium quando os procuradores se
transferiram para Jerusalém (PIMENTEL, 1970, p. 839).

Poncio Pilatos, durante uma visita a cidade, introduziu a imagem do
imperador, mas teve que se retirar as pressas diante do povo enfurecido. O
mesmo procurador fez construir o aqueduto superior (o inferior se deve a
Herodes: os principes da familia herodiana primavam pelo gosto de construir;
outros foram levados a imita-los. Sob seu dominio e no periodo que se seguiu,
a industria de construgdo teve grande expansao em Jerusaléem (JEREMIAS,
1963, p. 19) que transportava agua a cidade das vizinhangas de Belém, e para
executar esse trabalho, ele usou fundos do tesouro do Templo. Este emprego
do dinheiro sagrado repercutiu ainda mais com o descontentamento dos
cidadaos de Jerusalém.

A expulsdo dos vendedores do Templo e o dialogo com Nicodemos
aconteceram durante a pascoa (Jo 2,13-3,21), a cura do paralitico na piscina de
Betesda em uma festa n&o especificada (Jo 5). Betesda, lugar onde aconteceu
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o milagre, encontra-se junto a porta das ovelhas, a norte do Templo. Jesus foi
na cidade durante a festa dos Tabernaculos (Jo 7-8), a cura do cego de nascenga
depois que esse foi lavado na piscina de Silo€, que seria proxima a saida do
tunel de Ezequias (Jo 6). Lucas fala da torre de Siloé que cai (Lc 13,4) e mata
varias pessoas (PIMENTEL, 1970, p. 839-840).

No inicio da Paixdo, Jesus se encontra a meio caminho da encosta
ocidental do Monte das Oliveiras e chora sobre Jerusalém (Lc 19,37.41-44), hoje
o lugar é indicado pela capela Dominus Flevit (PIMENTEL, 1970, p. 840). Na
narrativa evangélica, Jerusalém é antes de tudo o lugar da paixdo, morte e
ressurreicdo de Jesus Cristo. Pela entrada final em Jerusalém (Mt 21,5; Jo
12,15), Jesus realiza a profecia de Zc 9,9: o nome simboalico e profético “Filha de
Sido” é resgatado. Em Mateus, quando Jesus morre, a cidade rebelde se torna
a “cidade santa” (Mt 27,53), na qual os eleitos ressuscitados, por um tempo,
aparecem a um grande numero de pessoas (CARREZ, 2004, p. 929). Depois de
ter atravessado o Cedrom, Jesus entrou na cidade e no Templo (Mc 11,11) e os
discipulos se admiraram (Mc 13,1) por suas pedras bem trabalhadas
(PIMENTEL, 1970, p. 840).

3.1.2 Dados da época dos apostolos a destruicdo

Os fatos narrados nos primeiros dois capitulos do livro dos Atos dos
Apostolos, a eleicdo de Matias e a descida do Espirito Santo, aconteceram em
um local indeterminado (em Lucas se pode fazer uma alusdo ao lugar onde foi
celebrada a Ceia (Lc 22,12), “o andar superior onde costumavam ficar” (At 1,12)
"reunidos no mesmo lugar” (2,1); “a casa de Maria, mae de Jodo Marcos” (12,12).
Parece que é sempre o mesmo lugar, no andar superior). Em vez disso, varios
outros fatos que sdo narrados nos capitulos seguintes ocorreram no Templo (At
4,23-31; 5,12-28; 6,9ss). Destaca-se condenacéo e o apedrejamento de Estévéao
(At 7,58) que foram realizados fora dos muros (PIMENTEL, 1970, p. 840).

A conduta imprudente de Pdéncio Pilatos na sua relagdo com os judeus
causou no final a sua destruicdo. Vitélio, enviado de Roma a Siria, foi a

Jerusalém durante a Pascoa e restituiu aos sacerdotes as vestes e outros
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objetos que eram usados nas festas religiosas (PIMENTEL, 1970, p. 840).
Petrénio, escritor romano, soube compreender os judeus, contudo Caligula se
obstinou no propdsito de erigir uma estatua sua no Templo de Jerusalém. A
intervengcdo do procurador e de Herodes Agripa evitou uma insurreicdo em
Jerusalém e a situagdo melhorou ainda mais depois da morte de Caligula.
(PIMENTEL, 1970, p. 840).

A popularidade de Agripa surgiu por causa da generosidade evidenciada
para com o Templo, foi devida também em parte ao rigor que demonstrava contra
os cristdos, o que culminou na morte de Tiago, irméo de Jo&o, e com o
encarceramento de Pedro (At 12,1-5). O rei favoreceu a expansao da cidade na
area externa ao muro, sobre a quarta colina, e comecgou a edificar um muro para
proteger o novo bairro; contudo, interrompeu os trabalhos por medo de que o
imperador romano suspeitasse de um projeto para uma rebelido (PIMENTEL,
1970, p. 840-843). Escavagdes colocaram em evidéncia varios tragos de um
antigo muro mais ao norte de Jerusalém: sua identificacdo com o “muro de
Agripa” nao corresponde, contudo, aos dados de Flavio Josefo, segundo o qual,
0 muro comegava na torre de Hipicos, estendia-se do lado do vento norte até a
torre Psefina (PIMENTEL, 1970, p. 843).

Enquanto as condigcbes de governo na Palestina se tornavam mais
dificeis, Claudio concede a Agripa ll, Filho de Herodes Agripa, a autoridade para
nomear os sumos sacerdotes (49-50 d.C) e o palacio dos Asmoneus para
Jerusalém. Félix, que foi sucessor de Pdéncio Festo, um dos procuradores
romanos (52-60 d.C), casou-se com uma das irmas de Agripa e se mostrou hostil
aos Judeus, especialmente contra os Zelotas que foram duramente perseguidos.
Neste mesmo periodo, Paulo estava prestes a ser morto pela multidao (At 21,27-
30) que estava agitada (PIMENTEL, 1970, p. 844). Agripa fez construir no
palacio dos Asmoneus, de frente para o Templo, uma varanda com vista para o
santuario, mas os chefes dos judeus erigiram uma parede bem alta a oeste do
atrio interno, que tirava de Agripa a sua comoda visdo. Festo ndo conseguiu
desmantela-la (PIMENTEL, 1970, p. 844).

Albino e Géssio Floro foram péssimos procuradores; o segundo foi o
ultimo de todos, tanto pelo tempo, como pela dignidade humana. Estabeleceu-

se no Palacio, talvez de Herodes o Grande, e se op6s aos judeus com todo tipo



85

de arbitrariedade e abusos. Flavio Josefo garante que, num sé dia, Géssio,
ordenou executar mais de trés mil e seiscentos (3600) homens, mulheres e
criangas (PIMENTEL, 1970, p. 844). Chamou as tropas de Cesaréia para matar
alguns delegados e entrar no distrito norte de Betesda para dominar a torre
Antdnia e da area do Templo, porém, ndo conseguiu seu propoésito, pois, 0s
judeus, amotinados, destruiram o pértico norte e impediram que tivesse acesso
a torre Antonia (PIMENTEL, 1970, p. 844).

As acusagbes dos habitantes de Jerusalém contra Floro conseguiram a
obtengdo de uma investigagdo sobre o posto do tribuno, e quando este foi
embora, recomecaram os motins e desordens, apesar dos esforcos de
pacificacdo de Agripa Il. As autoridades judaicas, diante da violéncia contra
Roma, pediram ajuda a Floro e Agripa e, quando receberam, ocuparam a colina
ocidental. Os revoltosos dominaram o Templo e 0 monte sudeste. Os romanos
se trancaram na fortaleza Anténia. Comecgada a luta; os insurgentes, depois de
terem queimado o palacio dos Asmoneus, a casa do sumo sacerdote e a torre
Antbnia, cercaram os legionarios e mataram traigoeiramente, na torre Hipoco,
Fasael e Mariane. No legado da Siria, Caio Céstio Galo, apressado com tropas
de reforgo, incendiou o bairro norte, quando ele estava ao alcance da vitoria,
retirou-se de forma inesperada (PIMENTEL, 1970, p. 845).

A revolta se tornou geral, e Vespasiano veio a Palestina em 67 e subjugou
todo o pais, antes de atacar Jerusalém. No ano 69, nomeado imperador,
encarregou seu filho Tito para preparar o ataque a cidade (PIMENTEL, 1970, p.
845). Tito avangou de noroeste, conquistou todos os muros e chegando a cerco
mais antigo, onde fez construir aterros. Também a fortaleza Antonia foi sitiada.
Um muro de mais de 8 quildmetros de comprimento circundava a cidade e, no
final, a fome semeou o0 massacre, e foi bem-sucedido na conquista do muro
norte. O mesmo aconteceu a fortaleza Antbnia e os romanos, depois de terem
passado a fio de espada os judeus no Templo, saquearam a cidade baixa e a
colocaram fogo até a piscina de Siloé, de igual maneira aconteceu a toda a
cidade alta, do palacio de Herodes nao restou mais que trés torres, e do Templo,
somente um muro (PIMENTEL, 1970, p. 845-846).
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3.1.3 Teologia sobre Jerusalém

Jerusalém tem uma grande importancia no judaismo, testemunhada sua
presenga seja na Biblia hebraica, seja nas fontes apdcrifas de Qumran
(MICHELINI, 2013, p. 376). Situada por cima do monte, em uma regido sem
agricultura nem manufaturas, Jerusalém deve a sua expanséo a vontade do Rei
Davi e a sua vocagéao de cidade santa. Seria uma contradigdo para geologos e
economistas, se ndo se considerasse a multiddo de peregrinos que se
encaminhavam a cidade por seus mais de trinta séculos. Os fenbmenos das
peregrinagbes a Jerusalém n&o tém par, ao menos no que diz respeito a
duragao, no mundo. E quando a cidade perdeu sua importancia politica, depois
do exilio, viu acorrer a ela homens de todas as nagdes (RAMLOT, 1970, p. 873).

Abrangendo uma vis&o panoramica da historia da salvagao, pode-se ver
na antiga alianga uma saida para a Jerusalém, quando Abrado, pai da fé, saiu
de Ur dos caldeus, quando o povo que era escravo no Egito saiu rumo a terra
prometida, ou mesmo o retorno da Babilénia depois do cativeiro, de todas as
partes da Palestina e depois, mais tarde, todos os prosélitos. Esse movimento
de concentracdo termina no dia de Pentecostes, em que tudo o que foi
convergido a Jerusalém encontra sua unidade, e assim se inicia o tempo da
Igreja aberta aos gentios, em um movimento de saida e de expansao universal,
que realiza aquilo que Jesus havia pré-anunciado para a histéria da salvacgao:
“sereis minhas testemunhas em Jerusalém em toda a Judeia e na Samaria, até
os confins da terra” (At 1,8). E, por fim, a grande visao da Jerusalém Celeste (Ap
21) que conclui a visdo cristad da Jerusalém futura (RAMLOT, 1970, p. 873-874).

3.1.3.1 A cidade de Davi (2Sm 5,7)

A conquista de Jerusalém responde a uma intencdo formal de Davi de
que, até entao, os judaitas ndo haviam podido adquirir de forma definitiva aquela
cidade fortificada, apesar de certos episddios favoraveis (Js 10,1-23; 12,10; Jt
1,4-8). A cidade que se acreditava ser inexpugnavel veio a ser tomada com a
astucia de Davi e recebe o nome de “cidade de Davi” (2Sm 5,6-9). Todavia, foi o
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antigo nome uru$alim que prevaleceu. Os relatos biblicos ndo sao claros quanto
a conquista de Jerusalém. Uma cidade que antes tivera uma importancia
secundaria em ambito da tradicdo que, por fim, resultaria no monoteismo
historico. Ela se tornou um dos lugares mais sagrados e, portanto, mais
disputados do mundo. Quando David tomou Jerusalém, deve ter sentido um
duplo alivio, pois capturou esse enclave jebuseu situado no centro do seu reino
unido e encontrou uma capital mais adequada (ARMSTRONG, 1996, p. 61-62).
De fato, a cidade n&o pertencia nem as tribos do sul, que haviam escolhido Davi
como rei, nem as tribos do norte, porque foi necessario unificar de forma
definitiva todas as tribos sob uma unica monarquia (RAMLOT, 1970, p. 874-875).

Os textos biblicos dao a entender que sua situagao politica era excelente,
devido a sua localizagdo quase no centro da Palestina, subindo sobre a parte
mais alta desta cadeia, circundada por depressdes, encontra-se em uma posi¢cao
estratégica e excepcional, tanto que os cercos de Jerusalém s&o lembrados
entre os mais memoraveis de toda a historia militar (RAMLOT, 1970, p. 875). Foi
uma pura intuicdo cheia de resultados a decisao de Davi de transportar para a
cidade a Arca da alianga, de construir um altar (2Sm 6,12; 24-25) e de projetar a
construcdo do Templo, que deveria assegurar a Jerusalém a sucessao na
importancia do povo, que era exercida até entdo pela antiga Shilo (Silo) como
santuario das tribos. Somente do lado econdmico a cidade apresentava aspectos
negativos, pois estava situada em uma regido de poucos recursos naturais e
longe de grandes vias de comunicag&do nao poderia aspirar se tornar um grande
centro de trafego internacional, pelo contrario, o seu destino era um outro.
(RAMLOT, 1970, p. 875).

Com o sacerdécio de Jerusalém, confiado por Saloméo a Sadoc e aos
seus filhos, pode-se reivindicar uma grande antiguidade para o santuario. Uma
tradicdo conservava a recordagao de um encontro entre Abrado, o pai da fé, e
Melquisedec, rei sacerdote de Salém (provavelmente a forma abreviada de
Jerusalém: Sl 76,3; Midrash do Génesis, 22,13). Logo em seguida, Melquisedec
apresenta a Abrado uma oferta de pao e vinho e o abencgoa, por sua vez, Abrado
‘Ihe da a décima parte de tudo” (Gn 14,17-20; CLIFFORD; MURPHY, 2007, p.
83-84). O altar e posteriormente o Templo foi construido sobre a eira de Areuna,

indicado pelo profeta Gad (2Sm 24,18-19). Reis, sacerdotes e profetas
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contribuiram para a importancia de Jerusalém, que na tradigdo antiga n&o era
objeto de nenhuma promessa, antes, era uma “cidade de estrangeiros” (Jz
19,11-12), que se evitava (RAMLOT, 1970, p. 876).

Jerusalém ndo tinha nenhum significado na tradicdo fundamental da
constituicdo tribal, e tinha, antes do exilio, uma rival mais préspera na Samaria
e foi apenas tocada na profecia messianica, todavia ja era vista como “morada
de YHWH?” e, pouco antes do exilio, pessoas da Samaria com homens de Silo e
de Siquém iam a Jerusalém para apresentar ofertas no Templo (Jr 41,5).
Iniciava, assim, a verdadeira gloria de Jerusalém, que ndo consistia ja no seu
papel como capital, mas no fato de ser um lugar onde surgiu o Templo (RAMLOT,
1970, p. 877). Além de cidade de Davi, aos poucos Jerusalém recebe mais um
atributo: Jerusalém se torna a morada de YHWH (S| 76,3), a cidade de Deus (Sl
46,5), o lugar onde é invocado o nome de YHWH dos exércitos (Is 18,7; 8,18), o
lugar onde Deus faz ouvir a sua voz (Am 1,2).

Em lIsaias, Jerusalém adquire uma importancia toda especial, pois é o
lugar da manifestagcdo de YHWH (Is 6), e o monte de Sido é frequentemente
recordado pelo profeta (29 vezes em Is 1-39 e por 17 vezes em Is 40-66). E o
lugar de reunido de todos os povos (Is 2) e a cidade, a qual, mesmo os etiopes
levam as suas ofertas (Is 18,1-7). A cidade fundada por YHWH (Is 14,32),
fortificada pela protegéo divina (Is 10,24; 31,4-5), cidade de refugio (Is 14,32) e
de peregrinacgdes alegres (Is 30,29). Como o novo Sinai, a cidade na qual YHWH
tem o seu fogo e o seu forno (Is 31,9). Onde YHWH pausara as tropas Assirias
e as pisara sobre os montes (Is 14,25). Se bem, na regido, poderia comparar
Jerusalém a um sacramento de Deus, em l|saias, entretanto, essa mistica da
cidade santa ndo tem nenhum paladio, tampouco a presencga divina necessaria,
exclusiva e definitiva, nada que se assemelhe a uma magica inviolabilidade
(RAMLOT, 1970, p. 877-878). Essa predilegdo ndo exclui absolutamente as
censuras e reprovagdes divinas (Is 3,8; 10,12), “com tudo isso ndo se amainou
a sua ira, e sua mao continuou estendida” (Is 5,25 contra a Samaria Is
9,11.16.20; 10,4).

A cidade do Messias, “0 meu santo monte” (Is 11,9), sera purificada pela
acao divina e se tornara uma cidade justa e uma cidade fiel (Is 1,26) salva sob

Acaz (Is 7,8) e sob Ezequias (2Rs 18,17-19.37). Cidade onde se concretiza a
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unidade (S| 122), e o proposito de todo o programa da reforma deuteronomista
(Dt 16,1-8; 2Rs 22-23). E a cidade onde YHWH pde o seu nome (2Rs 21,4; Is
31,9; J1 4,17; 2Cr 33,4; Sl 132,13). Os historiégrafos deuteronomistas exaltaram
a eleicado de Jerusalém (1Rs 11,1.32.36; 2Rs 23,37), por ser a cidada amada por
Deus (Sl 78,68; 87,2; Zc 1,14; Ecl 24,11; Ap 20,9) e o monte do Templo (Mq
3,12; Ag 1,8; 1Mc 4,46.48; 7,35.37; 10,41).

Ja no tempo de Isaias, o profeta Miquéias havia anunciado a ruina da
cidade por sua injustica realizada, edificando as construgdes com sangue e com
impiedade (Mg 3,9-12). A missdo de Jeremias € de reprovar a apostasia de
Jerusalém (Jr 2,1-25; 11,13; 26,16), fazendo o apelo/convite de purificagao (Jr
4,14) e se vé obrigado a anunciar a sua ruina (Jr 9,10; 13,9). O exemplo de Silo
demonstra que YHWH ¢é capaz de realizar a sua ameaga, mesmo contrario a
doce ilusdo e laxismo do povo (Jr 7,12; 26,6). Para Jeremias, a cidade &
ameagada pelos inimigos do norte (Jr 1,15; 4,5; 6,1.8), por meio de um gesto
simboalico, a jarra quebrada anuncia a sua destruigao (Jr 19,11), e efetivamente
essa € devastada (Jr 38,28; 39,8; 44,2), porém, continua sendo ela a cidade (Jr
51,50) da qual se deve conservar a recordagao (RAMLOT, 1970, p. 879).

Jeremias nao fala movido por um ressentimento pessoal contra a cidade
de Jerusalém, ele anuncia a sua restauragao (Jr 33,10-11; 30,18; 31,38) e o
grande retorno a Sido (Jr 31,6), predizendo que depois do exilio ndo sera mais
necessario construir mais uma Arca da Alianga, pois a nova Jerusalém sera ela
mesma o trono de YHWH (Jr 3,17; Ex 25,10; 2Sm 6,7), assim como era a Arca
(RAMLOT, 1970, p. 879).

Com Ezequiel, que ignora o tema de Sido, tem-se o anuncio da ruina de
Jerusalém (Ez 4,5; 24,1-14) por meio de gestos simbdlicos. O profeta tem a viséo
dos pecados de Jerusalém (Ez 8; 11,1-13), a cidade sanguinaria (Ez 22,1-30), e
do seu castigo (Ez 9-10) e a gloria de YHWH que abandona a cidade de
Jerusalém (Ez 11,23). Contudo, nenhum outro anunciou com tanto fervor o
renascimento da cidade de Jerusalém (Ez 40-48), cujo destino € indicado por um
novo nome: “YHWH esta 18" (Ez 48,35).
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3.1.3.2 A cidade do grande Rei

Com a destruicdo em 586 a.C., a deportacdo e o exilio na Babilénia,
Jerusalém perde o seu status de capital monarquica, assim como a dinastia
davidica deixa de reinar. No livro das Lamentagdes, aparece assim: “nossa
heranga passou a estrangeiros, nossas casas a desconhecidos” (Lm 5,2).
Jerusalém se torna algo fantastico (Is 52,1) no imaginario do povo, uma cidade
dos sonhos, uma visado que exalta e supera toda a dificuldade. Um local onde
converge a esperancga de Israel (RAMLOT, 1970, p. 880).

Na narrativa mateana, Jerusalém é a cidade santa (Is 52,1; Dn 9,24; Mt
4,5), os profetas a veem mais gloriosa que antes, porém, com uma vocagao
puramente religiosa (MICHELINI, 2013, p. 377). Todo o periodo do exilio foi uma
espera do momento em que a gléria de YHWH retornaria no seu Templo, e se
aguarda tal momento para se tributar a Deus, na cidade, um culto perfeito, no
qual ndo estara presente nenhum incircunciso ou impuro (Is 52,1) e para realizar
o programa do reinado pleno de Deus (Is 52,7), para a redeng¢ao de Jerusalém
(Is 52,9). E enquanto todas as nagdes veem a salvagéo operada por YHWH (Is
52,10), Isaias anuncia a ruina da Babil6nia (Is 47; 42,14-15) (RAMLOT, 1970, p.
881).

Se o autor do Il Isaias, o livro da consolagdo de lIsrael (Is 40-55),
anunciava somente uma libertagcdo de Jerusalém, os seus discipulos fazem da
metrépole religiosa uma luz do mundo (Is 60,1-3.19-20), um lugar de reunido das
nagodes (Is 60,5-10.16; 66,18-19; Mq 4,1-2; Zc 8,20-23; Tb 13,9-11), uma casa
de oragao para todos os povos (Is 56,7). A cidade recebe novos nomes: minha
complacéncia, Cidade de YHWH, Sido do Santo de Israel (Is 60,14), nisso
Jerusalém se torna a capital de uma Terra Santa (Zc 2,17), a esposa de Deus
(Is 62, 3-5), objeto de uma nova eleicéo (Zc 2,16). Essa cidade divina adquiriu a
importancia e a caracteristica do Reino escatolégico (RAMLOT, 1970, p. 881).
Sera como um novo Jardim do Eden (Is 51,3), todas as riquezas do mundo a ela
afluirdo (Is 60-62), um novo Templo sera fundado sobre o alto do monte (Ez 40,2;
SI187,1; Is 2,2; Sl 48,3). Jerusalém passa ser vista como o centro do mundo (Ez
5,5; 38,12), a cidade para qual € necessario voltar-se para as oracgdes (1Rs 8,38;
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Dn 6,11), o lugar da habitacdo de Deus (Eclo 36,18) onde ele escolheu
permanecer e retornar (RAMLOT, 1970, p. 882).

A restauracdo de Jerusalém é uma das surpresas da histéria, uma das
mais nobres obstinacdes de Israel, que, deportada, manteve a recordacédo da
cidade santa: “se eu me esquecer de ti, Jerusalém, que me seque a mao direita!
Que se cole a minha lingua ao paladar caso nao lembre de ti, caso eu ndo eleve
Jerusalém ao topo da minha alegria” (Sl 137,5-6). Tal foi o conselho/ordem que
Jeremias da aos exilados (Jr 51,50). O decreto de liberdade de Ciro (Esd 1,1-4),
rei da Pérsia, permitiu o retorno de quarenta e dois mil judeus com o chefe
Zorobabel. Traziam consigo os vasos sagrados (Esd 1,5-11), restauraram o altar
dos holocaustos e sacrificios (Esd 3,1-6), mas o novo Templo estava bem
distante de ter o mesmo esplendor do primeiro (Esd 3,7-11) e foi reconstruido
com grande dificuldade material (RAMLOT, 1970, p. 883). Todavia a sua gldria
deveria ser maior e superar a do antigo Templo (Ag 2,9).

Mais tarde Neemias obtém a autorizagao para reconstruir as muralhas de
Jerusalém, cumprindo a sua tarefa com toda pressa, em meio a hostilidade entre
os vizinhos (Ne 4). A cidade foi reconstruida e repovoada com muitas
dificuldades (Ne 7; 11,1-2), porém foi possivel renovar a alianga na festa solene
dos Tabernaculos (Ne 8-10). Durante a época macabaica, Jerusalém e o seu
Templo foram os objetos principais da resisténcia, sendo que o segundo livro
dos Macabeus circula em torno desses dois grandes polos (RAMLOT, 1970, p.
883). O livro inicia com a tentativa falida de pilhagem ao Templo e termina com
o insucesso de Nicanor contra o Templo, e cada uma das duas partes do livro
terminam com uma festa: a da Dedicagao (Hanukkarah) (cf. 2Mc 10,7-9) e o
relato da morte de Nicanor (2Mc 15). O Templo de Jerusalém é venerado em
todo o universo (2Mc 2,22; 3,12) e é o mais santo de toda terra (2Mc 5,15) o
lugar eleito do Senhor e motivo do seu povo (2Mc 5,19). Jesus posteriormente
chamara Jerusalém com o titulo de gldria: “a cidade do grande Rei” (Mt 5,35),
pela qual é proibido fazer juramentos (RAMLOT, 1970, p. 884).
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3.1.3.3 A cidade que mata os profetas

Jerusalém é também a cidade que mata os profetas e apedreja os que
sdo enviados. A ultima afirmacdo, sem sombra de duvida, relembra o histérico
da cidade e do Templo (MICHELINI, 2013, p. 377)

No lugar de refutar o Templo e Jerusalém com desprezo, como 0s
essénios, Jesus sai para visita-la, porque vem para estar na casa do seu Pai (Lc
2,49). Entre os sindticos, especificamente em Lucas e Mateus, aparece o juizo
sobre Jerusalém (Mt 23,37-39; Lc 13, 34-35). Lucas concede um lugar
privilegiado a Jerusalém: o seu Evangelho inicia no Templo de Jerusalém e
termina no Templo e sabe-se que ele reuniu os episodios da vida de Jesus sobre
o signo da subida a Jerusalém (Lc 9,51-18,14). No tempo do nascimento de
Jesus, um pequeno grupo esperava “a redencdo de Jerusalém” (Lc 2,38),
quando ele é apresentado no Templo (Lc 2,22) e na transfiguracdo se fala da
morte, e que Ele deveria subir para Jerusalém (Lc 9,31) seu destino final, pois
um profeta ndo pode perecer fora de Jerusalém (Lc 13,33). Jesus sobe com os
Doze a Jerusalém para que se cumpra tudo aquilo que foi escrito pelos profetas
sobre o Filho do Homem (Lc 18,31). Essa subida é por si aquela subida do povo
de Deus, que esta representada pelos Doze (RAMLOT, 1970, p. 886).

Mateus evidencia a proxima queda de Jerusalém (no ano 70), antecipagao
do fim do mundo (Mt 24; Mc 13; Lc 21,20-36). E esse fim de Jerusalém vem
descrito com algumas caracteristicas do Dia de YHWH anunciado pelos profetas.
Apesar de Deus ter visitado Jerusalém com o seu Messias (Mt 21,1), a cidade
nao aceitou o “mensageiro da paz”, e n&o o reconheceu no tempo do qual era
visitada (Lc 19,41-44). Jesus lamenta e chora sobre a cidade (Mt 23,37; Lc
19,41), que sera destruida (Lc 19,44).

Na narrativa joanina, Jesus sobe a Jerusalém durante a festa (Jo 5,1; 7,1-
14), e ali opera sinais de Deus (Jo 2,23; 3,3; 4,45; 5,1-9; 9), ensina (Jo 5,17-47;
7,14-53; 8-10; 12-17) e realiza o seu ingresso triunfal (Jo 12,12-13). Podemos
nos perguntar se, por acaso, Jesus néo se coloca no lugar de Jerusalém, dado
que ele vem reconhecido como “luz das nagdes” (Lc 2,32; Jo 8,12; 9,5; 12,46)
titulo que anteriormente era conferido somente a cidade de Jerusalém (lIs 60,3).
Com a vinda do Espirito Santo (Jo 20,19-23) e Pentecostes (At 2,1-13) &
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realizada a Igreja teocratica universal e, com esta, a antitese do drama da
confusdo das linguas na Babildénia (Segundo Schwantes, (2009, p. 89-101),
pode-se notar como o exilio ficou muito marcado no povo de Israel, de tal forma
que ha no livro do Génesis um relato sobre a confus&o das linguas em Gn 11,1-
9) e o cumprimento das promessas universalistas com a efus&o de uma parte do
Espirito Santo e com a reunido, mais uma vez, das nacdes em Jerusalém. A lista
das nagdes, que teria sido originalmente uma lista dos principais distritos da
diaspora judaica, representa a subida dos dispersos para Jerusalém (RAMLOT,
1970, p. 887).

Jerusalém € o primeiro centro onde se realiza a missdo e a paz crista, o
culto perfeito anunciado para o “o dia da Assembleia” (Dt 18,16; 4,10; 9,10). Esta
representa o resto dos regenerados (At 2,1-21.39; JI 3,1-5), comunidade que vive
sob o impulso do Espirito Santo (At 2,1-21.33.38), celebra o Senhor (At 2,47;
3,8.9; 4,4) e proclama suas maravilhas (At 2,11) com felicidade (dyoAdiaoig) vive
uma paz paradisiaca (At 2,46; 4,32-35). Essa Igreja exercera mais o seu fascinio
em Paulo (At 20,16.22; 21,4.13), que vai perceber a nova Lei que devera levar
as nacgdes (At 9,26-27) e aqui trara as riquezas coletadas entre a comunidade
dos gentios (Rm 15,25-31).

O lugar onde Deus escolheu para a sua morada se tornou um antro de
assassinos violentos e sempre dispostos a eliminar os profetas e enviados para
chama-los a conversdo, porém sdo rejeitados (VITORIO, 2019, p. 255).
Jerusalém e o seu Templo ndo sdo mais o centro da salvacéo: a realizacédo da
Igreja-M&e é de dar a vida e assumir as dimensdes do Reino, que por sua
Cabeca (o Cristo) ja participa das grandezas celestes (RAMLOT, 1970, p. 888.
A Jerusalém de cima, aquela da promessa, “a Cidade do Deus vivo” a “Jerusalém
celeste” ja é um “encontro festivo” (mavnyvpet) (Hb 12,22) com milhares de anjos,
tal é a perfeicdGo da Nova Alianca (RAMLOT, 1970, p. 889). Enquanto
assistiamos a derrota da Babilénia, o Apocalipse nos apresenta a vitoria
definitiva de Jerusalém: A Jerusalém escatoldgica, pronta como uma esposa
adornada para o esposo, “descendo dos céus, de junto de Deus” (Ap 21,2), e as
nagdes virdo n&o para lhe trazer riquezas, mas para trazer os seus tributos (Ap
21,24-26). Nesta Nova Jerusalém, Deus fonte de vida e de luz (Ap 21,23) sera

plenamente acessivel sem a necessidade de mediagdo de um sacerdocio, e 0s
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eleitos poderado ver a sua face (Ap 22,4) e poderao dispor dos frutos da arvore
da vida (Ap 22,14).

3.2 OS PROFETAS/ENVIADOS

Dois termos s&o correlatos: “profeta” (mpoorng) ocorre 138 vezes no
Novo Testamento em oito formas diferentes, sendo que em Mateus aparece por
37 vezes, e na pericope a forma mpontag é aponta cinco vezes em Mateus,
dentre as quais trés somente no capitulo 23. Ja “enviados” (amooteAAw) ocorre
130 vezes no Novo Testamento, posto que, em Mateus, por 22 vezes,
ameotaApévoug nessa forma somente duas vezes no Novo Testamento (Mt 23,37
e Lc 13,34); ou seja, em textos paralelos (BIBLEWORKS..., 2017).

3.2.1 Profetas

No contexto biblico, os principais mediadores de Deus para com 0 povo
eram os sacerdotes e os profetas. Os sacerdotes desempenhavam uma
importante fungéo oracular no primeiro Templo (Jz 18,5s; 1Sm 14,36s; 22,10.13;
23,9-12). Entretanto, para conhecer a vontade de Deus, os principais
mediadores sdo os profetas. Esses s&o os unicos aceitos pelo Deuteronémio (Dt
18,14-18) (SICRE, 2014, p.1433). O substantivo “profeta” refere-se aquele que
proclama e expde a revelagao divina, ndo falando em seu préprio nome, mas

acaba e termina seu discurso com formulas como: “Oraculo do Senhor”, “Palavra
do Senhor”, “assim disse o Senhor” etc. Na maioria das vezes, indica os profetas
do Antigo Testamento, mas também se aplica a Jodo Batista e outros que
proclamam o Reino de Deus ou Cristo, e ao crente que possui o dom da profecia.
Como no Antigo Testamento, ele € descrito como a boca de Deus (Jr 15,19; At
3,18.21). Deus esta por detras da construgéo passiva em Mt 2,17. 23 etc. Alguns
entendem que a referéncia em 1Pd 1,11 ao “Espirito de Cristo”, que opera nos
profetas, € uma indicagdo do Senhor preexistente que em 1Pd é igual a Deus.

Em Hb 1,1, o profeta é encarado como instrumento de Deus que faz uma



95

proclamacéao aberta. Mesmo assim, o prefixo pro- chega a ser entendido sempre
mais num sentido temporal, de modo que, em contraste com o Antigo
Testamento, o profeta € encarado como aquele que prediz. Prevé tudo quanto
mais tarde se cumpre em Jesus Cristo (Mt 1,22-23; 2,5-6.15.17-18.23 etc.) Estes
textos ndo sdo textos de prova no sentido de os profetas terem feito uma
predicdo que Jesus Cristo cumpre sendo, portanto, que as profecias sao
cumpridas por Jesus Cristo, ou as Escrituras sdo comprovadas por meio dele.
Para Mateus, a autoridade do Antigo Testamento é tdo incontestavel que nao
precisa de provas. Pelo contrario, os textos sao citagdes reflexivas, que visam
demonstrar que Jesus faz alguma coisa, ou que alguma coisa acontece com a
sua vinda (EISKER, 2000, p. 1885).

Mateus faz suas reflexdes com o emprego de citagbes apropriadas do
Antigo Testamento, visto que os profetas se constituem em autoridade absoluta
para Mateus, segue-se que a citagcdo comprova que Jesus é o Messias. A
diregdo do seu argumento, portanto, € o inverso daquela de um texto de prova,
que estabelece a veracidade das Escrituras. Um aspecto impressionante é a
frequéncia de referéncias no NT as mortes dos profetas (Mt 23,31; Mt 23,37; Lc
13,34; At 7,52; Hb 11,32-40) e, desta forma, faz-se uma conexao continua entre
0 assassinato dos profetas e a morte de Jesus. No cristianismo primitivo, o
martirio tinha conexao integrante com o conceito do profeta (Mt 23,35). Jesus se
apresentava como quem se inseria na linhagem dos profetas rejeitados, sendo
que a rejeicdo dele marcava o cumulo da iniquidade, trazendo julgamento
publico sobre Jerusalém. Ele era, além disto, a figura culminante daqueles que
foram martirizados por sua justiga (Mt 23,35; Lc 11,51). Abel (Gn 4) foi o primeiro.
Zacarias, filho de Joiada, € mencionado perto do fim do ultimo livro do canon do
Antigo Testamento (2Cr 24,20s). Este ultimo talvez se identifique com Zacarias,
filho de Baraquias (Zc 1,1). Certo Zacarias, filho de Baris ou Baruc, foi martirizado
no Templo em 70 d.C., mas dificilmente seria a pessoa em questdo aqui. A
tradicao judaica e os textos da Septuaginta acerca dos varios Zacarias revelam
confuséo.

Joao, o batista, recebe de modo consistente o titulo de “profeta”, o que se
justifica por ele retomar e tornar ainda mais radical a pregacao profética do

julgamento e do arrependimento (Am 9,7s; Mq 3,12; Jr 7,3s; 26,1s). Sua
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pregacao tinha por alvo o aperfeicoamento moral e a remog¢éo da autoconfianga
dos judeus em assuntos religiosos. Seu batismo, que ndo era o batismo de
prosélitos nem aquele que se praticava em Qumran, deve ser encarado como
sacramento escatologico do arrependimento, que € um testemunho da
conversao e forma um selo da salvacdo. Nao €, portanto, de se estranhar que
Jodo era considerado o profeta escatoldgico que se esperava, que introduziria a
era da salvagao (At 3; Mt 11,8-9). O Novo Testamento, todavia, suspende este
ponto de vista, e retrata-o como precursor escatolégico (Mt 3,1s; 11,11-12; 14,2-
3;16,14;17,13; Mc 6,25; 8,28; Lc 7,20; 9,19) ou “testemunha” de Jesus (Jo 1,6s),
que, na sua pregacao, aponta para Jesus Cristo e, no seu batismo, indica o
batismo cristdo (EISKER, 2000, p. 1885).

Jesus Cristo, no NT, € chamado “profeta” apenas ocasionalmente e, em
geral, somente pelo povo-multiddo (Mt 16,14; Mc 6,15; 8,28; Lc 7,16; 9,8.19).
Talvez tenham em mente aqui os profetas contemporaneos, mas os evangelistas
também mencionam Elias. Mateus, ainda, refere-se a Jeremias, o0 que sugere a
existéncia do conceito de Jesus dentro da sucessdao dos profetas
veterotestamentarios. O préprio Jesus, no entanto, nunca Se descreveu
diretamente como profeta. Nao se pode dar demasiado peso a Lc 13,33 como
autodesignacao, pois se trata provavelmente de uma citagdo de um dito
proverbial. Nas passagens atribuidas a Q, a palavra “profeta” nunca ocorre como
titulo cristologico; encontra-se com mais frequéncia em Lucas. Conforme o Novo
Testamento, Jesus Cristo € maior do que os profetas (Mt 12,41), pois n&o
somente anunciou a salvagdo, como também a trouxe (1Pd 1,10-11; Lc 10,24).
Cristo é apresentado como profeta no sentido de Dt 18,15: “O Senhor Deus vos
suscitara dentre vossos irmaos um profeta semelhante a mim; a ele ouvireis em
tudo quanto vos disser” (At 3,22-23; 7,37; Mt 2,1-23; 4,1-11; 5,1s; Jo 6,14, 7,40).

Jesus é visto mais como carismatico do que como teologo profissional (Mt
7,29; Mc 1,22; Lc 4,32). O veredito unanime a respeito dele € que era profeta.
Havia um eco constante entre o povo neste sentido (Mc 6,15; 8,28, Mt 21,11.46.;
Lc 7,16; Jo 4,19; 6,14; 7,40.52; 9,17) e até, embora juntamente com certo
ceticismo, nos circulos farisaicos (Lc 7,39; Mc 8,11). Conforme Lc 24,19, os
discipulos de Jesus também o consideravam profeta. Finalmente, foi como falso

profeta que Jesus foi preso e acusado, o que fica claro na narrativa da zombaria
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dirigida contra Ele enquanto estava na mao dos judeus. Em Mt 26,68; Mc 14,65;
Lc 22,64, nota-se que um falso profeta devia morrer (Dt 18,20; 13,6; 17,13).
Profeta ndo era uma descri¢ao total da tarefa para a qual Jesus fora enviado,
mas se incluia entre as fileiras dos profetas (Lc 13,33; Mt 23,31-39; Lc 4:24; Jo
4,44, (EISKER, 2000, p. 1885).

A Jesus ndo somente fazia assim nas passagens nas quais empregava o
termo profeta referente a Ele, assim como também naquelas onde declarava que
possuia o Espirito (Lc 4,18). Na sinagoga, pois, considerava que possuir o
Espirito Santo, o Espirito de Deus, era a marca ideal da profecia. Possuir o
Espirito de Deus era ser profeta (Mc 13,11; Lc 6,23, 26; Mt 5,12; Jo 7,37s).
Embora o Espirito, ja havia muito, tivesse sido apagado, Jesus deu inicio aos
tempos da salvagao. O arauto destes era Jodo Batista, que era mais do que um
profeta (Mt 11,9; Lc 7,26), conforme indicava a propria presenga de Cristo que €
maior do que Jonas (Mt 12,4; Lc 11,32). Chega ao fim o periodo de esterilidade
e juizo. O Espirito, que fora apagado, esta voltando depois de longa auséncia.
Deus passa a romper o Seu siléncio e volta a falar, conforme antigamente fazia,
nos dias dos profetas. O “maior”, no entanto, que se subentende nestas ultimas
referéncias “tem um som escatoldgico... Com a nova atividade do Espirito,

comegou o tempo da salvagao” (EISKER, 2000, p. 1885).

3.2.2 Enviados

As raizes para a compreensao da acao do ser enviado estdo intimamente
ligadas ao conceito da missdo. Seja no Antigo Testamento, assim como no Novo
Testamento algumas pessoas enviam mensageiros a outras pessoas ou a outro
rei para comunicar a eles a préopria decisao ou outras informagdes. A pessoa que
€ enviada desaparece dentro daquele que o manda/envia, e a unica condi¢cao
que se exige daquele que é enviado é: fidelidade, obediéncia e submissdo. No
judaismo, a instituicdo do enviado é antiga, talvez anterior a época do pds-exilio
(2Cr 17,7-9). O enviado deveria desempenhar, em uma localidade longinqua,
determinada incumbéncia da parte daquele que lhe havia encarregado. A

designagao sublinha n&o o fato de ser enviado, nem a natureza da missdo, mas
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simplesmente o fato da autorizacdo. O envio propriamente dito, ndo esta
separado da esfera religiosa, mas aquela legal, e quando a palavra tem um
senso religioso, isso ndo se deve ao fato de um envio, mas ao fato que o
constitui, enquanto tal, esta encarregado de uma missao religiosa. O enviado
poderia ser, poréem, um enviado de uma comunidade ao invés de uma pessoa
individual. E neste caso a missdo tem um peso maior, adquirindo um sentido
“eclesial”: um exemplo é dos rabinos que enviaram a diaspora para intercalar os
novos dias no calendario. Talvez nesse sentido que se deve entender a viagem
de Saulo a Damasco em At 9,1 (GONZALEZ RUIZ, 1971, p. 1228-1229).

Jesus se apresenta nas diversas narrativas dos Evangelhos como o
enviado do Espirito (Lc 4,18) para proclamar a Boa-Nova (Mc 1,14-15) e para
dar a vida em resgate de muitos (Mc 10,45). Envia seus discipulos, em sua vida
publica, para anunciar o Reino de Deus (Lc 9,2). ApOs a ressurreigdo os envia,
de forma definitiva, para fazerem discipulos todos os povos (Mt 18,19) e a pregar
em seu nome a todas as gentes (Lc 24,47) proclamando o Evangelho (boa-nova)
a toda criatura (Mc 16,15). A miss&o de Jesus € envio que procede do Pai e se
realiza sob a acdo do Espirito Santo. Esta mesma missdo € a que Jesus
comunica aos seus enviados: “Como o Pai me enviou, eu também vos envio” (Jo
20,21). O objetivo primeiro desse envio é a agao evangelizadora, isto é, anunciar
a boa nova do Reino. Sendo esta uma extensédo da missao d’Ele (BIFET, 2004,
p. 754).

A missdo de Jesus supde uma corrente perfeitamente anelada, que
comega precisamente com a iniciativa do Pai. Jesus € o primeiro “Enviado”. Mas
essa unidade entre o Pai e Jesus € de uma ordem diferente daquela que existia
entre Deus e os profetas; relevando, assim, que Deus esta presente na pessoa
de Jesus (Jo 17,3). Assim, a “Missdo” de Jesus € unica e ndo pode ser
comparada a nenhuma outra. E a Palavra de Deus, a autoridade, a vontade de
Deus. Em Jesus, a pessoa do mensageiro ndo se cancela/anula diante daquele
gue o envia, mas se funde, fazendo que aquele que envia e o que € enviado
sejam um s6 (GONZALEZ RUIZ, 1971, p. 1229-1230)

O autor da Carta aos Hebreus € o Unico que expressamente chama Jesus
de “Apdstolo” (Hb 3,1-2), enquanto o compara a Moisés e ainda evidenciando a

diferenca: Moisés era somente um servidor, Jesus € o Filho de Deus
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(GONZALEZ RUIZ, 1971, p. 1230). Se Jesus é o enviado por exceléncia, ele
mesmo prossegue, por sua vez, enviando seus discipulos: “Jesus enviou esses
Doze com estas recomendacgdes...” (Mt 10,5). No texto lucano, fala-se também
do envio dos 72 discipulos (cf. 10,1-2) no mesmo contexto de ir onde Jesus
deveria ir, ndo tendo assim motivos para fazer uma distingdo das duas missoes.
Claramente se vé uma miss&o autoritativa, no sentido de delegagédo do poder.
Os homens assim enviados sao considerados por meio dos textos sindticos,
como enviados no sentido legal. Prova disso é que, no retorno, contaram tudo o
que haviam feito e ensinado (Mc 6,30; Lc 9,10) pelo caminho (GONZALEZ RUIZ,
1971, p. 1231).

Em Paulo, inicia-se o ponto de partida da consciéncia da missao, o fato
dele ter sido enviado para um encargo objetivo (At 9,1-2) diferente dos outros
apostolos. Paulo, ressignifica a sua vida primeira (de perseguidor dos discipulos
do caminho a ades&o ao discipulado). Por isso, ha uma grande insisténcia
paulina sobre esse aspecto do seu encargo que se encontra na negagao, da
parte de seus adversarios, e da igualdade de Paulo aos outros apoéstolos. A sua
miss&o que estava por vir associada com a Igreja de Antioquia (At 13,1ss) e com
Barnabé, que o havia introduzido na Igreja Primitiva (At 9,26-27); e nisso Paulo
responde afirmando que ele € um “apdstolo ndo da parte dos homens nem por
mandato de algum homem, mas de Jesus Cristo” (Gl 1,1) e prossegue provando
a liberdade corajosa de seu apostolado (Gl 1,11ss) e o reconhecimento, em
Jerusalém, de sua igualdade com os apostolos da primeira hora (Gl 2,1-9). O
conteudo dessa “missdo” se refere a “proclamagdo do Evangelho” e “o
Evangelho a mim anunciado n&do é de natureza humana; ndo o recebi e nem o
aprendi dos homens, mas por revelagdo de Jesus Cristo” (Gl 1,11-12)
aparentemente € impossivel supor que Paulo se referia aqui ao conteudo
historico-doutrinal da catequese crista, como se Cristo ressuscitado tivesse sido
a unica informacdo oral dos fatos e dos ensinamentos que constituam o
“kerygma” cristdo (GONZALEZ RUIZ, 1971, p. 1231).

Para compreender o sentido profundo da consciéncia da “missao” do
apostolado de Paulo, devemos recordar que quando ele fala do “seu” Evangelho
nao se refere principalmente para toda narrativa da catequese, mas para a

realidade do Cristo Salvador universal com énfase em vista da missao direta aos
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gentios na Igreja. Esse “Evangelho”, isto é, essa presenca vital e dinamica de
Cristo entre os gentios “Cristo-entre-vos” (Cl 1,27), n&do o havia recebido “por
mediacdo humana”: nenhum apostolo, chamado na primeira hora, havia-lhe
comunicado essa luz e o havia enviado com essa tarefa de proclamar Cristo aos
gentios. E foi Cristo diretamente que se revelou. O ponto central da reflexdo &
que a mensagem anunciada por Paulo, nao foi transmitida por outro apostolo,
mas foi fruto de uma experiéncia pessoal dele com Jesus Cristo (o Cristo pés
evento pascal - paixdo, morte e ressurrei¢do). A doutrina foi confiada a Paulo,
ele mesmo que havia recebido do Senhor, assim como a missédo de diretamente
proclamar Jesus Cristo como Salvador universal (GONZALEZ RUIZ, 1971, p.
1231-1232).

Os verbos no participio presente (amokteivovoa - AlBoBoAodoa)
expressam uma agao constante e atual. A violéncia de Jerusalém contra os
enviados de Deus n&o é nada recente nem acidental. Esta ideia de resisténcia
criminosa e secular de Israel domina todo o capitulo 23. Os judeus do tempo de
Jesus recordavam-se da infidelidade de seus pais, porém, ndo gostavam que os
acusassem de repetir os mesmos atos. Apedrejar/lapidar significa muito mais
que matar; a Lei previa apedrejamento para os idolatras (Dt 17,5-7), os adivinhos
(Lv 20,27), os filhos rebeldes (Dt 21.19-21), os transgressores do Sabado (Nm
15,32-36). E o suplicio tinha lugar fora da cidade (Lv 24,14; Nm 15,36; 1Rs
21,10). As testemunhas jogavam a primeira pedra (Dt 17,7; Jo 8,7) (BONNARD,
1983, p. 512).

Apedrejar os enviados de Deus constituia, pois, um engano por
exceléncia. De fato, o verbo enviar (ammooTeAAw) personifica aqui os diversos
mensageiros que YHWH manda a seu povo. O texto ndo faz distingdo entre
profetas e os enviados, mas ha uma graduagdo pelo desenvolvimento do
conceito essencial: os profetas ndo sdo nada menos que os enviados de Deus.
A preposigdo pog tem provavelmente uma matriz de agressividade, como
frequentemente no Novo Testamento (Ef 6,12; At 24,19; 1Cor 6,1; Mt 21,34.37).
No mundo biblico, os enviados da divindade aos homens raramente sdo
acolhidos com complacéncia natural, como ¢é frequente no helenismo
(BONNARD, 1983, p. 512).
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3.3 REUNIR OS DISPERSOS

O verbo cuvayw aparece 59 vezes no NT (24 em Mt, 5em Mc, 6 em Lc, 7
em Jo, 11 em At, 5 em Ap e uma vez em Paulo). Em Mt, o verbo “reunir” se refere
a pessoas (multidées: Mt 13,2; hdspedes num casamento: Mt 22,10), ou coisas
(aves: 6,26; peixes: Mt 13,47; abutres: Mt 24,29). Ha referéncias frequentes ao
congregar-se dos lideres religiosos (Mt 2,4; 22,34.41; 26,3.57; 27,17; 27,62;
28,12), e ha uma referéncia ao ajuntamento da corte romana inteira no Pretorio,
na ocasiao de crucificagdo (Mt 27,27). As nagdes serao reunidas no juizo final
(25,32), e o Messias recolhera o trigo na Sua eira (3,12; 13,30, onde os ceifeiros
sdo os anjos enviados pelo Filho do Homem). Onde quer que varios crentes se
reunam em nome de Cristo, Ele estara ao meio deles (Mt 18,20). Em 25,35.38.
43. O verbo cuvayw significa “convidar a entrar”, “receber como héspede”.

Lucas nota a reunido dos principais sacerdotes e dos escribas para
condenar a Jesus (22,66), o ajuntamento egoista de coisas materiais (Lc
12,17.18), e o ajuntamento que o filho prodigo fez dos seus bens, para vendé-
los (15,13). De outro lado, reconhece que o Messias ajuntara os eleitos (3,17), e
cita o principio de Jesus: “Quem comigo nao ajunta, espalha” (Lc 11,23)
(TRITES, 2000, p. 2110-2111).

O verbo emovvayw ocorre no lamento de Jesus sobre Jerusalém (Mt
23,37; Lc 13,34), nas passagens escatologicas que falam do “ajuntamento” dos
eleitos (Mc 13,27; Mt 24,31), e para a agao das multiddes que se “juntavam” em
torno de Jesus (Mc 1,33; Lc 12,1). Em Lc 17,37 emwovvayw € usado numa
adverténcia: Tdo certamente como os abutres acham um cadaver, assim
também vira o julgamento divino; estejam, portanto, sempre prontos (TRITES,
2000, p. 2111).

Jesus expressa um desejo de resposta positiva (CARTER, 2002, p. 577)
ao falar da imagem da galinha que estende e protege os seus pequeninos com
suas asas, que ja fora usada no Antigo Testamento para ilustrar a protecéo divina
(Dt 32,11; Is 3,15; Sl 17,8; 57,2s; 61,5 e outros). A oferta de reunir ndo fora
aceita, e mais, desprezada foi a protegdo de Deus (SCHMID, 1957, p. 407), de
forma analoga como a galinha acolhe seus pintinhos diante da proximidade do
gaviao ou do gato (BONNARD, 1983, p. 513). Jerusalém derrotada € uma mée



102

em Br 2,1-3; 10,16, cujos filhos sdo levados ao exilio (CARTER, 2002, p. 577).
O advérbio mpogakig “quantas vezes” (Mt 18,21) faz pensar que Jesus foi a
Jerusalém mais vezes que os sindticos contam. O que poderia dar uma
confirmacéo disso é o Evangelho segundo Jodo, onde Jesus frequentemente
esta em Jerusalém. A observacdo nos parece fundada, a menos que a
expresséo “teus filhos” se refira ao conjunto do povo de lIsrael, algo possivel
neste contexto. Neste caso, o Cristo de Mateus se opde aos “chefes”
reconhecidos, que sédo os escribas e fariseus (BONNARD, 1983, p. 512). O
desejo para congregar os filhos de Jerusalém contrasta com as divisdes
religiosas, politicas e sociais que a elite intelectual e bélica mantém (Mt 23,2).
Uma visdo fundamentalmente distinta da sociedade humana criada pelo Reino
de Deus faz a grande separagédo entre Jesus e os lideres. Enquanto Jesus
desejou instaurar o Reino, os lideres da cidade ndo o desejaram. A raiz verbal &
a mesma em ambos os exemplos e igual, onde diante do convite ao banquete
nupcial do rei, a elite ndo quis ir (Mt 22,3) (CARTER, 2002, p. 577).

Na narragdo mateana, o verbo “querer” € de grande importancia: designa
o proposito de Cristo e a “ma vontade” dos escribas, fariseus e sacerdotes, ou
seja, dos lideres do povo (ovk fBsAnoate). Este querer que caracteriza tanto a
missdo de Cristo como a resposta humana a esta missdo se ajusta a
antropologia e cristologia de Mateus: Jesus e os judeus est&do caracterizados n&o
pelo que s&o, mas por aquilo que querem ou nao querem. Bem entendido que
nao se trata de um querer heroico, que escolhe ele mesmo seu objetivo, mas um
querer que esta atrelado ao designio de Deus revelado em Jesus Cristo (Mt
23,4). O verbo émovvayw “congregar’ aparece no Novo Testamento somente
em: Mt 23,37; 24,31; Mc 1,33; 13,27; Lc 12,1; 13,34; 17,37. Ja os verbos na
forma de: émovvayayeiv e émovuvayel sO6 aparecem em Mt 23,37 ndo sendo
encontrada no Novo Testamento outra repeticdo desses formatos
(BIBLEWORKS..., 2017). Estes verbos s&o frequentes na Septuaginta, na qual
se descreve muitas vezes a esperada reuniao, efetuada por YHWH no final dos
tempos, bem como o final de todas as nagdes, assim como das tribos de Israel
como fala nos Salmos: “O Senhor, nosso Deus, salva-nos e nos congrega dentre
as nagoes, para agradecer o teu santo nome, para enaltecer com teu louvor”(SI
106,47) (BONNARD, 1983, p. 512-513).
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O termo ndo designa uma reunido tumultuosa, mas uma congregagao
com um fim, com frequéncia muito especifica. A imagem protetora em um sentido
pleno apresenta Cristo que quis guardar o seu povo do juizo final, que simboliza
a queda de Jerusalém (Mt 24,1-3). A imagem nao alude as doguras que se
encontram na intimidade de Jesus, mas a seu poder soberano de salvador
escatoldgico (BONNARD, 1983, p. 512-513). Stern faz uma comparagao das
asas com a Shekinah, que envolvia todo o povo no deserto (2008, p. 98).

3.4 A CASA ABANDONADA

No Novo Testamento, o grupo de palavras £pnuog se apresenta 46 vezes.
Destas, 37 sdo de £pnuog, trés de €pnuia, quatro de €pnpo (somente na forma do
passivo &pnuogbat, “ser devastado”), e duas de Epnuooig, “desolagdo”. O nimero
maior de ocorréncias (20) & oferecido pelos Sinéticos (inclusive, €pnuog 16 vezes
e épnuia, uma vez, para “deserto”), seguido por Atos (nove vezes) e Apocalipse
(trés vezes cada, para o substantivo e o verbo). Ha trés atestagcdes do grupo de
palavras em Paulo e trés em Hebreus; £épnpog se acha cinco vezes no Evangelho
segundo Joao (BIBLEWORKS..., 2017). A estimativa que o Novo Testamento da
do deserto (Mt 15,33; Mc 8,4; 2Cor 11,26; Hb 11,38) n&o é outra sendo a do
Antigo Testamento e do judaismo. Como sempre, os quarenta anos da
peregrinacdo de lIsrael no deserto sdo contados como fato memoravel da
atividade histérica de Deus (Jo 3,14; 6,31.49; At 7,30s; 13,18; 1Cor 10,5; Hb 3,8.
17), e a ideia de que movimentos escatoldgicos comegam no deserto ainda tem
vida (Mt 24,26; At 21,38) (BOCHER, 2000, p. 531).

A fuga apocaliptica da mulher para o deserto (At 12,6.14.) deve-se
explicar pela alta estima em que se tinha o tempo que Israel passou no deserto,
0 que atesta, ao mesmo tempo, a expectativa de que o Messias viria do deserto
(Mt 2,15). O jovem Jo&o Batista se retira para/no deserto (Lc 1,80), e, depois, &
no deserto que desenvolve a sua area de trabalho eficaz (Mt 3,1; 11,7; Mc 1,4;
Lc 3,2; 7,24; Is 40,3). Assim como no judaismo os profetas pertencem aos
lugares desertos e as montanhas, como era apropriado para ascetas (Is 2,8-11),
assim também Hb 11,38 situa os profetas e ascetas do Antigo Testamento em
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desertos, montanhas e cavernas. O novo Israel, vinculando-se com os
peregrinos do deserto e os habitantes do deserto, conforme o Antigo
Testamento, pode se entender como antitipo do povo peregrino de Deus (Hb 3-
4;11,8-10; 12,18-24; 1Cor 10,1-13)

A medida em que a significancia de Jesus é descrita como sendo profética
e messianica, o deserto também tem seu lugar. Jesus surge em analogia com
Moisés, na interpretacao profética desta figura de lideranca dos tempos de Israel
no deserto (At 3,22-23; 7,37; Dt 18,15), mas, naturalmente, como antitipo,
ultrapassando-o (Hb 3,1-6). Conforme as narrativas sinodticas da infancia de
Jesus, Sua honra messianica foi proclamada aos homens das pradarias e da
soliddo e aos “pastores nos campos” (Lc 2,8-14), e, depois da fuga ao Egito (Mt
2,13-15, 19-21), o Messias chegou a partir do deserto do Egito (a interpretacéo
messianica de Os 11,1 por Mt 2,15; em Tb 8,3, o Egito significa o deserto). E no
deserto que Jesus derrota a tentagédo satanica (Mt 4,1-11; Mc 1,12-13; Lc 4,1-
13), e € ali que Jesus, por milagre (2Rs 4,42-44 com Eliseu) alimenta Seus
seguidores (Mt 14,13; 15,33; Mc 6,32; 8,4; Lc 9,12) Varias vezes, Jesus
permanece mais tempo no deserto, a fim de orar e jejuar ali ( Mt 4,1-2; Lc 4,1-2;
4,42; 5,16; Mc 1,35. 45) e, ndo somente, a fim de ficar especialmente perto de
Deus, como também a fim de romper o poder dos deménios (Mc 1,12-13). O
deserto continua a ser um lugar predileto para visées (Ap 17,3; At 8,26). Talvez
fosse por esta razdo que Paulo procurou o deserto da Arabia (Gl 1,17), mas
talvez também simplesmente a fim de escapar as garras dos seus oponentes
(1Rs 19,3s; Ap 12,6) (BOCHER,2000, p. 531-532).

O deserto se qualifica negativamente quando se fala do pecado e do
fracasso da geracédo do deserto (At 7,41-43; 1Cor 10,5; Hb 3,8.17). Perigos
ameagam no deserto (2Cor 11,26; Lc 15,4), porque € por ali que andam os
demoénios (Mt 12,43; Lc 11,24; Mc 1,12-13) e os lucros (Lc 8,29). A cidade
meretriz e iddlatra, da Babil6nia sera devastada (Ap 17,16; 18,17.19) por
demonios castigadores (Ap 18,2; 17,16: aqui, também, ha modelos
veterotestamentarios no fundo historico). A repugnéncia pelas divindades pagas,
equiparadas com demonios (1Cor 10,20; Ap 9,20; 2,13), também, deu forma a
expressao “abominagédo da desolagao” (Mt 24,15; Mc 13,14). Em Lc 21,20 se

interpreta a expressao em termos da devastacéo (¢pnuootg) militar da cidade de
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Jerusalém. O cumprimento do juizo de Jesus contra Jerusalém (Mt 23,37-38; Lc
13,34-35; Jr 9,10-11) compara, assim, a cidade desobediente de Deus com a
meretriz da Babilbénia. As descricbes topograficas no Novo Testamento
providenciam tanto o realismo histérico quanto o simbolismo teoldgico. Nenhuma
delas € mais marcante, talvez, em ambos os aspectos, quanto aquela que se
refere a presenca ou auséncia de montanhas. Além disto, os escritores dos
Evangelhos Sinoticos se contrastam entre si em varios lugares notaveis a
respeito da sua mengéo ou omissdo de alguma referéncia a uma montanha, e,
possivelmente também, em certa medida, a respeito do seu conceito da
linguagem figurativa simbdlica. (BOCHER,2000, p. 532).

Importantes manuscritos acrescentam o adjetivo deserta (8pnpog) ao
verbo “é deixada” (é deixada a vossa casa deserta); sem este adjetivo o sentido
€ o0 mesmo (BONNARD, 1983, p. 513). Nisso surge uma duvida: a casa é o
Templo ou a cidade? Em 21,13; 21,1-3 se faz uma alus&o direta ao Templo,
proclamando a sua destruigdo. Ja em 23,37 ele lamenta a queda da cidade, nao
especificamente do Templo. Ndo pode ser feita uma distingédo rigida. Jesus se
refere a destruicdo de Jerusalém e do Templo por Roma, no ano 70 (CARTER,
2002, p. 577). O termo “casa” pode designar o povo em seu conjunto, a familia
real ou o Templo de Jerusalém. Nos trés casos se trata de uma profecia de
“deixar/abandonar” (dgpictal) que o povo de Deus se encontrara. Esta ruina da
grandeza de Israel havia sido anunciada com muita frequéncia por meio dos
profetas (Jr 22,5; 12,7; 1Rs 9,7ss) (BONNARD, 1983, p. 513). Deixar
Templo/cidade deserta como castigo pelo pecado é uma interpretagdo comum
da derrota de Jerusalém e do exilio babilonico em 587 a.C. Deus deixou de
habitar a cidade e partiu com o povo pecador (1Rs 9,6-9; Is 64.10-12; Jr 12,7,
22,5; Ez 8,6). A queda de Jerusalém em 70 d.C. é compreendida de maneira
semelhante: a divindade fugiu dos lugares santos e tomou posi¢gao a favor
daqueles com quem vOs agora estais em guerra (CARTER, 2002, p. 577-578).

As formas verbais deste versiculo e a palavra i6ov demonstram que Cristo
nao espera mais a salvagao para os lideres do seu povo: que pode ser tarde
demais (BONNARD, 1983, p. 513), em uma outra perspectiva, “deixar a casa
deserta”, ndo poderia ser compreendida como a rejei¢cao final e definitiva de

Deus e o abandono de Israel. Em Mateus, dos capitulos 21 a 23, ha a rejei¢cao
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da elite. Em 21,43 permanece a vinha, e os arrendatarios/vinhateiros
responsaveis sao substituidos; o capitulo 23 se refere aos lideres religiosos, os
escribas e fariseus, e ndo a populagao inteira de Jerusalém; com o termo
deserto, é dificil ndo fazer uma assimilagédo com o éxodo ou a volta do exilio. O
deserto é tanto o tempo de castigo como um novo come¢o (CARTER, 2002, p.
578).

3.5 BENDITO O QUE VEM

O foco se move para a morte de Jesus e seu regresso (CARTER, 2002,
p. 578). Este versiculo insinua, em uma linguagem velada, que o Cristo que vai
morrer, rechagado por seu povo, voltara um dia e sera aclamado como rei por
este mesmo povo. “Desde agora”: porque deixou toda a atividade publica para
sofrer ou porque vai morrer e se podera ver o que passara logo (S| 118,26; Mt
21,9; 23,39; Mc 11,10; Lc 13,37; 19,38) (BONNARD, 1983, p. 513). As palavras
Ewg av parecem apresentar a conversao de Israel a Cristo como problematica,
sendo como duvidosa (BONNARD, 1983, p. 513). “O alerta profético prenuncia
a vinda do Filho do Homem com o julgamento e o Reino. Observe a repeticéo
de ‘desde agora’ em Mt 26,29.64” (VIVANO, 2011, p. 202). Voltardo o olhar para
aquele que foi traspassado (Jo 19,37), verdo aquele que vem em nome do
Senhor. No maldito elevado no madeiro (e em todos os condenados da terra,
seus irmaos) se vera o Bendito que vem habitar nas casas, se ele for acolhido
(Mt 25,31-36). Assim a gldria retornara a sua habitacdo e nela todos os povos
terdo lar (FAUSTI, 2001, p. 470)

O versiculo deveria ser lido como uma referéncia a salvagéo final de
Jerusalém. Geralmente a citagdo do Salmo 118 é vista como uma referéncia ao
regresso de Jesus no julgamento final. Em 21,9a é colocado na boca da multidao
da Galiléia o Salmo 118,26 de forma positiva, acolhendo favoravelmente Jesus
em Jerusalém, atribuir um significado oposto aos mesmos dois capitulos
diferentes seria subverter o sentido primeiro. O salmo 118, que faz parte do
grande Hallel egipcio, celebra a libertagdo e o amor imutavel de Deus. Seu uso

para denotar um julgamento seria um tanto estranho, pois o amor imutavel de
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Deus livra o povo dos inimigos. Sua recep¢ao cordial para aquele que vem em
nome do Senhor surge “da casa do Senhor” (Sl 118,26b). Claramente no capitulo
23, aqueles que eram responsaveis pela casa de Deus (Templo e cidade) n&o
acolheram a visita de Deus. Daqui surge o julgamento do v. 38. A cena de
abencoar e dar boas-vindas aquele que vem em nome do Senhor no v. 39 denota
um outro tempo (CARTER, 2002, p. 578). O verbo para “Bendito” ocorre em
contexto nos quais as pessoas reconhecem a presenca favoravel de Deus
(14,19; 21,9; 26,26). Deve-se notar especialmente 25,34, os quais indicam um
favor escatologico de Deus. Por outro lado, aqueles nao favorecidos, ou mesmo
condenados no “eschaton”, ndo abengoam. Eles lamentam e rangem os dentes
(13,42.50; 24,51), linguagem que n&o € vista no v. 39. Esta € uma cena de
salvacao escatologica (CARTER, 2002, p. 578).

Em Lucas, a palavra de Jesus pode se referir a sua entrada messianica
triunfal em Jerusalém (Lc 19,38) ou ao seu regresso glorioso, sua ressurreicao
e sua vinda no final dos tempos. Diferente de Mateus, Lucas parece admitir a
converséo de Israel no fim dos tempos (ALDAY, 2009, p. 267).
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4 NOVA TRADUGAO E AVALIAGAO DA NOVA TRADUGAO

No inicio do método exegético (segundo capitulo) foi realizada uma
primeira traducéo da pericope, buscando-se manter o mais literal possivel para
a analise, a avaliagdo e a comparacdo. A segunda traducdo proposta busca
apresentar um texto perfeitamente adequado a compreensdo, assim como

englobar todos os conceitos fundamentais trabalhados ao longo do trabalho.

4.1 NOVA TRADUCAO

v. 37.
Jerusalém, Jerusalém, a que matas os profetas e apedrejas os que a ela foram

enviados! Quantas vezes eu quis reunir os teus filhos como a galinha reune os
pintinhos sob as asas dela e ndo quiseste!

v. 38.

Eis é deixada, a vés, a casa vossa abandonada.

v. 39.

Digo, pois, de modo algum a vés me vereis, desde agora, até que digais: “Bendito

0 que vem em nome do Senhor!”

4.2 AVALIACAO DA NOVA TRADUGAO

O texto da nova traducdo em comparacgéo a traducgéo literal.

A nova traducgao:
V. 37.
e Transloca o pronome pessoal feminino na terceira pessoa do singular
(ela) para antes da locugao verbal (foram enviados)
e Acrescenta a primeira pessoa do singular (eu) antes do verbo querer
(quis)
e Transloca o substantivo (filhos) para depois do pronome pessoal (teus)

e Transloca o pronome pessoal (dela) para depois do substantivo (asas)
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V. 38.
e Traduz o adjetivo (pnuog) deserto por abandonada, sendo esta, uma das
possibilidades de tradug¢ao, sem alterar o sentido do texto.
V.39.
e Transloca o pronome pessoal (a vos) para depois da conjungéo adverbial
(de modo algum).

A versdo da nova traducio para Mt 23,37-39 em comparacgao a traducéo literal
caracteriza-se por: 1) translocagdes para adequar e deixar mais fluida a frase; 2)

traduz o adjetivo por um sinbnimo correlato sem a perda de sentido.
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5 ATUALIZAGAO DO TEXTO

O discurso do convite termina sem um unico fio de esperanca. Jesus
anuncia o juizo n&o so aos escribas e fariseus, mas a toda Jerusalém, a todo o
povo de Israel, ou melhor: a todos os povos. Deus abandonara o proprio Templo.
Com este anuncio, Jesus concretiza o que havia perdido, na parabola dos
vinhateiros homicidas, ja no passado: o Reino de Deus vos sera tomado (21,43).
Mateus ndo conhece a ideia de Paulo, segundo um tal definitivo anuncio do juizo,
seria o cumprimento a promessa de Deus a seu povo (Rm 9,6), de fato
precisamente a graga incondicional de Deus instituida mediante Cristo. Segundo
Mateus, para aqueles que rejeitam Jesus, ndo ha mais nenhum futuro positivo,
nenhum juiz universal exercitado o Filho Homem que vira. Normalmente a
interpretacdo da Igreja sobre esses versiculos é feita com grande moderacgao,
de forma breve e sem um excesso de triunfalismo eclesiastico. Todavia, alguns
nao resistem a tentacdo de impor somente a severidade do juizo, deixando de
lado a misericordia como oculos para a leitura fundamental dessa passagem.

Jerusalem, Jerusalém: sao hoje todas as cidades, cujo chamado universal
a santidade acaba sendo diluido diante da necessidade desenfreada de
obtencdo e manutencéo do poder e do status social. E toda grande ou pequena
cidade cuja religiosidade n&o é geradora de vida, ao contrario, faz que cada vez
mais vidas sejam ceifadas. E todo espaco que é chamado para ser a morada de
Deus na terra, a ser lugar de salvagao, mas o projeto do lucro massacra os mais
pobres, abafa a voz de Deus e modifica a desejo divino de habitagdo permanente
com seu novo povo. Assim como a Jerusalém do periodo de Jesus nao soube
compreender o plano salvifico universal que foi concretizado em Cristo, hoje as
cidades e seus habitantes continuam a n&o buscar compreender a mensagem
do Evangelho. Todos sdo chamados insistentemente para superar toda
dificuldade e toda forma de egoismo que impede de viver realmente o plano
salvifico. As “Jerusaléns” de hoje também tém suas quedas ja previstas por n&o
saberem corresponder ao vocativo de Deus. E todo membro da Igreja que diante
da verdade do Evangelho e da voz do kUplog prefere escutar outras vozes e
pseudoverdades, reafirmando mensagens e ideias que ndo condizem com o

verdadeiro ensinamento dos Apdstolos e tampouco com a Tradigado da propria
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Igreja. Por fim, a Jerusalém de hoje € o lugar em que a imagem da Jerusalém
de Jesus refaz os mesmos passos, 0s mesmos gestos reproduzem a mesma
l6gica, mantém o mesmo imaginario inexpugnavel, mas ndo consegue ver sua
fragilidade e a verdadeira necessidade de retorno de seu vocativo primeiro, a
viver o plano salvifico universal, sendo sinal de santidade para toda a
humanidade.

Profetas e enviados s&o todos aqueles e aquelas que hoje, diante do
apelo da verdade do evangelho, entregam-se de forma completa e definitiva. S&o
todos aqueles e aquelas que diante da desigualdade, maldade, incoeréncias e
mecanismos geradores de morte anunciam a verdade, denunciam as injusticas
e fazem escutar a voz de Deus. Sao todos aqueles e aquelas que diante dos
privilégios e do poder escolhem o servigo e serem humildes. S&o todas as vidas
ceifadas nas grandes “Jerusaléns”. O local onde Deus escolheu para a sua
morada é o que mais rejeita o chamado a conversao feito por aqueles que foram
enviados pelo proprio dono da casa. Aqueles e aquelas que estdo em sintonia
com a verdade do Evangelho sdo novos profetas de nosso tempo. Vivem a
fidelidade, obediéncia e submissado & Palavra do Senhor. E uma atitude daqueles
e daquelas que se deixam levar pelo apelo fundamental do Espirito Santo. Eles
compreendem que a vida e a ligho que assumiram sS&0 a mesma coisa,
inseparaveis, sdo uma so. Apedrejar os enviados de Deus constitui o grande
engano por exceléncia realizado nas cidades, cujo arrependimento se faz
evidente logo apds seus atos. Muitos sdo os profetas cujas vidas sao ceifadas
nas cidades, em cujo projeto Deus é assumido ou quando os grandes projetos
de morte (poder, riqueza, influéncia, terras, controle etc.) sdo confrontados com
a verdade proposta por Jesus, especialmente por aqueles que tém a missao de
anunciar a verdade: os profetas sdo mortos e os enviados apedrejados.
Atualmente n&o s&o poucos os que morreram profetizando (aqui se faz memoria:
a Irma Dorothy Stang, martirizada em 2005, defendendo os pequenos; Santa
Dulce dos pobres que foi perseguida por sua opg¢ao fundamental pelos
pequeninos; Dom pedro Casaldaliga, cuja vida por diversas vezes foi ameagada
por causa da fidelidade ao Evangelho; Dom Hélder Camara que foi perseguido
no periodo da ditadura; e tantos outros cristdos pelo mundo que por causa da

fidelidade ao Reino s&o perseguidos ou tém suas vidas ceifadas) contra o
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interesse dos poderosos. Todos aqueles que v&o anunciar a verdade ja tém
sempre em mente que n&o serdo bem recebidos (Mt 5,11-12) mesmo assim n&o
desistem da verdade. Todos eles tém como prerrogativa principal a fidelidade
absoluta sabem que suas vidas nao Ihe pertencem mais (10,38-39).

Oferta de reunir. mas nada esta perdido, tudo ainda tem solu¢do. Assim
como no periodo de Jesus, também hoje, em todos os instantes, nés recebemos
a oferta salvifica divina, manifestando o plano divino de salvag&o. A iniciativa
primeira de reunir aqueles que estdo dispersos & a divina. E o préprio Deus que
por meio de Jesus chama todos a unidade. A imagem de ternura, a qual nés
temos nesta passagem do versiculo 37, permite ver por dois pontos de vistas
distintos, s&o: a) a imagem da galinha que defendia sua ninhada, e sempre
diante dos perigos, busca reunir os seus pequeninos para protegé-los; b) a
grande ave que sobrevoa com grande altitude toda a obra da criagéo e sobre ela
deposita sua protegdo. Essas duas imagens representam o desejo de Deus de
reunir e proteger a todos. O desejo de Deus de que nenhum ser se perca (18,14),
mas que todos estejam reunidos sob a protecéo dele. A oferta dada a Jerusalém
do tempo de Jesus se estende a cada um nos dias atuais. Todos sao chamados
a viver a ternura de Deus debaixo de suas asas. Para isso, é preciso escutar o
pastor que chama, que se preocupa e que vai atras (18,12-13) trazendo de volta
com grande alegria quem estava perdido. A imagem da ternura de Deus, para
aqueles que querem o juizo implacavel, acaba sendo abominavel. Estes
desejam fogo, ruina e desgraga. Subvertendo, assim, o desejo de reunir que tem
origem na vontade de Deus. Aqueles que ndo conseguem ver a ternura preferem
fugir, ndo querendo se abrigar debaixo das asas de Deus, a reconhecer a real
ternura de Deus e assim pratica-la.

Casa abandonada: em uma primeira imagem na narrativa mateana, o
abandono da casa pode ser lido na perspectiva do Templo que foi destruido no
ano 70. Hoje em nos, podemos fazer essa leitura da casa abandonada como
todo local de culto, que ndo se torna um espago gerador de vida. Especialmente
nas grandes cidades, em que a rotina e a velocidade desenfreada das
informagdes que geram cada vez mais desinformacao, a religido deve ter o papel
de informar e ser realmente o local de morada de Deus. Assim como na

Jerusalém no tempo de Jesus, foi profetizado o seu abandono, se o modo de
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viver a fé nas cidades n&o leva a gerar vida, inclusao, promover a verdade e lutar
contra toda e qualquer forma de desigualdade, essas também serdo
abandonadas, deixadas desertas, desabitadas, desoladas. A condi¢do para a
permanéncia de Deus € a resposta das “Jerusaléns” terrenas ao apelo salvifico
de Deus de unidade e reunido sob as suas asas. O abandono do Templo, no
Evangelho segundo Mateus, traz a ideia da saida/auséncia de Deus (24,1) no
local onde todos os povos sdo chamados, porém aqueles que rejeitam ficarao
de fora da mesa do Reino dos Céus (8,11-12). A grande questao nos dias atuais
nao vai fazer que a casa n&o esteja desabitada, mas que a casa manifeste a
presenca de Deus. Permitir a todos a compreensao que Deus habita no meio do
seu povo, que caminha junto. A missédo das cidades, dos apdstolos e enviados,
de reunir os dispersos diante de Deus, € aqui e agora o lugar de fazer que: a
casa de Deus seja realmente um local habitado, que gere vida e manifeste a
ternura de Deus.

Ver o Senhor o Bendito o que vem: bem-aventurados os de puro coragéo,
porque verao a Deus (5,8). A condi¢cado para ver o Senhor que vem ¢é ter o
coragao puro e estar disponivel para o projeto do Reino. Na pericope ha uma
afirmacgao direta que de modo algum se volta a ver Jesus até que se fale:
“Bendito o que vem em nome do Senhor” (Mt 23,39). Para proclamar aquele que
vem em nome do Senhor € necessario a pureza no coragdo. Sem a verdadeira
conversdo do coragdo, sem escutar o vocativo divino, sem o desejo de realmente
estar abrigado sob as asas do Senhor, sem realmente querer que a casa de
Deus seja habitada, ndo se vera de modo algum o Senhor que vem. E preciso
antes de tudo preparar o coragdo, anunciar a verdade, fazer um culto que gera
vida, proclamar o Reino, deixar-se enviar por Deus, estar disposto para as cruzes
do dia-a-dia, para assim poder ver o Senhor que vem. Todo aquele que vive a
experiéncia salvifica de Jesus faz que todos aqueles com quem convive também

tenham esse desejo ardente de fazer a mesma experiéncia.
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CONSIDERAGOES FINAIS

“‘Jerusalém, Jerusalém”! O duplo vocativo desta exclamagao leva a uma
dupla compreens&o de que ndo se opdem: é de alguém que ao mesmo tempo
se compadece, lamenta-se e sente um amor imenso por seu povo. A grande
ternura do Senhor pela cidade e pelo povo manifesta a iniciativa divina que
espera ansiosa pela resposta da humanidade diante da realidade de
desesperancga evidenciada dentro da composic¢éo textual do Evangelho segundo
Mateus.

A busca das primeiras comunidades cristas, para encontrar as respostas
das diversas questdes fundamentais, entre elas as relagdes intracomunitarias,
com as comunidades judaicas e ao mesmo tempo o contato com mundo grego
romano do seu contexto historico, € o ponto de partida para a compreenséo do
plano salvifico apresentado em Mateus e chave de leitura para a atualizagao
para o tempo presente. O Evangelista, ao compor esse manual para vida da
comunidade de fé, apresenta uma pessoa viva, Jesus Cristo, na busca de evitar
que a comunidade de fé espelhasse as praticas dos opositores do Messias
Jesus, sendo dados a uma acado puramente casuistica, ou mesmo transformar
meramente em uma doutrina académica a compressao da agcdo do Reino que
fora proposto por Jesus.

O caminho do discipulado proposto pelo Evangelho (n&o do centro do
poder civil e religioso, mas das periferias politicas, existenciais e sociais) fica
bem evidente em sua estrutura, especialmente quando, logo no inicio, apresenta
a cidade de Jerusalém como aquela que ndo consegue ver a luz do Salvador,
sendo essa vista por outros povos e por aqueles que estdo nas periferias
existentes naquele momento histérico (Mt 2,1-12). Tal caminho, ao qual,
Jerusalém se fecha para ver, € plenamente inaugurado e concluido na Galileia,
onde Jesus inicia seu ministério (Mt 4,12-17; cf. Is 8,23-9,1), e, apd6s a
ressurreigao, tanto os anjos como o proprio Jesus Ressuscitado mandam as
mulheres anunciar aos discipulos, para irem a Galileia, lugar onde verao a Jesus
(Mt 28,5-8.9-10). Os discipulos voltam a Galileia, ao ponto de partida do itinerario
mitologico realizado por Jesus. La recebem o envio definitivo (sendo este o

segundo envio missionario dado aos discipulos em Mateus. O primeiro foi em Mt
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10,1-16). Sendo também na Galileia, a caminho de Jerusalém, que o conteudo
programatico de Jesus € explicitado no sermdo da montanha (Mt 5-7). O lugar:
a montanha, lugar da presenga de Deus; os destinatarios: a grande multidao e
os discipulos; o conteudo: o pleno cumprimento da Lei, e a instauracdo da nova
Justica. Tudo isso em vista da pratica do discipulado, na vivéncia da providéncia
no seio comunitario edificado na rocha de Cristo (Mt 7,21-27).

Mateus é o unico dos sinéticos a trabalhar o tema da Igreja como o local
com pleno cumprimento da Alianga do Sinai e, por consequéncia, a nova
habitacao de Deus, é nela (a Igreja) o lugar concreto onde o Reino tomou forma
na histéria humana. A comunidade messiénica, sinal universal visivel da
salvacao a todos os povos (como foi dito no tépico 1.6 desta dissertagdo) nao se
identifica com o Reino. Ela apenas se encaminha para Ele, antecipa-o realmente,
embora parcialmente a epifania dessa realidade salvifica. Isso deve levar a
comunidade de fé a compreensao de que as praticas externas, sem a pratica da
nova justica, baseada no critério do amor, geram ilusdes e falsa seguranga. A
comunidade € chamada ao imperativo da continua revisdo de vida, procurando
a verdade do discipulado de Cristo, submetendo-se sempre a purificagado (Mt
3,12) no presente, e a abertura para fazer frutificar o Reino de Deus, uma eterna
poténcia do Reino.

A analise das diversas tradugbes em lingua em comparagdao com uma
traducéo literal para o portugués, com base na Novum Testamentum Graece, e
0 passo a passo do método exegético, proposto por Uwe Wegner, foram de
grande valia para entender a percep¢do do texto em suas sutilezas e
particularidades. Mas o ponto central esta na evolugdo de como o texto foi
interpretado até os dias atuais, Jodo Crisostomo (Séc. 1V) ja afirmava a agao da
ternura de Deus, que fala a Jerusalém, a uma amada, deprecia-a e nega a oferta
de aconchego do Amado.

O significado do oraculo atinge um peso maior (em comparagdo com o
texto sindtico de Lc 13,34-35, proferido a caminho de Jerusalém e dirigido
somente aos fariseus) por ser proferido dentro do Templo, no coracdo de
Jerusalém, um pouco antes de Jesus abandona-lo. A entronizag&o (entrada em
Jerusalém) davidica de Jesus segundo Mateus € semelhante em partes, pois,

na obra mateana, assim que ele ingressa na cidade, imediatamente se dirige ao
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Templo. No Templo, expulsa os vendedores e cambistas e faz uma série de
discursos, condenando a realidade de exploragcéo que acontecia na morada de
Deus, especialmente por aqueles que deveriam ajudar os pequeninos. No
capitulo 23 esta a sintese objetiva da critica de Jesus ao sistema de opresséo,
o discurso aos escribas a fariseus, que estdo sentados na catedra de Moisés (Mt
23,2). Estes deveriam, por conhecerem as Escrituras e pela autoridade de
interpreta-la, reconhecer a acdo de Deus em Jesus, o Filho de Davi, aquele no
qual as profecias se cumprem.

Jesus confirma a desolagao sobre Jerusalém e a Casa de Deus que foi
predita em Jeremias (Jr 12,7). O abandono da Casa de Deus retoma a Shekinah
do antigo Israel, agora de uma forma distinta: antes Deus fazia que as nuvens
pairassem sobre a Arca da Alianga e a tenda, agora o préprio Deus quer estar
presente na Igreja, e se compromete a estar com esta até a consumacgéo dos
tempos. Deus sempre deseja que todos sejam reunidos, o Filho mantém o
mesmo desejo do Pai, o mesmo sentimento de reunir os filhos fugitivos e
dispersos. A imagem da ternura representada pela ave/galinha apresenta o
grande amor e protegao para com os seus por parte de Deus e de Jesus, bem
como, também, pode levar a imagem da poténcia da aguia (Ex 19,4; Dt 32,11)
que igualmente protege sua ninhada.

O lugar que Deus escolheu para ser sua morada se tornou um antro de
assassinos violentos, sempre dispostos a eliminarem aqueles que falam a
verdade diante da realidade caotica que caminha contraria ao projeto de Deus.
Os fariseus e escribas denunciados por Jesus nao romperam formalmente com
Deus, antes se apresentam escrupulosamente apegados a tradicdo e a Lei
mosaica. O grande erro destes esta em transformar a religido em um depdsito
de leis a serem cumpridas, independentes da vontade divina de fazer a
misericordia, a justica e a fidelidade (Mt 23,23), e serem os sinais da fidelidade
ao projeto de Deus, longe da vaidade religiosa e da casuistica (Mt 6,1-4).

Os opositores do messianismo de Jesus tém todas as oportunidades de
escuta-lo e de vé-lo, porem negam lhe escutar (Mt 23,39). A loucura se
evidenciara quando chegar o juizo, quando o Servo rejeitado, o Messias, for
acolhido com grande gldria: “Bendito o que vem em nome do Senhor” (Sl 118,26;
Mt 21,11; 23,39; Lc 13,35; 19,28; Jo 12,13). Chegara o inevitavel momento no
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qual os que se corromperam, desviando a sua conduta religiosa, fazendo-a ser
sinal de hipocrisia e de injusti¢ca, passarao pelo crivo do julgamento definitivo de
Deus. Os fariseus e os escribas (de ontem e de hoje) com suas falsas
segurancgas religiosas devem, desde ja, estar preparados. E com eles todos
aqueles que se deixaram contaminar pelo legalismo desprovido de misericordia.

A importancia da compressao desse texto incide na revisao dos profetas
de outrora e dos profetas de hoje, de todos aqueles que buscam justiga social,
cuja rejeicao se torna evidente na sociedade, em especial no atual contexto em
que o relativismo dos meios de comunicagdo geram cada vez mais noticias
falsas ou imparciais. O compromisso dos profetas qual a verdade, o direito, a
justica e a fidelidade ao projeto salvifico devem motivar a atual sociedade a lutar
contra o indiferentismo e o relativismo social. Olhando para os profetas de hoje,
ainda temos um olhar de esperanca para que um espirito profético nao desfaleca
e se possa gerar um dialogo coerente, sobretudo com aqueles que nao tém fé
na revelagao biblica, mas acreditam em um mundo justo e livre de qualquer
forma de opressao em indiferenga. A literatura biblica neotestamentaria auxilia a

nortear o caminho para o direito e a justiga hoje.
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