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Enfim, o homem brasileiro, assim como o de toda periferia, ndo havera de sublimar-
se como virtude de obediéncia e disciplina diante da opressio. Nao havera, também de, por
outro lado, envenenar-se no ressentimento, por ndo poder voltar-se contra o dominador.
Assim como ele poder4, por meio da “Filosofia da Libertagao”, perceber-se vitimado pela
cultura da dominacio, podera ele também agora, por meio da “Pedagogia do Oprimido”,

mostrar seu despertar consciente para a liberdade, em relagdo a sua situagdo de opressdo.

Tudo o que eu desejei com o meu trabalho foi me tornar mais humano e com mais

possibilidades de ajudar na liberdade dos meus irméos oprimidos.
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RESUMO

A opressdo a que esta submetida uma parcela consideravel da sociedade brasileira
tem origem na tradig¢do histdrica de explorag@o pela qual passa o pafs desde o inicio de sua
colonizacio. A classica filosofia européia presente na ideologia dos portugueses, que deu a
colonizagdo o seu carater exclusivamente de exploragio imprimiu, desde entdo, o ritmo € 0s
rumos da economia brasileira, além de deixar marcas profundas também na politica e na
estrutura da sociedade. A elite brasileira servindo-se dessa mesma ideologia fez prolongar a
estrutura de opresso pelo interior do pais ao longo do tempo. Dai a sociedade de homens ¢
mulheres empobrecidos e alienados, fora da sua prépria histéria — na sua maioria ¢ até 0s
dias atuais —, ambiéncia a que motivou Paulo Freire a propor uma pedagogia do oprimido, e
a educacdo como uma pratica da liberdade. Educar é, para ele, conscientizar, condigdo por
meio da qual o homem se insere em sua realidade, realiza sua transformacg@o, pde-se em
liberdade. Sua pedagogia revela um carater libertador por estar fundada também em uma
filosofia libertadora. Apoiando-se em categorias da filosofia da libertagdo, a pedagogia
freireana se levanta contra a pedagogia da dominagéo, ¢ se apresenta formulada a partir de
uma nova metafisica exigida pela praxis revolucionaria dos atuais povos marginalizados.
Uma pedagogia que nasce de uma filosofia da libertagdo dos marginalizados da terra, que
pensaré toda a realidade, ndo mais a partir da perspectiva ideolégica do sistema dominador,
mas da realidade d os o primidos de toda a terra. Esta tese se confirma pela proximidade
entre Dussel e Paulo Freire, desde o modo como percebem o homem empobrecido da
periferia e o assumem numa mesma perspectiva de liberdade. Como Paulo Freire, ele
entende que o homem da periferia pode vir a ser diferente, em relaggo a situagdo de
opressio em que se encontra. Paulo Freire tomard o homem em sua esséncia, em sua
totalidade. Sua pedagogia fundada-se no homem compreendido na sua totalidade, na sua
esséncia. O homem, do mesmo modo que para Dussel, ndo € apenas um fendmeno que se
manifesta no horizonte do mundo, no horizonte dos entes, ao nivel do que Dussel chama de
“proxémica ou 6ntico”, como foi considerado pelo dominador. Como um ser de relagéo o
homem nfo apenas esta no mundo, mas com o mundo. Cria e recria o mundo para torna-lo
mais adequado as suas necessidades. Inacabado, consciente dessa sua finitude, busca sua
completude, sua maior humaniza¢o e, por ser também um ser religioso, o faz buscando
ligar-se ao seu Criador, no qual realizard plenamente sua liberdade. Reconhecido em sua
historicidade como sujeito da sua propria historia, ndo somente ¢ a sua origem “anterior a
toda anterioridade”, mas também nd3o estd preso a um tempo reduzido a um hoje
permanente. Outra grande marca do carater libertador da pedagogia de Paulo Freire ¢ a que
est4 na tese de que o oprimido, ao libertar-se, liberta também o opressor. Assim, do mesmo
modo como para Dussel a realidade concreta — opressor/oprimido - sobre a qual esta
fundada toda a vocagdo da filosofia da libertagdo é homem-homem, também a pedagogia
freireana se assenta na posigdo homem-homem. Nasce do homem e voltar para 0 homem.
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ABSTRACT

The oppression to which a large part of the brazilian society is submitted has its
origin in the historical tradition of exploration that overruns the country since the beginning
of its colonization. The classical european philosophy present in the portuguese’s ideology
that gave to the colonization its exclusive character of exploitation printed, since then, the
thythm and the direction of the brazilian economy. Besides that, it has left deep traces in
politics and in the structure of the society. The brazilian elite using the same ideology
continued with the same structure of opression in the interior of the country as time
passed.Consequently, the society formed by men and women impoverished and alienated,
distant from its own history- in the great part and up to now _ atmosphere that has
motivated Paulo Freire to set a oppressed’s pedagogy, and education as an exercise of
freedom.Educating is for him to wake.It is what makes men be in the reality, tranform
himself, get free. His pedagogy reveals a free character because it is founded in a
philosophy of freedom. Based in categories of the philosophy of freedom, Freire’s
perdagogy is against the pedagogy of domination, and it presents itself made from a new
methaphysics required by the revolutionary praxis of the poor peoples. A pedagogy that
comes from a philosophy of fredom from the marginal in the country that will think about
all reality not from the ideological aspect of the dominant system, but from the reality of all
the opressed on earth. This thesis is confirmed by the closeness between Dussel and Paulo
Freire, in the way in which they see the poor marginal men and assume them in the same
aspect of freedom. Like Paulo Freire, he understands that the man from the periphery can
be different, regarding the situation of opession in which he is in. Paulo Freire sees the man
in his essence, in his totality. His pedagogy is based in the man analysed in his totality, in
his essence. Man, in the same way as Dussel sees him, is not only a phenomenon that
exists, in the world’s horizon, in the beings horizons, in the level of what Dussel calls “
proxémica ou éntico , as he was considered by the dominator. As a relationship being, the
man is not only in a world, but together with the world. Creates and recreates the world to
make it more adequate to his needs. Unfinished, concious of his end, he looks for his
completeness, his greater humanization and also because he is a religious being, he does
that trying to join his Creator, who will accomplish his freedom completely. Recognized in
his historicity as the subject of his own history, he is not only his origin “previous to all
anteriority” but also he is, not imprisioned in a short time reduced into a permanent time.
Another great trace of the character of freedom from the Paulo Freire’s pedagogy is the one
that is in the thesis that the opressed, when he gets free, frees also the oppressor. Therefore,
in the same way that it is for Dussel, the concrete reality —oppressor/oppressed — in which is
based all the vocation of the philosophy of freedom is man-man, Freire’s pedagogy is also
based in the position man — man. It comes from man and comes back to man.
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INTRODUCAO

Tém sido freqiientes as afirmacdes de que Paulo Freire é um dos maiores, sendo o
maior, pedagogo do século XX. Na realidade, ele, por meio de seu método e de sua
pedagogia, faz contribuicdes inovadoras, pelo modo como coloca a educagdo na
perspectiva da liberdade. E pela causa do oprimido que Paulo Freire propde uma
“pedagogia do oprimido” e uma “educacdo como pratica da liberdade”. “O meu ponto de
vista — dir4 ele — € o dos ‘condenados da terra’, o dos excluidos”. Mas sobre quais idéias
iria ele, entdo, conceber uma pedagogia como possibilidade de liberdade?

A partir dos primeiros contatos com o pensamento de Paulo freire nos propusemos a
trabalhar o seguinte problema de pesquisa: o pensamento pedagégico de Paulo freire
contemplaria a filosofia da libertagdo de Enrique Dussel?

Aproximar a filosofia da libertacdo de Enrique Dussel da pedagogia da libertagao de
Paulo Freire passa a ser nosso principal objetivo. Para dar conta do tema proposto,
utilizamos uma pesquisa bibliografica, cujos dados serdo objeto de uma andlise
interpretativa e critica. A busca da resposta a pergunta fundamental desta investigacdo
cientifica tal como aparece no problema de pesquisa, sera o fio que conduzird nosso
trabalho.

No primeiro capitulo apresentamos, em linhas gerais, o sentido, a natureza ¢ as
condigdes historicas do surgimento da Filosofia da Libertag@o. Este capitulo tem o objetivo
de mostrar como ela — a Filosofia da Libertagdo de Enrique Dussel — pode fundamentar
uma abordagem analitica e critica da pedagogia da Libertagdo de Paulo Freire. Ao
encontrar o homem oprimido (os destituidos de liberdade de autonomia), cuja opressdo se

origina historicamente, o trabalho de Paulo Freire serd o de colocar a educagdo na



perspectiva da liberdade. Mas, de que histéria se refere Paulo Freire? A histdria de
colonizagdo. Dessa maneira, no segundo capitulo explicitamos a maneira como a
colonizagfo a colonizagio mercantil imprimiu, ja nos seus primeiros tempos, o ritmo e os
rumos do pais, predestinando o povo a subalternidade, tanto na sua estrutura social, quanto
econdmica e politica. Poderia o homem brasileiro ser colonizado fora da opressdo? Importa,
porém, apontar a opressdo pela qual tem passado grande parcela da sociedade a partir do
modo como foi colonizado. A concepc¢do de mundo e de homem que teve o colonizador
acabaria por negar a alteridade do colonizado, como diria Dussel.

Paulo Freire se aproxima de Dussel, pelo modo como explica o quanto se encontra
exposto o homem da “periferia” (usamos o termo periferia relacionando-o aos paises
capitalistas centrais — como o fazem Cardoso ¢ Faletto na obra que escreveram sobre a
teoria da dependénacia — 1970), desumanizado ¢ oprimido. Como afirma Dussel, as
filosofias classicas — que justificaram sua dominag&o a partir do horizonte do proprio ser —
levaram os europeus a se colocarem no centro do mundo, subjugando em sua érbita — como
se ndo existisse em si mesma - todo o resto da periferia. No Brasil, a relacdo colonizador-
colonizado teria sido feita na otica dessa ideologia do Centro. A proximidade entre os dois
autores poderd ser verificada, ainda, no modo como Paulo Freire ira propor a possibilidade
de liberdade desse homem oprimido, concebido, por ele, como um ser aberto, de relagio,
como sujeito historico em busca de sua completude, vocacionado a transcender, a ser mais -
vocacionado a liberdade.

Paulo Freire parece concordar com Dussel ao propor, como apresentaremosmos no
terceiro capitulo, a educagfio como pratica da liberdade, por meio de uma pedagogia, ndo
mais do opressor, mas do oprimido. Uma pedagogia que nasga da realidade concreta em

que vive o homem oprimido, da visdo que ele proprio tera da sua realidade. Que tera, por



isso mesmo, como objetivo, ndo mais um sistema qualquer, mas o proprio homem ao se
revelar, seja na sua esséncia ou na sua contingéncia, humanizado. A realidade concreta da
qual Paulo Freire ird partir ¢ a do homem oprimido do Nordeste brasileiro das décadas de
1950 e 1960, fase na qual considera que a sociedade brasileira encontra-se em transigéo.

O objetivo perseguido serd, entfio, contemplado no capitulo 3, quando aparece o
paralelo entre a filosofia da libertagdo de Enrique Dussel e a pedagogia da libertacdo de
Paulo Freire. Serda com Dussel que procuraremos mostrar, com base na Filosofia da
Libertagdo, como teré surgido uma Pedagogia do oprimido e uma educagio como pratica da
liberdade.

Paulo Freire assinalarda com um sistema educacional que detém em si
possibilidades de mudanga da sociedade. Seu pensamento, por meio do qual propés uma
educacio na dtica dos oprimidos, ndo s6 se faz presente na critica ao sistema educacional
que concorre para a manutencdo da sociedade opressiva, mas, tambeém, ao formular uma
pedagogia que contribui para a transformag@o social. Neste sentido Paulo Freire pode
representar um pensador do mundo, dos povos que emergem para a Histéria.

Enfim, o homem brasileiro, assim como o de toda periferia, ndo havera de sublimar-
se como virtude de obediéncia e disciplina diante da opressdo. Ndo haverd, também de, por
outro lado, envenenar-se no ressentimento, por ndo poder voltar-se contra o dominador.
Assim como ele podera, por meio da “Filosofia da Libertagao”, perceber-se vitimado pela
cultura da dominagdo, podera ele também agora, por meio da “Pedagogia do Oprimido”,

mostrar seu despertar consciente para a liberdade, em relago a sua situag@o de opressio.



CAPITULO1I

A FILOSOFIA DA LIBERTACAO

1.1 CONSIDERACOES INICIAIS

Sera pela causa do oprimido — de cujo contexto de opressdo nos ocuparemos nos
capitulos seguintes — que Paulo Freire (2004) ird propor uma “pedagogia do oprimido” e
uma “educagiio como pratica da liberdade”. Sobre que pressuposto tedrico teria ele, entdo,
concebido a educacdio e a pedagogia? Sera com Dussel que procuraremos mostrar, com
base na Filosofia da Libertagdo, como tera surgido uma Pedagogia do oprimido e uma
educac¢do como pratica da liberdade.

As filosofias classicas helenistico-romanas, afirma Dussel (1977) — que justificaram
sua dominagfo a partir do horizonte do proprio ser — levou os europeus a se colocarem no
centro do mundo, subjugando em sua 6rbita — como se ndo existisse em si mesma — todo o
resto da periferia. Por essa razdo, o pensamento europeu se revelard contrario a qualquer
idéia de liberdade, enquanto, na histéria, tem servido as ideologia dominantes. Dussel
(1977) observa que a maneira pela qual os europeus viam o homem ¢ o mundo levou-os a
atribuirem a si mesmos, e a ninguém mais, a posse do sistema vigente central, ideologia na
qual teve origem a filosofia classica, realizagdo teérica da opressdo pratica das periferias.

Mas até quando persistird essa dominagdo? Quando chegard ao seu fim a
preponderincia geopolitica do homem do centro? Quando se vislumbrara um processo de

libertagdo crescente do homem da periferia?



A possibilidade de liberdade da periferia estard somente na sua renincia a crencga
que a fez curvada sob o peso da fungéo servigal a que o centro lhe impusera, ainda que, no
processo dessa renuncia, possam decorrer outras formas de ameagas. A filosofia da
libertagdo ndo € procurada até ser encontrada, mas serd fruto de uma construgdo historica
do homem. Como tal terd no centro o pensamento. E por meio do pensamento que o
homem encontra-se a si mesmo, percebe-se em sua identidade. Todavia, o pensamento nio
podera originar-se fora da realidade daquele que pensa. Filosofia - sobretudo uma filosofia
como um pensar a liberdade - somente podera ser feita a partir do mundo daquele que nela
se acha envolvido. Fora dessa condi¢do, facilmente se incorrera no equivoco de aceitar
como filosofia o que, na verdade, ndo passara de ideologia. Nesse sentido Dussel afirmara
que “A filosofia pensa o ndo-filosdfico: a realidade” (DUSSEL, 1977, p. 11). E o mesmo
que afirmar que questdes como a liberdade, somente poderdo ser trazidas para a discussio
por quem se encontra oprimido, privado de ser ele mesmo; por quem se sente impedido de
existir como ser humano que &, por quem se sente negado de ser no mundo e com o mundo.

Dussel (1977) entende que o homo homini lupus ¢ a definigdo real, isto ¢, politica,
do ego cogito e da filosofia européia moderna e contemporanea. E a expressdo ontolégica
da ideologia da classe burguesa, triunfante da revolugdo inglesa, e que dominard o mundo
do modo de produgdo capitalista. A filosofia se converte novamente no centro da
hegemonia ideoldgica da classe dominante, posicionada no centro da historia.

Dussel acredita que poderd ter fim a preponderancia geopolitica do homem do
centro. Que se podera vislumbrar um processo crescente do homem da periferia, que nao
pode mais ocultar a opressdo da qual padece. Amadurecido pelo seu sofrimento, o homem
da periferia se despertara para a possibilidade de ser diferente, com um sonho de liberdade,

pensada, entdo, da sua realidade, da periferia.



No horizonte de liberdade do homem da periferia h4 que estar a desobediéncia a
essa hegemonia ideoldgica do centro dominador, e nesse processo de abandono da
ideologia do centro ha também que se dar a formulagio de uma filosofia que lhe seja
propria, muito mais além de apenas uma “filosofia colonial”', embora possa a recente
filosofia da libertagao ter herdado, até mesmo dela, o seu desejo profundo de liberdade. A
filosofia da libertacdo fard oposicdo a filosofia da dominagdo, abandonard a ontologia
classica do centro, e formulard uma nova metafisica exigida pela praxis revolucionaria dos
atuais povos da periferia. A realidade prépria da periferia serda de onde nascera a filosofia
da libertagdo e ndo mais sera pensada a partir da perspectiva ideoldgica do centro.Tera
como realidade a terra toda. A filosofia que souber pensar esta realidade, a realidade
mundial atual, ndo a partir da perspectiva do centro, do poder politico, econdmico ou
militar, mas desde além da fronteira do mundo atual central, da periferia, esta filosofia néo
serd ideoldgica, afirma Dussel (ou ao menos o sera em menor medida). Sua realidade é a

terra toda, considerando também os “condenados da terra” (Idem, p. 16).

1.2 AIMPOSICAO DO CENTRO OPRESSOR SOBRE O MUNDO DA PERIFERIA

Chegado o século XIV tem inicio o processo de e xploracdo c olonial, c omegando
primeiro pelos portugueses e depois pelos espanhois, que mais tarde deixardo lugar ao
império inglés. E pela espada e pela dor que os europeus vio se colocando no centro da

histéria, subjugando o que demais havia por outras partes do mundo.

"0 termo “filosofia colonial” é aqui empregado no sentido proposto por Dussel, para fazer entender que todas
as filosofias anteriores a Filosofia da Libertagdo nio passaram de imitagao ou repeti¢io da filosofia vigente do
centro.



Anteriormente, neste mesmo trabalho, foi afirmado que a filosofia do centro jamais
trard em si qualquer possibilidade de liberdade pelo fato que ela serve aos interesses
exclusivamente da classe dominante. Por essa razfio ¢ que, apesar de a emancipagdo
colonial j4 ter sido empreendida desde o final do século XVIII, referia-se, no entanto, a uma
emancipaciio ¢ ontra apenas o mercantilismo da metrépole, mas que nio se originava em
nenhum pensamento que significasse uma filosofia de libertagdo propriamente. Por esse
motivo, e ndo serd sem propdsito lembrar, é que se encontrard o homem brasileiro — como
muitos outros da periferia — envolvido apenas em atividades de oficio. A muitos era dado o
direito de, no maximo, aprender a pensar, a interpretar a periferia com a visdo que lhes era
imposta do Centro. Mas nunca lhe foi promovida qualquer atividade do efetivo pensar, a
partir da sua visdo de periferia. O homem do centro age pelo que Dussel (1977) chamara de
préxis de dominagdo pela qual afirma sua pratica da totalidade e de seu projeto; realizagao
alienante por meio do que exerce seu agir opressor. O opressor ndo pode pensar a liberdade
do oprimido. Mesmo quando o colonizador, em algumas situagdes, se fez parecer um
emancipador de suas coldnias, na verdade, ndo fazia nada além de variar estratégias e
taticas a fim de diminuir despesas, ao mesmo tempo em que aumentaria os seus lucros. O
dominador do centro exercerd sempre uma pressdo de forgas comegando pela colonizagio
predatéria, depois pelas normas culturais introjetadas pela educagio e pelo castigo, pelos
meios de comunicagio ou psicoldgica. Avangara no seu projeto de dominagao até a guerra.
A guerra que para Dussel é a realizagdo tltima da praxis de dominagdo. Na ontologia do
centro dominador, comenta Dussel (1977), a guerra ¢ a ontologia pratica; € o ser que
praticamente reduz o outro a nfo ser. Pode-se aceitar que apesar da ingenuidade de alguns
herdis quanto ao alcance de suas agdes pela liberdade - como ¢ o caso de alguns brasileiros

— acabou por sugerir, na periferia, um desejo profundo de liberdade. Porém, essa tal



liberdade em nada se assemelha ao que Dussel viria propor no futuro por meio de sua
filosofia da libertacdo.

O homem brasileiro, assim como o latino-americano, hd de pensar a partir da
realidade de quem ¢ da periferia, isto ¢, a partir da sua propria realidade. E como ele se

encontra, na sua realidade oprimido, entdo passara a pensar sua liberdade.

1.3 BASES DO PENSAMENTO OPRESSOR

O espirito colonialista do homem do centro fez dele opressor. E por esta razio que o
Brasil sera posto por ele na opresséo politica, econdémica e social. Somente o oprimido pode
pensar sua liberdade, pois, na visdo do opressor ndo serd possivel pensar a liberdade do
oprimido. Ao contrario, 0 homem do centro, o opressor, tornou-se opressor ja por conta de
haver depreciado o homem da periferia. Dussel afirma que a filosofia da libertagdo € pos-

moderna. Quer, com isso, indicar a seguinte tese:

A filosofia moderna européia, mesmo antes do ego cogito, mas certamente a partir dele, situa todos
os homens, todas culturas, e com isso suas mulheres e filhos, dentro de suas proprias fronteiras como
uteis manipuldveis, instrumentos. A ontologia os situa como entes interpretaveis, como idéias
conhecidas, como mediagdes ou possibilidades internas ao horizonte da compreensio do ser.
Espacialmente centro, 0 ego cogito constitui a periferia e se pergunta com Fernandez de Oviedo: “os
indios sdo homens?”, isto é, so europeus e por isso animais racionais” O menos importante foi a
resposta tedrica; quanto a resposta pratica, que € a real, ainda continuamos a sofrer: sdio apenas a
mio-de-obra, se nio irracionais, ao menos “bestiais”, incultos — porque nio tém a cultura do centro -,
selvagens...subdesenvolvidos. (DUSSEL, 1977, p. 10-11).

Os colonizadores tém, por isso, uma inten¢do de dominagdio que nasce do seu
pensamento. Dussel explica que esta ontologia dos colonizadores ndo surge do nada.

Segundo ele, “Surge de uma experiéncia anterior de dominagéo sobre os outros homens, de



opressédo cultural sobre outros mundos. Antes do ego cogito existe o ego conquiro (0 “‘eu
conquisto” é o fundamento pratico do “eu penso” (DUSSEL, 1977, p. 10). Assim o centro

se impds sobre a periferia hé cinco séculos.

1.4 COMO PENSAR OS LIMITES DA OPRESSAO

Mas para Dussel é chegado o momento de colocar fim a preponderancia geopolitica
do centro, podendo vislumbrar um processo de libertagdo do homem da periferia. S6 o
homem oprimido da periferia podera conceber uma filosofia de quem, oprimido, pensa a
liberdade. Dai que, uma filosofia da libertagdo somente podera ser pensada a partir do
proprio mundo do oprimido, da sua prépria realidade concreta da periferia. Podera se valer
de outras categorias interpretativas, porém partird de seu préprio mundo, de seu sistema, de
sua espacialidade.

Dussel acredita que a filosofia surgiu sempre na periferia, como necessidade de se
pensar a si mesma perante o Centro e perante a exterioridade total (DUSSEL, 1977, p. 10)
Nesse sentido, propde que é da periferia geopolitica e socioecondmica brasileira, enquanto
periferia oprimida, que deve surgir um modo de pensar a liberdade. D ai, ele propor sua
filosofia da libertagdo do homem latino-americano — e, pela mesma razao, Paulo Freire a
sua pedagogia como pratica da liberdade. A concepgdo ontoldgica do homem do centro, o
colonizador, terd como conseqiiéncia a opressdo do homem da periferia, a0 mesmo tempo
em que € a causa desta mesma opressdo. O mundo do centro ndo se constitui na mesma
realidade que a da periferia, e por isso a filosofia para a periferia deve ser pensada a partir
da experiéncia do homem da periferia. Nascida na periferia, a filosofia tem uma tarefa

peculiar enquanto pensa a realidade. “O certo é que a filosofia parece ter surgido sempre na
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periferia, como necessidade de se pensar a si mesma perante o centro e perante a
exterioridade total, ou simplesmente diante do futuro da libertacdo” (DUSSEL, 1977, p.
10). Para Dussel, fora dessa condigio a inteligéncia filoséfica nunca € tdo veridica, limpida,
tdo precisa como quando parte da opressdo e ndo tem privilégios nenhum a defender,
porque ndo tem nenhum.

A filosofia do homem do centro tem, por forca de sua origem histérica, uma

ideologia que nega os interesses do homem da periferia. Lembra Dussel que:

Para Aristoteles, o grande filésofo da época classica, de uma formagdo social escravista
autocentrada, o grego é o homem; néo o é o barbaro europeu porque lhe falta habilidade, como
também ndo o é o asiatico, porque Ihe falta for¢a de carater; também ndo sdo homens os escravos; as
mulheres o sdo as meias e a crianga o € em poténcia. Homem ¢é o varfio livre das polis da Hélade.
Para Tomas de Aquino, o senhor feudal exerce um ius dominativum sobre o servo de seu feudo, da
mesma forma o vardo sobre a mulher (j& que Eva embora tivesse pecado néo poderia transmitir o
pecado original, porque a mie s6 administra a matéria, mas ¢ o homem que da o ser ao filho). Para
Hegel, o Estado que traz o espirito € o “dominador do mundo” diante do qual todo outro Estado “nio
tem nenhum direito (rechtlos)”. Por isso a Europa se constitui na “missionaria da civilizagao” no
mundo. (DUSSEL, 1977, p. 11).

Para Dussel esta em Parménides o anuncio do comeco radical da filosofia como
ontologia: “O ser €, o ndo-ser ndo ¢”. Ele coloca o ser como o fundamento do mundo, no
qual todas as coisas estdo compreendidas. Todas as coisas sdo vistas a sua luz. O ser se
confunde, entdo, com o proprio grego € a sua cultura, para além do que tudo mais se resume
em nada, em ndo ser. “A ontologia termina assim por afirmar que o ser, o divino, o politico
e 0 eterno sdo “uma e a mesma coisa”. Identidade do poder e da dominagao, o centro, sobre

as colonias de outras culturas, sobre os escravos de outras ragas. O centro ¢; a periferia nao

é ")2

? Ideologia pela qual o homem do centro, o colonizador ignorou a alteridade do homem da periferia
colonizada, razfo pela qual a América Latina e o Brasil se encontravam na opressao.
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Dussel concluira adiante que a ontologia — o pensamento que exprime o ser — do
sistema vigente e central -, € a ideologia das ideologias, ¢ o fundamento das ideologias do
império, do centro. A filosofia classica de todos os tempos é o acabamento e a realizagio
tedrica da opressdo pratica das periferias. O homem da periferia é negado. Ele afirma que
nessa filosofia cléssica do centro dificilmente se encontrara de alguma forma o pensamento
critico, capaz de significar uma filosofia da libertagdo, pois a filosofia classica do centro se
articula & formacdo ideoldgica das classes dominantes, e justifica sua dominaco a partir do
horizonte do proprio ser. Ndo se pode, enquanto periferia oprimida, pretender alcancar a
liberdade, tentando compreender a realidade de periferia a luz da filosofia e da ontologia do
centro. O mundo do homem do centro foi, pelo que se verifica ao longo da histéria de
colonizagdo, hostil ao homem da periferia.

A compreensdo que tera do seu mundo o homem da periferia — que, alids, nfo serd a
mesma que terd o homem do centro em relagio ao seu mundo — torna-se mais clarano
modo como Dussel explicita o que ele denomina por coisas-sentido. As coisas-sentido,

entes, esclarece ele:

Nio nos cercam caoticamente. Fazem parte de um mundo. Quando falamos de mundo nos referimos
ao horizonte didrio dentro do qual vivemos. O mundo de meu lar, de meu bairro, da classe operéria.
Mundo ¢ entdo uma totalidade i nstrumental, d e sentido. (...) O mundo, poderiamos dizer, se vai
desdobrando lentamente desde o momento de nossa concepgio. Néo é o principio, como pensa a
ontologia (DUSSEL, 1977, p. 28).

A partir do século XIV, portugueses e espanhodis, com uma experiéncia de
centralidade pela violéncia, levam o europeu a julgar-se um “eu” constituinte, uma vez que

” 113

ele ja havia proclamado “eu conquisto”, “eu escravizo”, “eu venco”. Segundo Dussel, & a
i p >
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partir deste “eu” que aparece o pensamento cartesiano do ego cogito, € o “homo homini
lupus”, de Hobbes, ¢ a defini¢do real, isto &, politica, do ego cogito e da filosofa européia
contemporanea. Para Dussel (1977), a expressio ontoldgica da ideologia da classe
burguesa, triunfante da revolug@o inglesa, e que domunara o mundo do modo de produgio
capitalista. A filosofia se converte novamente no centro da hegemonia ideologica da classe
dominante. Diante disso, afinal qual o pensamento do dominador, um pensamento que se

faz ideologia e se materializa na pratica da opressdo/dominagio? E o que veremos a seguir.

1.5 AIDEOLOGIA DO DOMINADOR

O dominador nio pensa como o dominado. Sua ideologia de que as verdades sdo
esséncias abstratas, independentes de qualquer contexto ou cultura e ndo brotadas da
realidade, pde a realidade do opressor como unica e imutavel. Age considerando o homem
da periferia e a sua realidade no nivel dos entes ¢ néo na totalidade, isto ¢, no nivel do que
Dussel chama de “proxémica ou 6ntico”. Desse modo, sua inteligéncia ndo vai além de
interpretadora, estimativa, produtora. Ignora, por isso, a totalidade da qual se ocupa a
inteligéncia dialética, assim como ignora também a exterioridade com a qual se ocupari a
inteligéncia historica, analética ou da libertagdo. Néo sendo também capaz de compreender
o mundo como a totalidade do sistema fundamental, impde também sua linguagem como
tinica. Aceitando sua realidade por meio dessa visdo distorcida, determinista, o oprimido
jamais provocara qualquer movimento da situagdo em que se encontra. Jamais transcendera
a sua ambiéncia, ndo vislumbrara possibilidades, pois ndo se muda o imutavel. A verdade

sobre seu mundo esta posta. Ndo sonharéa sua realidade de outra forma a ndo ser daquela a
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que lhe foi dada. Portanto, o sonho se realiza na medida em que, pensando a sua propria

realidade, o dominado possa praticar uma filosofia da libertagio.

1.6 A FILOSOFIA NASCENDO DO HOMEM EM SUA REALIDADE

E condigio precipua, retomar a histéria da ocupagio sob uma perspectiva critica.
No caso da América, onde se incluird o Brasil, os europeus utilizaram de maneiras as mais
cruéis e injustas, como a guerra — expressdo maxima da dominacdo — e a serviddo. Delas
resultardo ainda a dominagdo erdtica sobre as mulheres, e a dominagdo pedagdgica sobre as
criangas. Assim foi feita a dominagdo, em nome de novos deuses, isto e, do ouro, da prata,
do dinheiro, das libras esterlinas e do ddlar, com uma violéncia crescente, do mercantilismo
primeiro ao imperialismo das multinacionais.

Uma filosofia da libertagdo havera de ter sua origem no homem em sua realidade e
ndo em estruturas ou modelos econdmicos. Também ndo havera de surgir apoiada em uma
ideologia qualquer. Segundo Dussel, ela haverd de saber pensar esta realidade atual, ndo a
partir da perspectiva do centro, do poder politico, econémico ou militar, mas desde além da
fronteira do mundo atual central, da periferia. Esta ¢ a filosofia que nio sera ideolégica ao

ter por realidade a terra toda e os que nela se encontrarem condenados.

1.7 A FILOSOFIA COLONIAL

Nao bastaria que na coldnia houvesse filosofia. Seria necessario que ela fosse
pensada pelo homem colonizado, a partir da sua realidade, da sua ontologia. Dussel

constatou que ja em 1552 foram fundadas as universidades do México e de Lima. Que a
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Espanha teria fundado em suas col6nias americanas mais de trinta centros superiores que
expediam licenga em filosofia — por exemplo: as faculdades de Santa Fé de Bogot4,
Guatemala, Quito, Santiago do Chile, Coérdoba, Tucuman etc. - cujos professores, segundo
Dussel (1977), publicaram suas o bras n os mais i mportantes c entros editoriais da E uropa

Todavia, conclui ele:

Toda ela foi, ainda que em parte criativa, o reflexo da segunda e scolastica hispanica. No século
XVIIIL, a cultura barroco jesuita, com suas imponentes reducdes de indios (...), deu passos
importantes em filosofia, fisica, matematica e politica. Mas ndo chegou a superar a imitagdo, e o
processo foi duplamente ideoldgico: de um lado, por ser ja ideoldgica na Europa, e, por outro, por
repetir-se na periferia ocultando a dominag@o que se sofria (DUSSEL, 1977, p. 17).

Essa filosofia “colonial™ nfo permitiu a esse homem da periferia uma leitura real
do seu mundo e interpretd-lo segundo sua visdo e necessidade de construir, por ele mesmo ¢
de modo autébnomo, sua existéncia, dentro do sistema que se anunciava. Conclui-se, dai,
que, como ocorrera em outras coldnias, nessa etapa colonial mercantilista, ndo houve nas
colonias portuguesas, fundagdo de nenhum centro filosdfico, mas que as elites coloniais que
se formavam em Coimbra ou em Londres ndo significavam sendo o comec¢o de uma

dominagdo cultural que se aperfeicoaria mais adiante (DUSSEL, 1977).

1.8 0 PENSAMENTO DE EMAMCIPACAO ERA FILOSOFIA?

H4 mais de dois séculos comegou-se a notar a presenga de pensamentos emancipatorios

em relagdo ao dominio mercantilista das metrépoles. No entanto, sem imaginar que se

® Dussel denominada essa Filosofia de colonial nfio s6 pelo fato de ser, a mesma, feita nas coldnias da
América Latina, mas especialmente pelo seu espirito de pura imitagio ou repeti¢do na periferia da filosofia
vigente no centro.
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poderia alcangar muito mais, nfio se pensou no que poderia ser considerado como uma
filosofia explicita. A libertagdo, da qual fala a filosofia da libertagdo, a que proporia Dussel,
ainda era um horizonte futuro insuspeitado.

Tao logo pdde ser superada a primeira crise da revolugdo industrial — na segunda
metade do século XIX — as elites coloniais sdo levadas ao centro para serem reeducadas. A
chamada segunda revolugdo industrial traria novas exigéncias & manutengéio do sistema de
colonizagdo. Significava “lavagem cerebral”. Como ndo lhes era possivel considerar, dada a
situacdo de dominagfio cultural, o mundo préprio de cada cultura, com sua historia e
peculiaridades, passavam a repetir na periferia a mesma coisa, fosse no Egito ou em Buenos
Aires. Ensinavam a seus discipulos o ego cogito. “Mestres castrados que castram seus
discipulos” (DUSSEL 1977, p. 17). Esses filésofos colonizadores haviam esquecido seu
passado. O passado no resistiu ao embate do pensamento imperial metropolitano moderno,
20 MENOS em seus grupos mais progressistas, modernizadores, desenvolvimentistas.

Os filésofos modernos europeus, a partir do centro, interpretavam a periferia. Os
filésofos coloniais da periferia repetem uma visdo que lhes ¢ estranha. “ Véem-se a partir
do centro como ndo-ser, como nada, e ensinam a seus discipulos que na verdade nada sdo;
que sio como nadas ambulantes na histéria. Geopoliticamente néo existem, e muito menos
Filosoficamente” (DUSSEL, 1977, p. 19). Esta triste ideologia, comenta Dussel, com o
nome de filosofia é a que ainda se ensinava na maioria dos centros filosoficos da periferia.

Com a Segunda Guerra Mundial, erguem-se os Estados Unidos como novo poder
mundial sobre as colénias do império inglés e francés e de outras nagdes. Os herdis da
emancipagio neocolonial — tais como: Mahatma Gandhi, na India, Abdel Nasser, no Egito,
Patricio Lumumba, na Africa — pensam na liberdade, mas ndo t€ém consciéncia de que

passardo das mios da Inglaterra, Franga ou Beélgica para as maos dos Estado Unidos. Como
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em etapas anteriores, a liberdade nfo passou de uma utopia distante. Dussel (1977), embora
admita que, nos manifestos, panfletos ¢ obras politicas da época possa ter havido uma
filosofia, n3o aceita que ela possa ser considerada como uma filosofia em sentido estrito e

muito menos uma filosofia da libertagao.

1.9 A DEPENDENCIA DA PERIFERIA

O chamado imperialismo ideoldgico € uma nova etapa do dominio imperialista, que
surge com o que Dussel chama de terceira revolugéo industrial. Segundo ele, a primeira foi
mecanicista, a segunda financeira monopolista, a terceira € a da gestdo internacional das
multinacionais que estruturam por dentro suas coldnias. Agora, esse novo imperialismo
terd, pela primeira vez, necessidade de ndo perder os mercados. Estas ja ndo ocupam os
territdrios com seus exércitos nem criam burocracias. Agora sdo proprietarios das empresas
chave, direta ou indiretamente, que produzem as matérias-primas, as industrias ¢ os
servicos da periferia. Além disso, tal imperialismo controla politicamente as suas
neocoldnias, os seus exércitos. Mas, o que nunca tinha acontecido, o império possui uma
politica de produgdio dos desejos, das necessidades. Isso o leva, pela publicidade dos meios
de comunica¢do de massa, a dominar os povos periféricos, suas proprias oligarquias
nacionais. Trata-se também de um imperialismo ideologico.

A filosofia progressista no centro, quando € simplesmente repetida na periferia (e
nio pensamos ja na fenomenologia ou no existencialismo nem sequer no funcionalismo ou
na teoria critica, mas também no marxismo que nao redefine os seus principios a partir da
dependéncia) torna-se ideologia encobertadora. A ontologia e a critica parcial (como a que

pensa que a ciéncia ndo pode ser ideologia, seja por seus pressupostos, seja pelo projeto
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real inconfessado) sdo assim, para Dussel (1977), os fundamentos ideoldgicos ultimos da
ideologia imperialista.

Esta claro que desse modo a periferia teria estado impotente em produzir um
pensamento que lhe desse condigdo de se identificar e reconhecer-se diferente em relagdo
ao centro. Permaneceria, por isso, atrelada aquela filosofia alheia, por cuja ideologia ¢
negada em sua existéncia e colocada fora da dialética da historna.

Depois da emergéncia dos Estados Unidos como novo poder mundial, a periferia se
depara mergulhada sob o ultimo e mais avancado grau de imperialismo. Contra a ontologia
classica do centro, ha que se levantar uma filosofia da libertagdo da periferia, dos
oprimidos. Dussel acredita que é do ndo-ser, do nada, da exterioridade, do mistério do sem-
sentido, que tera de partir o nosso pensamento. Assim, a filosofia da libertagdo pretende, a

partir de Dussel,

Formular uma metafisica — que ndo é ontologia - exigida pela praxis revolucionaria e pela poiesis
tecnolégica, a partir da formagdo social periférica que se estrutura em maneiras de produgdo
complexamente entrelagadas. Por isso é necessario distinguir o ser de sua pretensa fundamentalidade
eterna e divina; negar a religido fetichista; mostrar a ontologia como a ideologia das i deologias;
desmascarar os funcionalismos sejam estruturalistas, logico-cientificistas ou matematizantes, que ao
pretender que a razio ndo pode criticar dialeticamente o todo, afirma-o por mais analiticamente que
critiquem ou operativizem suas partes; descrever o sentido da praxis dos atuais povos oprimidos da
periferia, da mulher violada pela ideologia machista e do filho domesticado pode na realidade
revelar-nos. (DUSSEL, 1977, p. 21).

Posto isso, entende-se que Dussel estaria anunciando haver chegado a hora de
explicitar o que de fato deve ser pensado, em sentido estrito, pelo homem da periferia como
filosofia da libertagdo. Sera, pois, do “nada”, do nao-ser que surgird o novo ser,

emancipado, liberado, pensando-se ¢ pensando a partir da propria realidade.
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1.10 O QUE PENSA A FILOSOFIA DA LIBERTACAO ?

O que de fato se constituiria em peculiaridades essenciais da filosofia da libertago
de Dussel?

Dussel propde um discurso filoséfico s obre outra origem, diferente da origem do
discurso da filosofia do centro que nasce na ontologia, no ser. Propde, inicialmente, que se
perceba a distingdo que faz entre fenomenologia e epifania.

A F ENOMENOLOGIA - ocupa-se do que aparece € como aparece a partir do
horizonte do mundo, do sistema, do ser.

A EPIFANIA - ao contrario, € a revelagdo do oprimido, do pobre, do outro. Nio é
puro fenémeno, mas conserva sempre uma exterioridade metafisica. Revela-se, estd
presente, mas também transcende o sistema e pde, com isso, em questdo o dado. A epifania,
afirma Dussel (1977), € o comeco da libertagdo real, o que permite avaliar que por ela o
homem € o que se revela ser e sera o que lhe serd possivel ser. Somente sera livre aquele
que se revelar ser o que ¢. E o que ele expde por epifania. Nio sera livre aquele que € ndo o
que ele mesmo revelou ser, mas que ¢ tido pelo que o outro o definiu. E assim que comegou
a opressdo da periferia, ao ser definida pelo centro. O centro € o que pensa, que ilumina o
ser da periferia, diz o que ela ¢ e passa a domina-la, a controla-la. Para a liberdade do
oprimido, Dussel ird propor, pelo novo discurso da filosofia da libertagéo, a proximidade e
néo a proxemia. Proximidade e ndo proxemia. Pela proximidade é que deverd se originar o
pensamento para a liberdade.

A filosofia da periferia havera de abandonar o discurso alheio. Dussel propde que a
filosofia da libertagdo da periferia tenha origem diferente, em relagdo a origem do discurso

da filosofia do centro. Sugere, entdo, que a origem do discurso da filosofia da libertagdo
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seja na proximidade e ndo na proxemia. Para Dussel (1977), aproximar-se € surgir do além
da origem do mundo. E um ato anérquico. Entende-se, por isso, que nfio sera possivel
pretender exercer controle € dominio sobre o outro — que ndo é coisa: proxemia, mas
aproximar-se do outro enquanto outro, para além da “origem originaria” do mundo:
proximidade. B anarquico por estar anterior ao estado de possibilidade de definir, de
dominar e controlar. N&o se determina o que € para sobre ele exercer dominio e controle. O
outro € que se revela como outro: epifania.

Ter em mente a distingdo que Dussel faz entre proximidade e proxemia ¢ condigdo
primeira para se compreender o significado da filosofia enquanto pensada pelo homem da

periferia, com vistas a liberdade.

Aproximar-se das coisas é o que denominaremos proxemia. Nao. Aqui falamos de aproximar-nos na
fraternidade, encurtando distincia para alguém que pode esperar-nos ou rejeitar-nos, dar-nos a mio
ou ferir-nos, beijar-nos ou assassinar-nos. (...) Aproximar-se ¢ surgir do além da origem do mundo
(...) E anterioridade anterior a toda anterioridade. (...) é anterior ao significante e ao significado. (...)
Aproximar-se € avangar para a origem origindria, para a propria arqueologia do discurso metafisico,
filosofico, mais ainda: historico, politico. (DUSSEL, 1977, p. 23- 24).

O outro do qual eu me aproximo ndo € o que eu defino, fenomenologicamente, a
partir do horizonte do mundo, do sistema, do ser. O outro € o que, estando livre, revelou
ser: epifania.

Uma idéia esta explicita: o discurso do pensamento da periferia tera sua origem na
proximidade. Estaria posto, desse modo, o que pode ser considerado um marco tedrico
indicador de uma das primeiras caracteristicas da filosofia da libertagdo? O discurso da
filosofia da libertagdo deixa de privilegiar a relagdio homem-natureza (proxemia), para se
assentar na posicdo homem-homem, (proximidade). P resume-se que tenha sido esta uma

das vertentes na qual teve origem a pedagogia de Paulo Freire, por quanto ¢ uma pedagogia
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fundada no homem. O modo como a sua pedagogia se propde libertadora, sugere que nela,
0 homem ndo € concebido apenas no horizonte do mundo, de algum sistema econémico ou
numa ontologia. Nela, o homem se encontra em estado de supremacia. Sua pedagogia, por
isso, nascera do homem e se voltara para o0 homem, como veremos mais adiante. Nio se
trata do homem abstrato, mas do homem geograficamente localizado, social e

gconomicamente excluido — dominado.

1.11 DUSSEL E SUA VISAO DA EXTERIORIDADE

Ndo seria tarefa ficil pretender o alcance das categorias com as quais Dussel
explicitard todo o seu pensamento. Porém, vale ocupar-se ainda da exterioridade, idéia pela
qual ele anuncia comecar a abordagem da categoria mais importante da filosofia da
libertagdo. E o discurso que tem origem na realidade considerada como exterioridade, isto é
como histérica. Dessa realidade histérica nova se desprendera uma filosofia auténtica. E a
autenticidade da filosofia o elemento novo, surgido por conta da exterioridade. Em outras
palavras, somente sera possivel ao homem fazer uma filosofia auténtica se ele tomar a
realidade como uma realidade ndo dada, mas como situagdo nova que foi por ele
historicamente construida. Exterioridade significa pensar a realidade como uma realidade
histérica e n3o dada. Pensada como historica, a realidade deixara de ser vista como dada,
mas construida no tempo pela atividade do homem. Para ele essa idéia trara instrumento
interpretativo suficiente para comecar um discurso filosofico a partir da periferia, a partir
dos oprimidos. Assim ¢é que essa realidade historicamente construida podera tornar-se uma
realidade nova. A idéia da realidade nova provocada trara instrumento interpretativo

suficiente para comegar um discurso filoséfico a partir da periferia, a partir dos oprimidos.
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Assim € que essa realidade historicamente construida podera tornar-se uma realidade nova.
Agora age na realidade entendida por ele como historica que € o novo. Para Dussel, “E a
novidadc dos nossos povos o guce sc deve refletir como novidade filosofica, ¢ nfo ao
contrario” (DUSSEL, 1997
novidade de um pensamento diferente, mas na novidade da realidade que o homem

construiu diferente, justamente por nfio pensar a realidade como a dnica, a verdadeira e

imutavel, Assim, a filosofia vem a scr filosofia da ¢ para
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1.12 A SUPERACAOQ DO SER COMO FUNDAMENTO DE TODO O SISTEMA

O scr foi considerado, atc ontdo, como o fundamento de todo o sistcma, Mas, Dusscl
(1977jafirma gue ha realidade também para além do ser, transcendendo-o. Entre as coisas

reais que conservam exterioridade do ser, encontra-se uma coisa que tem eventos, que tem

historia, biografia, liberdade: outro homem.

Se realidade ¢ a constituigio substantiva e mdeper‘deme de uma coisa, sua esséncia, ¢ homem € o
propriamente real, mais real do que a totalidade cdsmica dos astros e dos seres vivos, que formam
entre eles a substantividade fisico-astrondmica e a botdnico-zoologica, sem real exterioridade de uma
para com a outra. Somente livre, cada homem, ¢ uma totalidade auto-substantiva, autdnoma, outra:
exterioridade metafisica, realidade realissima além do mundo e do ser. {DUSSEL, 1077, p. 48).

O homem, conclut Dussel, pode transcender as determinagdes ¢ condicionamentos
da totalidadc, podc rcvelar-sc como o cxtremamcentc oposto; podc incrcpar-nos om

totalidade: sou outro; sou homem; tenho direitos!
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Dussel tem razdo quando afirma que a idéia da exterioridade traria instrumento
interpretativo suficiente para comecar um discurso filosdfico a partir da periferia, do
oprimido que carece libertar-se. Ele indica, por meio desse discurso, possibilidades para
que essa realidade, agora entendida como historicamente construida, possa tornar-se uma
realidade nova. Dessa realidade historica nova se desprendera uma filosofia auténtica, cuja
autenticidade estard nfo por ser uma novidade de um pensamento diferente, mas na
novidade da realidade diferente que o homem tera construido.

Entendida c omo propde Dussel a filosofia da libertagdo d eixa de ser apenas uma

idéia para se tornar uma realidade.

Tudo isso assume realidade pratica quando alguém diz: “Estou com fome!” A fome do oprimido, do
pobre é um fruto do sistema injusto. Como tal ndo tem lugar no sistema. Em primeiro lugar, por ser
negatividade, falta-se, ndo-ente no mundo. Mas, fundamentalmente, porque saciar estruturalmente a
fome do oprimido é mudar radicalmente o sistema. Enquanto tal, a fome ¢ a exterioridade pratica ou

a transcendentalidade interna mais subversiva contra o sistema: O “além” intransponivel e total.
(DUSSEL, 1977, p. 48).

Ao falar da fome do pobre, do oprimido, Dussel propde elimina-la de um modo que
acabar4 por denunciar por injustica o proprio sistema, e a exigir que ele seja, por isso
mesmo, radicalmente transformado. A liberdade do opressor ¢ possivel se ele tiver na
propria realidade de opressdo uma mediagdo para a construgdo de outra realidade, que néo
mais se caracterize opressora. O oprimido fara da sua realidade opressora a liberdade.

O outro é a nogfo precisa com a qual se denominara a exterioridade enquanto tal, a
histérica, e nfio a meramente cdsmica ou fisico-vivente, explica Dussel. Quando o outro se
revela estar com fome e que tem o direito de comer, esta se revelando sofredor e, embora

fora do sistema, ele se revela confiante.
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O direito do outro, fora do sistema, nao ¢ um direito que se justifique pelo projeto do sistema ou por
suas leis. Seu direito absoluto, por ser alguém, livre, sagrado, funda-se em sua propria exterioridade,
na constituicdo real de sua dignidade humana. Quando avanga no mundo o pobre comove os proprios
pilares do sistema que o explora (DUSSEL, 1977, p. 49).

Em outro momento Dussel dird ainda o seguinte:

O outro, o pobre, em sua extrema exterioridade do sistema, provoca a justiga; ou seja,
chama (-voca) de frente (pro-). Para o sistema de injusti¢a “o outro € o inferno” (se por
inferno se entende o fim do sistema, o caos agénico). Pelo contrario, para o justo o outro € a
ordem ut6pica sem contradigdes; é o comego do advento de um mundo novo, distinto, mais
justo. A simples presenca do oprimido como tal é o fim da boa consciéncia do opressor.
Quem for capaz de descobrir onde se encontra o outro, o pobre, podera, a partir dele, fazer o
diagnostico da patologia do Estado. (DUSSEL. 1977, p. 49-50).

O que daqui se conclui haverd de colocar a consciéncia daquele que possui um
espirito libertador fundamentada em dois principios: primeiro, que quem quer que seja que
se pretender estar em favor da libertagdo do oprimido havera de, antes de tudo, revelar a ele
o que é que o oprime; segundo, que a libertagdo do pobre, oprimido por um sistema,
somente sera possivel, se realizada de modo radical, isto ¢, por meio da mudanga do préprio
sistema opressor injusto. Estdo postas, assim, as idéias novas, libertadoras, sobre as quais
deve ter origem o discurso novo proposto por Dussel, marco teérico da filosofia da
libertagdo da periferia.

A filosofia da libertacdo ergue-se contra todo sistema alienante. Dussel ja advertiu
que a filosofia da libertagdo ndo deve ser procurada até ser encontrada. Entende-se com isso
que ela devera ser a expressdo do homem da periferia que, percebendo-se oprimido, nao
busca adquiri-la, mas passa a fazer da prépria opressdo possibilidade de sua liberdade;
liberdade esta que lhe foi negada pelo opressor por haver Ihe negado a alteridade. Impedido
de ser outro foi incorporado ao estranho, a totalidade alheia. Totalizar a exterioridade,

sistematizar a alteridade, negar o outro como outro ¢ para Dussel, alienagfo. Fazer o outro
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girar em torno da totalidade alheia. “A alienagdo de um povo ou individuo singular ¢ fazer-
lhe perder seu ser ao incorpora-lo como momento, aspecto ou instrumento do ser de outro”
(DUSSEL, 1977, p. 58). Todo homem, cada homem, enquanto ¢ outro ¢ livre. A ontologia
do centro resultou no que Dussel chamara de “logica da alienag@o da exterioridade ou da
coisificacdo da alteridade, do outro homem” (DUSSEL, 1977, p. 48).

Para Dussel, a filosofia da libertagdo havera de combater e eliminar a alienagdo em
que vive 0 homem pobre da periferia. Alienado pelo homem do centro € que o oprimido da

periferia foi dominado e posto na pobreza.

A praxis de dominagiio, como relagdo homem-homem coloca o outro ao servigo do
dominador; mas é no trabalho (poiesis) que tal dominagao se realiza realmente. E quando o
fruto do trabalho nio é recuperado por um povo, pelo trabalhador, pela mulher, pelo filho
que seu ser fica alienado. Quando o fruto do trabalho do outro dominado; totalizado, € tirado
sistematicamente pelo dominador; quando tal apropriacdo se torna habitual, institucional,
histérica, nesse momento a alienagio € real, certa, efetiva; € um modo de produg@o injusto.

(DUSSEL, 1977, p. 59).

A praxis de dominag@o € a agfio perversa. A dominag?o € o ato pelo qual se coage o
outro a participar do sistema que o aliena. Estd denunciado por injustica o modo de
produgdo da periferia, da América Latina e, conseqiientemente do Brasil. O homem
oprimido da periferia tera, agora por tarefa urgente, o resgate de si mesmo, na sua
fotalidade e para si mesmo, para, num novo mundo pensado e construido desde a
exterioridade alterativa do outro, ser ele mesmo na liberdade.

Dessa maneira, como vimos, a Filosofia da Libertagdo, embora possa ndo existir
exclusivamente por ela mesma, se constitui numa vertente filoséfica na qual tem inicio um
modo novo de discussfio sobre a possibilidade de uma nova realidade. O modo como essa
filosofia pensa a realidade permite ao homem de todos os lugares, tempos e culturas,

construir para si uma nova realidade a partir de uma nova ontologia em relaggo a ontologia
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do centro, isto &, a partir do novo significado que para ele tera o seu mundo e sua existéncia
nele. Esta nova visdo do homem da periferia, Dussel propds, entdo, que ela seja construida
para além mesmo de uma ontologia, o que ele chamou de exterioridade, por meio do que
serd permitido a ele abandonar a ontologia do centro. Justamente no esfor¢o para remover
aquela ontologia tinica, imutével e eterna ¢ que lhe serd possivel perceber o quanto aquela
visio ontoldgica era contraditéria ao seu desenvolvimento, & sua liberdade.

Percebe-se, pelo que foi escrito, o quanto o “homem latino americano”, como diz
Dussel, encontra-se, enquanto periferia, sob essas formas de dominio e opressdo,
impossibilitado de ver o seu mundo, de interpretar ¢ compreender como realmente ele €. E
0 que é ainda pior: impossibilitado de reconhecer-se outro (diferente do homem do mundo
do centro), d e empreender um projeto histérico na construgdo do seu préprio destino na
liberdade. Para Paulo Freire esse homem encontra-se numa situacdo a qual chamou de
“qutodesvalia, de inferioridade, caracteristico da alienagfo, que amortece o dnimo criador
dessa sociedade, e a impulsiona sempre as imitagdes” (FREIRE, 2003, p. 62),

Quando chegard ao seu fim a preponderancia geopolitica do homem do centro?
Quando se podera vislumbrar um processo de libertag@o crescente do homem da periferia?
Continuara o homem da periferia ocultando a opressdo da qual padece? Quando resultara o
seu sofrimento em amadurecimento, e por conta desse amadurecimento, em despertar-se €
ver-se interrogando sobre a possibilidade de ser diferente, com um sonho de liberdade? A
liberdade para esse homem somente se d4, como quer Paulo Freire, quando ele “renuncia a
velha postura de objeto e vai assumindo a de sujeito” (FREIRE, 2003, p. 62).

O sonho de liberdade que se imagina para esse homem, ndo poderd mais ser
pensado como outrora pelo emancipador do centro, mas sim da periferia, fora do sistema

vigente central, fora da ideologia do império e da filosofia classicana qual se orienta a
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opressdo pratica das periferias. Esse sonho de liberdade ha que passar pelo que Paulo Freire
(2003) chamara de consciéncia do mundo objetivo, quando comega a ver com 0s seus
proprios olhos, dird ele. A possibilidade que terd esse homem surge na medida em que vai
se integrando com o seu tempo € O seu espago € em que, criticamente, se descobre
inacabado.

No capitulo seguinte, perceberemos, no entanto, que o homem brasileiro, enquanto
homem da periferia, encontra-se alienado, empobrecido, dominado e oprimido. Confirmar-
se-4 também uma dentncia de injusti¢a que se farda ao modo de producdo da periferia, da
América Latina e do Brasil. O homem oprimido da periferia estara, por isso, desafiado.
Teré, entdo, por tarefa urgente o resgate de si mesmo, na sua totalidade e para si mesmo,
para, num novo mundo pensado e construido desde a “exterioridade alterativa” do outro,
ser ele mesmo na liberdade. Para esse homem é que Paulo Freire ird propor ao oprimido os

meios de como construir sua pedagogia.

Aquela que tem de ser forjada com ele e ndo para ele, enquanto homens ou povos, na luta incessante
de recuperacio de sua humanidade. Pedagogia que faga da opressido e de suas causas objeto da
reflexfio dos oprimidos, de que resultard o seu engajamento necessario na luta por sua libertagéo, em
que esta pedagogia se fara e refard (FREIRE, 2004, p. 32).

Nossa crenca estd, portanto, em que a Filosofia da Libertagdo, de D ussel, podera
fundamentar uma abordagem analitica e critica da pedagogia da libertagfio, de Paulo Freire,
colocando-os, portanto, lado a lado na luta pela libertacio dos oprimidos, dos

“esfarrapados” da terra.
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CAPITULO II

ASPECTOS DA FORMACAO DA SOCIEDADE BRASILEIRA E SUAS

CONTRADICOES

21 EM BUSCA DA AMBIENCIA DO NASCIMENTO DA PEDAGOGIA
FREIREANA
Tomando como referéncia o pensamento de Enrique Dussel ¢ de Paulo Freire,
procuraremos mostrar neste capitulo que a opressdo que se impde ao homem e a mulher
brasileira funda-se originalmente na tradi¢@o historica de explorag@o pela qual tem passado
o pais desde o inicio de sua colonizagdo. A coloniza¢do mercantil imprimiu, ja nos seus
primeiros tempos, o ritmo e os rumos da economia brasileira, predestinando o povo a
subalternidade, tanto na sua estrutura social, quanto econdémica e politica. O resgate
histérico, ainda que em linhas gerais, exp0s as raizes do empobrecimento da nagio até os
dias atuais, e permitiu compreender a situago de opressdo do povo brasileiro, ambiéncia
que motivou Paulo Freire a envolver-se com a educagdo; ambiéncia de miséria e opressdo
que teve, ja no principio, sua causa fundante naquelas praticas de exploragéo imposta pelo
colonizador portugués e pela exploragdo de outros paises capitalistas.
“O meu ponto de vista — dird Paulo Freire — ¢ o dos ‘condenados da terra’, o dos
excluidos” (FREIRE, 2002). Assume, por isso, a educagdo na perspectiva da liberdade,

pois,

Os métodos da opressio ndo podem, contraditoriamente, servir a libertagio do oprimido. Nessas
sociedades, governadas pelos interesses de grupos, classes e nagdes dominantes, a ‘educagdo como
pratica da liberdade’ postula, necessariamente, uma ‘pedagogia do oprimido. (FREIRE, 2004, p. 9).
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Sugere, por isso, que todo educador que se perceber desafiado pela dramaticidade
desse contexto no qual hd homens diminuidos pela opressdo, apdie suas praticas educativas
em principios éticos que permitam aos mesmos realizarem-se na sua “vocagdo ontologica
para o ser mais” (FREIRE, 2002, p. 20). Ele mesmo é quem diz: “Gostaria (...) de sublinhar
a n6s mesmos, professores e professoras, a nossa responsabilidade éticano exercicio de
nossa tarefa docente”. (FREIRE, 2002, p. 16). Todo o seu pensamento se encontrara

permeado pelo sentido da necessaria eticidade, como ele esclarece:

Mas, é preciso deixar claro que a ética de que falo ndo ¢é a ética menor, restrita do mercado que se
curva obediente aos interesses do lucro. (...) Nio falo, obviamente, desta ética. Falo, pelo contrario,
da ética universal do ser humano,...que condena a exploragio da forga de trabalho do ser humano.
...A ética de que falo é a que se sabe afrontada na manifesta¢io discriminatéria de raga, de género, de
classe. E por esta ética inseparavel da pratica educativa, ndo importa se trabalhamos com criangas,
jovens ou com adultos, que devemos lutar. (FREIRE, 2002, p. 16-17)

Esta p osto, por ele, de modo expressivo, a natureza da pratica educativa, enquanto
pritica formadora. Toda a sua pedagogia terd, como elemento norteador, o principio da
liberdade. Como educador, Paulo Freire existencia seu pensamento numa pedagogia em
que o esforgo totalizador da prixis humana busca, na interioridade desta, retotalizar-se
como ‘pratica da liberdade. Todo educador, cuja pratica se pautar nesse principio, devera
fazer com que sua agdo educadora seja um modo de conduzir o oprimido a liberdade.
Educar exige, assim, por parte de quem educa, a clareza de qual educagdo carece o homem,
que ¢ a que lhe permitird por-se em liberdade. Essa clareza de consciéncia exigird, ainda,

que o educador defina e revele a sua identidade, e explicite qual € a inteng@o da sua pratica.
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Educar ndo se impde como forma universal e uniforme, cujo resultado ja é posto
mesmo antes do tempo, do lado de fora da histéria, como se o destino do educando fosse
alheio a ele proprio, deixando-o exposto a casualidade. Por esse motivo, o educador ha que
fugir, a todo custo, da educacio concebida como forma abstrata, que ndo permite a ele nada
mais além de encaixar o educando num mundo pré-estabelecido, fora da dialética da
histéria. Ha que considerar, ao envolver-se com o educando, a realidade ndo existindo fora
dele, como se com ela jamais ele estivesse envolvido, sem dela nunca haver participado,
alheio, portanto, a sua construcio e, conseqilentemente, desviando-o de qualquer interesse,
sentimento de dever, de percepg@o de direito de nela influir, de questiona-la, repensa-la e,
no que julgar preciso, desejar transforma-la. Por essa perspectiva € que P aulo Freire, na
ambiéncia do nascimento da sua pedagogia, revela que educag@o propde ao homem

oprimido:

Uma educagido que possibilitasse ao homem a discussdo corajosa de sua problemética. De sua
msercdo nesta problematica. Que o advertisse dos perigos de seu tempo, para que, consciente deles,
ganhasse a forga e a coragem de lutar, ao invés de ser levado e arrastado a perdi¢do de seu proprio
“eu”, submetido as prescri¢des alheias (FREIRE, 2003, p. 97-98).

Com uma pratica vinculada a realidade, o educador podera assentar a sua acio
educativa numa perspectiva por meio da qual nd3o se contentara em estar apenas
possibilitando a liberdade aos educandos, mas de também estar permitindo que, a essa
mesma liberdade possa caminhar todo um povo, na construgéo de seu proprio destino.

Pensando assim encontramos Paulo Freire - para quem educar é colocar o homem
em transcendéncia de sua prépria ambiéncia. Neste sentido, visando a conscientizagdo das
massas brasileiras e a sua inser¢do na histéria como sujeito, propde uma “Educacio que,

desvestida da roupagem alienada e alienante, seja uma forca de mudanga e de libertagdo”.
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(FREIRE, 2003, p. 44). Num movimento que o impulsiona permanentemente para muito
além dos limites delineados pela propria realidade em que se encontra. Fazendo histéria o

homem, como vimos no capitulo I, constroi, necessariamente, outra realidade.

O que nos parece indiscutivel — dira Paulo Freire — é que, se pretendemos a libertagio dos homens
ndo podemos comegar por aliena-los ou manté-los alienados. A libertagio auténtica, que ¢é a
humanizagio em processo, ndo ¢ uma coisa que se deposita nos homens. Nio ¢ uma palavra a mais,
oca, mitificante. E préaxis, que implica a agdio e a reflexdio dos homens sobre o mundo para
transforma-lo (FREIRE, 2004, p. 67).

Na liberdade, Paulo Freire vive como quem deixa transparecer que o seu estado de
liberdade ndo € resultado de nenhum acaso, muito menos algo que lhe foi dado, mas sim
uma condi¢do por ele conquistada. Por essa perspectiva ¢ que acabou por sugerir que o
educador se revele ser por meio de sua pratica. E aquela que, justamente por sentir-se livre,
percebe possibilidades e, na liberdade, envolve-se no desejo apaixonante de possibilitar
também aos outros, a fazerem sua historia e construirem livremente o seu destino.

Assim, percebemos que Paulo Freire ¢ um educador livre que sabe, de um jeito que
€ proprio seu — isto é: “fazer de suas intengdes de libertagdo do homem o sentido essencial
de sua pratica (...) numa fundamental coeréncia entre os principios e a agdo do educador”
(WEFFORT, in: FREIRE, 2003, p. 31), educar o homem para a liberdade. E nessa
perspectiva que traz inovagdes a educagdo. Ana Maria Saul, por ocasido da abertura do
Congresso “Paulo Freire: Etica, utopia e Educagdo™ , referiu-se a Paulo Freire como “o
maior educador deste século”, evidentemente do século XX - o que implicaria considerar
ser também deste inicio do século XXI -, um nome de expressdo mundial na area da

educagdo, que teve uma vida intensa e que deixou uma obra vasta e densa.

* Congresso organizado pelo programa de Pés-graduacio em Educagio da Universidade do Vale do Rio dos
Sinos (UNISINOS), em julho de 1997.
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Afirmagdes como essa reforcam a crenga de que Paulo Freire traz, por meio de seu
pensamento e de sua pedagogia, contribui¢des inovadoras a educacgdo. Compreender a
originalidade de um método de alfabetizacdo fundado no pensamento de Paulo Freire e da
sua pedagogia, ndo sera tarefa impossivel, porém, é meta que, para alcanga-la, exige
avangar num profundo e exaustivo processo de investigacdo, d emandada em projetos de
maior dimensdo. Estaria a originalidade do método e da sua pedagogia no modo como
percebe 0o homem exposto a opressdo e em alguma peculiaridade ao propor a educagio
como liberdade?

Uma primeira janela se abre a compreensdo da problemética que aqui se apresenta.
E a que orienta expectativas sobre qual é a realidade sécio-politico e econdmica, sobre a
qual o autor langa seus primeiros olhares de educador.

O que ele percebeu nessa realidade desencadeou todo o processo de elaboragdo de
uma teoria € de um modo de ensinar aprendendo e de aprender ensinando. Havia alguma
coisa na vida dos homens e das mulheres que Paulo Freire tomou como razdo para seu
envolvimento com a educagdo, pela qual dedicou toda sua vida. E a situagio de vida dos
homens e das mulheres que motivou Paulo Freire a envolver-se com a educagdo e a
conceber e elaborar uma teoria que iria se materializar em um método inovador de
alfabetizagdo.

O esforco educativo que desenvolveu Paulo Freire foi todo marcado pelas
condicdes especiais da sociedade brasileira. Esse esforgo, esclarece ele, foi uma tentativa de

resposta aos desafios contidos nesta passagem que fazia a sociedade brasileira,

O ponto de partida do nosso trinsito — diz Paulo Freire — foi exatamente aquela sociedade fechada a
que ja nos referimos. Sociedade, acrescente-se, com o centro de decisdo de sua economia fora dela.
Economia, por isso mesmo, comandada por um mercado externo, Exportadora de matérias-primas.
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Crescendo para fora. Predatoria. Sociedade reflexa na sua economia. Reflexa na sua cultura. Por isso
alienada. Objeto e néo sujeito de si mesma. Sem povo. Antidialogal, dificultando a mobilidade social
vertical ascendente. Sem vida urbana ou com precaria vida urbana. Com alarmantes indices de
analfabetismo, ainda hoje persistentes. Atrasada. Comandada por uma elite superposta a seu mundo,
ao invés de com ele integrada. (FREIRE, 2003, p. 56-57).

Estd posto o que, na ambiéncia da génesis da pedagogia de Paulo Freire teria
levado-o a conceber uma teoria, um método e uma pedagogia suigeneris, € coloca-los na
perspectiva da liberdade. Sua preocupagdo vem do fato de haver se deparado com homens e
mulheres oprimidos. Gadotti (1991), lembra que o Nordeste brasileiro da década de 50 e
inicio da década de 60 foi o ambiente historico-politico no qual as idéias de Paulo Freire se
formaram e desenvolveram: o periodo de crise politica iniciado com a Revolugio de 1930 e
encerrado com o golpe militar de 1964. A sensibilidade, por parte dos explorados da terra,
quanto aos problemas politicos € sociais, o entendimento de que deveriam os mais pobres
ter acesso a melhores condi¢bes de vida, inclusive de instrugdo, havia, sim. Sdo varios os
acontecimentos que se constituem no cendrio daquele momento: entre outros, 0 movimento
dos catdlicos radicais, campanha de alfabetizag3o, “De Pé no Chiao Também se Aprende a
Ler”, as ligas camponesas e o0 movimento pela reforma agraria no interior do Nordeste € as
reformas de base, constituiam-se em reivindicagdes populares dentro de um contexto de
transformagdes socio-politicas, sobretudo de natureza econdémica. O poder dos grandes
senhores de terra era, entdo, questionado pelas “classes populares”, sufocadas por viverem

numa dramatica situacao de miséria.



33

2.2 A CONTRADICAO DA INDUSTRIALIZACAO BRASILEIRA E O CENARIO

DE PAULO FREIRE

O surto de industrializagdo pelo qual passou o Brasil, sobretudo apds a Segunda
Grande Guerra, em certo sentido desordenado por conta de ocorrer sem que para cle
houvesse um planejamento consistente, ndo possibilitou — como naquelas condi¢des nem
mesmo poderia — que o pais promovesse um desenvolvimento econdmico capaz de
melhorar a vida da sociedade no seu conjunto. Nessa atualidade havia até mesmo, por parte
de correntes reaciondrias, “interesse em manter o pais no seu antigo estado de dependéncia
ou de alienagdo semi-colonial” (FREIRE, 2001, p. 55).

Dowbor acredita que a E conomia é uma area de c onhecimento que, mais do que
qualquer outra, tem sido responsavel por uma construgdo tedrica dominante, por ter se
colocado isenta de qualquer preocupagdo nem com principios €ticos, nem com a
solidariedade, nem com os simples sentimentos de felicidade ou de liberdade e realizag@o
da pessoa humana (DOWBOR, in: FREIRE, 2004). Esse modelo econémico ao qual serve
essa teoria, é o que acabaria por substituir felicidades gratuitas por felicidades vendidas e
compradas. Se por esta razdo, da desigualdade, da pobreza e da exclusdo pela qual passa a
maioria do povo brasileiro, ndo se isenta de responsabilidade aqueles que, na historia
brasileira estiveram a frente das politicas econdmicas, entdo € que se ha de questionar em
que concepgiio de Economia Politica teriam sido posto o projeto de desenvolvimento do
Brasil.

Importante contribuigdo no esclarecimento desta questdo encontra-se nas

observacdes de Prado Ir. Ele explica que:
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Os economistas ortodoxos - e em particular aqueles que entre nés tdm a responsabilidade da
condugdo de nossa politica econdmica, e que sdo a esse respeito, alguns deles, dos mais extremados,
tal como verdadeiros cristios novos — situam a sua ciéncia em plano semelhante ao das ciéncias
exatas, como a Fisica, por exemplo, isto ¢, plano de alta abstragiio em que se manipulam unicamente
umas poucas variaveis de grande generalidade, rigidamente inter-relacionadas em termos monetarios.
Em o utras p alavras, o fendmeno econdmico ¢ destacado como algo que se sobrepde a quaisquer
outras contingéncias da vida e evolugdo sociais, dependente delas e se propde em termos absolutos
como forma universal e uniforme, no tempo e no espago, do comportamento humano no que respeita
a producdo, circulagdo, distribuigdo e consumo dos bens econdmicos, isto é, objetos de compra e
venda. (PRADO Jr. 1972, p. 7).

Enquanto fonte informativa e explicativa do processo de desenvolvimento, a historia
flagra a todos aqueles em cujas méos foram confiadas as politicas de desenvolvimento
econdmico brasileiro e, por cujo fracasso, no qual sempre resultaram, sugere
responsabiliza-los também.

O pensamento de Paulo Freire € atual. Segundo Gadotti (1991), a atualidade desse
pensamento decorre ndo apenas de sua validade universal, mas do fato de que o contexto
histérico de hoje ndo € radicalmente diferente daquele no qual desenvolveu suas idéias.
Paulo Freire ainda encontra o homem o primido, d esumanizado, porque fora e xcluido do
processo de desenvolvimento enquanto participe da distribui¢do de renda coletivamente
produzida.

Essa questéo ¢, no minimo, intrigante. Teria o Brasil, ou os donos do poder, como
diria Faoro (1991) — por conta da visdo generalizada de economia cujos projetos de
desenvolvimento se assentaram — sido levado a se acomodar como coldnia, sem pensar seu
futuro como nagdo distinta, sem planejar sua propria economia? Ou teria o pais se langado
num projeto futuro como nagdo que se pde na historia sem saber para onde ir, seja na
formag@o de sua sociedade, de sua cultura, de sua economia e de sua politica? Teria sido

alguma forma de irresponsabilidade dos governantes para com o seu povo que levou a
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grande maioria — a classe trabalhadora — a viver na pobreza, na marginalidade,
desumanizada e oprimida?

Para Paulo Freire, ndo ha atualidade nacional que nfo seja resultado de processo
ocorrido na histéria. Obriga, por isso, que se busque nela a compreensdo da dindmica da
atualidade. Por esse caminho pode p erceber-se capaz de superar os limites, do ponto de

vista cultural, educacional, politico ou econdmico, originados no passado. Ele afirma que:

O conhecimento critico destas marcas demonstrara como, muitas dentre elas, umas, que se formaram
lentamente em toda a nossa vida colonial e que se exteriorizam ainda hoje em disposicdes mentais, e
algumas outras, provocadas por fatos novos, vém se fazendo antinémicas. E vém também explicando
comportamentos c ontraditérios n o homem b rasileiro. C omportamento ¢ ontraditério, s obretudo na
vida publica (FREIRE, 2001, p. 25).

E o proprio Paulo Freire quem recomenda investigar as marcas mais remotas,
quando se trata de fazermos uma andlise da atualidade na qual identifica-se o homem
oprimido.

Fontes revelam, por exemplo, que esta por volta de cento e cinqiienta milhdes o
nimero de criangas que passam fome no mundo hoje e que, desse nimero, cerca de doze

milhdes simplesmente morrem antes dos cinco anos.

O analfabetismo atinge mais de oitocentos milhdes de pessoas € aumenta de cerca de dez milhdes a
cada ano que passa. O planeta ganha anualmente cerca de noventa milhdes de novos habitantes,
sendo que cerca de sessenta milhdes ja nascem nas Areas mais miserdveis, condenados no seu
primeiro dia de vida (DOWBOR, in: FREIRE, 2004, p. 10).

A modernidade, que tem provocado deslumbres pelos seus avangos tecnologicos, se ergue
sobre o modelo econémico capitalista que tem muito pouco ou quase nada de compromisso
com a igualdade dos seres humanos. Com toda razdo, o mesmo Dowbor afirma que o

capitalismo constitui um excelente ambiente para dinamizar a producgio, mas ndo soube até
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hoje criar mecanismos eficientes de distribui¢do. Na realidade, c omenta ainda, a prépria
estrutura de poder gerada pelos privilégios e pelo enriquecimento de minorias torna

invidvel a distribui¢ao equilibrada, fato que, como vimos, gera pobreza e exclusio.

2.3. 0 CENARIO DE PAULO FREIRE

Foi no pés-guerra que nasceram e se formaram as fontes inspiradoras dos principios,
dos fundamentos e das categorias fundantes do pensamento de Paulo Freire. Contudo, faz-
se necessario recuar no tempo, para buscar, na histéria do Brasil, o que de fato gerou a
ambiéncia na qual Paulo Freire se defronta com as categorias sociais de oprimido e o

Opressor.

E na histéria, nos fatos concretos da formag@o e evolugio de nossa nacionalidade que se encontra o
material basico e essencial necessario para a compreensio da realidade brasileira atual e sua
interpretagdo com vista A elaboragio de uma politica destinada a promover e estimular o
desenvolvimento. E n o nas p uras abstragdes d a andlise econdmica onde aqueles fatos aparecem
fatalmente distorcidos e desfigurados, uma vez que tais abstragdes, mesmo quando sio de certo
ponto justificaveis em outras situagdes para as quais e na base das quais foram elaboradas, nio se
ajustam a situagdes tio distintas como as nossas” (PRADO Ir., p. 19).

Ele afirma que ¢, sobretudo no passado que se ha de buscar a informagao necessaria
para a proposic¢do adequada e a solucdo acertada dos problemas atuais.

Penetrar na histdria ¢ condig¢do basica para quem deseja assumir uma discussio
sobre o desenvolvimento do Brasil. Na aurora que se anunciava trazendo o pais para a
histéria moderna, via-se brotando também os grilhdes das amarras e da opressdo. A
opressdo a que se impde o homem e a mulher brasileira pode ser compreendida sob pontos
de vista diferentes, como por exemplo, do ponto de vista da concepgdo da nossa economia e

do modelo econémico, do modelo politico, etc., porém, seja qual for o ponto de vista no
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qual for tomada a andlise da ambiéncia na qual Paulo Freire inicia e elabora a teoria e sua
pedagogia, ndo se pode prescindir de toma-la sob o ponto de vista da tradicdo da
colonizagdo formada na exploragdo econdmica mercantil, dos séculos XVI e X VII, pela
qual até hoje o pais é marcado. Quando Dowbor afirmou que € a Economia uma area que,
provavelmente mais do que qualquer outra, foi responsavel por uma construgdo tedrica
dominante onde desapareceram as preocupagdes com a ética, a solidariedade, os simples
sentimentos de felicidade ou de realizagdo pessoal, acaba por ndo considerar ser possivel
separar a teoria do desenvolvimento da Economia, quando se precisa compreender, na
historia, o processo de construgdo da situagdo em que se verifica hoje o desenvolvimento
socio-econdmico brasileiro. Por esta razio pode-se afirmar que a teoria do desenvolvimento
constitui um desdobramento da teoria economica, cujo impacto na vida das sociedades
modernas tem enorme importincia e significagdo, pois foram os economistas os seus
precursores, inspirados, conforme se observa, nas tendéncias do modelo econémico
capitalista. Por isso, a situagdo que se verifica na ambiéncia’ brasileira, nfo pode ser
compreendida, do ponto de vista do desenvolvimento, fora do seu embricamento com agdes
de politica econdmica e com determinadas teorias econdmicas, geralmente, importadas dos
paises do centro capitalista.

A ambiéncia que aqui se refere, ndo se compreende em perspectivas deformadas do
economismo unilateral, em nivel de alta abstracio, em indices de fluxos monetarios apenas,
fora do contexto de construgdo histdrica, como querem os economistas ortodoxos, em sua

analise econdmica formal.

* 0 termo refere-se ao contexto sécio-econdmico no qual Paulo Freire encentrou o homem empobrecido,
oprimido e desumanizado, que o teria levado a elaborar o seu pensamento e a sua pedagogia na perspectiva da
liberdade.
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A compreensdo que se busca ter, em relagdo ao processo de construgdo do
desenvolvimento econdmico de um pais — em vista de identificar as causas do desequilibrio
econdmico para nele intervir — ndo podera ser feita por meio de uma mesma teoria

econdmica, generalizada e abstrata. Isto posto, torna claro o que afirma Caio Jr.. Para ele,

Efetivamente, os modelos empregados na andlise econdémica ortodoxa nao sio sendo expressdo
matematica — algébrica ou geométrico-figurativa; ou prestando-se em principio a isto, - € por isso
somente possivel em nivel de alta abstragdo, do dinamismo préprio do sistema capitalista que € o
assunto especifico da economia ortodoxa. (...) Paises da nossa estrutura socio-econdmica, que
embora enquadrados no sistema geral do capitalismo, estao longe de apresentarem uma estrutura, um
comportamento econdmico e mesmo relagdes de produgdo que no seu conjunto se podem identificar
ao que ocorre nas sociedades de alto amadurecimento capitalista cujo funcionamento os modelos
tedricos da analise econdmica procuram traduzir e exprimir. (PRADO Jr., 1972, p. 22).

O fato é que essas teorias ortodoxas ndo s@io capazes de fornecer explicacdes
necessarias em relagdo a dindmica do desenvolvimento — da origem, formagdo e
acumulagdo do capital — que se insere no conjunto e complexidade dos fatos histéricos que
configuram um retardo no seu desenvolvimento, como no caso de paises como o Brasil.

E de se questionar se esse modelo econdmico tradicional assentado em teorias
generalizadas, abstratas e essencialistas, das quais se serviram os e conomistas o rtodoxos
para propor as politicas econdmicas brasileiras, desde sua origem ¢ ao longo da historia do
pais — desvinculadas da sua realidade, alheia a natureza da sociedade — ndo teria resultado
no d esenvolvimento e condmico da desigualdade e da exclus@o. N#o teriam tais modelos
econdmicos sido transplantados para os modelos de educagio que se verifica na histéria do
Brasil, vindo contribuir para gerar a ambiéncia na qual Paulo Freire encontrou oprimidos e

desumanizados os homens e mulheres clamando por justi¢a?
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2.4 A CRISE DE 1929 E SEUS EFEITOS

O crescimento da economia brasileira nio se manteve depois da queda dos precos
dos seus produtos de exportagdo, sobretudo do café, depois da crise de 1929. Encerrava-se
definitivamente a trajetéria passada da economia brasileira baseada na exportacdo de
géneros primarios. A tendéncia de redugdo continua de exportagdo de produtos primarios se
mostrava irreversivel. Desaparelhado para servir até mesmo ao mercado interno, aquela
expansdo de consumo, em que pese as observagoes de Werneck Sodré, teve de ser atendida
por importagdes crescentes. Para Sodré a queda das exportagdes e, nelas, o declinio
violento da contribuigdo do café, opera-se acentuada transferéncia de investimentos da
agricultura para a indistria. E um dos momentos mais destacados, por outro lado, da
expansdo do mercado interno, promovendo, inclusive, a industria téxtil nacional e
constituird etapa muito importante do desenvolvimento do capitalismo nacional (SODRE,
1990). O mesmo se verifica em Furtado quando este firma que a produgdo industrial
cresceu em cerca de 50 por cento entre 1929 e 1937 e a produgdo primaria para o mercado
interno cresceu em mais de 40 por cento, no mesmo periodo (FURTADO, 1971). O pais
tinha dividas externas contraidas por conta dos financiamentos para a montagem de sua
infraestrutura que demandara por ocasifio da sua inclusdo como fornecedor de produtos
primarios dentro do sistema da nova ordem internacional. Sem exportar ndo conseguia mais
saudar seus compromissos com financiadores no exterior, pois a recuperagdo das
exportagdes de produtos primérios era extremamente deficitdria, com excegdo de um
periodo da década de 1940, sempre esteve muito aquém das necessidades financeiras do
pais. No entender de Caio Jr., o proprio endividamento vai reforgar esse déficit, na medida

em que resultard em progressivo aumento de despesas fora do pais em forma de juros e
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amortizagdo das novas dividas que v&o sendo contraidas para saldar débitos anteriores. A
historia desse empréstimo, dird Sodré, “¢ uma longa teia tenebrosa em que se desvenda a
extraordinaria sobrecarga que onerou secularmente o nosso povo” (SODRE, 1990, p. 96).
Novos empréstimos, despesas no exterior sob forma de juros e amortizagdes dos novos
empréstimos para saldar débitos anteriores. Esse fato, segundo ele, constitui um dos
elementos daquele sistema e da posigdo periférica e dependente que dentro dele ocupa o
Brasil, a par da fungdo exportadora em que fundamentalmente se assentou a economia

brasileira.

2.5 UM BALANCO DO DESENVOLVIMENTO

O fracasso do desenvolvimento industrial da nagio foi gerado na contradigio pela
qual foi formada a sociedade desde os seus primérdios. Aliado a esse fator de insucesso
estd ainda o fato da industrializag&o brasileira ter sido forjada como simples substitutivo de
importagdes, o que nem se chegou a se concretizar, dado ao desequilibrio das contas
externas. Essas importa¢6es, no modo de ver de Caio Jr (1972), particularmente no que se
refere as manufaturas, se destinavam, sobretudo, a atenderem, direta ou indiretamente, as
necessidades do mercado consumidor relativamente restrito de uma minoria que nas
condigdes do Brasil se pode considerar econdmica e socialmente privilegiada, e do qual se
achava praticamente excluida, por forga de seus infimos padrdes, a grande maioria e massa
da populagdo.

No Brasil, a industria nasceu objetivando exclusivamente aqueles consumidores de
poder aquisitivo compensador, diferentemente do que deveria significar um

desenvolvimento socio-econdmico efetivo e da nagdo como um todo. O nosso processo de
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industrializagdo ndo partiu sobre a base de uma sociedade consumidora, de modo a
abranger o conjunto da sociedade. A industrializagdo brasileira ndo significou nem teve por
objetivo o mais eficiente aparelhamento das atividades produtivas em geral, para o melhor
atendimento do consumo, em conjunto, da sociedade e economia na qual se insere. Nasceu
unicamente pela demanda de um setor relativamente pequeno e excepcional no conjunto do
pais. Segundo Furtado, o niimero de operarios das primeiras manufaturas téxteis modernas
instaladas no nordeste — a partir de 1844 — era, ainda em 1910, semelhante ao de Sdo Paulo.
Entretanto, numa primeira fase de aceleracio industrial ocorrida, aparentemente, durante a
Primeira Guerra Mundial, a participa¢@io do nordeste no processo industrial sofreu profunda
diminuigdo, enquanto a de Sio Paulo aumentava expressivamente. Essa “sdo-paulizacdo™.
do Brasil encontrara superag@o em Paulo Freire (2001) que defendera um desenvolvimento
— para o pais como um todo — para o qual hd que se vencer a inexperiéncia democratica,
em cujo processo o povo se insere, critica e conscientemente. Quanto ao nordeste, a

conseqiiéncia ¢ uma disparidade crescente nos niveis de renda per capita. Furtado (1971)

explica que:

A causa bdsica daquela decadéncia estd na incapacidade do sistema para superar as formas de
produgio e utilizacdo dos recursos estruturados na ¢época colonial. A articulagio com a regifio sul,
através de cartelizacfio da economia agucareira, prolongou a vida ao velho sistema cuja decadéncia se
iniciou no século XVII, pois contribui para preservar as velhas estruturas monoprodutoras
(FURTADO, 1971, p. 241).

O sistema de monocultura, diré ele, e, por natureza, antagbnico a todo processo de
industrializagdo.

A compreensdo dessa situagao fica ainda mais clara na observagao de Caio Jr.:

¢ O termo é utilizado por Faoro (1991), referindo-se a velha politica pela qual Sao Paulo tornara-se o centro
metropolitano de um pais de coldnias subalternas.
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Com tudo isto, a industrializagio n&o logrou suscitar uma atividade econdmica capaz de absorver e ir
incorporando em nivel adequado, o crescimento demografico verificado no pais, e em particular os
excedentes expelidos e deslocados do declinante setor agrario. O largo e crescente desemprego mais
ou menos disfargado que se observa no Brasil, e a progressiva marginalizagio de importantes
contingentes demograficos que dai resulta, comprovam o fato. E tendem a perpetuar, e em muitos
lugares agravar a defeituosa estrutura social brasileira com seus extremos de relativa abundancia de
um lado, e de outro a consideravel parcela da populagdo que vegeta nos mais infimos limites da
sobrevivéncia biologica. (CAIO JR., 1972, P. 81).

A exemplo do nordeste tambem todo o Brasil, entre todas as conseqiiéncias
desfavoraveis verificadas estd a da falta de continuidade do processo de industrializagdo e
progresso que seria gerado e sustentado por ele mesmo.

Tal situacdo reflete as condi¢des desfavordveis da heranca colonial na qual foi
sedimentada a economia brasileira, situada na periferia econémica do sistema internacional
do capitalismo. A situag@o de paises colonizados como o Brasil se tornaria mais critica com
a subordinagdo imperialista a que seriam submetidos. E duardo G aleano ( 1978) v erificou
que para os Estados Unidos saia mais barato o ferro que recebia do Brasil ou da Venezuela
do que o ferro que extraiam de seus proprios subsolos. A matéria-prima era mantida a
pregos mais baixos possiveis7. Caio Prado Junior (1972) observa ainda que recentemente,
sobretudo apds a II Grande Guerra, empresas internacionais vém desenvolvendo aqui
mesmo a produgdo da qual dependem as importagdes, o que lhes tem assegurado posi¢des
cada vez mais fortes e poderosas no interior da economia brasileira. E um processo
contraditdrio de substituicdo das importagdes que acaba favorecendo sobremaneira a essas
empresas, a comegar pela facilidade e até privilégios que se concederam para suas
instalacdes e operagdes no pais. Tiram assim o melhor partido, instalando-se nas melhores,

mais lucrativas e estratégicas posi¢des. O nuicleo verdadeiramente dindmico da industria

7 A titulo de ilustragio, Galeano lembra que o ago, que é produzido nos centros ricos do mundo, paga salarios
de “aristocracia operaria”, e o ferro enquanto produzido nos subtrbios pobres, paga diarias de mera
subsisténcia. (GALEANO, 1978, p. 167).



43

brasileira se constituira em nada mais que uma constelagdo de filiais de empresas
internacionais em cuja Orbita girard quase tudo que a industria interna conta de mais
expressivo, € isso representa um forte embarago ao desenvolvimento da economia
brasileira, e a mantém atrelada ao seu passado colonial, em cuja economia capitalista
internacional € mantida no setor periférico e dependente, incapaz de promover o pais ao
desenvolvimento do qual necessita para garantir a sociedade como um todo uma condigao
de ignaldade.

A democratizagdo dos bens econdmicos ocorrera quando deles nenhuma classe
social for excluida de ter acesso. Por esta razdio hd que supor que seja tomado como
principio fundamental a inclus@o dos oprimidos no processo de construgdo de riqueza € na
sua distribuigdo. Assim, todas as classes deveriam participar tanto do processo de
planejamento quanto das atividades geradoras dessa economia. Paulo Freire observa que ha
uma “inexperiéncia democrética” refletida na cultura da “assistencializacio” pela qual a
sociedade brasileira, em sua maior parte, foi historicamente marcada. Como afirma Paulo
Freire (2001), ndo ha democracia sem povog. Pertencem, portanto, a coletividade como um
todo, todas as etapas do processo de geragdo de riqueza das quais o pais necessita, bem
como a posse das mesmas, por meio das quais serd garantida uma vida de bem-estar para
toda a coletividade.

Para tanto sera imprescindivel que aqueles aos quais for c onfiado responder pela
tarefa de planejar o desenvolvimento sécio-econdmico de uma coletividade ou nagdo,
venham a fazé-lo a partir de idéias econdmicas concebidas substancialmente a partir de sua
propria realidade e em vista de seu préprio projeto, de modo a possibilitar que ela assuma

com liberdade e autonomia o processo especifico de construgdo de seu desenvolvimento

¥ No sentido que Bobbio da a povo (BOBBIO, 1990, p. 986-987).
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econdmico, segundo o modelo que perfeitamente correspondera a sua realidade propria e
seu projeto futuro. Principios os quais deveriam estar sempre no centro do pensamento
socio-econémico da sociedade brasileira.

Essa perspectiva, se por um lado ¢ aquela pela qual todo povo deve orientar o
processo de construgio de seus recursos econdmicos, por outro ¢ a que desaprova o modo
como o Brasil, submetido apenas a interesses econdmicos do ponto de vista do seu
colonizador, foi posto na histéria. Assim é que desde a primeira investida do colonizador
até a sua participagdo no capitalismo industrial moderno, os seus projetos econdmicos
resultardo sempre num embarago crescente a transformagio da mesma economia e a
libertacdio dela do seu passado colonial. Ainda que ao longo do seu percurso historico tenha
ocorrido em sua economia diferentes formas com maior ou menor complexidade, nenhuma
delas conseguiu escapar a um sistema no qual a economia brasileira d eixasse de figurar
apenas como setor e elemento periférico e dependente. E uma economia voltada essencial e
fundamentalmente para interesses estranhos, e ndo para a satisfagio das necessidades
econdmicas e aspiragdes da grande massa da populagdo brasileira. Dai, o motivo de, na
atualidade encontrar-se o povo trabalhador, na sua enorme maioria, excluido, pobre,
desumanizado e oprimido, vitima da precariedade desse sistema.

Estd entendido que por meio de andlise, ainda que preliminar como esta, da
economia brasileira, lastreada em perspectiva histdrica, conforme aqui se apresenta, deixa
exposta a raiz do problema. Evidencia que esta situag@o de precariedade socio-econdmica
das classes populares brasileiras ndio resulta apenas de situagdes ocasionais, mas que tem
suas raizes plantadas no mais profundo e intimo da estrutura econémica do pais. Basta
atentar-se, como aqui estd sendo feito, para as concepgdes classicas na questdo do

desenvolvimento e as teorias econdmicas que nelas se estruturam. Por essas concepgdes 0s
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problemas sdo centralizados na questfio da renda nacional e em especial a renda per capita —
que ¢ apenas uma meédia aritmética que pouco ou nada considera sobre a sua distribui¢do —
e em outros fatores de anélises de desenvolvimento que nada tém a ver com paises como o
Brasil, de baixo indice de progresso econdémico, tido como subdesenvolvido. Analisados,
segundo principios abstratos e ndo a partir da sua propria realidade, ndo sera possivel
compreender as contingéncias a que o desenvolvimento estd submetido e, portanto, nio sera
possivel a sua promocdo. Cada pais deve se por a construir o seu desenvolvimento sdcio-
econdmico a partir de sua propria realidade e ndo de c oncepgdes abstraidas de modelos
idealizados ou de realidades estranhas. Se esta maneira de colocar a questdio pode ter
alguma procedéncia nas economias de alto nivel de desenvolvimento no mundo capitalista,
no caso de paises subdesenvolvidos como o Brasil, de renda muito baixa, muito mal
distribuida e precaria, torna-se improcedente.

Nesse breve histérico por onde se captam no¢des do processo de desenvolvimento
sdcio-econdmico brasileiro — fator precipuo para a promocdo da igualdade — pde-se o
contexto no qual viram-se s edimentadas as estruturas d esiguais, origem e sustenta¢do da
pobreza e miséria do povo brasileiro, situagdo na qual Paulo Freire encontraria o homem
oprimido, desumanizado, silenciado.

O que acabamos de ver, nos insere na ambiéncia sdcio-politica, econdmica e
cultural com a qual Paulo Freire ird se defrontar no Nordeste brasileiro, de inicio, € nos
mais remotos espagos geograficos do pais e, mesmo nos centros urbanos. A
indusstrializagdo ndo somente atraiu mao-de-obra do campo para a cidade como também
gerou nos centros urbanos verdadeiros cinturdes de miséria constituidas pelos excluidos do
sistema — justamente aqueles que ndo sabiam ler nem escrever. Da mesma forma, aqueles

que permaneciam no campo, explorados enquanto mao-de-obra rural, formavam uma
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camada de oprimidos, iletrados, sem consciéncia de sua propria humanidade. E na dire¢do
destas camadas rurais e urbanas da sociedade brasileira que Paulo Freire ird lancar seu
pensamento e sua acdo pedagdgica, como veremos mais adiante.

A partir do que acabamos de expor, verificam-se fundamentos historicos da
concreta realidade na qual teve origem o processo de construgdo do pensamento
educacional de Paulo Freire, bem como o dimensionamento politico de sua praxis
educativa/pedagogica, por onde se envolveu na captacio de seus nucleos tematicos basicos,
expressos em seus primeiros escritos. Seu ponto de partida encontra-se no contexto
histérico de fins da década de 1950 - recuperando a ambiéncia politico-social do Brasil -
mais particularmente do nordeste, pelos Movimentos de Cultura Popular, iniciados pela
cidade de Natal.

Como fonte esclarecedora do inicio desta trajetdria freireana, o trabalho de Goes é
importante, p or quanto ¢ ontribui de modo decisivo para a compreensdo dessa ambiéncia

especifica do nascimento da pedagogia e do método de Paulo Freire. Segundo ele:

Historicamente, o Método Paulo Freire nasce no Centro de Cultura do MCP Dona Olegarinha, no
Poco da Panela, no Recife, em 1961, fruto de 15 anos de acumulagio de experiéncias do educador
pernambucano no campo da educagio de adultos, em areas proletarias e subproletarias, urbanas e
rurais (GOES, 1980, p. 50).

Mas verifica-se a presenca de Paulo Freire (2001), ja em 1950, no contexto da volta
de Getulio Vargas ao poder, com a intengdo de concretizar o Pacto Populista, configurado
na alianca entre o Partido Trabalhista Brasileiro (PTB) e o Partido Social Democratico
(PSD). O préprio Paulo Freire (2001) afirma ser neste cenario politico, formado por essa

alianga populista, que ele escreverd sua primeira obra, e ird desenvolver também suas
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primeiras experiéncias de educagdo de adultos, quando ele passard a elaborar suas

concepgdes mais definitivas, com as quais se tornara conhecido em todo o mundo.

2.6 PAULO FREIRE E O MOVIMENTO DE CULTURA POPULAR.

O movimento de cultura popular tem uma importante experiéncia educacional
através da campanha “De Pé no Chao Também se Aprende a Ler”, vivida em Natal, Rio
Grande do Norte, de fevereiro de 1961 a abril de 1964. A pequena cidade do Nordeste do
Brasil foi o cenario, cujos personagens eram pessoas pobres e irmanadas por um forte ideal:
o de construir escolas pobres. Pobres por serem pensadas na perspectiva dos pobres.

Natal era uma regido historicamente dominada pelas oligarquias. Alias, dentro do
cendrio nacional, situagdo posta pelo fato de ser o Brasil o “locus mais avangado da
acumulag@o capitalista, numa clara demonstra¢éo de que este modo de producdo, segundo
Paulo Freire apresenta uma tendéncia estrutural para os regimes de for¢a” (FREIRE, 2001,
p. 22), a fim de garantir, a qualquer custo, a sujeicdo dos expropriados ao modelo
econdmico de desigualdade e desumanizag@o. A oligarquia era tdo forte que, desde 1919
até 1930, sempre destruiu, usando da forca e da violéncia, qualquer organizagdo politica
que lhe pretendesse fazer oposi¢dio no Rio Grande do Norte. Essa historica truculéncia
politica oligarquica antidemocratica encontra-se correlacionada a situagdo de pobreza do

povo’.

? Nio h4, pela nossa cultura, quem, com facilidade, obtenha sucesso na tarefa de negar que democracia esteja
ligada a desenvolvimento. Essa questio “evoca uma das concepgdes mais persistentes e difundidas, tanto em
boa parte das Ciéncias Sociais contemporaneas como na opinido do senso comum: a suposi¢dc de que a um
maior “desenvolvimento sécio-econdmico” c orresponde, o u d everia ¢ orresponder, maior p robabilidade d e
emergéncia ou consolidagdo de regimes de “democracia politica” ( MENDES, Candido. Org. Crise e
Mudanca Social — América Latina. Rio de Janeiro, Eldorado, 1972 ).
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Dessa situagdo decorrem muitas outras. Uma delas € a que tornou a cultura das
coisas do cotidiano muito mais com o jeito da pequena elite e muito menos com o jeito do
povo. Disso decorre também que a classe pobre vivia em fun¢do muito mais dessa elite do
que dela mesma; jeito de vida pelo qual, ndo bastasse o projeto excludente da elite, acabaria
ela mesma nfio vislumbrando outra saida, que ndo a de estar sempre forcado a uma certa
passividade que acabaria por gerar e manter a exclusdo de si mesmo. Nesse contexto, um
governo que fosse comprometido com as classes subalternas haveria, necessariamente de,
com elas, recriar sua propria cultura, condi¢do imprescindivel para que a classe excluida
pudesse incluir-se como sujeito no processo historico.

Num certo momento, foi inevitivel que dessa classe oprimida emergissem
liderangas e que estas se apresentassem como atores capazes de exercer influéncia direta no
cendrio politico. E quando, entdo, surge Djalma MaranhZo, prefeito de Natal: de 1956 a

1959 e de 1960 a 1964.

Em ambos os momentos, a postura politica do Governo Municipal do Natal foi a de dentncia
permanente ao i mperialismo e ao latifindio ea pregagdo de um poder nacionalista, democrata e
popular, o que lhe valeu ser chamado de “Prefeito do Subirbio” pela oligarquia local ( GOES, 1980,

p. 13).

Essa atitude assumida pelas elites revela o individualismo no qual se embriaga e
que, egoisticamente, a faz girarem em torno de si e de seus interesses. S6 vé a sl mesma
como uma classe distinta e unica, apressada em negar os direitos dos outros. E a essa gente
que Paulo Freire se refere, dizendo que quanto mais ela tem, mais quer, ndo importa os

meios de que se serve. Gente insensivel que junta & insensibilidade sua arrogéncia e

Ainda sobre esse assunto encontram-se referéncias na obra de Paulo Freire, Educagdo Como Pratica
da liberdade. 27%. Ed. S. Paulo, Paz e Terra, 2003, p. 95.
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malvadez; que chama as classes populares, se estd de bom humor, de “essa gente”, se, de

mau humor, de “gentalha” (FREIRE, 2004).

2.7 A RESISTENCIA DAS CAMADAS POPULARES

No entanto, as camadas populares néo se curvaram passivas aos dominadores, mas,
ao perceberem sua condigdo de dominadas, ofereceram resisténcia. Registros literarios de
1913 comprovam que nessa época ja havia resisténcia do povo de Natal contra as opressdes
oligarquicas daquele lugar'’.

Segundo Gées (1980), o fendmeno tipico das lutas das camadas médias urbanas
contra as oligarquias da Republica Velha, no Rio Grande de Norte, se chama “cafeismo”.
Café Filho e Kerginaldo Cavalcanti s@o os seus principais lideres. O “cafeismo” sempre foi
perseguido e marginalizado do poder em Natal, embora Caf¢ Filho, tenha chegado a vice-
presidéncia da Republica cooptado pela oligarquia, deixando, paradoxalmente, orfio o
proprio cafeismo historico.

O discurso progressista daquele cafeismo histérico sera, ent@o, retomado por
Djalma Maranh@o, que continua sua postura contra o imperialismo ¢ o latifindio, ¢ a favor
de um poder nacionalista, democratico e popular. Djalma Maranh&o, em virtude de aliangas
politicas, ¢ nomeado prefeito de Natal, e governade 1956 até 1959. Nessa sua primeira
administracdo, a prefeitura implantaria o programa municipal de ensino, através das

escolinhas de alfabetiza¢do ¢ do Ginasio Municipal do Natal.

", S3o de 1913 os versos de cordel de Francisco das Chagas Batista, referindo-se a uma e xpectativa de
resisténcia do povo contra o jugo da oligarquia de Rio Grande do Norte, sob a lideranga de um tal “Capitao
José da Penha” ( Goes, 1980, p. 15).
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2.8 O NORDESTE DE PAULO FREIRE

Aproxima-se a virada da década. Natal ¢ uma das capitais de Estado que teve um
maior incremento populacional.(GOES, 1980). Numa populag@o de 160 mil habitantes, era
muito reduzido o numero de pessoas que exerciam atividades em estabelecimentos
devidamente instalados, sendo o setor de prestagdo de servigo o que reunia o maior nimero
de pessoas. Segundo as estatisticas, a populagio ird se ocupar das “industrias de
transformacdo” do “comércio de mercadorias”, “transporte, comunicagdo e da
armazenagem” (GOES, 1980). Essas informacdes sdo de fundamental importancia por
oferecerem, ainda que muito resumidamente, elementos que permitirdo formar uma idéia
cada vez mais clara da ambiéncia na qual ird se configurando o quadro sdcio-politico-
econdmico, que demandara, por parte das liderangas politicas de esquerda, uma politica
educacional progressista, na qual se inseriu Paulo Freire.

Do ponto de vista politico, a virada da década € claramente entendida por meio de
discursos da resistente e fiel velha guarda cafeista'' — divorciada, é claro, de Café Filho —
nos quais denunciava a oligarquia, avida de enriquecimento rapido e de lucro facil,
desprovida de espirito publico.

E o povo? O velho cafeista Jodo Maria Furtado, em seu discurso de posse na

presidéncia do Tribunal de Justica de Natal em 1958, descreve, como dentincias:

"' #0 fenémeno tipico das lutas das camadas médias urbanas contra as oligarquias da Republica Velha, no Rio
Grande de Norte, se chama “cafeismo”. Café Filho e Kerginaldo Cavalcanti sio os seus principais lideres”
( GOES, 1980, p.15 ). (Café filho j4 havia sido cooptado pela oligarquia.)
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O pauperismo coletivo (...) se alargando em extensio e profundidade, o aviltamento da moeda (...) e
as primeiras explosdes de desespero popular [que] rebentam aqui e ali em tumultos e desordens,
sinais das aproximagdes das tormentas que destroem regimes e instituigdes (GOES, 1980, p. 22).

Sua fala carrega a visdo profética de quem pressentia o aproximar das sombras do
imperialismo internacional, crescendo sobre a na¢@o, a0 mesmo tempo em que era latente a
cumplicidade da elite “hedonista ¢ impatriética”, modo como ele se refere aos politicos
corruptos daquela época, no mesmo discurso acima mencionado. Nao obstante, a velha
guarda cafeista ia chegando ao poder, sem, no entanto, ser cooptada pela classe dominante.

Nessa mesma conotacdo ideoldgica do velho cafeismo, esta também fundamentado
o discurso do jovem socialista Hélio Xavier de Vasconcelos, que falou em nome dos
estudantes, por ocasido da instalagdo da Universidade Federal do Rio Grande do Norte, em
margo de 1959.

Hélio Vasconcelos também, como Jodo Maria Furtado, aponta a tensfio do momento
histérico-politico-social pelo qual o Estado do Rio Grande do Norte, como todo o pais, esta
vivendo. Atenta para a necessidade de se firmar o espirito nacionalista, em vista do perigo
que rondava, vindo do imperialismo internacional.

O nordeste continuava vitima do esquecimento pela Unido que o tratava com
indiferenca. E a partir de 1958, ano no qual ocorreu uma grande seca na regido, que
aumentam os questionamentos sobre a politica federal, ndo somente em relagdo ao
Nordeste, mas também a nivel nacional. O agravamento das criticas vao acabar resultando
na criagdo da SUDENE pelo Congresso Nacional, em 1959.

Paulo Freire (2003) observa que na primeira metade dos anos 1960 a sociedade
brasileira passava por uma situagdio de trinsito, isto ¢, passava de uma sociedade fechada

para uma sociedade aberta, assunto que sera tratado posteriormente. A situagio era a
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seguinte: terminada a Segunda Guerra Mundial, o Brasil, como ja se sabe, estava quebrado
economicamente. A crise conjuntural da economia brasileira, dada a nossa situagdo em
relacdo aos paises dominantes, sempre fora reflexo de crises desses paises. A economia
brasileira e stava b aseada, fundamentalmente, na e xportagido, mas exportagdo de produtos
primarios ndo essenciais. O principal produto, o café, desde a crise do capitalismo, teve sua
exportagdo quase que cessada por completo. O Brasil que sempre revelou contradi¢des, no
que se refere a concentragdo de renda, encontrava-se dominado pelas velhas oligarquias
rurais cafeciras, donas do poder econdmico — com base econdmica na agro-exportagio — e,
conseqiientemente, donas do poder politico, mas que nio foram capazes de dar ao pais o
projeto de desenvolvimento que, pelo contexto, era imprescindivel e urgente: o de
desenvolver a industrializacdo e a criagdo de mercado interno (FREIRE, 2001). O
ambiente de criticas e revoltas forga, portanto, um projeto, assim como para o Centro-Sul
do Brasil, de abrir caminhos ao desenvolvimento por meio da industrializa¢do do Nordeste.

Informagdes asseguram que:

Vem do final dos anos 50 o crescente descontentamento popular no Nordeste. Em 1956, a oposigdo
ganha o Governo do Rio Grande do Norte e, em 1958, o da Bahia e o de Pernambuco. Nesse ano,
Miguel Arraes chega a Prefeitura do Recife ¢ Djalma Maranh@o ja é Prefeito de Natal desde 1956.
Em 1960, a oposigio volta a vencer para o Governo de Rio Grande do Norte; Djalma Maranhdo se
elege o primeiro prefeito de Natal por voto direto; em 1962, Miguel Arraes se elege para o Governo
de Pernambuco. (GOES, 1980, p. 23).

Desse modo, o Nordeste pode ser considerado a primeira regido brasileira a dar
exemplo, de modo expressivo, de emergéncia de forgas politicas das classes populares.
Razdo pela qual se esclarece também a importancia de se continuar no Nordeste o resgate
histérico da ambiéncia do nascimento de uma pedagogia progressista e libertaria, que ira

resultar na elaboragdo de projetos de cultura popular, de resgate e construgdo da cultura do
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povo, de uma escola pobre. Pobre ndo por ser desprovida de recursos, mas por ser diferente
da que, conforme interesse da elite, predestinava o povo a exclusdo. Pobre por ser, como
ensinara Paulo Freire, pensada na perspectiva dos pobres.

Nesse quadro nacional de mudancas e contra mudangas ha que se considerar que, ao
lado da emergéncia de forgas politicas das classes populares, na época, ocorrera também a
configuragdo de uma burguesia industrial na condi¢do de elemento hegeménico do sistema
nacional de poder. A essa altura, formando um campo complexo de andlise a parte,
estariam as temerosas implicagGes que resultariam de um processo de industrializagdo
gerado com anomalias nas entranhas do capitalismo financeiro imperialista. Natal é cenario
politico sobre o qual véo incidir reflexos dos acontecimentos do Nordeste, do Brasil e do

mundo. Entre os acontecimentos de maior impacto estdo:

O Concilio Vaticano II e toda a discussio teoldgica e social que deflagra: a Mater et Magister de
Jodo XXIII, quando pela primeira vez a Igreja fala em socializagdo (1961);

-a Revoluc¢iio Cubana, a primeira frontalizagdo latino americana duradoura ao imperialismo, cercada
de grande romantismo politico (1959);

-a Alianga Para o Progresso, transferindo financiamentos macigos as administragdes de Carlos
Lacerda e Aloizio Alves para criagdes de pdlos anti-Jango e anti-Arraes, respectivamente (1961).

E mais:

-as Ligas Camponesas de Francisco Julido, a partir do Sindicado do Engenho Galiléia

(1958);

-(...) a sindicalizag@o rural promovida pela Arquidiocese de Natal;

-a administragio de Miguel Arraes na Prefeitura de Recife e no Governo do Estado de Pernambuco,
principalmente no que se refere ao MCP;

-0 Movimento de Educacio de Base;

o Sistema Paulo Freire, revolucionando toda uma metodologia de educacio, a partir da
conscientizagio;

-(...) o surgimento da Agdo Popular; a aprovagdo da Lei de Diretrizes e Bases da Educag@io Nacional
(LDB );

-a Campanha das Reformas de Base do Governo Jodo Goulart;

-a Frente de Mobilizag@o Popular;

-( ...) a Campanha de Pé no Chdo Também se Aprende a Ler; o golpe de Estado de 1964. ( GOES,
1980, p. 24-25).
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A razdo pela qual ¢ citado o prefeito de Natal, Djalma Maranho, é em virtude de
ele ser ndo somente um legitimo representante das classes populares emergentes, como
resisténcia ao poder antidemocratico das oligarquias, mas, sobretudo, pelo fato de ele ter,
no seu governo, feito da educagio sua meta nimero um. Sem sombra de duvidas, conhecer
sua trajetoria politica ¢ enriquecedor, visto que ele deu a educagdo e a cultura um
significativo espago politico, como condi¢do para que as classes populares pudessem
alavancar seus projetos de incluso social. Politico com o seu pensamento fundamentado no
humanismo marxista, sensivel ainda ao humanismo cristdo, chegou a posicionar-se “em
defesa do socialismo, da classe operaria, do nacionalismo econdmico (...), do sindicalismo,
da escola publica, do Estado leigo, da industrializagdo do Nordeste, da Revolugdo Cubana,
do dialogo e alianga com todas as forgas antifascistas e contra a corrupgo” ( GOES, 1980,
p. 26 ). Promovia, desse modo, a educagdo como forma de resisténcia as oligarquias, a fim
de quebrar a dependéncia histérica e para dar um rumo a nagéo contra o imperialismo. Vale
lembrar ainda que serd Djalma Maranh&o e Moacir de Goes, com os Comités Nacionalistas
e com o langamento da campanha De Pé no Chio Também se Aprende a Ler, fiéis
empreendedores de um projeto para recriar a cultura do povo com o povo, buscando dar ao
povo a condigdo de participar efetivamente da construg@o de sua histdria e da histdria de
seu pais como sujeito do processo.

Qualquer analise socio-econdmica feita sobre o Brasil daquela época levara a
concluir que havia descomprometimento e indiferenca por parte da superestrutura politica e
juridica, que insistia em se manter alheia 4 conturbada realidade social e econémica na qual
agonizava a nagdo brasileira, as vésperas do antidemocratico dominio imperialista. Os dias
nordestinos eram os mais duros, com os maiores recordes de subdesenvolvimento, com

pessoas vivendo de forma desumana.
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As liderangas politicas progressistas resistiam de prontiddo, na expectativa de
reverter o quadro crucial em que vivia o pais, na esperanca de que daquela turbuléncia
pudesse brotar um novo Brasil livre como nagfio e justo com o seu povo. A essa altura,
trazer 4 lembranca as palavras do prefeito de Natal ajudara na compreensao da situagdo do

momento:

Meio fisico hostil e instituigdes superadas prendem o Nordeste num circulo fechado de pauperismo e
mergulha suas populagdes na miséria e nas injustigas sociais. E Natal tem seu lugar nesse quadro.
Como a maioria das capitais nordestinas, vive o drama do desemprego e do subemprego, do
marginalismo econdmico e social de sua populago. O resultado € a mendicancia, a prostituigdo, o
crime, o desassossego. Vale ressaltar, nesta oportunidade, a enganadora constatagdo do crescimento
da cidade, a produzir nos espiritos menos avisados e mal-informados uma visdo deformada da
esséncia dos nossos problemas. Natal cresce, é verdade. Mas cresce apenas horizontalmente, sem
indistrias, sem aumento de riqueza social, com uma populagdo ativa concentrada na atividade
comercial e setores de servigos, com renda per capita das mais reduzidas'*.

Além de toda essa situagdo, as administragdes publicas achavam-se orientadas pelas
praticas do passado, com técnicas administrativas improvisadas e ineficazes. Esse quadro
triste demandava, urgentemente, administragdes progressistas que priorizassem o interesse
social. Que abordassem os problemas realmente sérios e urgentes da comunidade e que
revertesse ao povo, o que lhe era de direito pelo seu trabalho e pelo seu tributo, com real
significacio social.

A crise politico-militar que sacudiu a Nagdo, em agosto de 1961, exigia que
politicos comprometidos com o povo brasileiro se mantivessem em alerta, na defesa da
democracia no pais, ameagado pelo golpismo que, manipulado por forgas reacionarias de

dentro e fora do pais, quis submeter o Brasil ao regime de ditadura. Foi nessa época que

12 Parte de um texto enviado & Camara de Vereadores de Natal pelo Prefeito Djalma Maranhdo, em 1962,
citado em: GOES, 1980, p. 28.

1 A respeito da crise de 1961, Nelson Werneck teceu minucioso comentario explicativo, ver: SODRE,
Nelson W. Do Estado Novo a Ditadura Militar — memoria de um soldado. 2 *. ed. Petropolis: Vozes, 1988, pp.
225-244.
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Leonel Brizola e outros encabecaram a campanha de resisténcia legalista, cujo apoio vinha
de toda parte onde houvesse organizagio politica progressista nacionalista, comprometida
com o povo e com a Nag@io. Mais uma vez, vinha do Nordeste, sobretudo através da
lideranga de Djalma Maranh3o, o apoio & campanha de resisténcia legalista, em defesa da
posse do presidente Jodo Goulart, consciéncia politica de quem se mantinha fiel aos

principios democraticos do pais.

O prefeito Djalma Maranhio, ao lado das forgas populares e democraticas, conclama o povo para que
se mantenha em permanente estado de alerta, nos seus sindicatos, diretérios, orgios de classe,
sociedades de bairros, ruas e pragas ptiblicas, na defesa intransigente da legalidade, que possibilitara
a libertacdo do povo e do Pais do imperialismo e do latifindio, a concretizagdo das Reformas de
Base ¢ a construgio do amanha mais justo e mais feliz do Brasil”'*.

Um fator importante assegura a veracidade das informagdes aqui apresentadas: € o
de ser Moacir de Géis — em cuja obra “De Pé no Chéo Também se Aprende a Ler”, busca
orientar-se — possuidor de um profundo conhecimento da ambiéncia politico-socio-
econdmica na qual ird nascer Paulo Freire como educador. O que se escreve a seguir,

esclarece o assunto de que estamos tratando, como diz Moacyr de Goes:

Participei de dois governos do Prefeito Djalma Maranhdo ( 1956 a 1959 e 1960 a 1964 ) como Chefe
de Gabinete e como Secretario de FEducacdio, respectivamente. Em ambos os momentos, a postura
politica do Governo Municipal do Natal foi a pregagio de um poder nacionalista, democrata e
popular, o que The valeu ser chamado de “Prefeito do Subiirbio” pela oligarquia local — anatema
transformado em plataforma politica, em termos objetivos de sua administragao.

Deposto, preso nos carceres de Natal, ilha de Fernando de Noronha e Recife, condenado pela 7°
Auditoria do exército, Djalma Maranhio morreu 6, no exilio do Uruguai, em 1971. Arrancado da
Prefeitura de Natal a 2 de abril de 1964, sem ter tido tempo de fechar as gavetas, inquéritos ¢ mais
inquéritos s6 serviram para demonstrar sua lisura e honestidade na aplicagdo dos dinheiros piblicos.
Os tempos, todavia, eram de marcatismo e caga as bruxas: as acusagdes de subversdo e comunismo
nao escondiam o brago armado do imperialismo, do latifindio, da oligarquia, do obscurantismo da
inseguranga da classe média e de politicos inescrupulosos aproveitadores da nova situagdo criada.
Instala-se o irracionalismo. A principal acusagio 4 administragio municipal é a alfabetizagcio do

POVO: a Campanha De P¢ no Chdo Também se Aprende aLer” ( GOES, 1980, p. 13-14).

" Trecho extraido da nota oficial do Governo Municipal de Natal, publicada na imprensa local, em 1° de abril
de 1964, na hora grave e decisiva que o Brasil atravessava, citado em: GOES. 1980, p. 31.
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2.9 A CAMPANHA DE PE NO CHAO TAMBEM SE APRENDE A LER.

Sobre as eleigdes de 1960, diante da ameaca do regime ditatorial, com os objetivos
de preservar a continuidade das instituigdes democraticas e as riquezas da Nacédo Brasileira,
Aluizio Alves foi eleito Governador de Rio Grande do Norte e Djalma Maranhio Prefeito
de Natal, garantindo assim uma posi¢io nacionalista e popular, a0 mesmo tempo em que
era revelada uma tendéncia oposicionista e esquerdista do eleitorado de Natal.

Notavel foi a formagfio dos Comités Nacionalistas, em fungfio dos quais foi
organizada a campanha. Segundo Gdes (1980), entre janeiro e fins de setembro, foram
organizados e funcionaram 240 Comités Nacionalistas — também conhecidos como Comités
Populares ou Comité de Rua. ( ... ) O Comité era constituido de uma diretoria de 13 pessoas
e um numero ilimitado de membros. O trabalho era coordenado por um comité central, de
cuja diretoria Moacyr de Goes era integrante.

A presenca e o funcionamento dos Comités marca o inicio da inclusdo das camadas
populares num processo de construgdo do que poderia ser chamado de uma sociedade
aberta. Havia a possibilidade concreta de que os discursos politicos fossem nascidos de
baixo para cima, a partir das classes subalternas. Os partidos politicos progressistas
levavam para os Comités as discussdes dos problemas nacionais, tais como: divida externa,
programas de desenvolvimento, educagdo e cultura, o problema do latifundio, das
oligarquias e do coronelismo. A outra parte da discussdo era fundada na realidade de
periferia social, vivida pelos integrantes dos comités: “a falta de 4gua, de escolas, de
hospitais, de emprego, de transporte, de garantias de direitos, etc. Esses dois discursos se

somam e, pouco a pouco, vao constituindo a plataforma politica” (GOES, 1980, p. 33).
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Eram esses comités que, reunidos nas chamadas Convenc¢des de Bairro, iriam
conhecer, discutir e aprovar os programas de governo do prefeito. Aqui esta clara a
presenga de uma forma estratégica de ocorrer uma concreta transformagdo da dificil
realidade na qual vivia o povo. E que agora é o préprio povo quem decide a agfo politica de
acordo suas reais necessidades, € ndo de acordo as necessidades de um modelo econémico,
conforme sempre ocorrera. O povo dava seus primeiros passos no sentido de resgatar seu
destino das mios dos politicos de carreira, para quem a Unica saida para as classes
subalternas estaria nas maos dos administradores publicos, no pensamento e na ag¢do dos
intelectuais, dos cientistas e dos tecnocratas; como se o povo nada fosse capaz de fazer por
si mesmo. Aquele povo ensaiava, daquela forma, ndo mais esperar dos discursos vazios, de
promessas para ndo serem cumpridas. Aqui € possivel entender entdo porque se propde a

transformag@o a partir da escola.

Somente compreendendo essa ampla e profunda estratégia e tatica politicas é possivel entender a
construgdo da Campanha de Pé no Chdo Também se Aprende a Ler: a reivindicag@o da escola
emerge em todas as Convengdes de Bairros; em geral, encabegando as listagens elaboradas a partir
dos Comités (GOES, 1980, p. 34).

Dessa forma, estava reativado o programa de alfabetizagdo do Prefeito Djalma
Maranh3o, de 1957. Na seqiiéncia, viriam os cursos de preparagdo de magistério leigo,
fazendo parte de um programa para atingir, prioritariamente, as regides de periferia onde
havia as maiores concentracdes de analfabetos. De uma discussdio ocorrida no bairro
proletério das Rocas, pelo fim do analfabetismo na cidade, a partir de escolinhas cobertas
com palhas de c oqueiro, n asceria um movimento que mais tarde seria batizado como a
Campanha De Pé no Chéio Também se Aprende a Ler. Assim, com uma diretoria modesta,

o Comité Nacional das Rocas assumia uma iniciativa de apoio ao Prefeito, no processo de
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erradicagio do analfabetismo em Natal. Principais membros dessa diretoria, vitimados pelo
arbitrario e repressivo golpe de 1964, acabariam presos, indiciados e processados.

Na situag@o que se instalou no Brasil na primeira metade dos anos 60, identifica-se
uma crise econémica, politica e social. As Reformas de Base propunham o que o momento
exigia: transformagdes profundas na estrutura da produgdo. A comecar por uma efetiva
mudanga na estrutura fundiaria, as Reformas de Base deveriam resultar na abertura do
mercado interno, na reversdo da histérica de injusta concentracdo de rendas nas mdos da
minoria e criar novas formas de relacionamento econdémico com os grandes centros
capitalistas internacionais, de modo a nagdo poder adquirir soberania em relagdo as
decisdes internas. Falava-se em desenvolvimento nacional, cujas transformagdes
convergiam para o setor industrial, projetado na soberania e na independéncia financeira.
Por outro lado, era possivel identificar a defesa de uma alternativa contraria: a de
aprofundamento da dependéncia externa, de modo a associar o desenvolvimento ao
imperialismo que resultaria numa concentragdo de renda ainda maior. Infelizmente foi o
que aconteceu. O golpe de 1964 significou a vitéria das forgas imperialistas que, segundo o
modelo definido pela Doutrina de Seguranca Nacional, submeteria definitivamente o
trabalhador e o trabalho em favor do capital, conforme o modelo econdmico capitalista
burgués multinacional, em promogéo ao desenvolvimento social imperialista.

A crise de 1964 colocou em ampla discussdo e atividade politica os mais diversos
segmentos por todos os cantos do pais. Forgas sociais se opunham, e os conflitos causados
por posigdes de radicalizagdo politica foram inevitdveis. Analise feita por Luiz Gonzaga de
Souza Lima, sobre esse periodo, “identifica o aumento da radicalizagdo politica quando
entram em cena dois novos fatores: a organizagdo dos camponeses ¢ a divisdo dos

catélicos” ( SOUZA LIMA, in: GOES, 1980, p. 38.).
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Pela primeira vez os trabalhadores do campo se mobilizaram, organizando-se como
classe, em sindicatos e ligas camponesas, lutando pelos seus interesses. também a primeira
vez que a Igreja entrou politicamente no campo. Sua participago politica nas questdes do
campo tem inicio justamente entre os trabalhadores rurais do Rio Grande do Norte. Para
essa missdo, a Igreja contou com uma complexa rede de organizagdes, todas orientadas pela
arquidiocese de Natal, na pessoa do bispo Dom Eugénio Sales. Consta que “Sessenta e seis
sindicatos rurais no Estado, em abril de 1964, atestam a penetragdo da Igreja no campo,
disputando a adesdio de camponeses com as Ligas de Francisco Julido e com os sindicatos
criados pela ULTAR (Unidio dos Lavradores e Trabalhadores Agricolas Rurais do Rio
Grande do Norte), de tendéncia marxista” i

A radicalizagdo politica se da também entre os catdlicos. O Concilio V aticano I1
fundamenta toda uma discussio teoldgica e social, que ganha cada vez mais repercussdo; a
Mater et Magister de Jodo XXIII, é onde, pela primeira vez, a Igreja expde suas novas
concepgdes em torno das questdes sociais e defende os principios da socializagdo. Aliado a
tudo isso estava a hierarquia progressista na Confederagdo Nacional dos Bispos do Brasil.

Essa ala progressista da Igreja estimulava varios outros setores a se organizarem em Seus

organismos de classe.

Uma boa explicagio neste campo de analise requer um trabalho de muito folego.
Todavia, ja se encontra clareza, por meio do que adverte Souza Lima em sua analise, um
fator interessante se verifica como mudanga na Igreja: “um salto de qualidade, tanto sob o

aspecto tedrico como teolégico: a) a superagdo da concepgdo catblica concentrada no

13" Relatos do policial José Domingos, delegado que presidiu o inquérito de ordem politica mandado instaurar pelo

Governador Aluiz’io Alves, publicado em O Poti”, de 20 de setembro de 1964, e citado in: De Pé No Chado Também se
Aprende a Ler. GOES, Moacyr. Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 1980, p. 39-40.
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individuo e a identifica¢do de uma perspectiva do individuo inserido na estrutura social; b)
uma analise da estrutura social brasileira, identificando o capitalismo, o
subdesenvolvimento e a dependéncia como elementos responsédveis pela contradi¢do da
estrutura, contradigdes que o movimento se propunha superar” (SOUZA LIMA, in: GOES,
1980, p. 41).

A pequena Natal entra para a histéria numa referéncia expressiva de politicas
progressistas, seja nos Comités Nacionalistas, nas Frentes de Mobilizagdo Popular, nos
Centros de Cultura Popular, na Campanha de Pé no Chdo Também se Aprende a Ler, etc. O
que se pretende com essa contextualizagdo é que, em meio a essas e outras organizacdes,
estava também presente o Sistema Paulo Freire de alfabetizacao.

A pedagogia freireana — sobre a qual nos ocuparemos no préoximo capitulo desse
trabalho - surge na época denominada republica populista (1950-1964). Esse é o cenario a
partir do qual nascem as principais concepgdes, idéias e categorias que estardo presentes na
base do pensamento de Paulo Freire. Essas idéias vao ser desenvolvidas por ele em
educacdo e atualidade brasileira. “Sem duvida, estas formulacdes, somadas as estratégias,
construiram um dos principais motores da mais ampla mobilizagdo que ja houve no Brasil,
em prol de uma educagdo para as camadas populares, nos inicios dos anos de 1960”
(FREIRE, 2002, p. X11).

A intensa movimentag@o em torno da educag@o que marcou os anos de 1960 aponta
o Recife como destaque, reunindo, em 1963, 44 organizac¢Ges de alfabetizagdo e cultura

popular”m. Neles Paulo Freire se aproximava do homem excluido com o seu projeto, na

' Esse numero de organizagdes ¢ identificado pelo I Encontro Nacional de Alfabetizagio e Cultura Popular,
realizado em setembro de 1963, no Recife.
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perspectiva de quem, numa “pulsio de alteridade”'’

, convida os oprimidos a buscar suas
memorias — coletivas e individuais —, como uma forma de ajuda-los a ler o mundo, numa
perspectiva que lhes permita avaliar as matrizes histéricas que produzem opressoes, mas
também, oportunidades de autonomia.

Portanto, o s movimentos d e ¢ ultura popular, como acabamos de ver, representam
uma reacdo a situagio de opressdo em que se encontravam aquelas camadas da populagéo,
situadas no Nordeste brasileiro. Paulo Freire nfo é somente herdeiro destes movimentos.
Sera, também, um encorajador, participando ativamente deles, em especial dos Movimento
de Educacio de Base, catélico, e da Campanha de Pé no Chdo Também Se Aprende a Ler.
E dai que a sua sensibilidade serd agugada e sua mente estimulada a produzir uma teoria
capaz de sustentar um método de alfabetizagdo que iria possibilitar ao homem oprimido do

Nordeste o acesso a cultura letrada e a constru¢do de uma consciéncia critica da realidade.

No préximo capitulo veremos como e de que se constitui o pensamento de Paulo Freire.

'7 Para Dussel é desejo, amor de justiga real, com que o homem da periferia romperia os limites da ontologia
do centro, mobilizando e transformando a prépria realidade, a partir dessa mesma realidade.
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CAPITULO 111

O PENSAMENTO PEDAGOGICO DE PAULO FREIRE

3.1 ABUSCA DA LIBERDADE

“A pratica da liberdade s6 encontrari adequada expressdo
na pedagogia que o oprimido tenha condicdes de,
reflexivamente, descobrir-se e conquistar-se como sujeito

de sua prépria destinacdo histérica” ( PAULO FREIRE).

Nos capitulos anteriores observamos um mapa que mostra a filosofia de Dussel e
procuramos contextualizar a aproximagio da pedagogia como pratica da liberdade de Paulo
Freire. Neste terceiro ¢ ultimo capitulo, ao apresentar o pensamento pedagogico de Paulo
Freire, faremos a aproximagio da Filosofia da Libertagdo de Enrique Dussel com a
Pedagogia da Libertag@o de Paulo Freire.

Tém sido freqiientes as afirmagdes de que Paulo Freire ¢ um dos maiores, sendo o
maior, pedagogo de nosso tempo. Também aqui se afirmou que ele traz, por meio de seu
método € de sua pedagogia, contribui¢des inovadoras a educag@o. Criou-se, por isso,
expectativa sobre que perspectiva ele teria elaborado o seu método e sua pedagogia de
modo a se tornarem marcados por originalidade. Estaria a originalidade do seu método e da
sua pedagogia no modo como vé o homem no mundo?

O pensamento de Paulo Freire ¢ marcado pelo seu carter proprio, pela
profundidade e consisténcia de seus argumentos e pela riqueza de detalhes com que ¢

exposto. Nem por isso se torna acessivel apenas aos mais letrados, ainda mais sendo ele um
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autor que se propde a fazer com que seja a educagdo um meio pelo qual se anule a toda
espécie de exclusdo. Ele coloca a educagéo como instrumento a possibilitar a inclus@o dos
que - marginalizados da terra, carentes de instrugéo e de justiga, discriminados - ndo tém
tido nem voz e nem vez. Nao se fazer compreendido por esses, poderia ser, por isso,
contraditério. Todavia, ndo sera tarefa das menos exigentes pretender acompanha-lo na sua
nova maneira de ler a realidade, e no modo como se aproxima do homem na sua totalidade,
este ser de relagdes, aberto, transitivo. Penetra no mais profundo de sua existéncia. Esse
homem se revela, mas o faz em toda a profundidade de significados das relagdes que
historicamente estabelece com ele mesmo e com o mundo.

Como ja foi dito, o sistema econdmico c apitalista ndo tem nenhum compromisso
com a igualdade dos seres humanos. E esse o principio que, desde cedo, esteve no centro
dos interesses do colonizador, motivo pelo qual gerou-se uma estrutura de opressdo,
imposta pelo colonizador portugués sobre o colonizado. A classica filosofia curopéia’®
presente na ideologia dos portugueses, que deu a colonizagdo o seu carater exclusivamente
de exploragdo mercantil imprimiu, desde entdo, o ritmo e os rumos da economia brasileira,
além de deixar marcas profundas também na politica e na estrutura da sociedade. A elite
brasileira, acostumada a servir-se dessa mesma ideologia, prolongou a estrutura de
opressio, sedimentando-a pelo interior do pais ao longo do tempo.

Essa contextualizagdo, ainda que em linhas gerais, trouxe a compreensdo do modo

como na sociedade brasileira foram fincadas as raizes da situagao de opressdo na qual se

encontra uma parcela significativa da sociedade. Homens e mulheres desumanizados, fora

" Dussel afirma que a classica filosofia levou os europeus a se colocarem no centro do mundo, mantendo,

subjugado em sua 6rbita — como se ndo existisse em si mesma - todo o resto da periferia. Primeiro o “ego
conquiro” (eu conquisto) pratica que se reveza com o “ego cogito” (eu penso) — ideologia das ideologias - que
se desdobra na dominacio e opressdo que o centro impde, ha mais de cinco séculos, sobre a periferia
(DUSSEL, 1977).
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do seu eu, incapazes de desocultar a opressdo da qual padeciam. Imersos, sem condi¢io de
responder de modo critico e consciente aos desafios do contexto, romper com as amarras do
passado e, do seu proprio modo, projetar sua liberdade. Entende-se, assim, a razdo pela
qual, ao envolver-se com a educagfo, Paulo Freire o fard como quem, pela pratica, conduz
o oprimido em busca da liberdade.

A reconstrugio detalhada do contexto da “atualidade nacional”"’

, no qual Paulo
Freire entra em cena, ndo se inclui no propodsito deste trabalho. Dele, alguns pontos ja
foram tratados, outros procuraremos resgatar com a inten¢do de permitir uma compreensio
mais clara da ambiéncia da génese do pensamento de Paulo Freire, para, entdo, aproxima-lo
da filosofia da libertagdo de Enrique Dussel.

Paulo Freire ndo elabora pedagogia como quem, com pena, procura dar uma
resposta a um lamento. O faz pelo que a ele significou — como teria significado também
para Dussel (1977) — o grito do homem e da mulher, que o exortou, exigindo que assumisse
sua dor, a causa do seu grito.

Na responsabilidade pelo outro, Paulo Freire ndo se julga, como se sabe, um ponto
de partida absoluto, uma origem incondicional, nem apresenta suas idéias como se elas
viessem delas mesmas, mas como provindas da realidade e com origem em outras idéias
anteriores. Que idéias estariam a influir sobre o pensamento de Paulo Freire? Seria por
demais exaustivo e audacioso pretender explorar, nesta empreitada, todas as fontes das
quais verte o seu pensamento, tendo em vista a riquissima e vasta obra com a qual o autor o

explicita. O mesmo se diz em relagdo as categorias sobre as quais encontra-se fundada sua

pedagogia. Fica, portanto, a tarefa: identificar categorias da Pedagogia da Libertagdo de

' Modo como Paulo Freire se refere aquele contexto brasileiro no qual ele se insere como educador.
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urbanizacdo” (FREIRE, 2001, p. 26). Aponta as realidades assistencialistas, autoritarias e
paternalistas das relagdes sociais e da educagfio “inauténtica” e “inorgénica” que ainda
predomina no sistema educacioﬁal “bancario” no Brasil, como ele mesmo afirmard em
outras ocasides. Romio (FREIRE, 2001, p. 26) suspeita ter derivado dai sua opgdo pela
pedagogia, como instrumento de luta pela libertagdo dos oprimidos.

A pedagogia de Paulo Freire ¢ a pedagogia do oprimido e a educagdo € uma pratica
da liberdade. A liberdade € a perspectiva na qual colocou sua pedagogia e pela qual orienta
o educador a fazer com que toda sua agdo educativa seja um modo de conduzir o oprimido
a liberdade.

Foi visto anteriormente que o Nordeste brasileiro da década de 50 e inicio da década
de 60 é o ambiente histérico-politico no qual as idéias de Paulo Freire se formaram e
desenvolveram. Ele, como muitos, é um explorado da terra, sensivel aos problemas
politicos e sociais, que entende que deveriam os mais pobres ter acesso a melhores
condi¢Bes de vida, inclusive de instru¢do. Como ja foi dito, o contexto no qual Paulo Freire
se envolve com a educagio foi marcado por condigdes especiais da sociedade brasileira,
numa tentativa de resposta aos desafios contidos nesta passagem que fazia a sociedade. O
homem simples se encontrava minimizado e sem consciéncia desta minimizagdo. Era
urgente uma op¢do por uma sociedade que se “descolonizasse” cada vez mais. Que cada
vez mais cortasse as correntes que a fazia permanecer como objeto de outras. “A educacio
das massas se faz, assim, algo de absolutamente fundamental entre nés. Educacdo que,
desvestida da roupagem alienada e alienante, seja uma forca de mudancga e de libertagdo”
(FREIRE, 2003, p. 44). Paulo Freire empenha-se na busca do homem-sujeito que, por sua
vez, implicaria em uma sociedade também sujeito. Fazia-se imprescindivel uma

conscientizacdo das massas brasileiras, através de uma educagdo que as colocasse numa
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postura de auto-reflexdo e de reflexiio sobre seu tempo e seu espago. Auto reflexdo — por
meio da qual se deve chegar a responsabilidade os paises subdesenvolvidos — permitindo as
massas o aprofundamento conseqiiente de sua tomada de consciéncia e de que resultara sua
inser¢do na Historia, ndo mais como espectadoras, mas como figurantes e autoras.

A opressdo do colonizador sobre o colonizado € no que se traduziu a filosofia do
centro — transformada em ideologia — e que se impde ao homem e a mulher brasileira.
Funda-se originalmente na tradi¢fo histérica que, por sua vez, tem sua origem na classica
filosofia. A maneira pela qual os europeus viam o homem e o mundo levou-os a atribuirem
a sl mesmos, € a ninguém mais, a posse do sistema vigente central, ideologia na qual teve
origem a filosofia classica, realizagdo tedrica da opressdo pratica das periferias (DUSSEL,
1977).

Dai a imprescindibilidade e a urgéncia da conscientizagdo como uma das
fundamentais tarefas de uma educagio realmente libertadora, capaz de levar o homem a ser
respeitado no seu mundo € na sua cultura. Homem simples do povo, Paulo Freire, como
muitos, engaja-se no esforgo de humanizac¢do e libertagdo do homem e da sociedade
brasileira. Sem liberdade, dird Dussel (1977), ndo h4 homem. Dai que libertar o homem ¢
resgata-lo na sua humanidade.

Paulo Freire orienta o homem para que se assuma como um ser historico. Somente
se assumindo como sujeito historico é que podera admitir a possibilidade de sair de uma
realidade a outra. Essa parece ser uma visdo que falta ao homem o qual Paulo Freire
encontrou oprimido.

A pedagogia de Paulo Freire que se operacionaliza por um método de alfabetizagdo,
foi centrada no homem. Como o que ja se observou em outro momento, a educagdo que

Paulo Freire propde ¢ marcada pelas condi¢des especiais da sociedade brasileira, e leva em
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considera¢do o meio pelo qual o homem progredird no dominio de sua conscientizagdo. A
educagio ndo se da fora da conscientizagio.

Paulo Freire propde a alfabetizagdo como conscientizagdo, para dizer exatamente
que, por meio dela o homem podera atingir a consciéncia de que foi posto fora da histéria,
desumanizado, ignorado em sua cultura, sem ter podido formar uma auténtica compreensio
nem de si mesmo € nem do seu mundo.

Sabe-se, desde o primeiro instante de “Pedagogia do Oprimido™ que Paulo Freire é
um pensador comprometido com a vida: “ndo pensa idéia, pensa a existéncia”. Como
educador, funda todo o seu pensamento pedagdgico numa pratica da liberdade. “Nessas
sociedades, governadas pelos interesses de grupos, classes e nagdes dominantes, a
“educacdo como pratica da liberdade” postula, necessariamente, uma “pedagogia do
oprimido” (FREIRE, 2004, p.9). Tera ele que aprender a dizer a sua palavra cuja
aprendizagem nfo ocorrera por meio do método do opressor, mas unicamente por meio do
método do oprimido. N#o necessita, por isso, de uma pedagogia, mas da sua propria
pedagogia, projeto que tera de ser empreendido por ele proprio, por meio de uma pedagogia
que lhe dé condigo de, “reflexivamente”, descobrir-se e conquistar-se como sujeito de sua
prépria destinagZo histérica. “Uma nova pedagogia enraizada na vida dessas subculturas, a
partir delas e com elas, serd um continuo retomar reflexivo de seus proprios caminhos de
liberagdo” (FREIRE,2004, p. 9).

J4 apontamos o Nordeste brasileiro da década de 1950 e inicio da década de 1960
como o ambiente histdrico-politico no qual as idéias de Paulo Freire se formaram e
desenvolveram, depois de ele haver acumulado mais de 15 anos de experiéncia no campo

da educacio de adultos, em areas proletarias e subproletérias, urbanas e rurais. A confianga
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no povo sempre fez com que rejeitasse formas doadas. A participacio em termos criticos
era por onde seria possivel a transformacio em povo capaz de optar e decidir.

As Ultimas experiéncias no Movimento de Cultura Popular do Recife, levaram
Paulo Freire ao amadurecimento de convicgdes que vinha tendo e alimentando, desde
quando jovem ainda, iniciara relagdes com proletarios e subproletarios, como educador.
Coordenava, naquele Movimento, o “Projeto de Educagdo de Adultos”, através do qual
langou duas institui¢des basicas de educagio ¢ de cultura popular: o “Circulo de Cultura” e
0 “Centro de Cultura™".

Declaragdes de diversos autores acentuam expectativas em relagdo a pedagogia de

Paulo Freire:

Alvin Tofler, “futurélogo” norte-americano, convidado pelo Ministério da Educagio para falar sobre
educagiio e novas metodologias na era da informagéo, apresentou o “Método Paulo Freire” para os
convidados do Ministério, afirmando que era o mais apropriado para o ensino da informatica. Disse
que hia 50 anos Paulo Freire havia criado uma metodologia que hoje os jovens utilizam,
espontaneamente, numa espécie de “circulo de cultura”, para ensinar uns aos outros o que
aprenderam no uso do computador. Em poucos dias, eles acabam tornando-se “professores” de

informéatica, o que demonstra a eficicia do método global de Paulo Freire” (Gadotti, in:

Linhares, Trindade, 2003, p. 108).

A mesma autora diz que o “brasilianista” Thomas Skindimore, em uma entrevista a
Veja, de S#io Paulo, afirmou que o Brasil deveria deixar de copiar modelos do exterior e
buscar seus proprios caminhos, e citou Paulo Freire como um exemplo de elaboragdo de
uma pedagogia propria, uma solugdo apropriada aos problemas brasileiros. Segundo ele, as
contribui¢des mais destacadas de Paulo Freire que lhe d eram tamanha notoriedade e stdo

ligadas a quatro intuigdes originais: énfase nas condigdes gnosiologicas da pratica

educativa - educar é conhecer, é ler o mundo, para poder transforma-lo; a defesa da

M Informacdes acerca das praticas educativas de Paulo Freire sdo encontradas, entre outras obras, em
Educagdo Como Prética da Liberdade, 27% ed. Sao Paulo: Paz e Terra, 2003, p. 109ss.
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educacio como ato dialégico — ha a necessidade de uma razdo dialdgica comunicativa; a
nogdo de ciéncia aberta as necessidades populares — ligada ao trabalho, ao emprego, a
pobreza, & fome, a doenga, etc; o planejamento comunitario participativo — a gestao
democratica, a pesquisa participante (LINHARES, 2003).

Para Paulo Freire, considerado em sua historicidade ndo poderd o oprimido aceitar-
se — como determina a ideologia do dominador — preso a uma realidade como se esta fosse
linica e imutével. Para ele o homem ¢é um ser de relagdes e ndo s6 de contatos, que estando
com o mundo encontra-se aberto & realidade (FREIRE, 2003a). Do mesmo modo que para
Dussel (1977) uma filosofia auténtica somente podera ser aquela que nasce da mesma
realidade de quem a concebe e ndo de uma realidade alheia, e que a filosofia que se
pretender libertadora, ndo podera - por essa mesma razao - ser pensada sen?o da periferia,
também a educaciio se exigird — enquanto forga transformadora — antes de tudo, que parta

da visdo que o homem terd do outro ¢ de si mesmo, na relagdo com o mundo.

Entendemos que, para o homem, o mundo ¢ uma realidade objetiva, independente dele, possivel de
ser conhecida. F fundamental, ¢ ontudo, p artirmos de que o homem, ser de relagdes e naos o6de
contatos, niio apenas estd no mundo, mas com o mundo. Estar com o mundo resulta de sua abertura a
realidade, que o faz ser o ente de relagdes que €. (FREIRE, 2003a, p. 47).

O homem é capaz de criar e recriar o mundo da cultura. Mulheres e homens vao
mudando o mundo para torna-lo adequado a sua necessidade.

O homem libertado tem consciéncia de que a realidade com a qual se relaciona se
apresenta para ele como um desafio diante do qual, como um ser de relag@o, ndo permanece
passivo. Responde ao desafio ndo de uma maneira tnica. Como ndo ¢ um ser de contato,
mas de relagio, a captagfo que faz de sua realidade é naturalmente critica, reflexiva, o que

leva o homem a ser capaz de transcender.
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3.3 UM SER EM BUSCA DE SUA COMPLETUDE.

Paulo Freire argumenta que o homem tem consciéncia de que € um ser finito e
inacabado e, como tal encontra-se em busca de sua completude, em busca da sua
humanizagdo (FREIRE, 2003a). A acdo dos seres humanos sobre o mundo, diz ele, néo
somente muda o mundo, mas, como afirma Marx (1991), muda também o sujeito. Ao
construir o mundo homens e mulheres se humanizam. E a consciéncia de serem inacabadas
que da as pessoas a possibilidade de irem além delas, e esta ¢ uma das marcas dos seres
humanos. O homem, por ser inacabado, retorna a fonte, busca sua completude no Criador,

no qual se encontrara em sua totalidade.

3.4 O HOMEM E UM SER CAPAZ DE TRANSCENDER.

Tem consciéncia da sua finitude e €, a partir dela, que € capaz de perceber o infinito.
Assim pode ele transcender e ligar-se ao criador. Dussel (1977), ao tomar o homem nessa
perspectiva, entende que ele ndo ¢ criado apenas no horizonte do mundo, no espaco
delimitado pela ontologia do homem do centro, sujeito ao sistema, mas “‘¢ anterior a toda

5.5 22
anterioridade"

. Esta € a visdo por meio da qual Paulo Freire também dird que o homem ¢
um ser religioso, no sentido de que liga ao criador numa relagdo libertadora. Por sua

esséncia, essa ligagdo com o Criador jamais poderd ser de alienag@o, mas serd sempre de

libertagdo. Encontra na sua fonte ultima o sentido de estar existindo, no que descobrira

2 A expressio “anterior a toda anterioridade” ¢ compreendida aqui no sentido de que a compreensio da
origem do homem nio se esgotara por uma perspectiva ontologica do modo como pretendeu o “dominador do
centro”, e que resultou na opressao do “homem da periferia”. Serd, por essa razao que o homem enquanto
“um ser em busca de sua completude”, de Paulo Freire, também estara colocando essa completude
transcendendo a esfera do ser de qualquer sistema.
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também a sua temporalidade, por meio da qual atinge o passado, o presente e o futuro. O
homem existe™ no tempo. Mas, como fala Paulo Freire, ele também vara o tempo e atinge

sua historicidade.

3.5 0 HOMEM COMO UM SUJEITO HISTORICO.

O homem se torna sujeito da histéria ao tridimensionar o tempo em presente,
passado ¢ futuro. Atinge a consciéncia de sua historicidade. Paulo Freire demonstra, dessa
forma, que o homem existe no tempo “...esté dentro. Est4 fora. Herda. Incorpora. Modifica.
Porque ndo esta preso a um tempo reduzido a um hoje permanente que o esmaga, emerge
dele” (FREIRE, 2003a, p. 49). Percebe a conseqiiéncia de sua ago sobre o mundo nas
diferentes épocas histéricas. O homem §é, pela sua dimensdo cultural, um criador, um
interferidor. Bstando com o mundo e nfio apenas nele, ndo é dele um simples espectador,
em cuja realidade interfere e a modifica. “Herdando a experiéncia adquirida, criando e
recriando, integrando-se as condigdes de seu contexto, respondendo a seus desafios,
objetivando-se a si proprio, discernindo, transcendendo, langa-se o homem num dominio
que lhe ¢é exclusivo — o da Historia e o da Cultura” (FREIRE, 1984, p. 41). Ao homem ndo
cabe apenas ajustar-se a realidade como se nela nio pudesse interferir para fazer, buscando
sua liberdade, exatamente o contrario. H4 que lutar para fugir de acomodar-se, de ajustar-se

apenas, desumanizado. Paulo Freire, referindo-se a realidade brasileira, denuncia que:

23 Paulo Freire (2003) observa que existir néo é apenas viver. Viver ¢ apenas estar no mundo, enquanto existir
& estar no mundo e com o mundo. E & essa capacidade ou possibilidade de ligagio comunicativa do existente
com o mundo objetivo (...) que incorpora ao existir o sentido de criticidade que ndo hi no simples viver.
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Uma das grandes, se ndio a maior, tragédia do homem moderno, estd em que é hoje dominado pela
forca dos mitos e comandado pela publicidade organizada, ideoldgica ou ndo, e por isso vem
renunciando cada vez, sem o saber, 4 sua capacidade de decidir. Vem sendo expulso da orbita das
decisdes. As tarefas de seu tempo ndo sio captadas pelo homem simples, mas a ele apresentadas por
uma ‘ elite” que as interpreta e lhas entrega em forma de receita, de prescrigiio a ser seguida. E,
quando julga que se salva seguindo as prescrigdes, afoga-se no anonimato nivelador da massificagio,
sem esperanca e sem fé, domesticado e acomodado: ja ndo ¢ sujeito. Rebaixa-se a puro objeto
(FREIRE, 1983, p. 43).

Esse homem adota um eu que ndo lhe pertence, acomoda-se as prescrigdes alheias
que julga serem opgdes suas. Na realidade com a qual se depara, Paulo Freire apresente o
homem simples esmagado, diminuido e acomodado, convertido em espectador que,
temendo uma convivéncia auténtica, duvida de suas possibilidades. Acabara com medo da
liberdade. Com medo de ser ele mesmo.
Paulo Freire (2004) defende a idéia de que o homem tem, por natureza, a vocag@o de ser
mais, mais humano, que é comum a todo homem ¢ a toda mulher. Essa vocag@o se realiza
pela educagio. Mas essa realizagfio ndo acontece quando as relagdes entre homens e

mulheres se desumanizam.

3.6 A INSTITUCIONALIZACAO DAS RELACOES DE OPRESSAOQ.

Paulo Freire observa que a desumanizagdo das relacdes se deu historicamente,
quando os homens que detinham o poder passaram a abusar dele ¢ obter privilégios para
seus iguais, em prejuizo dos outros. Entre eles, a relacdo de cooperagéo passou, entdo, para
uma relagio de dominacdo. Ocorria, desse modo, a institucionalizagdo das relagdes
opressoras. Aos oprimidos restou conformarem-se com a situagdio e adaptarem-se a cla.
Nascia, nesse contexto, a educagio domesticadora, destinada a contribuir para a

perpetuagio da ordem injusta e desumanizante, favordvel a minoria. Resultou que a
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educagdo que, a principio, era um instrumento de ser mais, passou a ser agente de ser
menos. Os oprimidos passaram a introjetar esta ordem injusta, como se fosse natural e a
considerar os opressores como modelo de pessoas bem sucedidas. Modelo que, segundo
ele, sempre procurarfio imitar sempre que tiverem poder para isto.

Cada oprimido passou a trazer em si a semente do opressor, fortalecendo a estrutura
social vigente, injusta e castradora. Os oprimidos foram desumanizados, ¢ lhes foram
negadas as condi¢Bes de sujeito que lhes € propria. Mas também foram desumanizados os
opressores. Todavia, Paulo Freire explica que s6 os oprimidos poderdo romper esta
estrutura que desumaniza opressores ¢ oprimidos. Os opressores nio tém este poder, uma
vez que implicaria na rentincia de privilégios que eles consideram justos e necessarios a sua

realizagdo pessoal e de classe.

3.7 A EDUCACAO NO CONTEXTO DA ATUALIDADE

Paulo Freire revela descrédito na educagdo que era oferecida na fase de transi¢do
pela qual passava a sociedade brasileira, cujo contexto ja foi colocado, que vinha do fato de
ser a mesma fundada na ideologia do sistema de dominag@o e ndo no homem brasileiro, na
sua realidade, na sua cultura. Fora da realidade, era intensamente verbal, de palavras
desgrudadas da realidade, que acabava, ndo somente ndo contribuindo para o
desenvolvimento econdmico e ao processo de democratizagdo, mas resultava em seu
obstaculo. Nessa realidade é que Paulo Freire se deparou com o homem simples esmagado,
diminuido e acomodado, convertido em espectador que, temendo uma convivéncia
auténtica, duvidava de suas possibilidades, com medo da liberdade. Tragicamente

assustado, “inclinando-se a um gregarismo que implica, ao lado do medo da solidédo, que se
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alonga como “medo da liberdade”, na justaposig¢éo de individuos a quem falta um vinculo
critico e amoroso, que a transformaria numa unidade cooperadora, que seria a convivéncia
auténtica” (FREIRE, 2003a, p. 53). Afirma, por isso, que o homem ha de integrar-se de tal
modo a apreender os mistérios das mudangas, para nfo se tornar um simples joguete. Ao
educador caberia discutir o tema especifico da eépoca, ligado ao tecido geral do novo clima
cultural que se instalava, sem isola-lo. Os temas deveriam caracterizar o surgimento de uma
sociedade aberta, para a qual se devia passar, € ndo mais os de uma sociedade fechada. A
descrenga, da qual falou Paulo Freire, na possibilidade da construcdo de uma sociedade
democratica, aberta, vinha do fato de ele perceber a incapacidade das massas de gerarem os
seus proprios temas, com os quais pudessem significar a nova realidade da qual

precisavam.

3.8 A PALAVRA DO DIALOGO TRANSFORMADOR

Dussel sugere a Paulo Freire que acrescente a educag¢do a qual propde como
liberdade das classes oprimidas, a orientagio as classes menos favorecidas, a produzir o seu
proprio discurso. Discurso este de um didlogo que viria constituir-se na base da agéo
educativa visto ser o dialogo, para Paulo Freire, a atividade pedagogica por exceléncia,
fundamento de toda praxis educativa.

A palavra que se origina d a realidade tem forca d e transformagio. D ussel p arece
expressar este mesmo pensamento no que tratard por praxis de libertagdo semiética, pelo
que instaura novas palavras, por que inova o sentido do mundo; cria novos codigos
culturais e historicos (DUSSEL, 1977). A palavra, meio pelo qual o homem se expressa no

didlogo, quando ndo é fundada na realidade nfo terd for¢a transformadora. Se a palavra do
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homem que se educa ndo for gerada da auténtica relagdo deste com a sua realidade, ele
podera estar utilizando a palavra alheia. Sendo alheia, nio tera forca transformadora. Sem
poder de transformac3o ela se tornara veiculo de ideologia, aliena.

A palavra do oprimido somente liberta quando for originada da sua prépria visao, e
da visdo que por si mesmo tera de seu proprio mundo. A palavra € meio pelo qual o homem
se revela. “Com a palavra, o homem se faz homem. Ao dizer sua palavra, pois, 0 homem
assume conscientemente sua essencial condicdo humana” (FREIRE, 2004, p. 13). Paulo
Freire nega, com isso, a educag@o na qual a dialogicidade € relegada a segundo plano, e que
ao educando é dado menos falar e mais ouvir. A inversdo so ¢ possivel na medida em que o
oprimido abandone o discurso do dominador.

Para elaborar o discurso com o qual significaria a nova sociedade aberta, as classes
populares haveriam de estar capacitadas para a geracdo dos seus proprios temas, com os
quais elaborariam um novo discurso, diferente daquele praticado pelas elites, com o qual

mantinham a sociedade fechada, antidemocratica.

3.9 OS VELHOS TEMAS EM CONTRADICAO COM A SOCIEDADE ABERTA

Paulo Freire observa que, na sociedade fechada, alguns de seus proprios temas
sempre acabavam distorcidos, quando postos como tarefas, pelas condi¢des mesmas da

alienacio.

Em ultima analise, toda a tematica ¢ o conjunto de suas tarefas, ao ocorrer uma rachadura na
sociedade, assumiram uma nova coloragio. Na “sociedade fechada”, temas como democracia,
participagdo popular, liberdade, propriedade, autoridade, educagdo e muitos outros, de que
decorriam tarefas especificas, tinham uma toénica e uma significacdo que ja ndo satisfazem a
sociedade em transito (FREIRE, 2003a, p. 55).
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Aqueles temas daquela sociedade fechada, enquanto significados na concepgdo
bancdaria, em vez de dar ao homem capacidade critica para a constru¢io de uma sociedade
aberta, faziam-no domesticado (FREIRE, 2003a).

A rachadura apresentada na sociedade da época de transito, indicios que ja teriam
sido verificados desde os primeiros surtos industriais, apontava uma contradicio entre os
velhos temas € o novo que neles se percebia. A velha sociedade antidemocrética, fechada
em seu sectarismo, temendo ameagas aos seus privilégios, se opunha a qualquer
possibilidade de mudanga, do novo. Paulo Freire sabe que a oportunidade para a
democratizagdo do pais exigia, contudo, que os velhos temas esgotassem as suas vigéncias
para que dessem lugar aos novos. Ndo vé outra saida para a democratizagdo do pais a nido
ser por meio de uma resposta do povo, de fazer dele uma sociedade homogencamente

aberta.

3.10 O SECTARISMO CONTRA A TRANSFORMACAO DA SOCIEDADE

Como educador Paulo Freire (2004) tem sua existéncia na mais profunda fé na
educacdo e na liberdade. A fé ¢ para ele aquilo que se vive. Exemplo radical de quem tem
sua agdo pedagogica nascendo no didlogo. Aberto ao didlogo — onde serd o educando
respeitado na sua palavra — abomina o sectarismo velho j4 no modo como vive. A saida
para a democracia ndo esta no sectario, seja ele de esquerda ou de direita. Acritico, ndo é
sujeito e sim mero expectador, o sectario € arrogante, fincado em principios antidialégicos,

é anticomunicativo. E diz mais:
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Nao respeita a posigio dos outros. Pretende a todos impor a sua, que nfio é opgdo, mas fanatismo.
Dai a inclinag@o do sectario ao ativismo, que ¢ agdo sem vigilancia da reflexiio. Dai o seu gosto pela
sloganizagdo, que dificilmente ultrapassa a esfera dos mitos e, por isso mesmo, morrendo nas meias
verdades, nutre-se do puramente “relativo a que atribui valor absoluto” (...) O radical, pelo contrario,
rejeita o ativismo e submete sempre sua agdo a reflexdo, (...) ndo nega o direito ao outro de optar.
Nao pretende impor a sua opgdo. Dialoga sobre ela ...” (FREIRE, 2003, p. 58-59).

Em outro momento, ele observara que para o sectario, o povo nio conta. Julga
poder deter ou antecipar a Histéria. Deve comparecer ao processo “ativistamente”.
Enquanto que o radical®, que ndo ¢ mero expectador do processo, mas cada vez mais
sujeito, na medida em que sua capacidade critica lhe permite captar suas contradi¢des.
“Reconhece, porém, que, se ndo pode deter nem antecipar (a Histéria), pode e deve, como
sujeito, com outros sujeitos, ajudar e acelerar as transformagdes, na medida em que conhece
para poder interferir” (FREIRE, 2003a, p. 60).

Paulo Freire faz toda essa diferenciag@o entre o sectario ¢ o radical para poder dizer
que na atualidade brasileira, ndo vinha sendo dos radicais a supremacia, mas dos sectarios,
sobretudo de direita. Foi do que falamos anteriormente quando nos referimos as
contradigdes pelo fato de as mesmas revelarem que o Brasil se apresentava como o locus
mais avan¢ado da acumula¢do capitalista, cujo modo de produgdo apresentando uma
tendéncia estrutural para os regimes de forga, para manter, a todo custo, a ordem na qual se
privilegia a uns poucos a custa do sacrificio da maioria. Por isso, € que, apesar de
reconhecer na relativa fase de transi¢do uma oportunidade histdrica para uma sociedade
desenvolvida e democratica, demonstra, ao mesmo tempo, que tem refor¢cada sua

desconfianca, dada a consciéncia que tem dos limites politicos desse sistema. E comenta:

** Entende-se por radical aquele que vai 4 raiz do problema.
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desenvolvida e democratica, demonstra, ac mesmo tempo, que tem reforcada sua

desconfianga, dada a consciéncia que tem dos limites politicos desse sistema. E comenta:
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O que se pensava, diz ele, nic passava de receitas transplantadas, longe de ser uma

andlisc critica do prépric contexto, por isso inoperante.

3.11 A EDUCACAO BANCARIA COMO RESISTENCIA DAS ELITES

Eis que, por meio dc algumas lidcrangas, um novo clima cultural comcga a sc
formar. Obscrva Paulo Freire que um mundo novo sc levanta diante das camadas oprimidas
Gue, a0ds poucos, vao gannando a consciéncia de suas possibilidades como resultado

imediato de sua inser¢do no seu mundo e da captagfio das tarefas de seu tempo. Retomam

Guc vdo sC intcgrando Com O Scu {empo € O seu espagd © om que, criticamente, se
brein inacabados. Substituem as teceitas importadas por projetos resultantes de
estudos sérios e profundos da realidade. “E a sociedade passa assim, aos poucos, a se
conhcecer a si mesma. Renuncia a vetha postura de objeto ¢ vai assumindo a de sujcito. (...)
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defendé-los (FREIRE, 2003a). Entre os varios mecanismos que criaram para afastar o povo
estd o da criagdo de instituicdes assistencialistas. Defendem uma democracia na qual o
povo ¢ posto como enfermo, cuja enfermidade esta em ter voz e participagao, ¢ o remédio ¢é
silencid-lo, imobiliza-lo numa sociedade fechada. Rotulam de subversivos os que se
integram no dinamismo do transito e, ignorando ser o conceito de ordem também histdrico-
socioldgico, condenam-no também por subversivos. Paulo Freire observa que este clima
emocional, alongado em irracionalismos, ¢ que gerava, alimentava ¢ fazia crescer as
posicdes sectarias das forcas latifundidrias, esmagando a democracia, minimizando e

massificando o homem (FREIRE, 2003a).

Paulo Freire se opde ao assistencialismo ndo somente por considera-lo contra a
democracia, mas também por ser contrario a vocag@o natural da pessoa, a de ser sujeito e
ndo objeto, sem possibilidade de participar do processo de sua prépria recuperagdo. Por seu
antididlogo impossibilita a abertura e impde passividade da consciéncia em vez da critica.
Contra o assistencialismo Paulo Freire (2003) afirma que o que importa realmente ndo €
apenas ajudar o homem, mas ajuda-lo a ajudar-se. E aos povos também, acrescenta ele. E
fazé-lo agente de sua propria recuperagdo. O assistencialismo tira do homem o direito da
responsabilidade que ¢ um dado existencial. Observa que, por conta do assistencialismo,
nio havia, por parte do homem, decisdio. So ha, diz ele, gestos que revelam passividade e

domesticagdo do homem brasileiro:

O de que se precisava urgentemente era dar solugdes rapidas e seguras aos seus problemas
angustiantes. Solugdes, repita-se, com o povo e nunca sobre ou simplesmente para ele.

Era ir ao encontro desse povo emerso nos centros urbanos ¢ emergindo ja nos rurais e ajuda-lo a
inserir-se no processo, criticamente. E esta passagem, absolutamente indispensavel a humanizagio
do homem brasileira, ndo poderia ser feita nem pelo engodo, nem pelo medo, nem pela forga. Mas,
por uma educag@o que por ser educagio, haveria de ser corajosa, propondo ao povo a reflexio sobre
si mesmo, sobre seu tempo, sobre suas responsabilidades, sobre seu papel no novo clima cultural da
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¢época de transigiio. Uma educagfio que lhe propiciasse a reflexdo sobre seu proprio poder de refletir e
que tivesse sua instrumentalidade, por isso mesmo no desenvolvimento desse poder, na explicitagio
de suas potencialidades, de que decorreria sua capacidade de opgiio. Educagio que levasse em
consideragdo os varios graus de poder de captagio do homem brasileiro da mais alta importancia no
sentido de sua humanizagio” (FREIRE, 2003, P. 66-67).

Pensada assim — diferente do modo sectarista — é que a educagdo niio se impde
como forma universal e uniforme, cujo resultado ja é posto mesmo antes do tempo, numa

concepg¢do mecanicista da historia (FREIRE, 2002a).

A possibilidade de transitividade para uma sociedade aberta a que antes se referiu
estava frustrada, segundo Paulo Freire. A frustragdo estava por conta daquela realidade
assistencialista, autoritaria e paternalista das relagdes sociais e da educagfio “inauténtica” e
“inorgénica” que ainda predominava no sistema educacional “bancério” brasileiro. O
modelo do ensino classico da sociedade fechada, nega a capacidade humana, mantendo e
estimulando a contradi¢do (FREIRE, 2004). A consciéncia do educando ¢ comparada a uma
caixa a ser cheia, um espago vazio no qual serdo depositados, pela educagio, fatos e
informagdes. O saber que deixa de ser experiéncia feita pelo educando para ser apenas
narragdo ou transmissdo. Teria Paulo Freire, ao expor a educagdo bancaria, suspeitado que
ela tivesse se originado das concepgdes ontoldgicas do colonizador do centro (Dussel,
1977) que, transformado na pessoa do educador da educagdo bancaria, ¢ o que é, e o
educando o que ndo ¢€? Verbalista, a educagdo brasileira, ao modo da banacaria,
desconsiderava a realidade dos educandos, como se 0s mesmos existissem fora dela, como
se com ela eles ndo estivessem envolvidos, sem dela fazerem parte; alheios, portanto, a sua

construcdo e, conseqiientemente, desviados de qualquer interesse, sentimento de dever, de
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percepgdo de direito de nela influirem, de questiona-la, repensa-la e, no que julgassem
preciso, desejarem transforma-la.

A realidade € também para Dussel (1977) de onde devera nascer o pensamento do
homem da periferia que carece da liberdade. S6 o homem oprimido da periferia podera
conceber uma filosofia de quem, oprimido, pensa a liberdade. Dai que, uma filosofia da
libertagdo somente poderd ser pensada a partir do préprio mundo do oprimido, da sua
propria realidade concreta da periferia. Podera valer-se de outras categorias interpretativas,
porém partira de seu proprio mundo, de seu sistema, de sua espacialidade. Por essa mesma
perspectiva caminha a pedagogia libertadora de Paulo Freire, revelando um esforco de
homem marginalizado da periferia, por meio do qual busca escapar-se da situacio de

opressdo em que se depara.

3.12 A CONSCIENTIZACAO E A CRITICA COMO POSSIBILIDADES DFE

LIBERDADE

Paulo Freire nfo imagina haver, de nenhum modo, qualquer gratuidade ou
espontaneidade na compreensdo da realidade. A realidade carece, afirma ele, por parte do
homem, de empenho para atingir o mais alto grau em que pode ser compreendida no seu
condicionamento histdrico-cultural. No grau de “intransitividade da consciéncia” Paulo

Freire encontrou a sociedade brasileira, chamada por ele de sociedade fechada.

A consciéncia transitiva ¢, porém, num primeiro estado, preponderantemente ingénua. A
transitividade ingénua, fase em que nos achavamos e nos achamos hoje nos centros urbanos, mais
enfatica ali, menos aqui, se caracteriza, entre outros aspectos, pela simplicidade na interpretagio dos
problemas (FREIRE, 2003a, p. 68).
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Nessa posicio inicial de intransitividade, caracterizada por ter seus interesses quase
que centralizados unicamente em formas vegetativas de vida, fraco nas suas
argumentacgdes, com forte teor de emocionalidade; polémico apenas e sem capacidade de
dialogo, buscando explicagdes magicas (FREIRE, 2003a).

Intransitividade ndo corresponde a um fechamento do homem em torno dele
mesmo, pois, 0 homem, qualquer que seja o seu estado, ¢ um ser aberto. Como ultrapassar
o grau da intransitividade? “Na medida, porém, em que amplia o seu poder de captagio e
de resposta as sugestdes e as questdes que partem de seu contorno e aumenta o seu poder de
dialoga¢do”, ndo s6 com o outro homem, mas com o seu mundo, se “intransitiva”
(FREIRE, 2 003a, p. 6 8). Adquire a possibilidade de vencer o seu incompromisso com a
existéncia. Existir implica numa dialogag¢@o eterna do homem com o homem. A dialogagao
do homem sobre o mundo ¢ com o outro, sobre os desafios e problemas, o faz histérico.

Paulo Freire propde, por isso, uma pratica educativa - diferentemente da pratica
bancaria — que, por meio da qual, ndo se pretenda impor a liberdade ao homem, mas que cla
seja dele uma conquista consciente, inserido na sua realidade. A liberdade auténtica, dira
Paulo Freire (2003), que € a humanizagdo em processo, ndo € uma coisa que se deposita nos
homens. Ndo é uma palavra a mais, oca, mitificante. E praxis, que implica a agdo e a
reflexdo dos homens sobre o mundo para transforma-los.

A consciénecia transitiva €, porém, num primeiro estado, preponderantemente,

ingénua. Paulo Freire afirma que:

A transitividade critica, por outro lado, a que chegariamos com uma educa¢do dialogal e ativa,
voltada para a responsabilidade social e politica, se caracteriza pela profundidade na interpretagao
dos problemas. Pela substituigdo de explicagdes magicas por principios causais. Por procurar testar
os “achados” e se dispor sempre a revisdes. Por despir-se ao maximo de preconceitos na analise dos
problemas e, na sua apresentagio esforgar-se por evitar deformacgdes. Por negar a transferéncia da
responsabilidade. Pela recusa a posigdes quietistas. Por seguranga na argumentagao. Pela pratica do



85

dialogo e nio da polémica. Pela receptividade ao novo, ndo apenas porque novo e pela ndo-recusa ao
velho. (FREIRE, 2003, p. 69).

Nio ha como desenvolver a criticidade fora do contexto. A criticidade, como
entende Paulo Freire, leva o homem a progredir na compreensido do seu préprio contexto.
Somente ocorrerd na sua inserc¢do, integragfo, na representagdo objetiva da realidade. Ao
homem ¢é possivel, mesmo na sua subjetividade, reconhecer objetivamente qual a melhor
resposta aos desafios que o seu mundo lhe exige. A conscientiza¢do € o desenvolvimento
da tomada da consciéncia.

Temos pretendido, neste capitulo, revelar o sentido que a educagdo tem para Paulo
Freire, e a qual homem e a qual mulher ela se destina. Ele concebe a pedagogia na otica do
oprimido e a educagfio como uma pratica da liberdade. Por isso, ao propor educagdo a
sociedade brasileira, Paulo Freire deixa evidente que ela se destina ao homem
geograficamente localizado e historicamente oprimido. O modo como se instalaram aquelas
condi¢des hostérico-ideoldgicas - comecadas de fora e que se sedimentaram no interior do
Brasil — é que gerou a precariedade socio-econdmica em que viviam as camadas populares.

Que contribuigdo poderia dar a educagdo?

O contexto de transicio pelo qual passava a sociedade exigia, por conta do processo de
industrializacio e democratizac¢io, que a educagio deixasse de ser verbal, sem nexo com a realidade,
que em nada contribuia ao desenvolvimento econdmico e para o processo de democratizagdo, mas
resultava, ainda, em obsticulo. Tragicamente assustado, diz ele, inclinando-se a um gregarismo que
implica, ao lado do medo da solidio, que se alonga como “medo da liberdade™, na justaposi¢io de
individuos a quem falta um vinculo critico e amoroso, que os transformaria numa unidade
cooperadora, que seria a convivéncia auténtica. (FREIRE, 2003, p. 53)
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Essa situagdo punha a sociedade brasileira fora da possibilidade de uma transicio
para uma sociedade desenvolvida e democratica, pois revelava limites politicos do regime.
Se por uma lado havia uma esperanga, por outro, um temor pelo destino democratico do
pais — o alto teor de irracionalidade e fanatismo que embrutece e desumaniza os homens —
afetava igualmente o sentido de esperanga que envolvia a fase do trinsito. Paulo Freire
acredita que era do homem das camadas oprimidas que deveria partir a pedagogia que o
libertaria. A transi¢do paraa democracia seria feita por uma educagfo na perspectiva da
humanizagdo, partindo da realidade, centrada na democracia e no didlogo, visando a
liberdade.

O alcance da transitividade critica (FREIRE, 2003) encontrava-se na urgéncia da
superagdo da transitividade ingénua, responsavel pelas distorgdes ameagadoras do
iracionalismo sectario. A posigdo transitivamente critica implica num retorno a matriz da
democracia. Dai ser esta transitividade critica caracteristica dos regimes democraticos. O
passo decisivo da consciéncia transitivo-ingénua para a transitivo-critica se da, afirma
Paulo Freire, somente por efeito de um trabalho educativo critico com esta destinagio
(FREIRE, 2003a). Enfim, o desafio estava na ascensdo da ingenuidade a critica. Isso
demanda uma inser¢d@o do homem na sua problematica e a sua capacidade de optar e de
rejeitar prescricoes.

Assim como para Dussel (1977), a filosofia da libertagdio néo € procurada até ser
encontrada, mas sera fruto de uma construcio histérica do homem, também uma educagio
como efetiva pratica da liberdade tera de ser construida. Nessa construgdo € que, no
horizonte de liberdade do povo oprimido, havera de estar a desobediéncia a hegemonia
ideologica da pedagogia do dominador; e nesse processo de abandono haveria também

ocorrer a formula¢do de uma nova educagdo que lhe seja propria; outra que ndo a de uma
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pedagogia do opressor, mas do oprimido. Era da educagio o papel de promover o homem 2
humanizagio de que precisava para romper com as barreiras impostas pela forga sectaria do
dominador. Temendo mudancas em seus privilégios, as elites sectdrias apontavam como

criminosos os que acreditavam no homem e como subversiva a sua educacio.

3.15 A INEXPERIENCIA DEMOCRATICA

A sociedade que foi denominada por Paulo Freire (2003), de sociedade em transito,
refere-se, como ele mesmo disse, a um periodo de contradigdes. Se por um lado se
pretendia mudanga, de outro se procurava impedir as transformagdes em que tais mudancas
resultariam. No entanto, € no interior daquela mesma realidade que Paulo Freire vé as
transformacdes sendo suscitadas. “Situamos a sociedade “fechada” brasileira colonial,
escravocrata, sem povo, “reflexa”, antidemocratica, como o ponto de partida de nossa fase
de transi¢do” (FREIRE, 2003a, p. 73). Mas, o que estaria na causa daquelas contradi¢des?
Paulo Freire comenta o que ja foi levantado no capitulo inicial. Foi posto o modo como
ficaram ausentes as condi¢des necessarias para a criagdo de um comportamento
participante, que tivesse permitido a formac@o da sociedade brasileira por suas proprias
maios. Foi visto que as condigdes estruturais da colonizagfo brasileira ndo lhe foram,
porém, favoraveis. Dai a inexperiéncia democratica (FREIRE, 2003a) enraizada em
verdadeiros c omplexos culturais. Werneck Sodré também c onfirmara que no Brasil néo
havia tradicio em torno de educagdo enquanto processo sistematico, muito menos, no

sentido de formagdo de um pensamento democratico.
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Qualquer estudo sobre as origens e o desenvolvimento da educa¢io no Brasil — compreendida como
processo sistematico de transmissio da cultura — ndo podera esquecer a influéncia das condigoes
criadas pelo regime colonial em que vivemos durante trés séculos e que avangou além da autonomia.
Numa sociedade escravista, como a que se estabeleceu entre nds, ndo houve, e nem poderia haver, o
minimo interesse pela cultura, que niio representa necessidade e nem encontrava lugar, funcio. E
duvidoso mesmo que, entre os elementos deslocados para a Colbnia, pertencentes a classe
dominante, houvesse, como trago geral, o referido interesse. Se tivesse existido, desapareceria aqui,
esmagado pelas condigdes do meio. (SODRE, 1976, p.271).

A opressdao que € imposta a0 homem e a mulher brasileira tem, como vimos, sua
compreensdo fundada, originalmente, na tradigdo histérica de colonizagdo mercantil e
predatéria pela qual passou o pais. Marcas profundas foram cravadas na politica e na
estrutura da sociedade brasileira. Por essa razdo ¢ que, visando entender a problematica da
atualidade brasileira, foi preciso, primeiramente, reportarmos a histéria. O Brasil de hoje,
dira Prado Junior, apesar de tudo de novo e propriamente contemporineo que apresenta —
inclusive estas suas formas institucionais modernas, mas ainda tdo rudimentares quando
vistas em profundidade — ainda se acha intimamente entrelacado com o seu passado. E ndo
pode ser entendido sendo na perspectiva e a luz desse passado (PRADO Jr. C.).

Paulo Freire, por meio de uma de suas notas, reforca que “O Brasil nasceu e
cresceu sem experiéncia de didlogo. De cabeca baixa, com receio da Coroa. Sem imprensa.
Sem relagdes. Sem escolas. “Doente.” Sem fala auténtica”.”® Realmente o Brasil nasceu e
cresceu dentro de condigdes negativas as experiéncias democraticas. Ao lado disto,

comenta Paulo Freire:

E possivelmente em parte por causa desta tendéncia, marchou a nossa colonizagdo no sentido da
grande propriedade. Da fazenda. Do engenho. Fazenda e engenho, terras grandes, imensas terras,
doadas as léguas a uma pessoa sé, que se apossava delas e dos homens que vinham povoa-las e
trabalha-las (FREIRE, 2003a, p. 76).

»Trecho de um dos Sermdes do Padre Vieira, citado em: FREIRE, 2003, p. 74.
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Criado na cultura do siléncio, esse homem brasileiro se acomodou aos mandos, as
dependéncia e ao protecionismo, d esprovido de capacidade da critica, sem a dialogagéo,
dada a distancia social que separava o senhor do escravo, o nobre do plebeu, mas, pelo
contrario, constituindo um clima ideal para o antididlogo, para a verticalidade das
imposi¢des, para o mandonismo, para a lei dura imposta pelos donos das terras e das
gentes. Na dialogag@o ninguém se faz dono de ninguém, assim como ninguém se deixa ser
por outro apropriado. Ela implica na participagdo nos problemas comuns, na
responsabilidade social e politica do homem. A sociedade brasileira ndo teve oportunidade

da experiéncia comunitaria. Para Paulo Freire,

Nio serd exagero falar-se de um centro de gravitagido de nossa vida privada e publica, situado no
poder externo, na autoridade externa. Do senhor das terras. Das representagdes do poder politico.
Dos fiscais da coroa, no Brasil império. O que estas circunstincias propiciavam ao povo era a
introdugdo desta autoridade externa, dominadora; a criagdo de uma consciéncia hospedeira da
opressdo e ndo uma consciéncia livre e criadora, indispensavel aos regimes autenticamente
democraticos” (FREIRE, 2003, P. 79).

Nesse clima tornaram-se as familias fechadas no individualismo, os centros urbanos
criados sem o povo, que neles foi posto sem lastro econdmico e longe de neles participar
das decisdes. O poder, tanto econdémico quanto politico, girava unicamente em torno da
grande propriedade dos senhores de terra e de gente.

O mesmo espirito militar com o qual os portugueses ja haviam se aproximado de
outros povos e sobre eles imposto seu dominio, fora herdado agora pelas elites agrarias
brasileira, agora também donos do poder. Poder exacerbado a que foi se associando sempre
submissdo. Submissfo que trazia como conseqiiéncia, o ajustamento, a acomodacio e ndo a
integragdo. A acomodag@o exige uma dose minima de criticidade. A integragdo, pelo

contrario, exige um maximo de razio e consciéncia ( FREIRE, 2003a), pelo que sdo
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caracterizados os regimes democraticos. A experiéncia antidemocratica se caracteriza pela
acomodagio e pelo mutismo. Em vez de didlogo — condig¢do com a qual alguém se envolve

em participagdo — o homem se acomoda as determinagdes que lhe sdo impostas:

Esta foi, na verdade, a constante de toda a nossa vida colonial. Sempre o homem esmagado pelo
poder, poder dos senhores das terras. Poder dos governadores-gerais, dos capitdes-gerais, dos vice-
reis, do capitio-mor. Nunca, ou quase nunca, interferindo o homem na constituigfio e na organizagio
da vida comum (FREIRE, 2003a, p. 82).

Ao homem brasileiro, foi proibido falar, foi proibido crescer. Paulo Freire afirma,
ainda, que, com a politica de colonizagdo, de moldes tutelares, o povo brasileiro nio
poderia mesmo ter tido experiéncias democraticas. A sedimentacdo de estruturas de
exclusdo sobre a qual falamos anteriormente, estende-se, fortemente, na exclusdo do
homem comum do processo eletivo. O povo nio votava e nem era votado. A fastado de
qualquer experiéncia de autogoverno, de dialogagdo, era constantemente submetido. Nunca,
porém, capaz de voz auténtica, de opgio.

Paulo Freire ndo admite, em nenhuma outra fase, anterior e durante a vigéncia do
Golpe Militar, ter havido participagdo do homem comum na vida da sua comunidade.
Aceita que apenas na nova condi¢do faseoldgica que antecedeu ao Golpe Militar — fase na
qual, segundo ele, ocorreu uma rachadura da sociedade brasileira — € que se verificara por
parte do povo os primeiros ensaios de dialogagdo. No inicio dessa recente fase de transigéo
pode-se aceitar um impeto popular. De uma voz do povo, com a sua emersdo (FREIRE,
2003).

Grande parte do discurso de Paulo Freire, do qual nos utilizamos para explicitar a
situaciio de opressdo que tem vivido o homem comum brasileiro, € marcada por aquilo que

caracteriza por inexperiéncia democrética. O povo brasileiro ndo somente ndo pdde viver a
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experiéncia democratica, mas, tem, ainda, permanecido profundamente numa cultura
oposta a democréatica. Dito de outro modo, ele, em vez de inserido em institui¢des nas quais
vivenciasse a pratica democratica, viveu, em todo o seu passado historico, imerso nas
estruturas totalitarias, num treinamento efetivo e intenso das praticas antidemocraticas. Isto
significa que ndo ficou parado fora da democracia, mas mergulhou na contra democracia. A
antidemocracia ¢ por onde enxerga a si mesmo ¢ o seu mundo. No dizer de Paulo Freire
(2003), sempre alimentamos nossa inexperiéncia democratica a0 mesmo tempo em que
fizemos dela nosso alimento.

Ha que se reconhecer como principio a toda sociedade que pretenda se
democratizar, que o faca a partir de sua realidade, sobre a qual ja se tenha criado um
contexto cultural imprescindivel ao surgimento dos regimes democraticos. A auséncia de
tais condig¢Ges resultou no fracasso da tentativa de democratizag@o do Estado brasileiro, por
ter sido forjado no modelo alheio a realidade e & cultura da sociedade brasileira. Referindo-

se a esse fato, Paulo Freire denuncia que:

Importamos a estrutura do estado nacional democrético, sem nenhuma prévia consideragio a nosso
contexto. Posigdo tipica ou atitude normal de alienagio cultural. A de se voltar messianicamente para
as matrizes formadoras ou para outras consideradas em nivel superior ao seu, em busca de solugéo
para seus problemas particulares, inadvertidos de que ndo existem solugbes pré-fabricadas e
rotuladas para estes ou aqueles problemas, inseridos nestas ou naquelas condi¢oes especiais de tempo
ou de espago culturais. Qualquer agdo que se superponha ao problema, implica numa inautenticidade,
por isso mesmo no fracasso da tentativa. Importavamos o estado democrético ndio apenas quando néio
tinhamos nenhuma experiéncia de autogoverno, inexistente em toda a nossa vida colonial, mas
também e sobretudo quando ndo tinhamos ainda condigdes capazes de oferecer ao “povo”
inexperimentado , circunstincias ou clima para as primeiras experiéncias verdadeiramente
democraticas. (FREIRE, 2003, p. 87).

A verdadeira democracia somente o serd quando o povo a desejar. Serd essa

democracia, por isso mesmo, construida pelas suas proprias mios. A democracia, que
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Paulo Freire pde como exigéncia da liberdade €, antes de tudo, uma forma de vida, e carece
de uma profunda transitividade de consciéncia. Transitividade esta que ndo nasce e nem se
desenvolve a ndo ser dentro de certas c ondi¢des em que ao homem s eja o portunizado o
debate, o exame de seus problemas e dos problemas da comunidade.

Nio foram essas as condi¢cdes em que se encontrava parcela significativa do povo
brasileiro. Ao contrario, essas pessoas ndo apenas ndo podiam viver a experi€éncia
democratica, mas ainda foram, a forga, postas no treino de como, silenciados, se comportar
de modo contrario 4 democracia. Foi com o espirito tradicionalmente militar que o
portugués se aproximou do Brasil e fez dele sua colonia exclusivamente de dominagdo e
exploragdo. Tamanha foi a facilidade com que as elites internas incorporaram esse mesmo
espirito, colocando em pratica a mentalidade do modelo dominador que acabara de
importar. O modelo dominador seria aquele pelo qual a sociedade brasileira orientaria toda
a sua formacfo. Encontram-se ha varios séculos de profundidade as raizes da inexperiéncia
democratica. Sociedade fechada, hostil ao homem comum. Essa condigdo de opressio
tornou o provo brasileiro carente de liberdade.

A hostilidade dos que se fizeram donos das terras e das gentes ha séculos estancou o
desenvolvimento do povo brasileiro, e eliminou os espagos por onde ele pudesse buscar as
condi¢des de emergéncia como uma sociedade democratica®®, condigido a que devera ter

todo homem para realizar sua vocag#o tltima, a de viver humanizado e livre.

%% Paulo Freire expde, a partir da colonizagio, contextos da estrutura brasileira adversos a experiéncia
democritica da sociedade (FREIRE, 2003, P. 87-88).
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3.14 A SOCIEDADE RACHADA

Paulo Freire a firma haver mudanga em relagfio ao homem comum nos primeiros
anos da década de 1960: seus “primeiros ensaios de dialogagio. E o que vinha acontecendo
a nés com a ‘rachadura’ da sociedade brasileira, na fase anterior ao golpe militar”.
(FREIRE, 2003a, p. 84). O povo comegou a entender que era a sua crescente participagio
nos acontecimentos politicos brasileiros que assustava as forgas irracionalmente sectérias,
ameagadas nos seus privilégios com aquela participagdo (FREIRE, 2003a). “Conservamo-
nos “mudos” e quietos até quando comegaram a surgir as primeiras alteragdes que afetaram
o sistema de for¢as que mantinham a sociedade fechada em equilibrio” (FREIRE, 2003a, p.
89). Alguns fatores foram responsaveis pela rachadura na sociedade, e colocaram o pais na
fase de transi¢do. Paulo Freire aponta, como exemplo, a restri¢do do trafico de escravos e a
aboli¢do da escravatura, experiéncia com novo regime politico, o nascimento da industria, a
politica imigratéria, etc., sobretudo, apds a Primeira Guerra Mundial, quando se acentua o
processo de industrializagdo e urbanizagio. Recorrendo ao que salientou Fernando

Azevedo, Paulo Freire observa que estas alteragdes

Teriam que refletir-se emtodaa vida nacional. Juntar-se a outras tantas q ue s e processavamno
campo da cultura. No campo das artes. Da literatura. No campo das ciéncias, revelando uma nova
inclinacdo: a da pesquisa. A da identificagfo com a realidade nacional, a do seu conhecimento. A da
busca do planejamento, em substitui¢do aos esquemas importados (FREIRE, 2003a, p. 90).

O pais, dira ele, comegava a encontrar-se consigo mesmo. Seu povo emerso iniciava
as suas experiéncias de participa¢do. Tudo isto, observa, estava envolvido nos embates

entre os velhos e 0s novos temas.
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3.15 DEMOCRACIA APRENDIDA NA PRATICA

Para Paulo Freire, nio h4 atualidade nacional que néo seja resultado d e processo
ocorrido na histéria. Obriga, por isso, que se busque nela a compreenséo da dindmica da
atualidade. E a histéria o caminho pelo qual se tem buscado, até aqui, explicitar o contexto
em que nele — com o seu olhar Jr)eculiar27 — Paulo Freire prop&e a educagdo como um modo
de estimular o homem, que encontrou oprimido, a se libertar da opressdo. O seu
pensamento pedagdgico tem origem no que percebeu na vida dos homens e das mulheres, e
que tomou como razdo para seu envolvimento com a educag?o, pela qual dedicou toda sua
vida. A exemplo do que propde Dussel sobre o pensar a partir da realidade de quem pensa,
sabe-se que foi a forma de vida dos homens e das mulheres, no seu tempo € no seu espago —
dai a peculiaridade do seu olhar — que motivou Paulo Freire, a envolver-se com a educagéo,
a conceber e elaborar seu método e a sua pedagogia assentados na perspectiva da liberdade.
Cresce, por isso, a crenga na sua pedagogia como contribuigéo inovadora a educagao.

O educador do oprimido encontrado na histéria — Paulo Freire — se revela
preocupado em encontrar uma resposta no campo da pedagogia as condi¢des da fase de

transicdo brasileira.

Estavamos convencidos, e estamos, de que a contribuigfio a ser trazida pelo educador brasileiro 4 sua
sociedade em “partejamento”, ao lado dos economistas, dos socidlogos, como de todos os
especialistas voltados para a melhoria de seus padrdes, havia de ser a de uma educagao critica e
criticizadora” (FREIRE, 2003a, p. 94).

27 Grifo meu — para acentuar que ha peculiaridade na pedagogia freireana quando esta s¢ funda no homem e
volta para o homem. Que é na realidade e de como nela se encontra existindo o homem que Paulo Freire
busca conceber a educacio e a sua pedagogia para a liberdade.
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A educagdo que prestaria contribuigdo a sociedade na sua transigdo seria somente
aquela que tentasse a passagem da transitividade ingénua a transitividade critica.

As elites, para quem os direitos politicos dos mais baixos eram considerados coisas
absurdas e imorais, agarradas a velha estrutura dos seus privilégios, tendem a travar, de
vérias formas, o processo do qual decorre a emersio popular. O homem comum precisa de
mudancas estruturais que possibilitem ao povo encontrar a sua identidade, ter seus direitos

assegurados, numa nacdo que desfrute de soberania. Fazia-se necessaria e urgente uma

Reforma total no seu processo educativo. Reforma que atingisse a propria organizagéo e o proprio
trabalho educacional em outras instituicdes ultrapassando os limites mesmos das estritamente
pedagdgicas. Necessitivamos de uma educagdo para a decisdo, para a responsabilidade social e
politica (FREIRE , 2003a, p. 96).

Paulo Freire n3o encara ingenuamente a educaciio como algo milagroso, como valor
absoluto, ou que a educagdio seja instituigdo incondicional para a transformagdo da
sociedade. Mas, nio admite que se negue ou minimize a sua forga instrumental®®

Ela ha de se fazer presente como instrumento permanente desse homem que anseia
por mudancas. Incluida entre as instituigdes as quais deveriam sofrer reformas profundas,
que atingissem a propria organizagdo e o proprio trabalho educacional em outras
institui¢des ultrapassando os limites mesmos das estritamente pedagdgicas. Segundo Paulo
Freire (2003a) o momento exigia Uma educagdo que possibilitasse a0 homem a discussdo
corajosa de sua problematica. De sua insergdo nesta problematica. Que o advertisse dos
perigos de seu tempo, para que, consciente deles, ganhasse a forga e a coragem de lutar, ao

invés de ser levado e arrastado a perdigdo de seu proprio “eu”, submetido as prescrigdes

**Em sua obra Educacgdo como Pratica da Liberdade, 2003, p. 96, Paulo Freire faz referéncia de suas leituras
de onde também originou a consciéncia que tem ao revelar sua fé na educag@o — ndo sozinha — mas
instrumental.
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alheias. A perspectiva sobre a qual Paulo Freire pde agora a educagdo permite que os
velhos temas sejam por ela redimensionados. Para ele, seguindo Dewey, democracia se
aprende na pratica e somente sabe o que ¢ liberdade quem se acha existindo nela. Paulo
Freire defende a inser¢do do homem, a sua responsabilidade politica e social, como meio

pelo qual o homem vai ganhando cada vez mais ingeréncia:

Nos destinos da escola de seu filho. Nos destinos do seu sindicato. D e sua empresa, através de
agremiagdes, de clubes, de conselhos. Ganhando ingeréncia na vida do seu bairro, de sua Igreja. Na
vida de sua comunidade rural, pela participagdo atuante em associacdes, em clubes, em sociedades
beneficentes. Assim iriamos ajudando o homem brasileiro, no clima cultural da fase de transigdo, a
aprender democracia, com a propria existéncia desta. Na verdade, se ha saber que s6 se incorpora ao
homem experimentalmente, existencialmente, este € o saber democratico. (FREIRE, 2003, p. 100).

Punha-se a exigéncia de uma educag@o corajosa, que enfrentasse a discussdo com o
homem comum, de seu direito aquela participagdo. Ele dira ainda, a exigéncia de uma
educagdo que levasse 0 homem a uma nova postura diante dos problemas de seu tempo e de

S€u espaco.

3.16 A MUDANCA POR MEIO DA RESSIGNIFICACAO DA REALIDADE

Paulo Freire reflete uma preocupacdo, ja presente na sociedade brasileira, em se
fazer identificada com a realidade, em carater sistematico, que marcava o clima de
transicdo. O modo contundente e a clareza com que expde suas idéias resultam do profundo
conhecimento que tem do homem ¢ da realidade brasileira, com os quais se identifica. E,
como ja nos referimos anteriormente, a peculiaridade do seu modo de perceber o homem e
sua realidade. E esse o modo que se inseriu na educagio naquele momento de processo de

transi¢do da sociedade brasileira — por meio da educagdo — que provocava mudanga na
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realidade. Por ter nascido da realidade € que tinha poder de modifica-la. Ao mesmo tampo
em que faz parte dessa realidade, ¢ capaz de se distanciar dela, e retornar a ela para
modifica-la. Tem consciéncia da sua historicidade. De que, em outro tempo, por meio de
sua inser¢do, a mesma realidade podera ser outra, modificada.

Na medida em que algumas questdes vao sendo esclarecidas, outras mais vao
surgindo — alids, préoprio do carater de uma pedagogia libertadora — como € a que, por
exemplo, suspeita se ndo estaria Paulo Freire enraivecendo as elites sectdrias, agarradas a
estrutura de seus privilégios, por estar inaugurando temas novos e ressignificando a outros.
Estaria ele popularizando o termo “mudanga” € ao mesmo tempo relacionando-o a
realidade brasileira? Teria ele ainda, nas suas analises da realidade brasileira, ressignificado
“democracia”, sugerido que fosse associada a mudanca?

Tais suspeitas se apdiam no que ele mesmo relata sobre sua experiéncia de educador

nos Circulos de Cultura e nos Centros de Cultura:

...pareceu-nos fundamental fazermos algumas superagdes, na experiéncia que inicidvamos. Assim,
em lugar de escola, que nos parece um conceito, entre nds, demasiado carregado de passividade, em
face de nossa prépria formagdo (mesmo quando se lhe da o atributo de ativa), contradizendo a
dinimica fase de transi¢do, langamos o Circulo de Cultura. Em lugar de professor, com tradigdes
fortemente “doadoras”, o Coordenador de Debates. Em lugar de aula discursiva, o didlogo. Em lugar
de aluno, com tradi¢Oes passivas, o participante de grupo. (FREIRE, 2003, p. 111).

O espirito pelo qual o homem ¢ impelido a mudanga ¢ o democratico. A propria
esséncia da democracia envolve uma nota fundamental que lhe € intrinseca — a mudanga
(FREIRE, 2 003a). Sem a participagdo ndo podera haver mudanga. Dira Paulo Freire que
nfo ha nada que mais contradiga e comprometa a emers3o popular do que uma educagio
que nio coloque o educando nas experiéncias do debate e da analise dos problemas e que

nio lhe propicie condigdes de verdadeira participagdo. Repudia, com isso, o que chama de
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bacharelismo, oco e vazio. Bacharelismo pelo qual se estimula a palavra fécil e o discurso
verboso. Entre nds, continua ele, a educacdo teria de ser, acima de tudo, uma tentativa
constante de mudanga de atitude (FREIRE, 2003a).

H4 em Paulo Freire uma preocupagio com a democratizagio da cultura, pois a sua
popularizagio poderia ser confundida com massificagdo (FREIRE, 2003a). Quando
popularizou o seu método ja vinha, ha mais de 15 anos, acumulando experiéncias no campo
da educagdo de adultos, em areas proletérias ¢ subproletarias, urbanas e rurais. A confianga
no povo é, entdio, o que sempre fez com que rejeitasse formas doadas. A participagdo em
termos criticos era por onde seria possivel a transformagdo de um povo, capaz de optar e
decidir.

Experiéncias no Movimento de Cultura Popular do Recife levaram Paulo Freire ao
amadurecimento de convicedes que vinha tendo e alimentando, dede quando, jovem ainda,
iniciara relagdes com proletarios e subproletarios, como educador.

Coordenava, naquele Movimento, o “Projeto de Educagdo de Adultos”, atraves do
qual langou duas institui¢des basicas de educag@io e de cultura popular: o “Circulo de
Cultura” e o “Centro de Cultura”, como expressdo dessa nova pedagogia, que ndo se
reduzia a nogio simplista de aula. No entender de Gadotti (Im LINHARES, 2003), na
sociedade do conhecimento de hoje isso é muito mais verdadeiro j& que o “espago escolar”

¢ muito maior do que a escola. Paulo Freire quis a escola aberta para o mundo.
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cientifica, tal como aparece no problema de pesquisa, constituiu-se no fio condutor do
nosso trabalho.

Ao apresentarmos, no primeiro capitulo, o sentido, a natureza e as condigdes
histéricas do surgimento da Filosofia da Libertagdo, percebemos que ela — a Filosofia da
Libertagdo de Enrique Dussel pdde fundamentar uma abordagem analitica e critica da
pedagogia da Libertacdo de Paulo Freire.

A proximidade entre Enrique Dussel e Paulo Freire se revela no modo como ambos
encontram exposto a opressdo o homem da periferia. Para ambos, essa opressio tem origem
na historia. Ndo admitem, p ortanto, que se negue a historicidade d o homem c olonizado,
pois seria 0 mesmo que pretender que ele aceite essa realidade que o oprime como tnica e
imutavel.

Propdem, por isso, ao oprimido, possibilidades de transformar essa realidade de
opressdo em situagdo de liberdade. Dai, do mesmo modo que para Dussel o pensar desse
homem oprimido poderd ser um pensamento de liberdade, Paulo Freire sugere que seja o
préprio oprimido quem devera construir a sua pedagogia a partir de uma educagéo colocada
numa perspectiva de liberdade.

Tanto Enrique Dussel quanto Paulo Freire propdem ao oprimido a possibilidade de
liberdade ndo apenas a partir de idéias, mas a partir da realidade. E, assim como a opressao
¢, para ambos, uma realidade que se d4 na historia, a passagem de opressdo para a liberdade
também sera o resultado de uma construcgo histérica, da qual o oprimido se encontrara no
centro do processo de construgdo da outra realidade em que se colocara em liberdade. A
histéria 3 qual Enrique Dussel ¢ Paulo Freire se referem € a da colonizagdo do homem
(homens e mulheres) da periferia, (com relagdio ao Centro = paises capitalistas centrais)

oprimido pelo colonizador do Centro que se fez, entéo, opressor.
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oprimido pelo colonizador do Centro que se fez, entdo, opressor.
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Para Dussel, a opressio do colonizador sobre o colonizado traduziu-se em uma
filosofia do Centro. Chegado o século XIV tem inicio o processo de exploragdo colonial,
comegando primeiro pelos portugueses ¢ depois pelos espanhois, que mais tarde deixardo
lugar ao império inglés. E pela espada e pela dor que os europeus, colocados no centro da
histéria, subjugando o que de mais havia por outras partes do mundo. Essa opressao funda-
se originalmente nessa tradigdo historica que, por sua vez, tem sua origem na filosofia
classica, que tem servido & ideologia dominante. A maneira pela qual os europeus viam o
homem e o mundo levou-os a atribuirem a si mesmos, € a ninguém mais, a posse do
sistema vigente central, ideologia na qual teve origem a filosofia classica, realizagao tedrica
da opressio pratica das periferias. A ontologia do homem d ominador s itua 0 homem da
periferia como ente interpretivel, como 1idéias conhecidas, com mediagdes ou
possibilidades internas ao horizonte da compreensdo do ser. O ego cogito, que fundamenta
a cultura do opressor, levou o dominador a idéia de que o homem da periferia, por ndo ser
europeu, & irracional. Por essa idéia, o opressor (que €) impde uma unica condi¢do ao
oprimido, que € a de ndo ser — de néo se reconhecer no seu eu. Essa ideologia do dominador
do Centro norteara a clite brasileira no sentido de erguer as estruturas internas do pais,
resultando na presenga de estruturas opressoras.

Paulo Freire terd recorrido a essa contextualizag@o historica de Dussel para mostrar
o modo como foram fincadas, na sociedade brasileira, as raizes da opressdo. A elite
brasileira, que se acostumou a servir-se daquela mesma ideologia, vem sedimentando no
pais, ao longo dos anos, a mesma estrutura de opressio.

Explicamos, assim, a origem da desumanizag@o de homens e mulheres, encontrados
fora do seu eu, incapazes, como afirma Paulo Freire, de desocultar a opressao da qual

padeciam. Imersos, sem condig@o de responder de modo critico € consciente aos desafios
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do contexto de romper com as amarras do passado e, do seu préprio modo, projetar sua
liberdade.

Como Dussel, Paulo Freire viu que a concepgdo de mundo e de homem que teve o
colonizador acabou por negar a alteridade do colonizado. Foi esse o contexto que
denunciamos, no segundo capitulo desse trabalho, 0 modo como a colonizagdo mercantil
imprimiu, j& nos seus primeiros tempos, o ritmo € 0s rumos da economia brasileira,
“predestinando” as camadas populares a subalternidade e & opressdo — tanto na sua
estrutura social, quanto econémica e politica — a partir do modo como o pais foi colonizado.

Paulo Freire ndo elabora pedagogia como quem, com pena, procura dar uma
resposta a um lamento. O faz pelo que a ele significou — como significara também para
Dussel — o grito do homem e da mulher, que o exortou, exigindo que assumisse sua dor, a
causa do seu grito. Propde que a pedagogia seja, entdo, para o oprimido, um instrumento de
luta pela liberdade. Do mesmo modo que para Dussel uma filosofia da libertagdo do
homem da periferia deve ser pensada da periferia, como necessidade de se pensar a si
mesma perante o Centro opressor, Paulo Freire propoe, também, uma pedagogia originada
da visdo do oprimido, em busca de sua liberdade.

Paulo Freire empenha-se, por meio de sua pedagogia, na busca do homem-sujeito
que, por sua vez, implica em uma sociedade também sujeito, o que resultaré de sua inser¢ao
na Histéria, nfio mais como espectador ¢ figurante, mas como ator € autor. E, como Enrique
Dussel, com a Filosofia da Libertagdo, propde que o oprimido ndo pense idéias, mas sim
realidade, Paulo Freire propde, também, que a pedagogia do oprimido parta da realidade do
oprimido.

Enrique Dussel propde, ainda, que a “filosofia colonial” seja negada, em um

movimento de negacio da negagdio, pelo homem da periferia, a0 mesmo tempo em que
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Paulo Freire encoraja ao oprimido que rejeite a “educagfio bancaria”. Ocorre que, tanto
Enrique Dussel quanto Paulo Freire, denunciam a “filosofia colonial” e a “educagdo
bancaria”, respectivamente, por considerarem que as mesmas ndo se originam da visdo do
oprimido, mas da visdo do opressor. Dai, segundo Paulo Freire, a urgéncia da
conscientizagdo como uma das fundamentais tarefas de uma educagdo realmente
libertadora, capaz de levar o oprimido a afirmar-se no seu mundo e na sua cultura, a pratica
da liberdade.

Paulo Freire afirma que sua pedagogia nasce da visdio que tem o homem da periferia
em sua relagdo com o mundo. Apoiando-se em principios da filosofia da libertagdo, a
pedagogia freireana se levanta contra a pedagogia da dominacdo (bancéria), e se apresenta
formulada a partir de uma nova concepg¢do de mundo exigida pela praxis revolucionéria dos
atuais povos marginalizados. Uma pedagogia que nasce de uma filosofia da libertagdo dos
marginalizados da terra, que pensara toda a realidade, nfio mais a partir da perspectiva
ideoldgica do sistema dominador, mas tera como realidade a dos oprimidos de toda a terra.
Esta reforcado, assim, o argumento — com o qual respondemos a principal pergunta dessa
nossa p esquisa — ¢ onfirmando haver uma progressiva proximidade entre os dois autores,
desde o modo como percebem empobrecido o homem da periferia e assumem esse homem
numa mesma perspectiva de liberdade. Como Paulo Freire, Dussel entende que o homem
da periferia pode vir a ser diferente, em relagéo a situacdo de opresséo em que se encontra.
O homem ndo se encontrara fora das possibilidades de participar politica e economicamente
em sua sociedade, pela sua prépria natureza, nem a pobreza ¢ a condi¢do que lhe coube,
nem por haver nascido no espago onde nasceu e ainda se encontra, pela cor de sua pele,
sexo, € muito menos pela sua etnia. O homem acha-se nessa condigdo por conta do sistema

injusto que o desumaniza e o oprime.
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A situacdo de opressdo & histérica nos dois sentidos do termo: ndo pode ser
permanente e fez parte do processo histérico. Assim é que, enquanto para Dussel € por
meio de um novo modo de pensamento que o homem encontra-se a si mesmo, percebe-se
em sua possibilidade de outra realidade, no mesmo sentido Paulo Freire, como que levando
esse pensamento a pratica, pde a educagio como meio pelo qual o homem passara a ser
sujeito de sua propria historia.

Mas, assim como em Paulo Freire o oprimido nfio poderd libertar-se pela pedagogia
do opressor, o homem da periferia é aconselhado por Dussel a desobediéncia a essa
hegemonia ideolégica do centro dominador. Nesse processo que fard o homem da periferia,
Dussel afirma que ha, também, que se dar a formulagdo de uma filosofia que seja prépria
dele, muito mais além de ser apenas uma “filosofia da colénia”. A possibilidade de
liberdade do povo brasileiro, assim como de todo o povo da periferia, estard somente na sua
rentincia  crenca do que o fez curvado sob o peso da fung#o servigal a que o dominador lhe
impusera - prolongando-se por meio das elites internas.

Paulo Freire oferece ao oprimido ndio somente uma nova concepgdo de si e do
mundo. Ele o instrumenta com uma “ferramenta” libertadora: a educagfio. A pedagogia de
Paulo Freire nfo nasce, como pretendem a filosofia e a pedagogia do opressor, de uma idéia
— a ontologia clssica — ou de um sistema — 0 modo de produgdo capitalista do Centro. Ela
nasce do homem oprimido. Também n#o esta voltada nem para uma idéia, nem para um
sistema, como pretende o dominador, mas, €la que nasceu do homem, volta, também, para
o homem e esta a servigo da liberdade.

E possivel que o leitor perceba, em muitos aspectos, superado ¢ incompleto este
trabalho, j4 mesmo nas primeiras leituras dos sem niimero de tantos outros escritos sobre o

pensamento e a pratica educativa de Paulo Freire. Ndo ha, de nossa parte, nenhuma
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ingenuidade neste sentido. Mas percebera também que ele ¢ fruto de um esforgo sincero de
quem, em sua visdo, pés em pratica as licdes de buscar, apaixonadamente, aprender a
buscar sua liberdade, a humanizar-se.

Paulo Freire ndo pretendeu ser um libertador dos oprimidos, mas, como sempre
viveu o que acreditou, com eles se comprometeu, dentro do tempo, para com eles lutar pela
liberdade. Seja como for a avaliag@o do leitor, ele havera de ser capaz de reconhecer que se
guardou fidelidade em relag@o a dire¢do para a qual, tanto Paulo Freire quanto Enrique
Dussel, convergem todo o pensamento: a de que, assentada numa Filosofia da Libertagéo,
uma educacio libertadora se faz com a vida, e que enquanto pratica da liberdade, postula
uma pedagogia do oprimido que, por ser fundada numa filosofia da liberdade, ndo esta para
o oprimido, mas é do oprimido. Assim como a realidade concreta — opressor/oprimido -
sobre a qual estd fundada toda a vocagdo da filosofia da libertacdo, ¢ homem-homem,
também a pedagogia freireana se assenta na posi¢do homem-homem. Como orientando-se
numa “praxis de libertagdo” nasce do homem oprimido e volta-se para o homem
emancipado, livre.

O homem brasileiro, assim como o de toda periferia, ndo havera de ver como
virtude, a obediéncia e a disciplina diante da opressdo. Ndo havera, também de, por outro
lado, envenenar-se no ressentimento por néo p oder voltar-se contra 0 d ominador. A ssim
como ele ja pode, por meio da Filosofia da Libertag3o, perceber-se vitimado pela cultura da
dominacio, poderd ele também agora, por meio da Pedagogia do Oprimido, e de outros

movimentos que dela tem se derivado®, mostrar seu despertar consciente para a liberdade,

** P rogramas d e formagio d e professores na perspectiva d e uma “pedagogia p rogressista” t€ém p rocurado
sustentacio nas idéias e nas praticas de Paulo Freire. Segundo Barreto, tais idéias teriam alimentado “grupos
de revolucionarios em El Salvador, jovens artistas no Japdo, militantes negros nos Estados Unidos,
sindicalistas na Italia, tedlogos da libertagdo, professores nos mais variados contextos da terra e uma
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em relagdo a sua situag@o de opressdo, consciente de que a sua libertagdo é condi¢fo para a

libertagio.

infinidade de trabalhadores da educag@o popular, desenvolvidos por pessoas comprometidas ¢ om alguma
forma de libertagio” (BARRETO, 1998, p.15). A Teologia da Libertagao, Comunidades Eclesiais de Base, os
Movimentos Populares, Movimentos Educacionais, ONGs, etc. “sob a influéncia do pensamento de Paulo
Freire hoje no Brasil estdo se realizando muitas experiéncias educacionais de enorme impacto, relacionadas
com a chamada “Constituinte escolar”, que utiliza os principios metodolégicos freireanos e com o
emblematico “Orgamento Participativo” no quadro do movimento pela Escola Cidada, outra expressio
também utilizada por ele nos ultimos anos”. (GADOTTI, M. Im Compartilhando o Mundo com Paulo Freire.
LINHARES C. & TRINDADE, M. N. (Org.). Sao Paulo: Cortez Editora, 2003.
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