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RESUMO

O autor apresenta um estudo de caso sobre o tema Romanizacio do Catolicismo e
Educagio, no Brasil, no periodo compreendido entre 1890 e 1930.

O objetivo consiste em apresentar a relagio que existe entre o processo de
romanizagdo do catolicismo brasileiro e a presenca catélica na educacdo. Para tanto é feita
uma reconstrucdo critica das idéias e do processo histrico que marcaram a presenca e o
desenvolvimento da educagdo catdlica, no Brasil, nas dltimas décadas do século XIX e
primeiras décadas do século XX.

Em um primeiro momento constextualizou-se o processo de Romanizacio do
catolicismo, no Brasil. Para tanto, foi feita uma andlise das transformacdes econdmicas,
politicas e religiosas, por que passou o pafs, decorrentes da instauracio do modo de produgao
capitalista agrario, bem como da crise de hegemonia social decorrente deste processo. E
mostrado também a crise do catolicismo no Brasil no século XIX e o processo de
transformacdo pelo qual passou a Igreja Catélica em esfera mundial neste periodo. Devido as
circunsténcias histéricas em que se encontrava o Brasil, o processo de romanizacio foi por um
lado, conseqiiéncia do processo de desenvolvimento do modo de produgio capitalista, e por
outro lado, condicdo deste desenvolvimento.

Em um segundo momento, por meio de fontes primarias e secunddrias, foram
apresentadas as idéias e o processo histérico que caracterizaram a romanizacio. Esta é
apresentada como a saida encontrada pela Igreja Catélica para superar a situagdo de crise por
que passava naquele momento no Brasil, e assim restabelecer a fun¢do social de hegemonia
para a sociedade brasileira. A presenca catdlica na educacdo é um dos elementos essenciais do
processo de Romanizagdo. Sendo por isso um dos elementos explicativos, do papel
hegemdnico, desempenhado pela Igreja Catdlica a partir deste periodo, no Brasil.

Por fim, o estudo analisa especificamente a educagio, tendo como caso concreto a
pratica educativa de um instituto religioso catélico, a Ordem Franciscana. A andlise de fontes
primarias da Igreja Catdlica sobre a escola, e de informagdes disponiveis sobre a opgdo pela
educac@o dos Franciscanos, evidenciou que a educagdo é compreendida como parte
fundamental do projeto pastoral, e ndo uma forma indireta de evangelizagdo. Ela é um
instrumento privilegiado que o aparelho religioso catélico esforcou-se por construir e
controlar para, assim, poder desempenhar a fun¢io social de hegemonia.

iv



RESUMO

O autor apresenta um estudo de caso sobre o tema Romanizacio do Catolicismo e
Educagdo, no Brasil, no periodo compreendido entre 1890 e 1930.

O objetivo consiste em apresentar a relacio que existe entre o processo de
romanizagdo do catolicismo brasileiro e a presenca catélica na educagdo. Para tanto é feita
uma reconstru¢do critica das idéias e do processo histdrico que marcaram a presenca e o
desenvolvimento da educacdo catdlica, no Brasil, nas dltimas décadas do século XIX e
primeiras décadas do século XX.

Em um primeiro momento constextualizou-se o processo de Romanizacdo do
catolicismo, no Brasil. Para tanto, foi feita uma anilise das transformacGes econdmicas,
politicas e religiosas, por que passou o pais, decorrentes da instauracdo do modo de producdo
capitalista agrdrio, bem como da crise de hegemonia social decorrente deste processo. E
mostrado também a crise do catolicismo no Brasil no século XIX e o processo de
transformag@o pelo qual passou a Igreja Catélica em esfera mundial neste periodo. Devido as
circunstancias histéricas em que se encontrava o Brasil, o processo de romanizag¢do foi por um
lado, conseqiiéncia do processo de desenvolvimento do modo de producdo capitalista, e por
outro lado, condicao deste desenvolvimento.

Em um segundo momento, por meio de fontes primdrias e¢ secunddrias, foram
apresentadas as idéias e o processo histérico que caracterizaram a romanizacdo. Esta é
apresentada como a saida encontrada pela Igreja Catélica para superar a situacio de crise por
que passava naquele momento no Brasil, e assim restabelecer a fun¢io social de hegemonia
para a sociedade brasileira. A presenca catélica na educacio é um dos elementos essenciais do
processo de Romaniza¢do. Sendo por isso um dos elementos explicativos, do papel
hegeménico, desempenhado pela Igreja Catélica a partir deste periodo, no Brasil.

Por fim, o estudo analisa especificamente a educacio, tendo como caso concreto a
prética educativa de um instituto religioso catélico, a Ordem Franciscana. A anilise de fontes
primdrias da Igreja Catélica sobre a escola, e de informagdes disponiveis sobre a opcdo pela
educacao dos Franciscanos, evidenciou que a educacio € compreendida como parte
fundamental do projeto pastoral, ¢ ndo uma forma indireta de evangelizacdo. Ela é um
instrumento privilegiado que o aparelho religioso catélico esforcou-se por construir e
controlar para, assim, poder desempenhar a fung¢o social de hegemonia.

v



ABSTRACT

The author of the present work presents a study about the romanization of the
Catholicism and education in Brazil, during the period from 1890 to 1930.

The aim of his his explanation is to report the existence of a connection between the
process of the romanization of the Brazilian Catholicism and the presence of this in the
education. This has been analyzed by a critical reconstruction of the mental conception and
the historical process which marked the development of the catholic education in Brazil at
that time.

In a first moment, the author describes the process of romanization of the Brazilian
Catholicism, beginning with a analysis of the economical, political and religious
transformation which happened in this country, as a consequences of the installation of the
agrarian production in a capitalistic way and of the crisis of the social hegemony as
consequence of this process. The author reports also the crisis of the Catholicism in Brazil
during the 19" century and the process of transformation which occurred in the Catholic
Church world wide in that time. As a result of the historical circumstances the process of
romanization has been on the one side, a consequence of the process of the capitalistic
development and on the other side, condition of this development.

In a second moment, the author reports, based on primary and secondary fountains, the
concepts and the historical process of the romanization. He defends also that this was the way
discovered by the catholic church to superate their crisis on that moment in Brazil and to
reestablish the social function of hegemony in the Brazilian society. The catholic presence in
education is therefore one of the essential elements of the process of the romanization. And is
therefore one of the elucidative elements of the hegemonical role executed by the catholic
church since that time in Brazil.

At last, this study analyze specifically the education, based on the factual case which is
the education practice in one of the catholic institution that is the religious order of the
Franciscans. The analysis of the primary fountains of the Catholic Church about schools and
the available information’s about education in Franciscan religious order makes it clear that
the education is understood as a fundamental part of the pastoral project and not as a indirect
way of evangelization. The education is a privileged instrument which one the Catholic
Church constructed and controlled to be able to exercise the social function of hegemony.
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INTRODUCAO

O presente estudo analisa a insergdo e a prtica educativa dos franciscanos de origem
alema no contexto da reforma da Igreja Cat6lica no Brasil de 1890 até 1930.

Nas dltimas décadas do século XIX a sociedade brasileira vive um intenso processo de
mudangas estruturais, visando adaptar-se & nova fase do capitalismo em esfera mundial. A
instauragdo do capitalismo agrdrio, no Brasil, é reflexo desse processo e tem como marcos de
sua implantagdo a abolicdo da escravatura com a introdugdo do trabalho assalariado, a
substitui¢do do regime mondrquico pelo republicano, a introdugiio do pluralismo religioso,
etc. Tais transformagdes alteram o tecido social brasileiro e também suas instituicoes.

Nesse processo de transi¢do para uma nova ordem econdmica, politica, social e
religiosa, a Igreja Cat6lica, tradicionalmente vinculada 2 classe detentora do poder no Brasil,
¢ gradativamente destituida de seus privilégios sociais e politicos, passando a ter sua acdo
restringida pelo Estado, e entra em crise.

Porém, ela ressurge da crise renovada e ainda mais forte. E que um formidavel
processo de reestruturagdo interna do aparelho religioso, levado a cabo pela hierarquia
catdlica, torna o aparelho religioso catélico apto a enfrentar os novos desafios criados pela
instauracdo do capitalismo agrario.

Este processo de reestruturagdo do aparelho religioso catdlico tem um duplo aspecto.
Por um lado, os bispos brasileiros reforcam seus lagos com a Santa Sé e fazem vir da Europa
numerosas congregagdes e Ordens religiosas, masculinas e femininas, para assumirem
paroquias, escolas e outras institui¢des sociais; por outro lado, eles pautam sua atividade
pastoral pela adaptagdo do catolicismo brasileiro a0 modelo romano, travando acirrado
combate contra o catolicismo popular tradicional. As dioceses e paréquias se multiplicam, os
leigos sdo organizados em novas associagdes religiosas de Ambito paroquial, a catequese €

intensificada; desenvolve-se um sistema escolar catélico, etc. Em suma, o aparelho religioso
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catolico trata de descartar uma tradi¢do religiosa de quase quatro séculos, para adaptar-se as
novas condig¢des sociais advindas da instauragdo do capitalismo agrario.

Dada a influéncia marcante da Santa Sé nesse processo — jd que Roma envia agentes
religiosos para o Brasil e dd o modelo religioso a ser aqui implantado — ele tem sido chamado
de “romaniza¢ao”. Tal processo de reestruturagiio visava preparar a Igreja Catdlica para
desempenhar a fungdo social de hegemonia, isto é, de dire¢io intelectual e moral da sociedade
brasileira.

Para exemplificar a relagdo que existe entre o processo de romanizacdo do catolicismo
e a presenga catolica na educagdo, problematica central desta pesquisa, tomaremos, como caso
especifico de estudo, um instituto catélico especifico, a Ordem Franciscana, atendo-nos a uma
de suas unidades, a Provincia Franciscana da Imaculada Conceicdo do Brasil.

Nosso estudo terd como fio condutor a procura de respostas para as seguintes
questoes:

1) Qual a inter-relagd@o que hd entre o processo de instauragio do capitalismo agrario

no Brasil e as transformagdes por que passa o catolicismo o pais, a partir da
segunda metade do século XIX e primeiras décadas do século XX?

2) Como se explica que a Igreja Catdlica ndo tenha sido atendida nas suas
reivindicagdes educacionais na primeira Constituigdo republicana(1892), e na
Constituicdo da Reptiblica Nova(1934) tem seus interesses completamente
atendidos?

3) Como explicar a “invasdo” do Brasil por Congregacdes e Ordens religiosas
catélicas apds a proclamagio da Repiiblica e nas primeiras décadas do século XX,
cuja campo prioritdrio de atuagio € a educacio?

4) Como se explica que uma Ordem religiosa como a dos Franciscanos, tenha feito

opgao preferencial pela educagio, no periodo de tempo que abrange nosso estudo?
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Para explicar e explicitar a relagdo que une a insercdo e a prética educativa de
religiosos e religiosas catdlicos — em especial dos franciscanos da Provincia da Imaculada
Conceigao — e o processo de reforma da Igreja Catdlica no Brasil, segundo o modelo romano
da Santa S€, propomos, como hipétese fundamental, que a presenca dos franciscanos deve ser
interpretada em relagdo:
a) Ao estado de desestruturacdo que se encontrava a Igreja Catdlica oficial, no
Brasil, no final do século XIX;

b) Ao fato de a Igreja Catélica ter sido desligada do Estado e ter adquirido
autonomia de agdo, motivada pelas transformacdes sdcio-politico e econdmicas
das ultimas décadas do século XIX;

¢) Ao interesse da Santa Sé e do episcopado brasileiro de restabelecer o exercicio de

hegemonia social no Brasil;

d) A incapacidade do Estado republicano em prover servigos educacionais a

populagdo do interior do pais, principalmente dos emigrantes de origem européia.

Para explicitar teoricamente a relagdo que existe entre o processo de romanizacio e
educagdo, no Brasil, faremos uso do método dialético.

Para apresentarmos os resultados deste estudo dividiremos o texto em trés capitulos.

No primeiro capitulo, apresentaremos o contexto politico, econdémico, cultural e
religioso, decorrente da instauragdo do capitalismo agrario no Brasil, bem como a crise de
hegemonia social decorrente deste processo. Mostraremos a crise do catolicismo no Brasil na
Segunda metade do século XIX e o processo de transformaciio porque passa a Igreja Catdlica
na esfera mundial.

No segundo capitulo explicitaremos o processo de reforma da Igreja Catélica e as
estratégias e representagdes veiculadas pelos agentes eclesidsticos catélicos “romanizadores”.

No terceiro capitulo explicitaremos a inser¢do dos franciscanos no Brasil e sua prética

educativa , dentro da estratégia “romanizadora” do catolicismo brasileiro.
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Estudando a relagdo entre romanizagio e educagcio, esperamos contribuir na
compreensao do papel desempenhado pelo catolicismo na educacio brasileira, no principio do
século XX. Também buscaremos mostrar o fundamento da forca da Igreja Catdlica na
educacdo no Brasil, uma vez que excluida quase por completo da primeira constitui¢do
republicana, tem suas reivindicacdes integralmente atendidas na Constitui¢do de 1934 no que
se refere a questdo educacional. Em suma, procuraremos participar do debate sobre o papel
que o ensino confessional representou para o desenvolvimento da educacdo no Brasil, uma

vez que este tema apresenta aspectos que néo foram suficientemente esgotados.



CAPITULO 1

O AMBIENTE DO PROCESSO DE ROMANIZACAO DO

CATOLICISMO BRASILEIRO

1. INTRODUCAO

De 1889 a 1930 o catolicismo brasileiro passa por um profundo processo de
transformagdes internas, denominado de “romanizacio”, buscando um reposicionamento na
sociedade, visando recuperar a capacidade de desempenhar a fungio social de hegemonia. Tal
processo de transformac@o, ndo ¢ um fendmeno religioso isolado, mas deve ser visto como
parte de um processo de mudancas religiosas inscrito no processo mais amplo de
transformagdes estruturais da sociedade brasileira, e também, como parte das transformagdes
por que passa o catolicismo em dmbito mundial.

As relagGes sociais de produgéo capitalistas, introduzidas na grande lavoura de café a
partir de meados do século XIX, produzem mudangas profundas nas estruturas econdmica,
social e politica do Brasil. As mudancas mais visiveis sdo o crescimento da producio, a
aboli¢do da escravatura e a proclamacio da Republica. Além disso, a introdugdo das relacoes
capitalistas de produgéo na grande lavoura transforma o conjunto social em sua globalidade, em
suas estruturas e seu funcionamento. Esse processo de transformagdes afetou profundamente o
catolicismo. O conjunto dessas transformacdes € responsdvel pela nova formacio social

brasileira, que perdurard até 1930: “a formacfo social de capitalismo agrério”.’

!, Sobre a formagio social de capitalismo agrdrio tivemos como autor fundamental: OLIVEIRA, Pedro Ribeiro

de. Religido e dominagdo de classe: génese, estrutura e fungdo do catolicismo romanizado. Petropolis: Vozes,
1985, p.169-333.
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O processo de romanizagdo do catolicismo €, também, um processo que se insere num
contexto de transformagdes da Igreja Catdlica em dmbito mundial, cuja mudanca mais visivel
€ a centralizagdo do governo da Igreja pela Santa S¢, em Roma.”

Dai a razao de neste capitulo estabelecermos a relagdo entre “romanizacio” e
instaurag@o do capitalismo agrario no Brasil, e a romanizagfo e a centralizacio do governo da
Igreja Catolica, pela Santa S€, em Roma. Este capitulo fornecerd o contexto dos capitulos dois

e trés.

2. A INSTAURACAO DO CAPITALISMO AGRARIO

A Instauragdo do capitalismo agrario no Brasil em meados do século XIX produz a

desestruturacio da organizacdo social vigente desde a colonizagio.

2.1. A desestruturacao da formacio social senhorial

A colonizagdo portuguesa foi um processo de estruturagdo da sociedade voltada a
produgdo de mercadorias agricolas para a exportagdo. A empresa colonial portuguesa, que
funda e estrutura a sociedade brasileira para produzir mercadorias capazes de alimentar o seu
comércio internacional, é a criadora da classe senhorial. Pela concessdo de terras em regime
de sesmarias, pela introdugdo do escravismo e do trifico negreiro, e pelo monopélio
comercial, o Estado Portugués gera uma classe social toda poderosa na coldnia, classe que lhe
¢ submissa e que promove a produgdo econdmica capaz de alimentar o mercantilismo

portugueés.

® . Sobre as transformacdes por que passa a Igreja catélica em nivel mundial na Segunda metade do século XIX
nos baseamos em AUBERT, R. Nova Histdria da Igreja: A Igreja na sociedade liberal e no mundo moderno.
Petrdpolis: Vozes, 1975.
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A logica de funcionamento da estrutura econdmica brasileira estdi no sistema
econdémico mundial, do qual ela faz parte enquanto economia colonial e dependente. Sio as
necessidades econdmicas da metrépole — produzir mercadorias de grande demanda e baixo
custo de produg¢do, mercadorias capazes de gerar lucros de circulagio aos capitais comerciais,
que comandam o funcionamento da economia brasileira. E por isso que a povoagao do
territorio ndo € feita por pequenos colonos, produtores independentes, mas por grandes
proprietarios de terras e de escravos, capazes de gerirem a grande lavoura. A grande lavoura
escravista €, pois, o resultado natural do capitalismo mercantil que domina o sistema
econémico mundial em que estd inserida a economia brasileira. A pequena lavoura, que nasce
nas bordas da economia voltada para o mercado internacional, bem como o pequeno comércio
interno, limitado ao minimo indispensével a sobrevivéncia da populacdo, tém uma posicdo de
segundo plano no conjunto da formagdo social senhorial.

E 0 modo de produgdo capitalista que dd a légica de funcionamento da formagio
social senhorial. Segundo OLIVEIRA, em sua fase comercial, a acumulacio capitalista se d4
na esfera da circulagdo e ndo na esfera da produgdo. E porque os lucros comerciais,
assegurados pelo monopdlio comercial ou por uma posi¢io dominante no mercado mundial,
sdo gerados na esfera da circulagdo, que eles ndo levam ao desenvolvimento de forcas
produtivas no Brasil. Na esfera da produgiio, as relagdes guardam as caracteristicas pré-
capitalistas: fraco desenvolvimento das for¢as produtivas, relacdes sociais de produgdo
escravistas e dominagdo de tipo pessoal dos camponeses. Durante mais de trés séculos, o
Brasil conservard praticamente inalterada sua estrutura econdmica e social. A (nica mudanca
estrutural importante € na estrutura politica, com a criagio do Estado nacional, apés a
independéncia. Mas, tal mudanga s6 faz reforcar a classe senhorial, cujas relagdes com seu
novo parceiro econdmico internacional, a Inglaterra. Tais relacdes requerem um Estado

menos incomodo que o Estado portugués. Tal mudanga politica ndo altera a estrutura
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econdmica nem a estrutura de classes. Ao contrdrio, refor¢a a grande lavoura escravista e a
classe senhorial.’

Tendo por fundamento econdmico a grande lavoura, a formagio social senhorial é um
conjunto social segmentado, no qual as fazendas e engenhos sdo unidades de producgido
voltadas para o exterior e quase sem relagdes econdmicas entre si. Reunindo dentro delas a
produgéo voltada para o mercado e a produgdo de subsisténcia, as fazendas e engenhos sio
aquele meio-termo entre um reino e uma familia, em que o senhor € o dono absoluto, no dizer
de Fernando Henrique Cardoso.* Exercendo sua dominacdo revestida de paternalismo sobre
0s escravos e a dominagdo pessoal sobre os camponeses vivendo em seus dominios, 0 senhor
€ praticamente o dnico agente de contato entre a fazenda e o exterior, pois é ele que exerce
atividades comerciais € o poder politico na cidade ou na vila em cujo territério estd sua
fazenda. O universo social e mental dos camponeses e escravos se restringe aos limites da
fazenda e do povoado mais préximo, isto é, ao espago fisico e social de sua vida quotidiana.
Nesse contexto sociolégico, a familia tem uma importéncia crucial, pois é ela que fornece os
quadros de leitura das relagdes sociais: as relagdes escravistas, lidas no cédigo do
“paternalismo” que transfigura as relagdes entre senhores e escravos em relacdes entre pais e
filhos de uma grande familia espiritual e patriarcal, e as relacdes entre senhores e seus
dependentes, lidas no cédigo do compadrio que estabelece e consagra a lealdade reciproca
entre poderosos e fracos. Assim, as relagdes sociais de produgio sdo de certa maneira
naturalizadas, posto que se representam como relagdes de tipo familiar. A religido catélica
reforca esta forma de relagdo na medida em que o paternalismo e o compadrio sdo por ela

legitimados e revestidos de dever moral, por meio dos sacramentos, principalmente o batismo.

. Cf. OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. Religido e dominagdo de classe, op. cit. p. 41-60; FAORO, Raymundo. Os
donos do poder. Formagdo do patronato politico brasileiro. Volume 1. Sdo Paulo: Globo, 1997, p. 97-134;
PRADO JUNIOR, Caio. Evolugdo politica do Brasil e outros estudos. Sdo Paulo: Brasiliense 1957, p. 11-35.

. Cf. CARDOSO, Fernando Henrique e FALLETO, Enzo. Dependencia y desarrollo en América Latina.
Mexmo Signlo XXI, 1969.
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A segunda metade do século XIX caracteriza-se por ser um perfodo de profundas
mudangas na economia brasileira. C. PRADO JR. destaca os seguintes fatos: o progresso da
produgdo agricola, a inddstria nascente, a multiplicacio de casas comerciais e bancérias, a
acumulagdo de capitais, o crescimento demografico, o aumento do comércio internacional, a
implantagdo de estradas de ferro, e , em menor grau, de estradas de rodagem, a implantagdo
da rede de telégrafo, a solidez do crédito externo, e a progressiva ocupacdo do territério
nacional, com a vinda de imigrantes alemdes, italianos e poloneses.” Esse conjunto de
mudangas econdmicas € considerado como o processo de instauragio do capitalismo agririo
no Brasil.®

A instauragao das relagbes capitalistas na esfera de producdo é determinada pelas
novas condi¢des do sistema econdémico mundial, em sua fase de capitalismo industrial.
Obrigada a aumentar sua produgdo agricola de exportacdo, mas incapaz de fazé-lo pelo
escravismo — dada a extingdo do trifico negreiro- a economia brasileira é levada a adotar
outra forma de produgdo para corresponder as exigéncias do sistema econémico mundial no
qual estava inserida.

Os proprietdrios de lavouras(principalmente de café, e em menor escala de acucar,
algoddo, mate, fumo, entre outros de menor importincia) que introduzem o trabalho
assalariado, novas técnicas de cultivo e beneficiamento dos produtos de exportagdo,
aumentam a produtividade, diminuem custos e, em conseqiiéncia, acumulam capitais. Pouco a
pouco, forma-se uma nova classe dirigente, que passa a determinar os rumos da economia e
da politica nacional, no lugar da classe senhorial escravocrata.

A produg@o de café € a grande responsdvel pelo crescimento econdmico do Brasil, a
partir da metade do século XIX: em 1821 o café representava 18.4% das exportagdes, em

1850 correspondia a 40.4 % e em 1889 representava 61,5%. Em razio disso, o eixo

> . Cf. PRADO JUNIOR, Caio. Histéria econdmica do Brasil. Séo Paulo: Brasiliense, 1962, capitulo XX.
- Cf. OLIVEIRA, P. R. Religido e dominagdo, op. cit. p. 173.
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econdmico transfere-se do Nordeste para o Sudeste brasileiro, principalmente para o estado de
Sio Paulo.”

A instauracdo do capitalismo agrério € pois um processo gradativo, que se inicia na
lavoura de café e que aos poucos vai substituindo o trabalho escravo, sob a forma do colonato,
Ele s6 se desenvolverd depois da abolicdo da escravatura, em 1888, quando a nova classe
agrdria conquista a posi¢do dominante, toma o poder de Estado e, impde ao conjunto da

formacdo social brasileira as relagdes sociais de producado capitalistas.

2.2. A estrutura econoémica do capitalismo agririo

O setor agroexportador € o niicleo dinimico da economia brasileira no periodo do
Império e da I Repiiblica. E por este setor que sdo geradas as divisas necessarias as
importagdes e ali se realiza a maior acumulacdo de capitais. E também pelo setor
agroexportador que o Brasil se integra no sistema econémico mundial, na posicdo de pais
exportador de produtos primdrios e importador de matérias-primas e produtos
industrializados. A estrutura econdmica € a de um pais de capitalismo periférico no sistema
capitalista mundial ®

Ao longo do século XIX e até a I Guerra Mundial(1914) é a Inglaterra o pais de maior
influéncia sobre a economia brasileira. Sdo capitais ingleses, em sua maioria, que controlam
grande parte do comércio exportador e financiam grande parte da producdo brasileira. Os
Estados Unidos, a Franga e a Alemanha desempenham um papel considerdvel também.’ O
capital nacional € aplicado, em parte, na inddstria nascente e no setor agrario. O capitalismo
brasileiro deste periodo tem as caracteristicas de periférico em nivel externo e agrario, em

nivel interno.

' . Dados citados por OLIVEIRA, P. R. Religido e dominagdo, op. cit. p. 176.
. Cf. Cf. CARDOSO, Fernando Henrique ¢ FALLETO, Enzo. Dependencia y desarrollo en América Latina.
Meéxico: Siglo XXI, 1969, p. 24.
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De 1889 at€¢ 1930 a base econdmica brasileira tem um notdvel crescimento. Nio
apenas o setor agroexportador expande-se, mas também o pais comeca a industrializar-se e o
mercado interno se amplia, movido pelo crescimento da populagdo. Em 1890, a populacdo
brasileira ¢ de 14 milhdes de habitantes; em 1930, ela chega a 37,6 milhdes, dos quais 2/3
vivem na zona rural. Salvo Rio de Janeiro e Sdo Paulo, nenhuma cidade brasileira tem mais
de 500 mil habitantes, e no total apenas 6 t¢ém mais de 200 mil habitantes em 1930.'°

Pais de economia agréria e populagdo rural, o Brasil apresenta uma forte concentragao
da propriedade rural. Em 1920, os latifiindios detinham 60% da 4rea entio ocupada do pais."!
A grande lavoura capitalista caracteriza-se como a grande lavoura escravista do periodo
colonial e imperial, pela grande propriedade, pela monocultura, e pelo uso de grande
quantidade de méo-de-obra; mas distingue-se da anterior pelo uso de mao-de-obra assalariada.
Na grande lavoura capitalista mudam as relagdes sociais de producdo sem que O processo
produtivo seja fundamentalmente mudado. O trabalhador assalariado continua a realizar as
mesmas fungdes anteriormente realizadas pelo escravo, sé que a um custo bem inferior.

Para OLIVEIRA, a instaura¢do do capitalismo agrario na grande lavoura, engendrada
pela empresa colonial portuguesa permanece sendo a base da economia brasileira. O efeito
principal da introducdo das relacdes sociais de producio capitalistas, na grande lavoura, é o
crescimento da producdo pela incorporagdo do trabalho assalariado e pela adogdo de técnicas
modernas de cultivo e de beneficiamento. O capitalismo moderniza a grande lavoura a fim de
que ela consiga produzir conforme as demandas crescentes do mercado mundial e do mercado
interno, mas a partir da base econdmica preexistente: a grande propriedade rural

12
monocultura.

’. Cf. OLIVEIRA, P. R. Religido ¢ dominagdo, op. cit. , p. 186-187.

' CARONE, Edgar. A repuiblica velha I. InstituigGes e classes sociais. Sdo Paulo/ Rio de Janeiro: DIFEL, 1978,
p- 9-11; OLIVEIRA, P. R. Religido e dominagdo, op. cit., p. 187-188.

'! Cf. CARONE, Edgar. A repiiblica velha I. Institui¢des e classes sociais, op. cit. p.15-19.

'* _OLIVEIRA, P. R. Religido de dominagdo, op. cit., p.188-197.
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Porém, os efeitos sociais e politicos da instauragiio do capitalismo agririo sdo bem
mais profundos do que seus efeitos propriamente econdmicos. A ordem social e politica
consolidada ao longo de mais de trés séculos, € transformada e, com ela, transformam-se a
vida coletiva em seu conjunto.

A pequena lavoura voltada a culturas de subsisténcia, tem pouca relevincia para o
modelo econémico agroexportador da I Repiiblica. Todavia, ela ganha relevincia nas zonas
de colonizagdo européia do sul do pafs, sendo responsdvel por uma organizacio social
diferenciada. Todavia, na pequena lavoura se encontra uma reserva de mio de obra
fundamental para o processo de expansio do capitalismo."”

O setor industrial encontra-se em estado nascente durante a I Repiiblica. Ele
concentra-se nos Estados de Sdo Paulo e Rio de Janeiro, mas também ¢é significativa no Rio
Grande do Sul, Minas Gerais, Rio de Janeiro, Pernambuco e Parana. A produgio da indistria,
visando a substitui¢ao das importagdes, concentra-se nos setores téxtil e alimenticio. Apesar
de ser no setor industrial que se dd a maior acumulagdo capitalista, ele permanece
subordinado a economia cafeeira. Tal subordinagdo gera uma contradigdo interna & prépria
grande lavoura, entre os setores exportadores e os setores voltados para o mercado interno. A
protecdo dada pelo Estado ao setor agroexportador implica uma socializa¢do das perdas desse
setor para 0 conjunto da economia brasileira. Tal contradi¢do atinge seu limite em 1930,
quando segmentos da classe proprietdria agrédria, apoiadas pelas classes médias, se opdem a
uma nova valorizaggo artificial do café e terminam por derrubar a classe cafeeira da posicio
de hegemonia absoluta, refazendo a composicio pela qual se articulam as classes

. 14
dominantes.

" . WERNECK SODRE, N. Histéria da burguesia brasileira. Petropolis: Vozes, 1983, p. 86-96; WERNECK
SODRE, N. Da independéncia & reptiblica. Colegdo historia nova - 7. MEC, 1964, p. 69-71
** . Cf. WERNECK SODRE, N. Histéria da burguesia brasileira. Petrépolis: Vozes, 1983, p. 200-219.
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2.3. A organizacio social no capitalismo agrario

O processo de incorporagio da populagdo brasileira ao modo de producio capitalista
acompanha o quadro de transicdo da formagdo social senhorial para a formagdo social de
capitalismo agrdrio. Nessa transi¢ao, ndo hd apenas uma transformagdo das relacdes sociais de
producdo, mas também uma transformagdo do conjunto social em sua totalidade: as novas
classes emergentes estabelecem novas articulagdes entre as classes, fornecem novas
representacoes de sua existéncia e criam novas formas de organizacio da vida coletiva,
inclusive na organizagio do Estado'. Nesse sentido, a estrutura de classes corresponde a
estrutura econdmica de capitalismo agrério, para definir os atores sociais e seu lugar na esfera
da produgdo: As classes sociais se definem por sua posicdo em relagcdo ao acesso aos meios
de produgdo, a direcdo do processo de trabalho e a apropriacio e distribuicio do produto do
trabalho social.'®

Uma classe se define, pois, pelas relagdes que ela tem com outras classes no interior
de uma dada formag@o social. Na medida em que essas relacdes entre as classes se articulam
de maneira relativamente estdvel, pode-se definir tal articulagio como a estrutura de classes
dessa formag@o social. Assim, como a estrutura econdémica da formagio social de capitalismo
agrdrio mantém-se a mesma ao longo de todo periodo da I Repiiblica, também a articulagio
de classes mantém-se relativamente estdvel.

A classe dominante na I Republica retine os detentores do capital agrario, industrial ,
comercial e financeiro. A categoria dos detentores do capital agrdrio inclui os proprietirios de
fazendas(café, algoddo, mate, fumo), estincias(gado) e unsinas de agucar, ou seja, das

unidades de produgdo da grande lavoura capitalista. Como € a grande lavoura que concentra a

' Apesar da estrutura social ndo ser claramente definida no periodo, Werneck Sodré fala em classes sociais
com sentido de forgas sociais. Como for¢a dominante ele cita os senhores de terras; como classe média sdo
apontados os funciondrios piblicos, militares, padres, letrados, pequenos comerciantes e pequenos proprietdrios;
como classe dominada s@o elencados os escravos e os trabalhadores em regime de servidio. Cf. WERNECK
SODRE, N Formagao histérica do Brasil. Editora brasileiente, 1963, p. 174-177.
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maior produgdo, € o segmento dos detentores do capital agririo que detém o maior poder
econdmico e politico.

As classe dominada € composta pelos assalariados rurais, pelos camponeses €
operdrios das inddstrias nascentes. E nessa classe social que se encontra a maior parte da
populagdo. Diz OLIVEIRA: Uma classe é dominada se é obrigada a ceder a outra classe o
produto de seu trabalho sem que tal transferéncia seja reciproca e egiiitativa."’

A classe média durante a I Repiblica retine pequenos comerciantes, artesios,
funciondrios piblicos, militares. Todavia a classe média durante este periodo nao chegou a
articular um projeto politico préprio, e nem chega a articular-se com a classe dominada,

apesar, de seu inconformismo com as oligarquias agrarias.

2.4. O ambiente cultural

A partir de meados do século XIX € o liberalismo a idéia-for¢a que domina o ambiente
cultural brasileiro. Seus postulados bdsicos sdo a liberdade e o individualismo. As teses
liberais desenvolveram-se rapidamente no Brasil, haja visto que o Iluminismo'® havia
preparado o terreno.

A politica cultural brasileira até meados do século XIX ¢é dominada pelo Iluminismo
pombalino, que adentrara no Brasil em meados do século XVIII, buscando modernizar o pais.

E sob o signo iluminista que o sistema educacional jesuitico é banido do Brasil; é de

inspira¢do iluminista a Constituicdo de 1824 que torna o ensino primério gratuito a todos os

‘. Cf. OLIVERIA, P. R. Religido e dominagdo, op. cit., p. 206.

"7, Oliveira, P. R. Religido e dominacdo, op. cit., p.211.

** | Iluminismo ou ilustrag@o designa uma corrente racionalista de pensamento(filosofia das luzes)amplamente
difundida no século XVIII, que tem suas raizes, principalmente, no pensamento de J. Locke, Montesquieu, D.
Hume ¢ E. Kant. Seus defensores qualificavam a época em que viviam como o “séculos das luzes”, querendo
significar com isto que vinham espancar as trevas do obscurantismo e das supersticdes em que até entdo,
segundo proclamavam, estivera imersa a humanidade. Tal corrente de pensamento influiu na politica, economia,
na moral e outros campos do saber. Seus reflexos foram profundos no campo educacional, na medida em que
propunha o ensino leigo e sob os cuidados do Estado. Cf. GALVAO DE SOUSA(ORG). Diciondrio de Politica.
Sao Paulo: Queiroz Editor, p.281-282.
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cidaddos e determina que em todas as cidades, vilarejos e localidades devam ser criadas
escolas de primeiras letras; é de inspira¢do iluminista a politica de restricdo progressiva ao
ensino religioso nas escolas e o estimulo aos estudos nas 4reas bioldgicas e fisicas. O
liberalismo apenas vai acentuar estas proposicdes.'”

O liberalismo surge na Europa como bandeira de luta da burguesia contra a

Aristocracia e o Estado Feudal, num contexto de industrializacdo. Porém é nos

Estados Unidos que os postulados fundamentais do liberalismo, liberdade e

individualismo, penetram mais profundamente, sendo os fundamentos dos direitos

civis e da sociedade democrdtica.™

No Brasil, as teses do liberalismo sdo apropriadas por parcelas significativas da
intelectualidade ligada a classe dominante, e adaptadas ao contexto histérico e sécio-politico da
época. Elas vio justificar a luta pela mudanga de regime politico e das relacdes de trabalho, e
discurso de desenvolvimento dos direitos civis e de uma sociedade democrética. Ao contrério
do que ocorreu em paises da Europa e nos Estados Unidos, o liberalismo no Brasil nio se
apoiou nas mesmas bases socio-econémicas e politico-culturais, como ocorreu naqueles paises.
No Brasil o liberalismo vai ser inserido numa formagao social senhorial escravocritica, cuja
base econdmica € a agropecudria, além de ser adotado pela classe dominante como estratégia de
adaptacdo ao sistema capitalista internacional. O paradoxal nos liberais brasileiros é que sua
atividade intelectual se presta a promover reformas conjunturais, nunca chegando a produzir
reformas estruturais. A luta pela aboli¢do da escravatura e pela criagio do Estado republicano
ndo significou a destrui¢do de sua base material e politica, a grande lavoura de monocultura e a
politica de oligarquias. A transformagdo do Brasil, fundado em uma base econdmica

escravocrata e num sistema politico imperial, em um pais de economia capitalista fundada no

trabalho assalariado, e num sistema politico republicano, é obra tocada pela intelectualidade

¥ . Cf. NASCIMENTO, J. Carvalho. Cultura e educagdo no Brasil do século XIX: uma releitura. In:
HORIZONTES, USF: Braganca Paulista, v. 16, p. 85-140.

® . Cf. MESQUIDA, P. Hegemonia norte americana e educacdo protestante no Brasil. Juiz de Fora/Sio
Bernardo do Campo: EDUFJ/EDITEOQ, 1994, p.70-72.
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liberal, herdeira da ordem escravocrata e da propriedade rural brasileira, face a necessidade de

< . i ¥ : P! § 21
adaptar-se as novas condi¢des do capitalismo internacional.

2.5. Hegemonia politica e organizacao do Estado republicano

Os proprietdrios do capital agrdrio sdo a classe dominante na formacio social de
capitalismo agrédrio.”” Mas para que uma classe social possa exercer sua domina¢io de modo
durdvel, ndo basta que ela detenha os principais meios de produgio; é preciso também que ela
exer¢a o poder de Estado, que assegura pelos meios legais a ordem estabelecida conforme a
orientacdo imprimida pela classe dominante, e que ela ganhe o consentimento das classes
dominadas e subalternas 4 sua dominacdo. Ndo basta que ela seja dominante, ela deve
também exercer a hegemonia politica e social para que sua dominagio seja durdvel. E o
exercicio da hegemonia politica que torna a classe proprietéria agraria classe dirigente e é o
exercicio da hegemonia social que a torna classe hegemonica. Nesta se¢do, mostraremos os
instrumentos que os agropecuaristas utilizaram para assegurar sua hegemonia politica e social.

Tal andlise tem como referéncia que o capitalismo agrario instaura-se a0 mesmo tempo
que nasce uma nova classe agraria, a dos fazendeiros que trabalham com relagdes capitalistas
de trabalho, e lutam desde o inicio pela hegemonia politica e social, gerando uma crise de
hegemonia que afeta diretamente a fungdo social da religido.”

Segundo OLIVEIRA, nio foi a aboligdo da escravatura o fator principal da queda do
império; o que estd em jogo na proclamag@o da Repiiblica € a descentralizagdo do Estado. Os

grandes proprietdrios rurais queriam o federalismo onde cada Estado tivesse autonomia. A

* | Cf. NASCIMENTO, Jorge Carvalho. Cultura e educacdo no Brasil do século XIX: Uma releitura.

HORIZONTES/USF, V. 16(1998), p. 95-96.

2 Cf. OLIVEIRA, P. R. Religido e dominacdo, op. cit., p. 205-230.

% Nossa andlise adota como principio que as transformagdes porque passa o catolicismo, as quais aqui
denominamos simplesmente de “romaniza¢do” ndo sdo simples efeito das transformagdes econdmicas, sociais e
politicas, mas guardam uma interdependéncia. Tal razdo ¢ a justificativa de neste capitulo trabalharmos o
ambiente do processo de romanizagdo. Segundo OLIVEIRA, as fungbes sociais da religifio s6 podem ser
desvendadas dentro do quadro global da estrutura e do funcionamento do todo social.
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Federagdo republicana vem atender esse interesse, levando a concentragio de rigueza nos
Estados mais prosperos e fortes (S3o Paulo e Minas Gerais e Rio Grande do Sul), enquanto os
outros estados ficavam entregues a propria sorte. Entretanto, era preciso nio enfraquecer
muito a Unido, pois ela era importante ndo s6 para manter a unidade nacional como também
para regular o comércio exterior. Desse jogo de forcas entre um federalismo extremado e um
Estado de poder centralizado nasce a I Reptblica. Formalmente democritica, ela serd
controlada na prética pela composicao das oligarquias estaduais.*

A constitui¢do de 1891, inspirada no modelo norte-americano, concede autonomia aos
Estados quanto a seu governo e administra¢do. A unido s6 pode intervir em caso de invasio,
para respeitar as leis federais, para restabelecer a ordem, ou em caso de calamidade. No plano
financeiro, os Estados tém uma grande autonomia: ndo podem emitir dinheiro mas podem
receber os impostos sobre as exportagdes, iméveis, transmissio de propriedade e sobre a
indistria e as profissdes, ficando a Unido com os impostos sobre importagdes, alfindega e
algumas taxas. As terras piblicas sdo de responsabilidade dos Estados, que podem distribui-
las a particulares. A federagdo republicana corresponde aos interesses do setor
agroexportador: o imposto sobre as exportagdes favorece os Estados ricos, enquanto o
imposto sobre as importagdes, que afeta o custo de vida do conjunto, vai para a Unifio; as
terras publicas ficam com os Estados, facilitando as oligarquias locais o controle sobre sua
distribuicao; fica aberta a possibilidade de intervengdo federal nos Estados que no se alinhem
a politica do governo federal, controlado pelas oligarquias dos Estados mais fortes.

A forma de governo € o presidencialismo: o presidente da Reptblica, eleito pelo voto
direto, escolhe livremente seu ministério, sem depender de aprovagio do Congresso. Este é
formado por duas Cimaras: dos deputados, proporcional ao nimero de eleitores de cada

Estado, e o senado, formado por trés representantes de cada Estado. O poder Judiciario é

* _Cf. CARONE , Edgar. A republica velha. 1. Instituigdes sociais (1889- 1930), op. cit., p. 251-320;
OLIVEIRA, P. R. Religido e dominagdo, op. cit., p. 222-230.
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atribuido aos Estados, embora a Unido reserve para si alguns casos e a revisdo das sentencas.
Quanto aos direitos civis, a Constituicdo de 1891 conforma-se aos principios liberais,
reconhecendo a igualdade de todos diante da lei, a liberdade de culto, o ensino leigo nas
escolas publicas, o direito de asilo e de reunido, a inviolabilidade do domicilio, o direito &
propriedade privada, etc. O direito de voto é concedido a todos os cidaddos acima de 21 anos,
com exclusao dos analfabetos, as mulheres, os membros de ordens religiosas e padres
submetidos ao voto de obediéncia eclesidstica.

O sistema eleitoral da I Repiiblica recebeu a alcunha de “elei¢des a bico de pena™,
pois o que valiam eram as atas eleitorais. O presidente da cAmara municipal fazia a lista dos
eleitores e presidia a votagdo; esta terminada, incineravam-se as cédulas e fazia-se uma ata
dos resultados, que era encaminhada a sede do municipio, do Estado ou da Unido - conforme
a natureza da elei¢@o — na qual as cimaras faziam a verifica¢do dos resultados e proclamavam
os ecleitos. Mas como essas atas podiam ser anuladas pelas cdmaras, era o comité de
verificacdo das atas, formado pelo presidente da cimara mais quatro membros de sua escolha
que, de fato, decidia o resultado das elei¢des. Esse sistema de verificacdo das atas, conhecido
por “degola”, permitia que o presidente da cAmara recusasse os candidatos nio afinados com
seus interesses. O fisiologismo permeia todo sistema politico, cuja declaracio de um chefe
politico, sabendo que seu grupo havia perdido a eleicdo tornou-se proverbial: “o governo
mudou, mas eu ndo mudo: fico sempre com o gove’i"no”.26

A organizagdo politica da classe dominante ndo passa pelos partidos, simples
maquinas eleitorais, mas pelo sistema do coronelismo (complexo sistema de hierarquias e
lealdades, herdado do Império). O coronel € o chefe politico local, sendo normalmente um
grande proprietdrio de terras e, em alguns casos, comerciante, advogado, médico, etc. Ele é o

cume do poder local, desempenhando o papel de conceder terras a seus protegidos, por e tirar

® _Cf. OLIVEIRA, P. R. Religido e dominacdo, op. cit., p. 223-230;
* . Cf. NASCIMENTO, Jorge Carvalho. Cultura e educacio no Brasil do século XIX: uma releitura. In:
Horizontes, Braganca Paulista, vol. 16, p. 95-140, 1998.
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gente da prisdo, dar empregos puiblicos, fazer a mediagdo entre o poder local e o estadual,
enfim, pelo coronel passa toda decisdo que afeta a vida local. Na realidade, as autoridades
piblicas ndo fazem mais do que ratificar e executar as decises por ele tomadas, sem que
fique demarcada a linha que separa o interesse publico do interesse privado.

O poder federal ndo € mais do que a expressdo das decisdes tomadas pelas oligarquias
estaduais. O candidato do governo a presidente da Repiiblica tem sempre o0 apoio das
oligarquias que o elegeram. Assim, o presidente da Repiiblica tem sempre o apoio das
oligarquias dos Estados mais poderosos(Sdo Paulo e Minas Gerais), do qual dependia,
fundamentalmente, o equilibrio do sistema. Em 1930, o Rio Grande do Sul, que havia
desenvolvido uma significativa economia interna, contesta a alianca Sdo Paulo-Minas Gerais, e,
contando com o apoio do Exército, pde fim ao sistema coronelistico-oligarquico da I Repiblica.

Concluindo, o sistema politico da I Repiiblica repousa sobre o sistema coronelistico-
oligarquico, deixando de fora o setor industrial nascente, as classes médias ¢ as classes

dominadas.

3. CRISE DE HEGEMONIA SOCIAL

A instalago do capitalismo agrario ndo apenas altera as relacdes de producdo(aboli¢ao
da escravatura e instalagdo do trabalho assalariado) e o sistema politico, com a formacdo de
uma nova classe hegeménica politica(proclamagio da Repiblica e o Estado Repiiblicano) mas
provoca uma crise de hegemonia social. Salvo as Cimaras Municipais, todas as institui¢des

e ~ erye 7
socials se desestruturam com a proclamacio da repiiblica.
Esta crise tem uma dupla dimensdo: Por um lado, desmoronam as instituigoes

estabelecidas pela formagdo social senhorial, com a fungdo de promover a hegemonia

7 CARONE, Edgar. A republica velha. L. Institui¢es e classes sociais, op. cit., p. 147-250.
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social(destaque para a Igreja Catélica): por outro lado, a nova classe dominante nio conta
com formas ideol6gicas e aparelhos de hegemonia capazes de ganhar o consentimento das

classes subalternas a sua dominacéo.

3.1. Crise da hegemonia liberal

A classe dominante vai tentar organizar a vida coletiva conforme sua orientagdao
fundamental por meio dos “bacharéis”. No sentido estrito, bacharel é a pessoa formada em
Direito, Filosofia ou Letras; porém no uso corrente do inicio do século usa-se a palavra
“bacharel” para designar quem tenha curso universitdrio marcado por uma formacdo com
verniz humanista, ainda que seja médico ou engenheiro. Os bacharéis formam desde o final
do império uma camada de intelectuais cuja formagio juridica e humanista os predispde para
0 exercicio de atividades politicas. Eles sdo o complemento indispensdvel do coronelismo.
Para que o coronel possa exercer seu papel de mediador entre os poderes publicos e os grupos
situados em sua drea de influéncia, precisa ter lacos com os bacharéis que ocupam 0s postos
de governo. E justamente devido & influéncia politica do coronel ao qual estd ligado o
bacharel que este obtém sua nomeagdio para cargos piblicos ou garante sua eleicdo. As
carreiras politica, administrativa e judicidria dependem, antes de tudo, do coronel que faz
valer sua influéncia para obter nomeagdes e para garantir a elei¢do de seus candidatos. Por
1850, o fato de o bacharel ser ou ndo proprietirio de terra é de menor importincia: posto que
sua carreira depende do coronel ao qual estd ligado, ele ndo pode deixar de lhe ser leal nem
contraria seus interesses. Em suma, o bacharel é aquele que exprime no campo politico e
cultural os interesses do coronel poderoso mas rude.”®

Esse lago orginico entre o bacharel e o coronel é a chave para a explicacdo da

producdo cultural e ideoldgica dos bacharéis. Apesar de viverem nas cidades os bacharéis
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exprimem uma ideologia agraria, ao dizer que a vocagdo do Brasil é agricola; necessidade de
proteger o setor agroexportador; o campo € um espag¢o romdntico e sem conflitos, que faz do
Brasil um pafs rico, belo, pacifico e de futuro promissor. Para o bacharel, sua produgio
ideologica nao € uma exaltagdo do passado, mas uma ideologia do progresso. A importagdo
de institui¢des da Europa e dos Estados Unidos é vista como a forma de introducdo no Brasil
do progresso(Teatro Municipal, Biblioteca Nacional, Escola de Belas Artes), Colégios
Protestantes, Colégios Catdlicos (Salesianos, Irmis de Sion, etc.).

O bacharel encara o povo brasileiro como um povo atrasado, ainda distante da
civilizagdo e do progresso e que precisa progredir por meio da educacdo e do trabalho.
Todavia, sua base material e politica o impede de perceber a exploracdo a qual o povo estd
submetido pelo capitalismo agririo e pela dominagio coronelistica. Ele atribui seu atraso 2
falta de educagdio, a heranca escravista, 4 pretensa preguica natural do indigena e 2
religiosidade catélica. Seu projeto de modernizacdo do pais, que ndo pde em questio as
relagbes sociais de produgdo vigentes na grande lavoura capitalista nem a dependéncia do
Brasil em relagdo a metrépoles capitalistas, coaduna-se, perfeitamente com os interesses dos
proprietdrios rurais “progressistas”.

O bacharel € o intelectual orgénico da classe dominante agrdria. Ele difunde no campo
politico, administrativo, judicidrio, cultural, artistico, bem como nas escolas e na imprensa, a
idéia de que o progresso do Brasil serd assegurado na medida em que as liberdades
individuais forem respeitadas, em que o povo receber educagdo adequada, em que o Estado
apoiar a grande lavoura e fizer respeitar a ordem estabelecida. E devido a esse trabalho
intelectual que os bacharéis ocupam posicdo de tanta importincia na I Repiiblica, sustentando
ideologicamente as oligarquias agrarias, cujo substrato ideolégico € essencialmente

positivista.

* . Sobre o papel do coronelismo e das oligarquias Cf. CARONE, Edgar. A repiblica velha. I. Instituigdes ¢
classes sociais, op. cit., p. 251-286.
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Se os bacharéis detém o quase-monopdlio da producdo cultural erudita e ocupam 0S
melhores postos na politica, na administra¢ao e no judicidrio, s6 sendo contestados pela jovem
oficialidade militar, o clero catdlico e alguns intelectuais rebeldes (Euclides da Cunha e Lima
Barreto)*, ndo significa que seu raio de influéncia seja grande sobre o conjunto da populacio.
A influéncia dos bacharéis é grande no mundo politico, administrativo, judicidrio e cultural,
mas esses mundos sdo pequenos. Se limitam as cidades grandes, ficando alheios ao mundo
rural onde vivem milhdes de brasileiros.

Segundo FAORO, a populagdo alfabetizada ndo é mais do que 14,8% da populacio
total em 1890, e menos de 24,5 em 1920. Entre 1889 e 1926, os eleitores constituem apenas
2,3 a 3,4 da populagdo total, e s6 em 1930 a percentagem chega a 5,7%. Em 1922 29% da
populagdo em idade escolar estava matriculada em escolas, mas 1/3 das criangas nio as
freqiientavam. Nos estados do Sudeste o indice de matriculas chegava até 59%, mas nos
demais estados, mais de 90% das criangas estavam fora da escola oficial. O ensino médio e
secunddrio contava, em 1929, cerca de 130.000 alunos, e o ensino superior, 45.000.° O
acesso a cultura erudita era extremamente seletivo, devido a precariedade da rede de ensino
oficial, quase inacessivel aos filhos de familias pobres. O resultado é que a producdo
intelectual dos bacharéis ndo atingia mais do que uma pequena parcela da popula¢do. Além do
mais, 0 €Scasso ensino tem o acesso priv:cltizado.31

Segundo CARONE, diante de tal quadro, a incorporagdo da massa da populacdo ao
modo de produgdo capitalista era um problema, uma vez que para o funcionamento do
capitalismo € necessdrio que haja individuos dispostos a vender sua for¢a de trabalho. Para
que haja individuos dispostos a vender sua forca de trabalho é necessdrio que estejam

destituidos da propriedade dos meios de produgdo e sem lagos de dependéncia pessoal. A

¥ Cf. OLIVEIRA, P. R. Religido ¢ dominagdo, op. cit., p.223-237.
%, Cf. FAORO, R. Os donos do poder. Formag@o do patronato politico brasileiro. Volume 2. Sdo Paulo: Globo,
1995, p. 621.
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realidade rural brasileira era bem outra. Os lagos de dependéncia pessoal estabelecidos pela
formagdo social senhorial estavam arraigados no inconsciente da massa camponesa, e se nao
tinham a propriedade da terra, tinham a posse da terra de maneira estdvel. Por essa razio é
que o capitalismo agrédrio brasileiro se inicia com os imigrantes europeus.” A grilagem e a
restrigdo da concessio de terras a quem ndo as possa comprar sao o instrumento de coergao
das oligarquias rurais para introduzir a massa camponesa no capitalismo agrério. Porém, a
coerg¢do € insuficiente para esse processo. Ndo basta destituir o camponés de seus meios de
produgdo, para que ele se transforme em vendedor de forga de trabalho. E preciso também
ganhar o seu consentimento, fazendo-o ver vantagem em transformar-se em trabalhador
assalariado. Porém, esse trabalho ideoldgico, indispensdvel ao funcionamento do modo de
produgdo capitalista, estava fora do alcance dos bacharéis, uma vez que sua produgdo
ideol6gica € destinada ao mundo urbano. Por sua parte, o camponés coagido, reagia
intensificando sua producdo religiosa na qual encontra um modelo de ordem social fundada na
alianca entre poderosos e fracos e ndo nas frias relagdes sociais reguladas pelo mercado. Tal
produgéo religiosa ganha a forma de protesto social, que na realidade é a caracteristica, dos

conflitos sociais durante a I Repiiblica.*

3.2. A Igreja Catoélica no Brasil no século XIX: crise do catolicismo clerical

O catolicismo € a tnica religido oficialmente admitida no Brasil até a proclamacdo da
republica. Embora a legislagdo do império tenha introduzido alguma tolerdncia religiosa, o
catolicismo permaneceu como religido oficial do Estado até 1890, quando se d4 a separagao

entre Igreja e Estado. Ser cristdo catdlico era condigfo indispensdvel para o direito de

3. Cf. AZEVEDO, Fernando. A cidade ¢ o campo na civilizagdo industrial e outros estudos. Col. Obras
Completas, Vol. XVIIIL. Sdo Paulo: Melhoramentos, 1962, p. 165-178. Cf. AZEVEDO, Fernando. A educacdo e
seus problemas. Col. Obras Completas, Vol. VIIL. Sédo Paulo: Melhoramentos, 1962, p. 119-128.

* . Cf. CARONE, Edgar. A repiblica velha. I. Instituicdes e classes sociais(1889-1930). op. cit., p. 11-14.

¥ Cf. OLIVEIRA, P. R. Religido e dominagéo, op. cit., p. 222-240,
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cidadania e até para poder receber sesmaria. O catolicismo implanta-se pois no Brasil como
religido do Estado, sendo um dos elementos essenciais da empresa colonial portuguesa.

As relagOes entre o Estado e a Igreja catdlica ocupavam um papel fundamental no
século XIX, principalmente num pais como o Brasil, que ainda mantinha a mesma relacio
com o catolicismo sob a qual nascera no século XVI pelo fato de ser colénia portuguesa.
Sérgio Buarque de Holanda esclarece que em em consegiiéncia do grio-mestrado da Ordem
de Cristo, sobretudo depois de confirmada em 1551 por Sua Santidade o Papa Jilio I1l, na
bula Praeclara carissimi®"; a Igreja Catolica estava subordinada aos mandatirios do poder
civil nas terras descobertas. Estes,

propunham candidatos ao bispado e nomeavam-nos com clausula de ratificacdo

pontificia, cobravam dizimos para dotacdo do culto e estabeleciam toda sorte de

fundagdes religiosas, por conta propria e segundo suas conveniéncias. A Igreja
transformara-se, por esse modo, em simples braco do poder secular, em um
departamento da administracdo leiga.”

O regime do Padroado fazia dos bispos funciondrios publicos encarregados do culto
religioso, dependentes do Governo Imperial de direito e de fato(pois dele dependiam para seu
sustento e para a manutencdo das atividades eclesidsticas). Careciam até mesmo do apoio
efetivo da Santa Sé, posto que as bulas papais dependiam do “placet” imperial para ter valor
legal, e nem sempre este era concedido ou s o era em parte. Sua funcio, exercida através dos
ritos religiosos, era manter o sistema.

O direito ao governo eclesidstico era exercido por meio do aparelho burocritico do
Estado: a Mesa de Consciéncia e Ordens®®, durante o periodo colonial, e o Ministério da
Justica, durante o periodo imperial. Era o rei, e depois o imperador, quem decidia sobre a

criagdo de dioceses € pardquias, a instalagdo de ordens religiosas e fundaciio de conventos, a

nomeagdo para os postos eclesidsticos, e até mesmo a aprovacdo de documentos eclesiésticos,

* _HOLANDA, Sérgio Buarque. Raizes do Brasil, op. cit.p.84
¥ Idem, p. 84
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inclusive documentos pontificios. Ele ndo tinha um poder propriamente religioso, pois era um
leigo como qualquer outro, mas sim um poder de governo sobre a Igreja existente em seus
dominios. Esse poder tornava o aparelho eclesidstico um aparelho do Estado, sendo seus
agentes submetidos a autoridade do rei ou imperador, e, a0 menos teoricamente, sustentados
pelo Tesouro Real.”” Tal controle sobre a aparelho religioso catélico aumentou durante o
periodo imperial.*®

As Ordens Religiosas dos jesuitas, franciscanos, beneditinos e carmelitas, que
constituiram a espinha dorsal da Igreja Catdlica durante o periodo colonial, estavam em
franca decadéncia na século XIX. Os jesuitas expulsos em 1759, os franciscanos, beneditinos
e carmelitas, minados por interferéncias externas de leigos e lutas internas, estavam is portas
da extin¢do e os bispos nao podiam mais contar com elas para a atividade pastoral e direcao
de escolas, ao contrério, a preocupagio era reformé-las.*

A crise do clero regular tem seu marco inicial em 1759, com a expulsdo da Companhia
de Jesus por ordem do Marqués de Pombal. A partir de entdo, em repetidas ocasides, o
governo portugués passa a restringir a atividade de outras Ordens Religiosas. Das medidas, as
duas mais importantes foram: a restricdo e, posteriormente, a proibicio da entrada de novos
membros(novigos)em 1855 e a determinagio que o governo dessas ordens fosse independente
dos seus governos gerais na Europa. Essas restricdes tinham trés finalidades primordiais:
visavam em primeiro lugar diminuir o poderio econdmico das Ordens Religiosas, cujos bens,

intitulados de mdo morta®, comegam a despertar interesse por parte do poder politico. Em

segundo lugar, a metrépole teme sempre mais a participagio do clero regular nos movimentos

% . Orgio do governo portugués responsével pelas questdes religiosas e missiondrias. Cf. AZZI, Riolando. O
movimento brasileiro de reforma catdlica durante o século XIX. /n: Revista Eclesidstica Brasileira, Vol. 34,
fasc.135, setembro de 1974, p. 646.

. A Igreja Catélica absorvia 0,6% do orgamento do Império, em 1889. O montante de recursos era menor que
o conjunto de quatro faculdades e uma escola secunddria do Estado. Cf. WERNECK SODRE, N. Histéria da
burguesia, op. cit., p. 185.

*® OLIVEIRA, P. R. Religiao e dominagio, op. cit., p. 150.

¥ . Cf. AZZI, Riolando. O movimento brasileiro de reforma catélica durante o século XIX. In: Revista
Eclesidstica Brasileira, Vol. 34, fasc.135, setembro de 1974, p- 646-647.
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politicos, participagdo que se faz mais freqiiente nos levantes precursores da independéncia.
Em terceiro lugar, enfim, existe também uma razio de ordem religiosa, visando realizar uma
reforma nas proprias ordens, para por termo a abusos, freqiientemente denunciados. Essa
ultima, apresentada como a razio principal das restricdes régias , na pratica, era a dltima a ser
levada em consideragdo. Gradativamente, o clero regular diminui pelas mortes naturais ou por
decretos de expulsdo, e o restante é recolhido aos conventos nos grandes centros. Longe,
portanto, do contato direto com a populagdo.*’

AZZI, comentando as restri¢des ao clero regular assinala que o Estado portugués, tal
como o Estado imperial, nunca teve interesse em deixar desenvolver-se no Brasil um clero
poderoso, capaz de opor-lhe resisténcia como o fizeram os Jesuitas.*?

A disciplina do clero regular, a auto-suficiéncia financeira e uma coordenagdo central
faziam do clero regular um razio de crises continuas. Para a empresa colonial portuguesa, um
aparelho eclesidstico bem estruturado s6 foi interessante na fase de conquista do territério.
Assim, o aparelho religioso catdlico tem uma sélida organizagio apenas no momento da
conquista colonial, quando as ordens religiosas se dedicam ao trabalho de integragdo dos
indios na formagdo social senhorial. Como esse periodo se prolonga por dois séculos, 2
medida que os portugueses avangam sobre os territérios indigenas, durante todo esse tempo as
ordens religiosas contam com o esteio do Estado. Uma vez consolidada a conquista colonial, e
estruturada a dominagdo senhorial, o aparelho eclesidstico perde sua fun¢do de agente de
conquista dos indios. A partir de entdo, o aparelho eclesidstico assume a func¢do social de
manuten¢do da unidade religiosa e moral do todo social e a funcdo de organizacdo da vida

coletiva; mas para exercé-las, basta-lhe uma organizacdo interna pouco centralizada e pouco

" Bens de mio morta sio aqueles em estado inaliendveis, como sio os das comunidades religiosas, hospitais,
ete. Cf. MICHAELIS. Moderno diciondrio da lingua portuguesa. Séo Paulo: Melhoramentos, verbete ‘mdo’.

. Cf. AZZI, Riolando. Os semindrios e as vocagdes religiosas no Brasil. Sintese histérica. Rio de Janeiro:
CERIS/CNBB; AZZI, R. D. Pedro Il e a reforma do clero do Brasil. In: Revista do Instituto Histérico e
Geogréfico Brasileiro, vol. 316, julho/setembro, 1977, p.124-151.

. Sobre os candidatos a membros das Ordens Religiosas, cf. R. AZZ1. A instituicdo eclesidstica durante a
primeira época colonial, In: HOORNAERT, E. et al. Histéria da Igreja no Brasil, Petropolis: Vozes, 1977, 183-
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desenvolvida. Desde que haja um minimo de articulagdo entre os agentes religiosos do
catolicismo popular e os agentes do catolicismo oficial(por meio das visitas de desobriga, das
missdes populares, da presenga dos padres nos santurios esporadicamente, pelas capelanias,
etc.) a unidade religiosa e moral estava assegurada. Para esta funcdo bastava o clero secular,
que na pritica é a maioria do corpo eclesidstico durante o século XIX.* Uma articulacdo
estrita das massas populares com o aparelho eclesidstico nio era desejada pelo Estado.*

O clero secular encontrava-se, no século XIX, num estado deplordvel, sob o ponto de

,vista eclesidstico. Muitos sacerdotes viviam em concubinato, praticavam a simonia,
dedicavam-se a atividades economicamente rentdveis, e eram relapsos nos servigos religiosos
nao lucrativos. Os padres seculares interessavam-se mais pelas atividades politicas, por meio
das quais galgavam os postos eclesidsticos ou faziam uma carreira junto ao governo,
relegando o trabalho pastoral.”’

Sobre o clero secular a autoridade dos bispos era fraca. Dispersos pelas pardquias e
capelas do interior, ou mais freqiientemente, ganhando a vida como capeldes de fazendas ou
de confrarias, os padres seculares ficavam praticamente fora do alcance da autoridade
episcopal. Precariamente formados, sobretudo depois da expulsio dos jesuitas e o
conseqiiente fechamento de seus semindrios, os padres seculares sé constituiam a elite letrada
do pais porque o restante da populagdo era quase toda analfabeta.*® A ordenagao sacerdotal
era conferida a candidatos praticamente sem preparo. Tendo aprendido alguma coisa do latim
com o vigdrio local ou com algum professor particular, o jovem dirigia-se a uma sede

episcopal, onde recebia mais algum conhecimento das coisas religiosas, e em poucos meses

210; sobre a posigao do clero regular em face da politica colonial portuguesa, Cf. HOORNAERT, E. Histéria da
Igreja no Brasil, op. cit., p. 409-410,

* A histéria eclesidstica brasileira registra um fato curioso quanto a presenca da Igreja Catélica em Minas
Gerais: as Ordens Religiosas ndo foi permitida a atuacio em MG até meados do século XIX.

* . Tal fato explica que as disposi¢des do Concilio de Trento quanto a reformulagio do aparelho eclesidstico ndo
tenham sido implantadas no Brasil até 1890.

¥ . Cf. Dom Anténio de Macedo Costa. Meméria sobre a situagdo presente da Igreja do Brasil. Meméria escrita
por Dom Ant6nio em Roma a 2 de junho de 1877 e enviada a Santa Sé. Sao Paulo: Loyola, 1982, p.31-69.
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voltava ordenado sacerdote. Nomeado para alguma pardquia, ou contrato como capeldo, esse
padre podia ficar até o dia de sua morte sem voltar a ter contato com o bispo.*’ Porém, caso
um padre fosse punido por um bispo reformador(zeloso pela ortodoxia), este podia apresentar
recurso ao Imperador, tendo a punicdo efeito suspensivo. Tal quadro revela a fragilidade de
articulagdo, formacao intelectual e da disciplina eclesidstica catdlica ao longo do século XIX.
Soma-se a 1ss0 0 baixo nimero de padres: BRUNEAU fala que o niimero de padres em 1889
ndo ultrapassava 700.%®

A inoperadncia do aparelho eclesidstico clerical ndo significava que as atividades
religiosas no século XIX deixassem de ser intensas. Pelo contrdrio, o catolicismo leigo € a
marca religiosa do século XIX no Brasil . Porém, a religiosidade catdlica “popular” era um
empecilho ndo apenas para a instauracdo do capitalismo agrario, mas para o proprio projeto de

romanizac¢do. Por essa razdo serd dedicado a este assunto a proxima secao.

3.3. O catolicismo popular

A caracteristica do catolicismo brasileiro durante o século XIX é a de ser um
catolicismo dirigido por leigos, cujo niicleo da religiosidade estd no culto dos santos. Tal forma
de experiéncia religiosa recebeu 0 nome de catolicismo luso-brasileiro ou popular, isto €, “o
conjunto de representacOes e praticas religiosas desenvolvidas pelo imagindrio popular a partir
dos simbolos introduzidos no Brasil pelos missiondrios e colonos portugueses, € aos quais se

. # = 2 . ] 49 . . <A 5
untaram aleuns simbolos indigenas e africanos”.” Dois eixos congregam a religiosidade
greg g

catdlica popular durante o século XIX: as irmandades e confrarias e as liderancas leigas.

% Ap6s a expulsdo dos Jesuitas, os franciscanos assumem a direcdo de centros de formagdo do clero por
algumas décadas. Todavia, as restrigdes impostas pelo Estado, aos franciscanos, quanto ao ingresso de novos
membros, acabaram por inviabilizar tal iniciativa.

“ A figura do “Tio Padre” € prépria deste contexto eclesidstico.

% Cf. BRUNEAU, T. O catolicismo brasileiro em época de transicio. Sio Paulo: Loyola, 1974, p.56

“ OLIVEIRA, P. R. Presenca da Igreja na sociedade brasileira. Religido e Sociedade, n.2. novembro de 1977,
p.111-113; Catolicismo popular e romanizacdo do catolicismo brasileiro. /n: Revista Eclesidstica Brasileira
(R.EB.), vol. 36, fasc. 141, marco de 1976.
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No geral as irmandades e confrarias tinham por finalidade o culto do santo patrono e a
organizagdo de sua festa. Dentre as diversas irmandades, destacaram-se a Irmandade do
Santissimo Sacramento; Irmandades do Rosdrio para Brancos; Irmandades do Rosério para
Pardos; Irmandades do Rosério para Negros; Irmandade do Senhor dos Passos, etc. Além
dessas irmandades existiam as Ordem Terceira Franciscana e a Ordem Terceira Carmelita que
se dedicavam ao culto dos santos e fins beneficentes para os préprios confrades. As
irmandades e confrarias tinham um cardter formal(estatutos) e eram perenes, além de serem
de cunho urbano. Além disso, existiam as ‘“companhias”, “folias” que se responsabilizavam
pela realizagdo de festas religiosas como a do Divino, a Folia de Reis, a Procissao das Almas,
as Congadas, ou as Cavalhadas. As irmandades eram autdénomas umas das outras e dirigidas
por leigos, que contratavam um clérigo para os servicos religiosos, quando necessérios.

Por fim, existiam as Irmandades de Misericordia, destinadas 2 construcdo e
manutencdo de hospitais e abrigos para indigentes. Além desta funcio social dedicavam-se &
devocdo do santo patrono.

Os “eremitdes” e “beatos” constitufam as liderangas leigas, porém ndo tinham li gacoes
com as confrarias e irmandades. As liderancas leigas eram homens que se dedicavam 2 vida
ascética(eremitas, isolados do mundo, sés ou em pequenos grupos), que viviam de esmolas e
faziam peniténcias e rezavam pelos préprios pecados e pelos pecados alheios. Perambulando
pelo interior, rezavam, benziam, batizavam, casavam e curavam, sendo tidos como homens
santos pelo povo, para quem sua reza equivalia a uma Missa. Daf a definicdo do catolicismo
brasileiro do século XIX ser a de : “muita reza e pouca missa, muito santo e pouco padre”.

Para a classe dominante tal forma de religiosidade era necessdria. Além de nio
precisar manter um aparato eclesidstico desenvolvido, continuamente gerando crises pela
resisténcia que poderia opor, pela defesa da ortodoxia catélica, tal forma de religiosidade
permitia que em torno de um dnico c6digo religioso, por sinal maledvel, se agregassem

variadas expressdes de religiosidade, conforme as classes sociais, contribuindo assim para



30
manter a unidade social e moral. Tal quadro religioso permitia que pessoas com orienta¢Ges
contrarias a Igreja Cat6lica oficial, como a magonaria, fizessem parte de entidades que
guardavam referéncia com o c6digo religioso catélico, como as irmandades, confrarias, folias,

s 50
companhias, etc.

Além disso, o catolicismo popular ndo contesta a dominacio social vigente, antes a
reforcava, na medida em que suas representacdes religiosas reforcavam as relagdes sociais
vigentes. A relagdes de alianca com os santos tinham o contraponto social nas relacoes de
dominagdo pessoal existentes. E nesse sentido que o catolicismo desempenha a fungéo social
de direcdo moral e intelectual das massas.

Assim como o camponés se submete ao senhor, que ele representa como seu aliado ¢

protetor, ele se submete ao santo protetor do céu. As relacdes de

dependéncia/protecdo que ligam o camponés ao senhor sdo o modelo objetivo das

relagdes imagindrias entre o devoto e o santo: as relacdes entre o homem impotente e

os santos poderosos do céu correspondem as relagoes entre o camponés e o senhor.

Tal correspondéncia estrutural ndo é uma mera coincidéncia; ela deriva da

experiéncia vivida de que € pela submissdo pessoal que o fraco recebe a protecdo dos

poderosos: os santos no céu, os senhores na terra.

Para desempenhar a fungdo social de hegemonia, bastava um aparelho eclesidstico
fracamente estruturado, pois a doutrinagdo religiosa era desnecesséria, senio, inconveniente.
Tal fato deixa claro porque o governo imperial sempre quis ter o controle sobre o aparelho
eclesidstico:

fica claro que o paradoxo do catolicismo como religido oficial do Estado imperial ndo

é uma simples ‘sobrevivéncia’ do passado colonial, mas wma das condigoes

necessdrias a manutengdo da ordem social senhorial(...) O Estado imperial precisa do

aparelho eclesidstico para manter a unidade nacional, embora néo seja um Estado
e i 50

legitimado pela religido.

Na medida em que o capitalismo agrério vai se introduzindo no pafs, com uma nova

forma de relagdes de producdo (o trabalho assalariado), a resisténcia a esta forma de

organizagdo do trabalho tem um fundo religioso. Conforme OLIVEIRA, ndo bastava

' Tal fato explica a presenga de elementos magons e positivistas nestas entidades.
*' OLIVEIRA, P. R. Religido e dominagdo, op. cit., p. 127
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modificar as relagdes de producgdo antigas, era necessdrio para instauracido do capitalismo
destruir a base religiosa dessa relagdo. Combater o catolicismo era combater o nicleo de
resisténcia a instalagao do capitalismo agrario. Combater o aparelho eclesidstico catélico era
combater a sustentacdo do cédigo religioso catélico, o qual garantia a vigéncia das relacoes
pessoais de dependéncia no espaco de produgio.”

Como veremos no préximo capitulo, o catolicismo ndo submerge diante do avango do
modo de produg¢do capitalista, mas sim, encontra nele um novo lugar e novas funcdes sociais,
ou mais precisamente, novas formas de exercicio da fungdo social de hegemonia. Mas para
que fosse possivel funcionar como aparelho de hegemonia dentro do novo contexto
sociologico, o aparelho religioso precisava transformar-se internamente, formular novas
representagoes e purificar-se das antigas. Nesse sentido, o catolicismo popular era também um
problema a ser superado pela prépria Igreja Catélica, naquele momento®, para estabelecer sua
funcdo de hegemonia na formagdo social de capitalismo agrério. A insercdo da Igreja Catblica
na educacao faz parte da estratégia de ocupar a funcio social de hegemonia na sociedade

R 55
brasileira.

3.4. Os movimentos religiosos de protesto social

Os efeitos sociais da instauracdo do capitalismo agrério sdo bem mais profundos do
que seus efeitos propriamente econdmicos e politicos. Uma ordem social e politica
consolidada ao longo de mais de trés séculos é transformada e com ela transforma-se a vida
coletiva em seu conjunto. Dai, a introdugdo das relagdes sociais de produgo capitalistas
provoca uma crise de dupla dimensdo. Por um lado, ela vem da dissolugio da formacio social

senhorial; por outro, ela vem da incapacidade na nova classe dominante em tornar aceitiveis

** | OLIVEIRA, P. R. ReligiGo e dominagéo, op. cit., p.165.
* . Cf. OLIVEIRA, P. R. Religido e dominacdo, op. cit.,, p 239- 268.
> Durante a Primeira Repiiblica(1890-1930).
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pelas classes dominadas as relagSes sociais de produgio que ela impde, a partir do cédigo
liberal.

O processo de introdugdo das relagbes de produgdo capitalistas foi um fator de
convulsdo social. Lidas por meio do cddigo familiar e consagradas pela instituicdo do
compadrio, as relagdes de dominagdo pessoal eram representadas como uma alianca entre
poderosos e fracos, alianga que reproduzia sobre a terra as relacSes entre os homens e seus
protetores celestiais. Por isso, a dominacdo pessoal ndo aparecia como uma imposi¢io dos
dominantes mas como uma decorréncia da complementaridade natural entre poderosos e
fracos, complementaridade cimentada pela protegdo, por uma parte, e pela prestaciao de
servigos gratuitos, por outra. A introdugdo das relagdes de producdo capitalistas destri esse
lago pessoal entre dominados e dominantes, substituindo por lagos impessoais entre
compradores e vendedores de trabalho. Para os camponeses o mundo se “desencanta’, a
relagdo “estabelecida por Deus™® estava rompida, e este reage com movimentos religiosos
radicais, que muitas vezes tomam forma de protesto social.

MONTEIRO caracteriza bem esta crise:

esta colonizagdo louca, sem critérios e imprevidente, matou o espirito de caridade que
reinava entre patroes e camaradas, senhores e dependentes. A protecdo dada pelo
senhor a seus dependentes era efetiva e afetiva, e o respeito destes pelos patrdes era
afetivo. De certo modo, o dependente pertencia a familia do senhor, como o cliente
pertencia a familia do nobre romano. Hoje, desaparecem os camponeses onde chegam
os colonos, e desaparece também o espirito de respeito e caridade, substituido pelo
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espirito inleresseiro e egoista.

Detentores do poder econd6mico e politico, as oligarquias rurais capitalistas tém
dificuldade de obter a adesdo das vontades e a cooperagdo das classes dominadas, por

carecerem de instrumentos de exercicio de hegemonia. O que falta s oligarquias é que os

22 O, OLIVEIRA, P. R. Religido e dominagdo, op. cit., p.277-278.
* . Cf. OLIVEIRA TORRES, Jodo Camilo. Histéria das idéias religiosas no Brasil. Sio Paulo: Grijalbo, 1968.
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dominados percebam como sendo de seu interesse e dever entrar nas relagdes capitalistas. Tal
crise de hegemonia explica os movimentos de religiosos de protesto social durante a primeira
republica:

a crise de hegemonia provocada pela instauragdo do capitalismo agrdrio (...) explica

sociologicamente os movimentos religiosos de protesto social dos camponeses,

situando os acontecimentos que se passam no nivel micro-sociolégico dentro do

contexto-macro-sociolégico que o determina. Por outro lado, andlise a nivel micro-

sociolégica mostra a natureza da crise de hegemonia macro-sociolégica.>®

Dos movimentos de protesto religioso, trés sdo os mais significativos na I Republica:
Contestado’®, nos estados de Santa Catarina e Parand; Canudos e Juazeiro(Nordeste). Esses
movimentos mostram como a produgdo religiosa camponesa reage 3 nova ordem social em
vigor. Esta oposi¢do radical entre a ordem social vigente e a ordem social “desejada por
Deus” é um fato novo na produgdo religiosa popular. Em suma, com a quebra da dominagio
pessoal e o fim da ordem social senhorial, é a propria ordem religiosa e moral que fica
abalada. Os movimentos religiosos de protesto camponés inscrevem-se, portanto, no processo
de dissolugdo da ordem social senhorial e a instalagdo do capitalismo agririo, no vécuo
deixado pela auséncia de uma diregdo intelectual e moral. Ndo é pela pritica do catolicismo

popular que os camponeses lutam, mas pela continua¢do da ordem social que estava sendo

destruida, na qual seu universo mental estava estruturado.

4. AIGREJA CATOLICA NA SOCIEDADE LIBERAL E NO MUNDO MODERNO

Se o catolicismo no Brasil ndo submerge diante das teses liberais e do avanco do modo

de produgdo capitalista, mas encontra nele novo lugar e novas fungdes sociais, ou seja, novas

7. MONTEIRO, Monsenhor Claro. A catequese dos indios no Brasil In: Revista da Sociedade de Ethnographia
e Civilizagdo dos Indios. So Paulo, T. I, n.1, junto de 1901, p. 76

*  OLIVEIRA, P. R. Religido ¢ dominagéo, op. cit., p. 268.

% . Os franciscanos irdo confrontar-se com este movimento religioso em Santa Catarina e Parand.
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formas de exercicio da fung@o social de hegemonia, € porque conseguiu transformar-se
internamente para auxiliar no préprio processo de instauracdo do capitalismo agrdrio. Tal
processo de transformagdo interna do catolicismo no Brasil nio € um processo endégeno, mas
sim, exdgeno. Tal transformagdo se insere num processo mais amplo de transformacdes do
aparelho religioso cat6lico em escala mundial, processo iniciado ap6s a Revolugdo Francesa,
porém, ganhando forma definida com o papa Pio IX(1846-1878) e levado a termo com os
papas Ledo XIII(1878-1903) e Pio X(1903-1914). As caracteristicas principais da restauracao
catélica sio: rejei¢do da modernidade ; centralizagdo do governo da Igreja catdlica pela Santa
Sé; expansdo centralizadora das ordens e congregacdes religiosas; desenvolvimento de novas
devogdes religiosas; desenvolvimento de um ensino catélico paralelo ao oficial, como parte
do projeto pastoral.

No processo de transformacio do catolicismo brasileiro, o papel da Santa Sé - Papa e a
Ciiria Romana - € importantissimo; no fundo, os bispos ndao fazem mais do que incorporar ao
catolicismo brasileiro os modelos de organizagdo eclesidstica, de crencas e de préticas
pastorais que a Santa S€ lhes fornece. Mas o papel da Santa Sé é mais do que o de simples
incentivadora da restruturagio catdlica; ao mesmo tempo em que fornece os modelos a serem
seguidos estritamente pelos bispos brasileiros, a Santa Sé lhes dd também os meios para torna-
los efetivos, isto €, os agentes religiosos. Sdo eles principalmente as congregagdes religiosas,
masculinas e femininas, de direito pontificio. No fundo, a Santa Sé transferiu, para a Igreja
Catolica no Brasil, a experiéncia e as estratégias de rearticulacfo, elaboradas na Europa
durante a segunda metade do século XIX, perante o desafio de inserir-se no mundo saido da
revolugdo intelectual e politica do fim do século XVIII e com os regime de liberdade civil e

religiosa presentes nas teses liberais.
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4.1. A centralizacdo da Igreja catélica

Na segunda metade do século XIX o processo de restauracio da Igreja Catélica
intensifica-se. Tendo perdido grande parte dos bens e do poder politico que outrora possuia, a
Igreja Catélica volta-se sobre si mesma. E em torno da figura dos papas que processa-se essa
rearticulacio, buscando situar-se nas novas circunstancias do mundo moderno, e desempenhar
a fungdo social de hegemonia. Trés papas marcaram o processo de rearticulagio da Igreja em
torno da Santa S€, mais conhecido como processo de centralizagdo romana: Pio IX, Ledo XIII
e Pio X. Com estes pontifices o movimento ultramontano instaura-se definitivamente, e o
espirito galicano, alimentado por tanto tempo, sofre um golpe quase mortal, vitima das
condigdes histéricas.”” A partir do momento que a Igreja Catdlica se encontra afastada do
Estado, o problema de uma Igreja com governo nacional deixa de ser uma questio relevante.
O relevante torna-se garantir condigdes que possibilitem a atuagdo catdlica no campo
pastoral. Tal fato explica a reestruturagao interna e o combate as teses liberais que rejeitavam
a presenga catolica, como por exemplo na escola.

Com o Papa Pio IX(1846-1878) a Igreja catdlica comega a compreender a
impossibilidade de obter a plena prote¢do do Estado e a plena liberdade da Igreja. A alianca
Igreja e Estado jd era uma impossibilidade histérica, fruto da evolugdo politica e social que
caracterizou o século XIX. Pio IX encorajou sistematicamente o progresso da centralizagio da
Igreja Catdlica em Roma, e ndo cessou de anatematizar cada vez mais violentamente os

principios do liberalismo. Para Pio IX a centralizagdo da direcdo da Igreja Catélica em Roma

% . O movimento galicano tem sua origem em Febrénio Justino, cujo pseudénimo é Nicolau von Hontheim.
Escritor e canonista, nascido em 1701, em Tréveris e falecido em 1790, em Monquentin, hoje territério da
Bélgica. Estudou direito na Universidade de Lovaina e Leyden. A partir de 1748 foi bispo auxiliar e vigirio-
geral de Tréveris até 1778. Era grande conhecedor da histéria ¢ tentou unir todas as igrejas protestantes 2 igreja
catolica. Sua principal obra se intitula “De statu Ecclesiae”. Foi esta obra que deu origem ao movimento
anticlerical, conhecido como febroniaismo. Bascando-se na praxe da Igreja primitiva, ele tenta limitar os poderes
papais em favor dos poderes episcopais. De fato, o febroanismo favoreceu os poderes das autoridades civis,
imbuidos que estavam do iluminismo. A igreja proibiu o livio. O Autor se retratou em 1778. Essas idéias
concretizaram politicamente no josefismo(Austria) e no pombalismo(Portugal). Cf. GALVAQO DE SOUSA, José
Pedro(ORG). Diciondrio de politica. Sio Paulo: Queiroz Editor, 1998, p. 243.
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era o melhor caminho para restabelecer a vida catélica nos paises que por longo tempo
tinham sofrido a intervengdo governamental na vida das igrejas. Uma diregfo central era o
melhor meio de reagrupar todas as forcas vivas do catolicismo a fim de reagir contra a
crescente vaga do liberalismo.®’

Segundo AUBERT, o movimento de centralizagio da Igreja catdlica ndo partiu apenas
de Roma. Um niimero cada vez maior de bispos, e sobretudo de padres e leigos evolvidos na
acdo catolica, descobriram as vantagens que havia, para as igrejas particulares, de se apoiar
em Roma; Igrejas estas que, abandonadas a si mesmas, se encontravam muito mais expostas
as pressOes governamentais; muitos, além disso, davam-se conta de que, num mundo em que
problemas se colocavam cada vez mais num plano supranacional, a ligacdo com autonomias
regionais era um aspecto ultrapassado®. Dentre as principais medidas de Pio IX destacam-se:

L. As interven¢des dos Niincios Apostélicos®™ na vida interna das i grejas nacionais se
multiplicam;

2. As visitas ad limina®, caida em desuso, foi recolocada em vi gor para os bispos;

3. Os padres apegados a concepgdes romanas foram encorajados de todos os modos,
sendo inclusive transformados em bispos, a fim de reforcar seu prestigio ante bispos
resistentes;

4. Proibiram-se todas as formas que estimulassem a manutencdo de diferencas
regionais na vida eclesidstica, como a realizacio de Concilios Nacionais:

5. A observincia irrestrita do Direito Canénico ensinado em Roma tornou-se
obrigatdria;

6. Bispos e padres foram estimulados a apresentar recursos 4 Santa Sé para qualquer

tipo de questio, ainda que secunddrias;

°' . Cf. AUBERT, R. Nova histéria da Igreja. A igreja na sociedade liberal e no mundo moderno I . Petrépolis:
Vozes, 1978, p. 58-71.

®. Cf. AUBERT, R. Nova histéria da Igreja, op. cit. , p. 7-26.

% Também conhecido como Legado Pontificio. E o representante pessoal do papa em cada pais.
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7. A nomeagdo de bispos para as igrejas nacionais passou a ndo levar em conta as
indicagdes do clero local, ou pressdes de governos, mas o critério seguido era o da formacio e
conformidade aos principios romanos;

8. Rejeigcdo completa das teses liberais(“Enciclica “Quanta Cura” e o “’Syllabus”);

9. Convocagio e dire¢do do Concilio Vaticano I, no qual foi aprovado o decreto de
Infalibilidade dos papas, quando ensinam assuntos de fé.

O Concilio Vaticano I, iniciado em 8 de dezembro de 1869 ¢ a coroagdo do processo
de centralizacdo da Igreja Catdlica conduzido por Pio IX durante 32 anos. O decreto de
infalibilidade papal, aprovado por este Concilio, apesar de todas as repercussdes externas, por
parte dos governos nacionais, tinha um tnico objetivo: refor¢ar a autoridade dos papas sobre o
conjunto interno da Igreja Catdlica. ©

Quando Ledo XIII tomou posse, as medidas tomadas por Pio IX tinham feito da Santa
S€ o centro espiritual da Igreja Catélica, numa escala jamais atingida, mesmo no apogeu do
poderio econémico e politico dos papas na Idade Média. Com Ledo XIII ganha forma uma
ligagdo afetiva das massas catdlicas com a figura do Papa, anteriormente impensada.
Intelectual e diplomata, Ledo XIII dirigiu a igreja por 25 anos. Nesse periodo procurou abrir
o didlogo com a sociedade moderna, apesar de algumas vezes ter se referido ao Syllabus.®® A
Enciclica Rerum Novarum, se bem que ainda bastante timida, marcou a tomada de
consciéncia, pelo papado, da questdo operaria.

Leao XIII procurou orientar a igreja a buscar nas massas populares catélicas, em vias de
obterem o direito ao voto, um contraponto para a politica anticlerical praticada pelo maioria dos

governos. Incentivou todas as formas de organizacdo de um laicato catdlico ativo, como as

% . Cf. Cédigo de Direito Candnico, Canone 400. Segundo este cinone, todo bispo catélico é obrigado
apresentar um relatorio a Santa S€ e ir a Roma para venerar os sepulcros dos Apéstolos Pedro e Paulo, bem
como apresentar-se ao romano pontifice.

% . Em 120 anos de histria, o decreto de Infalibilidade foi utilizado apenas uma vez , por Ledo XIII, para
sancionar uma concepgido amplamente difundida nos meios catdlicos, do papel de Maria, mie de Jesus, na
Igreja.
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associagdes profissionais e devocionais cat6licas. Também apoiou os catSlicos a se servirem das
institui¢des liberais como os partidos politicos e jornais para reivindicarem direitos como: o
direito de cada um viver conforme sua fé; a educagio dos catélicos feita em escolas catélicas; a
ndo interferéncia do Estado na Igreja; a liberdade de agdo da Santa Sé nos paises.

Ledo XIII participou ativamente no desfecho do conflito da igreja catélica alema, com
a politica anticleriacal e anti-religiosa conduzida pelo chanceler da Prissia Otto Von Bismark.
A vitdria catSlica sobre a Kulturkampf se tornou um paradigma a ser seguido pela Igreja
Catolica nos conflitos com os governos em dmbito mundial: contar com o apoio da populacdo
catolica, com escolas, jornais e revistas que difundam as posicoes de intelectuais catélicos, e
com politicos que as represente junto aos governos.®’

Com Pio X sdo tomadas as tltimas medidas de reorganizacio do aparelho eclesidstico
catSlico. A fungio de Niincio Apostélico®™, até entiio exercida por diplomatas leigos, torna-se
uma fungdo exclusiva de bispos e antigos superiores de Congregacdes e Ordens Religiosas; a
visita ad limina passa a ser realizada com um intervalo menor ainda de tempo; as casas-maes
das Congregacdes ¢ Ordens Religiosas s3o transferidas para Roma, para que a Santa Sé

pudesse promover uma articulagao das frentes de aco.

4.2. O ambiente cultural e a Igreja Catélica

A enciclica “Quanta Cura” e o “Syllabus”, elaborados durante o periodo que Pio IX

governou a Igreja, sintetizam as posigdes catélicas a cultura secular da época. A enciclica

® . Logo nos primeiros dias de seu governo, Ledo XIII nomeou Newmann como Cardeal da Igreja Catélica Tal
gesto aponta para uma tentativa de reconciliagdo com a intelectualidade catélica anglo-saxi, que discordava da
posigao radical do catolicismo latino contra o mundo moderno.

*7 . No capitulo III retomaremos este aspecto, porque ele € decisivo no comportamento dos franciscanos em
relagdo ao governo brasileiro de orientagio liberal. A Kulturkampf preparou os franciscanos para enfrentarem as
teses macdnicas liberais.

% Logo ap6s sair da prisdo, D. Macedo Costa viaja a Roma e entrega a Pio IX um documento no qual critica a
postura do Nincio Apostdlico durante a “Questdo Religiosa”. Pede que sejam consideradas com maior cuidado
as indicagdes dos futuros Niincios Apostdlicos para o Brasil. Pois estes devem somar forgas com os bispos, e ndo
serem um fator de divisdo.
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(carta) “Quanta Cura” constitui-se numa classificac@o de proposi¢des sécio-culturais da época
como erros. A linguagem € marcada pelo tom de superioridade, porém, deixa transparecer que
a Igreja tem claro o senso da propria identidade e em nome desta identidade questiona e
coloca o diferente. Nesta enciclica é condenado o naturalismo, o liberalismo, o comunismo e
o socialismo.

O “Syllabus”, indice de proposigdes socio-culturais, rejeitadas pela Igreja Catélica, é
uma continuacao da enciclica anterior. Por ela sdo rejeitados o racionalismo, o indiferentismo,
0 panteismo, o naturalismo, o liberalismo, o comunismo e o socialismo.®

A partir de Ledo XIII(1878-1903) hd uma amenizacdo destas posi¢des intransigentes,
apesar de algumas vezes serem repetidas dentro de uma nova reinterpretacido. Pressdes
internas da comunidade catélica, principalmente dos Paises Baixos, Alemanha, Inglaterra e

Estados Unidos, forcaram uma amenizagao das condenagdes da sociedade moderna.

4.3. A escola catélica e a paréquia como centro de organizacio coletiva

O desenvolvimento das atividades pastorais tendo como centro a paréquia constitui
uma das caracteristicas do catolicismo da segunda metade do século XIX. Dai que a paréquia
catolica, deste periodo em diante, apresenta-se como um conjunto de obras como associacdes
profissionais, associacdes recreativas, grupos devocionais, etc. Dentre estas obras a escola é a
mais importante. Jd que o universo social ndo é mais oficialmente cristdo, cria-se ambientes
nos quais a vida dos cat6licos pudesse desenvolver-se segundo a orientacdo da Igreja, livre
dos erros sécio-culturais condenados pelos papas. Dentro desta concepgio, as pardquias

serviriam para organizar toda a vida coletiva dos catdlicos, afastando estes de grupos

® . Os documentos pontificios(dos papas) recebem como titulo as primeiras palavras(latinas) do préprio
documento. Como exemplo teriamos o documento Fé e Razio(1998), do papa Jodo Paulo I1, cujo texto em latim
principia assim: Fides et Ratio...
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socialistas, andrquicos e outras formas de organizagdo que exprimiam doutrinas contrarias
Igreja.

A preocupagio de reconstituir “ambientes cristdos”, em funcdo dos catélicos, vivendo
num mundo em vias de secularizagdo, € responsével pelo desenvolvimento do ensino catélico.
Na medida que a instrugfio generalizava-se e era assumida pelos Estados, a partir de uma
orientacdo secularizada, o clero catélico, com apoio explicito da Santa Sé, passa a constituir
toda uma rede de estabelecimentos de ensino, como parte de suas atividades pastorais. Tal
rede de estabelecimentos de ensino, paralela ou antagdnica ao ensino oficial, inclufa ja no
final do século XIX, universidades na Bélgica (1834), na Irlanda (1851), na Franca (1875) e
nos Estados Unidos (1887). Tal modelo pastoral é transplantado para todos os paises com
presenga catlica, como forma de garantir a hegemonia social, isto é, a diregio intelectual e

moral dos catdlicos.””

0. Cf. AUBERT, R. Nova histéria da Igreja, op. cit., p. 127-160.



CAPITULO I

ROMANIZACAO DO CATOLICISMO BRASILEIRO

E HEGEMONIA SOCIAL

1. INTRODUCAO

Consumada a separagdo da Igreja do Estado, o que preocupa os bispos catélicos nio é
a perda da protecdo e de alguns beneficios financeiros que a ligacio com o Estado
representava. Antes, a supressdo do regime de padroado, € saudada pelos bispos como sendo o
fim ““de uma proteciio que nos oprimia”. O grande problema aos olhos dos bispos catélicos é a
falta de unidade do clero e ruptura deste com a grande massa dos fiéis,” ruptura posta em
evidéncia pela separacio entre Igreja e Estado. Para sobreviver sem o apoio do Estado era
indispensdvel ao aparelho religioso reestruturar-se, restabelecendo a unidade da Igreja
Catolica e desta com as grandes massas. Essa ruptura entre o aparelho eclesidstico e a massa
de fi€is aparece no discurso clerical como um distanciamento entre a profissdo de fé catélica
do povo e a doutrina da Igreja. Segundo Dom Leme, o povo se diz catdlico, faz suas rezas,
recebe 0s sacramentos, mas nao conhece a doutrina da Igreja. Em suma, os catdlicos sdo uma
massa ignorante, por isso ineficaz.

Que maioria catolica € essa, tdo insensivel, quando leis, governos, literatura, escolas,

imprensa, indistria, comércio, e demais funcbes da vida nacional se revelam

contrdrias ou alheias aos principios e prdticas do Catolicismo?... somos pois uma

maioria ineficiente que ndo cumpre seus deveres Socidis... SOmos pois uma maioria
i . . 72
ineficiente. Eis o grande mal.

"' OLIVEIRA, P. R. Relgido e dominagdo, op. cit., p. 275.
" . Cf. Dom Sebastido Leme. Carta pastoral do Arcebispo de Olinda. Petrépolis: Vozes, 1916, p. 6.
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O enfraquecimento do aparelho eclesidstico durante o século XIX tinha favorecido o
desenvolvimento do catolicismo popular cujos agentes de base - beatos, beatas, rezadores,
“monges”, capeldes, etc. - gozavam de grande prestigio sobretudo entre as massas rurais. Para
o espiscopado ¢ o clero, especialmente devido i renovagdo decorrente do Concilio Vaticano i
esse catolicismo popular era uma negagio pratica do catolicismo romano e nio uma forma
popular de praticar o catolicismo. Esta visdo negativista do catolicismo popular fora ainda
agravada pelos movimentos religiosos camponeses, cujos lideres se opunham as autoridades
eclesidsticas. Para o clero, tais movimentos eram fruto de um “fanatismo religioso”
condendvel sob todos os aspectos e que devia ser combatido por um intenso esforco de
doutrinagdo do povo. Para os novos agentes pastorais catSlicos, combater o catolicismo luso-
brasileiro era combater a ignorancia religiosa, que tornava a Igreja fraca.”

Padre Jilio Maria, um dos lideres da romanizacdo sentencia: “os novendrios, as
devogdes, as festividades, feitas com os devidos requisitos, 3o coisas boas; mas o principal, o
essencial, a coisa boa por exceléncia, a maior de todas as obras da caridade paroquial €
ensinar os ignorantes. A ignorincia da religifio - eis o inimigo; a doutrinag@o - eis a grande
arma apostélica.”™

A Pastoral Coletiva de 1915 diz: Urge e urge sobretudo ensinar a doutrina cristd aos
ignorantes. Pois estd na consciéncia de todos, que a ignordncia religiosa tem invadido todas as
camadas sociais, e € uma das principais causas dos males que pesam sobre a sociedade

moderna” (n.23 e 28).”

" Para esta secdo tive por base o capitulo IX( A Igreja na Primeira Repiblica) da obra coordenada por
FAUSTO , Boris. Histéria geral da civilizagdo brasileira. Tomo II — O Brasil Republicano (vol. 2) - Sociedade e
Instituigdes(1889-1930). Sao Paulo/Rio de Janeiro: DIFEL, 1978, 321-340.

™ . Cit. por OLIVEIRA TORRES, J. C.. Histdria das idéias religiosas no Brasil. Sio Paulo, Grijalbo, 1968, 178-
179;

. PASTORAL COLETIVA DOS SENHORES ARCEBISPOS E BISPOS DAS PROVINCIAS ECLESIASTICAS
DE S. SEBASTIAO DO RIO DE JANEIRO, MARIANA, CUIABA E PORTO ALEGRE. Rio de Janeiro: Tipografia
Leuzinger, 1915, n. 23 e 28. A PASTORAL COLETIVA é um documento extenso, contendo 1028 pdginas.
Os documentos eclesidsticos catélicos utilizam numerago por pardgrafos. E tradicdo utilizar esta numeragao por
pardgrafos, e ndo a das paginas, quando se faz referéncia a tais documentos.
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Para D. Sebastido Leme, principal lider catélico das primeiras décadas do século XX,
a ignoréancia religiosa dos catélicos é o principal mal do povo brasileiro e a causa da fraqueza
da Igreja; embora a maioria da populagfo seja catélica, sua ignorancia religiosa faz com que
seja “uma maioria que ndo cumpre seus deveres sociais... uma maioria ineficaz”. Desde
entdo, a ignordncia religiosa do povo e a falta de padres serdo sempre citados como os

maiores problemas da Igreja no Brasil.

2. A ESTRUTURACAO DO APARELHO RELIGIOSO CATOLICO ROMANIZADO

Na reorganiza¢do do aparelho eclesidstico catélico, segundo o modelo preconizado
pela Santa S€, pode-se distinguir duas fases: Uma primeira, sem grandes resultados visfveis,
acontece de 1850-1890 com alguns bispos denominados de “reformadores”. A Segunda, e

definitiva, tem inicio apds a proclamacio da republica.

2.1. Preparaciio do terreno : a a¢io dos bispos reformadores

A importéncia que a historiografia concedeu a “Questdo Religiosa” obscureceu a visio
do processo de reforma cat6lica iniciado jd na segunda metade do século XIX, do qual o
confronto dos bispos do Pard e do Rio de Janeiro com o Império é apenas uma eclosio

natural.”®

", Segundo AZZI, “a questdo religiosa nos anos 1872-1875 representou a eclosdo violenta de um conflito que ja
se vinha manifestando nas trés décadas precedentes, entre os bispos reformadores do Brasil, propugnando um
modelo de Igreja segundo o Concilio de Trento, orientada pela Santa Sé, e o governo imperial, defensor do
tradicional modelo de Cristandade, sob a autoridade direta de D. Pedro II. Em vista disso, os bispos passaram a
ser acusados pelo governo de ultramontanos, ou seja, defensores de interesses estrangeiros, por sua vez o
monarca era considerado pelos prelados como regalista e usurpador dos direitos eclesidsticos.” In: Cadernos de
Historia da Igreja no Brasil — 1. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 31; AZZI, R. O movimento brasileiro de reforma
catdlica durante o século XIX. In: RE.B., vol. 34, fasc. 135, setembro de 1974.
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O movimento inicial de reforma catélica no século XIX teve inicio com os bispos D.
Antdnio Ferreira Vi¢oso, que governou a diocese de Mariana de 1844-1875 e D. ] oaquim de
Melo, que governou a diocese de Sdo Paulo de 1852-1861. Com estes bispos inicia-se um
movimento de aproximagdo com o Papa, aten¢do i ortodoxia catélica e uma formacdo
intelectual em semindrios rigoristas, sob os cuidados da Congregacdo dos Lazaristas e dos
Franciscanos Capuchinhos , trazidos especialmente da Franga para este servico.”” O Clero que
resiste a esta nova orientagdo passa a ser punido severamente, ndo levando em conta as
restri¢es imperiais existentes, que regulavam a pratica da disciplina eclesidstica.

Por influéncia dos Lazaristas e Capuchinhos, estes bispos passam a enviar 4 Francae a
Roma , seus melhores padres para concluir os estudos de teologia. As vésperas da republica,
estes padres, formados dentro de uma orientagio romana, comporao o quadro principal do
episcopado brasileiro. Os protagonistas da “Questdo Religiosa”, D. Macedo Costa e D. Vital
de Oliveira devem sua formagdo regular aos Lazaristas e Capuchinhos, ¢ os estudos
avancados a propria Santa Sé, em Roma. Da Europa, os padres que comporio o quadro do
episcopado brasileiro trazem a concepg¢do de reorganizar a Igreja Catdlica conforme o modelo
sugerido pela Santa Sé: independente dos governos nacionais e ligada ao Papa. Tal situacio é
responsavel pelo mal estar presente durante todo II Império nas relagdes entre Igreja Catdlica
¢ Estado. Mostra também que a concepcdo de uma reforma da Igreja Catélica no Brasil nio
fol um fato endégeno apenas, mas contou com articulacio externa.”

Apenas proclamada a Republica, Dom Macedo Costa faz circular um documento de

cardter confidencial, entitulado “Alguns pontos de reforma na Igreja do Brasil”. Neste

""" A versio leiga do Semindrio Lazarista é o Colé gio de Carraga.

™ . Dom Anténio de Macedo Costa nasceu em Maragoripe, BA, no dia 7 de agosto de 1830. Fez os estudos
secunddrios e superiores na Franga e Itdlia. Em Paris freqiientou o Colégio Saint Sulpice, dos Lazaristas, que
marcou a espiritualidade e ascese catélica por vérias geragdes. Ordenou-se padre em Roma, no dia 18 de
dezembro de 1857. Retornando a Salvador, lecionou no Liceu da Bahia. Nomeado bispo do Pard em abril de
1861, tomou posse no dia 10 de agosto do mesmo ano. Embora bispo de uma diocese longe do Rio, sua lideranga
no seio do Episcopado foi crescente. Em 1869-1870 participou do Concilio Vaticano 1. Colocou-se, depois, em
defesa da pessoa e das teses de Dom Vital de Oliveira, bispo de Olinda-Recife, e foi preso com ele durante a
chamada “Questdo Religiosa”. Cf. BAHLMANN, F. Amando. Memérias inacabadas. Petrépolis: Vozes, 1994,
Versao impressa de manuscrito datado de 1929.
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documento dirigido ao conjunto dos bispos brasileiros sdo tragadas as linhas de reforma

cat6lica. Analisando o documento apresentaremos as grandes linhas do projeto romanizador.”

2.2. “Pontos de reforma na Igreja do Brasil”: siimula do processo de “romanizacdo” do

na oy e 80
catolicismo brasileiro

Redigido em 1890, o documento de D. Macedo contém apenas 20 paginas,
organizadas em 9 capitulos. Extremamente pragmadtico, o documento nio se atém 3as
discussdes teoldgicas e condenagOes morais, que caracterizam os documentos catélicos da
época, mas aponta 9 linhas de agfio objetivas, das quais apresento a sintese a seguir.®’

Capitulo I: Conforme o desejo da Santa Sé, os bispos devem reunir-se periodicamente
para tomar as medidas a serem executadas “uniformemente em todas as dioceses, no sentido
de restaurar a disciplina do Clero, sanar males, reformar abusos, dar todo o decoro e lustre ao
culto de Deus, e deste modo fazermos reflorescer a fé, a piedade e os bons costumes entre os
fiéis confiados ao nosso zelo pastoral”. Assim, a primeira a¢fo € a formagdo da Conferéncia
Episcopal do Brasil (mais tarde denominada de Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil)
para dar a uniformidade de acdo ao episcopado e ao clero como um tnico corpo. “Por esta
estreitissima e invioldvel unido a a¢do de cada bispo serd muito forte e eficiente, e o corpo
Episcopal inexpugndvel.”

Capitulo II: E preciso que os bispos atuem em perfeita unidade com o papa, entre si e

com o clero. Devem reforcar sua autoridade e seu controle sobre as atividades do clero,

mantendo-se a par do que se passa nas paréquias por varios meios, especialmente pelas visitas

. As linhas gerais presentes no documento “Alguns pontos de reforma da Igreja no Brasil” ja tinham sido
tragadas em 1877. Logo apds protagonizarem a “Questdo Religiosa” D. Macedo Costa ¢ D. Vital viajam 2 Roma.
Durante a estadia em Roma D. Macedo entrega a Pio IX um relatério entitulado “Memdria sobre a situacio
presente da Igreja do Brasil”. Neste relatério D. Macedo descreve o conflito com o governo imperial dominado
pela magonaria; sugere uma reforma da organizacio eclesidstica; exige que os Nuncios Apostélicos do Brasil
deixem de ser diplomatas(politicos), etc.

¥ Cf. D. ANTONIO DE MACEDO COSTA. Alguns pontos de reforma na Igreja do Brasil. Cadernos de
Histéria do Brasil — 1. Sdo Paulo: Loyola, 1982, 51-69. Este documento foi tornado piiblico apenas em 1949,
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pastorais. A segunda agdo €, portanto, o restabelecimento de um corpo hierdrquico coeso,
composto pelo papa, bispos e clero, numa perfeita unidade.

Capitulo III: E preciso reformar o estilo de vida e de atividades do clero. E necessario
eliminar a indisciplina eclesidstica (imoralidade, simonia, negligéncia na aplicacdo dos
sacramentos, descuido com a catequese, etc.). Para eliminar tais abusos, o documento
recomenda aos bispos que sejam rigorosos na vigildncia do clero, de modo a curar seus males:
para tanto o bispo deve realizar reunides mensais com seu corpo de auxiliares. O clero deve
redirecionar suas atividades, dedicando-se principalmente a catequese das criancas e a
pregacdo nas grandes festas religiosas. O clero deve visitar as escolas e exercer influéncia
sobre os professores; deve difundir a boa imprensa catdlica; fundar e dirigir associacdes e
obras sociais “totalmente catélicas, sem a mistura do virus magdnico”.

Capitulo IV: Os semindrios devem ser destinados exclusivamente a candidatos ao
sacerdocio; os seminaristas devem receber um ensino rigoroso e ortodoxo; a disciplina deve
ser assegurada a todo custo; deve-se procurar candidatos & vida eclesidstica entre os
camponeses e imigrantes; os seminaristas mais capacitados devem ser enviados a continuarem
sua formacdo em Roma.

Capitulo V: E preciso acender a fé e aumentar a pratica das virtudes, por meio das
missOes populares. Elas ddo bons resultados para a edificacdo e regeneraciio da fé catdlica e
atraem candidatos ao sacerddcio. “Todas as populacbes que pressurosas e numerosissimas
acodem a voz dos Missiondrios, pode-se dizer que se regeneram e fortificam por muito
tempo... E os pais, no entusiasmo da geral regenera¢do mais facilmente estio dispostos a dar
os filhos para o servigo da Igreja”.

Capitulo VI: Os colonos imigrantes vindos da Europa sdo em sua maioria catélicos™,

mas ndo encontram nos niicleos coloniais e nas fazendas os cuidados espirituais que recebiam

*1COSTA, D. Macedo. Cadernos de Historia do Brasil — 1. Séo Paulo: Loyola, 1982, p. 51-69.
% . Dom Macedo Costa afirma, no texto, que a maioria dos colonos imigrantes eram catlicos. Suspeito, que tal
afirmacéo, poderia ndo se comprovar em algumas regioes. Seria um tépico interessante a ser investigado.
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em seus paises de origem, e nem dispde de escolas; é necessdrio redobrar o zelo por eles,
contando para isso com a colaboragdo de congregagdes religiosas européias. “A Santa Sé
submete a nossa consideragdo o seguinte projeto: fundar nos grandes nicleos coloniais
existentes nos Estados do Rio Grande do Sul, de Santa Catarina, do Parand, de Sdo Paulo, do
Rio de Janeiro, do Espirito Santo e de Minas Gerais, uma casa religiosa central de Missdes, 4
qual segundo as necessidades se iriam ajuntando depois residéncias filiais, sendo a principal
composta desde o principio de dez missiondrios sacerdotes pelo menos. Seis destes, se
revezariam fazendo o giro das colbnias para ir acudindo s necessidades espirituais das
mesmas, mas de modo que dentro de trés semanas no maximo, voltassem, cedendo o turno
aos companheiros, a casa central, a fim de conservarem o espirito religioso na vida e
exercicios comuns. Os outros quatro que ficam na casa deveriio ocupar-se na instrugdo
elementar dos filhos dos colonos, entre os quais surgiriam vocacdes ao estado eclesidstico. Se
tal projeto bem executado prosperasse, se poderiam chamar da Europa congregacdes
religiosas de mulheres, que na mesma cidade fundassem um internato e externato para as
filhas dos colonos.”™

Capitulo VII: Como ¢ impossivel restaurar as Ordens Religiosas tradicionais
(franciscanos, beneditinos, carmelitas) por suas forcas internas, faz-se necessario trazer da
Europa membros dessas ordens para que tomem em mdos a dire¢io dos conventos. Além
disso, devem ser trazidos da Europa outras congregagdes religiosas, masculinas e femininas,
para fundar escolas e dirigir o ensino dos catdlicos. “...Damos os parabéns ao Santo Padre
pelo resultado de seu zelo neste ponto importantissimo, que vivamente exorta todos os
Prelados a desenvolver a respeito acdo em maior escala, para assim evitar as familias catélicas
a dura necessidade de, por falta de escolas e colégios catdlicos, enviar seus filhos a colégios
protestantes, onde ou a protestante ou nenhuma religidio se ensina. E isto com tanto maior

empenho quanto o protestantismo cré, com a nova forma de governo que tem manifestado

¥ . Esta proposi¢cdo de D. Macedo € a estratégia de inser¢do dos franciscanos de uma maneira nua e crua.
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dire¢do abertamente irreligiosa, franqueada ampla estrada ao seu proselitismo, e de fato ativa-
o ¢ desenvolve-o agora mais que nunca” (sic).

Capitulo VIII: Aproveitando a separacio entre Igreja e Estado, é preciso resolver de
uma vez por todas a situacdo das irmandades e confrarias, expurgando-as de elementos
magOnicos, ou se isto ndo for possivel, decretando sua extin¢do como entidades catdlicas. Ja
escaldado com o problema, pondera D. Macedo: “devido 2 sua influéncia em nossa sociedade,
€ preciso proceder com a mais madura reflexdo”.

Capitulo IX: Deve ser aumentado o nimero de dioceses, proporcionalmente ao
tamanho do pafs. Jd que ndo hd mais interferéncia do Estado, a Santa Sé poderd criar novas
dioceses, contando com o apoio financeiro dos fiéis catélicos, como tem ocorrido nos Estados
Unidos “Estou intimamente convencido que se nos dirigirmos aos nossos fiéis, fazendo-lhes
em Cartas Pastorais fervoroso apelo em favor do culto de Deus e das obras diocesanas, eles
nos corresponderdo com generosidade que € propria do coragio Brasileiro”.

A logica que norteia o documento é reformular o aparelho eclesidstico para que ele
possa sobreviver no novo contexto social e politico. Seu objetivo central é restabelecer o
contato com as massas catblicas desempenhando para estas a funcdo de dire¢o religiosa e
moral. J4 que o Estado ndo sustentard mais o aparelho eclesidstico catdlico, este devera
reorganizar-se para buscar novas bases sociais de sustentagdo. E essas bases virdo na medida
em que reflorescerem a f€, a piedade e os bons costumes entre os fiéis, pois entdo o aparelho
eclesiastico desempenhard o papel de mantenedor da vida de fé, do culto e da moral da
populacio.

OLIVEIRA caracteriza este documento como a stimula do processo de “romanizacio”
do catolicismo brasileiro. Fala-se de romanizagio porque a agfio reformadora proposta tem
por objetivo moldar o catolicismo brasileiro conforme o modelo romano. Isto é, um

catolicismo centrado nos sacramentos, tendo como referéncia a hierarquia eclesidstica. O bom

Retomaremos este aspecto no capitulo II1.
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catolico, segundo este modelo, € aquele que fregiienta regularmente os sacramentos e obedece
incondicionalmente a autoridade eclesidstica. **

AZZI ao comentar o documento Alguns pontos de reforma na Igreja do Brasil assim
se refere:

€ um texto de suma importancia, e pode ser considerado como o primeiro projeto para

uma agdo pastoral de conjunto. Os pontos ai enfocados mostram claramente como se

consolidava no Brasil o poder do episcopado na esfera eclesidstica, e ao mesmo
. Al . .1 85
tempo como se processava cada vez mais a romanizacdo da Igreja do Brasil.

2.3. As estratégias de implementacio do projeto romanizador

Como vimos no capitulo anterior, a romanizagdao ndo ¢ um processo endégeno ao
catolicismo brasileiro; ela se insere num processo mais amplo de transformagdes do aparelho
religioso catélico em escala mundial, processo concebido na sua forma definitiva durante o
governo do papa Pio IX e que se estende até a I Guerra Mundial. No Brasil a Santa Sé terd um
papel fundamental nas transformagGes, na medida em que ela fornece os modelos de
organizacdo eclesidstica, de crengas e de prticas religiosas e os meios para torni-los efetivos,
isto é, os religiosos e religiosas.

A romanizagdo € um processo de alteracdo da matriz religiosa catélica visando
adequa-la ao modelo romano, com miltiplas frentes de agfo. Para mostrar como este processo
aconteceu no que se refere a devogdes populares, temos um relato de BEOZZ0,* oriundo de
uma pardquia de religiosos recém chegados da Europa.

Logo que chegam, os padres redentoristas ficam impressionados com a reduzida

afluéncia de fiéis a missa dominical e a catequese, enquanto constatam o grande
interesse religioso despertado entre eles pelas festas tradicionais dos santos. Eles

# | OLIVEIRA, P. R. Catolicismo popular ¢ romanizacdo do catolicismo brasileiro. Revista Eclesidstica
Brasileira, Vol. XXXVI, fasc. 141, marco de 1976, p. 131-141.

% . Nota introdutéria de Riolando Azzi 3 D. ANTONIO DE MACEDOQ COSTA. Alguns pontos de reforma na
Igreja do Brasil. Cadernos de Histéria do Brasil — 1. Sdo Paulo: Loyola, 1982, 51-69. Dado significativo: este
documento foi tornado piiblico apenas em 1949. Uma das copias originais encontra-se na Biblioteca do Instituto
Teologico Franciscano, em Petropolis.

% _ Citado por OLIVEIRA, P. R. Religido e dominacdo, op. cit., p.284-286.
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viam as irmandades e confrarias ativas na preparagdo e na celebracdo das festas de

santos, mas desinteressados pelas atividades religiosas promovidas pela paréquia. O

zelo que elas demonstravam na devocdo aos santos contrastava com o seu

relaxamento quanto a missa dominical. Além disso, as familias pareciam ndo
interessar-se pelo catecismo dominical das criangas. Diante dessa situacdo os padres
tratam de difundir entre os fiéis a devogdo a Nossa Senhora do Perpétuo Socorro.

Falam de seus poderes, de seus milagres, de sua capacidade em interceder junto ao

seu Filho e das grandes vantagens espirituais que ela concede a seus devotos. Pouco

a pouco, cresce o nimero de fiéis interessados em se tornarem devotos dessa Santa, e

os padres lhes dizem que podem fazer vir de Roma seu quadro bento pelo prdprio

Papa. Coletados os fundos necessdrios, os novos devotos fazem vir a imagem, que é

recebida na pardquia com toda solenidade: faz-se a novena, a preparacdo espiritual

e, no dia da chegada, uma grande festa com procisséo solene. O quadro é colocado

num lugar de honra junto ao altar, enquanto a antiga imagem de Nosso Senhor da

Gloria é discretamente removida para a sacristia. No mesmo dia abre-se a inscricdo

para a nova irmandade de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, congregando grande

nimero de fiéis, tendo como chefe um padre redentorista.

Sdo dezenas as devogdes trazidas com religiosos e religiosas que viio chegando da
Europa. Dentre as mais significativas destacam-se o Apostolado da Oragdo, O Sagrado
Coracdo de Jesus, Legio de Maria, Pia Unido das Filhas de Maria. Mais importante que
recordar os inumeros nomes das associagdes, ¢ perceber a diferenca em relagio as antigas
irmandades e confrarias do catolicismo luso-brasileiro. Enquanto essas iltimas eram
associagdes de leigos, auténomas quanto a sua diregdo e organizagdo, as novas associacoes
sdo entidades fundadas e dirigidas por padres, ficando os seus membros leigos sob a direcio
do clero. Para o clero romanizado ndo basta que haja associagdes religiosas, estas para serem
ateis devem ser dirigidas pelo clero catélico. O mesmo esquema verificaremos no capitulo
trés, quando abordarmos a ago dos franciscanos na educagdo: ndo basta que na escola haja
ensino religioso, para que este seja vilido, € preciso que seja dirigido pelos representantes da
Igreja.

Como norma geral, os religiosos e religiosas catdlicos evitam de combater,
abertamente, as organizagdes religiosas do catolicismo luso-brasileiro (tdtica sugerida por D.

Macedo). Limitam-se a ndo participar delas e a condenar os excessos cometidos durante as

festas de santos, como a danga, a bebida e 0 mau uso do dinheiro recolhido pelos devotos.
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Contrastando com esta indiferenga, os religiosos e religiosas dedicam o melhor de seus
esforgos para a promogdo de associacoes e devogdes ligadas as paréquias e subordinadas a
estas. Aos poucos, as antigas irmandades e confrarias vdo se extinguindo por falta de apoio,
ou véem-se levadas a se integrarem na organizagdo paroquial, submetendo-se ao controle do
clero.

Para fazer frente ao catolicismo luso-brasileiro dos rezadores, benzedores e beatos, os
bispos assumem o controle dos centros de irradiagio deste catolicismo, os santudrios (ndo
sem grandes conflitos). Para os santudrios sio enviadas congregacdes religiosas européias,
cuja missdo € catequizar as massas, eliminando o fanatismo, as supersticdes e o desvio de
recursos. Para as capelas de beira de estrada, a estratégia €, de fechd-las num primeiro
momento, € de s6 reabri-las sob a direcdo do clero. Os antigos mantenedores (rezadores)
destas capelas sdo inseridos no esquema paroquial e passam a prestar contas ao clero.”’
Quanto as romarias, elas tem o seu nimero diminuido, e quando realizadas, devem ser feitas
sob a coordenagao do padre.88

Analisando o discurso dos bispos na virada do século, JBEOZZO verifica que este se
assenta sobre a nogao de “purificacao” do catolicismo. Busca-se quebrar a expressao religiosa
coletiva(culto aos santos) e autonoma(fora do controle do clero catélico) por uma produgio
religiosa produzida pelo clero e coordenada por este. Para OLIVEIRA esta ag@o constitui o
processo romanizador:

o aparelho eclesidstico - o corpo de agentes religiosos institucionalmente qualificado

para a direcdo dos fiéis catdlicos - assume o controle do aparelho religioso no seu

todo. Nao é mais um aparelho religioso segmentado em suas bases, como prevalece

na formacdo social senhorial, mas um aparelho religioso fortemente hierarquizado

cujas bases locais sdo verticalmente integradas nas instituicées eclesidsticas:

. It 'y o : 5 89
associagoes religiosas, capelas, paroquias, dioceses, Santa Sé.

¥ . Pastoral coletiva n.823.

* . Em semindrio promovido pelo Instituto Teol6gico Franciscano, em 1994 , sobre o catolicismo popular (luso-
brasileiro), Francisco Cartaxo Rolim (pesquisador do Instituto Superior de Estudos Religiosos-ISER) afirmou
que os grandes santudrios catélicos no Brasil tem como fundadores liderangas leigas. Na virada deste século o
clero catdlico, principalmente as Congregacoes Religiosas se apoderaram deles.

¥  OLIVEIRA, Religido e dominagdo, op. cit., p. 291-292. Sobre este tOpico servi-me também de: FAUSTO ,
Boris(ORG). Histéria geral da civilizacdo brasileira. Tomo IT — O Brasil Republicano (vol. 2) - Sociedade e
Instituicdes(1889-1930). Sdo Paulo/Rio de Janeiro: DIFEL, 978, 330.
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Fundamental no processo de romanizagdo do catolicismo brasileiro foi a presenca
macica de religiosos e religiosas vindos da Europa. Neste periodo a Santa Sé envia aos bispos
brasileiros padres e freiras para se ocuparem nas atividades pastorais e sociais. A marca destes
religiosos € sua atuacdo no campo educacional. Além disso, onde chegam tratam de fundar
assoclacOes para organizarem os fiéis catdlicos sob sua orientagdo, para dar suporte a
atividade educativa. Assim, a pardquia catdlica no Brasil neste perfodo constitui-se de um
aglomerado de organizagOes das quais a mais importante é a escola, para a qual todas as
associacdes devem colaborar para sua criagio, defesa e manutengéo.

Por fim, o apoio da Santa Sé foi importante devido a criagdo de novas dioceses; em
1889 sdo 11 dioceses; em 1900 sdo 17; em 1910 sdo 30; e em 1930 sdo 88 dioceses.
BRUNEAU observa que em 40 anos o fraco aparelho eclesidstico do final do Império
transforma-se numa formidével organizagdo, de sélida disciplina interna , com controle sobre
suas bases leigas, e capaz até de fazer demonstracdes de forca ao Estado.”” Tal
desenvolvimento do aparelho eclesidstico, que ninguém poderia imaginar no momento da
separacdo entre Igreja e Estado encontra explicagao no apoio da Santa Sé e na necessidade
social da época: um aparelho capaz de desempenhar a fungdo social de hegemonia para as

grandes massas catdlicas, que constituiam a maioria da populacao brasileira.

3. AS REPRESENTACOES VEICULADAS PELO APARELHO ECLESIASTICO

CATOLICO

Conforme observa OLIVEIRA,

um aparelho de hegemonia funcional na media em que ele veicula representacaoes, isto
é, na medida em que as idéias e prdticas simbolicas que ele produz ou sistematiza sao
transmitidas e incorporadas a consciéncia e a prdtica dos atores sociais. Veiculando
representacoes religiosas, o aparelho religioso age sobre a consciéncia, a vontade, os

* BRUNEUAU, Th. O catolicismo brasileiro em época de transicdo, op. cit., p. 69-70.
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sentimentos de individuos e grupos, de modo a guiar seus comportamentos. Por isso
ele € um aparelho de hegemonia: exerce uma direcdo intelectual e moral sobre grupos
sociais, atuando pela convicgdo e pela adesdo da vontade, e ndo pela forca ou pela
repressdo fisicas.’

Buscaremos nesta se¢@o explicitar quais as representagdes veiculadas pelo aparelho

religioso catdlico.

3.1. A salvacao individual

Para conhecer quais as representagdes que o aparelho religioso catlico veicula o
melhor objeto de estudo € a Pastoral Coletiva dos Arcebispos e Bispos das Provincias
Meridionais do Brasil. Este documento redigido em 1915 sistematiza os resultados das
conferéncias episcopais de 1901, 1904, 1907 e 1911. Ele também representa o consenso do
episcopado brasileiro da época, uma vez que todas as dioceses catélicas adotaram as
resolugdes e dispositivos nele contidos. De direito e de fato, a Pastoral Coletiva de 1915
funcionou como a constitui¢do eclesidstica e como guia pastoral da Igreja Catdlica do Brasil
até 0 momento em que as reformas propostas pelo Concilio Vaticano IT (1963) comegaram a
ser aplicadas.”

O tema central da Pastoral Coletiva, € que a missdo principal do clero catdlico é
guardar em sua integridade, a fé professada pela Igreja Catdlica Apostdlica Romana, fora da
qual é impossivel alcangar a salvagdo eterna. E a alma que precisa da religido para salvar-se
apés a morte do corpo, que se ocupa a Igreja.”” A salvagdo eterna depende da misericérdia
divina, por um lado, e do individuo, por outro lado. E o individuo o responsavel em dltima

instancia por sua salvacdo ou sua condenagdo; a Igreja lhe oferece seus sacramentos e lhe

. OLIVEIRA, P. R. Religido e dominagdo, op. cit., p. 296.

- Em nosso estudo utilizamos o termo Pastoral Coletiva. Trata-se de uma abreviagio do documento entitulado:
Pastoral Coletiva dos Senhores arcebispos e Bispos das Provincias Eclesidsticas de S. Sebastido do Rio de
J‘anezm Mariana, Cuiabd e Porto Alegre. Rio de Janeiro: Tipografia Leuzinger, 1915,

. A propria expressio utilizada para designar a atividade pastoral é esclarecedora: a cura d almas.
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ensina 0 caminho para alcancar a salvagdo eterna, mas a responsabilidade final recai sobre
cada pessoa individualmente.

Esta concepgao catélica da salvagao como um empreendimento individual traz consigo
uma concepgdo universalista e abstrata da pessoa humana: diante de Deus todos os homens
sd0 iguais e todos devem comportar-se de modo que lhe seja agraddvel, para alcangarem a
salvagdo. Tal doutrina ndo € nova no universo catdlico, porém € nova no catolicismo
brasileiro. A novidade trazida pela romanizacio é de difundir essa doutrina de modo
sistemdtico e eficaz por meio da catequese escolar, associacdes e das diversas formas de

pregacoes.

3.2. O principio moral do dever de estado (de cada pessoa)

A doutrina da salvagio individual traz consigo uma moral propria: a moral do dever
de estado. Diz a Pastoral Coletiva:

Um assunto esquecido(...) para o qual chamamos atengdo dos Pdrocos, como meio de

melhorar os costumes das familias de seus paroquianos, é tratar minuciosamente e

com clareza das obrigacées inerentes ao estado de cada um...”(n.1532). “Induzam os

fiéis a amar o proprio estado e a condicdo em que nasceram e a ndo desprezar a vida

modesta e trabalhosa em que a providéncia os colocou(...) (n.1470).

_— 94 2 r

O principio moral do dever de estado™ presente na Pastoral Coletiva é centrada nas
relagbes interpessoais. Seu objeto ndo sdo as relagdes sociais que condicionam a vida das
pessoas, mas os relacionamentos entre pessoas diferentes: pais e filhos, governantes e
governados, patrdes e operarios.

Sobre a relagdo com o Estado, a Pastoral Coletiva ensina que desde que o Estado

respeite os direitos da Igreja, é dever dos catélicos serem bons cidaddos:

** . O principio moral do dever de estado ndo ¢ uma doutrina criada no século XIX . Ela remonta 2 tradigao
catdlica mais antiga, estando associada ao discurso eclesiolégico sobre o papel da auforidade. Porém ¢ inegével
sua semelhanca com as teses de Augusto Comte.
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Ensinem a todos o respeito devido aos poderes constituidos , como depositdarios que
sdo da autoridade de Deus, pois que dele dimana todo o poder; inculguem o dever de
obediéncia e submissdo aos que governam, como representantes de Deus, tanto na
sociedade civil, como na religiosa e doméstica. De modo que todos os catélicos, vendo
no poder piiblico uma certa imagem e aparéncia da majestade divina, o venerem e
obedegcam fielmente, ndo levados pelo medo ou temor do castigo, mas em consciéncia,

em todas as coisas que ndo se opdem claramente & eterna lei de Deus, ¢ religido e aos
direitos da Igreja (n. 1468).

Sobre as relagdes entre patrdes e empregados a Pastoral Coletiva parte do principio de

s6 a disciplina religiosa, interpretada e dirigida pela Igreja, pode normalizar e
estreitar as relagcoes dos superiores e dos siditos, chamando estas duas classes de
pessoas ao cumprimento dos deveres reciprocos. Exortamos, pois, a todos os
depositdrios da autoridade e do poder que sejam constantes e escrupulosos em
administrar a justica; e aos fiéis, nossos filhos, aconselhamos, que lhes prestem a
devida obediéncia, cumpram com as leis legitimamente estabelecidas, ¢ todos
conservem e defendam a paz piiblica, unidos pelos vinculos da caridade” (n.1555-
1556). Aplicando este principio as relagdes entre patrées e operdrios (n.1560-1567) a
Pastoral Coletiva considera deveres dos operdrios ndo fazer greve nem usar a
violéncia, respeitar a propriedade privada, amar o trabalho, ser devotado, contentar-
se com uma vida modesta, ndo causar danos ou prejuizos aos patrées; os patroes
devem pagar saldrio justo, atender necessidades das familias, deixar aos
subordinados tempo livre para o cumprimento das obrigacées religiosas, ndo expor os
operdrios a ocasibes de pecado, ndo exigir acima das forcas, gratificar pelos servicos
extraordindrios, zelar pela moralidade dos estabelecimentos, ndo impor trabalhos
excessivos a criangas, mogas e mulheres gravidas e protegé-los contra os acidentes de
trabalho.

3.3. Da teoria a pritica: a atividade pastoral como meio de incorporacio das

representacoes e da ética.

A doutrina da salvagdo individual e a ética do dever de estado permaneceriam letra

morta se ndo fossem incorporadas a prética catdlica. E sobretudo por meio da acdo organica

dos agentes do aparelho eclesidstico que estdo em contato com a massa dos fiéis, os padres,

religiosos e religiosas, que a doutrina da salvagido individual e a ética do dever de estado sio

incorporados.
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O trabalho pastoral cat6lico, na época, ndo foi uma atividade segmentada, mas um
trabalho orgéanico. Os padres, religiosos e religiosas nao agem em nome préprio mas em nome
da Igreja. OLIVEIRA considera que

a formagdo eclesidstica comum, que inculca nestes os mesmos esquemas de

pensamento e comportamento, e a permanente supervisdo dos bispos, que garante a

disciplina eclesidstica, fazem do clero e das religiosas um aparelho no sentido

rigoroso do termo: um verdadeiro organismo coletivo, constituido de individuos
particulares que se ddo e aceitam ativamente uma hierarquia e uma direcdo
determinadas. Por isso, onde se encontra um membro do clero ou um membro de uma
" " : L e
congregagdo religiosa, encontra-se, de alguma maneira, o aparelho eclesidstico.

O quadro normal de atividade dos agentes religiosos romanizadores é a pardquia:
por¢do do territério de uma diocese confiado a um vigirio, normalmente auxiliado por
religiosos e religiosas. A paréquia é o quadro institucional no qual ocorre o ensino, sdo
ministrados os sacramentos, sdo congregados os leigos em associagdes e € realizado o culto.
As atividades paroquiais resumem-se em trés grandes campos: a pregacido da fé e da moral,
por meio da qual se forma a consciéncia dos paroquianos; a congregacdo dos leigos em
associagoes , por meio das quais sdo integrados os paroquianos na organizacio paroquial e as
praticas de culto catdlicas, centradas nos sete sacramentos.

A escola, enquanto espaco de formacio das consciéncias, ¢ um problema de fé

para o aparelho eclesidstico catélico. Dai ser a escola o centro das preocupacoes do

aparelho religioso catolico.

4. A ESCOLA CATOLICA

Dificilmente podemos deixar de concordar com Piere Furter que a educagdo constitua

um campo de lutas seculares, quando analisamos a questio educacional durante a I Republica.

% . OLIVEIRA, P. R. Religido e dominagdo, op. cit. p. 306.



57
Trava-se no Brasil uma disputa entre o Estado Republicano e a Igreja Catélica em torno da
questio escolar. Todavia, uma disputa politico-teolégica entre cavaleiros pouco tolerantes.”®

Nesta secao explicitaremos a visdo da Igreja Catdlica sobre a escola. Nesta tarefa nos
serviremos novamente da Pastoral Coletiva de 1915. Pois, de direito e de fato, ela foi a
Constitui¢cdo da Igreja Catolica do Brasil até o Concilio Vaticano II. Nesta questao, a Pastoral
Coletiva ¢ extremamente detalhada. Além de fornecer a fundamentagdo teoldgica, isto €, os
principios da escola catdlica, ela traz o regulamento geral do ensino catélico.

Nio € nossa intengdo, neste trabalho, analisar a orientacdo politica do Estado
Republicano nascente sobre a escola. Todavia € importante ter presente a seguinte conclusdo de
Jorge Carvalho do Nascimento sobre a questdo educativa no alvorecer da reptiblica brasileira:

A luta pela construcdo do imagindrio se travava entre as trés correntes que

disputavam a definicdo do cardter do novo regime: o liberalismo a americana, o

Jjacobinismo a francesa e o positivismo. A cada um dos grupos era fundamenial

influenciar as visoes de mundo em formacdo e também moldar os comportamentos,

uma vez que o quadro de mudanca social exigia dos que tinham a pretensdo de liderar

o Estado Republicano a capacidade de redefinir coletivamente a identidade

. . . . . . i~ C

brasileira. Havia necessidade de se apoderar da imaginacao do povo.”

Tal observagdo deixa claro que o embate da Igreja Catdlica acontecia com um Estado
Republicano permeado por orientagdes politicas divergentes quanto a questdo escolar. Porém,

ambas as tendéncias se uniam contra as reivindicacdes do aparelho religioso catdlico de se

fazer presente no campo educacional.

4.1. Fundamentos da escola catdlica: a missao da igreja de ensinar

E na Pastoral Coletiva que encontramos a fundamentacdo da razdo de ser da escola
catolica. Uma visdo de conjunto sobre a Pastoral Coletiva ajuda-nos a compreender como a

questao escolar ali esta colocada.

% Cf. MESQUIDA, Peri. Hegemonia norte-americana e educacdo protestante no Brasil. Juiz de Fora/Sao
Bernardo do Campo: EDITEQ/EDUFIF, 1994, p. 12(Preficio).

T . NASCIMENTO, I. C. do. Cultura e educacdo no Brasil do século XIX: uma releitura. In: HORIZONTES, v.
16, p. 130, 1998. Braganca Paulista: USF.
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A Pastoral Coletiva é composta de cinco titulos: Fé; Sacramentos; Culto; Disciplina do
Clero; Costumes do povo e; Promulgacio da Pastoral Coletiva. Além dos cinco titulos com
carater doutrinal, o documento traz regulamentacGes sobre cada uma das atividades eclesiais,
realizadas pelos catdlicos, as quais tiveram sua doutrina explicitada nos cinco titulos
anteriores, com atenc¢ao especial para a escola. O titulo um, a fé, é composto de oito capitulos:
profissdo de fé; pregacdo; doutrina cristd; ensino da doutrina cristd; perigos contra a fé;
principais erros modernos; conservacdo da fé; escolas catdlicas. Posto desta forma, fica
evidente que a escola enquanto espago de ensino é uma questdo de fé, dai essencial na
Pastoral Coletiva. Sobre isto é esclarecedora a observagéo de Piere Furter:

na medida em que a fé cristd repousa sobre uma ‘docta spes’, a vida eclesial

compreende um conjunto de atividades de formagdo tao essenciais quanto a liturgia

ou os ritos. Ela deve preocupar-se com a iniciagdo dos candidatos ao batismo e sua
confirmagdo, ato que ocasionou as invengdes pedagdégicas do catecismo e, hoje, da

catequese de adultos. A vida eclesial estimula o aprofundamento da fé pela leitura e

meditagdo das Escrituras, o que supde ao menos um dominio da leitura. Além disso,

ela corrige as crengas extirpando as heresias, em principio, pela reflexdo, critica e

; ~ 08

discussdo.

Diz a Pastoral Coletiva que a missdo da Igreja de ensinar ndo pode ser negada por
nenhum poder humano, pois ela é parte da propria missdo dada por Jesus Cristo (n.109). Por
isso a Igreja sempre exerceu o Divini magisteri (n.110). Como os tempos exigem que a
formacao das criancas e dos jovens seja feita nas escolas,

a Igreja catolica, por sua instituicdo divina, tem o direito inauferivel e inaliendvel,

independente de todo o poder humano, ndo so de erigir, fundar e organizar escolas

para formar e educar cristAmente a infancia e a juventude, segundo os principios e

preceitos do Evangelho, mas também de exigir que, em quaisquer escolas, a formagdo

e educacdo da juventude catdlica se sujeite a sua jurisdi¢do, e que, em nenhuma
matéria ou disciplina, se ensine coisa alguma contrdria a religido catélica e a moral”

(112).%

Para a Pastoral Coletiva, a questio escolar nao se trata apenas de uma questdo de

elevacdo cultural, mas um problema de fé. Por isso uma educagio secularizada da

% _MESQUIDA, P. Hegemonia norte-americana e educacdo protestante no Brasil, op. cit., p.12
* | A adequagio ao portugués atual € uma versdo livre, feita por nés.
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juventude é inaceitdvel para os pais (n.114 e 116). E um dever e um direito dos Bispos
dirigirem o ensino da religido e da moral nas escolas em que haja catélicos: ...se ndo puderem
de modo nenhum alcangar que a doutrina catélica se ensine nas escolas leigas, delas
arredem os alunos pelos meios que puderem empregar; porque ndo hd bem algum que se
possa comparar com a fé e os bons costumes (135).

Em questdes de ensino da fé e da moral das criangas e jovens, a dltima decisdo é da
Igreja e ndo da familia (115).'"
Na impossibilidade de cooperacdo com o Estado Republicano(fundado em principios

teologicos e politicos divergentes) em relagdo a escola, a Igreja parte para a formagdo de um

sistema escolar paralelo.

4.2. Criacao, direcio e manutencio da escola catdlica

Diz a Pastoral Coletiva:

Nas circunstancias em que se acha a Igreja diante do ensino leigo, é de necessidade

inadidvel que, em todas as paroquias, haja escolas primdrias catélicas, a que chamam

paroquiais, nas quais a mocidade nascente encontre o pasto espiritual da doutrina

cristd e de outros conhecimentos titeis para a vida prdtica. (118)

Por isto, os padres “ndo descansem” antes que tenham fundado escolas paroquiais.
“Custe o que custar’, mas elas devem ser fundadas (119). Os catdlicos devem auxiliar de
todas as formas para que sejam criadas escolas em cada paréquia (n.121) e s6 mandem os
filhos para as escolas catdlicas (n.119). “Porque como disse o Santo Padre Ledo XIII, cuidar
da educacdo da mocidade € uma obra em que nunca se fard bastante” (n.122).

Para que os catOlicos sejam providos de escolas, a Pastoral Coletiva decreta que em

cada diocese, em cada paréquia, em cada freguesia, sejam criadas “comissdes protetoras da

difusdo e manuten¢do do ensino cristdo, debaixo da imediata dire¢do dos Parocos” (n.123).
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Para tanto, “inculque-se, antes de tudo, aos seminaristas, que um dos principais deveres
dos Sacerdotes, na época presente, € a educacdo cristd da juventude a qual é impossivel sem
escolas paroquiais, ou outras que sejam verdadeiramente cat6licas”(n.124). Os pérocos devem
“amar como a pupila dos olhos as escolas paroquiais” (n.124). Trata-se, portanto, de escolas

dirigidas pelos clérigos, verdadeiros agentes pastorais e educativos, para a Pastoral Coletiva.

4.3. Os professores, o contetido e o material

A escolha dos professores € uma das preocupagdes fundamentais, ndo apenas para as
matérias de religido e moral como para as demais. Diz a Pastoral Coletiva: “Os professores,
de um e outro sexo, das escolas catélicas fardo profissdo de fé pela férmula seguinte:

Eu N... firmemente creio e professo todos e cada um dos mistérios da Nossa Santa

Religido e tudo quanto Nossa Santa Madre Igreja nos propée para crer. Detesto e

condeno todos os erros condenados pela Santa Igreja Apostélica Romana. Assim Deus

me ajude (n.7).

Aos prelados catdlicos cabe vigiar que nos ensinamentos dos professores nada haja
contra a fé e a moral catdlica (n.127), inclusive nas escolas piblicas (n.132). Dai, toda a luta
da Igreja, a partir de D. Leme, de inserir a educacdo religiosa nos curriculos escolares. Pois
seria uma forma de a Igreja estar presente através de seus agentes.

Os pdrocos devem manter boas relagdes com os professores das escolas piiblicas, e
com zelo e prudéncia, fazer que seja ensinado a doutrina catlica nas escolas publicas (n.133).
Devem visitar seguidamente estas escolas para tomarem ciéncia do conhecimento da fé dos
alunos (n.134). Porém,

os professores publicos que forem conhecidos como fautores e pregadores de heresias

e doutrinas subversivas ou publicamente amasiados, empreguem-se todos os esforcos

para obter dos poderes publicos demissdo deles, por falta do cumprimento de seu
dever (n.137).

1% Piere Furter faz um quadro sintetizado da evolugdo desta doutrina Jn: MESQUIDA, Peri. Hegemonia norte-
americana e educagdo protestante no Brasil, op. cit., preficio.
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Devem ser criadas escolas catdlicas de formacdo de professores (n.130). Os
professores formados nestas escolas devem se submeter aos exames publicos para mostrar sua
competéncia e assim conseguir lugares nas escolas leigas para que estas sejam regidas por
sentimentos religiosos (n.132). Também as escolas paroquiais devem preferir professores
certificados pelas escolas publicas para mostrar aos “inimigos da fé” o seu nivel (n.130). Aos
membros de Ordens e Congregacdes religiosas é recomenddvel que facam estudos em cursos
superiores do Estado e dali saiam com diplomas (n.132).

Quanto ao material pedagdgico a Pastoral Coletiva é clara. Deve-se trabalhar para que
nas escolas catdlicas ndo haja livros contrarios a fé. Nas escolas publicas deve-se trabalhar
igualmente para retirar das escolas e das mdos dos meninos os livros e cadernos que possam
ofender a fé e a moral, garantidas pelas leis do Estado (n.138).

Nas escolas devem existir associacdes de catblicos. Estas devem fazer parte da
estrutura da escola. Onde ndo for possivel muitas dessas associa¢des, que haja pelo menos a
Congregacdo Mariana. Além de defender a escola catélica contra os “infiéis”, as associacdes
possibilitam que os melhores alunos tenham um circulo de convivéncia nas capitais, quando

forem completar seus estudos superiores (n.140).

4.4. Da doutrina a pratica: o regulamento geral do ensino diocesano

A Pastoral Coletiva contém no anexo XLVI o Regulamento do ensino catélico. E um
regulamento com carater de obrigatoriedade, que disciplina todo sistema de escolas catdlicas,
isto é, a escola primaria e a escola normal.

A Pastoral Coletiva neste aspecto é extremamente detalhada. Os bispos tém o cuidado
de apresentar um modelo de regimento, de curriculo, de organizacdo do ano letivo, de como

manter a escola, de como formar o conselho da escola, de como pagar os professores, etc.
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Todo este empenho dos bispos pela escola catélica tem o objetivo de

com o ensino constante e efetivo das verdades de nossa santa Religido, com os
conselhos oportunos, com a diregcdo prudente e com os sacramentos, precedidos do
competente aparelho e repetidos com discreta freqgiiéncia , procuremos formar uma

geragdo verdadeiramente cristd e forte, para resistir aos assaltos do inferno, que luta
e peleja por nos arrancar a fé, levar-nos ao vicio e a perdi¢do eterna (n.139).

4.5. A presenca catélica no ensino superior de 1890 até 1930

A presenca catdlica no ensino superior no perfodo de 1890 a 1930 ¢ incipiente. Duas
razOes explicam a quase auséncia de um ensino superior catdlico, aberto a leigos, nesse
periodo, no dizer de Cunha. A primeira, é que durante a Primeira Repiiblica o Governo
federal coibia a criagdo de universidades por particulares. A segunda, se deve ao fato, de a
Igreja Catolica ter estabelecido primeiramente as bases de um ensino secunddrio, e s6
posteriormente ter ingressado no ensino superior.'”’

O afastamento da Igreja Catdlica do ensino superior remonta ao inicio do século XIX.
Por volta de 1805 j4 ndo existe mais ensino superior catélico, aberto a leigos, no Brasil. Neste
ano, os franciscanos fecharam seu curso de filosofia, que existia no convento Santo Anténio,
no Rio de Janeiro.'"” Porém, a igreja nunca deixou de pretender fazer-se presente neste nivel
de ensino, com o intuito de exercer influéncia social.

Somente no inicio do século XX ganharam impulso as tentativas catdlicas de ingressar
no ensino superior, porém sem grande expressdo. Em 1908, foi aberta a faculdade de Filosofia
no convento Sdo Bento, em Sao Paulo. Todavia, este curso nao vingou, divido a dificuldades
em manter o quadro de professores.'”

Em 1916, D. Leme, em sua Carta Pastoral preconiza a criacdo de uma universidade

catolica em Recife. Porém, este projeto sé foi levado a termo em 1932, quando D. Leme, na

101 CUNHA, Luiz Ant6nio. A universidade tempora, op. cit., p. 316.

102" Luiz Anténio Cunha equivocou-se ao nomear o convento de Santo Antdnio, no Rio de Janeiro, como
convento Sao Francisco. Desde sua fundagio, em 1592, esta casa franciscana, ndo teve seu nome alterado. Cf.
ROWER, Basilio. O convento Santo Anténio do Rio de Janeiro. Petrépolis: Vozes, 1945, 423p.
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condi¢do de Arcebispo do Rio de Janeiro, funda o Instituto Catdlico de Estudos Superiores,
ber¢o da primeira Pontificia Universidade Catdlica, no Brasil.

Em 1934, no primeiro Congresso Catolico de Educagdo € lancada a idéia de uma
universidade catdlica na capital federal. Com apoio institucional e financeiro da Santa Sé, esta
€ levada a termo, tendo como suas principais liderancas intelectuais Alceu de Amoroso Lima
e Pe. Leonel Franca. No ano de 1940 o poder federal concede reconhecimento as faculdades
catolicas, que contavam na época com duas faculdades e um total de oito cursos. Por fim, em
1941, hé a transformacao das faculdades em universidade catdlica, pelo Decreto-lei 8.681, de
15 de janeiro.

O surgimento da universidade catélica no Brasil marca o amadurecimento da politica
de “colaboracgdo reciproca” entre a Igreja Catodlica e o Governo Vargas, no dizer de Cunha.

X3

Pois, * a difus@o da ideologia da ordem, ndo versdo corporativa, refor¢ava a doutrina do

Estado Novo, contribuindo para sua legitimidade.”'™
A universidade catélica que surge no Brasil a partir deste periodo, primeiramente na
capital federal, e depois em outras capitais de estados da federacdo, assume a funcio explicita

de preparar os futuros dirigentes da sociedade brasileira.'” Dentro do projeto hegeménico

catolico, ela foi o complemento natural da presencga nos outros niveis de ensino.

5. HEGEMONIA SOCIAL CATOLICA

A “ignorancia religiosa” ndao era um obsticulo apenas para o crescimento do
catolicismo romanizado. Ela era também um obstaculo para a incorporagdao da maior parte da

populagdo ao modo de produgio capitalista, como mostramos no capitulo anterior. A pequena

93 Cf. CUNHA, Luiz Antbnio. A universidade tempord, op. cit. p. 314.
194 Idem, p. 316.
195 Idem, p. 316.
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rede escolar publica, o judicidrio, os partidos politicos, os jornais, enfim todos os aparelhos de
hegemonia, em maos dos “bacharéis”, tinham seu raio de agao restrito a parcela da populacio
da zona urbana. Para conquistar as mentes da massa camponesa, levando-a a aceitar as
relacdes sociais de producdo capitalistas como relagGes socais investidas de valor moral, era
necessario um aparelho de hegemonia de maior alcance, apto a levar até o fim a tarefa de
“educar o povo”, ou seja, conquistd-lo para o modo de producio capitalista. O dnico aparelho
capaz de realizar esta tarefa naquele momento foi o aparelho religioso catélico. Unico
aparelho que tinha presenca em todo territério nacional.

Os religiosos e religiosas catdlicos desempenham, neste contexto, o papel de
educadores do povo, mas desempenham-no como uma missdo religiosa. Contudo,
combatendo a ‘“ignorincia religiosa”, os agentes pastorais estio, ao mesmo tempo,
combatendo um dos obsticulos a incorporagdo da massa camponesa ao modo de produgio
capitalista.

Sem deixarem de ser representacoes religiosas, a doutrina da salvagao individual e a
moral do dever de estado sdo, a0 mesmo tempo, representagdes hegemonicas aptas a darem
um sentido as biografias individuais e as priticas sociais. O cddigo religioso catdlico
funciona, pois, como chave de leitura das praticas sociais, dando-lhes uma valoracdo moral.
Torna-se, assim, um guia dos comportamentos individuais e sociais, desempenhando a fungdo
social de hegemonia: direcdo intelectual e moral dos fiéis.

A atividade pastoral do clero catdlico do periodo € organica. No dizer de AUBERT ela se
propde a acompanhar o fiel catélico “do bergo até o timulo”. Dai que a escola seja um veiculo
privilegiado para a inculcagdo das representacdes religiosas nos fiéis. Do mesmo modo o sdo as
associagdes religiosas, pois seus membros sdo obrigados a cumprir seus deveres religiosos e
morais sob pena de sofrerem sancdes por parte da associagdo a qual pertencem. Porém, os
melhores meios de incorporagdo das representagdes sdo os sacramentos catdlicos, em especial o

sacramento da eucaristia. Isto porque as representagdes religiosas sao repetidas a cada missa.
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Por fim, € importante ressaltar a inovac¢@o trazida pela romanizagdo no que diz respeito
ao culto dos santos no ambiente paroquial. Como foi mostrado no primeiro capitulo, o culto
popular aos santos caracteriza-se pelas relagdes de alianca entre o santo protetor e os devotos,
sendo as gracas concedidas pelo santo retribuidas por praticas rituais do devoto. J4 as
devogdes romanizadas trazem, além da exigéncia de praticas rituais(geralmente enfatizando a
freqiiéncia aos sacramentos), a exigéncia de um comportamento moral conforme os
mandamentos da Igreja. As devogdes romanizadas trazem uma nova representagao dos santos.
Eles continuam sendo os poderosos aliados celestiais de seus devotos, como no catolicismo
popular, mas além disso eles sdo também modelos de virtude a serem imitados pelos devotos.
De modo que, 4 medida em que essas devogdes vdo sendo propagadas, infunde-se entre os
fiéis a ética catdlica nelas imbutida.

Esta pratica pastoral orginica ndo poderia deixar de produzir efeitos durdveis para a
internalizacdo das mensagens religiosas que elas contém. Segundo A. Gramsci,

a religiao ou tal igreja mantém a comunidade dos fiéis(no interior de certos limites

impostos pelas necessidades do desenvolvimento histérico geral) na medida em que

ela mantém permanentemente e por uma organiza¢do adequada a sua propria fé,

repetindo a apologética sem se cansar, lutando sempre e a todo instante com os

mesmos argumentos, e mantendo uma hierarquia de intelectuais encarregados de dar

a fé pelos menos a aparéncia de dignidade de pensamento.

Gramsci, como os bispos que redigiram a Pastoral Coletiva de 1915, ddo a maior
importdncia a pregacao apologética sempre repetida. Ele chega a recomendar

a todo movimento cultural que se proponha a substituir o senso comum e as velhas

concepgdes do mundo, a nunca cansar-se de repetir oS proprios argumentos ¢ a

trabalhar sem descanso para a elevagao intelectual de camadas populares cada vez

mais amplas

Apesar disso, Gramsci constata que a argumentagao intelectual desempenha um papel
de menor importincia na formagdo das convicgdes, sendo aconteceria ao homem do povo Ter

de mudar de convicgdes todo dia, isto é, a cada vez que se defrontasse com um adversdrio

ideologico intelectualmente superior. Por isso, conclui: o elemento mais importante é
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indubitavelmente de cardter ndo-racional, de fé. Mas fé em quem e em que? Antes de tudo, no
grupo social ao qual pertence, na medida em que, de modo difuso, ele pensa da mesma
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maneira que o grupo.

A atividade paroquial, por meio da catequese, dos sacramentos, das devogdes romanizadas

e das associacOes congrega os leigos, a0 mesmo tempo que se presta para veicular a doutrina da

salvac@o individual e a ética do dever de estado, de modo que cada individuo encontre nessas

representagoes religiosas um sentido para sua vida e uma direcao para sua conduta.

5.1. A penetracio das representacoes do aparelho eclesidstico catélico

A caracteristica das préticas religiosas romanizadas € seu cardter privatizado: elas
dizem respeito ao individuo privado, mais do que a comunidade dos fiéis. Isto ndo significa
que € o individuo quem julga o bem e o mal, mas que o comportamento religioso e moral é de
sua responsabilidade; serd punido ou recompensado na vida futura, porque é livre para
cumprir ou néo suas obrigagoes religiosas e morais. Diz OLIVEIRA,

Dado o seu cardter privatizado, a doutrina catélica da salvacdo e a moral que dela
decorre podem adaptar-se as diversas classes sociais. Os iniimeros santos de devogdo
permitem ao aparelho religioso colocar a disposi¢do de cada classe ou grupo social,
representagoes religiosas e morais adequadas as suas condicdes. As jovens encontram
nas devogoes marianas modelo para sua conduta;... os homens vdo encontrar esse
modelo em S. José, as criangas tém na devocdo eucaristica — e na “Cruzada
Eucaristica” — seu ponto de apoio; os homens ricos sdo atraidos para a Conferéncia
Vicentina e para a Irmandade do Santissimo; as mulheres se associam ao Apostolado
da Oragdo, com a devogdo ao Sagrado Coragdo de Jesus entronizado nos lares.... E
assim por diante, as devogoes e suas associacoes religiosas correspondentes, sendo
diversificadas, atendem a demanda religiosa dos vdrios grupos e classes sociais.'”

Um caso exemplar dessa diversificagdo do catolicismo romanizado € a conquista
espiritual das novas elites urbanas. E por intermédio de Pe. Julio Maria, Pe. Leonel Franca, ¢

principalmente de D. Leme, arcebispo do Rio de Janeiro, que o aparelho eclesidstico se langa

"% GRAMSCI, A . Citado por OLIVEIRA, P. R. Religido e dominagdo, op. cit., p. 308.
97 | OLIVEIRA, P. R. Religido e dominagdo, op. cit., p. 311-312.
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a conquista da classe intelectual até aquele momento resistente as representagdes e a ética
catélica'™. A conversio de Jackson de Figueiredo fez a ponte entre a elite intelectual e o
aparelho romanizado. Embora o grupo de intelectuais seja reduzido, ele dd inicio a
movimentos como o Instituto Catdlico de Altos Estudosmg, a Confederacao dos Trabalhadores
Catodlicos, a Confederacdao de Imprensa Catdlica, etc. A atividade da elite leiga catdlica nao é
puramente intelectual e politica. Ela tem uma producdo religiosa, no campo biblico e
litirgico. Assim, esse grupo substitui as crengas e praticas religiosas mais rudes por crencas
bem elaboradas sob o ponto de vista racional e por praticas litirgicas refinadas. Leigos
comecam a ler e estudar a Biblia, a conhecer Teologia, a discutir Filosofia Tomista, a
participar ativamente da Missa, a recitar oracdes e canticos em latim, em suma comegam a ter
acesso as crencas e praticas religiosas refinadas, elegantes, bem a gosto de intelectuais.''*
Segundo OLIVEIRA, na media em que o aparelho eclesidstico catdlico diversifica as
representacdes religiosas tanto quanto permitem os limites da ortodoxia, ele torna-se apto a atender
as mais diversas demandas religiosas. Assim, a massa camponesa encontra o catolicismo o culto
dos santos, de que ela precisa para dominar simbolicamente a natureza. De outra parte, as classes
mais cultivadas encontram no catolicismo romanizado uma teologia e uma liturgia a seu gosto
Como o catolicismo trata do espiritual — a salvacdo da alma — suas representacédes
religiosas acabam adaptando-se as condicdes materiais de existéncia as mais
diversas. O aparelho religioso eclesidstico diversifica-se pois em diferentes ramos,
guardando sua coesdo interna pelo trabalho permanente do aparelho eclesidstico
cujos membros, presentes em todos os niveis do aparelho religioso, exercem o
controle religioso e moral sobre os leigos por meio dos sacramentos, da pregacdo, da
catequese, das associagoes religiosas e dos atos de culto, da educagéio.m
Contudo, a expansdo do aparelho religioso catélico encontrou barreiras. Por um lado,

devido a concorréncia de sistemas religiosos alternativos que também se desenvolvem depois

da separacgdo entre Igreja e Estado, como o Protestantismo clédssico e pentecostal. Porém, se a

108 BORIS, Fausto. Histéria da civiliza¢do brasileira, op. cit., p. 333-341.

19 Este movimento teve como principal lider o Pe. Leonel Franca. Deste movimento nasceu a PUC — Rio em
1940. Cf. BORIS, Fausto. Historia da civilizacdo brasileira, op. cit., p. 341-342.

"9 BRUNEAU, Th. O carolicismo brasileiro em época de transicdo, op. cit., p. 85-91.
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penetracdo do catolicismo romanizado nado foi completa, é fora de divida que por volta dos
anos 30 o processo de romanizacdo ji realizara o essencial de seus objetivos, tendo
reestruturado o aparelho religioso sob controle do aparelho eclesidstico e infundido nas
grandes massas de fiéis as representacdes religiosas e morais que daf por diante viriam a ser
consideradas como as tnicas expressoes auténticas do catolicismo.

OLIVEIRA, recorrendo ao pensamento gramsciano, afirma que o sucesso do processo de
romanizag¢do nao se encontra na importancia das bases materiais do aparelho religioso , como suas
escolas, hospitais, jornais e revistas. Nao € porque o aparelho religioso catélico é economicamente
forte que ele € social e politicamente poderoso. A explicagdo de sua forga social e politica nio estd
no seu poder econdmico, mas no seu poder moral, na sua capacidade de dirigir as vontades
individuais para constituir uma vontade coletiva. Mais do que uma dire¢éo intelectual no sentido
estrito de formagdo de convicgdes racionais, ele implica também toda a dimensio emocional e

; g - 12
afetiva que mobiliza individuos e os grupos para acdes concretas.

5.2. A Funcao social da hegemonia catélica

Como vimos no primeiro capitulo, o baixo grau de alcance dos aparelhos que a classe
dirigente liberal e magonica dispunha para o exercicio de hegemonia e a falta de bases
materiais da populacdo, que tornassem o discurso liberal aceitdvel, criaram uma crise de
hegemonia social, dando as condigdes para que o aparelho eclesidstico catélico viesse ocupar
esta funcdo na formacéo social de capitalismo agrario.

Conforme OLIVERIA, a hegemonia € a diregao intelectual e moral do conjunto social,
enquanto a ideologia € a justificacdo e explicagdo das relag@es sociais de producio.'” E claro

que o religido catdlica ndo desempenha a funcdo de ideologia do modo de produgio

"' OLIVEIRA, P. R. Religido e dominago, op. cit., p. 313.
"2 Cf. OLIVEIRA, P. R. Religido e dominacdo , op. cit., p. 318.
13 Cf. OLIVEIRA, P. R. Religido e dominacdo , op. cit., p. 319.
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capitalista. Nem as relagdes de producdo capitalistas, nem o Estado liberal precisam de
explicagoes religiosas para se justificarem. As representagdes religiosas catélicas foram tteis
ao modo de produgdo capitalista — atribuindo, por exemplo, um cardter sagrado a propriedade
privada, ou afirmando que todo poder emana de Deus e que as autoridades devem ser
respeitadas. Todavia, elas ndo sdo essenciais ao modo de produgdo capitalista. O fato de nido
desempenhar uma fungdo ideoldgica no modo de produgio capitalista ndo significa que a
religidgo nao possa desempenhar nele a fungdo social de hegemonia.

As representagOes religiosas servem para a funcdo social de hegemonia, justamente
porque agem sobre as vontades e levam os individuos e grupos a encararem as préticas sociais
a eles impostas como atos voluntdrios. A doutrina cat6lica da salvacdo individual e a ética que
a acompanha ndo sdo de modo algum, explicagdes ideoldgicas das relagdes de producio
capitalistas, no entanto funcionam para transfigurarem as prdticas sociais por elas impostas
em atos voluntarios,

Esta transfiguracdo religiosa das prdticas sociais desempenha uma fungio social
equivalente a das representagdes ideol6gicas do liberalismo: ganhar o consentimento
voluntdrio das classes dominadas as relagdes de produgdo capitalistas. Entretanto, elas
diferenciam-se radicalmente pelo que prometem: enquanto a ideologia liberal promete o
progresso material, a doutrina catdlica da salvagdo individual promete a felicidade eterna. Tal
diferenca fica bem nitida na Pastoral Coletiva de 1915, por meio da condenagdo dos bispos
aos erros modernos. Os bispos alertam para o grande perigo que correm os fiéis

dando ouvidos aos falazes declamadores da civilizagdo moderna, do progresso,

ciéncia, humanidade, beneficéncia, filantropia, liberdade, igualdade e fraternidade, e

outras palavras pomposas e capciosas, com que os demagogos arrastam

insensivelmente a perdigdo os incautos e presungosos ignorantes (n.67).

Depois deste alerta, os bispos nomeiam , condenando um a um, o ateismo, o

materialismo, o racionalismo, o naturalismo, o positivismo, “a falsa erudic¢io e ciéncia”, a
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“filosofia moral que chamam independente”, o liberalismo, o socialismo, o nihilismo, o
anarquismo e a magonaria (n.69-90).

Tendo condenado cada um desses erros modernos, a Pastoral Coletiva trata em
seguida de situar a Igreja no mundo moderno:

De tudo o que nos Estados contribui para o bem-estar geral; de todas as institui¢oes
uteis para por cobro a licenga dos governantes que abusam do povo; de tudo o que
serve para impedir o governo de violar as liberdades municipais e domésticas; de
tudo o que concorre para garantir o decoro e a dignidade humana, e estabelecer a
igualdade dos direitos individuais; de tudo isto a lIgreja catdlica foi sempre
inventora, fautora ou defensora, como atestam os monumentos e documentos dos
séculos transactos. A Igreja sempre consegiiente consigo mesma, se por uma parte
reprime a liberdade desenfreada que leva a licenga e a escraviddo o individuo e a
sociedade, por outra parte aceita de boa vontade os melhoramentos trazidos pelos
tempos presentes, sempre que realmente constituam a prosperidade desta vida, que é
como uma jornada que nos conduz a vida sem fim. Portanto, afirmar que a Igreja se
opde a constituicdo moderna das nacoes e que sistematicamente rejeita e repele o
adiantamento do nosso século, é uma vd e pura caliinia (art. 87-88).

A oposicio do aparelho eclesidstico ao que os bispos chamam “mundo moderno”
nao € mais uma posi¢ao de antagonismo, mas uma posi¢do de alerta contra tudo aquilo que
coloca em perigo a fé catélica, sem entretanto rejeitar o mundo moderno como tal. Estava
aberta a porta para o acordo da Igreja catélica com a sociedade liberal, no Brasil.'"*

Aceitando a realidade da sociedade capitalista liberal'”, desde que sejam
preservados os direitos da Igreja e se respeitem a fé e a moral catdlicas, o aparelho
eclesidstico abre o caminho para nela desempenhar a funcdo social de hegemonia. E vai
desempenhar essa fun¢do com os meios que lhes sdo préprios, isto é, veiculando as
representacoes religiosas e éticas cujo cerne € a doutrina da salvagdo individual e a ética do
dever de estado. Segundo M WEBER as representagdes religiosas e éticas podem
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desempenhar a fungdo social de hegemonia, pois “s3o impulsos praticos para a acdo”.

114 Alianca formalizada com o Governo de Getilio Vargas. E interessante acompanhar a evolugdo desta posig@o
catolica que feita em FAUSTO, Boris. Histéria geral da civilizagio brasileira, op. cit. , p. 329.

' . Sobre o movimento de “reconciliagio” da ética catélica com o “espirito do capitalismo” tive por base:
LOWY, Michael. Erica Catélica e o espirito do capitalismo: O capitulo da sociologia da religido de Max
Weber que ndo foi escrito. In: Cultura Vozes — n°, ano 92, vol. 92, p. 86-100.

"% Citado por OLIVEIRA, P. R. Religido e dominacdo, op. cit., p. 320
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E as representacoes religiosas e éticas sdo aptas a impulsionarem a¢Oes enquanto sao
capazes de transfigurarem priticas sociais em deveres morais e em praticas meritorias do
ponto de vista religioso. Vistas sob o prisma das representacoes religiosas e éticas catdlicas,
as relacdes sociais de produgdo capitalistas aparecem na consciéncia dos atores sociais —
dominantes e dominados — ndo mais como puras relagdes de for¢a (fundadas na necessidade
de vender e comprar forca de trabalho para garantir a sobrevivéncia material e produzir
lucro), mas como deveres morais que uns e outros devem cumprir para viverem de maneira
agradavel a Deus. A necessidade feita virtude, as praticas sociais de producdo tornadas
acdes religiosamente meritorias, eis ai a sintese da funcdo social de hegemonia
desempenhada pelo catolicismo romanizado da formagio social de capitalismo agrario.'"’

O trabalho pastoral dos agentes religiosos pode ser visto, como o processo
molecular, muito ténue, capilar... do qual nasce uma vontade coletiva de um certo grau de
homogeneidade necessdria e suficiente para determinar uma agdo coordenada no tempo e
ne espaco geogrdfico onde se produz o fato histérico,"'® do qual fala A. Gramsci, referindo-
se a atuacdo dos aparelhos de hegemonia. Tal trabalho molecular realiza-se pela pregacio,
pela catequese, pela pritica dos sacramentos e dos atos de culto, pela organizacao dos leigos
em associagdes religiosas e caritativas, etc. E no seu contato direto com os leigos, que os
agentes de pastoral difundem e infundem neles a doutrina catdélica da salvacio e a ética do
dever de estado. Contudo, nenhum lugar confluem estes trabalhos como a escola catélica.

Muito melhor do que a ideologia liberal, a doutrina e a ética catdlicas, trazidas pela
romanizagdao, funcionam para orientar os comportamentos dos atores sociais, dando um
sentido e um valor moral as praticas sociais do modo de produgdo capitalista.

Assim encarada, a romanizacdo aparece como um processo de transformacdes internas

ao aparelho religioso, porém, um processo cuja explicacdo encontra-se na funcao social de

hegemonia exercida pelo aparelho religioso na formacgdo social de capitalismo agrério.

"7 WEBER, M. Citado por OLIVEIRA, P. R. Religido e dominagcdo, op. cit., p. 323
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Orientando moralmente as priticas dos fiéis, o aparelho religioso exerce a fung¢do social de
hegemonia, independentemente das intengdes subjetivas dos clérigos. E esta funcdo social de
hegemonia que explica o €xito do processo de romanizagao, e, por conseguinte, o poder moral
do aparelho religioso sob o controle clerical. Mas o fato de o aparelho religioso exercer a fungio
social de hegemonia ndo significa que ele deixe de exercer uma fung¢do essencialmente
religiosa, isto ¢, a funcdo de produzir, reproduzir e veicular representagdes e préticas referentes
ao sobrenatural, capazes de dar sentido as existéncias humanas necessitadas.

O poder moral, que € diferente do poder econémico ou politico, mas também capaz de
mobilizar as vontades para a a¢do, € também um poder real, que influencia as priticas dos
atores sociais. E com base nesse poder moral que D. Leme, lider do aparelho eclesidstico nas
décadas de 20 e 30, exige do Estado brasileiro todos os direitos que a Igreja Catdlica
reivindicava. Assim, a Constituicdo de 1934, mesmo mantendo a separagio entre a Igreja e
Estado, permite o ensino religioso nas escolas piiblicas, subvenciona as escolas catdlicas, faz
mengdo a Deus, permite a subveng@o ptiblica a Igreja, concede o direito de voto aos religiosos
e mulheres, oficializa as capelanias militares, reconhece o matriménio catdlico, mantém a
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proibi¢do do divorcio. Consagra-se assim a vitdria do aparelho eclesidstico, cujo lugar na

sociedade civil € reconhecido pelo Estado, sendo abolidas todas as cldusulas da Constitui¢do

s . 120120
de 1891 contrarias a seus interesses.

Esse poder moral do aparelho eclesidstico
romanizado encontra sua explicagdo socioldgica na funcdo social de hegemonia, por ele

desempenhada, para as grandes massas catdlicas.

"'* Idem, p. GRAMSCI, A. Citado por OLIVEIRA, P. R. Religido e dominagdo, op. cit., p. 323

Ha Veja-se a esse respeito, a andlise de MONTENEGRO, Jodo Alfredo de Sousa. Evolugdo do catolicismo no
Brasil. Petrépolis: Vozes, 1972, p. 154ss; FAUSTO, Boris. Histéria da civilizag@o brasileira, op. cit., 329-330;
OLIVEIRA, P. R. Religido e dominacao, op. cit., p. 314-315.

120 BRUNEAU, T. O catolicismo brasileiro em época de transicdo, op. cit., p. 81- 83.



CAPITULO III

INSERCAO E PRATICA EDUCATIVA DOS FRANCISCANOS NO
PROCESSO DE ROMANIZACAO E SUA OPCAO PELA EDUCACAO

1. SINTESE HISTORICA

Gilberto Freire afirmou que ndo hd data ou gléria brasileira que ndo seja data

121
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franciscana “ . De fato, a Ordem dos Frades Menores ““, comumente denominada de Ordem

Franciscana, € a tnica que chegou ao Brasil no primeiro momento do descobrimento e jamais
se ausentou do pafs.'”

Nesta se¢do faremos inicialmente, uma breve sintese histdrica da presenca franciscana
no Brasil e de sua atuacdo no campo educacional durante o periodo colonial e imperial. A
seguir faremos um quadro da situacdo dos franciscanos durante o século XIX, atendo-nos

principalmente, a situag¢do dos franciscanos na regido sul e sudeste. Por fim, explicitaremos as

tratativas para restauragao da Ordem dos Frades Menores no Brasil.

1.1. A presenca franciscana durante o periodo colonial e imperial

Acompanhavam a expedi¢io de Pedro Alvares Cabral, em 1500, oito franciscanos,

liderados por Frei Henrique Soares de Coimbra, o qual celebrou a primeira missa no Brasil.'**

Todavia, estes frades prosseguiram viagem com Cabral rumo as Indias.

2 FREIRE, Gilberto. Casa-grande & senzala: a formacgdo da familia brasileira sob o regime da economia
patrical. Rio de Janeiro: José Olimpio, 1980, 143-144. O autor faz um quadro comparativo do estilo jesuitico e
do franciscano no trabalho com os indios.

2 A Ordem dos Frades Menores tem origem com Francisco de Assis, em 1209. Nesse ano o papa Inocéncio III
aprova a Regra de Vida que havia sido escrita por Francisco e seus companheiros. A partir desta data tem inicio
0 mais expressivo grupo religioso catdlico em todos os tempos, se contarmos as virias familias religiosas,
femininas e masculinas, que tem como Regra de Vida, a escrita por Francisco de Assis em 1209.

' Cf. BUARQUE DE HOLANDA, Sérgio(ORG). Histéria geral da civilizagdo Brasileira. Tomo . A época
colonia (vol. 2) Administragao, economia, sociedade. Sdo Paulo: Difusio Européia do Livro, 1968, p.72.

124 Cf. Pe. Serafim Leite, S.J. Monumenta Brasiliae [-V, Roma 1956ss 1, p. 162s, citado por WILLEKE,
F.Venincio. Missdes Franciscanas no Brasil(1500/1975). Petropolis: Vozes, 1974, p.20-21.
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Em 1516, a pedido de Frei Henrique Soares de Coimbra, D. Manuel I, autorizou uma
missdo franciscana em Porto Seguro, Bahia. Tal missdo tinha como objetivo “catequizar os

e i A A ‘o 125
tupiniquins e prestar assisténcia espiritual aos colonos, soldados e degredados lusos”. = Esta

missdo durou dois anos, sendo que ao final destes os frades foram mortos pelos indios;'*° em
L . . . . 127
1548 esta missao € retomada por franciscanos italianos, porém por pouco tempo. =" Em 1534
i v F s 12
tem-se noticia de atividade de franciscanos na regido de Salvador.'*®
Porém, a atividade mais significativa dos franciscanos na primeira metade do século
XVTI foi em Santa Catarina, na localidade de Mbhaci, hoje Laguna. Cinco frades espanhdis,
que navegavam com destino ao Rio da Prata sofreram naufrigio e se refugiaram entre os
indios Carij6s. Tal missio foi destruida por portugueses em 1548, sendo alguns indios levados
s " P 2 s .2 N n i
como escravos para Sdo Vicente e Ilhéus.® Sobre os indios Carij6s e a missdo franciscana
em Laguna escreveu Pe. Nébrega:
Este é um dos melhores gentios que hd nesta costa, aos quais foram , ndo faz muito
tempo, cinco frades castelhanos para os ensinar; e tdo bem tomaram a sua doutrina
que jd tinham casas de recolhimento para mulheres, como de freiras, e outra de
homens, como de frades. E isto durou muito tempo, até que o demonio levou para ld
) . . 130
um navio de bandidos e capturaram bom niimero deles.
Ap06s a destruicdo da missdo, dois dos frades juntam-se a expedigido terrestre de Alvar

Nufies Cabeza de Vaca que dirigia-se a Assunc¢fo. Os outros rumam para o norte, para a

regido da atual Sdo Francisco do Sul, juntando-se ao povoado espanhol que ali havia se

'®  WILLEKE, F.Venincio. Missées Franciscanas no Brasil(1500/1975), op. cit., p. 18.

1% Sobre esta missdo Pe. Manoel da Nobreja, S.J., escreveu: “ Neste Porto Seguro e nos Ilhéus, encontrei certa
gente que vem a ser da casta Tupiniquim, entre os quais existem muitos dos nossos e dos naturais, ainda que dos
cristaos tenham muitos maus exemplos e escindalos; e parece-me gente mais mansa que a da Bahia e se
mostram sempre amigos. E entre esses hd cerca de vinte a trinta cristdos, e alguns foram batizados por certos
padres que mandou a boa meméria del-Rei D. Manuel a este pais, os quais padres foram mortos por culpa dos
mesmos cristaos, segundo ouvi”. Cf. Pe. Serafim Leite, S.J. Monumenta Brasiliae I-V, Roma 1956ss I, p. 162s,
citado por WILLEKE, F.Venancio. Missdes Franciscanas no Brasil(1500/1975). Petr6polis: Vozes, 1974, p.22.
"2 Sobre esta missdo escreveu Pe. Nobrega: *“ Chegaram aqui dois padres de S. Ant6nio, os quais estiveram
aguns meses neste Porto Seguro e deixaram de si muito bom exemplo e grande nome pelas suas virtudes e eram
italianos; mas, querendo passar para além, para os gentios, desejosos de sofrerem pela fé, a umas dez milhas
daqui, um deles se afogou em um rio...” Cf. Cartas Jesuiticas I, p. 108, citado por WILLEKE, F. Vendncio.
Missées Franciscanos no Brasil, p. 25.

128 Estes frades vieram com Martin Afonso de Souza. Idem, 22.

'* WILLEKE, F.Venancio. Missées Franciscanas no Brasil(1500/1975), op. cit., p. 28.

1% Citado por WILLEKE, F.Venancio. Missdes Franciscanas no Brasil(1500/1975), op. cit., 23.
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formado, decorrente de naufragios. A atividade dos frades neste povoado prosseguiu por mais
algum tempo, até que em 1556, uma parcela da populagdo espanhola muda-se para o
Paraguai, e com elas os frades. Consideramos importante transcrever uma carta de Frei
Bernardo de Armenta a Jodo Bernal Dias, membro do Conselho das Indias, datada de 1538.
Nesta carta Frei Bernardo expoe a inten¢@o do trabalho dos franciscanos junto aos indios, bem
como deveria ser conduzida a colonizacdo dos novos territorios.

Embora ndo vos seja conhecido pessoalmente, nem vos tenha falado, soube, porém,
pelas palavras do Licenciado Godinho, vosso grande amigo, que reside convosco em
Sevilha, que desejais saber de mim o que nestas regides diz respeito ao servigo de
Deus e do Rei. Antes de satisfazer o vosso desejo, digo que sou esse Franciscano da
Provincia Bética, a quem nosso Ministro Geral deu licenca para ir ao Rio da Prata
com quatro confrades. Cheguei aqui com Afonso Cabrera, Censor de Sua Magestade,
que foi mandado em socorro dos que nesta regido ficaram depois da morte de Pedro
de Mendoza. Com o favor de Deus chegamos felizmente ao estudrio do rio. Ndo
conseguimos , porém, entrar, embora tentdssemos duas e 1rés vezes, porque sempre
tivemos vento forte contrdrio; e fomos arrastados ao porto, ou Rio de Sdo Francisco,
anteriormente chamado de D. Rodrigo. Isto aconteceu pela Divina Providéncia, pois
aqui achamos trés cristdos, intérpretes da gente bdarbara, que falam bem esta lingua
pelo longo tempo de sua estada. Estes nos referiram que quatro anos antes um destes
Indios, chamado Esiguara, agitado como um profeta por um grande espirito, andou
por mais de duzentas léguas, predizendo que em breve haveriam de vir os verdadeiros
cristdos, irmdos do discipulo do Apéstolo Tomé e haveriam de batizar a todos. Por
isto mandou que os recebessem com amizade e que a ninguém fosse licito ofendé-los.
Tédo alvoragada ficou toda a nacdo com estas palavras que com muito amor
receberam os nossos que restaram das calamidades e dos apertos desta drdua
expedicdo, levando-os as Aldeias, dando-lhes comida e bebida e varrendo os
caminhos por onde andavam.

Foram por ele também instruidos a entoar hinos e canticos, pelos quais os mandavam
guardar os mandamentos de Deus, ter uma sé mulher de remota consangiiinidade.
Deixou alguns discipulos, que se encheram de incrivel alegria com a nossa chegada e
nos assistem até nos causar moléstia. Tdo grande é o niimero de batizados que quase
nada podemos fazer afora deste ministério; nem para dormir ou comer hd quase
tempo. De boa vontade casam com uma sé mulher e os que estavam acostumados a ter
mais de uma, separam-se das outras. Os velhos, dos quais alguns tém mais de cem
anos, recebem com mais fervor a fé e a que de nos aprendem comunicam-na
publicamente aos outros. Ndo é possivel exprimir com palavras ou referir por escrito
as maravilhas que Deus se digna operar entre eles. Por isto, pelo imenso amor de
Jesus Cristo para com o género humano, querendo remir a todos na drvore da Cruz, e
operar a salvagdo das almas, cujo niimero aqui é imensurdvel, vos suplico que vos
encarregueis desta santa obra, falando ao Rei e aos vossos colegas conselheiros para
que a promovam e mandem pelo menos doze dos nossos confrades de vida apostélica
da Provincia Bética e da dos Anjos. Venham também muitos camponeses com um
perito chefe agricultor, que mais proveitoso sdo do que os soldados, porque estes
indigenas devem ser convencidos pelo amor, ndo pelo ferro. Pois se ficam
exacerbados, fazem grandes estragos, porque sdo robustos, vigorosos, de estatura
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alta, armados e ferozes no manejar dardos, arco e flechas. Ficai sabendo também que
hdo de desprezar a fé crista por causa dos maus costumes, avareza e atroz crueldade
dos nossos soldados, se ndo se aplicar remédio. E por que os que na infancia de sua
conversdo a Religido guardam alegre e escrupulosamente os mandamentos de Deus,
conforme foram ensinados na catequese, quando véem os soldados se afastarem tanto
dos preceitos de Deus, embora instruidos desde longo tempo, hdo de dizer que os
enganamos e voltam as antigas feiticarias. Oh! quanto mal produz por toda parte a
vida ignominiosa dos pseudo-cristdos. Venham portanto muitos camponeses, artistas,
etc., e tragam gado e ferragem.

Com estes meios, a Igreja e o Estado mais lucram nesta gente do que em outras,
porque facilmente sdo atraidos a fé e voluntariamente se submetem a seu suave jugo.
Isto experimentamos todos os dias, pois pelo trabalho de nés cinco jd confessam em
sua maioria a Jesus Cristo verdadeiro Deus, e sem vitorias militares se nos entregam
e firmemente créem. Tanto é o confluxo de gente que nos procura que ndo somos
suficientes para os receber. Ademais, confio no Senhor que, antes de chegar esta carta
as vossas mdos, converteremos d fé uma extensdo de mais de oitenta léguas. Peco,
portanto, mais uma vez, que o Conselho das Indias preste convosco diligente atencdo
a esta obra e ndo permita que se perca tdo grande boa obra, do gue tém de dar contas
no dia do iiltimo juizo. Os que se mandam, venham ao porto de D. Rodrigo ou a Ilha
de Sta. Catarina, onde longo encontrardo alguns de nds e onde hd abundante
alimento de todas as qualidades de carne, farinha, coisas domésticas, aves e peixes e
um ar tdo salubérrimo que frequentemente a vida se prolonga até ao marasmo de
provecta velhice. Ndo convém, pois, desprezar esta regido, onde nada falta para a
vida e, o que é o principal, onde se pode conseguir tdo grande lucro de almas. Dei a
esta regido o nome de Provincia de Jesus, por cujo poder ela é conquistada e tantas
maravilhas nela se realizam. Digne-se a bondade divina, pelo precioso Sangue que
nos remiu, iluminar vossa inteligéncia e a dos companheiros para que promovam tdo
santa obra e inspirar ao Rei que vo-lo imponha por preceito. Ndo escreverei ao Rei
até saber que lancastes mdo a este negocio. E porque sei que sem vos nada se fard;
mas espero em nosso Deus que a obra que haveis de comegar seja coroada de éxito.
Deus conserve a vossa reverenda pessoa longos anos incolume em seu favor. Dada no
porto de Sdo Francisco, no dia 1° de maio do ano de 1538. De vossa Senhoria
humilimo capeldo, Fr. Bernardo de Armenta.”’

Quando em 1549 a Coroa portuguesa institui o primeiro governo geral do Brasil, sob o
lema de “dilatar o império e expandir a fé”, a missao oficial de catequizar os indigenas coube

. : 132
exclusivamente a Companhia de Jesus.

Bl ROWER, Basilio. A ordem franciscana no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1947.

12 A desafinagiio dos franciscanos com o espirito de cruzada, que permeava o ambiente catélico no principio
do século XVI, manifestou-se em varios momentos. Tal fato explica que os franciscanos sejam preteridos nos
projetos oficiais de dilatacdo da fé, por parte da Espanha e de Portugal. Tal desafinacio s foi resolvida, na
segunda metade do século X VI, com a obrigacéo, por parte da Santa Sé, que a formagio teoldgica ¢ filoséfica
dos franciscanos fosse feita a partir da orientagdo da escola tomista, e no mais segundo a doutrina da escola
franciscana. A escola franciscana era acusada de defender teses semelhantes a da Reforma Protestante. A
doutrina tomista, come doutrina oficial da Igreja Catélica, é uma das disposicdes da Contra-Reforma Catdlica,
estabelecidas pelo Concilio de Trento. Cf. CAYOTA, Mario. Semeando entre brumas. Utopia franciscana e
humanismo renascentista: uma alternativa para a conquista. Petrépolis: CEFEPAL/LOYOLA, 540p.
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S6 em 1585 os franciscanos sdo inseridos no projeto oficial de ocupagio do territério e
“civilizagdo” dos indigenas, com a cria¢do da custédia de S. Antdnio, em Olinda, recebendo a
tarefa de catequizar os indios da Paraiba até Alagoas. Em 1657 a Custédia de Olinda é
elevada a categoria de Provincia, recebendo novas missdes na Bahia. Em 1617, criou-se o
Comissariado de S. Antdnio do Grio-Pard, o qual, em 1624, foi promovido a Custédia. No

Amazonas surgiram os comissariados da Piedade, em 1692, e da Imaculada Conceicdo, em

123 ROWER, Basilio. A Ordem Franciscana no Brasil, op. cit., p. 35
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1705. Em 1659 € criada a Custddia da Imaculada Conceigdo, com sede no Rio de Janeiro,
sendo encarregada principalmente de missdes volantes, entre os indios das capitanias do Rio
de Janeiro e Sdo Paulo, estendendo-se até o Rio Grande do Sul e Uruguai. Com o aumento de
frades e criagdo de outros conventos, a custddia foi declarada provincia, em 1675.

Em comegos do século XIX foram paralisados as dltimas atividades missionarias dos
franciscanos junto aos indios, que continuaram existindo apés as leis promulgadas pelo
Marqués de Pombal, em 1755. Por exigéncia do Estado portugués, e depois do Império
brasileiro, as atividades dos franciscanos concentram-se nos centros urbanos, porém, cada vez
com uma intensidade menor, devido ao baixo nimero de membros, decorrentes das
consecutivas medidas restritivas as ordens religiosas. As vésperas da repiblica, as unidades
franciscanas do Pard e Amazonas haviam sido extintas. A provincia de Santo Anténio, em
Olinda, contava com apenas seis membros, todos de idade avancada. A provincia da

e , . ” 13
Imaculada Conceigdo, com sede no Rio de Janeiro, possuia apenas um membro.'**

"™ | Cf. WILLEKE, F.Venancio. Missdes Franciscanas no Brasil(1500/1975).
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1.2. Os franciscanos na histéria da educaciio brasileira durante o periodo colonial e

" . 1136
imperial .

Além das atividades junto as populagdes indigenas, solicitadas pela Cora portuguesa, a
Ordem atuava junto aos colonizadores. Nesta se¢do apresentaremos um relato sintético de

iniciativas educacionais que tomaram forma escolar, da provincia da Imaculada Conceicao,

' ROWER, Basilio. A Ordem Franciscana no Brasil, op. cit., p. 63

"% Sobre esta secdo Cf. ROWER, Basilio. Os estudos na provincia franciscana da Imaculada Conceigcdo do
Brasil nos séculos XVII e XVI1I. Petrépolis: Vozes, 1954, p. 84-92
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com sede no Rio de Janeiro. Dentre elas, destacam-se as aulas de primeiras letras, as aulas de
.o - 137
gramética e, os cursos de filosofia e teologia."

Os estudos mantidos pelos Franciscanos ndo tinham a extensdo, nem a padronizacio
dos da Companhia de Jesus. No mais das vezes, a Ratio Studiorum, dos Jesuitas, é tomada
como termo de orientacdo e comparacdo, apesar de ser utilizada uma nomenclatura mais

P 138
simplificada .

A Ratio Studiorum , promulgada em 1599, previa um curriculo Gnico para os estudos,
dividido em dois graus: os studia inferiora e studia superiora. Segundo CUNHA,

os studia inferiora eram desenvolvidos em cinco classes desdobradas em até sete

séries anaus: (i) infima classis gramatice...; (ii) media classis gramatice...(iii)

superema classis gramatice...; classe de humanidades....; classes de retdrica...; os
studia superiora , compreendiam os cursos de filosofia e teologia... O curso de

Jilosofia tinha duragdo de trés....; o curso de teologia era desenvolvido em quatro

anos...

As aulas de primeiras letras mantidas pelos franciscanos tinham a finalidade de ensinar
a ler, escrever e contar. Funcionaram escolas de primeiras letras nos conventos de

" i . . % s 14
Macacu(baixada fluminense),Rio de Janeiro, Taubaté, Cabo Frio e Itu."* Apesar de serem
poucas as informagdes disponiveis, hd relatos que estas se equiparavam aos estudos

; ; : 141
elementares previstos na Ratio Studiorum.

"7 Para uma visdo mais detalhada Cf. BUARQUE DE HOLANDA, Sérgio(ORG). Historia geral da civilizagio
Brasileira. Tomo I. A €poca colonial (vol. 2) Administragio, economia, sociedade. Sdo Paulo: Difusdo Européia
do Livro, 1968, p. 76-90.

¥ | Cf. BUARQUE DE HOLANDA, Sérgio (Org). Histéria geral da civilizagfo Brasileira. Tomo 1. A época
colonial (vol. 2) Administragdo, economia, sociedade, p. 76-77; ROWER, Basilio. Pdginas de histéria
franciscana no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1957, p.34-452.

% | CUNHA, Luiz Anténio. A universidade tempora. Da coldnia & era Vargas. Rio de Janeiro: Francisco Alves,
1980, p. 24-25.

0" Em Itu funcionou também uma escola destinada a meninas de 1824 a 1857. Cf. Cf. ROWER, Basilio. Os
estudos na provincia franciscana da Imaculada Conceigdo do Brasil nos séculos XVII e XVIII. Petrépolis:
Vozes, 1954.

"' Cf. ROWER, Basilio. Pdginas de histéria Franciscana no Brasil.Petrpolis: Vozes, 1957. Esta obra registra a
histéria de cada um dos 12 Conventos da Provincia Franciscana da Imaculada Conceigdo do Brasil que existiram
até meados do século XIX. Nela hd referencias sobre as aulas de primeiras letras, porém, sem grandes
detalhamentos.
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As aulas de gramdtica dos Franciscanos, equiparavam-se aos cursos de retdrica e
humanidades dos Jesuitas."** Existiram cursos de gramdtica nos conventos de Macacu,
Taubaté, Cabo Frio e Itu.

Os cursos de filosofia e teologia mantidos pelos franciscanos da provincia da
Imaculada Conceigdo(Rio de Janeiro) ganharam impulso, principalmente, ap6s a expulsio dos
jesuitas. Todavia ja existiam cursos superiores mantidos pelos Franciscanos anteriormente i
expulsio da Companhia de Jesus do Brasil. Segundo ROWER, até 1650, os religiosos
Franciscanos, espalhados pelos Conventos de todo o Brasil e que anteriormente nio tinham
feito os estudos no reino, recebiam a sua formagdo filos6fica-teolggica em Olinda. Apés esta
data foram abertos estudos superiores de teologia , com duragdo de quatro anos, e filosofia,
com tré€s anos, no Rio de Janeiro. ... o curso de Filosofia, que entdo era geralmente chamado
de Artes, ou também de Ciéncias naturais, abrangia Légica, Fisica, Metafisica, Etica e
Matemdtica. O de Teologia dividia-se em Teologia especulativa, que estudava os dogmas da
fé, e Teologia moral, que essencialmente era licao de casos... "™

Segundo Cunha, em 1776, os frades franciscanos reorganizaram os cursos de filosofia
e teologia, dando origem aquilo que poderia ser a primeira universidade'** brasileira. Era,
uma faculdade, organizada conforme a Universidade de Coimbra, j4 nos moldes previstos
pela reforma pombalina da educacio.'*

Na primeira década do século XIX funcionaram cursos de filosofia, por um curto

periodo de tempo em Sdo Paulo( Convento Sdo Francisco), Itu e Taubaté.

*? | Os franciscanos obedeceram a “Ratio Studiorum” da Comapnhia de Jesus na elaboraco de seus cursos. Cf.
ROWER, Basilio. Os estudos na provincia franciscana da Imaculada Conceicdo do Brasil nos séculos XVII e
XVIII. Petrpolis: Vozes, 1954.

43 ROWER, Basilio. Os estudos na provincia franciscana da Imaculada Conceicao do Brasil nos séculos XVII
e XVII, op. cit. p. 80.

'# . Segundo ROWER, “a Universidade chegou a ser aprovada por Alvard régio de 11 de Junho de 1776 e seus
Estatutos acham-se no Instituto Histérico e Geografico Brasileiro”. ROWER, Basilio. Os estudos na provincia
franciscana da Imaculada Conceigdo do Brasil nos séculos XVII e XVIII, op. cit. p. 91

">  CUNHA, Luiz Anténio. A universidade tempora. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1980, p.57-59.
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Os cursos superiores mantidos pelos franciscanos visavam primeiramente a formacéo
de membros da Ordem. Porém, eram abertos ao publico externo, principalmente ao clero
secular.'*®

No final da primeira metade do século XIX, por falta de pessoas que pudessem levar a
obra avante, sdo desativados os centros de estudos superiores, bem com as demais iniciativas
educacionais, que os franciscanos da Provincia da Imaculada Concei¢do mantinham. Os
arquivos bem como bibliotecas se perderam quase por completo com a utilizagio dos

<0 147
conventos como quarteis.

1.3. A desestruturacio da Ordem franciscana no Brasil no século XIX'*®

Rower constatou que o nimero de candidatos a membro da Ordem Franciscana
sempre foi grande no Brasil, mesmo durante o século XIX. Todavia, como ao Estado cabia a
autorizacdo do ingresso de novos membros, estes dificilmente recebiam autorizagdo, jd a
partir do ano 1764. A Coroa portuguesa pds como condigdo para reconhecer a Provincia da
Imaculada Concei¢do que esta ndo passasse de 200 religiosos. Segundo Réwer, a Coroa tinha
medo que os frades se tornassem mentores de movimentos separatistas. E exigia que o
numero de frades portugueses fosse sempre maior do que o de brasileiros.

Em 1739 o Provincial conseguiu licenca para elevar o nimero a 350. O auge foi em

1761, quando alcangou o nimero de 481 frades. Por Ordem Real de 30 de janeiro de 1764,

' Idem, p. 57. Cf. ROWER, Basilio. O convento Santo Anténio. Petrépolis: Vozes, 1937, p. 187.

"7 ROWER, Basilio. Histéria da Provincia Franciscana da Imaculada Conceigdo do Brasil,op. cit. p.184.
Para a memdria histérica do Brasil, a ocupagdo dos conventos franciscanos foi grave. Ao contririo da
Companhia de Jesus, a Ordem Franciscana, até meados do século XIX, ndo tinha uma direcfio centralizada.
Cada unidade(comissariados, custddias, provincias) era autdnoma, ndo sendo necessdrio enviar relatorios ao
Ministro Geral da Ordem, em Roma, de forma rotineira. Tal pritica ajuda a entender a razio de os Jesuitas
disporem de farta documentagio de sua atividade durante o periodo colonial no Brasil, que foi recolhida em
Roma, ¢ os franciscanos disporem de poucas informagdes, pois as mesmas se perderam , devido as tentativas de
supressao por que estes passaram.

¥ Ateremo-nos somente 4 Provincia da Imaculada Conceicéo do Brasil, que tinha sede no Rio de Janeiro. Para
esta secio Cf. ROWER, Basilio. Histéria da Provincia Franciscana da Imaculada Concei¢ao do Brasil.
Petropolis: Vozes, 1951.
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expedida pelo Vice-Rei Conde Cunha, foi proibido o ingresso de novos membros, até que as
mortes naturais permitissem que o nimero retornasse a 200. Porém, cinco meses depois, nova
Ordem Real determinava que franciscanos nascidos no Brasil fossem degredados para outras
terras do império portugués, para que o nimero permitido oficialmente fosse atingido o mais
breve possivel.'” Deste periodo em diante, ao superior dos franciscanos nio é mais permitido
fazer transferéncias de frades, nem admitir membros novos, sem a aprovagdo, quando ndo da
indicagdo, da Mesa da Consciéncia."*

Em 27 de julho de 1822 José Bonifacio requisita o primeiro convento da Provincia da
Imaculada Conceicdo, sob a alegacdo de que o reduzido nimero de membros tornava
desnecessdrio manter o convento de Bom Jesus, em Cabo Frio. Nesse mesmo ano 11 avisos
ou portarias imperiais sio expedidos com relagéio 4 Provincia da Imaculada Conceigio."’

No ano de 1833 sao publicados pelo Ministro de Estado, Diogo Antonio de Feijo, sete
avisos ou portarias em relacdo a provincia da Imaculada. O mais drastico foi1 o de 23 de
dezembro de 1833, o qual proibia a recepcao de estrangeiros na Ordem. De 1833 até 1889
serdo recebidos na Ordem, pela Provincia da Imaculada Concei¢do, mais 7 membros. Em
1849 entrou o dltimo novico, que dois meses depois de se ordenar secularizou-se.'>

Pelo Aviso de 19 de Janeiro de 1855, ficou proibida qualquer admissdo ao noviciado e
profissdo em todas as ordens religiosas, até a Santa Sé assinar a Concordata que o governo iria
lhe propor. Sobre este Aviso comenta Réwer: Foi o golpe de morte nas Ordens religiosas,
por que tal Concordata nunca foi negociada. O que o Governo intencionava era a extingdo
lenta das Corporagaes religiosas sem que isto causasse alvorogo no publico.

Em 1856 a Provincia da Imaculada Conceicdo contava com 17 membros e em 1870

sdo seis apenas. Pelo Aviso de 27 de outubro de 1870 o Governo notificou ao Provincial dos

49 Cf. ROWER, Basilio. Histéria da Provincia Franciscana da Imaculada Conceigdo do Brasil, op. cit., p.
126-129

0 Cf. ROWER, Basilio. Histéria da Provincia Franciscana da Imaculada Conceicdo do Brasilop. cit., p. 225.
Tal decreto minou os alicerces da Ordem Franciscana , pois inviabilizou o controle sobre o ingresso de novos
membros, bem como fragilizou a autoridade do Provincial, responsdvel por garantir a disciplina.
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franciscanos que os brasileiros professos no estrangeiro nio teriam exercicio no Brasil, para
ndo ficar sem efeito a proibigio do noviciado.'” Por fim, em 23 de margo de 1886 morre o
penultimo frade da provincia da Imaculada Conceic¢do. De 1886 até 1889 Frei Jodo do Amor

g i y B e 154
Divino foi o tnico membro da Ordem na regido Sul e Sudeste.

1.4. A restauracio da Ordem dos Frades Menores no Brasil: o reimplante

A restauracdo da Ordem Franciscana no Brasil é encarada pelos bispos como um
problema da Igreja, e ndo somente dos franciscanos. Por isso, o esforco de restauragio conta
por um lado com os recursos humanos dos proprios franciscanos, por outro, com as diretrizes
da Santa Sé, interessada em revitalizar as ordens religiosas.

A restauragdo era entendida de duas maneiras: a primeira, extinguindo-se
preliminarmente o que ainda restava do quadro pessoal dos religiosos para, em seguida,
pensar-se num reinicio; a segunda, a moda de enxerto, partindo-se do que restava destas
Ordens, tanto em termos humanos como materiais. A segunda posi¢do era defendida pela
Santa Sé, e pelos remanescentes da Ordem no Brasil, e foi aquela que vingou.

Nos dltimos anos do Império brasileiro, deliberadamente a Santa Sé dava apoio a
tentativas que visavam “driblar” a politica imperial referente as Ordens religiosas. No caso
dos franciscanos, o apoio as tentativas de se ocupar os conventos como centros de formacio
de missiondrios destinados a evangelizacdo de grupos indigenas foi vislumbrada como
possibilidade viavel. Apesar de todos os cuidados tomados em favor desta iniciativa, o projeto

ndo vingou, pois o Governo imperial recusou.

1> ROWER, Basilio. Histéria da Provincia Franciscana da Imaculada Conceicdo do Brasil, op. cit., p. 237.

132 ROWER, Basilio. Historia da Provincia Franciscana da Imaculada Conceigdo do Brasil, op. cit., p. 271.
133 Tal Aviso se explica porque os Beneditinos tinham recorrido a este expediente.

1> Roéwer teceu o seguinte comentdrio sobre os quinze anos que Frei Jodo do Amor Divino permaneceu
sozinho: * Nao seria para admirar quisesse agora o Governo apropriar-se do restante dos bens da Provincia. Mas,
felizmente, respeitou o axioma do Direito romano: Tres faciunt collegium, sed unus retinet jura. (...) O Governo
, pois, preferiu deixar a Frei Jodo como o rato no queijo’(expressao do Imperador) e esperar até se tornar
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Em tal situagfo, os franciscanos remanescentes, lutam para que ao menos o Governo
ndo tome o Convento de Santo Antbnio, no Rio de Janeiro, e o de Sdo Francisco, em
Salvador. Frei Antdnio de Sdo Camilo Lellis escreve: Na verdade o que o Governo quer é
matar-nos logo na cabega, porque estes Conventos sdo as sedes das Provincias, e se estes
Conventos se tomam, todos 0s outros com toda a facilidade se podem tomar."™

Em agosto de 1889 Lellis e o Arcebispo da Bahia, Dom Luiz dos Santos, percebendo
que o fim se aproximava, escrevem a Sagrada Congregacfo de Propaganda Fide, érgio da
Santa Sé, pedindo, em cardter de emergéncia, auxilio. A Congregacdo da Propaganda Fide
ndo se encarrega diretamente do atendimento do pedido. Encaminha-o ao Superior Geral dos
Frades Menores, pedindo que este tome providéncias, porém com a seguinte exigéncia: os
franciscanos que forem enviados ao Brasil devem estar subordinados ao Superior Geral da
Ordem.

Em 18 de dezembro de 1889 Frei Luigi de Parma, Superior Geral da Ordem, confia a
Provincia de Santa Cruz da Saxonia, Alemanha, a missao de restaura¢io da Ordem dos Frades
Menores no Brasil. Também orienta os franciscanos a buscarem informagdes junto aos
jesuitas, sobre a situag¢do politica no Brasil, bem como os procedimentos mais acertados para
iniciar a missao.

Contrariando a expectativa dos frades brasileiros remanescentes, os franciscanos
alemides exigem autonomia de acdo; declaram ndo pretenderem fazer parte da comunidade
remanescente de frades; comunicam que pretendem instalar-se primeiramente no sul; e que
continuariam ligados ao Superior da provincia da Saxdnia.

Analisando os encaminhamentos da restauracdo da Ordem dos Frades Menores no

Brasil, o historiador Eléi PIVA sugere que a proposta dos franciscanos alemies se tratava de

herdeiro pelo falecimento dele. Mas, altos designios de Deus! Quem morreu foi o Império e quem sobreviveu foi
Frei Jodo”. ROWER, Basilio. Histéria da Provincia, op. cit., p. 303.

133 PIVA, Eléi dionisio . Encaminhamentos da restauracdo da Ordem dos Frades Menores no Brasil. In: Vida
Franciscana, ano 46, n°63, 1989, p.25.
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um projeto de restauracdo que se caracterizaria como uma reimplantacdo e que se destingue

mais pelo novo do que pelo restaurado, mais pelo reinicio do que pela continuidade.'®

2. TRANSPLANTE DO FRANCISCANISMO DE ORIGEM ALEMA PARA O

BRASIL

No documento Alguns pontos de reforma na Igreja do Brasil, D. Macedo Costa
apresentava o papel que as Congregacdes e Ordens religiosas teriam no processo de
romanizacdo. Nesta secdo, apresentaremos como € posta em prdtica a proposta da Santa Sé,
transmitida por Macedo Costa aos outros bispos brasileiros, tendo como caso concreto a

Ordem dos Frades Menores.

2.1. A provincia de Santa Cruz da Saxénia: resisténcia e exilio na luta contra a

“modernizacao” liberal na Alemanha

A crise que dizimou a Ordem Rranciscana no Brasil ndo foi um fenémeno isolado. Os
efeitos da crise se fizeram sentir bem antes na Europa, e, de modo especial, na Alemanha. Dos
18 conventos, 7 residéncias, 12 colégios e 26 postos missiondrios entre 0s protestantes, que a
provincia de Santa Cruz da Saxdnia mantinha em 1820, na Prissia, sobravam seis conventos
em 1855, habitados por velhos.

O abrandamento das restricoes a ingressos de novigos por parte do Governo da
Prissia, somadas a reorganizacdo da Ordem promovida por Pio IX, revitalizaram a provincia.
Em 1869 esta jd contava com 260 frades na Alemanha e 14 frades missiondrios nos Estados

Unidos, tendo retomado as atividades anteriormente mantidas. Porém, em 1870, um “furacao”

1% Cf. PIVA, El6i Dionizio. Encaminhamentos da Restauracio da Ordem dos Frades Menores no Brasil. In:
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se abateu sobre a provincia de Santa Cruz da Saxonia, no dizer de Indcio Jeiler. Tal “furacio”

157

tinha o nome de Kulturkampf(luta pela cultura)

A Kulturkampf consistiu no litigio entre a Igreja Catdlica e os governos de lingua
alemd, especialmente o Governo da Prissia. O Governo queria obrigar a Igreja a aceitar o
progresso, a modernidade. E isso de uma maneira agressiva, violenta, como forma de antepor-
se as decisdes do Concilio Vaticano I(1869-1870).

O expoente mdximo da Kulturkampf foi Bismark, chanceler do império alemio e
primeiro ministro da Priissia. Bismark pleiteava a rebeliio dos catdlicos contra as decisdes do
Concilio Vaticano I, buscando enfraquecer a Santa Sé. No plano interno Bismark era
combatido pelo partido “Zentrum”, que defendia a liberdade religiosa.

A Kulturkampf comegou em 1871, com as seguintes medidas:"*®

1. Suspensdo do Ministério do Culto, que era o 6rgio competente para a discussio
dos interesses da Igreja Catolica (1871);

2. As atividades pastorais (cura de almas)sdo controladas pelo Governo (1871);

3. Asescolas foram secularizadas e as igrejas afastadas delas;

4. Os conventos dos jesuitas sdo interditados (04/07/1872);

5. Suspenderam-se as relagdes diplomaticas com a Santa Sé;

6. Suspendeu-se a liberdade interna da Igreja. O Estado passou a controlar a
formag@o do clero e a nomeagdo para os cargos eclesidsticos (1873). Ndo mais se
reconheceu a jurisdicdo eclesidstica, a ndo ser para problemas disciplinares.
Admitir ou excluir fiéis passou a ser uma competéncia do Estado;

7. O Estado passou a ter o direito de confiscar quaisquer bens ndo concedidos por

cle;

Vida Franciscana. Ano 46, n°63, dezembro/1989, p. 19-32.

17 JEILER, Inicio. Para compreender a histéria da provincia da Saxénia. Petrépolis: Vozes, 1992. Tradugdo
de manuscrito de 1899. Embora a Kulturkampf seja um fato alemdo, seu espirito perambulou forte por outros
paises, arrasando a Ordem na Espanha, em Portugal, na Austria, no México, etc.

158 Cf. JEILER, Indcio. Para compreender a histéria da provincia da Saxénia. Petrépolis: Vozes, 1992.
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8. Criou-se a lei do exilio;
9. Instituiu-se o casamento civil obrigatorio (1875);
10. Foram expulsos todos os religiosos, exceto os que se dedicavam aos doentes
(1875)."*
Para preservar a provincia perante a Kulturkampf, Frei Gregoério Janknecht, superior
dos franciscanos na Prussia, encaminha os frades para o exilio. Para os Estados Unidos sdo
encaminhados 107 frades(quase todos jovens).160 Na Holanda sdo abertas cinco casas, € na

Bélgica duas, onde é transferido o restante dos frades.'®

Contrariando as previsdes de
Bismark, a resisténcia da populacdo catélica leiga deu origem a uma explosao de candidatos a
vida religiosa, e também & Ordem Franciscana.'®* Estes procuram as casas de estudos abertas
na Bélgica e na Holanda. Apés a “Lei da Paz" os conventos na Bélgica e Holanda sio
transformados em casa de formacgdo para missiondrios em outros paises. Tendo readquirido os
direitos da cidadania, os frades que estavam na Holanda e Bélgica retornam para assumir seus
postos na Alemanha.'®

A questdo escolar € o n6 da “guerra cultural” que se trava na Alemanha durante o
periodo de Bismark. A luta pela secularizagdo da educagdo, promovida pelo partido liberal,
uniu os catolicos e luteranos em torno do principio da liberdade de educagédo. Tal fato fez com

que os catdlicos se aproximassem dos protestantes em torno deste denominador comum.

ARNS comenta que “o Kulturkampf p6s os catdlicas a prova. O que parecia um fim, tornava-

' | A Kulturkampf durou até 1876 quando o partido liberal de Bismark é derrotado. De quatro mil sacerdotes
apenas 24 se submeteram as leis contra a Igreja Catélica. Ndo vingou a igreja nacional. Bismark nio conseguiu
extinguir o partido “Zentrum”. Os cat6licos responderam com resisténcia passiva, apoiados na Enciclica “Quod
Nunquam?”, de Pio IX. Ainda que originalmente néo fosse, o partido “Zentrum”, tornou-se o partido catdlico. Em
1878 faleceu o papa Pio IX. O partido Zentrum quis continuar a luta para liquidar todas as leis anticatélicas,
porém, Ledo XIII, preferiu um comportamento mais flexivel, firmado pela Lei da Paz, em 1886.

""" Frei Gregério Janknecht, superior da provincia, temia que o movimento da Kulturkampf se espalha-se
pelos paises vizinhos. Cf. JEILEIR, 1. Para compreender a histdria da provincia da Saxdnia, op. cit., p.10.

"' Em relatério ao Superior Geral da Ordem(Roma), em 1975, Frei Gregori escreveu: “Até agora ninguém
abandonou a Ordem”. Cf. JEILEIR, L. Para compreender a histéria da provincia da Saxbnia, op. cit., p.12.

12| O aumento de procura pelas congregagdes e ordens religiosas é um fendmeno geral.

19 Apenas no convento de Harreveld, na Holanda, utilizado como casa de noviciado pela provincia da Saxdnia,
passaram 1361 alunos, de 1882 até 1909.
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se um novo principio, uma renovacio de convicgdes. E ao mesmo tempo, impds a catdlicos e
protestantes um miituo respeito para convivéncia politica social, sempre to dificil”.'*

O conflito com o Governo liberal na Alemanha forjou convicgdes nos frades da

provincia da Saxdnia que, a partir de 1891, passam a chegar no Brasil: completa

intransigéncia com as teses liberais sobre a escola; convicgao de que a elevagdo cultural da

populagdo catdlica € a melhor forma de resisténcia contra a secularizagao e; tolerdncia com os

luteranos, quando ndo a cooperagdo.

2.2. A insercao no Brasil

Em 18 de dezembro de 1889, o Ministro Geral da Ordem assinava o decreto,
entregando aos franciscanos da Provincia de Santa Cruz da Saxdnia a restauracio da
Provincia da Imaculada Concei¢io(Rio de Janeiro)e de Santo Anténio (Salvador).

Os jesuitas alemies aconselharam os franciscanos a nao comecar pelo Nordeste nem
pelo Rio de Janeiro. Mas por Santa Catarina, onde o clima era ameno e a colonizagdo alema
lhes daria apoio afetivo.'® Acolhido o conselho dos jesuitas, partem os primeiros quatro
franciscanos para o Brasil, em 23 de maio de 1891. O grupo é liderado por Frei Amando
Bahlmann, doutor em filosofia(Alemanha) e teologia pelo Colégio da Propaganda Fidei, em
Roma.

Aportam em Florianopolis no dia 04 de julho de 1891, depois de passarem por
Salvador, Rio de Janeiro e Sdo Paulo, onde tinham apresentado cartas de recomendacio do
Superior Geral da Ordem aos Bispos e ao Niincio Apostélico, e recebido autorizagdo destes
para atuarem em qualquer uma das dioceses, segundo fosse mais conveniente. No Rio de

Janeiro Frei Amando Bahlmann procurou pelo Arcebispo D. Anténio de Macedo Costa, o

o ARNS, Jodo Criséstemo. Uma escola Centendria em sua moldura histérica. Curitiba: Bom Jesus, 1997, p. 9.

195 Qs Jesuitas ja se encontravam no Rio Grande do Sul ¢ Santa Catarina, a partir de 1832, acompanhando os
imigrantes alemaes e depois os italianos.
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qual, para desprazer do frade, “néo se encontrava mais entre os vivos”.'®® Afora o embaixador
brasileiro em Berlim, do qual obtiveram cartas alfandegérias, Frei Amando relata que ndo
mantiveram contato com outras autoridades civis para darem inicio a missdo. Os franciscanos

167

instalam-se em Teres6polis(SC) ™', em 10 de julho de 1891, assumindo a paréquia e 17

1 v s c . . ; 169
capelas.'®® Desta casa de missdo tem inicio o reimplante franciscano.

2.3. Expansao e consolidacao do projeto

A presenca dos frades alemades tem como objetivo central a renovacdo da vida
crista e religiosa da populacdo catélica. Porém, uma renovagdo que se afasta da tradicio
religiosa do catolicismo colonial brasileiro, pois agora os sacramentos e a catequese
constituem o eixo da vivéncia religiosa.

As circunstincias em que se encontrava o aparelho eclesidstico catélico favoreceram a
expansdo do projeto missiondrio dos franciscanos. Pela completa auséncia de clero secular, os
franciscanos, como as demais Congregacdes e Ordens religiosas catdlicas, ddo inicio a criagio
do aparelho religioso catélico, em que atuam. As capelas-escolas, as paréquias cercadas pelas

associagoes, e a formagdo de dioceses sdo uma obra tocada adiante pelos membros de familias

"% Dom Anténio de Macedo Costa falecera em Barbacena, MG, no dia 20 de marco de 1891. Amando
Bahlmann pretendia entregar cartas de recomendagdo a Dom Macedo, e consulti-lo sobre a situacio religiosa e
educacional no Brasil. Tendo-se presente a lideranca de Dom Macedo sobre o episcopado brasileiro, além deste
manter lagos estreitos com Rui Barbosa, desde os tempos em que fora professor deste no Liceu da Bahia, nio
era sem proposito a intencdo de Amando Bahlmann.

17 A cidade de Teresdpolis, em Santa Catarina, teve inicio com o Aviso do Governo Imperial, de 18 de
novembro de 1859, que mandava instalar uma colénia para 40 familias alemas(apenas trés de confissdo catolica).
Estd situada a 48 Kms de Florianépolis, na estrada que conduz a Lages. J4 no ano de 1869, quando foi elevada &
condigdo de freguesia, mantinha uma escola, para 46 criangas. Cf. SCHMITT, Elzedrio F. “Therezopolis™ e uma
utopia Franciscana no sul. Colegio Centendrio n. 4 . Sdo Paulo: Loyola , 1991, p. 68.

'% O Estado de Santa Catarina contava com quatro padres seculares em 1890. A paréquia de Teresopolis era
visitada esporadicamente por Pe. Francisco Topp, ex-Lazarista , que se instalara entre os imigrantes.

1 Dom Macedo Costa em Alguns pontos de reforma na Igreja no Brasil propusera esta estratégia. Nio ter
iniciado as atividades pelos grandes conventos no Sudeste e Nordeste, possibilitou o aprendizado da lingua
portuguesa, além de poupar os frades de um confronto imediato ¢ inevitdvel com a magonaria, que nio tardou a
aparecer, quando os frades chegam em ambientes urbanos.
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religiosas.'”” A criagdo das igrejas locais (dioceses) de Lages, Cagador, Joagaba, Chapecé,
Palmas e Unido da Vitdria, Erechim, etc. é trabalho dos franciscanos.'”’

A partir da primeira casa de missdo, o projeto se expande. De 1891 até 1898 chegam
da provincia da Sax6nia 204 franciscanos, que sdo incorporados na provincia da Imaculada
Concei¢do. Novas casas centrais de missdo sdo abertas: a partir de 12 de janeiro 1892, em
Lages; Blumenau (maio de 1892); Rodeio (1894); Petrépolis (janeiro 1896); Curitiba
(1898)"™.

Em 14 de setembro de 1901, o Superior Geral da Ordem decretou restaurada a
Provincia da Imaculada Conceigéo, pois esta jd contava com nimero suficiente de membros,

173

para ser autdnoma. = Em 1932 a Provincia da Imaculada Conceicdo contava com 420

franciscanos, distribuidos em 29 casas, nos estados do Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Sao

Paulo, Rio de Janeiro, sul de Minas Gerais e sul do Espirito Santo.

0 Cf. ROWER, Basilio. Histéria da Provincia Franciscana da Imaculada Conceigdo do Brasil, op. cit., 305-

306. Em 1891, o Estado de Santa Catarina ndo contava com nenhuma diocese. Existiam duas paréquias em todo

Estado, Lages e Florianépolis(Desterro). Lages estava ligada ao bispado de Sdo Paulo, enquanto Florianépolis ao

arcebispado do Rio de Janeiro. No Brasil todo, em 1889 haviam 11 dioceses.

! TAMBOSL, F. Valentim. Franciscanos em Curitibanos. Colegio Centendrio n° 9. Sdo Paulo: Loyola, 1998, p.8.
. Cf. BAHLMANN, Amando. Histéria da missdo brasileira. In: Vida Franciscana, Ano 52, n°48, Julho de

1975, p. 5-50.

TG ROWER, Basilio. Histéria da Provincia Franciscana da Imaculada Conceicdo do Brasil. op. cit., p- 63
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A ORDEM FRANCISCANA NO BRASIL
A PROVINCIA DA IMACULADA CONCEICAO
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3. O PAPEL DOS FRANCISCANOS NA EDUCACAO NO PROCESSO DE

ROMANIZACAO

Igreja, Imprensa e Escola formam a trilogia da pastoral dos franciscanos da “velha

5175 . - i i
guarda” . Mesmo que os franciscanos nao tenham como caracteristica central a atividade

= .. s 176 .
docente, como outras congregacdes religiosas catdlicas, '~ “as escolas foram a menina dos

olhos, a grande mola propulsora de toda a pastoral'’"”.

'™ . ROWER, Basilio. A Ordem Franciscana no Brasil, op. cit., p. 85. O nome de algumas cidades estio

indicados, por flecha, fora de seu local exato no mapa.
175

. Cf. ARNS, Jodo Criséstemo. Uma escola centendria em sua moldura histdrica, op. cit., p. 98. Frei Jodo

Criséstemo Arns esteve na direcdo do Colégio Bom Jesus nos tltimos 50 anos.
176

. Podemos citar como exemplos os Maristas, Salesianos, Lassalistas, além das dezenas de congregacdes
femininas. Alids, congregagoes cuja fundagio se ddo a partir de meados do século XIX.

7 PINTARELLL F. Ary. Menores entre pequenos: 100 anos de vida franciscana em Rodeio. Sio Paulo:
Loyola, 1993, p. 26.
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Para os franciscanos as escolas s30 ao mesmo tempo de “interesse espiritual e piblico.
Por isso onde quer que os franciscanos se dirigissem, ali surgiam escolas elementares ou eram
melhoradas as existentes”' . Antes mesmo que a Igreja (templo), a escola se fazia presente.
Tal pratica ndo € uma invengdo dos franciscanos, mas era a pritica dos colonos alemaes,
poloneses e italianos, entre os quais se instalaram preferencialmente os frades.'”
Originalmente, o dnico prédio existente era o da escola, que também servia de capela.'™
Posteriormente, era construido o saldo de festas e por dltimo o templo.'® Tal forma de
organizacdo das populagdes rurais catdlicas, fruto da imigragdo européia a partir de meados
do século XIX e inicio do século XX, é praticamente uniforme em todos locais. Todavia, este
modelo de organizagdo ndo teve os mesmos resultados, quando transplantado, para
populagdes enraizadas hd mais tempo no Brasil. Principalmente nos estados fora da regido sul,
sem uma forte presenga do elemento imigrante.

A forma de organizagdo coletiva da comunidade catélica, em sociedades, cujo cimento
era o elemento religioso, inibiu que outras formas de organizagdo social, decorrentes de
orientagOes 1deoldgicas divergentes, como o anarquismo, socialismo, etc., se desenvolvessem
de modo expressivo.

Apesar de n@o ser nosso objetivo enfocar a dimensdo especificamente religiosa da
atuagd@o dos franciscanos, uma observacio se faz necessdria, uma vez que estamos dentro do
expectro da romanizagdo. A atividade religiosa tem como centro a pritica dos
sacramentos(batismo, confissdo, eucaristia, matrimonio)e a catequese, tanto de criangas como

de adultos. A doutrina veiculada por esta pritica religiosa € a doutrina da salvacdo individual.

78 PINTARELLIL F. Ary. Menores entre pequenos: 100 anos de vida franciscana em Rodeio, op. cit., p. 49.
' THEMANS, Humberto. Viagem ao Brasil e comeg¢o da missio. Cole¢do Centendrio n. 3. Braganca Paulista:
USF, 1991, p. 41.

' THEMANS, Humberto. Viagem ao Brasil e comego da missio, op. cit., p. 27

'8 A existéncia de escolas rurais nas colonias de imigrantes, onde lecionavam professores que tinham vindo da
Europa, ou algum colono mais instruido estd bem documentado nas cronicas dos primeiros missiondrios. Um
exemplo € a de THEMANS, Humberto. Viagem ao Brasil e come¢o da missdo.
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Tal doutrina era estampada em cruzeiros, postos em frente de cada templo, com a seguinte
inscricio: “SALVA A TUA ALMA™.'*

O desenvolvimento da imprensa estd diretamente vinculada as escolas. A divulgacio
das posicoes da Igreja Catolica em relagdo a escola e a producdo de material diditico em
conformidade com os principios catélicos sdo o impulso para criagdo de jornais, revistas e a
editora Vozes, pelos franciscanos.

A Editora Vozes surge em 1901, como uma simples tipografia, destinada inicialmente,
a produzir livros para as escolas dirigidas pelos franciscanos em Petrdpolis. Os livros
diddticos, vazados na mentalidade positivista do fim do século e contaminados pelo virus
magonico, ndo serviam aos ideais do apostolado através do ensino. Era necessdrio redigir
novos livros, expurgados da mentalidade positivista-magénica, portadores da mensagem e
mundivisdo crista.'>

Em 1907 € criada a revista Cultura Vozes, espago ocupado para divulgacdo do
pensamento catélico sobre as mais diversas dreas da cultura.'™ No ano de 1902, por decisdo
da dire¢do da Provincia da Imaculada Concei¢do, sdo criados tipografias em Lages, Rodeio e
Curitiba e com elas trés jornais. Em Lages é editado “O Cruzeiro do Sul”, em portugués. Em
Rodeio “L"Amico”, “o primeiro e na época talvez também o dnico jornal italiano do sul do
Brasil”. Em Curitiba, € impresso o mais expressivo dos trés jornais, o “Der Kompass™.

Dirigidos por franciscanos e impresso nas escolas, estes jornais tinham como corpo de
redatores mais ativos os proprios professores, em sua grande maioria leigos. Sobre o papel do
Der Kompass escreveu ARNS: Muita luta decidiu-se na calada da noite. Deve-se, em grande

parte, ao jornal ‘Der Kompass’, o prestigio cada vez maior das instituicées religiosas e uma

"% Tais cruzes permaneceram em frente aos templos catélicos até 1970, quando sdo substituidos pela inscrigio
“UNIDOS EM CRISTO”. Tal alteragdo se deu em decorréncia da nova orientagdo religiosa, fruto do Concilio
Vaticano IT.

'8 Franciscanos na educagao, p. 2.

1% Arevista é publicada até hoje, ininterruptamente.
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mudanga para melhor, da opinido piblica. Isto ndo somente em Curitiba, mas no interior dos
Estados do Parand e Santa Catarina.'™
A caracteristica principal destes trés jornais é de serem destinados exclusivamente ao

piiblico catélico.'™

Neste caso, repetiu-se a mesma estratégia utilizada pela comunidade
catolica na Alemanha, durante o periodo da Kulturkampf: reforcar as convicgdes internas da

comunidade catdlica.

3.1. As escolas paroquiais

As diretrizes da Igreja catdlica em relagio as escolas eram uniformes para todas as
Congregacdes e Ordens religiosas catélicas. Pela Pastoral Coletiva a criagdo e manutengdo de
escolas fora estabelecida como a principal preocupagéo do trabalho pastoral dos religiosos
catdlicos.

Assim, de 1891 até 1932, sao fundadas escolas paroquiais pelos frades em Amparo
(SP), Blumenau (SC), Chopinzinho (PR), Curitiba, Curitibanos (SC), Florianépolis, Lages
(SC), Nilépolis (RJ), Petrépolis (RJ), Ipanema (RJ]), Rodeio (SC), Santo Amaro da Imperatriz
(SC), Sao Jodo do Meriti (RJ), Sdo Paulo(Pari), Sdo José (SC), Canoinhas (SC), Palmas (PR)
e Bastos (SP).

A atuag@o conjunta de Congregagdes femininas nas escolas é uma das caracteristicas
da agdo dos frades. Por ser uma ordem preferencialmente missiondria, na maior parte das
escolas coube aos frades o “ponta-pé” inicial e a supervisio da escola. Para dar andamento is
atividades escolares, os franciscanos contam com a colaboragio de religiosas. Dentre estas
congregagoes destacam-se as Irmds Franciscanas de: Notre Dame, Santa Catarina, Sio José,

Nossa Senhora de Lurdes, Divina Providéncia e Sagrada Familia.

'8 ARNS, F. J. Cris6stomo. Urma escola centendria, op. cit., p.44
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Em Curntiba (escola Bom Jesus) e Blumenau (escola Santo Antdnio), na primeira
década, os franciscanos trabalham com os meninos, enquanto as Irmas da Divina Providéncia
assumem a escola das meninas. Mas por um curto periodo de tempo, pois ambas as escolas se
tornam mistas e autbnomas.

Das escolas paroquiais, algumas estiveram sempre sobre os cuidados diretos dos
franciscanos. Entre elas destacam-se o ‘Gindsio de Lages’, Escola Bom Jesus (Curitiba),
Escola Santo Ant6nio (Blumenau), Escola Santo Anténio (Pari-SP), Escola Gratuita Sio José
(Petr(’)pc)lis).187 Porém, nestas escolas a presenca de professores leigos é predominante.

Em Blumenau, no ano de 1913, paralelamente & escola ‘generalista-comercial’, tem
inicio a escola de formagdo de professores, para as outras escolas paroquiais e também para as
escolas primarias do interior dos municipios. O Semindrio de Professores foi a atividade de
maior alcance educacional, uma vez que para Blumenaun eram enviados jovens agricultores de
diversas regides para prepararem-se para o exercicio do magistério.'® Em 1915 sdo 175, dos
quais 28 pertencem a escola de professores. Em 1921, sdo 221 alunos, dentre os quais 50 eram
normalistas. Em plena zona de colonizagdo alema, a escola Santo Antdnio “foi o primeiro
estabelecimento de ensino da regido em que comegou-se a lecionar o portugués. Em 1920 o
governo do Estado de Santa Catarina concedeu “aos portadores de atestados de conclusio de
curso passados pelo Santo Antonio o privilégio de ingressar sem exames vestibulares em
qualquer das Faculdades do Instituto Politécnico (Comércio, Agrimensura, Farmécia e

L L] ]89

Odontologia)”.

1% “Der Kompass” encerou suas atividades em 1941, em plena II Guerra Mundial. Sua tiragem alcancou 4.500

exemplares. Ele também contou com apoio de muitos luteranos, que viam em outros 6rgaos de impressa serem
minados os principios da fé cristd. Cf. ARNS, F. I. Criséstomo. Uma escola centendria, op. cit., p.44.

'87 " Atualmente Instituto dos Meninos Cantores de Petrépolis - Canarinhos.

'*% | Os Franciscanos na Educagcéo, op. cit., p. 3.

'8 Os Franciscanos na Educagdo, op. cit., p. 4. Na escola Santo Antdnio também foi casa de estudos para os
jovens franciscanos, até 1922. Também funcionava na escola um Tiro de Guerra
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A escola de Lages também formou professores para as escolas paroquiais e rurais,
porém em grau bem menor. Segundo SCHMITT em nenhum outro lugar os franciscanos
. - . 5,190
“tiveram que sustentar uma luta tdo feroz contra a magonaria”  para manterem a escola:

Terminado o edificio, em 1899, o Colégio comegou a funcionar e teve, nos primeiros

anos, de 30 a 35 alunos internos(escola de professores), e 40 a 50 externos, havendo

aulas de instrugdo primdria e secunddria. Em 1903 esteve o Colégio em vias de ser
equiparado ao gindsio nacional, o que, porém, ndo se realizou, devido a uma forte
oposic¢do da magonaria. Talvez fosse uma dessas sdbias permissoes da Providéncia
divina, porque em breve os Jesuitas abriram o seu modelar Gindsio de Santa Catarina

em Floriandpolis, pelo que os Franciscanos puderam fechar o seu internato.
: 5 5 ; , 191 . g
Funciona, porém, a escola gratuita paroquial até o tempo presente’ ', com a média de

120 a 200 alunos."*

A mesma dificuldade teve a escola paroquial de Curitibanos, também na serra
catarinense.'”® Apesar de nio existir nenhuma escola publica em toda regido do planalto e
serra catarinense, a oposicdo as escolas foi violenta por parte de segmento das elites
anticlericais liberais, positivistas. Assim, na primeira década do século XX das trés escolas
com cursos secunddrios em Santa Catarina, duas sao dirigidas pelos franciscanos e uma pelos
jesuitas.

A Escola Gratuita Sao José, em Petrdpolis, iniciou suas atividades em 1897 com 110
alunos. No segundo semestre do mesmo ano, eram 171. No ano de 1905 eram por volta de
500 alunos que fregiientavam a escola.'™

A Escola Santo Antonio do Pari, inicialmente era denominada de Grupo Paroquial
‘José de Anchieta’. A escola foi aberta no ano de 1911, para meninos de 6 a 10 anos. Em

1914 ela € assumida pelos franciscanos, contando neste ano também com uma escola noturna

190 7. e ) . o
. SCHMITT, Elzedrio. Pequena memdria histérica sobre os franciscanos em Santa Catarina. Florianépolis:

Imprensa Oficial, 1951. O texto consultado € uma separata do volume III dos Anais do Primeiro Congresso de
Histérica Catarinense.

21922,
> ROWER, B. A provincia franciscana, op. cit., p. 223-224.

* | Cf. TAMBOSI, F. Valentim. Os franciscanos em Curitibanos. op. cit. Em 1911 a escola paroquial de
Curitibanos contava com 74 alunos, em 1933 sio 84.

'™ | PRIM, José Luiz. A Escola Gratuita Sdo José. In: Franciscanos na educagdo. op. cit., p. 3
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para operdrios. Em 1919 s3o 700 alunos e em 1932 sdo 1169 matriculados.'” Freqiientavam a
escola em sua maioria, no principio, filhos de imigrantes portugueses.

Os quadros estatisticos das escolas paroquiais franciscanas ajudam a entender o
projeto que as sustentava. A escola € o prolongamento da atividade pastoral, da qual toda a
comunidade catdlica da paréquia estava comprometida, por meio das associagdes. Vejamos
dois exemplos, a Escola Bom Jesus e a Escola de Rodeio.

Quando € apresentado o quadro estatistico da Escola Bom Jesus em 1915, menciona-
se que esta tinha 464 alunos e 360 membros da Ordem III Franciscana. O quadro estatistico de
1924 relaciona 400 alunos, 76 membros da Congregacdo Marina, 114 membros da Unido de
Sao José€, 404 membros da Ordem III Franciscana e 4425 assinantes do Der Kompass. Em
1929 s@o 395 alunos, 96 membros da Congregacao Mariana, 106 membros da Unido Sdo José
e 475 membros da Ordem I11."*

A Escola da paréquia de Rodeio em 1905 tinha 140 alunos, 2.000 membros do
Apostolado da Oracgdo, 500 membros da Pia Unido das Filhas de Maria, 348 membros da
Unido de Sio José e 685 membros da Ordem I’

Do curriculo destas escolas destaca-se a preocupagdo com o ensino do portugués,
independente do grupo étnico de origem. Também influi, no curriculo, o contexto econdmico
onde a escola estd situada. Por exemplo, as escolas de Curitiba e Blumenau tinham a
preocupa¢do de que no curriculo constassem elementos que preparassem os alunos para

atividades comerciais.

%3 Franciscanos na Educacao, op. cit., p. 1-26.

1% Cf. ARNS, Cris6stemo. Uma escola centendria, op. cit., p.46-110. Sobre a funda¢io da Unido de Sdo José,
o livro de cronica do Convento Bom Jesus anota, segundo ARNS(1997): “No ano de 1920 uma nova iniciativa
em beneficio da comunidade Catélica Alema realizou-se, com a Béngao e a recomendagio do Bispo Diocesano.
A iniciativa foi de Frei Eduardo Vogt, Cura da comunidade, que via com preocupacio a falta de engajamento da
juventude de pés-guerra, nas atividades religiosas. A nova Associaco de cardter religioso - social propunha-se
criar um novo ambiente para os jovens e estimular a participagio por meio de atividades culturais, tais como
Teatro ¢ Esporte. A Unido Sdo José seria também um novo elo entre a Escola e a Familia”. Cf. ARNS, F. J.
Criséstomo. Uma escola centendria, op. cit., p. 77.

7 | Na paréquia de Rodeio havia duas escolas da categoria paroquial. Os nimeros das associagGes nido se
referem apenas a uma escola, mas as duas.
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Como exemplo, achamos relevante transcrever parte do relatério, que trata do
curriculo, enviado pelo Pdroco de Rodeio, em 1910, ao Co6nsul austriaco no Brasil, Sr.
Leopold Hoeschl. Tal relatério ao Consul se deve por Rodeio ter uma parcela significativa da
populagdo com origem tirolesa. Vejamos a parte I do relatorio:

I - A escola na Paréquia de Rodeio tem duas classes e abrange cinco divisées, das
quais duas sdo as primdrias. As respectivas matérias sdo ministradas por um plano de
ensino a seguir:

Religido: Na classe primdria é dado um resumo geral da Histéria Sagrada, sendo que
0s acontecimentos mais importantes sdo ressaltados, as oragées mais necessdrias
explicadas e praticadas.

Nas classes superiores o curso é de dois anos, sendo que em cada ano é tratado um
testamento; o catecismo é ministrado cada ano de comego ao fim, porém de uma
forma a se adaptar a todas as classes. Nas aulas semanais de pdrocos é explicado o
Evangelho bem como o mais importante da liturgia e da Histéria da Igreja.

Lingua materna: a) Leitura: O primeiro ano do primdrio ensina a primeira parte do
Libro di lettura, Parte I (Bertamini) e as partes mais fdceis de leitura. No segundo ano
€ ensinado leitura conjunta das partes mais fdceis da 2° parte do Libro di lettura; no
3% ano a leitura mais adiantada e onde é dado valor na explicagéo do sentido das
palavras. No quarto e quinto ano sdo tratados 20 partes maiores de Bertamini ¢ 10
poemas bem circunstaciados (do Libro di leturra, 1 parte).

b)Gramadtica: Esta comega no 3° ano e se baseia principalmente na matéria do livro
de leitura.

c) Escrever: No primeiro ano a matéria se baseia no programa de leitura. No 2° ano é
ministrado o curso de caligrafia a parte, sendo que no fim o alfabeto grande e o
pequeno, bem como palavras simples sdo praticadas. No 3° e 4° ano continuamos
nestas matérias em 2 aulas semanais, sendo que de vez em quando pratica-se com
correspondéncia simples comercial. No 5° ano estas aulas sdo usadas para prdtica de
COmpoSsigdo..

d) Ortografia: A ortografia se une nos primeiros 2 anos com o ditado & matéria do
livro de leitura; nas classes superiores ela é ministrada separadamente pelas regras
da gramdtica e da escrita propriamente dita.

e) Composi¢do: Esta matéria é tratada dialogando sobre objetos conhecidos que em
seguida sdo descritos. Nas classes superiores de 14 em [4 dias é registrada
composicdo, cuja matéria € tirada do livro de leitura ou da colénia, bem como é
praticada a confec¢do de cartas, notas e recibos.

Lingua verndcula:

A partir do 3° ano € ensinada a lingua brasileira, verbal e por escrito.

Aritmética:

O primeiro ano trata dos niimeros de 1-20. O 2° ano os niimeros de 1-100 bem como
as 4 operagoes simples e com dezenas. No primeiro semestre do 3° ano € dilatado até
1000 e no 2° semestre até 1.000.000. Ali entdo aparecem as 4 operagées por escrito.
No 4° ano isto continua, sdo praticadas contas com cifras de maior vulto e operacgoes
mais complicadas. No 5° ano sdo ensinadas as contas de fracdes e percentuais.
Geometria: A geometria comega no segundo semestre do 4° ano e trata de cdlculos de
dreas e corpos sendo respeitada principalmente sua prdtica na vida de colénia.
Historia: Nas classes superiores sdo ministradas num curso de 2 anos os principais
acontecimentos da historia universal, sendo que assuntos que se ligam a terra pdtria,
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Austria e Tirol sdo tratados com destaque. Os periodos de maior destaque da histéria
do Brasil sdo anualmente lembrados em lingua verndcula (semanalmente 1 aula bem
como explicacbes sobre os feriados nacionais).

Geografia: Esta é ensinada em 2 partes, o 3° ano comega com a histéria nacional e
explica o municipio, o Estado e dd, no fim, cobertura ao Brasil todo. Desde o inicio é
praticada a confec¢do de mapas. No 4° ano comeca novamente com o mapa do Brasil,
trata dos paises vizinhos, América do Sul - Central e América do Norte, Europa,
especialmente Austria e Itdlia, Asia, Africa, Austrdlia e o principal que trata da
geografia matemdtica.

Ciéncia Natural: Esta normalmente se junta a Geografia, sendo que de matéria de
ensino servem animais, plantas e minerais.

Canto: Em turnos semanais de 2h e meia de duragdo sdo praticadas cangées de
origem religiosa, profana, entre estas as cancoes de origem.

Desenho: Licbes de desenho ndo puderam ser dadas por impossibilidade de arranjar
material necessario.

As escolas possuem os seguintes livros diddticos: 1° Schuster: Storia Sacra; 2°
Catechismo dela Rel. cattolica, Trento; 3° Libro di lettura, da Albino Bertaminni,
Viena, 4° Leituras escolhidas. Livro de Artmética, Livro de conhecimentos gerais e
Atlas, devido a mingua situacdo, ndo conseguimos ainda.

A duragdo das aulas das classes superiores ¢é das 7h as 12h; das classes primdrias de
1.30h as 4.30h da tarde.

O material de ensino das escolas é o seguinte: 1 mdquina de calcular, as tdboas de
contas de Buetner, 1 globo, 1 mapa do Brasil, 1 dito da América do Sul, os dois
hemisférios, 10 quadros de contemplagdo para o primdrio. Como professoras atuam
na escola de Rodeio 2 irmds da Divina Providéncia, cuja formacdo foi dada no
Convento de Floriandpolis. Sdo versdteis nas linguas italiana, alemd e brasileira.
Como professor, um ftirolés nato, teve uma boa formacdo em Blumenau, fala
correntemente italiano, alemdo e portugués. Para sua formacdo gradativa tem a
disposigdo uma biblioteca pedagogica e metddica que é propriedade do Convento.

O ano letivo comeca no 2° domingo depois da Pdscoa e termina na quarta feira de
cinza. As principais férias sdo em dezembro e janeiro(no total umas 5 semanas).

O numero de alunos varia entre 140 e 150. Os comparecimentos séio bons; um turno
de 4 anos é obrigatorio, alguns mandam os filhos ainda para um 5° ano, naturalmente
procuramos incentivar, tanto a diretoria como professores, a fregiiéncia é boa.'™"

As escolas paroquiais tinham uma diretoria, composta por membros da comunidade. O
diretor, na maioria dos casos era um padre ou uma irmd. Porém, a funcdo de inspector da
escola cabia ao péroco.

O grosso do financiamento das escolas, provinha da contribui¢do das familias e da
receita de festas e promogoes. Ha informacgoes de familias pobres que ndo podiam pagar em

dinheiro, e o faziam mediante de trabalhos realizados na conservagdo da escola. Desta receita

provinha o pagamento dos professores, na maioria dos casos.
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A contribui¢do de sociedades internacionais na manutencdo das escolas paroquias em
que atuavam os franciscanos € de pouca significincia. Antes, os atritos com estas sociedades
eram a norma geral. Na medida em que estas propunham uma escola neutra(ndo confessional)
era quase impossivel um trabalho conjunto, para prover fundos e materiais. A auséncia de
patrocinio de sociedades internacionais fazia do problema financeiro um ponto critico. Por
outro lado, forgava a prépria comunidade catdlica a prover, a partir de seus recursos, a escola.
Tal fato foi determinante para desenvolvimento das escolas paroquiais, e o declinio das
escolas “neutras”, quando os recursos externos minguaram, principalmente a partir do inicio
da I Guerra Mundial.'”

Em Petrépolis, nas primeiras décadas, as duas escolas paroquias sdo gratuitas. Os
professores sdo pagos pela Editora Vozes, porém muitos alunos trabalham um turno na
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editora.

3.2.  As escolas-capelas e as sociedades rurais

A idéia de escolas-capelas sdo anteriores as escolas paroquiais. Sdo o resultado do
esfor¢o dos colonos de proverem o minimo de escolaridade para as criangas. Anteriormente 2
chegada do clero, muitas delas estavam construidas, servindo de escola e local de rezas para
os colonos dispersos na zona rural.

Com a implementacdo das escolas paroquiais, os professores ou professoras das

escolas da zona rural passam a receber uma formagéo mais aprimorada. Geralmente um dos

98 Citado por PINTARELLI, Ary, E. Menores entre pequenos: 100 anos de vida Franciscana em Rodeio. Sao
Paulo: Loyola, 1993, p. 39-41.

1% Tal fato é nitido se estabelecermos um quadro comparativo entre as escolas paroquiais e as escolas de Dante
Alighieri, nas regides de colonizac@o italiana. Quando as dltimas deixam de receber recursos de sociedades
externas, entram em decadéncia e sdo assumidas no quadro escolar das paréquias. Cf. PINTARELLI, Ary.
Menores entre pequenos, op. cit., p. 69-75. ARNS relata que varios anos a escola Bom Jesus foi deficitaria,
sendo que o déficit muitas vezes era assumido pelo Convento, outras vezes, por comerciantes. ARNS, F. J.
Criséstomo. Uma escola centendria, op. cit.

2 Cf. PRIM, Luiz. Escola gratuita Sdo José. /n: Franciscanos na Educagio, op. cit., p.1-3. Segundo PRIM,
muitos destes alunos montaram gréaficas no Rio de Janeiro.
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filhos ou filhas dos colonos exerce a atividade docente. No inicio da colonizacio a instrugdo
era feita por professores vindos da Europa.

Nas escolas-capelas o curriculo € simplificado, constando de “religido, leitura,
contas e portugués”.””" Os alunos permanecem de 3 a 4 anos na escola, sendo que o ano letivo
corresponde ao das escolas paroquiais. Nelas o paroco exerce a fungdo de inspetor. Os
recursos para manutencdo da escola e pagamento dos professores provém da propria
comunidade, que estava organizada em forma de sociedade. Na verdade, todas as familias
catblicas estavam inseridas na sociedade, a qual era regida por estatutos.

Vejamos o estatuto de uma escola-capela:

Os abaixo assinados moradores do Rodeio e dos contornos vizinhantes, a honra de
Deus, ao bem da nossa Santa Religido e a melhor seguranca da educacdo de seus
filhos: declaram que de hoje em diante querem formar uma sociedade particular de
escola com as condi¢des seguintes:

I — O curso escoldstico regular dura quatro anos, q. d. (=quer dizer) de 8 a 12 anos
de idade dos filhos, havendo dois meses de férias por ano; e compreende, na
instrugdo, as matérias elementares e a lingua portuguesa.

Il — A autoridade competente desta escola compde-se do Inspetor e de sete assistentes,
0s quais de trés em trés anos sdo eleitos pelos membros assinados; um dos assistentes
tem também o oficio de tesoureiro.

Il — Todos os membros assinados pagam por ano a taxa ordindria de cinco mil Réis,
pelo menos em duas partes, antecipadamente, i. é. no principio e no meio do ano
escoldstico.

IV — Deste pagamento ordindrio, quatro partes sdo destinadas ao honordrio dos
professores, uma parte fica na caixa de escola para despesas extraordindrias.

V — Para completar o honordrio dos professores, os membros, cujos filhos atualmente
Jreqiientam a escola, devem prestar um preco extraordindrio, conforme ao nimero
dos membros, que atualmente mandam os filhos.

VI — Nas despesas extraordindrias para manter ou renovar a casa e os moveis da
escola, se faltar a caixa, todos os membros assinados contribuem em partes iguais.

VII — Quem quiser participar transitoriamente do ensino na dita escola, ndo sendo
membro da Sociedade e morando fora do espago de trés quilémetros de caminho da
escola, haverd de pagar a razao dos membros assinados, como diz o n°11l, V, VI.

VIII — Se porém morar dentro do espaco de trés quilometros e por motivos
insuficientes ndo quiser entrar como membro da Sociedade, querendo participar do
ensino da dita escola, hd de pagar o duplo do que pagam os membros assinados; além
disso os filhos deles ndo participam no concurso de prémios nem outros favores
especiais dos assinados.

IX. Nenhum membro se pode retirar da Sociedade sem motivo aprovado pela
autoridade competente, sendo pagando para dez anos antecipados a taxa ordindria/

', Tal informagdo consta de carta-protesto enviada ao Cénsul italiano em Florianopolis, Gherardo Pio di
Savoia, em agosto de 1901. Cf. PINTARELLI, Ary. Menores entre pequenos, op. cit., p. 43-49.
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exceto o caso que ele vendendo a sua colénia, va morar fora do espaco de trés
quilometros.

X — Se um filho casado fica estavelmente em casa dos seus pais, e formando uma
Jamilia com eles, este filho entra em lugar do pai, de modo que este figue livre de
obrigacdo.

XI — A Sociedade ndo pode se dissolver nem mudar estes estatutos sendo com o
consenso de dois ter¢os dos membros assinados.

XII — Como Inspetor perpétuo de escola e autoridade competente para decidir diibios
na explicacdo dos estatutos, assim como para dirigir a instrucdo na escola, a
Sociedade reconhece para sempre o Pdroco atual.

Em pleno consenso com as condigées acima, assinam-se de prépria mdo:..” (segue a
assinatura de 37 chefes de familia — parcela significativa de mulheres ).2[}2

O namero insuficiente de professores, formados nos internatos das escolas paroquiais,
somado a multiplicagdo de escolas da origem & Congregacio das Irmas Franciscanas
Catequistas, em 1915. Para suprir a caréncia de mestres, principalmente nas zonas rurais, o

Diretor Espiritual da Pia Unido das Filhas de Maria, de Rodeio, “langou a idéia de aproveitar

- . 203 . . ~
as mogas da Pia Unido como professoras nas escolas”.” " Inicialmente preparadas pelas Irmis

da Divina Providéncia, que em 1905 havia se instalado em Rodeio para cuidar do hospital
comunitdrio e auxiliar nas escolas paroquiais, as ‘maestras’ tiveram um crescimento
significativo.”™ Segundo Frei Policarpo Schuen o objetivo desta Fundagdo religiosa era:

ter um exército de mogas, e senhoras também um dia, se as mogas perseverassem, que
se devotassem ao catecismo e ao servico das capelas no interior da pardquia,
prestando-se simultaneamente a ministracdo do ensino primdrio no local. De duas em
duas haviam de morar em casa prépria feita pelos sécios da capela, teriam um
terreninho fechado para cultivar algo para o seu sustento em redor da casa, e em
nada se distinguiriam das outras moradoras do lugar sendo no lenco com que
cobririam a cabega, que seria sempre branco. Dariam aulas na escola paroquial
durante a semana; nos domingos fariam a reza na capela, como se fosse a hora da
missa mais ou menos, e principalmente cuidariam de infundir profundo o
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conhecimento da religido e a prdtica nos coragdes das criancas.

*2_ Citado por PINTARELLL, Ary, E. Menores entre pequenos, op. cit., p. 36-38. Neste perfodo a pardquia

contava com 25 capelas rurais.

3 PINTARELLI, Ary, E. Menores entre pequenos, op. cit., p 27.

24 Para fugir dos entraves que representava a transformagio do grupo de professoras em Congregacio
Religiosa oficial, pela necessidade de observancia dos preceitos eclesidsticos(vida conventual) os franciscanos,
com a anuéncia do Bispo de Florianépolis, fizeram com que estas formassem um Instituto Secular. Tal forma de
organizagdo permitia que vivessem , em duplas, nas zonas rurais, dedicando-sc 2 atividade docente e catequética.
Nas férias, reuniam-se na Casa-Mae para preparacdo do Plano de Aulas do ano seguinte, além de receberem
formagéo. Inicialmente as Irmis Franciscanas Catequistas atuaram em conjunto com os franciscanos. Hoje Sio
uma congregagio religiosa, dividida em vdrias Provincias, com agdo em muitos estados brasileiros, em outros
paises da América Latina, e a vdrios anos, atuando como missionérias na Africa.

%5 IRMAS FRANCISCANAS CATEQUISTAS. Cingiientendrio da Congregagdo das Irmds Franciscanas
Catequistas: 1915 - 1965. Rodeio, 1965.
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As condicdes politicas no Brasil, decorrentes da I Guerra Mundial determinaram o
fechamento de muitas das escolas, cuja fundagio era estrangeira. Das escolas mantidas pelos
franciscanos, ndo temos noticia de que alguma encerrou as atividades em decorréncia de
restrigcoes poh’ticas.206 A posicdo conjunta em defesa dos religiosos estrangeiros, adotada pelos
bispos brasileiros junto a comunidade catélica, contribuiu para que nio houvesse prejuizos
maiores que os materiais. Além disso, para fungdo de paroco, no caso dos franciscanos, foram

207

designados frades de nacionalidade brasileira.”’ Como as escolas eram diretamente

subordinadas aos pdrocos, de direito, elas passaram a ser brasileiras com tal alteracdo.

3.3. Os franciscanos e a questiio escolar

Via de regra, no discurso dos fundadores de escolas catélicas no final do século XIX é
retomada a velha tese cristd cat6lica, da necessidade de conciliagio entre fé e razdo, para que
o ser humano chegue ao conhecimento pleno da verdade. Tal doutrina teve sua formulagio
definitiva apresentada por Tomds de Aquino, no século XTIL

Em conformidade com a doutrina tomista, se a fé é desconsiderada no processo
educativo, ou relegada a um plano subjetivo, dai decorrerdo mais males que bens para a
sociedade. Dizia o fundador da escola Bom Jesus de Curitiba:

A educagdo da juventude ¢ o fundamento da felicidade para as futuras geracoes;

porém, se ndo vai procurar sua origem em Deus e ndo se funda na ciéncia da

salvagdo, produz, em vez de bem estar, males indiziveis. Convencido sinceramente
desta verdade me esforcei em abrir, reger e, quando possivel, aperfeicoar a minha

escola e oferecer assim aos pais catélicos uma boa ocasido de mandarem educar seus
N 5 i . a \ - 208
filhos na religido e em todas as ciéncias necessdrias.

2% A escola Bom Jesus de Curitiba e Santo Anténio de Blumenau estiveram fechadas por alguns meses.

7. Cf. Ams, F. Cris6stomo . Uma escola centendria em sua moldura histérica. Op. Cit. p. 67-78. As Irmais
Catequistas salvaram as escolas de Rodeio durante a I Guerra Mundial. Os franciscanos mostraram &s
autoridades civis que estas escolas eram nacionais, ministradas por professoras brasileiras e com ensino nacional.
% Liberalismo deriva da palavra “libertas”, ou melhor, de “libertas individualis”. A doutrina filos6fica da
liberdade individual gerou acalorados debates nos campos teoldgico, politico ¢ econdmico. No campo teolégico
catolico temos a Enciclica “Libertas Prestantissimum”, de Ledo XIII, na qual sio refutadas pela Igreja Catdlica
as teses do liberalismo. Nesta Enciclica a Igreja Catdlica rejeita trés formas de liberdade:1?) liberdade absoluta:
ndo hd nenhuma lei para o homem. O homem ¢é sua prépria lei. 2%) liberdade diante da lei natural. Reconhece-se
a lei natural, reconhecendo-se Deus como sua fonte. Mas ndo se aceita. O homem & livre. 3%) liberdade religiosa
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Contrdrias a este principio catélico eram as teses do liberalismo,”” que defendiam a
reforma do ensino para banir o ensino religioso nas escolas, estabelecendo a razdo(livre
arbitrio) como principio supremo na educacdo. Porém, & contra esta corrente filoséfica,
personificada pela magonaria, que os educadores catdlicos se posicionam.

Um dos principios da historiografia, conforme FREITAS, & nio tentar transformar em
filésofo o homem comum, mas ver como a vida comum exigia uma estratégia.*'® Analisando
Os escritos dos franciscanos sobre a escola, no periodo que abrange nosso estudo, verifica-se
que a divergéncia filoséfica com as teses liberais constituem a grande problemadtica com a
qual os franciscanos defrontam-se. Mesmo que a maioria dos franciscanos nio fossem
filésofos, hd uma estratégia comum, que os motiva a promoverem e defenderem a escola
confessional catélica: a doutrina filoséfica catdlica da verdade, fundada no bindmio fé/razao.
No artigo entitulado ‘A escola Neutra’ Frei Chryséstomo Adams expoe esta doutrina:

A escola neutra é aquela pela qual lutam, hoje, grandes partidos, nos principais
paises do mundo. O que é escola neutra? Na gramdtica latina sdo chamadas neutras
todas as coisas que ndo pertencem nem ao sexo masculino nem aqo feminino.
Relacionando o significado dessa palavra com a escola , esta se chama neutra, ou
neutral, quando ndo € nem pagd nem cristd, isto é, ndo tem credo algum.

Escola neutra é, portanto, uma escola que serve para todos, indistintamente:
catolicos, protestantes, hebreus e também pagdos. Isso porque na escola neutra
ensina-se, apenas o que se refere das coisas de que o homem necessita para viver e
tornar a vida neste mundo mais trangiiila. Numa palavra, a finalidade da escola
neutra se reduz ao estémago, ao que o homem come e bebe. Por isso, a escola neutra
pode também ser chamada de materialista , exatamente, porque ndo visa mais que a
matéria, quer dizer, as coisas deste mundo, o préprio estomago, o proprio bolso, etc.
A escola neutra pode também chamar-se - ¢ se chama - leiga, porque elimina todas as
doutrinas que o Clero, o Sacerdote, e a Igreja propagam e ensinam, conforme a
expressa ordem de Cristo, que lhes mandou: ‘Ide, ensinai a todos os povos o que eu
vos mandei’. A escola neutra pode também chamar-se - ¢ se chama - escola anti-
religiosa, porque nascida de espiritos que tém pouco amor, fazem pouco caso da
Religido, e, muitas vezes, em seu coracdo, nutrem ddio pela escola religiosa. Tal
escola, na maioria dos casos, degenera até se tornar escola contra a religido.

Nao apenas dispensa a religido, mas a combate: nio sé é indiferente, permitindo a
cada uma religido que lhe aprouver, mas é sobretudo inimiga de qualquer religido.

subjetiva. Aceita a lei divina para sua vida particular, mas ndo aceita sua interferéncia na vida publica, politica e
estatal. Cf. AVILA, Fernando Bastos. Pequena Enciclopédia da Doutrina Social da Igreja. Sdo Paulo: Loyola,
1991, p. 265-266.

*"” ARNS, Criséstomo. Uma escola centendria em sua moldura histérica, op. cit., p. 20.

1% FREITAS, Marcos Cesar de. O passado como nagdo: imagens do império nas falas reaciondrias dos anos
30 e 40 do século XX: uma pequena arqueologia do debate publico X privado. In: Horizontes, Braganca
Paulista, v.16, 1998, p. 59.
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Para compreender que a escola neutra é um aborto monstruoso, nascido da
avalanche das falsas doutrinas modernas, basta ter clareza sobre a definicdo acima.
No cristianismo do passado, tanto nos primeiros séculos quanto na Idade Média, tal
escola teria sido impossivel. Porque, naquela época, todos nutriam uma fé viva no
Deus criador, fim iltimo do homem, todos estavam convencidos de que além do corpo
tinham uma alma, de que 0 homem ndo vive apenas para este mundo, mas se prepara
para a eternidade. Naquele tempo, a alma valia mais que o corpo, e o corpo mais que
a veste, como disse Jesus Cristo. Hoje, tantos declaram guerra a Deus, e mandam a fé
as favas. A alma é considerada um capricho e o corpo nada vale, ou serve, apenas, de
instrumento para gozar este mundo. A ordem natural, hoje, estd, totalmente invertida.
Grande parte do género humano, corre, cegamente, para a propria ruina, e procura,
ainda, derrubar aqueles que até agora se defenderam da torrente da escola neutra,
que ameaga devastar tudo.

Um grande escritor, ultimamente, escreveu que temia mais a escola neutra que as
sangiiinolentas perseguicoes e as heresias, porque estas causam menos dano a Igreja
que aquela. Por isso que, se as criangas da escola sdo instruidas em tudo, menos na
religido, pouco a pouco, sdo levadas a menosprezar a religido. Ao invés de procurar,
em primeiro lugar, o Reino de Deus, como quer Cristo, buscam tudo antes de Deus, e,
facilmente, Deus é abandonado, inteiramente. A consegiiéncia de uma escola neutra é
uma vida sem batismo, sem crisma, sem confissdo, sem comunhdo, sem matrimonio,
afinal, um novo paganismo, pior que o antigo. Nas escolas do antigo paganismo, as
criangcas eram, ao menos, ensinadas a honrar deuses e idolos; nas escolas neutras do
novo paganismo, sdo ensinadas a honrar, somente, o proveito préprio, o estémago, o
prdprio eu, o egoismo mais nefasto ocupa o lugar do verdadeiro Deus. Consegiiéncia
da escola neutra é a ruina total, material e espiritual.m'l

4. A FUNCAO SOCIAL DA PRATICA EDUCATIVA DOS FRANCISCANOS

Conforme BERNARDI, seis preocupacoes pastorais orientam a estratégia missiondria
dos franciscanos:
1) pelos sacramentos regularizar, fomentar e estabelecer uma pratica crista;
2) pela construgio de novas casas(pardquias) oferecer uma garantia da presenca e do
incentivo & pratica crista;
3) pelas visitas as localidades incentivar a pritica cristd e congregar as familias em

sociedades(igreja-escola);

*'' O artigo de Frei Chryséstomo Adams, publicado no jornal L"Amico, Rodeio/SC, Ano VII, n°37, 18/09/1910,
p. 01, € a posi¢do de um Cura d"almas(pdroco) franciscano, perdido nos “grotdes” de Santa Catarina, responsavel
por duas escolas paroquiais e algumas escolas-capelas perante a implantagio de escolas de orientagdo liberal em
meio a comunidades italianas, promovidas pelo Consulado italiano no Brasil.
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4) pelas missdes volantes promover ndo apenas a pratica cristd e religiosa, mas

também incentivar as atividades dos pdrocos e do povo;

5) pela catequese, principalmente das criangas, estabelecer os fundamentos de uma

prética crista catdlica solida;

6) pelas escolas oferecer ndo apenas uma garantia de formagfo crista e religiosa, mas

também propiciar progresso cultural e integracdo social.*'?

Apesar destas preocupagdes estarem intimamente articuladas, abordaremos apenas o
item numero seis, especificamente relacionado a este estudo.

Uma analise da pratica educativa dos franciscanos deve ser feita 2 luz da idéia forca
que a impulsiona, que a da missdo religiosa, recebida das autoridades eclesidsticas da Igreja
Catdlica. Por isso, a doutrina repetida nos mais diferentes campos de acio missiondria € a da
salvacdo individual, com a correspondente ética do dever de estado. A atividade escolar, na
medida em que inculca nas criancas tal doutrina, s6 vem aumentar a profundidade do alcance
de penetrag@o desta doutrina, com a fungdo social que esta representa, conforme exposta no
capitulo II.

Apesar de atuarem em uma extensa drea geografica, compreendendo os cinco estados
do sul do Brasil, os franciscanos concentraram suas atividades em meio as populacdes de
imigragdo européia recente, principalmente nos trés estados do sul. Nestas populagdes as
escolas paroquiais e escolas-capelas vdo desempenhar uma dupla funcio social. Por um lado
sao promotoras do progresso cultural e integracdo social, pela incorporagdo destas
populagdes a sociedade brasileira, pelo ensino obrigatério da lingua portuguesa, refor¢ando

. . i 213 5 i . "
assim a unidade nacional.” ~ Por outro lado, a forma de catolicismo trazida pelos franciscanos

. BERNARDIL F. Orlando. Histéria da missdo franciscana no Brasil. Texto mimeografado, 1998.

- Afora as capitais dos estados, a presenga de escolas dirigidas e mantidas pelo Estado é pequena até a década
de 30 no Brasil. E mais comum as cronicas das residéncias franciscanos referirem-se a escolas mantidas pelos
luteranos ou outras confissdes religiosas, que escolas mantidas pelo Estado. O jornal Der Kompas relata quec em
1901, freqiientavam escolas do Estado do Parand 9.299 criancas. Porém, no ano de 1902 “sdo demitidos 84
professores provisérios, porque o Estado nio tinha dinheiro para remunerira-los....” Cf. ARNS, Criséstomo.
Uma escola centendria em sua moldura histérica, op. cit., p. 23.
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alemdes, ja adaptada a sociedade capitalista, encontra nas atividades educativas um espago
impar de ser inculcado.

Dois apectos dessa forma do catolicismo romanizado devem ser ressaltados, jd que a
educagdo dentro da compreensio romanizadora ¢ uma forma de trabalho pastoral direto. O
primeiro, € o estabelecimento de novas relagdes entre o padre e o leigo(destitui¢do dos
agentes religiosos leigos), e a difusdo da doutrina da salvacio individual e da ética do dever
de estado. Embora estes dois aspectos sejam especificamente religiosos(estrutura hierarquica
da Igreja, Salvagdo eterna, Sacramentos, doutrinagdo religiosa e moral dos fiéis), eles

produzem necessariamente efeitos sociais, pois se traduzem em préticas sociais orientadas

pelos valores religiosos e éticos.



CONCLUSAO

Retomaremos aqui os principais passos percorridos nesta pesquisa, bem como os
resultados que obtivemos, para formarmos um quadro conclusivo.

Para explicitar, teoricamente, a relagdo que existe entre o processo de romanizacgao e
educagdo no Brasil de 1890 a 1930, fizemos uso do método dialético. Acreditamos que ele
nos auxiliou a ultrapassar os limites da simples historiografia descritiva, possibilitando a
elaboracdo de um quadro critico e interpretativo.

Metodologicamente, tivemos que reconstituir, primeiramente, o processo de
instauracdo do capitalismo agrdrio no Brasil, pois ele nos forneceu o contexto de nosso
estudo. Se tivéssemos tomado simplesmente a andlise das transformacdes religiosas do
catolicismo e sua relagio com a educago, penso que seria impossivel ultrapassar a simples
descri¢do factual, sem a possibilidade de sinalizarmos para uma explicacao desta relagio.

A instaura¢do do capitalismo agririo no Brasil € um processo que visou adequar a
economia brasileira a nova fase do capitalismo mundial, o capitalismo industrial. Obrigada a
aumentar sua produgdo agricola de exportagdo, mas incapaz de fazé-lo pela intensificacdo do
escravismo, a economia brasileira é levada a adotar novas formas de produgdo para
corresponder as exigéncias do sistema econdémico mundial na qual estava inserida, como
economia dependente. Assim se introduzem na grande lavoura as relacdes capitalistas de
produgdo. Tal alteragdo pressupde a introducdo de novas priticas econdmicas e sociais:
contratagdo de imigrantes como trabalhadores assalariados; introducdo de inovagoes
tecnolégicas na produgdo e beneficiamento de produtos agricolas; restricdo a concessdo de
terras publicas, de modo a assegurar a abundéncia de terra para quem possa compri-la;
transformagdo de escravos em trabalhadores assalariados; descentralizaciio politica, etc. Tais
priticas implicaram em profundas alteragdes econdmicas e politicas que tiveram como

conseqiiéncias o desaparecimento de praticas sociais vigentes até entdo como o escravismo, a
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dominagdo pessoal, a centralizagdio mondrquica, e o aparecimento de novas formas de
organizacio da economia e da politica.

A criagdo da Repiiblica tem por feito generalizar, através de meios legais, as praticas
econdmicas e sociais do capitalismo agrério, generalizando assim no conjunto social, as
transformagdes econdmicas e sociais operadas pelo capitalismo agrdrio na grande lavoura.

Nas sociedades do capitalismo central a instauragio de relagdes sociais capitalistas de
produgdo correspondem, dialeticamente, ao desenvolvimento das forcas produtivas. Como no
Brasil, o capitalismo instaura-se, mais por um fator exégeno do que pelo desenvolvimento de
forgas produtivas internas, as relagdes sociais capitalistas de produgdo sdo enxertadas na base
econOmica ji existente - a grande lavoura - sem modificar, substancialmente, o processo
produtivo. Se por um lado hd um intenso crescimento econdémico, por outro, o crescimento
das for¢as produtivas € insignificante. Tal contradi¢do entre a forma das relagdes sociais de
produgdo e a base econdmica sobre a qual se assentam ¢ responsavel pela crise de hegemonia
social e politica, que se abate sobre a I Republica brasileira, cujo exemplo mais patente sao os
movimentos religiosos de protesto social.

O Estado brasileiro transformou-se: desapareceu a monarquia e instalou-se o Estado
republicano, formalmente liberal e democritico, na pratica porém, fundado sobre o poder das
oligarquias. A classe dirigente republicana, com sua ideologia do progresso, nio consegiu
atingir a grande massa da populagdo sem escolaridade. Os instrumentos que ela dispde para
difundir seu discurso hegemdnico sdo a escola ptiblica para as elites, os partidos politicos, a
imprensa e o judicidrio. Contudo eles tem um raio de alcance social pequeno, se tomarmos o
todo do conjunto social. Além disso, o progresso de que fala o discurso da classe dirigente
tem pouco a ver com a experiéncia material vivida pela maioria da populagio.

Em seguida, no capitulo II, examinamos o processo de romaniza¢do, no qual ficou
evidente que a romanizagdo estd relacionada com a instauracio do capitalismo agrario no

Brasil, sendo uma das condigdes de possibilidade de sua instauracio.
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Pode-se afirmar que a instauragdo do capitalismo agrario no Brasil gera uma crise de
hegemonia gerando, também, os meios para resolvé-la ao criar as condi¢des de reestruturagéo
do aparelho religioso catdlico.

Sem as representagdes religiosas catélicas romanizadas, as préticas socais do modo de
producdo capitalista, certamente, teriam que ser executadas por meio da coercdo. O que
inviabilizaria qualquer formagéo social que pretendesse perpetuar-se.

E neste contexto de crise que o aparelho religioso catdlico assume a funcgdo social de
hegemonia. Dois fatores concorreram para que isto fosse possivel. Por um lado o Estado
republicano promoveu a separacdo da Igreja do Estado com o fim do Padroado régio,
permitindo autonomia de acgdo a Igreja Catélica. Por outro, a acdo dos bispos reformadores,
refor¢ada pelo apoio da Santa Sé, que envia congregacdes e ordens religiosas européias ao
Brasil, promove uma transformac¢do do catolicismo brasileiro no sentido de gradualmente
assumir 0 modelo romano. Estes fatores possibilitam que o aparelho religioso catdlico
pudesse reorganizar-se e expandir-se.

A separagdo da Igreja do Estado levou a primeira a estabelecer uma alianca tdcita(ndo
formal), com a massa catdlica, dedicando-se prioritariamente 3 pratica catequética e
sacramental. No esforco de superar a “ignorancia” religiosa catélica, a escola revelou-se como
um espaco privilegiado na qual a Igreja exerce o Divini Magisteri. A par disso, a
espiritualidade difundida pelos novos agentes religiosos centra-se no individualismo da
salvacdo e na moral individual.

Do esfor¢o de reeducagio religiosa da populacdo catdlica, dois aspectos devem ser
ressaltados. O primeiro é a destituicdo dos agentes religiosos leigos, com a conseqiiente
intensificagfo do controle clerical sobre as bases leigas por meio das assoclagOes religiosas
inscritas no ambito paroquial. O segundo € a difusdo da doutrina da salva¢do Individual e da
moral do dever de estado. Como a sociedade brasileira encontra-se num estdgio de baixo

desenvolvimento das forgas produtivas, estes aspectos embora especificamente religiosos,
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produziram efeitos sociais, pois tiveram a funcéo de organizar a vida coletiva na medida em
que atribuiram um valor religioso e uma significagao moral as praticas sociais.
Por fim, entramos especificamente na educagdo, tendo como caso concreto a pratica
educativa de um instituto religioso catélico, a Ordem dos franciscanos. A partir da andlise de
fontes primdrias da Igreja Catélica sobre a escola, e das informagdes disponiveis sobre a
pratica educativa dos franciscanos, tornou-se patente que a educagio foi compreendida como
parte fundamental do projeto pastoral, e ndo como uma forma indireta de envagelizacdo. Ela é
um instrumento privilegiado que o aparelho religioso catlico esforca-se por construir e
controlar para, assim, poder desempenhar a fun¢do social de hegemonia, isto €, dire¢io moral
e intelectual da sociedade.
Por meio da andlise da inser¢do e prdtica educativa dos franciscanos, procuramos
evidenciar como concretamente deu-se a reestruturacdo do aparelho religioso catélico.
Mostramos também como a pratica educativa era compreendida e posta em pritica.
Considerando as limitagdes inerentes a um estudo de caso, achamos plausivel fazer as
seguintes consideragdes finais, sabendo do risco de estarmos incorrendo em generalizacoes:
1. O fraco aparelho religioso catdlico oficial durante o século XIX se explica pela produgio
religiosa leiga ser auto-suficiente. Além de justificar as relagcdes sociais existentes, tal
produgéo religiosa legitimava a formac@o social vigente, desistimulava um aparelho
religioso formal mais desenvolvido e centralizado

2. Acriagdo da Repiblica oferece as bases legais para a reestruturagido do aparelho religioso
cat6lico sob o controle do clero. Tal processo ja vinha sendo desenhado pelos bispos
brasileiros e pela Santa Sé.

3. O baixo desenvolvimento das forgas produtivas no Brasil determinou que o processo de
instauracdo das relagdes de produgido e sociais inerentes ao capitalismo agrério fossem,

prioritariamente, mediatizadas pelo cédigo religioso catdlico.
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Para que o codigo religioso catdlico pudesse desempenhar este papel ele teve que ser
transformado, assumindo novas representacdes religiosas e morais, ja afinadas com as
transformacdes econdmicas e sociais capitalistas. Tais representa¢des religiosas e morais
sdo importadas da Europa.

Tal processo de alteragdo da matriz religiosa catdlica é produto intelectual da hierarquia
catolica, que se serviu de congregagdes e ordens religiosas para transpo-lo para a pritica.

Neste processo de alteragdo da matriz religiosa catélica a escola tem um papel decisivo.
Como ela € um espaco de formacdo das consciéncias, através da formacdo das
mentalidades, a Igreja Catélica por meio de seus agentes, as congregacdes e ordens
religiosas, investiu o melhor dos esforgos para exercer influéncia sobre esta. Tal fato
contribui para o desenvolvimento e expansdo da educac@o bdsica no Brasil, e criou as
bases de um novo ensino superior catélico no Brasil, a partir da década de 30.

Na medida em que o aparelho religioso catélico desempenhou a funcdo social de
hegemonia no processo de implantacdo do capitalismo agrario no Brasil, a Igreja Catdlica
tornou-se uma das instituicdes mais sélidas e influentes ao longo do século XX. Capaz ,
inclusive, de fazer prevalecer seus interesses na Constituicdo de 1934, principalmente na
questdo educacional. Tal poder teve sua forga reforcada nas décadas seguintes, seja por a
Igreja Catolica contribuir na manutencdo do capitalismo agrario, seja por ela articular a
“ponte” entre o capitalismo agrdrio e o capitalismo industrial, em algumas regides.

O Estado republicano apenas universalizou o conceito de ensino publico, deixando de
viabilizar sua operacionalizacdo, através da formacdo de professores e construcio de
escolas. Na prética, o governo atendeu apenas a elite. O ensino confessional(ndo apenas
catolico) ocupou estes espacos. E de forma sistematica cuidou da educa¢do popular,
particularmente em meio as comunidades de imigragc@o européia recente.

As disposi¢oes educacionais presentes na Constituicdo de 1934 apenas ratificaram a

influéncia da Igreja Catolica sobre a escola. Influéncia esta construida ao longo do
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processo de romanizagdo. Situacdo bem diferente daquela da primeira Constituicio
republicana de 1891, que preconizava o ensino leigo.

Com este trabalho buscamos participar do debate em torno do papel que o ensino
confessional desempenhou no Brasil, na tltima década do século XIX e primeiras décadas do
século XX. Acreditamos que o tema deva merecer maiores atengdes, uma vez que sua
influéncia apresenta indicios de ser bem maior do que a literatura normalmente costuma

considerar.
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