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RESUMO

A presente pesquisa sobre “O Espirito Santo e seus carismas na tradigdo reformada:
desdobramentos e perspectivas” inclui-se na area de Teologia Sistematico-Pastoral
do PPGT da PUC-PR, vinculado ao projeto de pesquisa de Pneumatologia e
Experiéncia Cristd, desenvolvido pelo Prof. Dr. Marcial Macaneiro. O trabalho expde
uma reflexdo sobre a pneumatologia reformada em seus elementos essenciais,
privilegiando Jodo Calvino e os recentes desenvolvimentos. Partindo das nocdes
fundamentais de pneumatologia e carismas de enfoque biblico-teolégico, examinou-
se a discussao entre continuidade e descontinuidade dos dons do Espirito, tendo
como fio condutor a pergunta: “foram os carismas miraculosos restritos apenas a era
apostolica, como entendeu Calvino e demais tedlogos reformados, ou ainda séo esses
carismas validos e manifestos para a igreja contemporanea?” Esta pergunta nos
remete ao objetivo: pesquisar a pneumatologia reformada com énfase nos carismas
do Espirito, bem como sua continuidade ou descontinuidade na igreja. O método
utilizado partiu da andlise teoldgica dos textos de Calvino sobre o Espirito Santo, seus
dons e o primado da caridade, enquanto vivéncia relevante para a igreja. Esta andlise
incorporou ainda a teologia biblica dos carismas e sua compreensdo reformada,
mediante estudo de autores seletos. Em perspectiva histérica, considerou-se o
periodo da pos-reforma, bem como na teologia reformada atual. Os resultados
mostram que em Calvino a manifestacéo dos carismas tem como objetivo a edificagéo
da comunidade do povo de Deus, tendo em vista a maturidade cristd. Dessa
manifestacdo de carismas, emerge aqueles dons especificos para a promocao da
evangelizagdo dos povos, bem como carismas situados no campo da diaconia, ou
seja, no servigco de socorro ao pobre e necessitado, estabelecendo assim a justica do
reino. Para Calvino e a tradicdo reformada decorrente, alguns dos carismas —
denominados de extraordinarios —, foram de natureza temporaria, cessando apés a
morte dos Apdstolos. Por outro lado, os resultados da pesquisa apontam também uma
corrente reformada recente mais positiva em relacao a atuacdo dos carismas. Ela tem
sido denominada como “continuismo moderado”. Trata-se de uma compressao
teolégica que manifesta maior abertura para a acdo do Espirito na igreja. O
continuismo moderado valoriza a operacéo dos carismas de evangelizacdo e servico
ao proximo, incentivando também o povo de Deus a manter uma expectativa pela
atuacao dos carismas extraordinarios.

Palavras-chave: Carismas do Espirito; Pneumatologia; Teologia Reformada; Igreja.



ABSTRACT

The present research on "The Holy Spirit and its charisms in the Reformed tradition:
unfolding and perspectives” is included in the area of Systematic-Pastoral Theology of
the PPGT of PUC-PR, linked to the research project of Pneumatology and Christian
Experience, developed by Prof. Dr. Marcial Maganeiro. The work presents a reflection
on the reformed pneumatology in its essential elements, privileging John Calvin and
the recent developments. Starting from the fundamental notions of pneumatology and
biblical-theological charism, the discussion of continuity and discontinuity of the gifts of
the Spirit was examined, with the question: "were the miraculous charisms restricted
only to the apostolic age, as Calvin and Reformed theologians, or are these valid and
manifest charisms for the contemporary church? "This question refers us to the goal
of researching reformed pneumatology with an emphasis on the charisms of the Spirit,
as well as its continuity or discontinuity in the church. The method used was based on
the theological analysis of Calvin's writings on the Holy Spirit, his gifts and the primacy
of charity as a relevant experience for the church. This analysis also incorporated the
biblical theology of charisms and their reformed understanding, through study of select
authors. In historical perspective, the post-reform period was considered, as well as in
the current Reformed theology. The results show that in Calvin the manifestation of the
charisms aims at building up the community of the people of God, in view of Christian
maturity. From this manifestation of charisms emerges those specific gifts for the
promotion of the evangelization of peoples, as well as charisms situated in the field of
diaconia, that is, in the service of the poor and needy, thus establishing the justice of
the kingdom. For Calvin and the resulting Reformed tradition, some of the charisms -
termed extraordinary ones - were of a temporary nature, ceasing after the death of the
Apostles. On the other hand, the results of the research also indicate a more recent
recent reformed trend in relation to the charism's performance. It has been termed
"moderate continuity." It is a theological compression that manifests greater openness
to the action of the Spirit in the church. The moderate continuism valorizes the
operation of the charisms of evangelization and service to the neighbor, also
encouraging the people of God to maintain an expectation by the performance of the
extraordinary charisms.

Keywords: Charisms of the Spirit; Pneumatology; Reformed Theology; Church.
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INTRODUCAO

Uma variedade de temas esteve no centro das discussdes teoldgicas no
periodo da Reforma. A énfase ocorreu especialmente naqueles relacionados com a
doutrina da justificacéo pela fé. A pneumatologia néo era o foco do momento, de modo
que ha a impresséo de que na teologia reformada?, a doutrina do Espirito Santo nem
sempre recebeu a devida atengcdo. MacGrath (2005, p.361) observa que “o Espirito
Santo tem sido, por muito tempo, como a Cinderela da Trindade [...] as duas outras
irmas podem ter ido ao baile da teologia; o Espirito Santo, toda vez, € deixado para
tras”. Essa constatacao se aplica também no que diz respeito aos carismas do Espirito
Santo, também denominados como “dons” espirituais.

Algumas mudangas tem ocorrido no movimento protestante histérico, na
atualidade. Dentro das grandes denominacdes reformadas, muitos de seus pastores
e membros, tém sido receptivos e experimentado uma maior abertura em relacdo as
experiéncias carismaticas do Espirito. Por exemplo, o movimento de “Terceira Onda™,
surgiu nos anos oitenta e enfatiza a importancia da renovacéo, e isso sem deixar de
lado a heranca teoldgica da Reforma. Esse movimento tem influenciado diversas
denominacdes historicas.

Portanto ha uma certa retomada na restauracdo dos carismas, fazendo, desse
modo, uma releitura da pneumatologia de Jodo Calvino e do periodo pés-reforma. A
énfase engloba a presenca dos carismas na igreja, conservando, porém, aquele
posicionamento tradicional de que o “batismo no Espirito” ocorre na conversao.
Autores como Wayne Grudem, Sam Storms, Donald Carson e outros tém escrito sobre
esse tema. Os carismas extraordinarios® sdo abordados por eles, embora numa
perspectiva denominada de “continuismo moderado”.

Os carismas extraordinarios foram restritos ao periodo da era apostdlica, como
entenderam Calvino e demais teblogos reformados, ou estdo eles disponiveis na

experiéncia cristd contemporanea? Colocando de outro modo a pergunta: cessaram

1 A tradicao reformada desdobra-se em duas grandes escolas: a escola reformada continental (Igrejas
reformadas na Holanda, Franc¢a, Suica e Alemanha); e escola reformada de origem escocesa (Igrejas
presbiterianas). Ambas estéo presentes em varios paises, professando a teologia de Jodo Calvino.

2 No contexto protestante americano, o0 movimento pentecostal classico é a primeira onda; a renovacao
carismética nas igrejas histéricas nos anos 60 é a segunda onda, e novas perspectivas
pneumatolégicas surgiram nos anos 80, sendo, entdo, denominada de Terceira Onda.

3 No protestantismo histérico, os “carismas extraordinarios” sdo aqueles de natureza miraculosa, tais
como curas, profecias, milagres, falar em linguas etc.
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alguns dons espirituais? Parte consideravel de estudiosos na tradicdo reformada-
calvinista, enquadram-se no conceito cessacionista, aquele pensamento de que
certos carismas, mais especificamente aqueles extraordinarios, cessaram apos a era
apostolica. Por outro lado, h& estudiosos, nessa mesma tradicdo, mostrando-se mais
abertos para a contemporaneidade dos carismas miraculosos.

Como observamos anteriormente, a Igreja Presbiteriana do Brasil € uma
denominacéo de confissao reformada, herdeira da teologia de Calvino. Levando em
conta que uma parte consideravel de seus te6logos, pastores e leigos professam a
cessacao dos carismas extraordinarios, enquanto outros, acolhem a continuidade
desses mesmos dons, impdem-se, entdo, essas duas perspectivas como justificativa
para essa pesquisa.

Diante dessas duas perspectivas penumatoldgicas, mais especificamente
sobre o papel da continuidade ou descontinuidade dos carismas extraordinarios, a
Igreja Presbiteriana do Brasil elaborou um documento oficial. Considerando essa
dupla concepc¢ao — descontinuidade e continuidade — a carta pastoral, aborda temas
como o batismo no Espirito e carismas, buscando, desse modo, esclarecer o
posicionamento teoldgico oficial da igreja. A igreja entende que se trata de uma
guestdo pratica na vida da igreja, de modo que o assunto € abordado levando em
consideracao aspectos biblicos, teolégicos, confessionais e pastorais.

A primeira concepcdo nega a atualidade dos carismas extraordinarios.
Seguindo Jodo Calvino, as confissbes reformadas e a maioria dos tedlogos do
periodos poés-reforma, essa primeira hipétese ndo aceita a contemporaneidade dos
carismas miraculosos na igreja atual. Esses pensadores sdo denominados de
“cessacionistas”™. A segunda concepcao é mais aberta, dialogando com o lema “Igreja
Reformada sempre se Reformando”. Essa corrente é denominada de “continuismo
moderado”.® Parte consideravel daqueles que abragam o continuismo pertencem as
Igrejas Presbiterianas, embora estejam também em igrejas batistas reformadas e

outras igrejas independentes. Diante dessas duas correntes com perspectivas

4Sa0 aqueles estudiosos adeptos do pensamento de alguns carismas de natureza extraordinaria
deixaram de ocorrer apds a morte dos apdstolos. Esse tema sera mais bem explorado no terceiro
capitulo.

5 O continuismo moderado é uma posicao intermediaria entre o cessacionismo e o continuismo
extremado. Ambos serdo abordados com mais detalhes no terceiro capitulo.
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teologicas diferentes, propomos analisar esse aspecto teoldgico e pratico na vida da
igreja.

Apés considerar essas questdes, propomos entdo como objetivo geral
pesquisar a pneumatologia reformada com énfase nos carismas do Espirito. A
pesquisa interage com o0 pensamento de Jodo Calvino e demais estudiosos nessa
tradicdo, fazendo mencao também de autores da patristica naqueles assuntos onde
h& convergéncia. E como objetivos especificos apontamos:

a) Levantar dados sobre a pneumatologia biblica na perspectiva de Calvino;

b) ldentificar as listas neotestamentéaria de carismas para a igreja, numa leitura

calvinista-reformada;

c) Pesquisar o conceito da cessacdo e continuismo dos carismas na

perspectiva de Calvino e do restante da tradicao reformada.

Como ja observado ha diferentes conceitos no entendimento sobre a obra do
Espirito Santo e a agcdo dos carismas. Isso foi apresentado nas linhas anteriores sob
a ideia de descontinuismo e continuismo. Trata-se de um tema atual e importante na
teologia cristd. Pretendemos apresentar um exame nos principais escritos de Joao
Calvino, bem como na tradicao reformada expressa nas Confissdes de Fé, dialogando
com o contexto eclesiastico da Igreja Presbiteriana do Brasil, explorando suas facetas
teoldgicas, sem perder de vista a perspectiva pastoral para vida comunitaria.

Como metodologia de pesquisa, utilizaremos aquilo que, na academia, €
denominado de “revisdo de literatura”. As fontes tedricas primarias consultadas
interagem com textos de Jodo Calvino. A producéo teolégico-pastoral de Calvino foi
bastante ampla, desde catecismos, cartas, comentarios e obras de dogmatica. Dentre
as principais, destaca-se a obra as Institutas da Religido Cristd, sua obra magna,
traduzida e publicada no Brasil pela editora Cultura Crista. Outros livros do reformador
sao seus “Comentarios Biblicos”. Eles tém sido publicados em portugués pela editora
Fiel e pelo Centro de Literatura Reformada (Clire). Entre os mais importantes
comentarios, serdo consultados Romanos, 1 e 2 Corintios, Efésios e 1 carta de

Pedro.®

6 Ainda nao foram publicados os comentéarios de Calvino no livro de Atos dos Apéstolos. Ficamos na
expectativa do langcamento desse material que seria valioso nesta pesquisa.
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Outras fontes de pesquisa originaram-se no periodo posterior a Reforma,
guando do surgimento das confissfes reformadas em diversas regides da Europa. As
igrejas de tradicdo reformada sdo comunidades confessionais. Neste projeto serao
consultados os seguintes documentos confessionais: As Trés Formas de Unidade das
Igrejas Reformadas (A Confissdo Belga, Catecismo de Heidelberg e Canones de
Dort)’; e os simbolos de fé das Igrejas Presbiterianas (Confissdo de Fé de
Westminster — CFW, Catecismo Maior e Breve Catecismo).?

A escola teoldgica reformada continuou produzindo material biblico-teoldgico.
Entre os autores e obras mais recentes destacam-se 0s seguintes: A obra do Espirito,
de Abraham Kuyper; O Espirito Santo, de Sinclair Ferguson; Teologia Sistematica, de
Wayne Grudem; A manifestacdo do Espirito, de D. A. Carson; Dons espirituais, de
Sam Storms; os Comentérios Biblicos, de Willian Hendriksen e Simon Kistemaker; e
também a Carta Pastoral da Igreja Presbiteriana do Brasil cujo conteudo trata do
Espirito Santo e dos carismas. Essa carta servirdA como ponte contextual sobre as
experiéncias nas comunidades locais da Igreja Presbiteriana do Brasil.

A dissertacao divide-se em trés capitulos. No primeiro deles levantamos alguns
dados sobre a pneumatologia reformada, com destaque para as listas de carisma
conforme leitura de Calvino. Em sua obra Institutas da Religido Crista, Calvino explora
0s temas principais da pneumatologia, como, por exemplo, o Espirito Santo no
contexto da doutrina da Santissima Trindade. Assuntos relacionados a inspiracao da
Palavra e iluminacdo por meio do Espirito aparecem novamente. Por fim, nesse
capitulo, uma apresentacgdo das listas de carismas no Novo Testamento,® conforme
interpretacdo de Calvino em seus comentarios, com destaque para o comentario de
Romanos, 1 Corintios, Efésios e nas Cartas Gerais ou Catdlicas.

No segundo capitulo serdo reintroduzidos os temas de pneumatologia e

carismas, agora, porém, sob a perspectiva da teologia reformada decorrente, do

7 Publicada no Brasil sob o titulo Simbolos de Fé das Igrejas Reformadas, editada pela Editora Cultura
Cristd. S8o os simbolos de fé das Igrejas Evangélicas Reformadas no Brasil, denominacao crista de
origem holandesa, cujo Sinodo encontra-se nas colénias holandesa no interior do Parana.

8 Publicada sob o titulo Simbolos de Fé de Westminster, também editada pela Cultura Cristd. Os
Simbolos de Westminster sdo adotados por todas as igrejas Presbiterianas no mundo, servindo como
elo que une essas diversas igrejas. No Brasil é adotado pela Igreja Presbiteriana do Brasil e Igreja
Presbiteriana Independente do Brasil.

9 Por questdo de delimitagdo e foco de pesquisa, interagimos com as listas do Novo Testamento,
reconhecendo, porém, a presenca e atuacéo dos carismas do Espirito também no Antigo

Testamento, como, por exemplo, em Isaias 11.
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periodo pds-reforma. Prevaleceu aqui “ortodoxia reformada”, e a énfase recaiu mais
sobre o Espirito Santo em conexdo com o0s principais temas soteriol6gicos.® A
pneumatologia fora expressa nas principais Confissées de Fé das Igrejas de tradicao
reformada: As trés Formas de Unidade das igrejas reformadas continentais, e a
Confissé@o de Fé Westminster, Simbolo de Fé das Igrejas Presbiterianas. Exploramos
também textos de Abraham Kuyper! em seu livio A Obra do Espirito, que cobre
diversos temas pneumatoldgicos. E ainda, uma apresentacéo da teologia do Espirito
na Declaracdo de Fé da Fraternidade Reformada Mundial.

Por fim, no terceiro capitulo, uma pesquisa na pneumatologia reformada em
biblistas dessa tradicdo na atualidade. Se anteriormente os carismas miraculosos
eram negados, surge aqui uma nova perspectiva sobre os carismas, denominada de
continuismo moderado. A pneumatologia sera também examinada conforme o
entendimento da “Carta Pastoral'?> da Igreja Presbiteriana do Brasil”’, destacando o
batismo no Espirito e concessao de carismas. Se em Calvino e época posterior a
teologia reformada havia enfatizado a cessac¢ao dos carismas extraordinarios, nestes
novos tempos tem surgido o “continuismo moderado”, enfatizando a

contemporaneidade dos dons.

10 Na teologia reformada, sdo assuntos relacionados com a regeneracdo, novo nascimento,
justificacdo, santificacéo etc.

11 Biblista e pastor reformado de tradigdo holandesa.

12 Documento oficial do Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil. A carta pastoral sobre o
Espirito e os dons, reflete o posicionamento oficial da denominacao.
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Capitulo 1

PNEUMATOLOGIA E CARISMAS EM JOAO CALVINO

Neste capitulo, apresentaremos 0s elementos importantes para a compressao
Reformada sobre o Espirito Santo e seus carismas. A interacdo ocorrerd mais
especificamente por meio dos textos de Jodo Calvino, considerando ter sido um dos
grandes nomes da Reforma Protestante. A teologia de Calvino é uma sélida fonte de
pesquisa em diversas areas, servindo, no presente texto, de eixo condutor neste
capitulo, comecando com breves notas sobre a vida de Calvino e seu método
teoldgico. Abordaremos também sua perspectiva pneumatologica, bem como a
teologia dos carismas, conforme aparece nas principais listas de carismas no Novo

Testamento.

1.1. Jodo Calvino: historia e influéncia hermenéutica
A Reforma religiosa do século XVI foi desencadeada por Martinho Lutero, na
Alemanha. Esse evento veio a ser o ponto de partida para as grandes mudancas que

viriam ocorrer no cenario religioso na Europa, a partir de 1517. A consolidacdo da
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Reforma se deu em outras partes do continente, por meio de diferentes personagens.
Entre eles, aparece Jodo Calvino, cuja heranca teoldgica, por meio de suas obras,
tem influenciado até hoje varias igrejas no contexto do Protestantismo historico. A area
geografica da atuacdo de Calvino situou-se um Genebra, na Suica, vindo a se
espalhar pela Franca, Paises Baixos e nas llhas Britanicas.

Anteriormente, Martinho Lutero havia iniciado o movimento da Reforma na
Alemanha. Mais tarde, Jo&o Calvino veio a se tornar o sistematizador de grande parte
da dogmaética reformista. Nascido no dia 10 de julho de 1509, desde cedo Calvino
esteve envolvido com assuntos eclesiasticos (COSTA, 2006, p.13). Seu pai, Gerard
Calvin, era secretario do Bispo de Noyon, e advogado dos padres e cbnegos, 0 que,
de alguma forma, contribuiu para a influéncia religiosa e uma boa formacéo académica
(HALSEMA, 2009, pp.7-8). Naquela época, poucas familias desfrutavam de uma vida
préspera. De modo que a situacdo contribuiu, em muito, para o desenvolvimento
educacional de Calvino.

A formacéo intelectual de Calvino ocorreu sob varias etapas. Logo no inicio de
sua juventude, aos dezenove anos, Calvino recebeu graduagdo em artes, pela
Universidade de Paris, em 1528 (ANGLADA, 2006, p.85). Em seguida, era o propdsito
de Gerard Calvin, que o filho viesse a se tornar sacerdote. Iniciou seus estudos
teoldgicos na Universidade de Paris. Por questdes de desentendimento de seu pai
com o clero, abandonou os estudos (REID, 2009, p.228). Em seguida, conforme
aponta Costa (2006, p.14), Calvino matriculou-se no curso de direito da Universidade
de Orleans, tornando-se bacharel em 14 de fevereiro de 1531. Nessa mesma
instituicdo fez também seu doutorado. Sua formacéo, no final das contas, seguiu um
caminho totalmente diferente do planejado por seu pai, a principio.

Nos anos seguintes Calvino passou por aquele processo denominado de
“conversdo”. Nao ha como determinar exatamente quando ocorreu esse importante
fato em sua vida. Pesquisas apontam que é possivel que tenha acontecido entre 1532
e 1534, na cidade de Orleans, ou até mesmo em Paris, por meio de seu primo, Pierre
Robert Olivetan (COSTA, 2006, pp.15-16). Esse fato mudou a visdo de mundo que

tinha até entéo, e influenciou seus planos futuros:

Deus, por uma repentina conversdo, subjugou meu coracao [...]. Fiquei
imediatamente inflamado com um desejo tao intenso de progredir na nova
fé que, embora ndo abandonasse completamente os outros estudos, eu
0s buscava com menos ardor (CALVINO apud HALSEMA, 2009, p.32).
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Em seguida Calvino comecou a produzir seus primeiros escritos teoldgicos.
Conforme Costa (2006, p.52), sua primeira grande obra foi denominada de Institutas
da Religiao Crista, publicada em latim em 1536, o mesmo ano em que produziu
também um Catecismo em lingua francesa, para uso em Genebra. Como observa
Anglada (2006, p.86), a producéo literaria de Calvino foi bastante ampla, incluindo
sermfes, cartas, e comentarios sobre quase todos os livros da Biblia, exceto o
Apocalipse e alguns livros do AT. Uma parte consideravel desse material ja foi
traduzido para a lingua portuguesa.

Calvino tornou-se lider religioso na Igreja de Genebra, embora néo fosse esse
0 seu desejo, inicialmente. Seus planos estavam em continuar na vida académica. A
caminho de Strasbourg, foi interpelado por Guilherme Farel, com as seguintes
palavras:

Digo-te, em nome de Deus todo-poderoso, que estas apresentando 0s
teus estudos como pretexto. Deus te amaldicoara se ndo nos ajudares a
levar adiante o Seu trabalho, pois doutra forma estaria buscando a tua
propria honra em vez da de Cristo! (FAREL apud HALSEMA, 2009, p.66).

Em Genebra, Calvino dedicou-se extensivamente ao ministério pastoral, ndo
deixando, porém, de lado a producéo literaria. Conforme relata Halsema (2009, p.77),
ocupava seu tempo na cidade pregando a Palavra de Deus no pulpito da igreja de
Saint Pierre, caminhando de rua em rua entre os moradores e visitando os lares de
seus paroquianos. Sua obra magna, Institutas da Religido Cristd, teve sua ultima
edicdo publicada em 1559, em latim e francés (HALSEMA, 2009, p.45). Trata-se de
um manual de dogmatica cristd, no qual sdo abordados os dez mandamentos, o credo
apostélico e a oracdo do Pai Nosso e outros assuntos de cunho teoldgico.

Bem proximo da morte, Calvino admitiu suas fraquezas, mostrando sua
fragilidade humana e falho, como os demais, experimentando erros e acertos na

caminhada crista:

Meus pecados sempre me desgostaram... Rogo-vos, que me perdoeis o
mal, e se porventura tenha havido algum... fazei dele um exemplo. Quanto
a minha doutrina, “Ensinei com fidelidade, e Deus deu-me a gracga de
escrever... tao fielmente quanto estava em meu poder”. “Vivi nesta
doutrina e nela quero morrer. Perseverai nela todos vos”. “Amai-vos uns
aos outros. Que nao haja inveja” (CALVINO apud HALSEMA, 2009,
p.189).
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Muitos dos criticos de Calvino ignoram sua humildade. Ele demonstrou sua
preocupacao pastoral e ndo somente a imagem de um tedlogo ou biblista. A morte do
reformador ocorreu no dia 27 de maio de 1564, numa noite de sabado, tendo sido
enterrado numa sepultura simples, sem identificacdo, conforme era seu desejo
(HALSEMA, 2009, p.190). Sua influéncia foi um divisor de aguas no movimento
reformista em geral. O Alcance de sua acao foi determinante no estabelecimento das
denominacdes reformadas naquele periodo em toda a Europa e diversas partes do
mundo. E continua sendo na atualidade, conforme tema do tdpico subsequente.

1.1.1. A Tradicdo Reformada

Como observado anteriormente, a teologia herdeira do pensamento de Joao
Calvino veio a ser denominada de “tradicdo reformada ou presbiteriana”. De acordo
com McGrath (2005, p.104), o Calvinismo continua sendo uma das mais expressivas
e importantes escolas teoldgicas no cristianismo. Ela se estrutura sobre as bases
hermenéuticas desenvolvidas e utilizadas por Calvino. As Igrejas presbiterianas sao
herdeiras diretas da Reforma em Calvino e seu sistema teol6gico como um todo.
Algumas denominacdes protestantes histéricas, como batistas'® e anglicanos,** por
exemplo, foram também influenciadas pelo Calvinismo. Entretanto, ndo endossam
todo o sistema teoldgico de Calvino, como fazem as igrejas Presbiterianas.

Duas grandes familias de igrejas nasceram sob a influéncia de Calvino. A
primeira foi estabelecida na Europa continental e sédo conhecidas como “Igrejas
Reformadas”; enquanto a segunda delas se fixou nas llhas Britanicas e sao
denominadas de “Igrejas Presbiterianas” (REID, 2009, p.562). Essas duas familias de
igrejas professam a teologia de Calvino conforme suas Confissdbes de Fé e
Catecismos. Esses documentos confessionais, embora com nomes diferentes,

abordam o mesmo conteldo e sistema doutrinario.

13Uma parte consideravel de batistas professa a soteriologia reformada, mas divergem nas questdes
de governo eclesiastico e batismo.

14 Alguns grupos anglicanos séo também reformados em sua soteriologia, adotando, porém, o
governo episcopal, diferente de Calvino, que professava o governo presbiteriano.
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Tabela 1: Lista de igrejas reformadas

IGREJA PAIS DE ORIGEM CONFISSAO DE FE
Igreja Reformada Paises Baixos Confissédo Belga, Catecismo de
Holandesa Heidelberg e Canones de Dort
Igreja Presbiteriana Escocia Confissédo de Fé de Westminster
e Catecismo Maior e Breve
Catecismo de Westminster

A tabela acima mostra as duas denominagdes, separadas geograficamente,
mas nao teologicamente. Recentemente, o reformado holandés Joel Beeke,
juntamente com o presbiteriano Sinclair Ferguson, lancaram o livro Harmonia das
Confiss6es Reformadas?'®, colocando lado a lado os principais temas teolégicos em
ambos os documentos confessionais das duas denominac¢des. Na atualidade, essas
igrejas estdo presentes em todas as partes do mundo. Embora sejam comunidades
independentes, encontram-se unidas sob a Fraternidade Mundial Reformada, 6rgao
ecumeénico representante dessa tradicdo. A familia reformada soma algo em torno de
80 milhdes de fiéis.

Igrejas reformadas na Holanda, Suica, Inglaterra, Escécia, Irlanda, EUA,
Canada e outros paises legaram ao mundo cristdo protestante um grande nimero de
biblistas e tedlogos. Entre eles aparecem nomes como Herman Bavinck, Abraham
Kuyper, Charles Hodge, Karl Barth; Emill Brunner, Louis Berkhof, William Hendriksen,
Anthony Hoekema, Simon Kistemaker, James Montgomey Boice, R. C. Sproul, Tim
Keller etc. Esses estudiosos estiveram ou estdo em maior ou menor grau, alinhados
com as confissdes e simbolos de fé de suas denomina¢cdes onde exerceram também
0 ministério pastoral.

A area educacional tem recebido uma importante influéncia. Desde o seu inicio,
a tradicdo reformada tem investido na educacdo. Exemplos como a Universidade de
Genebra, Universidade de Leiden, Universidade de Harvard, Universidade de Yale, e
mais recentemente o Calvin College, sdo alguns dos grandes centros educacionais
reformados (REID, 2009, p.564). No Brasil, a Universidade Presbiteriana Mackenzie,
uma das maiores instituicbes de ensino superior, e a rede de escolas do Sistema

Mackenzie de ensino, sdo também exemplos da presenca educacional Reformada.

15 Livro traduzido e disponibilizado pela editora Cultura Crista, editora confessional reformada da Igreja
Presbiteriana do Brasil.
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Como mencionado no inicio do tdpico, igrejas batistas, anglicanas e, mais
recentemente, igrejas livres ou ndo-denominacionais, professam o ndcleo da teologia
reformada. A influéncia calvinista ocorre mais especificamente na area soteriolégica e
pneumatologica. Destaque para estudiosos batistas reformados como Wayne
Grudem, John Piper, John MacArthur, e Donald Carson. Na familia anglicana
reformada, estdo em proeminéncia nomes como J. |. Packer, John Stott e Alister
McGrath. Nas comunidades independentes, estudiosos como Sam Storms, John
Wimber e Jack Deere convergem para o nucleo soterioldgico reformado.

1.1.2. Calvino e a hermenéutica reformada

Um dos aspectos mais importantes na teologia de Jodo Calvino esta
relacionado com as fontes hermenéuticas por ele adotadas. Seu pensamento em
relacdo a interpretacdo da Biblia teve grande influéncia no desenvolvimento posterior
da teologia reformada como um todo. Esse postulado hermenéutico pode ser visto
nas confissdes de fé, na tradicdo holandesa, na teologia puritana Inglesa e ainda
continua forte na teologia confessional reformada da atualidade.

E importante frisar significado do termo técnico “hermenéutica” e seu uso na
teologia cristd. De acordo com Millard Erickson é a “ciéncia da interpretacdo das
Escrituras” (2011, p.91). A Hermenéutica lida, nesse caso, com os textos sagrados. O
objetivo da hermenéutica, conforme aponta Anglada (2006, p.22), é a investigacao,
discussdo e sistematizacdo do entendimento teoldgico, objetivando uma
compreensao mais proxima do autor e leitores originais. Por meio da hermenéutica,
um texto ou uma verdade biblica é pesquisada, tendo como objetivo sua aplicacdo na

vida da comunidade.

1.1.3. Enfase no sentido literal, ao invés da alegoria

Uma das énfases hermenéuticas no periodo da Reforma foi a abdicacdo da
alegorizacédo. Segundo Anglada (2006, p.72), os reformadores “[...] romperam com o
meétodo alegdrico medieval de interpretacdo biblica e com o método escolastico
dominado pela razéo [...], inaugurando uma nova época ha exegese biblica. Muitas
coisas poderiam ser vistas no texto conforme o nivel de alegorizagédo. Lopes (2013,

p.161) observa que o sentido claro do texto, em cada passagem estudada era uma
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preocupacao dos reformadores, sendo que o sentido literal € Unico, salvo se proprio
texto ou contexto mostrem o contrario.
Alguns textos de Jodo Calvino esbocam esse principio da interpretacgdo literal:

[...] Saibamos, pois, que o verdadeiro significado da Escritura é anico,
natural e simples (verum sensum scripturae, quigermanus est et simplex).
Devemos aceita-lo e viver resolutamente por ele. Quanto aquelas falsas
explicagdes que nos afastam do sentido natural das Escrituras, temos nédo
somente de rejeita-las como duvidosas, mas também lanca-las fora com
ousadia, considerando-as corrupgdes letais, que nos afastam do sentido
literal [...] (CALVINO, 2015b, p.147).

O texto acima expde importantes aspectos hermenéutico. O reformador néo via
com bons olhos a alegoria. Para ele a interpretacdo alegorica era perigosa e danosa,
levando a Palavra a ser jogada de um lado para outro, como se fosse uma bola
(2008b, pp.90-91). Seu argumento alerta que “[...] as alegorias ndo devem avancar
para além do que a regra que tém, prescrita para a Escritura: afastam-se a tal ponto
que, por si, ndo bastam para fundamentar nenhum dogma [...] (CALVINO, 2009a,
p.321). A manipulagdo na interpretacdo de uma determinada passagem biblica,
mesmo que de modo inconsciente, pode induzir ao erro, originando até mesmo ensino

equivocado.

1.1.4. A necessidade dailuminagcédo do Espirito Santo

O papel do Espirito Santo € preponderante no processo de entendimento
hermenéutico reformado. A dependéncia do Espirito Santo na interpretacdo das
Sagradas Escrituras € outro importante aspecto da hermenéutica de Calvino,
conforme explica Anglada: “[...] as Escrituras nao prescindem da a¢ao iluminadora do
Espirito, nem o Espirito prescinde das Escrituras. E pela Palavra escrita e pregada
gue o Espirito Santo realiza Sua obra iluminadora [...] (2006, p.89). Considerando que
o Espirito inspirou a Palavra, Sua acao iluminadora é também uma das chaves para
seu entendimento correto.

Essa é a perspectiva da Confissdo de Fé de Westminster:

Todo o conselho de Deus concernente a todas as coisas necessdrias para
a gléria dele e para a salvacéao, fé e vida do homem, ou é expressamente
declarado na Escritura ou pode ser logica e claramente deduzido dela. A
Escritura nada se acrescentard em tempo algum, nem por novas
revelacdes do Espirito, nem por tradicbes dos homens; reconhecemos,
entretanto, ser necessaria a intima iluminacao do Espirito de Deus para a
salvadora compreensdo das coisas reveladas na palavra, e que ha
algumas circunstancias, quanto ao culto de Deus e ao governo da Igreja,
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comum as acdes e sociedades humanas, as quais tém de ser ordenadas
pela luz da natureza e pela prudéncia cristd, segundo as regras gerais da
palavra, que sempre devem ser observadas (SIMBOLOS de Fé, 2014,
pp.24-25).

No evento da queda o ser humano suas faculdades intelectuais foram afetadas.
Dai surge a necessidade da iluminacdo para o entendimento da vontade de Deus.
Nas palavras do reformador “[...], quanto mais obtuso € o intelecto humano para
compreender os mistérios de Deus, e quanto mais profunda é a incerteza [...] tanto
mais segura € nossa fé, a qual tem seu apoio na revelagdo do Espirito de Deus [...]
(CALVINO, 20154, p.102). Ainda, segundo Calvino, enquanto o Espirito ndo clareia o
entendimento, 0 homem permanece nesse estado de escuriddo, sem compreender 0s
mistérios de Deus (2009a, p.262). Desse modo a conversdo s6 € possivel por meio

da acado do Espirito. Sem a iluminacgdo todos permanecem em suas trevas pessoais.

1.1.5. Estudo dos textos biblicos nas linguas originais

Outro aspecto da hermenéutica reformada se refere ao estudo das linguas
originais da Biblia. O Antigo Testamento foi escrito em hebraico — com partes em
aramaico — e o Novo Testamento, em grego. Conforme aponta Lopes (2013, p.163),
por meio da analise do texto na lingua original, aliada ao conhecimento do contexto
cultural, os reformadores perceberam que a Palavra de Deus seria mais bem
entendida e interpretada. Um entendimento incorreto do significado das palavras no
original, bem como de sua estrutura morfolégica, pode acarretar interpretacdo
diferente do pensamento intencional do autor.

Uma das caracteristicas da hermenéutica de Calvino foi o uso de varias
ferramentas na exposicdo da Palavra, tornando-se, assim, um grande exegeta nas
linguas originais (COSTA, 2006, p.30). A correta exegese € necessdria por varias
razdes, como exemplo a busca da intencao original do autor:

E perceptivel na exegese de Calvino um esforgo consistente pela busca
da intencdo do autor, o que Calvino chama de mens scriptoris. Ele esta
sempre interessado no que o autor quis dizer no texto, ao invés de atribuir
a ele o que nés mesmos achamos que ele deveria dizer. Calvino buscava
compreender a intencdo do autor, dando atencdo ao contexto literario,
histérico, geogréfico e cultural do texto, bem como a sua gramatica [...] e
ordem das palavras (ANGLADA, 2006, pp.91-92).

Pastores e demais lideres devem buscar formacdo adequada que responda

essa demanda. Mas, e em relacdo aos leigos? A tradicdo reformada sempre manteve
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uma preocupacao para com aqueles que nao possuem acesso aos idiomas originais
e outros recursos hermenéuticos como os citados acima. A CFW ensina que a Biblia
precisa ser traduzida na lingua comum de cada povo aonde chega o evangelho,
objetivando a verdadeira adoracdo e instigando a paciéncia entre o povo de Deus
(SIMBOLOS de Fé, 2014, p.26). Isso tem ocorrido mediante a presenca de eruditos
reformados nos mais variados projetos de traducéo das Escrituras pelas Sociedades

Biblicas em todas as partes do mundo.

1.1.6. As Sagradas Escrituras como intérpretes de si mesmas

Grande parte dos textos biblicos sdo compressiveis, outros nem tanto. Nesse
ponto reside o perigo de uma interpretacdo equivocada ou falaciosa. A solucéo é
deixar que a Biblia intérprete a si mesma. Isso significa que qualquer ensinamento
doutrinal necessita estar harmonizado com o todo das Escrituras. Na tradicédo
reformada, esse recurso hermenéutico recebe o nome de “analogia da fé”, e valoriza
as Escrituras como palavra revelada. Trata-se de um recurso na comparacdo dos
textos, conforme escreve o reformador:

“[...] Se chamam de palavra exética aquilo que ndo pode ser mostrado na
Escritura com as mesmas silabas, de fato imp6em a nés uma lei injusta,
com a qual se condena toda interpretacdo que ndo seja a costurada pelo
contexto da Escritura [...] H&, porém, um modo que deve ser conservado,
tomando, na propria Escritura, uma regra correta de pensar e de falar, da
gual sejam extraidos todos os pensamentos da mente e as palavras da
boca [...]” (CALVINO, 2009a, p.116).

Uma das formas de verificacdo hermenéutica consiste em colocar em paralelo
diversos textos sobre 0 mesmo assunto visando a compresséo de seu significado. E
uma forma honesta e segura interpretar uma passagem a luz de outras passagens
sobre o mesmo tema. Esse foi também o entendimento dos te6logos da Assembleia
de Westminster, ao argumentar que, em qualquer disputa sobre o sentido de um texto
biblico, a compreenséo correta encontra-se em outros textos onde o assunto seja
tratado mais claramente (SIMBOLOS de Fé, 2014, p.26). Enfim, uma exegese sensata
visando a compreensao das Sagradas Escrituras deve nascer da reflexdo comparativa

na propria Escritura Sagrada.
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1.2. Teologia do Espirito Santo em Calvino

Joao Calvino abordou uma infinidade de temas dentro da teologia cristd. Nosso
interesse repousa nhaqueles relacionados com a sua pneumatologia. Embora o
reformador tenha escrito abundantemente sobre o Espirito Santo, ndo produziu algo
sistematizado ou uma obra especifica sobre o tema. Conforme observa Lopes (1996,
p.1), para Calvino o Espirito Santo atua como agente da Trindade Santa, realizando
Sua obra nos bastidores da economia divina. Possivelmente, isso seria o indicativo
pelo qual sua pneumatologia encontra-se distribuida, entrelacada e diluida em

diversos outros assuntos teolégicos em suas Institutas e comentarios.

1.2.1. O Espirito no contexto da Santissima Trindade

A pneumatologia dos reformadores nédo surge no vacuo. Considerando se tratar
de um dogma fundamental da fé, a concepcdo trinitaria expressa nos credos
ecuménicos foi mantida por todos os reformadores. No caso de Calvino, sua
concepcao trinitaria aparece com bastante clareza: “Portanto, se o testemunho do
Apostolo merece crédito, segue-se que ha em Deus trés hipdstases” (CALVINO,
20064, p.122). Para ele, “[...] o Pai e o Filho e o Espirito sdo um e unico Deus, todavia,
de modo que o Filho ndo é o Pai como tal; ou o Espirito, o Filho; ao contrario, que séo
distintos entre si[...] (CALVINO, 2006a, p.125). Para o reformador, a esséncia de Deus

€ comum as trés pessoas:

Mas, nisto enganam-se redondamente, visto que sonham com trés
individuagbes, cada uma das quais possuindo parte da esséncia. Ora,
somos ensinados nas Escrituras que Deus, no que respeita a esséncia, é
um so e Unico, e dai ser ingénita a esséncia tanto do Filho quanto do
Espirito. Como, porém, o Pai é primeiro em ordem e de si gerou sua
Sabedoria, com razdo, como disse pouco antes, é tido por principio e
fonte da Deidade em seu todo [...] (CALVINO, 2006a, p.150-151).

Como j& indicado na introducdo desta dissertacdo, o foco do texto objetiva
pesquisar a Pessoa do Espirito Santo e Seus carismas em Calvino e no
desenvolvimento teoldgico da tradicédo reformada. Voltando para Calvino, percebemos
gue o Espirito Santo é claramente identificado com a terceira Pessoa da Trindade. De
acordo com o Reformador, o Espirito € uma Pessoa, cuja esséncia divina € uma com
o Pai e o Filho, possuindo a plena deidade (CALVINO, 2014, p.315). Ele cita varias

passagens, como prova da divindade do Espirito:
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Enfim, ao Espirito se confere, como ao Filho, todas as func¢des que séo
particularmente privativas [=préprias] da Deidade. Porquanto perscruta
até mesmo as coisas profundas de Deus (1Co 2.10); conselheiro nenhum
h& para ele entre as criaturas (Rm 11.34; 1Co 2.16); concede a sabedoria
e o dom de falar, quando, no entanto, o Senhor declara a Moisés que s6
a ele pertence fazé-lo (Ex 4.11) [...] Pois, a ndo ser que o Espirito fosse
algo subsistente em Deus, de modo nenhum lhe seriam outorgados
arbitrio e vontade (CALVINO, 2006a, p.137).

O reformador comenta ainda alguns textos especificos no Novo Testamento:

Com efeito Pedro, repreendendo a Ananias por este haver mentido ao
Espirito Santo, dizia que ele ndo mentira aos homens, mas a Deus [At 5.3,
4]. E onde Isaias introduz o Senhor dos Exércitos a falar, Paulo ensina
que é o Espirito Santo quem fala [6.9; At 28.25]. Mais ainda, quando os
profetas, a cada passo, dizem que as palavras que proferem sdo do Deus
dos Exércitos, Cristo e os apéstolos as atribuem ao Espirito Santo, do que
se segue que Aquele que é o autor primordial das profecias € o verdadeiro
Senhor (CALVINO, 20064, p.138).

De maneira que, sua pneumatologia se alinha aos credos ecuménicos. Por
exemplo, o Credo Apostélico'® esta organizado com foco trinitario, abordando a obra
do Deus Pai, Deus Filho e Deus Espirito Santo (CREDO Apostdlico Apud SIMBOLOS
de Fé, 2014, p.264). Outro importante documento da Fé, o Credo de Atanasio'’ ensina
que: “[...] uma é a Pessoa do Pai, outra do Filho, e outra do Espirito Santo [...] O
Espirito Santo é do Pai e do Filho; néo foi feito nem criado, nem gerado, mas deles
procede (CREDO de Atanasio Apud GRUDEM, 1999, p.997). Ambos os documentos
— 0 Credo Apostdlico e o Credo Atanasiano —, sdo recebidos como simbolos de fé nas

Igrejas reformadas.

1.2.2. A obra do Espirito na inspiracédo e iluminacgéo

Ha uma estreita relacdo entre o entendimento da divindade do Espirito e o
conceito da inspiracéo da Palavra de Deus. Para Calvino (2015c, p.316), as Escrituras
Sagradas, em seu todo, sdo a Palavra inspirada de Deus e ndo meramente palavras
ou pensamentos humanos. A canonicidade dos Escritos Sagrados aparece na

Confisséo Gaulesa, de autoria do reformador: “[...] n0s sabemos que esses livros [das

16 Um dos mais antigos documentos ecuménicos da igreja cristd, tendo sua origem entre os séculos I
elv.

17 Esse documento ecuménico remonta aos séculos IV e V. Sua principal énfase esta na doutrina da
Trindade, reafirmando a divindade de cada uma das pessoas.
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Escrituras] sdo canodnicos, e a regra segura de nossa fé (Sl 19.9; 12.7) (CALVINO
apud LOPES, 2006, p.159). Comentando 2Timoteo 3.16, o reformador escreve:

Deus nos falou e estamos plenamente convencidos de que os profetas
nao falaram de si proprios, mas que, como 6rgdos do Espirito Santo,
pronunciaram somente aquilo para o qual foram do céu comissionados a
declarar. Todos quantos desejam beneficiar-se das Escrituras devem
antes aceitar isto como um principio estabelecido, a saber: que a lei e os
profetas ndo sdo ensinos passados adiante ao bel-prazer dos homens ou
produzidos pelas mentes humanas como sua fonte, sendo que foram
ditados pelo Espirito Santo (CALVINO, 2009c, pp.262-263).

A Palavra esta unida ao Espirito e o Espirito a Palavra:

[...] da mesma forma, a Palavra ndo pode ser separada do Espirito, como
imaginam os fanaticos, que, desprezando a palavra, se ufanam do nome
do Espirito, e envaidecem com confianca fatil suas proprias imaginagoes.
E o Espirito de Satanas que é separado da palavra, & qual o Espirito de
Deus esta continuamente unido (CALVIN, p.271, p.1996).18

Os reformadores enfatizaram também a necessidade da obra iluminadora do
Espirito na compreenséo correta das Sagradas Escrituras em seu todo. Na concepc¢ao
de Calvino (1997, p.153), o evangelho ndo pode ser conhecido a parte da acéo do
Espirito Santo, a qual ocorre por meio de sua obra iluminadora. Essa iluminacéo,
segundo Calvino, ndo é outra coisa sendo um presente, um dom da graca de Deus
(2006b, p.47). Nesse sentido, tanto a origem quanto a interpretacdo das Escrituras
passam pela iluminacéo do Espirito. Em outro texto o reformador aprofunda o sentido
da iluminacéao:

E lhe atribui como oficio préprio isto: trazer a lembranca o que ele préprio
ensinara com a boca, uma vez que se ofereceria luz aos cegos, a ndo ser
que aquele Espirito de entendimento Ihes abrisse os olhos da mente. De
sorte que se pode, corretamente, chama-lo a chave com que se nos
abrem os tesouros do reino celestial e sua iluminacdo a agudeza da visédo
de nossa mente [...] (CALVINO, 2006c, p.22-23).

A iluminacdo do Espirito aponta para um dos distintivos classicos no
protestantismo, denominado de “Sola Scriptura”, o conceito de que somente as
Escrituras contem a revelacdo necessaria ao cristdo. Para o reformador, a Palavra é
a Escritura, “a escola do Espirito Santo, na qual ndo se deixa de p6r coisa alguma
necessaria e util de se conhecer, nem tampouco se ensina nada mais além do que se

precisa saber” (CALVINO, 2006c, p.386). Esse distintivo ecoa as Palavras de Joao:

18 Traducéo minha do comentario de Calvino sobre os Evangelhos Sindpticos. Por isso a referéncia
ao nome do reformador em inglés [Calvin].
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“Mas quando o Espirito da verdade vier, ele os guiara a toda a verdade. Nao falara de
si mesmo; falara apenas o que ouvir, e lhes anunciara o que esta por vir’ (Jo 16.13-
NVI).

1.2.3. A acao do Espirito Santo na vocacao do eleito

A igreja recebeu de Cristo a ordem para a evangelizagdo dos povos. A
pregacao das boas novas objetiva a chamar todas as pessoas ao arrependimento.
Teologicamente, isso tem sido chamado de “a vocagédo do evangelho”. Na teologia
reformada h& uma distingdo entre vocacgédo geral, e a vocacéo eficaz.'® Para Calvino
(2006¢, p.427), a vocacao eficaz ocorre por meio da pregacéo da Palavra, sendo esta
iluminada pela acdo do Espirito Santo na vida do eleito. Enquanto a vocacao geral
dirige-se exteriormente a todas as pessoas, a vocacdo eficaz influencia o coracao,
sendo, assim, mais relacionada com a vocacao dos eleitos.

De acordo com Mateus 22.14 “[...], muitos sdo chamados, mas poucos sao
escolhidos” (NVI). Esse texto faz referéncia a vocacao universal e a vocacao especial:

[...] deve ser claro [...] haver dupla espécie de vocacgéo. Ora, ha a vocagéo
universal, pela qual, mediante a pregacdo externa da Palavra, Deus
convida a si a todos igualmente, ainda aqueles aos quais a propde como
aroma de morte [2Co 2.16] e matéria da mais grave condenacao. A outra
€ a vocacdo especial, da qual digna ordinaria e somente aos fiéis,
enquanto pela iluminacao interior de seu Espirito faz com que a Palavra
pregada se lhes assente no coragéo [...] (CALVINO, 2006c, p.427).

Outras passagens nas Escrituras apontam para a vocagado particular: “Seu
divino poder nos deu todas as coisas de que necessitamos para a vida e para a
piedade, por meio do pleno conhecimento daquele que nos chamou para a sua prépria
gléria e virtude” (2Pe 1.3-NVI). No entanto, nesse texto, Calvino (2015c, p.293)
observa que a salvacdo ndo se concretiza a ndo ser por meio da vocacdo do
evangelho, o qual leva o homem a conhecer a Deus, quando este atrai a Si mesmo 0s
coracOes por meio da acao do Espirito Santo. Ou seja, a salvagdo ocorre por meio da
acdo da Palavra do Evangelho, sendo ela aplicada diretamente no coracdo do

pecador.

19 Na teologia reformada ha um sé chamado, entretanto a eficacia desse chamado supe a resposta
da fé no coracgéo do eleito, pela agéo do Espirito Santo. Embora esta nocdo seja problematizada pela
teologia catdlica e luterana da graca, corresponde ao pensamento de Calvino e se aproxima da nogéo
de graca atual: o mesmo chamado geral a salvacéo pode obter respostas diferentes, como sugere a
parabola do semeador.
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Quando as boas novas sdo anunciadas, nem sempre ha uma resposta positiva:
“‘No entanto, nem todos os israelitas aceitaram as boas novas. Pois Isaias diz:
"Senhor, quem creu em nossa mensagem?” (Rm 10.16-NVI). No entendimento de
Calvino (2014, p.431) a aceitagcédo ocorre “[...] quando Deus irradia em nos a luz de
seu Espirito, é que a Palavra logra produzir algum efeito [...] Dai a vocagéao interna s6
é eficaz no eleito e apropriada para ele, distingue-se da voz externa dos homens [...]".
Nesse sentido, para que haja éxito na evangelizacdo, ha a necessidade da acéo
iluminadora do Espirito Santo no coragdo humano.

1.3. Carismas nas promessas do Antigo Testamento

O Novo Testamento apresenta varias referéncias sobre o Espirito Santo.
Destacamos aqui o segundo capitulo de Atos dos Apdstolos, texto abordando a
descida do Espirito sobre a comunidade reunida. Em sua pregacado, Pedro entende
(At 2.16-21) que os eventos desencadeados no dia de pentecostes cumprem a
profecia de Joel (2.28-32) sobre as béncdos messianicas prometidas. Outras
passagens no Antigo Testamento (Is 32.15; Ez 36.27,28; 23.14; Zc 12.10) também
apontam para essas futuras gracas do Espirito.

A passagem mais significativa nesse contexto encontra-se nos oraculos

proféticos de Joel:

"E, depois disso, derramarei do meu Espirito sobre todos os povos. Os
seus filhos e as suas filhas profetizardo, os velhos terdo sonhos, os jovens
terdo visdes. Até sobre os servos e as servas derramarei do meu Espirito
naqueles dias” (JI 2.28,29 - NVI).

Esse texto aponta para um futuro promissor, resultante da obra do Espirito.
Calvino (2008, p.64) denomina esse tempo vindouro em termos de béncéos espirituais
de Deus para o Seu povo, tempo futuro em que o Espirito seria derramado, sendo
denominado de “ultimos dias”. Essa expressado, segundo Calvino, refere-se aquele
periodo entre a primeira e a segunda vinda de Cristo, ou seja, todo o reino presente
de Deus, do comeco ao fim (2008a, p.71). Isso nédo significa que antes da chegada do
Messias o Espirito ndo estivesse presente. Uma leitura de Génesis 1 indica a presenca
da acao do Espirito na Criacao.

Entretanto, hd um contraste entre o0 que viria em termos de bénc¢éos do Espirito,

e aquilo que o povo de Deus no Antigo Testamento desfrutava até entao:
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O Profeta, sem duvida, promete aqui algo maior do que os pais sob a Lei
haviam experimentado. O dom do Espirito, sabemos, até era desfrutado
pelos antigos; s6 que o Profeta ndo promete o que os fiéis tinham outrora
descoberto, mas, como dissemos, algo maior: e tal pode ser facilmente
depreendido da palavra aqui usada, “derramar”; pois 2% shafach nédo
significa gotejar, mas despejar em grande abundéncia; e Deus ndo
derramou seu Espirito Santo tao farta e largamente sob a lei como quando
depois da manifestacdo de Cristo. Dado, pois, que o dom do Espirito foi
mais copiosamente dado a Igreja apdés o advento de Cristo, o Profeta
utiliza aqui uma expressao rara — que Deus derramaria o Espirito dele
(CALVINO, 2008a, p.64).

Outro aspecto diz respeito ao alcance da obra do Espirito. O alcance da agéo
da terceira pessoa da Trindade reveste-se da ideia de exclusividade e n&o
exclusividade. No entendimento de Calvino, na Antiga Alianca havia atividade
profética animada pelo Espirito, porém como vocacao especifica, distinta do carater
profético universal do povo que se manifesta a partir de pentecostes (2008a, p.64).
De fato, anos antes, Moisés havia demonstrado o anseio pela a¢do do Espirito entre
todo o povo de Deus e ndo somente na vida de uns poucos deles: “Quem dera todo o
povo do Senhor fosse profeta e que o Senhor pusesse o seu Espirito sobre eles!” (Nm
11.29-NVI). Esse anseio pela universalidade da acdo Espirito aponta que:

Deus trataria mais prodigamente sua nova Igreja quando restaurada, [...]
derramaria seu Espirito sobre toda carne. Ele declara, pois, que todos em
geral seriam participes do dom do Espirito e de sua rica abundéancia, ao
passo que debaixo da lei alguns tiveram apenas uma parca amostra
disso. Percebemos agora, entdo, qual o intento do Profeta: era fazer uma
manifesta distin¢cdo entre o estado do povo da antiguidade e o estado da
nova Igreja, de cuja restauracao ele ora fala. A comparacgéo é que Deus
ndo somente dotaria uns poucos com seu Espirito, mas toda a multiddo
do povo; depois, que enriqueceria seus fiéis com todas as espécies de
dons [...] (CALVINO, 2008a, p.64).

Retomando o texto de Joel, seu conteudo trata ndo somente da abrangéncia
da acédo do Espirito, abordando também a natureza da manifestacdo do Espirito: “Os
seus filhos profetizardo, os velhos terdo sonhos, os jovens terdo visées” (Joel 2.28-
NVI). Calvino observa que o antigo povo de Deus desfrutou do carisma da profecia,
mas de modo bastante reduzido (2008a, p.65). O cumprimento dessa atividade
profética se cumpre a partir do dia de pentecostes. Jovens, homens e mulheres
recebem a influéncia do Espirito Santo, por meio de sonhos e visées. Calvino (2008a,
p.65) ndo vé diferenga entre sonhos e visdes, apenas reconhece ambos como meios
da revelacdo profética. A Enfase do texto é mais na riqueza procedente da acio do

Espirito e menos em géneros revelacionais.
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Como visto anteriormente, na perspectiva de Pedro essas manifestacfes se
cumpriram a partir de pentecostes (At 2.17). E curioso que no texto nido haja
referéncias ao carisma do falar em linguas, e, mesmo assim, Pedro vé o dia de
pentecostes como cumprimento da mensagem profética. Mesmo em relacdo ao

carisma da profecia, nem todos foram agraciados com esse dom:

Ele ndo afirma em termos explicitos que todos seriam participantes desse
dom, mas que, comparando com a antiga Igreja, tal dom seria, por assim
dizer, comum, e que assim foi € bem conhecido: pois se se comparar a
antiga Igreja com aquela afluéncia com que Deus privilegiou o seu povo
depois do advento de Cristo, decerto percebera ser verdade o que eu digo
— que o Espirito de Deus, que foi dado somente a poucos debaixo da lei,
foi derramado sobre toda carne. Entdo é verdadeiro o que o Profeta diz,
caso se entenda este contraste — que Deus foi muito mais liberal para
com sua nova lgreja do que anteriormente para com 0S pais: pois 0S
Profetas naquele tempo ndo eram em grande quantidade, mas foram
muitos debaixo do Evangelho. Devemos também lembrar que o Profeta
exalta a graca divina hiperbolicamente, pois é tal a nossa estupidez e
letargia que jamais podemos compreender suficientemente a graca de
Deus se néo for ela apresentada a nés em linguagem hiperbdlica [...]
(CALVINO, 2008a, p.66).

Em outros textos do Novo Testamento o dom da profecia volta a ser abordado.
Por exemplo, a perspectiva paulina esta de certo indica o fato de que nem todos
receberam o carisma da profecia. Diz Paulo: “S&o todos apdstolos? S&o todos
profetas? S&o todos mestres? Tém todos o dom de realizar milagres?” (1Co 12.29-
NVI). A énfase aqui € que, embora a obra do Espirito seja universal em seu alcance.
Isso nédo significa que todas as pessoas em todas as épicas seriam agraciadas com
0S mesmos carismas. Ha varia¢cdes manifestacionais no modo operacional da obra do

Espirito.

1.4. Listas de carismas no Novo Testamento: o que diz Calvino?

N&o se pode negar a atuacdo do Espirito por meio dos carismas no Antigo
Testamento. O foco aqui repousa sobre o Novo Testamento, no qual ha indicativos da
existéncia de aproximadamente vinte carismas. Eles aparecem em quatro listas
distribuidas em quatro livros (Rm 12.6-8; 1Co 12.8-10,28; Ef 4.11; 1Pe 4.10,11). Essas
listas ndo parecem ser exaustivas. O que sdo esses carismas? Calvino (2015c, p.289)
entende gque esses dons espirituais sdo presentes ou dadivas de Cristo, frutos da
graca imerecida do Espirito. S&o ferramentas para o desenvolvimento da comunidade

da fé:



34

[...] todavia, visto que ele ndo habita visivelmente entre nés [...] 0 Senhor
se serve do ministério dos homens, tornando-os como que substitutos
seus, ndo decerto, para lhes outorgar seu direito e sua honra, mas para
realizar por labios humanos a sua obra, a semelhanca do artesao que se
serve de um instrumento para trabalhar (CALVINO, 2009b, p.501).

Eles séo distribuidos de acordo com a realidade e particularidade de cada

comunidade:

[...] cada pessoa tem sua prépria responsabilidade a ela destinada pelo
bom propdsito de Deus, visto ser conveniente para a comum salvacdo do
corpo, que ninguém seja suprido com tal plenitude de dons, e venha a
menosprezar impunemente seus irmaos [...] nem todas as coisas sdo
adequadas a todos os homens; por isso 0s dons divinos sdo bem
distribuidos [...] Cada individuo deve viver tao satisfeito com a apropriacéo
de seus dons pessoais, visando a edificacdo da igreja, que ninguém
precisa negligenciar sua propria funcdo a fim de invadir uma area
precedente de outrem (CALVINO, 2014, pp.494-495).

Voltando as listas de carismas, € possivel notar que elas abrangem uma

pluralidade de formas manifestacionais da graca de Deus. Segundo Calvino (2014,

p.495), essa variedade nao tem sua origem no desejo humano, e sim na vontade de

Deus em distribuir esses presentes da graca. De fato, conforme escreve o apéstolo

Paulo, “temos diferentes dons, de acordo com a graga que nos foi dada” (Rm 12.6-

NVI). Na pagina seguinte, apresentamos as listas de carismas no Novo Testamento.

Tabela 2: Lista de carismas no Novo Testamento

Romanos 12.6-8

1 Corintios 12.8-10, 28-30 Efésios 4.11 1 Pe 4.10-11

Profecia
Servigo
Ensino
Animo
Contribuicéo
Lideranca
Misericordia

Palavra de sabedoria Apostolos Falar
Palavra de conhecimento Profetas Servir
Fé Evangelistas

Dons de curar Pastores

Realizacdo de milagres Mestres

Profeta / profecia
Discernimento de espiritos
Variedade de linguas
Interpretacdo de linguas
Apostolos

Mestres

Socorro

Administracdo

Fonte: CARSON (2013, p.38)
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1.4.1. Carismas na epistola aos Romanos

Dentre as varias listas, a primeira delas ocorre na epistola aos Romanos,
conforme o texto da Nova Verséao Internacional da Biblia:

Assim como cada um de nds tem um corpo com muitos membros e esses
membros ndo exercem todos a mesma fungéo, assim também em Cristo
nos, que somos muitos, formamos um corpo, e cada membro esté ligado
a todos os outros. Temos diferentes dons, de acordo com a graga que nos
foi dada. Se alguém tem o dom de profetizar, use-o na proporcdo da sua
fé. Se o seu dom é servir, sirva; se é ensinar, ensine; se é dar animo, que
assim faca; se é contribuir, que contribua generosamente; se é exercer
lideranca, que a exerca com zelo; se € mostrar misericordia, que o faca
com alegria (Rm 12.4-8-NVI)

Ha uma variedade de carismas com fins e natureza diversificada. Calvino
observa que o desejo de cada membro da comunidade é, naturalmente, de
independéncia, porém a realidade exige que dependam uns dos outros em suas
necessidades basicas na comunhao crista (2014, p.494). A grande diversidade dessas
atividades visa ao atendimento e socorro para todo o corpo mistico de crentes que
forma a comunidade local:

[...] cada pessoa tem sua proépria responsabilidade a ela destinada pelo
bom propdésito de Deus [...] que ninguém seja suprido com tal plenitude
de dons, e venha a menosprezar os irmaos [...] ou seja: nem todas as
coisas sdo adequadas a todos 0os homens; por isso 0os dons divinos sdo
tdo bem distribuidos, que cada um recebe uma por¢éo limitada. Cada
individuo deve viver tdo satisfeito com a apropriacdo de seus dons
pessoais, visando a edificacdo da igreja, que ninguém precisa
negligenciar sua prépria funcéo a fim de invadir uma area que pertence a
outrem [...] (CALVINO, 2014, pp.494-495).

O dom da profecia € o primeiro dos carismas dessa lista (Rm12.6). Nao fica
muito clara a natureza desse dom, porém, de acordo com o Reformador, se refere
aguelas pessoas que interpretavam o texto biblico, explicando e aplicando a vontade
de Deus para a comunidade (CALVINO, 2014, p.495). Ainda, segundo o entendimento
de Calvino, a profecia deve estar harmonizada com o depdsito da Fé encontrada nas
Escrituras (2014, p.496). Entretanto, ele reconhece varias possibilidades
interpretativas sobre o sentido da “profecia”:

Esta passagem, contudo, tem sofrido diversas interpretacfes. Alguns
entendem profecia no sentido de faculdade de predizer, a qual vicejou na
igreja durante os primordios do evangelho, quando o Senhor quis
enaltecer a dignidade e exceléncia de seu reino por diversos meios [...]
(CALVINO, 2014, p.495)
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Outro carisma aparece na lista, traduzido na NVI como servir ou servico (Rm
12.7). Considerando que sempre ocorreu tempos de necessidade no seio da
comunidade do povo de Deus, esse carisma teve um impacto profundo nesse sentido.
Para Calvino (2014, 497), esse dom relaciona-se com 0 servico dos ministros
vocacionados no uso dedicado e correto. Diz ainda o reformador que o ministro “...]
cumpra sua fungdo ministrando corretamente, fazendo jus a esta honra [...]”
(CALVINO, 2014, p.497). Em outras palavras, que haja uma entrega total por parte
daquele que exerce o ministério ordenado.

Na sequéncia, aparece o carisma relacionado com a instru¢éo ou ensino (Rm
12.7). Segundo Calvino (2014), aqueles que exercem o carisma do ensino sao
denominados de mestres, instruindo a igreja na verdade. Para o reformador, o objetivo
daquele que ensina ndo € outro sendo cumprir, no sentido maximo, seu chamado, ou
seja, fazer com que a igreja cresca cada vez mais no conhecimento doutrinal
(CALVINO, 2014, p.497). No contexto da reforma, esse dom foi exercido pelos
missionarios, presbiteros e ministros ordenados.

O carisma da exortacdo € o proximo na lista, sendo traduzido na NVI como dar
“animo” (Rm 12.8a). No entendimento de Calvino (2014, p.497), trata-se de uma
atividade que envolve a ministracdo eficaz. Por meio da exortacdo, aqueles na
comunidade que vivem situacdes de dificuldade ou cansaco espiritual tém suas forcas
renovadas.

Paulo olha a contribuicdo financeira também como um carisma do Espirito (Rm
12.8). Na concepcéao de Calvino (2014, p.498), esse dom néo se trata da atitude de
guem vende todas as suas posses e as doam, mas sim ao ministério dos diaconos na
distribuicdo das arrecadacdes ofertadas na comunidade. Na igreja, sempre havera a
necessidade do sustento pastoral e socorro aos necessitados, de modo que as ofertas
se destinam a suprir essas demandas.

Outro carisma estd relacionado com liderangca (Rm 12.8). Calvino vé em
primeiro lugar aqui aqueles que exercem a fung¢ao presbiteral, atuando no governo e
disciplina na comunidade (CALVINO, 2014). Ele, porém, expande o sentido e atuacao
desse dom: “[...] destes pode estender-se e incluir todo e qualquer género de governo
[...” (CALVINO, 2014, p.498). Trata-se de um carisma que exige grande
responsabilidade:
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Grande prudéncia é requerida daqueles que tém a incumbéncia da
seguranca de todos; e grande diligéncia, daqueles que tém o dever de
manter vigilancia dia e noite, para a preservacao de toda a comunidade
[...] Paulo ndo esta falando de governos em termos gerais [...] mas de
ancidos que eram juizes para a regulamentacdo da moral e dos bons
costumes (CALVINO, 2014, p.498).

Por fim, a lista aborda o exercicio da misericordia. Ela deve ser praticada
alegremente (Rm 12.8). No entendimento do reformador, aqui estdo incluidos nao
somente 0s ministros, mas também as vilvas e demais pessoas, objetivando ao
cuidado para com os enfermos na igreja (CALVINO, 2014, p.498). No meio do povo
de Deus sempre havera pessoas carentes de cuidado, razdo para que muitos sejam
agraciados com esse carisma.

Percebe-se uma certa semelhanca entre os carismas. Alguns dons e atividades
ministeriais se aproximam em sua finalidade, conforme observa Calvino: “Esses
oficios conservam uma estreita relacdo e conexdo entre si [...] Ndo obstante, é
suficiente que preservemos a distincdo que vemos nos dons divinos, bem como
saibamos serem eles adequados a boa ordem da igreja” (CALVINO, 2014, p.497). Ou
seja, apesar de certa similaridade na natureza dessas atuacdes, essa ampla
variedade tem sua fonte em Deus, sendo Uteis para o amadurecimento da

comunidade do povo de Deus.

1.4.2. Carismas na epistola aos Corintios

A segunda lista de carismas ocorre na primeira epistola de S&o Paulo aos
Corintios (1Co 12 - 14). Novamente se apresenta uma variedade de dons e ministérios
especificos. Calvino (2015a) argumenta que a razéo para a concessao dos carismas
naquela comunidade tinha sido para que, por meio deles, a comunidade fosse
enriguecida e edificada. De fato, essa era a perspectiva paulina: “A cada um, porém,
é dada a manifestagéo do Espirito, visando ao bem comum” (1 Co 12.7-NVI).

Conforme a Nova Versao Internacional da Biblia:

Irmaos, quanto aos dons espirituais, ndo quero que VOcés sejam
ignorantes. Vocés sabem que, quando eram pagaos, de uma forma ou de
outra eram fortemente atraidos e levados para os idolos mudos. Por isso,
eu lhes afirmo que ninguém que fala pelo Espirito de Deus diz: "Jesus
seja amaldicoado"; e ninguém pode dizer: "Jesus é Senhor", a ndo ser
pelo Espirito Santo. Ha diferentes tipos de dons, mas o Espirito € o
mesmo. H& diferentes tipos de ministérios, mas o Senhor € o mesmo. Ha
diferentes formas de atuacdo, mas é o mesmo Deus quem efetua tudo em
todos. A cada um, porém, é dada a manifestacdo do Espirito, visando ao
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bem comum. Pelo Espirito, a um é dada a palavra de sabedoria; a outro,
a palavra de conhecimento, pelo mesmo Espirito; a outro, fé, pelo mesmo
Espirito; a outro, dons de cura, pelo Unico Espirito; a outro, poder para
operar milagres; a outro, profecia; a outro, discernimento de espiritos; a
outro, variedade de linguas; e ainda a outro, interpretacao de linguas.
Todas essas coisas, porém, séo realizadas pelo mesmo e Unico Espirito,
e ele as distribui individualmente, a cada um, conforme quer. (1 Co 12.1-
11-NVI).

Muitas vezes os dons sdo empregados de forma egoista, o que pode ter
ocorrido na comunidade de Corinto. Essa é a perspectiva de Calvino (2015a, p.429)
ao observar que, naquela igreja, os dons eram utilizados de maneira errada, visando
a ostentacdo e pouca preocupacdo com a pratica do amor. O reformador chama a
atencao para o fato de que “[...] a raz&o para que os crentes sejam enriquecidos por
Deus com dons espirituais, € que seus irmaos sejam edificados [...]” (CALVINO,
2015a, p.429). O uso egoista dos carismas, ao invés de ajudar na edificacdo da
comunidade, produzia efeito contrario, ou seja, a jactancia.

Quanto a origem das manifestacbes do Espirito, Calvino (2015a, p.430)
argumenta que, tanto a vocacao dos corintios quanto os carismas que eles receberam
tém sua fonte em Deus, sendo frutos de sua graca imerecida. Na concepcdo do
Reformador, até mesmo os pagaos vivem sob a influéncia do Espirito, embora nédo
regenerados no sentido soterioldgico (CALVINO, 2015a, p.431). De certa forma ha
uma operacgao universal da obra do Espirito em toda a humanidade, de modo que
salvos ou nédo, todos dependem da animacéo vital do Espirito de Deus.

Especificamente, em relacéo a igreja:

A simetria da Igreja esta no fato de ela constituir-se, por assim dizer, numa
unidade de muitas partes; em outros termos, quando os diferentes dons
séo todos direcionados para um e o0 mesmo fim, assim como na musica
partes diferentes sdo ajustadas umas as outras, e tdo bem combinadas
que produzem uma peca harmoniosa. E certo, pois, que os dons devem
ser distinguidos uns dos outros, assim como os oficios, e que, ndo
obstante, devem ser todos eles combinados numa s6 harmonia [...]
(CALVINO, 2015a, p.432).

O alvo dessa variedade de carismas aponta para a capacitacdo do povo de
Deus:

Onde usamos a palavra poderes, o termo grego € energhma, termo esse
gue contém uma alusdo ao verbo operar, como em latim effectus [um
efeito] corresponde ao verbo efficere [efetuar], O que Paulo tem em mente
€ que, mesmo que 0s crentes estejam bem equipados com diferentes
poderes, todavia todos esses poderes tém sua fonte no poder singular de
Deus [...] (CALVINO, 2015a, p.434).
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Todos os carismas tém lugar e propésitos bem definidos (1Co 12.7). Para
Calvino (2015c, p.432), esses dons ndo sao concedidos visando a ostentacéo
daqueles os recebem; muito pelo contrério, eles visam a beneficiar a comunidade do
povo de Deus. E preciso estar atento para esse objetivo, porque, onde se perde esse
ideal, o uso e propoésito dos carismas sdo corrompidos, desviando, desse modo, o
designio de “visar ao bem comum” (1Co 12.7).

Em relac&o aos carismas propriamente ditos, os dois primeiros séo a palavra
de sabedoria e a palavra de conhecimento (1Co 12.8). Calvino entende que a
sabedoria esta relacionada com revelacdo de coisas secretas e sublimes, uma
espécie de perfeicdo do conhecimento (2015a, p.436). Quanto ao carisma da palavra
de conhecimento, o segundo dos carismas, trata-se daquela “[...] familiaridade com as
coisas sacras [...] no sentido de informagfes ordinarias (CALVINO, 2015a, p.436).
Sabedoria estaria mais para um dom extraordinario, enquanto que o conhecimento,
um carisma mais ligado as coisas do dia a dia. Apesar de certa semelhanca dos
termos, ha diferenca entre os dois dons:

[...] Prudéncia é as vezes apresentada como uma espécie de posicdo
intermédia entre estes dois, e nesse caso significa a habilidade de aplicar
0 conhecimento para algum propdsito pratico. Esses dois termos estao
indubitavelmente muito relacionados um com o outro; entretanto, é
possivel alguém ver uma certa diferenca entre eles, quando séo postos
lado a lado [...] (CALVINO, 2015a, p.436).

Em seguida, aparece o carisma relacionado com a “fé” (1Co 12.9). No
entendimento de Calvino (2015a, p.436), ndo se trata da fé comum, mas de um género
particular de fé, mais relacionado com a realizacao de eventos milagrosos. Diz ainda
o reformador: “[...] Este € o tipo de fé que n&o se limita a Cristo em sua inteireza para
a redencao, justificacdo e santificacdo, mas s6 no ambito em que os milagres séo
efetuados em seu nome [...]” (CALVINO, 2015a, p.436). Diferente da fé salvifica, esta
€ uma manifestacdo do Espirito atuando mais na area extraordinaria, ou seja, com a
realizacdo de milagres na comunidade.

Outro carisma aponta para restauracdo da saude, ou seja, a cura divina (1Co
12.9). Calvino entendeu que esse dom era como que um remédio, pelo qual os
enfermos desfrutavam da expectativa da restauracdo (2015c, p.121). Em suas
palavras, “[...] os dons de cura [...] sdo canais da benevoléncia de Deus para conosco”

(CALVINO, 2015c, p.437). Quanto a natureza da permanéncia desse dom na igreja,
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foi, em sua concepcdo, do género carismatico e temporario, como mostra seu
comentario sobre oracéo e cura em Tiago 5.14-16:

Como o dom da cura ainda estava em vigor, ele leva o enfermo a desfrutar
do recurso desse remédio. Deveras € certo que nem todos eram curados;
mas 0 Senhor concedia este favor até ao ponto que bem sabia ser
conveniente (CALVINO, 2015c, 121).

Na mesma categoria carismatica, aparece o dom denominado de operacéo de
milagres (1Co 12.10). Calvino reconhece certa dificuldade de argumentar sobre a
identidade e natureza exata desse carisma, porém o identifica como uma espécie de
canal pelo qual flui a bondade de Deus (2015a, p.437). Sua area de atuacéo estaria
mais relacionada com o poder de Deus sobre Satanas:

Contudo, sinto-me inclinado a crer que se trata do poder [virtutem] que é
exercido contra os demdnios, bem como contra os hipécritas. Assim,
quando Cristo e os apostolos, com toda autoridade, subjugaram os
demodnios, ou os puseram em fuga, isto era energhma [operagdo
poderosa]. Outros exemplos temos no fato de Paulo trazer cegueira ao
maégico [At 13.11] e Pedro fazer Ananias e Safira cairem por terra mortos,
simplesmente lhes dirigindo a palavra [At 5.1-11] (CALVINO, 2015a,
p.437).

Também estava em atuacao na comunidade de Corinto o dom de profecia (1Co
12.10). Por meio desse carisma, assevera Calvino (2015a, p.437), a vontade secreta
de Deus é revelada, fazendo com que o profeta venha a ser uma espécie de
mensageiro entre Deus e 0 homem. Ele observa, porém, que ndo se trata apenas de
predicdo do futuro, e sim da correta e sabia interpretacdo das Escrituras e sua
aplicacdo na vida da comunidade (CALVINO, 2015a, p.437). Sobre a identidade e
fungéo dos profetas, eles séo:

[...] (1) destacados intérpretes da Escritura; e (2) homens dotados com
extraordinaria sabedoria e aptiddo para compreender qual é a
necessidade imediata da Igreja e falar-lhe a palavra exata de que ela
carece para seu sustento. Eis a razéo por que eles sao, por assim dizer,
embaixadores para comunicar a vontade divina (CALVINO, 2015a,
p.451).

A seguir, Paulo se volta para o carisma de discernimento de espiritos (1Co
12.10). Segundo Calvino (2015a, p.437), tratava-se daquela clareza sobrenatural,
para perceber e estabelecer um juizo diante das declara¢des sobre algum assunto na
igreja. Essa atividade se assemelhava com “[...] uma iluminacdo especial com que

alguns eram dotados pelo dom divino [...] quem o possuisse podia distinguir, como
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por uma marca particular, os verdadeiros ministros de Cristo dos falsos (CALVINO,
2015c, p.437). Em outras palavras, uma capacidade para distinguir entre o certo e o
errado nas diversas atividades na comunidade.

Um dos carismas mais misteriosos diz respeito ao falar em linguas e
interpretacdo dessas linguas. Esse dom era praticado na comunidade de Corinto (1Co
12.10). Esse falar em linguas, na concepcédo de Calvino (2015a, p.438), estava
relacionado aos idiomas estrangeiros, enquanto que a “interpretacdo” nada mais era
do que a traducdo dessas linguas. O reformador observa, entretanto, que ambos os
carismas se originavam por meio da operacdo milagrosa do Espirito (CALVINO,
2015a, p.438). O Apostolo Paulo trata mais detalhadamente sobre linguas nos
proximos capitulos da carta (1Co 14).

O dom do apostolado ocorre no final do capitulo doze (1Co 12.28). Calvino
(20154, p.450) fala desse dom espiritual em termos de um oficio de carater temporario,
oficio esse que atuava no aspecto governamental da igreja. O Reformador esclarece

ainda quanto a natureza e missao daqueles que foram agraciados com o apostolado:

Pois 0 Senhor designou [creavit] os apoéstolos para que difundissem o
evangelho pelo mundo todo. N&o |hes designa quaisquer limites
territoriais, nem pardquias, mas queria que agissem C€Omo Seus
embaixadores, por onde quer que fossem, entre os povos de cada nagéo
e lingua (CALVINO, 2015a, p.450).

Na igreja de Corinto havia também mestres, algo relacionado ao ensino (1Co
12.28). No entendimento de Calvino (2015a, p.451), esse carisma esté relacionado
com o oficio pastoral, cuja missdo € cuidar para que a doutrina apostélica seja
preservada e assim a igreja permaneca pura. Conforme o reformador, cada
pastor/mestre ensina e pastoreia a igreja local e ndo universal, diferentemente dos
Apéstolos, cuja funcdo era mais abrangente (CALVINO, 2015a, p.450). A funcao do
pastor desdobra-se em duas frentes: o ensino e o cuidado pastoral daqueles que |lhe
foram confiados.

Outro carisma da lista é denominado de socorros ou prestar ajuda, dependendo
da verséo biblica adotada (1Co 12.28). O reformador identifica esse dom com o oficio
do diaconato, aqueles que se responsabilizavam pelo cuidado dos pobres em suas
comunidades (CALVINO, 2015a, p.452). Considerando que a pobreza era uma dura
realidade nas igrejas naquele tempo, o servigo diaconal era de extrema importancia,

como ainda continua sendo na atualidade.
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Por fim, aparece o carisma de governos ou administracdo (1Co 12.28). Na
perspectiva de Calvino (2015a, p.452), era o conselho de ancidos ou presbiteros,
tendo a tarefa do governo da comunidade locar, bem como o exercicio da disciplina
eclesiastica. Entre as caracteristicas daqueles que governam, destacam-se, na
opinido de Calvino (2015a, p.452), a “[...] sobriedade, experiéncia e autoridade”. Essas
qualidades sao importantes por se tratar de pessoas cuja funcéo era dirigir a igreja de
Deus.

Como visto no inicio deste topico, embora a lista de carismas em 1 Corintios
seja a mais ampla de todas, mesmo assim, o Apostolo incentiva a busca por “melhores
dons” (1Co 12.31). Para Calvino (2015a, p.453), o sentido das palavras de Paulo,
visava a fuga da busca por ostentacdo, e que, por outro lado, se viesse a buscar
agueles carismas mais eficazes para o crescimento da igreja. Ou seja, antes de
pensar em auto-edificacdo, eles deveriam priorizar o aperfeicoamento da comunidade

como um todo.

1.4.3. Carismas na epistola aos Efésios

A carta aos cristdos da Igreja em Efeso é uma das mais importantes do NT.
Nela ocorre a terceira lista de carismas (Ef 4.7-11). O texto se encontra no contexto
da unidade cristd, colocando a distribuicdo dos carismas como uma ferramenta nesse
processo de unidade e amadurecimento da comunidade. Calvino (2015b, p.289)
observa que essa distribuicdo de dons espirituais € uma das formas que Deus utiliza
para manter e preservar a relacdo mutua de unidade no corpo, visando ao crescimento

do povo de Deus.

E a cada um de nés foi concedida a graga, conforme a medida repartida
por Cristo. Por isso é que foi dito: "Quando ele subiu em triunfo as alturas,
levou cativo muitos prisioneiros, e deu dons aos homens". (Que significa
"ele subiu”, sendo que também descera as profundezas da terra? Aquele
gue desceu é o mesmo que subiu acima de todos os céus, a fim de encher
todas as coisas). E ele designou alguns para apdstolos, outros para
profetas, outros para evangelistas, e outros para pastores e mestres [...]
(Ef 4.7-11-NVI).

A igreja é o corpo mistico, formado por uma diversidade de pessoas, também
como uma diversidade de necessidades, e, dessa forma, suprida por uma diversidade
de dons. Para Calvino (2015b, p.289), “nenhum membro do corpo de Cristo € dotado

de perfeicdo tal que seja capaz, sem a assisténcia de outros, de suprir suas
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necessidades pessoais”. Anteriormente, Paulo havia dito que ha “um sé Deus e Pai
de todos, que é sobre todos, por meio de todos e em todos” (Ef 4-6.NVI). Todos
dependem mutuamente uns dos outros.

Para que a igreja funcione como um corpo é preciso que cada pessoa exerca
sua funcdo. No entendimento de Calvino (2015b, p.289), essa diversidade de
carismas, ao invés de prejudicar a unidade da comunidade, muito pelo contrario, ajuda
a estabelecer, fomentar e fortalecer essa unidade. Essa ampla variedade de formas
de atuacao nasce no proposito divino:

“[...] Deus n&o concede todas as coisas a ninguém isoladamente, senédo
que cada um recebe uma certa medida, para que dependamos uns dos
outros; e, ao reunir o que lhes é dado individualmente, assim eles tém
como socorrer uns aos outros (CALVINO, 2015b, p.289).

Todos os carismas atuantes na comunidade s&o frutos da graca de Deus.
Essas gracas, na concepcdo de Calvino (2015c, p.289), devem recordar a
comunidade de Efeso, de que, seja qual for o carisma que receberam, jamais devem
se orgulhar por causa deles, indicando que maiores serdo agora suas obrigacdes. No
Evangelho de Lucas, é ensinado que “[...] a quem muito foi confiado, muito mais sera
pedido” (Lc 12.48-NVI).

Paulo enumera alguns carismas e oficios, ambos entrelacados em sua forma
de atuacéo, apontando também para dons ministeriais na igreja. Calvino (2015, p.295)
comenta que onde o Senhor chama e estabelece oficiais, os carismas estdo
necessariamente conectados aos oficios correspondentes, visando a capacitacao
para cumprimento da funcdo. Essa habilitacdo por meio dos carismas objetiva, entao,
a preparacdo para o servico na igreja. Carismas e vocacfes ministeriais sao
prerrogativas de Deus em sua concessao:

Os Apoéstolos nao designaram a si préprios, mas foram chamados por
Cristo; e, ainda hoje, os pastores genuinos ndo se precipitam
temerariamente ao sabor de sua propria vontade, mas séo levantados
pelo Senhor [...] nenhum homem é apto ou qualificado para tdo excelente
oficio, se porventura ndo fosse formado e modelado pelo préprio Senhor
[...] O fato de termos ministros do Evangelho, é dom de Cristo; o fato de
se distinguirem nos dons necessarios, é dom de Cristo; o fato de que se
incumbem da responsabilidade que lhes foi confiada, € igualmente dom
de Cristo (CALVINO, 2015b, p.296).

O primeiro dos carismas ministeriais nessa lista refere-se ao apostolado (Ef

4.11). Como indicado anteriormente, na lista de 1 Corintios, Calvino (2015b, p.297)
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entende que sdo aqueles que pertenceram ao grupo particular dos doze, mais Paulo,
os quais foram chamados por Cristo e honrados com essa posicao. Eles exerciam um
amplo ministério na igreja, conforme explana o reformador:

Seu oficio consistia em publicar a doutrina do evangelho por todo o
mundo, plantar igrejas e erigir o reino de Deus [...] ndo tinham igrejas
propriamente a eles confiadas; mas tinham a comissdo comum de
proclamar o evangelho por onde quer que fossem (CALVINO, 2015b,
p.297).

Na sequéncia, aparece o carisma ministerial do profeta na igreja (Ef 4.11).
Calvino (2015b, p.297) reconhece que muitos estudiosos entendem profecia
produtiva. Entretanto, sua opinido caminha mais no sentido de que eram eles os
intérpretes, e que essa funcdo esta, de alguma maneira, acoplada ao ensino. Ele
observa (CALVINO, 2015b, p.297) que o contexto do assunto em pauta converge para
ensino, por isso entende o ministério profético operando em conjunto com o ensino.
De certa forma, mesmo no Antigo Testamento, a funcdo do profeta envolvia nao
somente predicdo, porém, muitas vezes, a instrucao.

O carisma ministerial do evangelista € também abordado na lista (Ef 4.11).
Calvino (2015b, p.297) identifica esse carisma interligado com o apostolado, porém
nao no mesmo nivel de atuacdo. De acordo com o reformador “[...] 0 Senhor os usou
como subsidiarios aos apostolos, a quem se assemelhavam em categoria” (CALVINO,
2015b, p.297). Por exemplo, Timéteo foi um dos evangelistas, cujo trabalho esteve
bem préximo do apéstolo Paulo.

Os préximos carismas tém sido denominados de dons hifenados. Sao os

“pastores e mestres” ou pastores-mestres (Ef 4.11), sendo motivo de discussao:

Ha quem pense que pastores e mestres denotem um sé oficio, visto ndo
haver nenhuma particula disjuntiva, como nas demais partes do versiculo,
para distingui-los [...] Em parte concordo com aqueles que dizem que
Paulo fala indiscriminadamente de pastores e mestres como se
constituissem uma mesma ordem; tampouco nego que o titulo mestre, em
certa medida, perten¢a a todos os pastores. Tal fato, porém, ndo me leva
a confundir dois oficios, os quais sinto que diferem um do outro. Doutrinar
€ dever de todos os pastores, mas ha um dom particular de interpretacéo
da Escritura, para que a sa doutrina seja conservada em um homem que
possa ser mestre mesmo quando ndo seja apto para pregar (CALVINO,
2015b, p.298).

Em certo sentido ha uma distingdo entre pastores e mestres. O pastorado se
aproxima mais de um carisma ministerial. Para o reformador, a funcdo do pastor esta

mais relacionada com ao cuidado pastoral do rebanho, quando exercido numa
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comunidade em particular (CALVINO, 2015b, p.298). Os doutores, por outro lado,
estdo mais relacionados com aquela classe de mestres cuja atividade é a educacéo,
ndo somente da membresia da igreja, incluindo até mesmo de pastores (2015b,
p.298). Nessa classe encontram-se os professores dos seminarios ou professores do
catecumenato em geral.

Ha propdositos claros na concessao de todos os carismas (Ef 4.12). Segundo
Calvino (2015b, p.299), a doacdo desses carismas objetiva a perfeita constituicdo da
igreja local, para que haja simetria e propor¢cdo. O Reformador escreve ainda que
“Deus mesmo poderia ter realizado essa obra, caso o quisesse; no entanto delegou
ao ministério de homens [...]” (CALVINO, 2015b, p.299). Graca sobre graca,
considerando que embora o ser humano seja falho, Deus se utiliza de seus filhos para
cumprir seus propositos na igreja. No corpo de Cristo, todos sdo importantes e

desempenham func¢des para o bem reciproco.

1.4.4. Carismas na primeira carta de Pedro

A quarta lista de carismas aparece na primeira carta de Pedro 4.10,11. E a
menor de todas as listas, abrangendo apenas dois carismas, ou duas categorias de

dons espirituais:

Cada um exerca o dom que recebeu para servir aos outros, administrando
fielmente a graca de Deus em suas mudltiplas formas. Se alguém fala,
faca-o como quem transmite a palavra de Deus. Se alguém serve, faca-o
com a forca que Deus prové, de forma que em todas as coisas Deus seja
glorificado mediante Jesus Cristo, a quem sejam a gléria e o poder para
todo o sempre. Amém (1 Pe 4.10,11-NVI)

O apostolo exorta cada pessoa que tenha recebido um determinado carisma,
para que exerca fielmente a vocacéo (1Pe 4.10). Para Calvino (2015c, p.254), ao fazer
o0 bem, a pessoa agraciada ndo doa do que € dela propriamente dito; apenas ministra
aquilo que lhe foi confiado graciosamente por Deus. O reformador entende que
ministrar o dom € servir, objetivando a ajudar aqueles irmaos que necessitam e, desse
modo, tornar-se um ministro de Deus (CALVINO, 2015c, p.254). Assim, todos séo
abencoados: tanto aquele que necessita quanto aquele que, por meio desse dom,
serve.

Os carismas séo distribuidos numa pluralidade de formas:

[...] 0 Senhor tem dividido suas multiformes gracas de tal maneira que
ninguém deva viver contente com uma sé coisa e com seus proprios dons,
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mas cada um tem necessidade do auxilio e socorro de seu irmédo. Digo
gue este é o vinculo que Deus designou para reter a amizade entre os
homens, pois ndo podem viver sem assisténcia mutua. E assim sucede
gue aquele que em muitas coisas busca o auxilio de seus irmaos deve
comunicar-lhes mais graciosamente o que recebeu. Este vinculo de
unidade tem sido observado e notado por pagaos. Pedro, porém, nos
ensina aqui que Deus fez isso intencionalmente, a fim de obrigar os
homens entre si (CALVINO, 2015c, pp.254-255).

O primeiro carisma nessa pequena lista esta vinculado com a pregacao ou a
fala (1Pe 4.11). Calvino entende tratar-se da instrucéo, sendo, assim, um dom que
adorna aqueles que desempenham as func¢des do oficialato na igreja, sejam eles
ministros ou mestres (2015c, p.255). O reformador observa ainda que ensinar as
profecias divinas é expor a vontade de Deus, exigindo, entao, daqueles que recebem
esse carisma, a fidelidade. Afinal, sdo eles representantes de Cristo (2015c, p.255).
Ensinar a comunidade é uma honra. Em contrapartida, porém, é também uma grande
responsabilidade:

[...] ndo € licito aos que se engajam no ensino fazer qualquer outra coisa
sendo fielmente entregar a outros, como que de mao em mao, a doutrina
recebida de Deus; pois ele proibe a qualquer um de proclamar, senao
somente aquele que é instruido na palavra de Deus,?® e que proclama os
oraculos infaliveis, por assim dizer, com sua boca. Ele, pois, ndo deixa
espaco para as invengdes humanas; pois sucintamente define a doutrina
que deve ser ensinada naigreja [...] (CALVINO, 2015c, pp.255-256).

Ministrar por meio do servi¢o € o segundo dos carismas da lista (1Pe 4.11). No
entendimento de Calvino (2015c, p.256), trata-se de um termo que inclui varios
carismas ministeriais, todos eles relacionados com o ensino. Ele observa ainda que
aguele que ministra deve ter em mente que o carisma nao lhe pertence, por isso deve
ministrar humildemente, servindo a Deus e a igreja (2015c, p.256). Alguns conselhos

sao apontados pelo reformador:

[...] Seja qual for a parte do fardo que suportas na igreja, saibe que nada
podes fazer sendo o que te foi dado pelo Senhor, e que nada mais és do
que um instrumento de Deus; cuidado, pois, para ndo usares mal a graca
de Deus, exaltando a ti mesmo; cuidado para ndo suprimires o poder de
Deus que se expressa e se manifesta no ministério para a salvacéo dos
irmaos [...] (CALVINO, 2015c, p.256).

20 Essa adverténcia de Calvino situa-se no quadro preciso do ministério ordenado, ou seja, do
presbitero, responsavel pela sé doutrina e interpretacéo das profecias biblicas ja cumpridas em
Cristo. Expressa, portanto, a profecia no exercicio do ministério da palavra; nédo significa a
impossibilidade de um carisma profético em sentido mais amplo, na igreja, apesar do problema dos
reformadores com os “entusiastas”.
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Tudo deve ser feito para a gloria de Deus. Os carismas ndo devem fugir desse
objetivo. Conforme palavras do proprio reformador: “ [...] o sentido é que Deus néo
nos adorna com Seus dons para fazer mau servigo e facamos dele, por assim dizer,
um idolo vazio, transferindo para nés sua gloria pessoal [...] ao contrario disso, sua
prépria gléria se manifeste por toda parte [...] (CALVINO, 2015c, p.256). E ele continua
exortando que “[...] € uma profanacéo sacrilega dos dons divinos quando os homens
se propdem algum outro objetivo que ndo seja glorificar a Deus [...]" (2015c, p.256).
Isso exige todo cuidado na maneira com que o fiel utiliza seu carisma.

Qualquer que seja o0 ministério ou dom, seu exercicio verdadeiro s € possivel
por meio de Jesus, Aquele que capacita, suprindo de energia aqueles que sao
favorecidos com algum ministério (CALVINO, 2015c, p.257). O versiculo final da
pericope petrina termina de modo apropriado, chamando atengéo para esse fato, ao
afirmar que “em todas as coisas Deus seja glorificado mediante Jesus Cristo, a quem
sejam a gloria e o poder para todo o sempre. Amém (1Pe 4.11-NVI). Na tradicédo

1

reformada, isso encontra eco no lema “Soli Deo Gloria™.

1.4.5. Carismas e primado da caridade: a justica do Reino

Qual a relacao entre os carismas e o cuidado social junto aos necessitados? A
preocupac¢ao com o0s pobres, vilvas e estrangeiros remonta ao Antigo Testamento. O
Salmista escreve: “O Senhor protege o estrangeiro e sustém o 6rfédo e a vilva, mas
frustra o propésito dos impios” (Sl 146.9-NVI). Esse cuidado continua no cristianismo
primitivo, conforme escreve Tiago: “A religiao que Deus, o nosso Pai, aceita como
pura e imaculada é esta: cuidar dos 6rfaos e das viivas em suas dificuldades” (Tg
1.27-NVI). Ha outros textos nos dois Testamentos atestando a necessidade do
cuidado pelos menos favorecidos da sociedade.

Nos topicos anteriores observamos as listas de carismas. Alguns dos dons
espirituais apontam para o cuidado pelo pobre e necessitado, como exercer
misericordia (Rm 12.8) e o dom de prestar ajuda (1Co 12.28). Por exemplo, no
contexto seguinte de Romanos 12, ainda refletindo sobre os dons, Calvino (2014,
p.503) exorta sobre os deveres do amor aos pobres carentes de socorro, enfatizando
gue somente quando o povo de Deus alivia as necessidades desses carentes é que,
de fato, demonstram o verdadeiro amor.

Até mesmo os inimigos devem ser auxiliados em suas necessidades:
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Somos néo so impedidos de fazer injuria, mas também temos de fazer o
bem aos que vivem a prejudicar-nos. Ha um género de retaliacéo indireta,
ou seja: quando fracassamos em tratar com benevoléncia aqueles que
nos tém injuriado. Pelos verbos comer e beber devemos entender atos de
bondade de toda espécie. Portanto segundo nossas responsabilidades,
devemos auxiliar também nossos inimigos em qualquer problema, para
gue suas necessidades sejam supridas com nossos recursos, conselhos
e empenhos (CALVINO, 2014, p.512).

O povo de Deus deve nutrir um zelo especial para com 0s necessitados,
principalmente os da comunidade da fé. Nas palavras de Calvino (1967, p.532), “ao
fazer o bem a nossos irmaos e mostrar-nos humanitarios, [...] ndo ha outra maneira
de dispensar devidamente o que Deus p6s em nossa mao, que se ater a regra da
caridade”. De modo que, para o reformador, o cuidado do irméo na fé é obrigacao do
cristdo por meio de suas posses. O cuidado ndo se restringe apenas aqueles que
fazem parte da comunidade de fé. No entendimento do reformador o socorro deveria
ser inclusivo e aberto a todos: “Nosso amor deve ser visivelmente estendido a toda a
raga humana [...] (CALVINO, 1997, p.160). Assim como a graga comum de Deus, ou
seja, a chuva, o sol, é derramada sobre toda raca humana, de igual modo o amor
caridoso com o necessitado deve ser dispensado a todas as pessoas.

Esse amor para com os desvalidos e necessitado ndo deve ser apenas uma

obrigacao, brotando, porém do coracao:

Ao praticar uma caridade, os cristdos deveriam ter mais do que um rosto
sorridente, uma expressdo amavel, uma linguagem educada. Em primeiro
lugar, deveriam se colocar no lugar daquela pessoa que necessita de ajuda,
e simpatizarem-se com ela como se fossem eles mesmos que estivessem
sofrendo. Seu dever é mostrar uma verdadeira humanidade e misericérdia,
oferecendo sua ajuda com espontaneidade e rapidez como se fosse para si
mesmos. A piedade que surge do coracdo fard com que se desvaneca a
arrogancia e o orgulho, e nos prevenira de termos uma atitude de reprovacgéo
ou desdém para com o pobre e o necessitado (CALVINO, 2000, p.39).

A pratica da caridade para com o préximo, como expressado de amor, envolve
deciséo sacrificial. Ha4 um preco a ser pago. Fazer o bem envolve disposicéo. Para o
reformador “todos quantos desejam engajar-se nos deveres do amor, devem sentir-
se preparados para uma vida de muito sacrificio [...] Nosso amor deve ser visivelmente
estendido a toda raga humana” (CALVINO, 1997, p.160). Essa atitude ecoa o ensino
do proprio Senhor Jesus Cristo sobre a bondade de Deus: Porque ele faz raiar o seu

sol sobre maus e bons e derrama chuva sobre justos e injustos. Se vocés amarem
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aqueles que os amam, que recompensa receberdo? Até os publicanos fazem isso!”
(Mt 5.44-46-NVI).

1.5. Sintese reflexiva do capitulo

Calvino tem sido denominado por alguns como o “Tedlogo do Espirito Santo”.
Embora o reformador n&do tenha escrito nenhuma obra especifica sobre a
pneumatologia, esse tema esta distribuido em grande parte de seus escritos. Suas
principais obras sédo “As Institutas da Religido Cristd”, bem como seus comentarios
nas cartas de “Romanos”, “1 Corintios”, “Efésios” e “1 Pedro”. Iniciamos o capitulo
apresentando a tradicdo reformada e a hermenéutica teolégica de Calvino. Em
seguida abordamos a obra do Espirito Santo em perspectiva calvinista classica,
finalizando com o ensino do reformador sobre as listas de carismas do Novo
Testamento.

Para Calvino, o Espirito Santo € a Terceira Pessoa da Trindade. O Espirito
Santo agiu inspirou os autores das Sagradas Escrituras. O Espirito Santo age na
comunidade do povo de Deus, tornando compreensivel o evangelho, operando, desse
modo, o novo nascimento. O povo de Deus é suprido por meio de uma diversidade de
carismas. Eles habilitam a igreja na execu¢do dos mais variados tipos de atividades.
Alguns carismas sdo de natureza extraordinaria, em sua forma de operacéo.
Retomaremos o tema do cessacionismo ou continuismo de Calvino no ultimo capitulo.
Todos os carismas devem ser exercidos com amor, visando ao cuidado pelo proximo,
socorrendo-0s em suas necessidades e caréncias.

O ultimo ponto abordado, “Carismas e primado da caridade: a justica do Reino”,
tem suas raizes na teologia social do Antigo Testamento. O cuidado para com 0s
pobres, os Orfaos e as vilvas aparece frequentemente nos textos biblicos. Sob a
teologia do Novo Testamento essa preocupacdo se encontra vinculada a acédo do
Espirito através da operacdo dos diversos carismas. Alguns dos dons espirituais
pertencem a categoria de carismas de diaconia. Em Romanos 12, além de tratar de
modo geral dos dons, S&o Paulo mostra elevada preocupacdo em relagdo ao amor
em acao no seio da comunidade: a justica do reino deve prevalecer por meio de atos
de caridade. No proximo capitulos retomamos a pneumatologia reformada decorrente

do pensamento de Calvino, expressa nas grandes Confissdes e tedlogos.
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Capitulo 2

A PNEUMATOLOGIA
NA TEOLOGIA REFORMADA DECORRENTE

O periodo subsequente a Reforma tem sido denominado de “ortodoxia
protestante”. Mais especificamente em nossa proposta de pesquisa, faremos
referéncia a “ortodoxia reformada”. Nesse periodo, foram produzidas as grandes
confissdes de fé e catecismos. O propésito na confeccdo desses documentos visava
explanar o contetdo doutrinario reformado nas igrejas. Um outro objetivo pretendia
servir como guia de catequizacdo, a medida que comunidades iam sendo

estabelecidas nos paises por toda a Europa continental e Ilhas Britanicas.

2.1. As Confissdes Reformadas

As Igrejas de tradicdo reformada, originadas em Calvino, se estabeleceram na
Europa continental e Ilhas Britanicas. Comunidades reformadas na Holanda
acolheram como simbolos de fé As Trés Formas de Unidade: A Confissédo Belga, O
Catecismo de Heidelberg e Os Canones de Dort. Por outro lado, as igrejas reformadas
nas llhas Britanicas, denominadas de “Presbiterianas”, tém suas crencas principais

expressas por meio da Confissdo de Fé de Westminster, Catecismo Maior e Breve.
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Embora com nomes e caracteristicas diferentes, o contetudo teologico desses
Simbolos de Fé segue 0 mesmo padrao doutrinario calvinista.

As igrejas reformadas na Europa continental professam a fé por meio das Trés
Formas de Unidade, da qual fazem parte trés documentos: Confissdo Belga;
Catecismo de Heidelberg e Canones de Dort. Destacaremos apenas dois. O primeiro
dos Simbolos de Fé da Igreja Reformada da Holanda é a Confissdo Belga.?! Esse
documento foi elaborado por Guido de Brés, no ano de 1561, tendo em seu contetdo
uma introducdo aos grandes temas doutrinarios em perspectiva calvinista (As Trés
Formas de Unidade, 2009, p.11). Esse documento segue a teologia de Jodo Calvino.

A Confissdo Belga foi:

[...] imediata e alegremente recebida pelas igrejas dos Paises Baixos e
adotada pelos Sinodos Nacionais convocados nas Ultimas trés décadas
do Século XVI. Depois de uma criteriosa revisdo, ndo de conteuado, mas
textual, o grande Sinodo de Dort de 1618/1619 adotou como um dos
padrdes doutrinarios das Igrejas Reformadas, a qual requer a subscri¢do
de todos os seus oficiais eclesiasticos. E amplamente reconhecida a sua
exceléncia como uma das melhores declaracdes simbdlicas da fé
Reformada (AS TRES Formas de Unidade, 2009, p.11).

O segundo Simbolo de Fé das Igrejas da Holanda € o Catecismo de
Heidelberg.?? Esse documento foi elaborado a pedido do principe eleitor Frederico I,
um piedoso principe cristdo (As Trés Formas de Unidade, 2009, p.49). Dois grandes
tedlogos Reformados — Zacarias Ursinos e Gaspar Olevianus — foram os responsaveis
pela elaboracdo desse documento, sendo o primeiro professor na Universidade de
Heidelberg e o segundo pregador da corte (As Trés Formas de Unidade, 2009, p.49).
Esse catecismo foi publicado na Alemanha no ano de 1563, dividido em cinquenta e
dois domingos, para ser estudado e pregado nos cultos dominicais das Igrejas
reformadas.

A reforma se espalhou a partir de Genebra para toda a Europa, sendo acolhida
também nas llhas Britanicas. Por convocacdo do Parlamento da Inglaterra, foi
convocado um concilio para tratar de assuntos teoldgicos, o qual se reuniu na Abadia
de Westminster entre os anos de 1643 a 1649 (SIMBOLOS de Fé, 2014, p.9). Nessa
regido, as igrejas reformadas foram denominadas de Presbiterianas. Isso ocorreu

como resultado de sua organizacao de governo eclesiastico adotado, o qual consistia

21 Doravante CB.
22 Doravante CH.
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basicamente de uma pluralidade de presbiteros na igreja local, conforme estabelecido
na reforma em Genebra, por Calvino.

Trata-se de um documento muito bem elaborado:

[...] Os tedlogos mais eruditos daquele tempo tomaram parte nos
trabalhos da Assembleia. A Confissdo de Fé e os Catecismos foram
discutidos ponto por ponto, aproveitando-se o que havia de melhor nas
Confissdes ja formuladas, e o resultado foi a organizacao de um sistema
de doutrina crista baseado nas Escrituras e notavel por sua coeréncia em
todas as suas partes (SIMBOLOS de Fé, 2014, pp.10-11).

Os Simbolos de Fé de Westminster sdo compostos por trés principais
documentos: A Confissdo de Fé de Westminster,?® na forma uma declaracdo de Fé; o
Catecismo Maior de Westminster, destinado a instrucdo de adultos, e o Breve
Catecismo de Westminster, voltado a catequese infantil. Esse material tem sido
publicado num unico volume sob o nome “Simbolos de Fé da Igrejas Presbiterianas”,
servindo de elo doutrinario entre Igrejas Presbiterianas no mundo todo. Muitas igrejas
independentes e outras que seguem e professam a fé reformada também adotam

esses documentos confessionais.

2.1.1. O Espirito Santo nos Simbolos de Fé das Igrejas Reformadas

A obra e a Pessoa do Espirito Santo séo tratadas em varios capitulos da
Confissdo Belga. Conforme o artigo oitavo “...] cremos em um s6 Deus, uno na
esséncia, em quem ha trés pessoas distintas — de modo real, verdadeiro e eterno —
conforme os seus atributos incomunicaveis: o Pai, o Filho e o Espirito Santo (As Trés
Formas de Unidade, 2009, p.17). Ainda, segundo a CB, o Espirito Santo € o eterno
poder e for¢a que procede do Pai do Filho (As Trés Formas de Unidade, 2009, p.17).
Nessas afirmacdes, o Espirito Santo aparece no contexto da doutrina da Santissima
Trindade.

Quanto a divindade do Espirito Santo, € ela claramente ensinada no artigo 11:

Cremos e confessamos também que o Espirito Santo procede do Pai e
do Filho desde a eternidade. Ele néo foi feito, nem criado, nem gerado;
pode-se afirmar apenas que Ele procede de ambos. Ele é, pela ordem, a
Terceira Pessoa da Trindade, de igual substancia, majestade e gléria com
o Pai e o Filho, verdadeiro e eterno Deus, conforme nos ensinam as
Sagradas Escrituras (As Trés Formas de Unidade, 2009, p.20).

23 Doravante CFW.
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Também é abordada a relacdo entre a Inspiracdo da Biblia e o processo de
iluminacéo, sendo assuntos discutidos nos capitulos 3 e 5 da CB. De acordo com a
Confisséo, as Escrituras Sagradas nao foram fruto da pretensdo humana, mas registro
da vontade de Deus, divinamente inspirada pelo Espirito Santo (As Trés Formas de
Unidade, 2009, p.14). A inspiracao da Palavra de Deus escrita hdo depende tanto da
recepcao por parte da igreja, mas principalmente através da acao do Espirito Santo,
que testifica no coracdo dos fiéis (As Trés Formas de Unidade, 2009, p.14). Nesse
sentido, tanto a origem quando a iluminacao sao frutos da atividade do Espirito Santo
em acao.

A acdo do Espirito permeia também temas de natureza soteriolégica. Sobre a
justificacdo, por exemplo, segundo a CB, é o Espirito Santo Quem principia a fé no
coracao da pessoa, para que, por meio dela, haja apropriacdo de Cristo e Seus
méritos. (As Trés Formas de Unidade, 2009, p.29). Outro tema relacionado a
soteriologia é a santificacdo. Nas palavras da Confissdo: “Cremos que esta fé
verdadeira operada no homem pelo ouvir da Palavra de Deus e pelo agir do Espirito
Santo, que o regenera e torna-o um novo homem; faz com que viva uma vida nova e
o liberta da escraviddo do pecado [...]” (As Trés Formas de Unidade, 2009, p.30).
Nesse sentido, a acao do Espirito possibilita ao cristdo a frutificagéo espiritual em sua
caminhada.

O papel do Espirito em temas de natureza eclesiol6gica € também exposto
nessa Confissdo. O capitulo 28 esclarece sobre a importancia de se juntar a igreja
visivel, a congregacao local, onde, por meio dos talentos ou carismas, cada qual pode
servir ao préximo, cooperando para sua edificacdo no corpo (As Trés Formas de
Unidade, 2009, p.36). Os carismas sdo operacfes do Espirito, como ja visto no
capitulo primeiro desta dissertacdo. Viver em comunidade é viver para o bem
daqueles que estao ali presentes.

Passamos agora a abordar a obra e a Pessoa do Espirito Santo no segundo
dos padrdes doutrinarios das Igrejas Reformadas da Holanda, o Catecismo de
Heidelberg. Esse documento foi redigido em forma de perguntas e respostas. Como
resposta a pergunta 53, “O que vocé cré sobre o Espirito Santo?”, lemos: “Creio que
Ele é verdadeiro e eterno Deus, juntamente com o Pai e o Filho. Segundo: Creio que

Ele foi dado também a mim [...]" (As Trés Formas de Unidade, 2009, p.66). Tanto a
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divindade do Espirito Santo quanto a Sua habitacdo na vida interior do cristao,
emergem dessa resposta teologica.

Um tema de fundamental importancia para a fé crista se refere a doutrina da
encarnacao de Jesus, também sob a acdo do Espirito Santo de Deus:

Que confessa vocé quando diz que Cristo: “foi concebido por obra do
Espirito Santo; nasceu da virgem Maria”? R. O eterno Filho de Deus, o
qual é e permanece Deus verdadeiro e eterno, tomou sobre Si a
verdadeira natureza humana da carne e do sangue da virgem Maria, pela
operacédo do Espirito Santo. Por isso, Ele é também a verdadeira semente
de Davi, semelhante a Seus irmaos em tudo, porém, sem pecado (As Trés
Formas de Unidade, 2009, p.61).

A experiéncia diaria do cristdo, desde seu inicio e em seu desenrolar no dia a
dia, também € obra do Espirito. Conforme resposta a pergunta 70, é por meio da acéo
do Espirito Santo que o cristdo é renovado e se torna capaz de viver uma vida santa
diante de Deus, tornando-se, assim, membro do corpo de Cristo (As Trés Formas de
Unidade, 2009, p.36). Ainda, de acordo com o Catecismo, o Espirito Santo é enviado
apo6s a ascensdo do Senhor Jesus Cristo como uma garantia, objetivando que por
meio de seu poder, o povo de Deus se volte para as coisas espirituais (As Trés Formas
de Unidade, 2009, p.65). Nesse sentido, através da habitacdo do Espirito, o fiel
desfruta do fortalecimento espiritual em sua vida.

A teologia dos carismas € tema de discussédo, sendo vistos como fruto da
atuacao do Espirito na vida comunitaria do povo de Deus. Segundo o Catecismo “[...]
todos os crentes, juntos [...] participam de todos os Seus tesouros e dons [...] cada
um tem o dever de usar os seus dons com disposicéo e alegria para o beneficio e o
bem-estar dos outros membros (As Trés Formas de Unidade, 2009, p.67). Esses dons,
juntamente com o enchimento do Espirito, sdo concedidos, por meio da oracao (As
Trés Formas de Unidade, 2009, p.65). Por enchimento do Espirito, o Catecismo faz
referéncia aquela experiéncia de plenitude, por meio da qual os dons espirituais

operam na igreja.

2.1.2. O Espirito nos Simbolos de Fé das Igrejas Preshiterianas

A pneumatologia esta muito bem distribuida sob diferentes temas teoldgicos
nos Simbolos de Fé das Igrejas Presbiterianas, os Simbolos de Westminster.
Originalmente, ndo havia um tépico especifico sobre o Espirito Santo. De modo que,

em 1887, a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos sentiu a necessidade de adicionar
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um capitulo especialmente abordando a Pessoa e obra do Espirito Santo como um
todo (SIMBOLOS de Fé, 2014, p.12). O Sinodo da Igreja Presbiteriana do Brasil,
organizado em 1888, acatou essa emenda confessional, anexando-a, entdo, na
versdo em portugués da Confissdo de Fé de Westminster (SIMBOLOS de Fé, 2014,
p.12). Nela aparece a divindade do Espirito, sua operacdo em assuntos de natureza
soterioldgica e os carismas na vida da igreja.

O primeiro capitulo da Confissdo de Fé de Westminster faz referéncia ao
Espirito Santo em conexdo com a Inspiracdo das Sagradas Escrituras. De acordo com
a CFW, é somente por meio da iluminacdo do Espirito, operando e testificando no
interior do coracao do cristdo, que a Palavra de Deus é aceita, e suas verdades sao
também compreendidas (SIMBOLOS de Fé, 2014, pp.24-25). Essa questdo ja havia
sido tema na teologia confessional holandesa por meio das Trés Formas de Unidade
das Igrejas Reformadas.

A pneumatologia € desenvolvida também em conexdo com o dogma da
Santissima Trindade. Nas palavras da CFW, “o Filho de Deus, a segunda pessoa da
Trindade, sendo verdadeiro Deus e verdadeiro homem [...] concebido pelo poder do
Espirito Santo, no ventre da virgem Maria [...] (SIMBOLOS de Fé, 2014, p.43). A

Confisséo afirma ainda tanto a pessoalidade quanto a divindade do Espirito Santo:

Na unidade da Divindade ha trés pessoas de uma mesma substancia,
poder e eternidade - Deus o Pai, Deus o Filho e Deus o Espirito Santo, O
Pai ndo é de ninguém - ndo é nem gerado, nem procedente; o Filho é
eternamente gerado do Pai; o Espirito Santo é eternamente procedente
do Pai e do Filho (SIMBOLOS de Fé, 2014, p.29).

A soteriologia da CFW esté recheada pelo trabalho do Espirito. Por exemplo, a
vocacdo ou chamado eficaz é realizado no coracdo do pecador por meio da acdo do
Espirito, vivificando-o e habilitando-o a receber a graca de Deus (SIMBOLOS de Fé,
2014, pp.49-50). As boas obras, ou seja, os frutos da santificacdo, sdo possiveis

somente quando por meio da acdo Espirito:

O poder de fazer boas obras ndo é de modo algum dos préprios fiéis, mas
provém inteiramente do Espirito de Cristo. A fim de que sejam para isso
habilitados, € necessério, além da graca que ja receberam, uma influéncia
positiva do mesmo Espirito Santo para obrar neles o querer e o perfazer
segundo o seu beneplacito; contudo, ndo devem por isso tornar-se
negligentes, como se nao fossem obrigados a cumprir qualquer dever
sendo quando movidos especialmente pelo Espirito, mas devem esforcar-
se por estimular a graca de Deus que héa neles (SIMBOLOS de Fé, 2014,
p.61).
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A doutrina da perseveranca dos santos foi uma das caracteristicas da Reforma
em Calvino, tendo sido reafirmado pelos tedlogos de Westminster. Na perspectiva da
CFW, essa perseveranca dos salvos sO é possivel porque Deus os aceitou, 0s
santificou pelo seu Espirito e, por meio da permanéncia neles do Espirito Santo, sao,
entdo, capazes de perseverar (SIMBOLOS de Fé, 2014, p.64). Considerando as lutas
e dificuldades na caminhada crista, esse ensino se reveste de um importante aspecto
pastoral no fortalecimento da fé.

Por fim, a teologia dos carismas ocorre no capitulo XXXIV, aquele capitulo sob
a forma de emenda na CFW, realizada em 1887 pela igreja americana e acatada pela
pelo Sinodo da Igreja Presbiteriana do Brasil. Esse importante tépico trata dos
carismas ministeriais na vida dos oficiais ordenados, e demais dons concedidos aos
leigos na igreja:

Pela presenca do Espirito Santo nos seus coracgdes, todos 0s crentes,
estando intimamente unidos a Cristo, a Cabeca, estdo assim unidos uns
aos outros na Igreja, que é o seu corpo. Ele chama e unge os ministros
para o seu santo oficio, prepara todos os outros oficiais na Igreja para o
seu trabalho especial e concede varios dons e gracas aos demais
membros (SIMBOLOS de Fé, 2014, p.13).

Como observado anteriormente, o Catecismo Maior de Westminster faz parte
dos Simbolos de Fé das Igrejas Presbiterianas. Ele fundamenta-se na CFW e reafirma
0S mesmos aspectos pneumatoldgicos. Esse Catecismo, entretanto, destaca a pratica
da oracéo cristd animada pelo Espirito: “Nao sabendo nés o que havemos de pedir,
como convém, o Espirito nos assiste em nossa fraqueza, habilitando-nos a saber por
guem, pelo qué, e como devemos orar [...] aquelas apreensdes, afetos e gracas que
s&o necessarios [...] (SIMBOLOS de F¢, 2014, p.64). Todo o povo de Deus é chamado
para desenvolver a disciplina da oracdo. Porém, somente por meio da acdo do

Espirito, ela torna-se verdadeira e eficaz.

2.1.3. O Espirito Santo e teologia social na Confisséo de Westminster

Uma pneumatologia sem preocupag¢ao com o pobre e necessitado néo faz jus
ao ensino da Palavra de Deus. Como ja observamos no capitulo anterior, Calvino
trabalhou a teologia dos carismas sem esquecer a necessidade do olhar pelos pobres
da terra, pelos doentes e demais desamparados. Assim como 0S carismas sao

presentes do Espirito Santo, também s@o os chamados “frutos do Espirito”, entre eles
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a caridade (Gl 5.22). No entendimento dos tedlogos reformados presentes na
elaboracdo dos documentos de Westminster, ha claras referéncias indicando a
necessidade de uma teologia social. O povo de Deus, chamado e dotado com os
carismas do Espirito, tem como missao externar obras de misericérdia e benfeitorias.

O Catecismo Maior de Westminster, em resposta a pergunta “Quais sao os
deveres exigidos no sexto mandamento?”, ensina que o povo de Deus deve dedicar-
se com “todo empenho cuidadoso e todos os esforgos legitimos para a preservagao
de nossa vida e a de outros [...] dando bem por mal, confortando e socorrendo os
aflitos, e protegendo e defendendo o inocente (Simbolos de Fé, 2014, p.180). Quatro
temas sociais que demandam esforco por parte do povo de Deus emergem no
catecismo: o esforco pela preservacdo da vida humana; o esfor¢co por confortar os
abatidos diante das vicissitudes da vida; o socorro para com aqueles que se
encontram em aflicdes e, por fim, o esforco pela defesa dos inocentes da terra.

Isso ndo significa que essas frentes de acao social estejam restritas apenas a
igreja como povo misericordioso do Senhor, animados pelo Espirito. O Estado tem
também suas obrigacdes. Sim, o poder publico, quando plenamente legitimo e
reconhecido, deve cumprir com suas obrigacdes politicas e sociais, conforme mostra
o Capitulo XXIIl da Confissao de Fé de Westminster, ao recomendar que o cristdo, ao
ocupar a magistratura, deve “manter a piedade, a justica, e a paz segundo as leis
salutares de cada Estado (SIMBOLOS de Fé, 2014, p.82). E funcdo do Estado zelar
para que as leis sejam cumpridas, para que a justica prevaleca e que a sociedade
desfrute de plena paz, uns com 0s outros.

O Estado, muitas vezes, se desvia desse propésito e prevalece entdo a
injustica. No Antigo Testamento, o profeta Isaias expressou seu grito contra aqueles
que estdo no poder: “Ai daqueles que fazem leis injustas, que escrevem decretos
opressores, para privar os pobres dos seus direitos e da justica os oprimidos do meu
povo, fazendo das vilvas sua presa e roubando dos 6rfaos!” (Is 101,2 — NVI). Ainda
no Antigo Testamento, nos escritos de sabedoria, ja se ouvia a exortacdo de que
‘Aquele que oprime o pobre com isso despreza o seu Criador, mas quem ao

necessitado trata com bondade honra a Deus” (Pv 14.31 — NVI).
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2.2. Pneumatologia na tradicao reformada holandesa

A tradicdo reformada holandesa tornou-se um celeiro de tedlogos calvinistas.
Um deles foi Abraham Kuyper (1837-1920), autor de A obra do Espirito Santo, na qual
cobre praticamente todos os temas da teologia do Espirito Santo. Kuyper foi filho de
um ministro da Igreja Reformada Holandesa, recebeu formacé&o na Universidade de
Leiden, sendo ordenado logo em seguida, vindo a se tornar Primeiro Ministro em 1900
(HEXHAM, 2009, p.407). Além de escrever na &rea pneumatoldgica, contribuiu
também para o desenvolvimento da teologia reformada por meio do conceito da graca

comum.?*

A pneumatologia de Abraham Kuyper é bastante densa, distribuida em mais de
650 paginas, em seu livro A Obra do Espirito. Ele divide o assunto em duas partes.
Na primeira delas, ele aborda a obra do Espirito na vida da igreja como um todo. Na
segunda parte, ele trata da obra do Espirito na vida do individuo. Por questdo de
delimitacdo e espaco, serdo aqui focalizados apenas alguns dos elementos propostos
por Kuyper, especialmente relacionados a Criacdo, carismas no AT e NT e o0 evento

do dia de Pentecostes.

2.2.1. A obra do Espirito na Criacao

Abraham Kuyper inicia sua discusséo sobre a teologia do Espirito Santo tendo
como seu ponto de partida a Criacao. De acordo com seu entendimento, desde a vida
de um inseto, um fungo na parede, passando pela beleza do cedro do Libano e
culminando na criacdo do homem, tudo aponta para a gléria de Deus (KUYPER, 2010,
p.60). Ele reflete, nessa fala, a narrativa do Pentateuco sobre a Criagao: “Era a terra
sem forma e vazia; trevas cobriam a face do abismo, e o Espirito de Deus se movia
sobre a face das 4guas. Disse Deus: "Haja luz", e houve luz. Deus viu que a luz era
boa” (Gn 1.2-4 -NVI).

A teologia Kuyperiana avanca da Criacdo inicial para o processo de
desenvolvimento e objetivos da Criacdo da humanidade. Nas palavras de Kuyper
(2010, p.62): “a obra do Espirito Santo conduzindo a criatura ao seu destino inclui uma

influéncia sobre toda a criacdo desde o comeco [...] primeiro impregnando a matéria

24 Na teologia reformada, o conceito de graga comum esta vinculado a Providéncia de Deus. Por meio
da graca comum, todas as criaturas, batizadas ou ndo, séo, de certa forma, presenteadas por Deus
através de dons e talentos em diversas areas: musica, artes, esportes etc.
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inanimada; segundo animando a alma,; terceiro, assumindo sua residéncia [...]. A
criacdo, de modo geral, tem sua origem na obra do Espirito Santo, ndo somente em
sua origem, continuando também em sua conservagao.

Entretanto, a obra de reden¢do do homem e da criacdo como um todo, esta no
centro da discusséo:

A obra redentora de Cristo também tem partes visiveis e invisiveis. A
reconciliacdo no Seu sangue foi visivel. A santificacdo do Seu corpo e
0 embelezar da Sua natureza humana com multiplas gragas foram
invisiveis. Sempre, quando esta obra, interna e oculta, é especificada,
a Biblia sempre a relaciona com o Espirito Santo [...] Também
observamos no exército do céu uma vida material, exterior, tangivel,
gue em pensamento nunca associamos com o Espirito Santol...]
Mesmo num tronco aparentemente morto ha um sopro imperceptivel.
Das profundezas impenetraveis de tudo, um principio interno e oculto
opera, trabalha em direcdo para fora e para o alto. Mostra-se na
natureza, muito mais nos homens e nos anjos. E o que € este principio
gue desperta e que anima, sendo o Espirito Santo? (KUYPER, 2010,
p.63).

De acordo com a narrativa do Pentateuco “o Espirito de Deus se movia sobre
a face das aguas” (Gn 1.2-NVI). Kuyper comenta que “o texto hebraico mostra que o
trabalho do Espirito Santo se movendo [...] era semelhante aguele de uma ave, com
suas asas estendidas, pairando sobre os filhotes para cobri-los, para afaga-los (2010,
p.67). A acdo do Espirito continua na providéncia ordinéria e extraordinaria, mantendo
a Criacdo em seu rumo certo. O Salmista expressa essa realidade poeticamente:
“Envias o teu Espirito, eles sao criados, e assim renovas a face da terra” (Sl 104.30-
NAA). Outras passagens biblicas, entre elas JO0 26.13, Salmo 33.6, Salmo 104.30,
relacionam a Criacdo e manutencao a obra do Espirito.

2.2.2. Dons e talentos concedidos pelo Espirito no Antigo Testamento

Apés lidar com questBes relacionadas a obra do Espirito na Criacdo e
manutencdo por meio da providéncia, Kuyper se move para a acao do Espirito na
concessao de dons na era do Antigo Testamento. Em sua perspectiva (KUYPER,
2010, p.74), “o entusiasmo especial e a aptidao das pessoas para o trabalho, a elas
designados por Deus, procedem do Espirito Santo”. Uma das atividades do Espirito
no AT se refere a acéo do Espirito Santo na construcao do tabernaculo. Kuyper (2010,
p.74) observa que, nas atividades como tecer, bordar, trabalhar com ouro ou prata e

até mesmo em trabalhos de carpintaria, havia a necessidade de pessoas dotadas com
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carismas potencializados pelo Espirito. A capacidade artistica € fruto da acdo do
Espirito:

A partir de todos os ensinamentos das Escrituras, portanto, concluimos
que o Espirito Santo tem uma obra em conexdo com as artes mecanicas
e fungdes oficiais — em todo talento especial pelo qual algum homem se
destaca em tal arte ou oficio. Esse ensinamento nao é simplesmente que
tais dons e talentos ndo sdo do homem, mas de Deus, como todas as
outras béncéaos, mas também que elas ndo sdo as obras do Pai, nem do
Filho, mas do Espirito Santo [...] Os dons e talentos vém do Pai, sdo
dispostos para cada personalidade pelo Filho e sdo acesos pelo Espirito
Santo como por uma centelha vinda de cima (KUYPER, 2010, pp.75-76).

Esses dons e talentos ndo se limitam a trabalhos artisticos. Eles operam
também na esfera da organizacéo nacional civil. Na concepc¢ao de Kuyper (2010, p.77)
talentos como aquelas de oficiais graduados, detentores de cargos publicos,
professores, especialistas em taticas militares, sdo também frutos da operacdo do
Espirito Santo, o qual os vocaciona e capacita. Como exemplo de lideranca, ele cita
Juizes 3.10-11: “Mas, quando clamaram ao Senhor, ele Ihes levantou um libertador,
Otoniel [...] que os libertou. O Espirito do Senhor veio sobre ele, de modo que liderou
Israel e foi a guerra” (NVI). A vida crista no Espirito prepara o ser humano para cumprir

suas obrigacdes como cidadéo.

2.2.3. Derramamento do Espirito no Dia de Pentecostes

Um dos eventos mais significativos na economia pneumatoldgica se refere ao

Dia de Pentecostes conforme relatado no segundo capitulo de Atos. O derramamento

do Espirito ocorreu como cumprimento da promessa do proprio Senhor Jesus Cristo,

conforme relato do Evangelho: “Ele estava se referindo ao Espirito, que mais tarde

receberiam os que nele cressem. Até entdo, o Espirito ainda nao tinha sido dado, pois

Jesus ainda nao fora glorificado” (Jo 7.39-NVI). Lucas, provavel autor do terceiro

Evangelho e do livro dos Atos dos Apdstolos, relata de forma vivida esse importante
episodio:

Chegando o dia de Pentecoste, estavam todos reunidos num sé lugar. De

repente veio do céu um som, como de um vento muito forte, e encheu

toda a casa na qual estavam assentados. E viram o que parecia linguas

de fogo, que se separaram e pousaram sobre cada um deles. Todos

ficaram cheios do Espirito Santo e comecaram a falar noutras linguas,
conforme o Espirito os capacitava (Atos 2.1-4-NVI).
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A celebracdo do Pentecostes trata de uma importante festa judaica, sendo
ainda um evento litdrgico celebrado anualmente pelas igrejas cristas. Kuyper (2010,
p.145) deixa claro que ndo pretende dar ao Pentecostes um novo significado, porém
refletir sobre o sentido do mesmo, reconhecendo, entretanto, se tratar de um texto
bastante dificil de ser explicado. Ele reconhece ainda que o Espirito ja habitava no
povo da antiga alianca, ndo, porém, com a intensidade que se manifestou no NT
(KUYPER, 2010, pp.146-147). O Espirito € o mesmo, entretanto ha uma mudanca na
forma de atuagdo. Em suas palavras:

Nés falamos até aqui da obra do Espirito Santo em pessoas individuais,
0 que é suficiente para explicar essa obra nos dias do Antigo Testamento,
mas quando nés chegamos no dia de Pentecostes, isso nao funciona
mais, pois sua operacao em particular, naquele dia e depois dele, consiste
na extensdo de sua operacdo a um grupo de homens organicamente
unidos (KUYPER, 2010, p.152).

Essa observagao sobre um “grupo de homens” relaciona-se, de alguma
maneira, com a queda e a redencédo. Para Kuyper (2010, p.152) assim como em Adao
a raga humana se corrompe, de modo semelhante, a nova criagdo animada pela
presenca re-criadora do Espirito, deve receber as béncdos no coletivo, e néo
isoladamente. Na concepcédo de Kuyper (2010, p.153), a vinda do Espirito, por meio
do qual a igreja é unida a Cristo, € parte das béncéos advindas de sua exaltacao e
glorificacdo. Ou seja, a igreja tem sua origem na sua unido com Cristo pelo Espirito, e
continua sua caminhada unicamente por meio das bénc¢éos do Espirito difundida por
Jesus.

O livro de Atos relata outras ocasifes em que o Espirito foi derramado (At 8.14-
17; 10.44-45; 19.1-6). Para Kuyper, essas descricfes evidenciam que o Espirito ndo
estava restrito apenas ao primeiro grupo no dia de Pentecostes, mas se repetiria como
menor énfase em outras ocasifes, mesmo assim, com sinais extraordinarios (2010,
p.156). Ele observa, porém, que alguns sinais, como o falar em linguas nem sempre
se repetiu nos derramamentos subsequentes (KUYPER, 2010, p.156). Na experiéncia
registra em Atos 4.31, ha informacéo de eventos fisicos, mas néo do falar em linguas.
Também Atos 8.14-17 ndo parece indicar nada de sobrenatural como no dia de
Pentecostes. Todavia, o Espirito continua agindo ainda na comunidade cristd na

atualidade:

E gquem pode negar que haja um derramamento do Espirito Santo hoje
em dia nas igrejas? Sem ele ndo pode haver regeneracdo ou salvagao.
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Apesar disso os sinais do Pentecostes estdo faltando [...]. Certamente, é
necessario distinguir entre 0 derramamento comum que ocorre agora € 0
extraordinario, de Corinto, Cesareia, Samaria e Jerusalém (KUYPER,
2010, p.156).

Atualmente muitos cristdos oram e anseiam por uma derramar do Espirito.
Apesar de reconhecer a necessidade da atuacdo do Espirito na igreja hoje, Kuyper
escreve: “a oragao por outro derramamento ou batismo do Espirito Santo € incorreta
e vazia de significado real.?® Tal oracédo, na verdade, nega o milagre do Pentecostes,
pois aquele que veio habitar conosco ndo pode vir mais a n6s” (2010, p.157). Isso
aponta que sempre que alguém é colocado no seio da igreja por meio do batismo, o
Espirito passa a habitar nessa pessoa, sem a necessidade da repeticdo da efuséo do

Espirito como no dia de Pentecostes.

2.2.4. Os carismas do Espirito Santo no Novo Testamento

A primeira carta aos Corintios recomenda ao povo de Deus: “Entretanto,
busquem com dedicagdo os melhores dons” (1Co 12.31-NVI). Esses carismas ou
dons espirituais sdo “[...] meios e poderes divinamente ordenados pelos quais 0 Rei
capacita sua igreja a realizar sua tarefa na terra” (KUYPER, 2010, p.209). Nesse
sentido, por meio dos carismas, as pessoas sao preparadas para o ministério e a igreja
cumpre sua missdo no mundo. Esse é o pensamento de Kuyper (2010, p.2010), ao
observar que os cristdos cometem um erro quando se isolam da vida da igreja,
deixando, nesse sentido, de utilizar seus dons em conexdo com os demais membros
do corpo.

Refletindo sobre 1 Jodo 2.10, ele argumenta:

N&o é o individuo isolado, mas sim toda a igreja, como um corpo que
possui a ungdo do Santissimo e conhece todas as coisas. A igreja como
um corpo nao precisa que ninguém venha de fora para ensina-la, pois
possui todo o tesouro da sabedoria e do conhecimento, sendo unida a
Cabeca, que é o reflexo da gloria de Deus, em quem habita toda da
sabedoria (KUYPER, 2010, p.156).

25 Kuyper tem em mente que o dia de pentecostes foi um evento histérico e que, nesse sentido, ndo
se repete. Entretanto, as béncgéos pentecostais continuam na igreja, na experiéncia de cada cristdo
em sua dependéncia do Espirito e devogao crista.
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Nem todos o0s carismas sdo iguais em sua natureza e nem se manifestam de
igual modo na comunidade do povo de Deus. Kuyper (2010, p.2012) classifica os dons
do Espirito em duas categorias: carismas de atuacdo comum e carismas de natureza
extraordindria. Os carismas variam em sua natureza e poder, conforme reconhece o
apostolo: “Séo todos apostolos? Sao todos profetas? Séo todos mestres? Tém todos
o dom de realizar milagres?” (1Co 12.29-NVI). A reposta para todas essas perguntas
parece apontar para um “nao”.

Nas listas de 1 Corintios 12.8-11 e Romanos 12.6-8, ha a ocorréncia de alguns
carismas, alguns de natureza ordinaria, outros de cunho extraordinario em sua
atuacdo. Kuyper vé na profecia a pregacdo da Palavra de Deus (2010, p.212). Em
relacdo ao dom de ensino, é esse carisma, no entendimento de Kuyper, a catequese
comum na igreja (2010, p.212). Ainda, segundo Kuyper (2010, p.212), algumas
pessoas sdo agraciadas com o carisma da administracdo, tendo sua relagéo
conectada ao governo, aos oficiais ordenados para o governo da igreja. Ele nao
discute todos os carismas ordinarios, mas 0s mais importantes em seu entendimento.

A cura divina foi um dos dons mais interessantes nos anos iniciais da igreja.
Para Kuyper (2010, p.2013), “refere-se a gloriosa capacitacdo de curar os enfermos;
nao apenas os que sofrem de doencas nervosas e padecimentos psicolégicos [...]
também aqueles cujas enfermidades se situam totalmente fora do reino espiritual”. Ele
insere também o falar em linguas, o discernimento de Espiritos, linguas e
interpretacdo das linguas nessa mesma categoria de carismas extraordinarios (2010,
p.213). Eram fenbmenos manifestacionais além da esfera comum da atuacdo do
Espirito.

Na teologia reformada, ha uma discussdo em relagcdo a continuidade desses
carismas. Por se tratar de dons extraordinarios, continuam ou ndo atuando na igreja
da atualidade? No entendimento de Kuyper (2012, p.213), continuam na igreja atual
apenas aqueles carismas ordinarios, ou seja, ndo estdo mais em operacdo 0S
carismas extraordinarios como linguas, curas, milagres e outros. Essa questdo da
atualidade dos carismas tem sido denominada de cessacionismo ou continuismo. No
capitulo trés, esse assunto sera discutido com mais detalhes, conforme interpretam

essas duas correntes.
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2.3. Pneumatologia na Declaracao de fé da Fraternidade Reformada Mundial

Denominacdes religiosas de tradicdo reformada estdo presentes em quase
todos os paises do mundo. Essas denominac¢Bes sdo independentes, tanto em
questbes administrativas quanto nas decisdes teoldgicas. Como ja foi dito
anteriormente, muitas dessas igrejas caminham juntas por meio do elo de suas
Confissdes de Fé e Catecismos, como, por exemplo, as “Trés Formas de Unidade” e
os “Simbolos de Fé de Westminster”. Em nivel regional e mundial, essas igrejas
mantém um pacto de comunhdo, por meio de relacées ecuménicas através de 0rgaos

reconhecidos, entre eles a Fraternidade Reformada Mundial.

2.3.1. Breve Histérico da Fraternidade Mundial Reformada

A Fraternidade Mundial Reformada?® é o mais recente movimento unificador
ecuménico entre Igrejas Reformadas. Ele reline comunidades espalhadas nos cinco
continentes, sendo mais de oitenta e cinco denominac¢des fazendo parte de seu
quadro de membros oficiais. Sua assembleia inaugural ocorreu no ano 2000, em
Orlando, e a segunda assembleia na Africa do Sul, onde foi instalada a comiss&o
responsavel por elaborar uma declaracdo de Fé (FRATERNIDADE Mundial, 2011,
p.2). Entre as razfes para a elaboragdo de uma nova declaracéo de fé estao:

[...] a necessidade de uma declaracdo confessional que tratasse das
gquestbes que a igreja enfrenta hoje. Todas as nossas confissdes foram
escritas nos séculos 16 e 17 sendo em grande medida elaboradas para
defenderem a fé Reformada contra o catolicismo romano medieval e, no
caso das Ultimas, contra o arminianismo. Nenhuma das confissdes trata
das questdes principais que tém confrontado a igreja ao longo dos séculos
19 e 20, tais como o Liberalismo, o Pluralismo e o Pds-modernismo
(FRATERNIDADE Mundial, 2011, p.2).

Os trabalhos prosseguiram por mais de oito anos, reunindo tedlogos de
diversas igrejas-membro da Fraternidade. A versdo final da Declaracdo de Fé foi
aprovada em 31 de marcgo de 2011, ano em foi também oficialmente recebido pelas
comunidades reunidas em Assembleia Geral (FRATERNIDADE Mundial, 2011, p.3).
O intuito desse documento ndo visa a substituir as Confissdes de Fé oficiais ja

adotadas no periodo pés-reforma. O intuito objetiva a servir como elo de fé para a

26 Doravante FRM.
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FRM. A Igreja Presbiteriana do Brasil, igreja membro da FRM, recebe essa nova
declaracéo de fé como uma expressao da doutrina reformada para o século 21.

O conteudo teoldgico dessa nova Declaracdo de Fé Reformada reflete a
teologia das principais Confissdes historicas: as “Trés Formas de Unidade” e os
“‘Simbolos de Fé de Westminster”. Entre os temas abordados estdo aqueles
relacionados ao estudo pneumatolégico, como a pessoa e deidade do Espirito,
Pentecostes, acdo do Espirito na salvacao e os carismas. Ha outros temas teoldgicos
importantes, entretanto, neste documento dissertativo, focalizaremos apenas

aspectos pneumatolégicos.

2.3.2. Espirito Santo: Pessoa e Obra

A Doutrina da Santissima Trindade é uma das crencas mais importantes no
corpus dogmatico da fé cristd histérica. Conforme a declaracdo da Fraternidade
Reformada Mundial, tanto o Pai, quanto o Filho e o Espirito Santo séo pessoas e iguais
entre si, sendo, ambas, plenamente Deus, destacando a vinda do Espirito ao mundo
como testemunha do Pai e do Filho (FRATERNIDADE Mundial, 2011, p.7). As

pessoas da Trindade sao identificadas:

Pai, Filho e Espirito Santo sdo igualmente e plenamente Deus por si sés
e nao por derivacédo, transferéncia ou heranca do Pai nem de ninguém
mais. Eles partilham uma natureza divina comum e, por existir apenas um
unico Deus, é inadequado alegar-se conhecer uma das pessoas sem
conhecer todas as trés. As pessoas divinas se relacionam entre si de
maneiras distintas a cada uma delas, mas todas sao caracterizadas pelo
denominador comum do amor. Porque ama o Filho, o Pai Ihe deu toda
autoridade no céu e na terra. Porque ama o Pai, o Filho se sacrificou
voluntariamente por nés, para que pudéssemos viver com ele no céu,
assim como o Pai deseja para n@s. Porque ama o Pai e o Filho, o Espirito
Santo veio ao mundo, néo para falar principalmente de si mesmo, mas
para testemunhar deles e nos trazer a sua vida comum [..]
(FRATERNIDADE Mundial, 2011, p.7).

O Espirito Santo esteve ativo no processo de formacgéo da Biblia Sagrada: “As
Escrituras sdo inspiradas por Deus, sendo escritas quando os homens falavam da
parte de Deus, quando eram conduzidos pelo Espirito Santo” (FRATERNIDADE
Mundial, 2011, p.14). A a¢cdo do Espirito Santo ndo ocorre apenas na inspiragao,
agindo também e persuadindo a humanidade sobre a autoridade divina da Palavra de

Deus, realizando esse convencimento no coracdo de cada pessoa (FRATERNIDADE
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Mundial, 2011, p.14). Na Tradicdo Reformada tem sido dado destaque para o trabalho
do Espirito no processo de entendimento das Sagradas Escrituras.

Emergem, na Declaracéo de Fé da FRM, temas de natureza soterioldgica. De
acordo com o documento, € por meio da atividade do Espirito que o ser humano em
seu estado de morte espiritual, € despertado e recebe a vida implantada, voltando-se
para Deus e sua justica (FRATERNIDADE Mundial, 2011, p.11). Declara ainda que
“Somente o Espirito Santo € que pode realizar a mudanca [...] Embora essa obra de
regeneracao produza mudancas de carater, 0s cristdos sdo pessoas singulares, pois,
ainda que todos eles possuam o Espirito Santo, todos sao diferentes
(FRATERNIDADE Mundial, 2011, p.11). Ou seja, embora seja 0 mesmo Espirito
agindo, nem sempre ocorrem 0S mesmos eventos ou resultados iguais em todas as
pessoas.

Outro aspecto abordado diz respeito ao evento do dia de Pentecostes e a
doacédo dos carismas. Segundo a Declaracdo de Fé, a fundacdo da igreja crista
ocorreu o dia de Pentecostes mediante a vinda do Espirito Santo, dando, assim, inicio
a um novo tempo na atividade de Deus (2011, p.10). A chegada do Espirito foi

acompanhada pela distribuicdo de varios carismas:

Os dons revelacionais extraordinarios concedidos naquela época eram
sinais singulares do inicio de uma era messianica e ndo podem ser
automaticamente reivindicados nem exigidos como prova decisiva do
poder de Deus em acédo hoje. A continuagédo e os diferentes dons do
Espirito Santo devem ser buscados com humildade, em conformidade
com a sua vontade e para glorificar a Deus no servi¢go pelo bem comum

da igreja (FRATERNIDADE Mundial, 2011, p.10).

Conforme a declaragéo acima, nem todos os dons sdo exercidos por todas as
pessoas em todas as épocas. O Espirito Santo € soberano em seu modo de atuacao.
Alguns ministérios e carismas sao concedidos em épocas especiais, entre eles o oficio
do Apostolo e do profeta, sendo que, na igreja atual, continua o ministério do
presbiterato e do diaconato (2011, p.16). Isso aponta para aquela perspectiva de que
alguns carismas e oficios foram temporarios ou talvez evidentes na Historia e
experiéncia da igreja crista.

Alguns podem interpretar que ndo haja espaco para a obra do Espirito. Mas
nao € esse o caso: “O poder do Espirito Santo continua a se manifestar de formas
especiais em tempos de reavivamento [...] que ocorrem periodicamente na vida da

igreja [...] promovem a expanséao do reino de Deus” (FRATERNIDADE Mundial, 2011,
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p.10). Novamente, nas palavras da FRM “[...] a obra do Espirito Santo [...], evidente
em periodos de reavivamento espiritual, esta sempre presente na igreja, e 0s crentes
devem orar fervorosamente pelos seus frutos (FRATERNIDADE Mundial, 2011, p.10).
Longe de engessar a a¢do do Espirito, a declaragédo de fé deixa clara a soberania de

Deus por meio de seu Espirito entre o seu povo.

2.4. Perspectivas sobre o Batismo no Espirito Santo

O batismo no Espirito Santo tem sido entendido de diferentes maneiras nas
varias tradicOes cristds. O advento do pentecostalismo reacendeu o interesse pelo seu
significado. De acordo com Ryrie (2004, p.624), “o batismo no Espirito € a atividade
do Espirito Santo que une o cristdo ao corpo de Cristo no momento da conversao”.
Esse é ponto de vista tradicionalmente reconhecido no meio protestante historico,
concebido com uma experiéncia paralela a regeneracédo ou conversao.

Em contrapartida, a teologia pentecostal classica enfatiza o batismo no Espirito
Santo como experiéncia distinta da conversdo, acompanhada do falar em linguas,
sendo este o sinal inicial como norma padrdo para todos os cristdos (SYNAN, 2009,
p.131). Igrejas como as Assembleias de Deus e Igreja Internacional do Evangelho
Quadrangular fazem parte desse grupo. De acordo com a Declaracdo de Fé das
Assembleias de Deus:

Todos os filhos de Deus tém o direito a, e deveriam ardentemente esperar
e intensamente buscar, a promessa do Pai, que é o batismo no fogo [...]
Esta experiéncia era comum a todos os crentes na igreja primitiva [...] A
evidéncia inicial e fisica do batismo no Espirito e no fogo, é o falar noutras
linguas, conforme o Espirito de Deus conceder (HORTON & MENZIES,
1995, p.280).

7

Esse é, portanto, o ensino padrdo e oficial nas igrejas pentecostais. A
glossolalia ou o falar em linguas representa o sinal inicial do batismo no Espirito.
Todavia, um exame nos textos biblicos nem sempre confirma que a manifestacéo do
Espirito se seguiu do falar em linguas. Por exemplo: “Falam todos em linguas? Todos
interpretam?” (1Co 12.30-NVI). A resposta parece ser negativa. Em conformidade com
o texto biblico, é possivel afirmar que “os cristdos tém dons diferentes, e ninguém &
obrigado a ter nenhum dom especifico” (MARE, 2003, p.1973). De forma que néo é

sabio tornar o falar em linguas um padrao para todas as pessoas na comunidade.
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Portanto, o entendimento comum no protestantismo histérico se mostra
bastante diferente daquele expresso no Pentecostalismo e Neopentecostalismo. De
acordo com Erickson (2011, p.24), o batismo no Espirito € uma “[...] Béncéo que,
segundo Jodo Batista, acompanharia o ministério de Jesus (Mt 3.11; Mc 1.8; Lc 3.16)
[...] ocorreu no Pentecostes, e Lucas interpretou como o cumprimento de Joel 2.28-32
(cf. At 2.16-21)". As profecias e os evangelhos olham para frente, para a promessa,
enquanto que as experiéncias narradas em Atos dos Apostolos sdo o cumprimento
dessas promessas.

Na teologia lucana, conforme aparece no livro de Atos, ha relatos de

experiéncias de enchimento do Espirito ndo resultando em glossolalia:

Sera que o livro de Atos ensina que o batismo com o Espirito Santo resulta
em glossolalia? A resposta é nao [...] numerosas pessoas foram batizadas
e ndo falaram em linguas: os trés mil crentes em Jerusalém no dia de
Pentecostes (2.41); o oficial etiope (8.38,39); Paulo em Damasco (9.18);
Lidia e sua casa (16.15); e o carcereiro filipense e sua familia (16.33).
Terceiro, muitas pessoas que creram foram cheias do Espirito Santo mas
nao falaram em linguas: Pedro perante o Sinédrio (4.8); Estevéo se
dirigindo ao Sinédrio (7.55); e Paulo confrontando Elimas (13.9)
(KISTEMAKER, 2006b, p.248).

O Novo Testamento apresenta alguns textos esclarecedores sobre essa
questdo. Por exemplo, o autor da carta a igreja em Efeso escreveu: “Nele, quando
vocés ouviram e creram na palavra da verdade, o evangelho que os salvou, vocés
foram selados com o Espirito Santo da promessa” (Ef 1.13-14-NVI). Essa é uma
passagem chave para entender o batismo no Espirito. A expressao Espirito Santo da
promessa, € uma referéncia as palavras de Pedro (Atos 2.38), aquela promessa de
gue todos aqueles que viessem a crer receberiam o batismo no Espirito.

Conforme Paulo, “em um s6 corpo todos nds fomos batizados em um Unico
Espirito: quer judeus, quer gregos, quer escravos, quer livres. E a todos nés foi dado
beber de um unico Espirito” (1Co 12.13-NVI). Nao parece que o batismo no Espirito
seja somente para uma classe privilegiada do povo de Deus. Ao contrario, 0 texto
remete a ideia da inclusdo de todos. A ideia de dois grupos de cristdos, uns batizados
no Espirito e outros ndo, fica totalmente fora de questao. No Dia de Pentecostes todos
foram cheios do Espirito:

O ponto controlador da posi¢éo aqui assumida é que o Pentecostes deve
ser entendido primeiramente como uma parte do cumprimento definitivo
e Unico da redencéo (histéria salutis), ao invés de ser entendido como
uma parte de sua aplicacéo paulatina e continua [...] 0 batismo no Espirito
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€ um evento Unico, com significado para uma época na histéria da
redencao. Desse modo, ndo é suscitavel a se repetir ou a servir de modelo
para a experiéncia crista individual, mais do que a morte, a ressurreicao
e Ascensdo de Cristo, com as quais esta tdo integralmente conjugada,
gue se constitui em parte de um complexo Unico de eventos [...] (GAFFIN,
2010, pp.24-25)

A busca pelo batismo no Espirito € uma das énfases do pentecostalismo.
Entanto, Hoekema (1997, p. 55) argumenta que o salvo “ndo precisa buscar um
batismo no Espirito Santo, como uma experiéncia pos-conversao [...] ja foi batizado
com o Espirito Santo”. Considerando que o batismo no Espirito ocorre na conversao,
simbolizado pelo evento histérico “pentecostes”, ha espacgo ou incentivo para uma
busca ou amadurecimento na relacdo do cristdo com o Espirito? O pentecostes foi um
evento historico, porém com valor atemporal: “O pentecostes [...] ndo se repete; mas
uma teologia do Espirito que ndo suscita oracao por sua vinda em poder ndo é uma
teologia do ruach!” (FERGUSON, 2014, p.118). A concepcéo reformada ndo nega que
ocorrem “outras experiéncias” além da conversdo, apenas nao trata essas
experiéncias como batismo no Espirito.

O que seriam, entdo, essas supostas experiéncias posteriores de batismo no
Espirito pos-conversdo? Grudem (1999, p.635), um autor reformado ndo nega que
cristdos tradicionais e pentecostais tém de fato experimentando alguma espécie de
segunda béncéo, reconhecendo, entretanto, concepcbes diferentes. E possivel que
aquilo que cristdos pentecostais entendam como “batismo no Espirito”, seja, na
verdade, um enchimento do Espirito. Por outro lado, aquele entendimento reformado
denominado de “enchimento do Espirito”, é visto por cristdos pentecostais como
batismo no Espirito. Seriam nomes diferentes para a mesma experiéncia.

Ha certa preocupacdo quanto a isso nas igrejas reformadas. Caso essas
diferencas ndo sejam tratadas adequadamente, acabardo por gerar divisdes. Pelo
bem da unidade do corpo de Cristo, isso deve ser evitado. Qual deve ser, entdo, a
atitude de pastores e lideres em relacdo aqueles que afirmam supostamente ter
recebido esse batismo com o Espirito ap0s a conversédo ou essa “segunda béngao”?
Ao invés de ruptura, as liderancas de igrejas e tedlogos, dentro da perspectiva
reformada, deveriam investir em estudos biblicos e aconselhamento, com o propdésito

de conduzir aqueles que vivem essa experiéncia em direcdo ao ensino confessional.
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2.5. Sintese do capitulo

A pneumatologia situada no periodo pds-reformado tem sido denominada de
‘ortodoxia reformada” ou “escolasticismo protestante”. As grandes confissdes
reformadas surgiram nessa época. As igrejas reformadas continentais subscrevem as
Trés Formas de Unidade, contendo a Confissédo Belga, o Catecismo de Heidelberg e
os Canones de Dort. As igrejas reformadas nas llhas Britanicas — Igrejas
Presbiterianas — subscrevem os Documentos de Westminster, contendo a Confisséo
e os Catecismos Maior e Breve Catecismo de Westminster. Desses documentos
emerge a teologia e a praxis religiosa nessa tradicao.

Deixando de lado as listas de carismas, o foco recai sobre a obra do Espirito
vinculada com os grandes temas soterioldgicos. Assim, buscamos interagir com 0s
temas pneumatoldgicos mais importantes em perspectiva reformada. Enfatizamos
tépicos como o Espirito Santo na Criacdo; os carismas no periodo do Antigo
Testamento; o derramamento do Espirito no dia de Pentecostes e as listas de
carismas no Novo Testamento. Abordamos também a pneumatologia do tedlogo
holandés “Abraham Kuyper, bem como a teologia do Espirito na declara¢cédo de Fé da
Fraternidade Mundial Reformada, o mais recente documento confessional sobre esse
assunto. A guestdo do cessacionismo e continuismo dos carismas sera retomada no
altimo capitulo.

O Espirito Santo e teologia social na Confissdo de Westminster, foi um dos
pontos destacado neste capitulo. Comunidade cheias do Espirito Santo devem
externar de modo prético acfes concretas visando sanar as caréncias sociais nestes
tempos conturbados. A igreja cristd, fortalecida pelo sopro do Espirito, deve se
empenhar em acgdes visando a preservacéo da vida, a protecdo dos mais fracos e 0
combate a fome. E também func&o da igreja cobrar junto ao estado o estabelecimento
de leis objetivando o estabelecimento da justica social para o mundo desfrute da paz
e da vida plena. No préoximo capitulo abordaremos a teologia do Espirito Santo na

tradicdo reformada mais recente em dialogo com grandes pensadores da atualidade.
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Capitulo 3

PNEUMATOLOGIA NA TEOLOGIA REFORMADA RECENTE

Tratar da pneumatologia na teologia reformada recente € um desafio. Séo
varias perspectivas dentro dessa tradicdo. E preciso ter em mente quais linhas de
teologia sdo essas e quais ou qual delas sera aqui abordada. Propomos, neste
capitulo, interagir com fontes situadas em autores reformados confessionais. Eles
estdo presentes nas mais diversas denominacdes, principalmente nas chamadas
igrejas presbiterianas e reformadas de tradicdo holandesa. H& ainda aqueles
reformados pertencentes a tradicdo anglicana e batista.

Sendo este o Ultimo capitulo, serdo explorados alguns temas, com destaque
nas palavras originais no hebraico do Antigo Testamento e grego do Novo
Testamento, traduzidas por “Espirito”. Ressaltamos também a importancia da Carta
Pastoral da Igreja Presbiteriana do Brasil sobre o Espirito Santo e os dons, no contexto

do presbiterianismo brasileiro. E por fim, procuramos entender o conceito de
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cessacionismo e do continuismo moderado, em relagéo aos carismas extraordinarios.

Estéo eles em operacao na igreja da atualidade?

3.1. Espirito Santo: um estudo no hebraico e grego

Nos capitulos anteriores, desde Calvino, passando pelas confissbes
reformadas, apresentamos alguns aspectos da pneumatologia. Entretanto permanece
a pergunta “Quem € o Espirito Santo?” E com esse questionamento que Sinclair
Ferguson?’ inicia seu livro O Espirito Santo, um dos mais recentes livros sobre esse
tema na tradicdo reformada. Ferguson (2014, p.17) observa que grande parte dos
cristdos poderia responder facilmente quem é Jesus, seu ministério, porém esses
mesmos cristaos tém certa dificuldade ao explicar sobre a Pessoa e obra do Espirito

Santo. Essa é também a andlise de teblogo reformado:

[...] O Espirito Santo era mencionado na igreja. A férmula trinitarista: “Em
nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo” era ouvida com frequéncia nas
cerimbnias de casamento, nas palavras dos sacramentos do batismo e
da Ceia do Senhor, nas béncgéos e nos encerramentos da oracao pastoral.
Contudo [...] as palavras “Espirito Santo” referiam-se simplesmente a uma
por¢éo vaga e abstrata da liturgia [...] (SPROUL, 2013, p.12).

Um entendimento correto sobre a teologia do Espirito Santo pode proporcionar
maturidade as igrejas brasileiras. No contexto do movimento neo-pentecostal,
algumas experiéncias sobre a atuacao e a pessoa do Espirito Santo sdo no minimo
curiosas. Augustus Nicodemus Lopes apresenta alguns conceitos comuns na

experiencia situada no neo-pentecostalismo:

[...] a julgar pelo que alguns [...] tém praticado no seu ministério, temos a
impresséo que, para eles, Espirito Santo € uma espécie de gas celestial,
gue desce do céu e enche as pessoas ou um determinado ambiente; ou
ainda um liquido divino, que é derramado sobre as almas, que sao vistas
como uma espécie de recipiente vazio. Outros tratam o Espirito Santo
como se fosse um vento, e chagam ao ponto de se apresentarem como
sendo capazes de “soprar” o Espirito Santo, ou langa-lo sobre outros. Ou
ainda outros que tratam o Espirito como se fosse uma espécie de energia
celestial, como uma corrente elétrica [...] (LOPES, 1998, p.15).

Diante de distorcdes como essa citada acima, urge a importancia de uma

analise das palavras originais utilizadas pelos autores biblicos sobre o Espirito Santo.

27 Sinclair Ferguson possui Ph.D. pela Universidade de Aberdeen, e é ministro da Palavra e
Sacramentos na Igreja Presbiteriana da Escécia. Ensinou Teologia Sistematica por muitos anos no
Westminster Theological Seminary. Foi Dedo do programa de Doutorado em Ministério da Academia
de Estudos Biblicos e Teolégicos do Legioner.
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Compreender o conceito intencional dos autores é uma das chaves para uma correta
compreensao da pneumatologia biblica. No Antigo Testamento ocorre a palavra
hebraica ruach (7). No Novo Testamento a palavra grega pneuma (mvevua.).
Conforme observa Ferguson (2014, p.19), tanto ruach, quanto pneuma, tém, em sua
raiz, o sentido de “vento, félego de vida ou energia de vida”. A ruach, segundo
Ferguson (2014, p.19) aponta mais para o sentido de “ar em movimento, amiude
manifestado na ordem natural como um poderoso vento ou tormenta [...] ou félego de
vida do individuo [...]". Alguns textos no Antigo Testamento evidenciam isso, entre eles
Génesis 2.7; J0 1.19; 1Reis 10.4,5; 2Samuel 22.16, Ezequiel 37.5,6.

De acordo com Waltke (1998, p.1407), o verbo ruach aparece cerca de 387
vezes no Antigo Testamento. Diante de tantas referéncias, levanta-se aqui a questao

da pessoalidade do termo ruach:

N&o obstante, ja se faz evidente, a luz das varias passagens biblicas
supracitadas, que ruach indica mais do que simplesmente a energia de
Deus; a palavra descreve Deus envolvendo-se num esforco ativo em sua
criagdo e de uma forma pessoal. Isso traz a lume a questdo para a qual
devemos volver nossa atencao: essas referéncias ao Espirito devem ser
consideradas meramente como que descrevendo o modo da presenca de
Deus no mundo, ou como que denotando distingBes hipostaticas
(pessoais) dentro do ser de Deus, prefigurando a diversidade em Deus,
qgue seria expressa na doutrina posterior da igreja acerca da Trindade?
(FERGUSON, 2014, p.21).

A narrativa biblica da criacdo mostra a ruach elohim em acédo. A Biblia de
Jerusalém verte o texto nas seguintes palavras: “Ora, a terra estava vazia e vaga, as
trevas cobriam o abismo, e um vento de Deus pairava sobre as aguas” (Gn 1.2 - BJ).
Outra versao traduz: “Era a terra sem forma e vazia; trevas cobriam a face do abismo,
e o Espirito de Deus se movia sobre a face das aguas” (Gn 1.2-NVI). Como pode ser
observado, o ruach elohim é visto de modo diferente nessas duas importantes
traducdes em lingua portuguesa. A razdo para a diferengcas em ambas as versoes se

da pelo fato de que:

Agui, ruach elohim as vezes tem sido compreendido como uma referéncia
ao Espirito de Deus e traduzido de maneira consistente. Embora nunca
houvesse unanimidade sobre este ponto, mais recentemente, dentro da
tradicdo cristd de exegese, este conceito tem sido vigorosamente
defendido; extensamente, a pressuposicdo € que por detrds da
interpretacdo tradicional estd um desejo hermenéutico deslocado para
achar uma hipostatizacdo antiga ou, pelo menos embrionaria, do Espirito,
e (dentro da exegese cristd) um trinitarismo embriondrio correspondente
nas palavras iniciais de Génesis (FERGUSON, 2014, p.22).
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O Novo Testamento apresenta a palavra “Espirito”, traduzida do termo grego
pneuma. O termo ocorre mais de 250 vezes em todo o NT (DUNN, 2000, p.718).
Pneuma esta também associado com a ideia de “sopro”, “respiragao”, “halito”, “félego”,
carregando, desse modo, aquele sentido de “ar em movimento” (KAMLAH, 2000,
p.713). De certo modo, pneuma, tem uma grande proximidade teoldgica com a
expressao ruach, do AT. Algumas vezes, pneuma € utilizado de modo intercambiavel:
“O que nasceu da carne € carne, o que nasceu do Espirito € espirito” (Jo 3.6-BJ). Ou,
conforme outra traducéo: “O que nasce da carne é carne, mas o que nasce do Espirito
€ espirito” (Jo 3.6-NVI). Essa variacao € explicada por Ferguson (2014, p.19):

No mundo da filosofia helenistica, o qual forneceu o ambiente intelectual
mais amplo do ultimo periodo biblico, pneuma era um termo usado para
significar um tipo de matéria profundamente refinada e purificada (matéria
originalmente considerada como arruinada e ma por definicdo). Na
filosofia dos estobicos, por exemplo, ela considerada a substéncia da alma,
um tipo de “fluido sensitivo vital’, que se estende desde a alma,
permeando toda a pessoa [...].

Considerando que a revelacao foi progressiva, ndo fica dificil entender um
desenvolvimento teoldgico do sentido de ruach e pneuma, saindo apenas do conceito
de “ar ou forga”, sendo direcionado aos poucos para a no¢ao de “pessoa”. Essa € a
compreensao de Ferguson (2014, p.31), quando afirma que “[...] qualquer teologia
biblica da obra do Espirito deve reconhecer o carater progressivo e cumulativo da
revelagao historica [...]". Os grandes temas da teologia judaico-cristd ndo nasceram
da noite para o dia. Ocorreu um desenvolvimento gradual de amadurecimento

dogmatico a luz da revelagéo e direcéo do préprio Espirito Santo.

3.2. Pessoalidade e Divindade do Espirito Santo

Em que ponto, no desenvolvimento da teologia, ocorreu a percepcao de
ruach/pneuma ndo apenas como vento ou forca, mas como Pessoa divina? Por
exemplo, Louis Berkhof (2012, p.90) observa que o Antigo Testamento [...] emprega
o termo “espirito” sem qualitativos [...] enquanto que no Novo Testamento veio a ser
uma designacédo da terceira Pessoa da Trindade [...]. A progressdo na economia da
revelacdo biblico-teologica acarretou a percepcéo de que o Espirito Santo é uma
Pessoa e ndo meramente uma forga impessoal.

Sao varias as passagens no NT mostrando o Espirito Santo como uma Pessoa.

Novamente, Berkhof (2012, p.91-92) observa que séo atribuidos ao Espirito pronomes
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pessoais (Jo 16.14; Ef 1.13); caracteristicas de pessoa (Jo 14.26; At 16.7); e relacbes
com outras pessoas, o0 que implica pessoalidade (At 18.28; 1Pe 1.1; Jd 20.21). Uma
das mais importantes passagens da Biblia se encontra no livro de Atos: “Enquanto
adoravam ao Senhor e jejuavam, disse o Espirito Santo: "Separem-me Barnabé e
Saulo para a obra a que os tenho chamado” (At 13.2-NVI). A obra ou atividade do

Espirito aponta para sua esséncia como Pessoa:

(1) A atividade do Espirito é atividade divina? A resposta é certamente
positiva. (2) A atividade do Espirito é pessoal? Uma vez mais, a resposta
é, com certeza, afirmativa. O Espirito dirige o povo de Deus. E axiomatico
o fato de que somente um Espirito pessoal poderia engajar-se na
atividade do mais alto nivel no relacionamento com outras pessoas
(FERGUSON, 2014, p.36).

Noutra passagem do NT ha uma recomendacdo apostolica: “Nao se
embriaguem com vinho, que leva a libertinagem, mas deixem-se encher pelo Espirito”
(Ef 5.18-NVI). Comentando esse texto, Lopes (1998, p.15) observa que Paulo esta
tratando de uma pessoa, e essa pessoa € nada mais nada menos que a Terceira
pessoa da Trindade, o Espirito Santo. O texto paulino deixa transparecer o Espirito
como uma pessoa capaz de dirigir a vida daqueles que estao debaixo de seu controle.

Ou seja, hd uma grande diferenca entre uma forca abstrata e uma pessoa:

A Biblia revela o Espirito Santo ndo como uma forca abstrata, um poder
ou uma coisa, mas como “ele”. O Espirito Santo € uma pessoa.
Pessoalidade inclui inteligéncia, vontade e individualidade. Uma pessoa
age por intengdo. Nenhuma forga abstrata pode “ter intengédo” de fazer
gualquer coisa. Boas ou mas intencfes sao limitadas aos poderes dos
seres pessoais (SPROUL, 2013, p.13).

O relacionamento do povo do SENHOR se reveste de natureza pactual,
envolvendo duas partes: Deus e seus filhos. Uma das caracteristicas da obra do
Espirito é aquela que trata do chamamento do povo de Deus para um relacionamento.
Comentando sobre a béncéo apostélica (2 Co 13.13), Sproul afirma que a crenga no
Espirito Santo, bem como o fato de serem as pessoas batizadas em seu nome,
indicam acdes de companheirismo pessoal nesse relacionamento (2012, p.15). Um
relacionamento pessoal e real s6 € possivel com alguém que seja, de fato, uma
pessoa e ndo meramente uma forca influenciadora.

Algumas passagens do NT relatam determinadas atividades da obra do
Espirito. Por exemplo, ele distribui carismas (1Co 12.11), ele ensina (Jo 14.26), ele
intercede (Rm 8.26), ele fala (Ap 2.7). Sproul observa que, ao realizar essas atividades
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de direcdo, ensino, encorajamento, e outras em favor de seu povo, o Espirito mostra
ser uma pessoa, realizando tarefas particulares (2013, p.15). O mesmo autor continua

enfatizando que:

A maneira como o Espirito Santo consola, guia, ensina, etc, € pessoal.
Quando ele realiza essas tarefas, a Biblia as descreve como atividades
do Espirito, que envolve inteligéncia, vontade, sentimentos e poder. O
Espirito perscruta, seleciona, revela e admoesta. As estrelas e o pér-do-
sol ndo agem dessa maneira. Em suma, concluimos que se o Espirito
Santo pode ser amado, adorado, obedecido, ofendido, entristecido, ou se
podemos pecar contra ele, € porque ele deve ser uma pessoa (SPROUL,
2013, p.16).

Mas nao se trata simplesmente de uma pessoa, como as demais criaturas ou
os anjos. O Espirito Santo € a Pessoa cujos atributos evidenciam sua divindade. No
cristianismo histérico tem havido pontos de discordancia sobre questdes teoldgicas
secundéarias. Entretanto, quando se trata da divindade das Pessoas da Trindade néo
h& negociacdo. Conforme observacdo de Sproul (2013, p.18), todos concordam
guanto a deidade de Jesus, menos os Mérmons, Testemunhas de Jeova e adeptos
do unitarismo. Isso & novidade no cristianismo. Afinal, desde o 4° século, a divindade
do Espirito Santo foi raramente colocada em questdo, como fazem esses grupos.

Uma comparagédo entre alguns textos do AT e NT aponta a divindade da
Terceira Pessoa da Trindade. Sob ordens do SENHOR, o profeta Isaias escreveu:
“V4, e diga a este povo: ‘Estejam sempre ouvindo, mas nunca entendam; estejam

sempre vendo, e jamais percebam’ (Is 6.9-NVI). Paulo relé esse texto, colocando-o
na boca do Espirito Santo: “Bem que o Espirito Santo falou aos seus antepassados,
por meio do profeta Isaias: ‘Va a este povo e diga: "Ainda que estejam sempre
ouvindo, vocés nunca entenderdo; ainda que estejam sempre vendo, jamais
perceberdo” (At 28.25,26-NVI). Observando esses dois textos acima, Sproul escreve:
“Nas Escrituras encontramos alusdes frequentes a deidade do Espirito Santo [...] As
obras do Espirito Santo aparecem como obra de Deus” (2013, p.19). Simon
Kistemaker, biblista reformado comenta:

Paulo atribui as palavras que ia dizer ndo ao profeta Isaias mas ao Espirito
Santo, que é o autor primario das Escrituras. Se os judeus rejeitassem as
Escrituras, eles ndo estariam somente desdenhando de Isaias, mas
também desafiando o Espirito Santo. Em sua Palavra, Deus deu-lhes as
profecias messianicas, enviou seu servo Paulo para explicar que Jesus
cumpriu essas profecias (KISTEMAKER, 2006, p.619).
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Um dos textos do NT mais importantes para entender a divindade do Espirito
Santo se encontra no livro dos Atos dos apostolos: "Ananias, como vocé permitiu que
Satanas enchesse 0 seu coracao, a ponto de vocé mentir ao Espirito Santo [...] Vocé
nao mentiu aos homens, mas sim a Deus" (At 5.3,4-NVI). Sproul pondera sobre essa
passagem: “Encontramos aqui a seguinte equagao: Mentir ao Espirito Santo é mentir
ao proprio Deus” (2013, p.20). Mais esclarecedor ainda é o comentario de Simon
Kistemaker (2006a. p.247):

Pedro ndo faz nenhuma distincdo entre Deus e o Espirito Santo. No
versiculo 3, ele declara que Ananias mentiu ao Espirito Santo e no
versiculo seguinte diz que Ananias mentiu a Deus. Portanto, Pedro
identifica o Espirito Santo com Deus. Num versiculo subsequente (v. 9),
ele menciona o Espirito do Senhor. Logo, para ele o Espirito Santo é
Deus; é a terceira pessoa da Trindade: Pai, Filho e Espirito Santo.

Na teologia cristd ocorre o conceito dos atributos de Deus. Sao caracteristicas
da divindade. Alguns desses atributos de Deus, o Pai, aparecem, em certa medida,
na obra do Espirito Santo. O salmista escreve sobre a onisciéncia do Espirito: “Para
onde poderia eu escapar do teu Espirito? Para onde poderia fugir da tua presenca?”
(S1139.7-NVI). Paulo, apéstolo escreve: “O Espirito sonda todas as coisas, até mesmo
as coisas mais profundas de Deus” (1 Co 2.10-NVI). Sproul observa que a onisciéncia
€ um atributo de Deus:

Podemos perceber, nessa passagem, que a presenca do Espirito Santo
€ identificada com a presenca de Deus. Onde estiver o Espirito, ali estara
Deus. A pergunta retdrica do salmista subentende que ndo ha lugar onde
um fugitivo possa se abrigar que esteja fora da presenca do Espirito
Santo. O Espirito Santo esta em todos os lugares; ele é onipresente. Tais
atributos sdo qualidades que pertencem ao ser de Deus e ndo sdo
compartilhadas pelas criaturas. Nem mesmo 0s anjos, seres espirituais
como sao, tém a capacidade de se fazer presentes em mais de um lugar
ao mesmo tempo [...] Nenhum ser criado é onipresente (SPROUL, 2013,
p.21).

Enfim, as Sagradas Escrituras apresentam uma série de textos conectando as
obras do Espirito Santo com as atividades de Deus, o Pai. Por exemplo, sdo Ihe dados
nomes divinos (Ex 17.7;Hb 3.7-9; At 5.3,4); A Ele sé&o atribuidas perfei¢cdes divinas (Is
40.13,14; Hb 9.14); Ele realiza obras divinas (Gn 1.2; J6 26.13; Tt 3.5); E-lhe prestada
honra divina (Mt 28.19; Rm 9.1). Diante dessas evidéncias, o cristianismo histérico,
bem como a tradi¢éo reformada, mantém como Dogma de Fé a divindade do Espirito

Santo como pessoa, ou seja, a Terceira Pessoa da Trindade. Em face dessas
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evidéncias biblicas, a negacdo dessa verdade incorre em heresia ja condenada na

igreja cristd no decorrer da histéria.

3.3. Carismas nateologia reformada recente

A tematica dos carismas tem sido um assunto recorrente em varias obras de
teologia reformada da atualidade. Autores como William Hendriksen, Simon
Kistemaker, Anthony Hoekema, bem como a nova geragao de autores, entre eles Sam
Storms e Wayne Grudem, tém escrito consideravelmente sobre o tema. Alguns
desses estudiosos sdo da tradicdo reformada presbiteriana, enquanto que outros sédo
batistas e independentes. Todos eles, porém, comprometidos com o nucleo da
teologia reformada. Serdo abordados aqui mais especificamente aqueles carismas
extraordinarios.

Comecamos por definir o que sdo os carismas ou dons do Espirito. Na
concepcao de Hoekema, carismas sdo ministérios que habilitam o povo de Deus para
realizacdo dos mais variados tipos de servico na igreja, edificando, construindo e
servindo (1997, p.39). O mesmo autor faz uma distincdo entre carismas miraculosos
e nao miraculosos, sendo que, em sua opinido, 0s carismas miraculosos nao
continuam mais atuando na igreja (1997, p.39). Esse autor se enquadra no conceito
cessacionista, tema que sera abordada mais detalhadamente nos proximos tépicos.

Alguns tedlogos reformados da atualidade classificam dons espirituais ou
carismas até mesmo como “meios de graga”. Essa é a perspectiva de Wayne Grudem,
por exemplo. Em sua concepc¢ao, ao servir ao préximo por meio dos carismas, a graca
de Deus é, por meio deles, dispensada a comunidade do povo de Deus (GRUDEM,
1999, p.808). Em sua visdo, um carisma € “[...] qualquer talento potencializado pelo
Espirito Santo e usado no ministério da igreja” (GRUDEM, 1999, p.859). Olhando por
esse angulo, os talentos naturais sao potencializados ou desenvolvidos por meio da

acao do Espirito Santo, visando a contribuir para a maturidade da comunidade.

3.3.1. O profeta e a Profecia
O carisma da profecia aparece nas listas de Romanos 12.6; 1 Corintios 12.10
e Efésios 4.11, em conex&do com o oficio do profeta. William Hendriksen entende por

profecia aquele carisma relacionado com a revelagéo especial, vinda diretamente do
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Espirito Santo, incluindo a exortacéo, edificacdo e consolacdo (HENDRIKSEN, 2011,
p.513). Escrevendo sobre Efésios 4.11, 0 mesmo comentarista argumenta que 0s
profetas eram portadores do carisma da profecia, e atuavam como meios ocasionais
da revelacao inspirada (2005, p.232). Os profetas e Apdstolos foram os fundadores
da igreja, portanto, nesse sentido de elemento fundador ou alicerce, temos um
carisma historicamente situado. Esse ponto de vista € compactuado por Simon
Kistemaker (2004, p.588):

Com o livro final do Novo Testamento, Deus completou o canone da Biblia
(Ap 22.18,19) e ndo deu nenhuma revelacdo candnica adicional. Antes
gue o canon fosse fechado, as profecias a respeito do futuro tinham
significado temporal (ver At 11.28; 21.11). Os profetas que ndo prediziam
o futuro explicavam e ensinavam as Escrituras ao exortarem os membros
das igrejas.

A visao classica entende esse carisma como declara¢des candnicas, portanto
ocorrendo somente no periodo de formacdo do NT.?® Recentemente alguns
estudiosos tém apresentado uma interpretacdo um pouco diferenciada em relacéo a
profecia. Para Grudem profecia (1999, p.892) consiste em “dizer algo que Deus traz
de modo espontaneo a mente”. Ele argumenta que a profecia no Novo Testamento se
trata de algo que Deus traz a mente da pessoa, todavia ndo com aquela autoridade
gue resulta em escrituracdo candnica, como foi no caso dos livros do AT e NT
(GRUDEM, 1999, p.898). Essa interpretacdo € recente na teologia reformada, sendo,
assim, ponto de vista bastante inovador.

Essa perspectiva é compactuada também por Sam Storms, um renomado
teblogo reformado, professor no Wheaton College, pastor numa comunidade
reformada independente. Storms (2003, p.214) define profecia como “relato humano
de uma revelagao divina”. A profecia é perfeita, porém os portadores da revelacdo séo
imperfeitos, podendo, entdo, tornar a mensagem falivel na transmissdo de seu
conteudo (STORMS, 2003, p.2015). Em sua visdo, os portadores do carisma da
profecia devem analisar o conteudo dessas revelac¢des a luz do ensino das Escrituras
Canonicas (STORMS, 2016, p.136). Esse tipo de profecia esta mais relacionado com

a edificacao, exortacao e consolacdo do povo de Deus (1Co 14.3).

28 |sso ndo quer dizer que nao haja a acéo do Espirito atuando por meio da Palavra pregada. O
Espirito continua atuando na igreja por meio de diversos outros carismas.
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3.3.2. O apostolado

Originalmente, o Colégio Apostdlico foi escolhido por Jesus, descrito em
Mateus 10.1-4. ApGs os eventos da prisdo de Jesus, Judas, tomado de remorso, deu
cabo da prépria vida. Os Apéstolos julgaram necesséria a escolha de um substituido.
O escolhido para ocupar a vacancia deixada por Judas foi preenchido por um discipulo
chamado Matias (At 2015-26). Quem foram os Apdstolos e como operava o carisma
do apostolado? De acordo com Hendriksen (2005, p.232) esse dom esteve
unicamente restrito aos onze, Matias e mais tarde o Apdstolo Paulo, testemunhas
oculares da ressurreicdo. Portando, desse modo de autoridade, € universal e vitalicia.
Na teologia do NT, a igreja crista esta edificada sobre “o fundamento dos apdstolos e
dos profetas, tendo Jesus Cristo como pedra angular” (Ef 2.20-NVI).

No cristianismo protestante e, juntamente com ele, a tradicdo reformada, o
carisma do apostolado sempre foi entendido como um dom de natureza temporaria,
ou seja, ndo repetivel em seu modo e operacao. Por exemplo, Kistemaker (2004,
p.612) argumenta que o0s apostolos serviam todas as igrejas em seu periodo
embrionério, tratando-se, entretanto, de um carisma temporéario, ndo tendo, nesse
sentido, sucessores. De modo geral essa visdo tem prevalecido na teologia reformada

desde os tempos de Joao Calvino:

A palavra apostolo pode ser usada em um sentido amplo ou restrito. Em
sentido amplo ela significa “mensageiro” ou “missionario pioneiro”. Mas
em sentido restrito, o que € mais comum no Novo Testamento, refere-se
a um oficio especifico, “apodstolo de Jesus Cristo”. Esses apdstolos tinham
autoridade Unica para fundar e liderar a igreja primitiva e podiam falar e
escrever a Palavra de Deus. Muitas de suas palavras tornaram-se as
Escrituras do Novo Testamento (GRUDEM, 1999, p.784).

Retomando a questao da sucessao para a vaga deixada por Judas, apos sua
morte, algumas exigéncias eram necessarias. Um Apdstolo verdadeiro devia ter sido
designado pelo proprio Cristo: “Jesus subiu a um monte e chamou a si aqueles que
ele quis, os quais vieram para junto dele. Escolheu doze, designando-os como
apostolos” (Mc 3.13,14-NVI)”. Outra qualificagdo exigida estava vinculada a
ressurreigao de Jesus: “escolhamos um dos homens que estiveram conosco durante
todo o tempo em que o Senhor Jesus viveu [...], desde o batismo [...] até o dia em que
Jesus foi elevado dentre nés as alturas. E preciso que [...] seja conosco testemunha

de sua ressurreicdo (At 1.21,22-NVI). Diante dessas consideragdes, para muitos
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nessa tradicao, esse carisma foi de natureza temporaria, cessando com a morte dos

Apostolos.

3.3.3. Aglossolalia

Um dos temas mais discutidos e de dificil compreensdo € o carisma da
glossolalia, comumente conhecido como “falar em linguas”. Trata-se de um dos dons
mais polémicos nos debates teoldgicos da atualidade. A ocorréncia desse carisma
aparece em Atos 2.4; 10.44-46; 19.6 e em 1 Corintios 12-14. Na opinido de Kistemaker
(2004) era a capacidade de falar idiomas ou dialetos conhecidos, bem como a
experiéncia da oracdo numa lingua desconhecida como forma de culto a Deus.
Todavia ndo ha consenso entre os estudiosos em relagdo a natureza exata do falar
em linguas. O entendimento mais comum entende que se tratava de idiomas

humanos:

A palavra grega glossa, traduzida por "lingua” (plural = glossais), quando
nao se refere ao 6rgédo do corpo chamado lingua, refere-se tanto a um
grupo étnico (um grupo separado pelo idioma) ou aos idiomas humanos.
"A palavra glossa é utilizada por volta de trinta vezes na Septuaginta -
versdo grega do Antigo Testamento - e o seu significado é sempre de uma
lingua humana normal" (16). Nossa preocupacado principal € quanto ao
que o termo se refere quando fala do dom de linguas no Novo
Testamento. A Biblia claramente ensina que o dom espiritual de falar em
linguas sempre se refere a linguas humanas reais (inteligiveis) e
conhecidas (SCHWERTLEY, 2000, p.24).

A ideia de que o falar em linguas se tratava de idiomas humanos é a mais
popular na tradi¢cdo reformada. Entretanto, essa ndo é a Unica interpretacao aceita no
meio reformado. Por exemplo, Wayne Grudem (1999, p.910) aponta que esse falar
em linguas seria algo como uma “[...] oragdo ou louvor expresso em silabas ndo
compreendidas pelo locutor”. Sam Storms (2016, pp.167-168), seguindo essa mesma
linha de pensamento argumenta que se trata de idiomas humanos de uma
determinada regido geografica e uma linguagem espiritual ou angélica. A declaracao
de Paulo (1Co 14.4,18-19), sobre a pratica da glossolalia nas devog¢des particulares
aponta para uma linguagem espiritual, um tipo de adoracéo no culto particular a Deus.
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3.3.4. As curas

Outro carisma de natureza miraculosa era o dom de curas ou dons de curar.
Ao que parece, ocorreu na experiéncia da comunidade de Corinto, conforme relata de
1 Corintios 12.9. O texto de Tiago 5.14-16 parece abordar também esse mesmo
assunto. O que era esse carisma e como agia? Na perspectiva de Gaffin (2010, p.123)
esse carisma estava relacionado com os sinais e maravilhas, fazendo parte do
ministério apostélico, tendo desaparecido na vida da igreja apds a era apostdlica.
Kistemaker (2004, p.585) observa que ndo somente os apostolos curavam nos
primeiros anos da igreja, sendo que esse carisma havia sido concedido também aos
diaconos. Atos 8.6,7 relata a experiéncia de cura no ministério diaconal de Filipe. A
teologia reformada classica é cessacionista em relacdo a esse carisma, embora afirme
a possibilidade de cura por meio da oracgao:

Aos crentes hoje falta o dom de cura que os apostolos possuiam na época
em que a Igreja neotestamentdria estava em sua infancia. Atualmente,
guando os crentes oram em fé e aguardam resposta, frequentemente
descobrem que nenhuma cura esta ocorrendo. Deus pode escolher curar
uma pessoa por meio de medicamentos e cuidados fisicos ou entdo néo
cura-la de forma alguma (KISTEMAKER, 2004, p.586).

Os dons miraculosos em operacao no periodo apostélico ocorriam visando a
alguns propésitos bem definidos. Dentro dessa categoria, enquadra-se do dom da
cura. Segundo Grudem (2004), as curas autenticavam a mensagem do reino de Deus
e, a0 mesmo tempo, serviam de consolo diante dos sofrimentos causados pelas
enfermidades. Um fato curioso é que esse carisma esta no plural em 1 Corintios12.9.
De acordo com Storms (2016, p.66), isso aponta para diferentes tipos de dons de cura
relacionados com diferentes tipos de enfermidade. E preciso esclarecer, porém, que,
mesmo no tempo dos Apostolos, nem todas as pessoas eram curadas (FI 2.25-30,
2Tm 4.20). Em dltima analise, todos os carismas operam debaixo da soberania de
Deus no que diz respeito a manifestacdo e resultados.

Como observado anteriormente, alguns — entre eles Calvino —, tém negado a
manifestacdo dos carismas miraculosos na igreja. Porém, alguns estudiosos em
tempos recentes nessa tradicdo, tém olhado o carisma da cura de uma forma mais
positiva, ou seja, professando sua contemporaneidade de acordo com a soberania de
Deus. Grudem (1999, p.907) observa que os cristdos da atualidade devem

desenvolver a fé no sentido de que ainda ocorrem curas por meio desse carisma,
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observando, porém, que a igreja vive no periodo do “ja e ainda nao”. Isso significa que
nem todas as pessoas serdo curadas. Deus € que decide quem deve ou néo ser
curado. Aqueles que julgam possuir esse carisma cabe apenas orar pelos enfermos e

confiar em Deus.

3.3.5. Carismas e o cuidado social na Igreja Presbiteriana do Brasil

Retomamos aqui a relagdo entre os carismas do Espirito e o cuidado pelos
pobres e necessitados da terra. Carismas como primado da caridade. No primeiro
capitulo observamos a preocupacéo de Jodo Calvino em relacdo as obras de socorro
aos necessitados. De modo semelhante, no segundo capitulo, esse mesmo tema,
porém sob a otica dos Simbolos de Fé de Westminster, enfatizando que o cuidado
social é tarefa da igreja animada pelo Espirito. Propomos aqui alguns apontamentos
da acao do Espirito Santo a partir do servi¢o da diaconia do povo de Deus. Lembremo-
nos que a diaconia é também um dos carismas do Espirito Santo, conforme Atos 6.1-
6 — NVI.

A igreja tem, em suas diversas missdes, a obrigacdo de socorrer os aflitos por
meio da diaconia. Conforme o Manual Presbiteriano, em seu artigo 53, “o didcono € o
oficial eleito pela Igreja e ordenado pelo Conselho, para, sob a supervisdo deste,
dedicar-se especialmente: a) a arrecadacao de ofertas para fins piedosos; b) ao
cuidado dos pobres, doentes e invalidos locais” (MANUAL Presbiteriano, 2013, p.30).
Ainda, segundo o artigo 83, os conselhos das igrejas locais devem “designar, se
convier, mulheres piedosas para cuidarem dos enfermos, dos presos, das vilvas e
orfaos, dos pobres em geral, para alivio dos que sofrem (MANUAL Presbiteriano,
2013, p.46).

A Igreja Presbiteriana do Brasil, desde o inicio de sua historia neste pais teve
uma forte preocupagédo social. Desde seus primeiros anos foram estabelecidas, ao
lado de suas igrejas, as escolas presbiterianas. Mais tarde, vieram o0s hospitais
evangélicos, chamados de hospitais de caridade. Recentemente, foi adquirido em
Curitiba o hospital evangélico, atendendo a populacdo em parceria com o SUS. O
Conselho de acdo social (CAS) é uma autarquia da IPB. A seguir, um breve

apontamento das areas onde a CAS tem atuado em favor do pobre e necessitado:

J4 sdo mais de 500 entidades operantes e eficientes; mais de 1000
projetos nas areas de: Combate a pobreza; Politicas Sociais — Direitos
humanos e Ambientalismo; Gestao social — Planejamento; Capacitacao;
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Assessoria; Recursos Humanos [...]. Inimeros programas nas areas de
Atencdo a Educacgdo e Saude; Complementacao de Renda; Geracao de
Empregos; Erradicacéo do trabalho Infantil, etc. Obras e A¢des em todos
os Estados do Brasil. Mais de 300 leitos hospitalares, com média de 4.400
atendimentos por més; mais de 210 escolas ensinando com eficiéncia e
qualidade; cerca de 115.000 alunos da pré-escola a pdés-graduacao;
inimeras classes de alfabetizacdo de jovens e adultos; e, campanhas
emergenciais, mutirdes e clinicas de curta duracdo (CONSELHO de Acéo
Social, 2018).

A igreja Presbiteriana do Brasil, por meio das decisdes de seu Supremo
Concilio, recomenda que o povo de Deus esteja engajado na luta pela igualdade, pelo
combate a pobreza e injustica social. A igreja deve “clamar contra a injustica, a
opressao e a corrupgao, e tomar a iniciativa de esforgos para aliviar os sofrimentos
dos infelicitados, por uma ordem social iniqua” (IGREJA Presbiteriana do Brasil,
2018). E ainda missdo da igreja “defender a necessidade de mais equitativa
distribuicdo das riquezas, inclusive da propriedade da terra, e advertir, em nome da
justica de Deus e da fraternidade cristd, aqueles cujo enriquecimento seja fruto da
exploracdo do proximo” (DIGESTO Presbiteriano,1998, p.109). Onde ha clamor por
justica social, ali se deve fazer presente o povo de Deus, atuando por meio dos

carismas do Espirito Santo.

3.4. Pneumatologia na Carta Pastoral da Igreja Presbiteriana do Brasil

Como observado anteriormente, a Igreja Presbiteriana do Brasil € uma
comunidade de teologia reformada confessional. Parte de sua teologia sobre a pessoa
e obra do Espirito Santo ja foi explanada em conexdo com o estudo nas confissdes
reformadas, mais especificamente na Confissdo de Fé de Westminster. De modo que,
neste topico serdo pontuados alguns temas pneumatol6gicos sob a perspectiva da
Carta Pastoral sobre o Espirito Santo e os dons espirituais. Esse documento foi
elaborado a pedido do Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil.

As igrejas reformadas seguem uma forma de governo representativo,
conhecido também como “governo presbiteriano”. Em cada igreja ha uma pluralidade
de Presbiteros. Entretanto, decisdes de natureza teoldgica séo tomadas nos concilios

superiores, seguindo a seguinte ordem: Supremo Concilio®® ou Assembleia Geral

29 O Supremo Concilio ocorre a cada quatro anos. Para as reunifes do SC-IPB, s&do enviados
representantes dos presbitérios regionais com direito a voto.
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nacional; Sinodo regional,® Presbitério regional®! e por fim o Conselho de Presbiteros
da Igreja local (BERKHOF, 2012, p.541). O conselho ou consistério das igrejas locais
age mais nos aspectos administrativos e pastorais, sem prerrogativa de legislar sobre
questdes teoldgicas e doutrinarias.

O Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil”3? se reline a cada quatro
anos, formando uma a assembleia de deputados eleitos pelos presbitérios (MANUAL

Presbiteriano, 2013, p.49). Entre as atribuicdes do SC-IPB estéo:

a) formular sistemas ou padrdes de doutrina quanto a fé; estabelecer
regras de governo, de disciplina e de liturgia, de conformidade com o
ensino das Sagradas Escrituras; b) organizar, disciplinar, fundir e
dissolver Sinodos; c¢) resolver em Gltima instancia, dlvidas e questdes que
subam legalmente dos concilios inferiores; d) corresponder-se, em nome
da Igreja Presbhiteriana do Brasil, com outras entidades eclesiasticas; e)
jubilar ministros [...] (MANUAL Presbiteriano, 2013, pp.49-50)

A “Comissao Permanente de Doutrina” € um 6rgdao instituido pelo SC-IPB. Sua
funcao consiste em tratar de questdes de cunho teoldgico, elaborando cartas pastorais
e decisdes biblico-teoldgicas. Sao decisfes confessionais, sempre dialogando com as
demais interpretagdes dentro da tradicdo reformada. A Comissdo Permanente de
Doutrina elaborou uma carta pastoral sobre a pneumatologia da IPB a luz da CFW. A
abordagem segue a teologia reformada confessional no contexto das comunidades e
experiéncia das Igrejas Presbiterianas. Esse documento foi baixado aos Sinodos,
Presbitérios e comunidades locais como determinacdo de doutrina e pratica sobre o
assunto.

3.4.1. Batismo no Espirito ou com o Espirito Santo

O primeiro tema abordado na Carta Pastoral trata do batismo no Espirito. De
acordo com a Carta Pastoral,®® a igreja reconhece as promessas das gracas do
Espirito na era messianica, entendendo, porém, que essas béncéos se cumpriram no
Dia de Pentecostes, quando o Espirito veio sobre a igreja cristd (CARTA Pastoral,
1996, p.2). Essa declaracao faz referéncia a promessa contida no livro profético de

Joel: “E, depois disso, derramarei do meu Espirito sobre todos os povos. Os seus

30 Um Sinodo regional é formado por diversos presbitérios de certa regido.

31 Um preshitério é formado por diversas igrejas de uma regido, representada por seus presbiteros
locais.

32 Doravante SC-IPB.

33 Doravante CP.
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filhos e as suas filhas profetizardo, os velhos terdo sonhos, os jovens terao visdes” (JI
2.28-NVI).

Vale ressaltar que o cumprimento dessa promessa esta relacionado com os
ultimos dias. De acordo com a CP, na exaltacdo de Cristo no dia de Pentecostes,
ocorreu o cumprimento desse oraculo, inaugurando assim os ultimos dias ou a era da
igreja, tempo em que o evangelho deve ser pregado a todos os povos (CARTA
Pastoral, 1996, p.4). A vida e acdo da comunidade do povo de Deus séo reflexos
desse derramamento do Espirito em seu meio. Em relacdo a natureza do batismo no
Espirito:

A Escritura também ensina que o batismo com o Espirito Santo, como
narrado no livro de Atos, foi dado soberanamente por Deus em
circunstancias especiais, ocorrendo algumas vezes de forma subita,
como no Pentecostes. Quando o Espirito veio sobre os apdstolos e os
demais reunidos no cenaculo, tomou-os de surpresa, vindo "de repente"
(At 2.2a). Eles esperavam o cumprimento da promessa, mas ndo sabiam
guando e nem como ela se daria. Em outras ocasifes, o batismo com o
Espirito ocorreu de forma inesperada, como na casa de Cornélio, e ainda
em outras através da imposicdo de maos dos apoéstolos. ¢ Em nenhum
lugar ela encoraja os que ja séo crentes a buscar esse batismo, quer por
preceito, quer por exemplo. Na expresséao "batizar com o Espirito Santo,"
0 verbo ocorre no tempo futuro ("batizara") apenas antes de Pentecoste,
e aponta para aquele evento como o futuro cumprimento da promessa do
Antigo Testamento. Apés o Pentecoste, nas cartas escritas pelos
apostolos as comunidades, os crentes sao reconhecidos como ja tendo
sido batizados com o Espirito. Paulo escreveu aos Corintios: "em um sé
Espirito, todos nos fomos batizados em um corpo” (CARTA Pastoral,
1995, p.4).

A vinda do Espirito em sua plenitude era uma das promessas messianicas na
Antiga Alianca, tendo seu cumprimento ocorrido no dia de Pentecostes. Entretanto, a
CP entende e recomenda a busca alegre por uma vida espiritual profunda, tanto na
vida dos oficiais como dos membros, visando a desfrutar uma espiritualidade
profunda, enfatizando também que essa busca deve ser mantida (CARTA Pastoral,
1996, p.5). Embora o Dia de Pentecostes tenha sido um evento histérico, isso nao
significa que a acao do Espirito tenha sido encerrada nesse evento. Os filhos e filhas
de Deus desfrutam das béncéos da regeneracao, experimentando o batismo com o

Espirito no momento da converséo.
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3.4.2. A plenitude ou enchimento do Espirito

O batismo do Espirito marca o inicio das atividades do Espirito na vida da igreja.
Enquanto o batismo no Espirito ocorre uma Unica vez, o NT recomenda o enchimento
constante com o Espirito. Conforme as palavras da CP “[...] ser cheio do Espirito
denota o dominio de Cristo [...] os crentes crescem na graca e nos beneficios [...] A
evidéncia desse crescimento € o fruto do Espirito, a prova de que eles estdo em Cristo,
e de que a Sua palavra esta neles [...]” (CARTA Pastoral, 1996, p.6). Essa deve ser
uma experiéncia constante na vida do povo de Deus, perpassando todo o processo
da caminhada crista.

De alguma forma, essa experiéncia esta vinculada aos sacramentos como
‘meios de graga” o Batismo e a Santa Ceia. Deus providencia esse recurso — 0
enchimento do Espirito na vida da comunidade —, visando ao crescimento de seus
membros. A CP recomenda o uso correto dos meios de graca, ndo devendo nunca
ser ignorado na vida de cada fiel (CARTA Pastoral, 1996, p.6). Por meio da leitura e
pregacdo da Palavra de Deus, aliadas a meditacdo no significado do batismo e
participacdo na Santa Ceia, o povo de Deus avanca na maturidade espiritual.

Considerando que, na tradicdo reformada, o povo de recebe o batismo no
Espirito na converséao, representada pelo batismo, resta entdo a busca pela plenitude

do Espirito. Segundo a CP:

A Escritura ordena que cada crente seja cheio do Espirito Santo, e cres¢a
espiritualmente pela obediéncia & Palavra de Deus escrita [...] Quando
ignoramos ou negligenciamos a Palavra de Deus, ou somos
desobedientes a ela, nos tornamos culpados de entristecer e apagar o
Espirito Santo. Ao orarmos a Deus suplicando a plenitude do Espirito, a
qual nos foi prometida, devemos empregar uma terminologia que esteja
em plena harmonia com a afirmagcdo da Escritura de que cada crente
genuino ja tem o Espirito Santo desde a sua conversao [...] (CARTA
Pastoral, 1996, p.6).

Todo cristdo auténtico deve ponderar sobre a necessidade de uma abertura as
operacdes do Espirito. Situacbes diversas no decorrer da vida sédo evidéncias da
necessidade desse enchimento. Conforme o livro de Atos, os discipulos ja haviam
recebido o batismo no Espirito no Dia de Pentecostes. Entretanto, ocorreu a
necessidade de uma segunda experiéncia com o Espirito, denominada por Lucas
como “enchimento do Espirito”: Depois de orarem, tremeu o lugar em que estavam
reunidos; todos ficaram cheios do Espirito Santo e anunciavam corajosamente a
palavra de Deus (At 4.31-NVI).
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3.4.3. Os carismas do Espirito

Retomamos o tema dos carismas, porém, agora, na perspectiva da teologia
reformada atual. Conforme testemunho do NT, o Espirito Santo distribui uma grande
variedade de carismas para o crescimento da comunidade do povo de Deus (Rm 12.6-
8; 1Co 12.8-10,28; Ef 4.11; 1Pe 4.10,11). Segundo observa a CP, a igreja se alegra
por ver suas comunidades em suas reunides de adoragéo interagindo e crescendo no
servigo por meio dos carismas (CARTA Pastoral, 1996, p.7). Essa declaracdo esta
amparada na orientacdo do Apoéstolo Paulo: “a cada um, porém, é dada a
manifestacdo do Espirito, visando ao bem comum” (1 Co 12.7-NVI).

Ha uma variedade de carismas descritos nessas listas do NT. No entendimento
da CP, ndo se trata de uma lista completa e fechada, deixando, desse modo, em
aberta a possibilidade de que outros dons possam ser encontrados em outras
passagens biblicas (CARTA Pastoral, 1996, p.8). A distribuicdo dos carismas ocorre
de acordo com a soberania de Deus em sintonia com a acgdo do Espirito Santo. No
entanto, esses carismas devem também ser buscados pelo povo de Deus com
dedicacéao e oracao:

Dons espirituais sao concedidos a cada crente pelo Espirito Santo, o qual
os distribui a cada um “conforme lhe apraz.” Isto ndo impede que os
crentes desejem ardentemente os melhores dons espirituais, desde que
0s mesmos sejam utilizados para a edificacdo da comunidade, e ndo para
proveito préprio. Os “melhores dons” que Paulo encoraja os Corintios a
buscar (1 Co 12.31) sdo os primeiros da lista de 12.28, que é claramente
uma lista por ordem de utilidade (notar “primeiro,” “segundo,” “terceiro,”
etc.). Em 1 Co 14.1,40 Paulo encoraja o dom de profecia (entendida como
exortacdo baseada nas Escrituras). O dom de linguas, embora néo
proibido, é claramente desencorajado pelo apéstolo, em vista das suas
limitacdes e problemas potenciais, e mau uso por parte dos Corintios
(IGREJA Presbiteriana, 1996, p.8).

”

Todo cristdo é agraciado com pelo menos um carisma, objetivando ao servico
na comunidade do povo de Deus. De acordo com a CP, “os crentes devem usar seus
dons para servir a Cristo na obra do Seu Reino, e para a edificagéo do Seu Corpo [...]
todos os crentes genuinos recebem algum ou alguns dos dons espirituais (CARTA
Pastoral, 1996, p.8). Cada carisma tem suas potencialidades e nenhum deles deve
ser deixado de lado. O cristédo deve responder a convocagéao divina, colocando-se ao
seu servico. O Apodstolo Paulo recomenda: “Visto que estdo ansiosos por terem dons
espirituais, procurem crescer naqueles que trazem a edificagéo para a igreja” (1 Co
14.12 — NVI).
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3.4.4. A continuidade dos carismas extraordinarios naigreja

Os carismas miraculosos permanecem ou foram retirados com a morte dos
Apostolos? Esse € um dos temas abordados na Carta Pastoral, em conexdo com 0s
carismas. Responder a esse questionamento ndo € uma tarefa facil. Se Deus é
soberano, cabe a Ele a prerrogativa conceder ou néo, de acordo de Sua concessao,
e isso conforme a sabedoria do Espirito Santo, haja vista ser Ele o doador direto
(CARTA Pastoral, 1996, p.8). A Historia da Igreja aponta para uma diminuicdo na
atividade carismatica:

A contemporaneidade do Espirito, portanto, ndo exclui o propdsito do
Deus Trilino em seguir um plano progressivo de revelacéo, dispensando
ou retendo durante a Histdria as manifestacdes espirituais de acordo com
Sua sabedoria. Por exemplo, ndo ha registro inequivoco na Histéria da
Igreja de homens com o poder de ressuscitar mortos, desde o periodo
pés-apostolico até hoje. Mesmo no periodo biblico, a ressurreicdo de
mortos ocorreu somente em algumas épocas e através de poucas
pessoas, como Eliseu, o Senhor Jesus e alguns dos apoéstolos. Deus é o
mesmo, Cristo € 0 mesmo, e o Espirito € o mesmo — porém, o Deus
Trilno é soberano para agir de formas distintas em diferentes épocas.
Portanto, afirmar a contemporaneidade de todos o0s dons e manifestacdes
descritos na Biblia, com base na imutabilidade de Deus, é inconsequente
(CARTA Pastoral, 1996, p.9).

E importante frisar que nem todos os carismas foram distribuidos para todas as
pessoas em todas as épocas. Por exemplo, a Carta Pastoral evoca o exemplo do
poder extraordinario que operou na experiéncia de Sansdo, bem como a autoridade
para ressuscitar mortos, demonstrada por alguns dos Apdéstolos (CARTA Pastoral,
1996, p.8). Essas atuacdes miraculosas tiveram seu propdésito em épocas diferentes,
sendo hoje menos evidente na comunidade do povo de Deus. Entretanto, a auséncia
desses dons néo significa sua cessacao definitiva.

Sao Paulo escreveu a Igreja em Corinto: “Sao todos apodstolos? Sao todos
profetas? Sao todos mestres? Tém todos o dom de realizar milagres? Tém todos dons
de curar? Falam todos em linguas? Todos interpretam? Entretanto, busquem com
dedicacao os melhores dons (1 Co 12:29-31-NVI). O teor dessas perguntas exige um
nao como resposta. Embora a intensidade dos carismas manifestacionais da graca
possam variar de comunidade para comunidade em diferentes épocas, ndo € sabio

afirmar sua cessacéao definitiva.
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3.4.5. Recomendacfes aos concilios e igrejas

Apesar de apresentar uma pesquisa em nivel teoldgico, a Carta Pastoral da
Igreja Presbiteriana do Brasil traz em seu bojo algumas recomendacdes praticas de
cunho pastoral. Esse foi e entendimento da Comissado Permanente de Doutrina, apos
analisar as implicacdes praticas e pastorais:

A luz do exposto acima [...] a Igreja Presbiteriana do Brasil, partindo de
uma hermenéutica baseada ndo na experiéncia individual, mas nos
principios da sua Tradicdo Reformada, e sobretudo no entendimento que
as Escrituras dao de si mesmas e na busca da iluminagéo do Espirito, faz
as seguintes recomendacfes aos seus concilios, pastores, oficiais e
membros da Igreja (CARTA Pastoral, 1996, p.21).

De acordo com a primeira recomendacéo “a doutrina do batismo com o Espirito
Santo, como uma segunda béncao distinta da conversédo, ndo deve ser ensinada e
nem propagada pelos pastores ou membros nas comunidades [...]” (CARTA Pastoral,
1996, p.21). Ainda, segundo a CP, as comunidades e suas assembleias devem tratar
como paciéncia e amor aqueles que julgam ter experimentado o batismo no Espirito,
conduzindo-os ao entendimento Reformado (CARTA Pastoral, 1996, p.22). Que haja
um cuidado pastoral no sentido de orientacdo e reintegragéo, e ndo de separacao.
Fundamentada no principio reformado do Sola Scriptura,®* uma outra recomendacéo
chama atencéo para o fato de que:

A base para as nossas formulagfes doutrinarias € a Escritura, e ndo as
experiéncias individuais — por mais emocionantes e preciosas que elas
sejam. Portanto, a Igreja recomenda o estudo sério de todos os
fendmenos e experiéncias, a luz da Palavra de Deus (CARTA Pastoral,
1996, p.22).

Outra recomendacao visa ao crescimento e amadurecimento do povo de Deus.
A orientacao aos Concilios e Igreja propde a promocao do estudo dessa pastoral entre
0 povo, e que, na medida do possivel, mantenha um dialogo aberto com a Comissao
Permanente de Doutrina, responsavel pela elaboracdo do documento (CARTA
Pastoral, 1996, p.21). Trata-se de um chamado ao didlogo, no espirito cristdo, com o
intuito de aprofundar a comunhao e a compreenséao, tanto teologicamente quanto na

experiéncia pastoral nas comunidades.

34 No protestantismo historico, esse termo significa que a autoridade final em questfes de fé e pratica
ndo repousa sobre experiéncias ou interpretacdes pessoais, mas na Palavra de Deus escrita.
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3.5. Carismas no posicionamento reformado cessacionista

Retomamos aqui o problema da pesquisa. Algumas referéncias ja foram feitas
no decorrer do texto sobre a questéo da cessacéo de certos carismas, especialmente
agueles de natureza carismatica ou miraculosa. Que os dons ordinarios continuam na
igreja ndo tem havido grandes disputas teoldgicas. Entretanto, ndo se pode dizer isso
dos carismas miraculosos. Se, de fato, alguns carismas cessaram, quando ocorreu ou
ocorrerd essa cessacdo ou descontinuidade? Entre os cristdos situados no
protestantismo historico, ha pelo menos quatro posi¢cdes teologicas em relacdo ao
debate cessacionismo/continuismo:

1. Os cessacionistas. S8o aqueles que créem que os dons de sinais
registrados em | Corintios 12 foram restritos ao tempo dos apdstolos. Para
0S cessacionistas esses dons ndo sdo contemporaneos nem estdo mais
disponiveis na igreja contemporanea. 2. Os ignorantes. Sao aqueles que
nao conhecem nada sobre os dons. Paulo orienta os corintios para nao
serem ignorantes com respeito aos dons espirituais. Havia gente naigreja
gue ignorava esse assunto, e por isso, ndo podia utilizar a riqueza dessa
provisao divina para a igreja. 3. Os medrosos. Sao aqueles que tém medo
dos dons. Aqueles que tém medo dos excessos. Medo de cair em
extremos. O medo leva essas pessoas a enterrar os seus dons e nao
utiliz-los para a gldria de Deus nem para a edificacdo do corpo. 4. Os
que créem na contemporaneidade. Sdo aqueles que créem que o0s
mesmos dons espirituais concedidos pelo Espirito Santo no passado
estdo disponiveis para a igreja atualmente (LOPES, 2008, p.224).

A tabela na pagina a seguir ilustra as perspectivas mais populares sobre a

cessacao ou continuacao dos carismas:

Tabela 4: Lista de perspectivas teoldgicas quanto aos carismas:

Cessacionista Continuista moderada Carismaniaca
Os dons espirituais Os dons espirituais Os dons espirituais
sobrenaturais (ex: sobrenaturais séo sobrenaturais sdo concedidos
linguas, milagres e concedidos a cada a cada geracdo. Revelagbes
profecia) tiveram sua geracgdo e devem ser contemporaneas sao, de fato,
funcdo somente naigreja | praticados hoje, mas mais valorizadas do que a
primitiva e ndo devem sempre testados de Escritura. ManifestagOes
ser mais praticados hoje. | acordo com as sobrenaturais expressivas
Deus nos fala somente diretrizes da Escritura. evidenciam a presenca de
pela Escritura. Deus.

Fonte: DRISCOLL (2013, p.38)

No contexto teoldgico reformado o cessacionismo € 0 mais antigo

posicionamento sobre os carismas. Wayne Grudem (1999, p.873) define
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cessacionismo como “[...] o ensino de que os dons extraordinarios tais como profecias,
linguas, curas, eram dons apenas para o0 tempo dos Apostolos”. O pensamento
cessacionista esta representado entre diversos tedlogos reformados. Alguns dos
cessacionistas mais conhecidos na histéria da teologia reformada foram George
Whitefield, Jonathan Edwards, Mattew Henry, Charles Spurgeon, Abrahan Kuyper
(HENDRIKSEN, 2014, p.737). Os principais argumentos cessacionistas Sao

apresentados nos topicos a seguir.

3.5.1. Carismas extraordinarios eram sinais dos Apostolos

O primeiro dos argumentos da escola cessacionista estabelece uma conexéo
entre os carismas extraordinarios ao ministério dos Apostolos. Segundo essa
perspectiva, muitos dos dons carregavam o objetivo de servir como “sinais dos
Apostolos”. Nas palavras de Frame (2006, p.56), esses “dons sobrenaturais foram
conferidos a igreja apenas no periodo de sua fundagéo, para atestar o ministério dos
apostolos”. Essa posicéo é bem colocada por Anthony Hoekema:

Algumas passagens do Novo Testamento especificamente associam 0s
dons miraculosos do Espirito com o trabalho dos apdstolos enquanto
lancavam as fundagfes da igreja [...] Ndo est& Paulo dizendo que os dons
miraculosos, que ele ndo so tinha, como também estava habilitado a
transmitir aos outros em Corinto, serviam ao propésito de autenticar seu
apostolado? (1997, p.40).

Uma passagem, a primeira delas, encontra-se no livro de Atos dos Apostolos:
“Paulo e Barnabé passaram bastante tempo ali, falando corajosamente do Senhor,
gue confirmava a mensagem de sua graca realizando sinais e maravilhas pelas méos
deles (Atos 14.3-NVI). Qual o significado dessa afirmacdo? De acordo com o
entendimento de Anthony Hoekema (1997, p.40), indica que esses sinais atestavam
0 ministério Apostolico, creditando-lhes como mensageiros da boa nova. Outro
comentarista reformado escreve:

O Senhor, pois, capacita os missionarios a realizar obras extraordinarias,
fazendo com que o povo de Iconio preste atencdo. Deus realiza milagres
em resposta ao aumento da fé e para o beneficio desse aumento. Os
apostolos recebem de Deus os dons carisméticos para curar os enfermos
e ressuscitar os mortos, de forma que a fé do povo de Deus é fortalecida
(KISTEMAKER, 2006b, p.16).
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O Apostolo Paulo, escrevendo a Igreja de Roma diz: “Nao me atrevo a falar de
nada, exceto daquilo que Cristo realizou por meu intermédio em palavra e em acgao
[...] pelo poder de sinais e maravilhas e por meio do poder do Espirito de Deus”
(Rm15.18-19-NVI). De acordo com Jo&o Calvino, essas manifestacdes miraculosas
selavam o apostolado de Paulo, de modo a comprovar que fora ele enviado (2014,
pp.570-571). Do mesmo modo, Hoekema (1997, p.41) observa que esses sinais
autenticavam seu ministério como Apdstolo, mas nada menciona sobre ocorrerem
eles em outras reunides dos crentes.

A passagem mais explicita ligando os dons miraculosos ao ministério dos
Apostolos foi escrita a igreja de Corinto: “As marcas de um apodstolo — sinais,
maravilhas e milagres — foram demonstradas entre vocés” (2Co 12.12-NVI).
Novamente Calvino (2008, p.308) argumenta aqui que esses sinais autenticam a
genuinidade do ministério de Paulo e que, quanto maior era o poder de operar sinais,
maior era a confirmacdo do Apostolado. O que Paulo esta insinuando com essas
observagbes?

Vocés pessoas de Corinto [...] deviam saber que realmente sou um
Apostolo foram-lhes por mim demonstrado [...] Paulo esté dizendo [...] os
dons miraculosos — que ele ndo s6 tinha, como também estava habilitado
a transmitir aos outros [...] (HOEKEMA, 1997, p.40).

Por fim, aparece um ultimo texto, agora no livro de Hebreus: “Esta salvagao,
primeiramente anunciada pelo Senhor, foi-nos confirmada pelos que a ouviram. Deus
também deu testemunho dela por meio de sinais, maravilhas, diversos milagres e
dons do Espirito Santo” (Hb 2.3,4-NVI). Jodo Calvino argumenta que Apdstolos
tiveram seu ministério confirmado através de sinais, maravilhas e dons, entre eles o
carisma do falar em linguas, servindo como selo da veracidade do evangelho (2012,
p.52-54). E dificil determinar se passagens comprovam definitivamente a cessacéo
dos carismas miraculosos. Entretanto, sdo apontamentos que devem ser levados em

consideracao no estudo do tema.

3.5.2. Os carismas miraculosos cessaram com a conclusdo do Canon

Um segundo argumento, utilizado pela escola cessacionista, estabelece uma

ligacdo dos carismas extraordinarios com a conclusdo do Canon do Novo Testamento,
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conforme relata Paulo: “O amor nunca perece; mas as profecias desaparecerao, as
linguas cessardo, o conhecimento passara. Pois em parte conhecemos e em parte
profetizamos; quando, porém, vier o que é perfeito, o que é imperfeito desaparecera”
(1Co 13.8-10-NVI). A vinda desse “perfeito”,*®* conforme entendem alguns
cessacionistas, ocorreu quando o NT ficou completo:

O Espirito Santo conferira a Igreja primitiva certos dons especiais ou
carismas. Contavam-se entre eles: a capacidade de realizar milagres de
cura, falar em linguas e profetizar. [...] A Igreja, em sua infancia, n&o
possuia ainda a Biblia completa (Antigo Testamento e Novo Testamento).
Ndo possuia ainda um vasto acervo de literatura cristd, tal como
possuimos hoje. A hinologia cristd também estava ainda em sua fase
incipiente. Numericamente falando, também, a Igreja ainda era bastante
insignificante. Além disso, ela era objeto de escarnio e desprezo de todos
os lados. Em tal situacdo, Deus, graciosamente, providenciou apoios ou
dotacdes especiais, até que chegasse o tempo quando esses dons ndo
mais seriam necessarios (HENDRIKSEN, 2007, p.164).

Os simbolos de fé da Igreja Presbiteriana ndo discutem com profundidade essa
questdo. A Confissdo de Fé de Westminster apenas afirma que “[...] cessaram aqueles
antigos modos de revelar Deus a sua vontade ao seu povo” (SIMBOLOS de Fé, 2005,
p.21). Esses antigos modos da revelacdo da vontade de Deus seriam 0s carismas
revelacionais, como as linguas, profecias, amparados e confirmados pelos sinais e
maravilhas. Se, de fato, era esse o propdsito desses carismas, conforme entende essa
perspectiva, entdo, de fato, parece ndo haver mais espaco para os dons carismaticos

na igreja da atualidade.®

3.5.3. A cessacdo dos carismas miraculosos na Historia

Um terceiro argumento, bastante popular na escola cessacionista, relaciona-se
com testemunho da Histoéria. Alguns observam o declinio na concessao dos carismas
miraculosos, logo apos final da era apostélica. Esse fato € comprovado na igreja antiga
por homens como Criséstomo e Agostinho, os quais entenderam que as linguas e

outros carismas extraordinarios ficaram no passado (OSBORNE, 2009). Embora haja,

35 Essa perspectiva de que o “perfeito” se refere a conclusdo do Canon do NT ndo representa
oficialmente nenhuma Confisséo de Fé reformada. Aparece, porém, em alguns escritores reformados
como uma possibilidade, mas ndo definitivamente.

36 O assunto ndo esta fechado na teologia reformada. Essa questdo sera retomada nos argumentos
para o continuismo dos carismas nas proximas paginas.
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de fato, evidéncias nesse sentido, nem todos os estudiosos concordam com essa
opinido, como sera exposto na escola continuista.

Nos tempos do Apdstolo Paulo, os dons estavam em evidéncia na Igreja de
Corinto. Entretanto, pelo contexto da fala de Cris6stomo, parece que houve uma
cessacao, um esfriamento culminando na cessacao. Sao Joao Criséstomo (347-407),

por exemplo, escrevendo sobre os dons em 1 Corintios 12, diz:

Essa passagem ¢é muito obscura. O desconhecimento dos
acontecimentos de entédo, e que agora ndao advém, produz a obscuridade.
E por que agora ndo sucedem? Eis, pois, que a causa da obscuridade
gera outra interrogacao para nos. Por que acontecia entao e agora, nao?
(CRISOSTOMO, 2010, p.403).

Alguns anos mais tarde, nesse mesmo século, viveu Agostinho de Hipona (354-
430), doutor da igreja antiga. Em suas homilias sobre o evangelho de Joé&o, ele

escreve:

"No periodo primitivo, o Espirito Santo caiu sobre os que criam: e falavam
em linguas que jamais haviam aprendido, “como o Espirito Ihes concedia
que falassem”. Eram sinais adaptados a essa época. Precisava haver
aguela evidéncia do Espirito em todas as linguas, mostrando que o
evangelho de Deus havia de correr através de todas as linguas sobre a
terra. Aquilo foi como evidéncia e entdo passou” (AGOSTINHO apud
CHANTRY, 1996, pp.129-130).

Esse debate veio a tona novamente nos tempos da Reforma, por meio dos
escritos de Martinho Lutero e Jodo Calvino. O carisma da cura miraculosa, segundo o
pensamento de Martinho Lutero (1988, p.420), “[...] tratava-se de um certo rito na
igreja primitiva, pelo qual se faziam milagres entre os enfermos [...] desapareceu ha
muito [...]". Essa opiniao ainda prevalece nas Igrejas luteranas confessionais. Outro
reformador — Jodo Calvino —, relaciona a cessacao dos carismas com a parusia. O

reformador comenta o texto biblico de 1 Corintios 13.8-10:

Mas quando tal perfei¢éo vira? Em verdade, ela comega na morte, quando
nos despimos das inUmeras fraquezas juntamente com o corpo; ela,
porém nao sera plenamente estabelecida, até que chegue o dia do juizo
final, como logo veremos. Portanto, desse fato concluimos que é algo em
extremo estlpido alguém fazer toda essa discussao aplicar-se ao estado
intermediario (CALVINO, 2015a, p.467).

Em outras obras de Joao Calvino, é possivel entender na integra seu

pensamento teoldgico sobre os carismas. Por exemplo, escrevendo sobre dons de
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cura ele argumenta “[...] que o mesmo ha muito tempo evidentemente cessou, bem
como seu significado” (CALVINO, 2015c, p.122). Essa discussdo sobre cura e
restauracéo da salde ocorre no contexto da un¢do com 6Oleo, destinada aos enfermos,
conforme registra o livro de Tiago 5.13-17. Ao comentar também o texto de 1 Corintios
14, ele escreve sobre a grande variedade de carismas ainda operando na igreja
primitiva:

A luz desta passagem podemos deduzir o quanto aquela igreja florescia
com uma notavel riqueza e variedade de dons espirituais. Pois havia
escolas de profetas, para que houvesse esmero e cumprissem a tarefa
de distribuir seus respectivos turnos. Havia tdo grande diversidade de
dons, que havia superabundancia. Hoje vemos nossos proprios recursos
reduzidos, pior ainda, nossa pobreza [...] (CALVINO, 2015a, p.506).

O reformador observou certa reducdo na concessdo dos carismas,
especialmente aqueles de categoria extraordinaria e revelacional, apds o final da era
apostodlica. No entendimento de Calvino (2014, p.495), o dom de profecia foi um
daqueles carismas que vicejou no inicio da igreja e que, mais tarde, teve um processo
de desaparecimento nas comunidades. Lembrando que a glossolalia quando
interpretada, equivalia ao carisma da profecia (1Co 14.4,11), logo fica também
subentendida sua cessacéao.

Embora haja certo siléncio da Histéria em relacdo aos carismas extraordinarios
na igreja, esse siléncio ndo deve ser tomado como argumento conclusivo ou prova
irrefutavel para a cessacdo. Mesmo assim, para a escola cessacionista, sao
informagdes que devem ser levadas em consideracao, juntamente com a evidéncia
de que esses dons carismaticos eram sinais dos Apostolos. No entendimento do
conceito cessacionista, aqueles que hoje alegam possuir esses carismas devem
fornecer as provas de que séo eles da mesma categoria daqueles mencionados nos
textos do NT. Enfim, a discussdo sobre a continuidade ou descontinuidade dos
carismas extraordinarios nédo surgiu com Calvino nem com os demais tedlogos

Reformados, vindo, porém, de longa data.

3.5.4. Cessacionismo néo significa negar a possibilidade de milagres

O Conceito da cessacédo dos carismas nao tem sido bem compreendido,

principalmente por aqueles que estao na posicéo contraria dessa perspectiva. Embora



97

na concepcao teoldgica reformada classica os dons extraordinarios, entre eles curas,
linguas e profecias e milagres tenham cessado no final da era apostdlica, isso nao
significa que Deus n&o esteja ativo no meio do Seu povo. Deus continua operando
sinais e maravilhas. Conforme observa um reformado carismatico:

Nunca deveriamos subestimar o amor de nossos amigos cessacionistas
por Deus, pelas Escrituras, pela sa doutrina e pela vida santa. Eles s&o o
sal da terra [...] eles certamente aceitam o milagroso na Biblia. Contudo,
eles simplesmente ndo créem que Deus se revele a Si mesmo, de
maneira direta e imediata, através da revelacéo hoje. E claro que ele pode
fazé-lo, dizem. Porém, ele decidiu soberanamente ndo demonstrar o Seu
poder como fazia nos tempos da igreja primitiva [...] (KENDALL, 2015,
p.166).

De acordo com a citagdo acima, na escola cessacionista Deus continua agindo
e, algumas vezes, de modo sobrenatural. Isso acontece de conformidade com o seu
soberano plano ou como resposta as oracdes do Seu povo. Essa € uma observacéo
importante, considerando que algumas pessoas, em certos grupos de orientacao
pentecostal e neopentecostal, argumentam que, na concep¢ao cessacionista, nao ha
mais espaco para a atuacdo sobrenatural de Deus. Essa € uma observacao
equivocada, como demonstra um destacado estudioso reformado adepto do
cessacionismo:

“Deus pode operar um milagre quando quiser e onde Ele quiser, e Ele
pode responder a oracéo de uma forma fora do comum quando Ele decidir
fazé-lo [...] dizer que o0 OS DONS foram dados somente para aquele
periodo, ndo significa negar a possibilidade de milagres hoje, nem a
possibilidade de maravilhosas respostas as oracdes, e coisas que
evidentemente pertencem a esfera sobrenatural” (JONES, 1996, p.14).

Deus continua sendo onisciente. A presenca de Deus no meio das reunides de
adoracdo de seu povo € uma realidade sempre presente. John Frame, um
cessacionista reformado escreve: “Nao se pode duvidar que Deus esta pessoalmente
presente de maneira pessoal nas assembleias cristds [...] em seus aspectos
temporarios e extraordinarios” (FRAME, 2006, p.56). Essa presencga se da na vida
pessoal e comunitaria. Deus age na individualidade e na coletividade. Sua a¢do pode
ocorrer pelos meios naturais, ordinarios, porém, algumas vezes, de modo
sobrenatural, extraordinario.

Deus se manifesta também no culto cristdo. Joseph Pipa observa que
“‘devemos orar durante a semana pela proclamacédo da Palavra, pedir para que o

pastor possa pregar no poder do Espirito Santo [...]; que o préprio Deus fale anés e a
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cada pessoa na igreja por intermédio da pregagao” (2000, p.213-214). A Palavra de
Deus é transformadora. Por meio dela pessoas sao convertidas. Esse continua sendo
um dos maiores milagres. A pregacdo continua sendo uma das partes mais
importantes na liturgia dominical.

Considerando que Deus continua soberano sobre todas as coisas, lideres das

igrejas devem orar por intervencdes de Deus:

“Nenhum cristdo de pensamento sébrio negaria que Deus continua em
atividade no mundo, fazendo coisas maravilhosas em resposta as
oracgdes [...] € oportuno para o enfermo néo sé consultar um médico, mais
ainda chamar os presbiteros para que orem por ele [..] pessoas
continuam sendo curadas por Deus [...]” (FERGUSON, 2014, p.312).

Mesmo com a cessagcdo do carisma da cura, 0S crentes devem orar por

milagres dessa natureza, mesmo em comunidades reformadas cessacionistas:

“Aos crentes de hoje falta o dom de cura que os apostolos possuiam na
época em que a lgreja neotestamentaria estava em sua infancia [...] A
cura acontece porque Deus responde & oragdo que os crentes oferecem
em fé. Os crentes reconhecem que Deus realiza o milagre de curar os
doentes em resposta a oracgéo [...] (KISTEMAKER, Simon, 2004, p.586).

A imagem que muitos tém dos cultos em igrejas reformadas é aquela de um
culto frio e engessado. Por exemplo, Pipa (2000, p.214) observa que “precisamos orar
pela ajuda do Espirito Santo e adorar: que ele manifeste a nés a presenca de Deus,
gue ele nos capacite adorar com o coracao [...]. Ha espaco para palavras proféticas,
como observa Gaffin: “Frequentemente, também, o que é tido como profecia é, de
fato, uma esponténea aplicacdo da Escritura operada pelo Espirito [...] Todos os
cristdos precisam estar abertos a estas operacdes mais espontaneas do Espirito
(2010, p.131).0u seja, mesmo em ambiente cessacionista, a adoracao na igreja deve

ocorrer no poder do Espirito.

3.6. Carismas no posicionamento Reformado continuista moderado

Nos topicos anteriores observamos a primeira visdo sobre os carismas na
igreja. Ela tem sido denominada de “cessacionismo”. Entretanto tem ocorrido entre
tedlogos e igrejas reformadas, uma certa abertura ou até mesmo um repensar sobre

a presenca dos carismas na igreja, entre eles os carismas miraculosos. ISso tem
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ocorrido com maior ou menor grau entre as igrejas presbiterianas, batistas reformadas
e anglicanas.

Essa perspectiva tem sido denominada de “continuismo moderado”.3” Segundo
Hernandes Dias Lopes (2008, p.224), “sédo aqueles [..] que créem na
contemporaneidade dos dons [...] que os mesmos dons espirituais concedidos pelo
Espirito Santo no passado, estdo disponiveis para a igreja atualmente”. Embora seja
uma escola bastante positiva em suas assercdes, ha certas variagbes sobre a
intensidade e quais carismas miraculosos continuam operando na igreja. A seguir,
serdo apresentados alguns argumentos para a continuidade dos carismas na igreja,

sob essa perspectiva.

3.6.1. Apostolos e demais cristdos exerciam carismas miraculosos

Os dons extraordinarios operavam unicamente pelas maos dos apostolos,
como entendem o0s cessacionistas? De acordo com o continuismo moderado, a
resposta € ndo. Por exemplo, Wayne Grudem (1999, p.884) questiona a tese
cessacionista, apontando que no ministério de Estevdo e Felipe ocorreram varios
milagres, sinais e maravilhas (At 6.8; 8.6-7), sendo que 0 mesmo ocorreu por meio de
Felipe. Na opinido de Jack Deere (1995, p.224), Filipe e estevdo séao provas de que
os milagres ndo ocorriam apenas por meio da agéncia dos Apéstolos.

Considerando que Estevdo e Felipe ndo eram apdstolos, como explicar as
ocorréncias de manifestacdes miraculosas em seus ministérios como listadas acima?
Se de fato, argumenta Deere (1995, p.223), os sinais e maravilhas eram sinais
exclusivos dos Apdstolos e serviam apenas para autenticar e mensagem apostélica,
por qual raz&o entédo sinais e maravilhas foram realizados por dois ndo apostolos? Um

outro estudioso reformado, adepto do continuismo moderado observa:

Além dos apostolos, outros cristdos comuns que exerceram dons
milagrosos, incluiram: os setenta seguidores de Jesus que expulsaram
deménios (ver Lc 10.9,19-20) [...] Ananias, um leigo (ver At 9) [...] irm&os
andnimos da Galacia realizaram milagres (ver Gl 3.5) [...] Obviamente,
nao era necessario um apdéstolo estar presente para orar ou impor as
maos sobre as pessoas para que os dons como o de profecia se
manifestassem (STORMS, 2014, pp.24-25).

37 No contexto protestante histdrico, o continuismo moderado é uma posicao situada entre o
cessacionismo e 0 movimento carismatico.
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Observamos que na concepcdo cessacionista, milagres, sinais e maravilhas
eram marcas dos Apoéstolos. Nenhum continuista contraria essa tese. Entretanto, a
questao é saber se essas eram marcas unicamente dessa natureza ou haveria outras.
Wayne Grudem (1999) lista outros sinais do apostolado, entre eles o poder espiritual,
zelo pelo bem-estar das igrejas, auto sustento, sofrimento, dificuldades,
contentamento e forca na fraqueza. De modo que os sinais dos apoéstolos envolviam

muito mais do que a realizac&o de sinais e milagres.

3.6.2. A conclusao do Canon néo encerra 0os carismas miraculosos

Dificiimente o sentido do termo “perfeito” em 1 Corintios 13.10, estaria
relacionado com a conclusdo do Canon das Escrituras. A determinacdo exata do
“perfeito” é conclusiva para a continuidade ou n&o dos carismas na igreja. Sao muitas
as possiveis interpretacdes para esse termo. Segundo a observacdo de Carson, esse
“perfeito” pode estar relacionado com a maturidade da igreja na parusia ou segunda
vinda de Jesus (2013, pp.70-71). O mesmo autor chama atencéo para a necessidade
de olhar com equilibrio quanto a essas varias linhas de pensamento:

Se esse momento puder ser estabelecido no primeiro ou no segundo
século, entdo nenhum suposto dom de profecia, conhecimento ou linguas
é valido hoje. Por outro lado, se esse momento for estabelecido na
parusia, entdo nao ha mais nada nessa passagem para excluir o dom de
linguas ou profecia hoje. E claro que isso ndo necessariamente significa
gue toda reivindicacdo atual de algum dom carismatico particular seja
vélida. Também nao significa necessariamente que um dom carismético
ou dons carismaticos ndo possam ter desaparecido antes da parusia.
Significa, contudo, que a Escritura ndo oferece fundamento para os que
guerem eliminar todas as reivindicagdes dos dons carismaticos hoje
(2013, p.72).

E interessante o fato de que até mesmo entre reformados cessacionistas, ha
quem admita essa dificuldade com a ideia de que “perfeito” refira-se a parusia. Simon
Kistemaker, um cessacionista, observa que dificilmente os Corintios entenderiam que
as palavras de Paulo se referiam a conclusdo do Canon (2004, p.648). Para outro
cessacionista reformado, “[...] ler este versiculo como se as linguas tivessem de
cessar apos a era apostolica € interpreta-lo mal [...] se o versiculo quisesse dizer isto,
entao a ciéncia também deveria ter cessado” (BOICE, 2011, p.538). A ciéncia, longe
de cessar, vem se multiplicando no decorrer da Historia da Igreja.

Para Calvino, a cessacao definitiva dos carismas, conforme leitura nessa

passagem (1Co 13.10), é algo que deve ocorrer no futuro:
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Ele entdo mostra que a profecia e todos os demais dons desse género
serdo destruidos, visto que nos sdo outorgados para auxiliar-nos em
nossa debilidade. Ora um dia nossa imperfei¢cdo chegara ao fim; portanto,
0 uso desses dons também cessara concomitantemente. Porquanto seria
absurdo que continuassem em vigor quando ndo haja mais nenhuma
necessidade deles; por isso, perecerédo [...] (CALVINO, 2015a, p.466).

Para Calvino, a chegada do “perfeito” ndo esta relacionada ao fechamento do
Canon, como pensam alguns no cessacionismo. Conforme ja citado anteriormente,
nesta dissertagéo, para o reformador, o “perfeito” relaciona-se com os futuros eventos

escatologicos:

Mas quando tal perfei¢éo vird? Em verdade, ela comec¢a na morte, quando
nos despimos das inUmeras fraquezas juntamente com o corpo; ela,
porém nao sera plenamente estabelecida, até que chegue o dia do juizo
final, como logo veremos. Portanto, desse fato concluimos que € algo em
extremo estlpido alguém fazer toda essa discussao aplicar-se ao estado
intermediario (CALVINO, 2015a, p.467).

Na concepcdo do Apdstolo Paulo, os carismas continuardo na igreja até os
tempos da parusia: “de modo que nao lhes falta nenhum dom espiritual, enquanto
vocés aguardam que o nosso Senhor Jesus Cristo seja revelado” (1Co 1.7-NVI). Qual
o significado dessa passagem, contrapondo com o texto com 1 Corintios 12.10, onde
aparece a ideia de “perfeicao”? Martin Lloyd Jones desafia o pensamento
cessacionista, principalmente aqueles que se agarram na suposta “perfeicao” oriunda
do fechamento do Canon do NT, indicando resultados com significados, no minimo,
Curiosos:

“Significa que eu e vocé, que temos as escrituras abertas diante de nds,
conhecemos a verdade de Deus muito mais do que o Apdstolo Paulo [...]
Significa que somos superiores, até mesmo aos Apostolos [...] Que
conhecemos como somos conhecidos por Deus [...] Realmente s6 existe
uma Palavra para descrever tal ponto de vista: Absurdo” (JONES Apud
GRUDEM, 1999, p. 880)

No contexto da teologia reformada no Brasil, a Igreja Presbiteriana do Brasil
tinha e ainda tem, entre seus pastores, tedlogos e membresia, aqueles que se alinham
com o0 pensamento cessacionista. Todavia, o posicionamento oficial da denominacéao
estd claramente exposto em sua Carta Pastoral sobre o Espirito Santo e os dons
espirituais. Tomando o carisma da glossolalia como exemplo, a carta pastoral do
Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil argumenta que a perfeicdo em 1

Corintios 13.10, nado se refere ao fechamento do Canon, e sim a vinda de Jesus:
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Os que créem na cessacao absoluta do dom de linguas tém, as vezes,
apelado para 1 Co 13.10 como evidéncia. Entretanto, esta passagem nao
pode ser usada como prova indiscutivel da cessacéo das linguas, visto
que nao é claro no texto que [...] “0 que é perfeito,” se refira quer ao
fechamento do Canon, quer a maturidade espiritual da Igreja, podendo
perfeitamente ser uma referéncia a Segunda Vinda de Cristo (CARTA
Pastoral, 1996, p.15).

Conforme observado anteriormente, no pensamento cessacionista € possivel
que alguns carismas tenham cessado. Ha também o entendimento de que a Confissao
de Fé de Westminster aponta para a cessacdo dos carismas extraordinarios. A
Confissdo de Fé ensina, de fato, a cessacao da escrituracdo do Novo Testamento
(SIMBOLOS de Fé, 2014). Todavia, é preciso observar que a énfase da CFW, faz
referéncia a cessacdo da escrituracao e nao diretamente a cessacdo dos carismas
extraordinérios como linguas, profecias, curas e outros. De modo que prova irrefutavel
gue evidencie que, com a conclusédo do Canon, tenha-se encerrado a concessao dos

carismas extraordinarios nao € o ponto de discussdo na CFW.

3.6.3. Os carismas miraculosos ocorreram na Historia

O nivel de atuagdo dos carismas miraculosos diminuiu apés o segundo século.
Isso nado significa o desaparecimento total na Historia Igreja. Por exemplo, Inacio
(1995, p.69.) viveu entre 35 e 107 d.C., e relata sua experiencia com profecias e
palavra de conhecimento. Por volta de 155 d.C., Policarpo (1995, p.90) teve a visao
de sua prépria morte quando buscava comunhdo com Deus em oracéo. Justino (1995,
p.155), em torno de 165 d.C., escreveu: “Entre nds, com efeito, até o presente
existimos carismas proféticos [...] vds mesmas deveis compreender que os de antes
que existiam em vosso povo, passaram para nos”. Por volta de 258 d.C., havia ainda

forte atuacao dos dons do Espirito:

“O Espirito [...] é, portanto, quem constitui na Igreja os profetas, instrui os
mestres, organiza o dom de linguas, realiza prodigios e curas, produz
obras maravilhosas, da o discernimento dos espiritos, fornece o poder de
governo, sugere os conselhos, compde e reparte quaisquer outros dons
de carismas, e, assim, torna perfeita e consumada a Igreja do Senhor sob
todos os aspectos e em todas as coisas” (NOVACIANO, 2017, p.89).

Os dons continuaram a manifestar-se na igreja. No ano de 202 d.C., Irineu
(1995, p.309) escreveu: “irmaos na Igreja, que possuem o carisma profético [...] falam

em todas as linguas, revelam as coisas escondidas dos homens, para sua utilidade e
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expdem os mistérios de Deus”. Em meados de 430 d.C., Agostinho (1961, p.342)
testemunha: “Também agora se fazem milagres em seu nome, quer por seus
sacramentos, quer pelas oracdes [...] porém sua fama e sua gléria ndo se estendem
como as daqueles [...]". Ele cita mais de uma dezena de curas ocorridas em seu
tempo. Um fato curioso € que é que no inicio de sua vida cristdo, Agostinho havia
negado a continuidade dos milagres.

Outros estudos também demonstram a continuidade dos carismas na historia.
Na opinido de Carson (2013, p.168), talvez o maior tedlogo reformado da atualidade,
ha evidéncia histérica suficiente em favor da continuidade dos carismas, mesmo que
ocorrendo de modo esporadico. Segundo pesquisas de Osborne (2009, p.441), a
pratica da glossolalia ocorreu em alguns mosteiros na ldade Média; na vida de
Francisco Xavier; entre os Huguenotes no sul da Franca, e até, possivelmente, na vida
de Martinho Lutero.

O dom da profecia parece de modo destacado entre diversos tedlogos
reformados. Vale a pensa ressaltar que por profecia se entende uma palavra de
sabedoria, e em casos raros visdo do futuro, para um momento especifico, sem
nenhuma relacdo com a profecia candnica que cessou com o0s Apodstolos. De acordo
com Grudem (2004, p. 445-457), entre os reformadores de segunda geracao, havia
agueles que praticavam a profecia, entre eles John Knox, Samuel Rutherford, George
Gillespie, Willian Bridge, Richard Baxter. E de acordo com Jack Deere (1998, p.67-
74), homens como “John Welsh, Robert Bruce, Alexandre Peden, Jorge Wishart
também praticaram a profecia. Esse dom manifestou-se de modo dramético no

ministério de Charles Spurgeon:

Certa vez, enquanto pregava no Exeter Hall, em Londres, ele interrompeu
seu sermao e apontou em certa diregao declarando: “Jovem, as luvas que
vocé esta vestindo ndo foram pagas: vocé as furtou de seu empregador”.
Ap6s o culto, um jovem visivelmente palido e agitado, aproximou-se e
pediu para falar-lhe em particular: foi a primeira vez que furtei meu patrao
e nunca mais farei isso de novo (SPURGEON apud STORMS, 2014,
p.49).

No primeiro capitulo observamos a pneumatologia de Calvino em énfase nos
carismas. Embora o reformador reconheca o desaparecimento de muitos dons,
mesmo assim entende que esses carismas, em ultima analise, devem permanecer em
maior ou menor grau até a vinda de Cristo (CALVINO, 2015a, p.467). Ele ainda estava

disposto a aceitar que nao havia unanimidade sobre a profecia e sua forma de atuagao
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na comunidade do povo de Deus, de modo que era necessario a tolerancia (CALVINO,
2015a, p.451). Para Calvino, se Deus assim quiser pode conceder os dons, até

mesmo a semelhanca do apostolado:

Paulo nomeia, primeiro, os apéstolos; depois, os profetas; depois, 0s
evangelistas; depois, os pastores; e, por fim, os doutores (Ef 4, 2). Entre
esses encargos, somente os dois Ultimos possuem munus permanente
na Igreja; os outros trés foram suscitados pelo Senhor no inicio de seu
reino, isto €, quando o Evangelho comecou a ser pregado, e, por vezes,
ainda os suscita na medida em que a necessidade dos tempos o exige."
(CALVINO, 2009, p.502).

Ao contrario de certos cessacionistas extremados da atualidade, que parecem
celebrar o desaparecimento de alguns carismas, Calvino, por outro lado, lamenta a

auséncia dos dons extraordinarios para a edificacdo da comunidade:

[...] quanto aquela igreja florescia com uma notavel riqueza e variedade
de dons espirituais. Pois havia escolas de profetas, para que houvesse
esmero e cumprissem a tarefa de distribuir seus respectivos turnos. Havia
tdo grande diversidade de dons, que havia superabundancia. Hoje vemos
Nossos proprios recursos reduzidos, pior ainda, nossa pobreza; mas nisto
temos um justo castigo, enviado como recompensa de nossa ingratidao
(CALVINO, 2015a, p.506).

Autores reformados da atualidade reconhecem a importancia do pensamento e
posicionamento moderado, ndo somente de Calvino, mas Lutero também em relacao
aos carismas. O doutor R. C. Sproul (2013, p.141), argumenta que “A questao do falar
em linguas certamente nao foi ignorada pelos grandes santos [...] Lutero e Calvino
falavam favoravelmente sobre o dom, embora parecam té-lo ligado a pregacéo
missionaria [...]”. O dom de linguas tem ocorrido entre reformados, inclusive entre
ministros ordenados:

Um dos pastores da igreja da Escdcia estava internado na unidade de
tratamento intensivo de um hospital em Glasgow. Ele sabia que que sua
vida estava por um fio — a qualquer minuto poderia estar face a face com
seu Senhor. E de repente notou que estava falando em uma lingua que
nunca ouvira antes. Contou a um amigo, mas nhunca mais tocou no
assunto com ninguém. Recuperou a salde e serviu a seu Senhor por mais
alguns anos" (GRAHAM, 1995, p.162).

Retomando as ocorréncias histéricas de outros carismas, ha testemunhos
relatando casos de recuperacdo milagrosa em questbes envolvendo a saude.
Chappell (2009, p.394) relata experiéncias de curas entre os Valdenses; na
experiéncia pastoral de Lutero; no ministério de alguns reformadores ingleses e entre

0s irmaos Moravios. Se o dom de cura esta disponivel hoje, por que aqueles que
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possuem o carisma ndo saem pelos hospitais curando todas as pessoas? Essa € uma
pergunta interessante e desafiadora. Deere (1995, p.65) apresenta uma resposta
interessante: “[...] o dom de curas nao € automatico, nem pode ser exercido segundo
nossos proprios critérios. O proprio Senhor Jesus esteve em um “hospital”, mas curou
somente um homem”. A referéncia faz alusdo ao paralitico curado junto ao tanque de
Bestesda, local aglomerado de enfermos.

Nenhum continuista moderado ensina que os milagres ocorrem hoje na mesma
intensidade que ocorriam na igreja apostolica. Grudem (1999, p.908) observa que
mesmo nos tempos apostolicos Epafrodito adoeceu quase que mortalmente (Fl 2.7);
Paulo recomendou a Timo6teo o uso do vinho medicinal (1Tm 5.23); e relata a
enfermidade de Tréfimo (2Tm 4.20). Por que o Apostolo Paulo ndos os curou? Esses
casos servem de indicativo que mesmo nos tempos apostolicos os dons miraculosos
nao eram exercidos livremente, mas operavam debaixo da soberania de Deus.

Esses casos de manifestacdo de carismas extraordinarios, alguns deles
ocorridos entre cristdos reformado, apontam para a continuidade na comunidade
cristd. Nas ultimas décadas, a Igreja Presbiteriana do Brasil tem tomado uma posicao
pluralista em relacdo aos carismas extraordinarios, acolhendo tanto o cessacionismo
classico, quanto adeptos do continuismo moderado. Isso pode ser observado na
literatura oficial da denominacao. Por exemplo, a Biblia de Estudo de Genebra, com
notas teoldgicas em perspectiva reformada, expde tanto o pensamento cessacionista
guanto o pensamento continuista moderado:

E provavel que Paulo tenha mencionado esses trés itens como
representantes de todos os dons espirituais que terdo uma funcdo
temporaria e terrena até o fim de nossa era. Outros tém sugerido que
esses trés dons, em particular, foram mencionados por Paulo por terem
uma funcao reveladora que chegou ao fim ao se completar o canon do
Novo Testamento (BIBLIA de Genebra, 1999, p.1362).

A crenca na continuidade e na pratica dos carismas de natureza miraculosa
nas igrejas reformadas, acarretaram algumas mudancas significativas na liturgia e
pratica em muitas de suas comunidades locais. Diante disso, ocorreu a necessidade
de um posicionamento oficial do Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil,
por meio da Comissdo Permanente de Doutrina. A Carta Pastoral sobre o Espirito
Santo e os dons, apos sua confeccédo, foi publicada nos veiculos oficiais de

comunicacdo da denominacao, e enviada aos sinodos, presbitérios e igrejas locais.
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Tomando como exemplo o carisma da glossolalia, a Carta Pastoral ensina e

orienta que:

Aigreja ensina e aigreja cré, que em Sua soberania, Deus pode conceder
o dom de linguas a igreja quando lhe aprouver, em qualquer periodo da
histéria. A igreja também ensina e a igreja cré igualmente, que uma
manifesta¢éo genuina do dom de linguas devera sempre seguir o padréo
revelado pelo préprio Deus na Escritura, quanto a sua natureza, proposito
e utilizacdo. A igreja ndo se sente compelida a aceitar como genuinas
quaisquer manifestacbes contemporéneas de “linguas” que nao se
conforme com o precedente estabelecido pelo Espirito Santo nas
Escrituras. Cabe aos que acreditam e tem ensinado que Deus tem
renovado esse dom na igreja contemporénea, o 6nus de fornecer
evidéncias claras e inequivocas de que estas coisas sdo assim. (CARTA
pastoral, 1996, p.16).

Conforme exposto nos topicos anteriores, ha, basicamente, duas correntes na
Tradicdo Reformada em relagdo aos carismas miraculosos: A visdo classica
representada pelo “cessacionismo”, e a visdo mais recente denominada de
“continuismo moderado”. As duas concepgdes estao presentes entre Igrejas, Pastores
e membros da Igreja Presbiteriana do Brasil. E importante que se diga que ha bons
argumentos tanto na escola cessacionista quanto na continuista. As duas correntes
mostram pontos fortes e pontos fracos. A escola continuista moderada tem
apresentado argumentos mais convincentes, desfrutando, assim, de maior aceitacéo
no contexto reformado brasileiro.

As decisbes da Igreja Presbiteriana do Brasil estdo em harmonia com seus
canones, ou seja, do ponto de vista constitucional, sdo decisbes legais. Porém, as
opinides teoldgicas e decisdes oficiais tomadas nesses Concilios ndo sao perfeitas e
inerrantes e carecem muitas vezes de reflexdo e amadurecimento, ndo devendo ser
tomadas como verdades absolutas (KYLE apud SIMBOLOS de Fé, 2014, p.15). A
propria Confissdo de Fé de Westminster, documento de Fé das Igrejas Presbiterianas

relembra que:

Todos os sinodos e concilios, desde os tempos dos apdstolos, quer gerais
quer particulares, podem errar, e muitos tém errado; eles, portanto, ndo
devem constituir regra de fé e pratica, mas podem ser usados como
auxilio em uma e outra coisa (SIMBOLOS de Fé, 2014, p.101).

Finalmente, sendo a Igreja Presbiteriana do Brasil uma denominacédo de
tradicdo reformada, deve prezar por suas decisbes conciliares. Essa atitude
demonstra, entendo, que a igreja segue em frente, refletindo as orientagdes do

Espirito em questdes teoldgicas e pastorais. Como visto logo acima, a Igreja
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reconhece a possibilidade de falha na interpretacdo, carecendo avancgar no processo
de amadurecimento. Diante disso, deve haver respeito mutuo entre aqueles que
defendem diferentes perspectivas teoldgicas, tendo o amor como guia e linha mestra:

“Acima de tudo, porém, revistam-se do amor, que € o elo perfeito” (Cl 3.14-NVI).

3.7. Sintese reflexiva do capitulo

Neste capitulo, tratamos da teologia do Espirito Santo na tradicdo reformada
mais recente. Iniciamos, por meio de um olhar exegético nas palavras originais no
hebraico e no grego traduzidas por “Espirito”. Em seguida, retomamos as listas de
carismas, agora, porém sob uma perspectiva mais contemporanea. Apresentamos
uma breve exposicdo da Carta Pastoral da Igreja Presbiteriana do Brasil sobre o
Espirito e dons na Igreja, enfatizando o sentido do “batismo no Espirito”.

Na sequéncia, expomos o problema da continuidade e descontinuidade dos
carismas ha igreja. A corrente cessacionista em relagéo aos carismas extraordinarios
— profecias, linguas, curas etc —, entende que esses dons estiveram em evidéncia no
periodo apostoélico, vindo a declinar gradativamente na Historia. Por outro lado, a
corrente continuista moderada argumenta que 0s carismas extraordinarios continuam
em operacdo na igreja. Essas duas perspectivas teoldgicas estdo presentes na
tradicdo reformada, com maior ou menor énfase.

O sopro dindmico da ruach moveu e animou o povo de Deus no Antigo
Testamento. A vida e acao da igreja sob o Novo Testamento é guiada pelo pneuma,
0 sopro, vento e folego divino. Nao se trata de uma simples forca ou energia, mas de
uma pessoa. Na teologia cristdo € a Terceira Pessoa da Trindade. A acdo do Espirito
pode ser observada na Palavra de Deus desde a criagdo do mundo, passando pelas
concessdes de carismas artisticos no periodo do Antigo Testamento, de modo que,
retomamos 0s aspectos principais da pneumatologia, agora, porém, numa perspectiva
teoldgica em didlogo com a tradi¢cao reformada mais recente.

Destacamos o interesse e a redescoberta dos carismas extraordinarios, com
destaque para o apostolado, a profecia, as curas e o falar em linguas, este ultimo dom
0 mais cobicado e polémico dos carismas. O debate sobre a descontinuidade ou
continuidade dos carismas extraordinarios na igreja ainda tem sido motivo de

calorosas discussdes teoldgicas. Procuramos apresentar as duas perspectivas sobre
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o tema, dialogando com a Carta Pastoral sobre o Espirito Santo, documento do
Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil.

Apesar de avancgos e convergéncias teologicas em diversos aspectos, ainda
tem prevalecido a injustica social. O mundo moderno rodeado de tecnologia ndo tem
conseguido suprir as necessidades basicas do ser humano, seja por interesse ou
desinteresse. A comunidade do povo de Deus, sob o poder do Espirito, continua sua
missao social através das obras de misericordia. Dentro da delimitacdo proposta nesta
dissertacao, a Igreja Presbiteriana do Brasil tem realizado importantes obras sociais
visando cumprir a missdo da busca por estabelecer a justica do reino através dos

carismas da diaconia e servigco ao proximo.

CONSIDERACOES FINAIS

Em termos préticos, como a pneumatologia e a teologia dos carismas ajudam
0 povo de Deus em sua caminhada no dia a dia? Devemos nos lembrar de que a
Humanidade, fruto da Criacdo, é obra da acao criadora do Espirito. Desde o Génesis
até ao Apocalipse, a mao poderosa de Deus se move por meio do Espirito criador e
recriador. A vida nova e a regeneracéo do pecador séo frutos do poder transformador
do Espirito. O nascimento da igreja no dia de Pentecostes ocorreu como resultado da
vinda do Espirito. Essa igreja é fortalecida, animada e capacitada a cumprir sua
missdo por meio dos dons espirituais.

Considerando que muitas das comunidades de tradicdo reformada estdo
situadas em localidades carentes, a atuacao social por meio dos carismas do Espirito
€ mui proveitosa. Devemos ter em mente que o amor é a medida de todos os carismas,
como ensina Paulo em 1Corintios 13. Os dons devem ser pautados pela pratica do
amor a Deus e ao proximo. Infelizmente, algumas pessoas, e até mesmo certos
movimentos, se concentram muito nos carismas que trazem visibilidade, como o falar
em linguas, curas e profecias, e deixa de lado aqueles carismas mais relacionados
com 0 amor ao proximo.

Vivemos em tempos de desajustes sociais, por vezes em nivel global. E
necessario um resgate desses carismas, visando ao cuidado do pobre, do imigrante,
dos enfermos e outros maleficios. Essa teméatica aparece em alguns dos carismas na

lista de Romanos, com destaque para o dom de servir e 0 dom do exercicio da
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misericordia. Esses carismas sdo expandidos em todo o capitulo 12 de Romanos,
sendo enfatizados seus aspectos praticos. O exercicio dos carismas deve ocorrer no
espirito e modelo de Jesus de Nazaré, o diacono por exceléncia, conforme relata o
santo evangelho:

Jesus os chamou e disse: "Vocés sabem que 0s governantes das nacoes
as dominam, e as pessoas importantes exercem poder sobre elas. Nao
serd assim entre vocés. Pelo contrario, quem quiser tornar-se importante
entre vocés devera ser servo, e quem quiser ser o primeiro devera ser
escravo; como o Filho do homem, que n&o veio para ser servido, mas
para servir e dar a sua vida em resgate por muitos” (Mt 20.25-28 — NVI).

Jodo Calvino, em sua teologia do Espirito Santo, procurou abordar a questao
em termos teolOgicos, sem ignorar as questdes de vida pratica. Conforme observado
na introducdo desta dissertacdo, no periodo da Reforma, varios temas foram
abordados, sendo mais enfatizados aqueles relacionados com a soteriologia.
Nenhuma obra especifica sobre pneumatologia foi escrita por Jodo Calvino.
Entretanto, em todas as partes de seus escritos ocorrem referéncias a obra do
Espirito. No periodo subsequente & Reforma, por meio das confissbes reformadas e
outros autores, ocorreu uma retomada em relacdo a pneumatologia, seja na corrente
holandesa da teologia reformada ou na corrente Presbiteriana, nas Ilhas Britanicas.

Na concepcao de Joao Calvino, em maior ou menor grau, e demais estudiosos
prevaleceu o posicionamento cessacionista em relacdo aos carismas extraordinarios.
Relembramos que no periodo da patristica ocorreu uma diminuicdo na manifestacao
carismatica, ndo, porém seu desaparecimento total. Observamos, também, que mais
recentemente, ocorreu certa retomada e abertura para a préatica dos dons miraculosos.
Diante de mudancas, surgem duavidas e posicionamentos diferentes sobre o assunto.
Isso esta bem presente no contexto teoldgico e pastoral da Igreja Presbiteriana do
Brasil, igreja que acolhe certa pluralidade de pensamentos em relagéo ao tema.

A discussdo continua sob a influéncia de duas escolas de pensamento. A
primeira delas, denominada de “cessacionista” e a segunda escola sendo a corrente
‘continuista moderada”. Em algumas igrejas prevalece a visao cessacionista,
enquanto que em outras ocorre uma abertura maior as operagfes carismaticas. Essa
altima, continuista moderada, ocorreu, segundo Grudem (1999, p.884), diante de

evidéncias cada vez mais claras da presenca de carismas miraculosos em operagao
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na historia da igreja. Considerando a importancia desse assunto, esses dois polos de
pensamento serviram como justificativa para a presente pesquisa.

Sempre que sdo observados textos biblicos abordando milagres € preciso olhar
as promessas a eles vinculadas em conexdo com a soberania de Deus. Hoekema
(1997) esclarece orar com fé ndo € uma tentativa de ditar a Deus a obrigatoriedade
da cura, mas que essa acdo deve estar submissa a sua vontade suprema. Os
caminhos e plano de Deus nem sempre s&o 0 que a pessoa deseja ou aquilo que os
lideres e a comunidade local esperam. Ambos, enfermo e lideranca, devem buscar
sabedoria: “Se algum de vocés tem falta de sabedoria, peca-a a Deus, que a todos da
livremente, de boa vontade; e lhe sera concedida” (Tg 1.5).

Retomando questdes técnicas, estd pesquisa demandou o procedimento
metodoldgico denominado de revisdo de literatura. O ponto de partida para essa
pesquisa no campo da pneumatologia dialogou de inicio com as obras de Joao
Calvino. Destaque para as Institutas da Religido Crista e também seus “comentarios”,
mais especificamente a Romanos, 1 Corintios, Efésios e as Cartas Gerais. Uma
segunda categoria de fontes foram as confissbes reformadas, por meio das Trés
Formas de Unidade (Confissdo Belga, Catecismo de Heidelberg e Canones de Dort),
bem como os Simbolos de Westminster (Confissbes e Catecismos). Também
destaque para o teélogo reformado holandés Abraham Kuyper, e representantes mais
recentes da teologia reformada, entre eles Wayne Grudem, Sam Storms, D. A. Carson
e outros.

Propusemos, como objetivo geral, apresentar uma pesquisa sobre a
pneumatologia biblico-reformada, tendo como ponto de partida o pensamento de Jodo
Calvino e seus desdobramentos na tradicdo reformada. Tencionamos também alguns
objetivos especificos, com destaque para a identificacdo das principais listas de
carismas no Novo Testamento, e como esses dons foram entendidos na perspectiva
de Calvino e outros estudiosos reformados. Apontamos 0s conceitos de cessagao e
continuidade dos carismas no pensamento reformado. I1sso serviu como fio condutor
do problema da pesquisa.

Dividimos a pesquisa em trés capitulos. No primeiro capitulo, uma avaliagdo da
pneumatologia em geral com destaque para as listas de carismas nos escritos de
Calvino. Em sua obra Institutas da Religido Crista, Calvino explorou os temas centrais

da pneumatologia, como, por exemplo, o Espirito Santo no contexto da doutrina da
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Santissima Trindade. Assuntos relacionados com a inspiracdo da Palavra e
iluminacéo por meio do Espirito foram também pesquisados. Por fim, nesse capitulo,
uma apresentacdo das listas de carismas no Novo Testamento, conforme
interpretagdo de Calvino em seus comentéarios, com destague para o comentario de
Romanos, 1 Corintios, Efésios e nas Cartas Gerais ou Catdlicas.

No capitulo dois, foram reintroduzidos os principais temas da pneumatologia e
carismas, agora, porém, sob a perspectiva da teologia reformada decorrente. Nesse
periodo, denominado de ortodoxia Reformada, a énfase recai mais sobre a Pessoa
do Espirito, em conexd@o com os principais temas soterioldgicos, conforme releitura da
pneumatologia de Calvino, agora expressa nas principais confissdes de fé das Igrejas
de tradicao reformada: As Trés Formas de Unidade das Igrejas e na Confissdo de Fé
Westminster. Interagimos também com o trabalho de Abraham Kuyper em seu livro A
Obra do Espirito, cobrindo praticamente todos os assuntos da teologia do Espirito
Santo. Por fim, uma apresentacdo da teologia do Espirito na Declaracdo de Fé da
Fraternidade Reformada Mundial.

No terceiro capitulo, a énfase repousou sobre os textos ou listas relacionadas
aos dons espirituais, numa perspectiva reformada mais recente. Destacamos 0
sentido teologico dos termos “Cessacionismo” e “Continuismo moderado”. A escola
“cessacionista”, de visdo mais negativa, entende que os carismas miraculosos foram
restritos ao periodo inicial da igreja cristd, tendo cessado ap6s a morte dos apostolos.
Por outro lado, a escola “continuista moderada” se mostra mais positiva, professando
gue os carismas extraordinarios estéo ainda disponiveis para a igreja contemporanea.
A ocorréncia de carismas como profecias, curas e linguas esteve sempre presente na
Histéria da Igreja, em alguns periodos, mais evidente, em outros, menos.

Com humildade, julgamos ter alcancado o0s objetivos propostos. Temos
consciéncia de gue este tema € um assunto controvertido e deve ser tratado com
cuidado, para ndo ferir a fé das demais pessoas que abracam pensamentos e
posicionamentos diferentes dentro da vasta familia de igrejas cristas. O interesse foi
pesquisar 0 assunto e, dentro da medida do possivel, dialogar com as outras correntes
de pensamento. Por se tratar de um assunto espinhoso, é sabio ndo se utilizar de

dogmatismo, como aconselha certo te6logo:

[...] porventura esses dons, todos eles, se destinam a Igreja Cristd em
todos os tempos? O que temos neste capitulo? Temos aqui uma
descricdo do que era real somente na Igreja Primitiva ou deve ser
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igualmente real para a Igreja de hoje? Esses dons eram temporarios, ou
séo eles de carater permanente? Podemos aplicar qualquer um desses
principios a todos os dons, ou temos que subdividi-los? Ora, essas séo
guestBes muito debativeis, e vocés sabem que ha autoridades de ambos
os lados, como invariavelmente é 0 caso nestas questdes dificeis; mas
sugiro-lhes humildemente que, neste mundo ndo podemos chegar a
finalidade alguma com respeito a essas questdes (JONES, 1996, p.8).

Em que medida a pneumatologia e, em especial, os carismas influenciam as
igrejas reformadas na atualidade? Como observa um autor reformado: “O Espirito
Santo ndo pertence a vocé. Vocé é carismatico? Ele € maior que seus eventos de
sinais e maravilhas. Vocé é Reformado? Ele ndo esta limitado pela sua teologia
(KENDALL, 2015, p.19). Isso reflete o proprio ministério do Espirito, um sopro
iluminador, ndo controlador, porém libertador, conforme relato do Evangelho: “O vento
sopra onde quer. Vocé o escuta, mas nao pode dizer de onde vem nem para onde
vai” (Jo 3.8-NVI). E nas palavras de Sao Paulo: “Ora, o Senhor é o Espirito e, onde
esta o Espirito do Senhor, ali ha liberdade” (2Co 3.17-NVI).

As necessidades pessoais e comunitarias foram e continuam sendo um
desafio. Sem a acdo do Espirito, o povo de Deus ndo encontra animo e capacitacao
para cumprir a missao da evangelizacdo dos povos. Muitas igrejas em paises da
Europa, Canada e Estados Unidos da América, milhares de igrejas outrora fortes e
atuantes, estdo agora fechando as portas. Somente o sopro do Espirito, atuando por
meio dos carismas, pode trazer renovacdo, vivificando a fé e reacendendo a
esperanca no intimo de cada alma. E o Espirito que preenche também o vazio
existencial, colocando o ser humano numa relacéo intima e pessoal com Deus.

Por fim, como dito anteriormente, esta dissertagdo ndo se atreveu a esgotar 0s
temas referentes a obra do Espirito Santo. A pneumatologia cristd aponta para uma
fonte inexaurivel de assuntos a serem explorados. Principalmente localizadas no
contexto dos carismas, a glossolalia e a profecia se revestem de interesse especial
como objeto de estudo mais aprofundado. Havendo a oportunidade, este autor externa
o desejo de pesquisar esses dois temas, vinculando-os a algum projeto de Doutorado

em Teologia.
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