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“O prazer, como bem principal e inato, ndo ¢
algo que deva ser buscado a todo custo e
indiscriminadamente, ja& que as vezes pode
resultar em dor. Do mesmo modo, uma dor
nem sempre deve ser evitada, ja que pode
resultar em prazer.” (Epicuro)

“Comega com as cocegas € termina com a
labareda da gasolina. Tudo isso é, sempre, 0
g0zo.” (Jacques Lacan)



RESUMO

A presente pesquisa tem por objetivo a identificacdo do gozo (jouissance) como o pathos pos-
moderno. Partimos da definicdo de pds-modernidade apresentada por Jean-Frangois Lyotard o
qual ressaltou os aspectos ligados a queda dos grandes metarrelatos de legitimacdo e a
supervalorizacdo do desempenho e da performance, passando por outros autores da filosofia e
da psicanéalise que, utilizando outras nomenclaturas e abordando aspectos diferentes também
retrataram de maneira critica tal periodo histérico. Em seguida, resgatamos na historia da
filosofia as raizes da tradicdo hedonista com recortes desde a Antiguidade, passando pelo
moralismo francés e pelo utilitarismo inglés, culminando no pensamento do Marqués de Sade.
Assim, 0 sujeito que, ao longo da histdria, manteve os tracos de uma tradi¢cdo hedonista
encontra na poés-modernidade e, mais precisamente, no neoliberalismo — que da ao mercado o
lugar de um novo “Deus” — um cenario ideal para que 0 gozo se estabeleca como o pathos. O
gozo ocupa um lugar especial na teoria psicanalitica. Em Freud, é possivel observar seus
contornos proximos ao conceito de pulsdo de morte, naquilo que se revelou como sendo
“além do principio do prazer” e em Lacan, 0 gozo, propriamente dito, representa um campo.
N&o obstante, algo permanece presente nas suas diferentes formulacdes ao longo da obra
lacaniana: 1) Condensa num mesmo conceito as no¢Oes de prazer e desprazer; 2) Apresenta-se
como repeticdo; 3) Mantém uma relacdo com o desejo embora ndo seja a mesma coisa.
Concluimos que na pds-modernidade, em funcdo tanto de uma presentificacdo macica do
objeto — a partir da oferta do Mercado —, quanto de uma légica perversa enfraquecedora dos
obstaculos limitadores do gozo pleno, o sujeito substitui a construgdo da fantasia pelo fetiche
e prioriza 0 gozo em detrimento do desejo.

Palavras-chave: gozo, desejo, p6s-modernidade, hedonismo.



ABSTRACT

The present research aims the identification of joy (jouissance) as the post-modern pathos.
We start from the definition of post-modernity presented by Jean-Frangois Lyotard who
highlighted the aspects related to the fall of the records of legitimization and the overvaluation
of the performance, going past other philosophy and psychoanalysis authors who, using other
nomenclature and approaching different aspects, have also portrayed in a critical way the
moment we are in. Thereafter, we redeemed the philosophy history the roots of the hedonist
tradition with a view from the ancient times, going through the French moralism and the
English utilitarianism, culminating in Marquis de Sade thoughts. This way, the subject that,
throughout the history, kept the traces on a hedonist tradition finds in post-modernity and,
most precisely, in neoliberalism — giving the market a new God — an ideal scenario for the joy
to be stablished as the pathos. The joy in psychoanalysis occupies a special place in theory. In
Freud, it is possible to note outlines near of the concept of death drive, on what has been
shown as “beyond the pleasure principle” and in Lacan, the joy, as such, represents a field.
Nevertheless, there are points that remain present on its different formulations throughout
lacanian work: 1) It condensates into the same concept the notion of pleasure and displeasure;
2) It presents itself as repetition; 3) It holds a relation with desire even though it is not the
same thing. We conclude throughout the search that in post-modernity, due to also a heavy
presentification of the object — as of the market offer — from a perverse logic that
disempowering the restraining obstacles of the full enjoyment, the subject replaces the
development of the fantasy by the fetish and prioritizes the joy to the detriment of desire.

Key-words: joy, desire, post-modernity, hedonism



RESUME

L objectif de cette recherche est d"identifier la jouissance en tant que pathos post-moderne.
Nous partons de la définition de post-modernité présentée par Jean-Francois Lyotard qui a
souligné les aspects liés a la chute des grands métarécits qui légitiment et survalorisent le
rendement et la performance, passant par d’autres auteurs de la philosophie et de la
psychanalyse qui utilisent d"autres nomenclatures qui abordent des aspects différents,
représentent également de maniére critique le moment ou nous vivons. Ensuite, nous avons
récupéré dans I"histoire de la philosophie les racines de la tradition hédoniste avec un
découpage depuis I"antiquité, passant par le moralisme francais et par I"utilitarisme anglais,
culminant avec la pensée du Marquis de Sade. Ainsi, le sujet qui a maintenu, tout au long de
I"histoire les traits d’une tradition hédoniste, trouve, dans la post-modernité et, plus
précisement, dans le néolibéralisme —qui offre au marché I"arrivée d"un nouveau Dieu — un
scénario idéal pour que la jouissance s établisse comme pathos. La jouissance occupe une
place spéciale dans la théorie de la Psychanalyse. Chez Freud, il est possible d"observer ses
contours proches du concept de pulsion de mort, dans ce qui s"est avéré comme étant « au-
dela du principe du plaisir » alors que chez Lacan, elle représente un champs de recherche.
Cependant, tout au long de I"oeuvre de Lacan nous trouverons: 1) Les notions de plaisir et de
déplaisir condensées en un seul concept ; 2) La présence de répétitions ; Le maintient d"un
rapport entre jouissance et désir, méme si distincts. Au long de cette recherche nous avons
conclu que dans la post-modernité, aussi bien en fonction d"une présentification massive de
I"objet — a partir de I"offre du Marché — que d"une logique perverse affaiblissant les obstacles
limiteurs de la pleine jouissance, le sujet remplace la construction de la fantaisie par le fétiche
et privilégie la jouissance en détriment du désir.

Mots clé: jouissance, désir, post-modernité, hédonisme
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INTRODUCAO

A presente pesquisa parte da analise das relacBes estabelecidas entre sujeito e objeto
na pds-modernidade, e posiciona 0 gozo (jouissance) — assim como a psicanélise o entendeu —
como o pathos pds-moderno. Isso significa dizer que, a partir dessa no¢do complexa da
psicanalise freudiano-lacaniana, encontramos uma caracteristica essencial dos lagos do sujeito
atual: aquilo que da contorno as suas satisfacfes e aos seus sofrimentos, a sua vida e sua
morte. Trabalharemos com a hipétese de que 0 gozo atua tanto junto ao desejo quanto na sua
reducdo a segundo plano e, se o desejo, para existir, necessita de um desencontro, de uma
falta, o gozo supde o encontro com o objeto. Chamaremos de “sujeito pés-moderno” nao
aquele que resulta de uma nova forma de constituicdo, mas aquele cujos lagos objetais
coincidem com as marcas dessa nova era. Ndo queremos também polemizar com aqueles que
defendem a tese de uma ndo existéncia de um sujeito na pds-modernidade, ou, ainda, de que
ele teve 0 seu fim nesse novo tempo. A expressdo “sujeito poés-moderno” — adotada neste
trabalho — tem por objetivo reforcar a importancia da nogdo de sujeito para a psicanalise,
nocao essa que representa uma mudanca epistemoldgica fundamental entre as teorias de Freud
e Lacan.

Freud, quando escreveu o texto “Mal Estar da Civilizagdo” em 1929, afirmou que os
sofrimentos psiquicos eram decorrentes da insatisfacdo dos impulsos, imposta pela sociedade.
Tal condicdo seria responsavel pela propria fundacdo da civilizacdo, na medida em que a
contengéo dos impulsos mais primitivos do homem garantiria a vida em sociedade, ainda que
as custas de um mal-estar decorrente da rentncia pulsional. Da mesma forma, o psicanalista ja
havia afirmado em 1920 que o principio do prazer ndo dava conta de explicar todas as acdes
do homem, pois haveria também algo da ordem de um “além” descompromissado com o
prazer direto, porém ndo sem satisfacdo. O homem freudiano pode encontrar prazer e dor
tanto na vida quanto na sua proximidade com a morte.

O inventor da psicanalise ndo utilizou especificamente a expressdo “sujeito” para
definir esse homem civilizado cuja insatisfacdo se apresenta como marca fundamental. Tal
tarefa ficou a cargo de Lacan, que apresentou a nogdo de $ (sujeito barrado pela
castracdo)marcado pela falta estrutural que o coloca na condi¢do de “desejante”. A ligacdo

entre a nogdo freudiana de pulséo e a nocdo lacaniana de desejo se apoia, entre outras coisas,
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na ideia de que um objeto, para alcangar o status de objeto para o desejo, precisa ser também
objeto para a pulsdo. Ou seja, para a psicanalise — desde Freud até Lacan —, a marca da
insatisfacdo representa a condi¢cdo necessaria para o inicio do circuito pulsional e do desejo
enquanto molas propulsoras do sujeito em direcdo aos objetos que, ilusoriamente, sdo
escolhidos como capazes de suprir tal insatisfagdo. A relacdo estabelecida entre desejo/pulsao
é ilusoria, na medida em que a satisfacdo resultante pode se dar apenas de maneira parcial.

A pbs-modernidade também apresenta um homem resultante de seus modos de
subjetivacdo. O homem pds-moderno assume, entre outras coisas, 0 status de consumidor
nessa nova era, e sua poténcia esta principalmente na capacidade de consumir, de maneira
desenfreada, tudo aquilo que Ihe é oferecido. Muitos s@o os indicios de que as relacbes de
gozo sdo supervalorizadas, e a pos-modernidade explicita essas relacbes a comecar pela
promessa de satisfacio que contraria a l6gica propria do desejo. E, sobretudo, uma questdo de
economia! O neoliberalismo enquanto faceta econémica pds-moderna do liberalismo de
Adam Smith transforma tudo em mercadoria, estimulando em niveis perversos a
competitividade em nome da eficacia e da meritocracia. Vicios individuais, conforme
anunciou Bernard de Mandeville, nunca foram tdo aproximados a riqueza coletiva, e a
liquidez alcangou o nivel das relagbes humanas, desembocando em novos posicionamentos
éticos.

A partir dessas reflexdes, surgem os questionamentos que motivaram esta pesquisa:
seria entdo a pds-modernidade uma era marcada pelo excesso de gozo, sinénimo de dor e
prazer, de usufruto e de consumo? como se apresenta 0 desejo diante disso? seria possivel
estabelecer uma relagéo entre 0 gozo e o desejo, em que 0 aumento do primeiro representa a
diminuigéo do segundo?

Na busca de possiveis respostas, a tematica foi desenvolvida em quatro capitulos. O
primeiro recebeu o nome de “A pos-modernidade e seus gozos”, no qual foram explicitados
0s cortes epistemoldgicos que demarcam a pds-modernidade a partir de Jean-Frangois
Lyotard. Na esteira desse autor evidenciaram-se também o pensamento de outros importantes
criticos da pds-modernidade, como David Harvey, Anthony Giddens, Terry Eagleton,
ZygmuntBauman, Gilles Lipovetsky, Jean Baudrillard, Dany-Robert Dufour, Jean-Pierre
Lebrun e Charles Melman. Filosofos, sociologos e psicanalistas que apontaram seus estudos
para a observacdo dos fendmenos tipicos de uma época no campo da ética, da estética, da
comunicacgdo, das relagdes humanas e do consumo. Este primeiro capitulo apresenta o suporte

tedrico necessario para as analises que se seguem nos capitulos posteriores.
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No segundo capitulo, intitulado “Um retorno a tradigdo hedonista”, foi trilhado um
caminho singular por algumas raizes historicas que configuram a pés-modernidade como uma
era hedonista por exceléncia. A partir de Platdo e Aristdteles, chegamos a filosofia do
Marqués de Sade, 0 nosso ponto de travessia da histdria da filosofia a teoria psicanalitica. O
recorte escolhido ndo compreende todos os movimentos da tradigdo hedonista ao longo da
historia até chegar a pos-modernidade, mas apresenta os elementos fundamentais para
entendermos o hedonismo como a marca que continua presente no homem atual.

A escolha do ultimo autor desse capitulo merece um destaque especial. A filosofia de
Sade, implicita nas suas obras literarias, indica uma aproximacéo interessante entre prazer e
sofrimento, assim como a psicanélise faz na sua construcéo da nocéo de gozo desde Freud. H&
ainda no sistema sadeano uma énfase sobre a figura do libertino, que representa aquilo que a
psicanalise chama de perversdo. Analises tanto das caracteristicas do sujeito perverso quanto
da propria légica perversa que movimenta a economia neoliberal permeiam a presente
pesquisa.

De maneira mais especifica, no terceiro capitulo, cujo titulo ¢ “Do principio ao além:
O prazer ¢ a satisfacdo na psicanalise freudiana”, foram apontados no interior da teoria 0s
movimentos que situam o prazer — e aquilo que vai além dele — como principios fundamentais
de constituicdo de um aparelho psiquico. Mostramos o caminho percorrido por Freud desde o
que chamamos de “materialismo energético” (com a énfase dada aos neurdnios), passando
pela ultima dualidade pulsional e os conceitos de pulsdo de vida e de morte, até chegar aos
textos sociais, que buscam entender 0s conceitos tedricos articulados ao modo de viver em
sociedade. Chamamos a atencéo para o fato de que Freud utiliza, em alguns momentos de sua
obra, o termo Genuss— que seria equivalente a gozo ou frui¢cdo —, mas € no conceito de pulsao
de morte que o Jenseits dés Lustprinzips nos permitira identificar aquilo que, em Lacan, seria
da ordem do gozo.

Por fim, no quarto capitulo, de nome “O gozo na poés-modernidade e na psicanalise”,
articulamos o que foi dito até entdo aos conceitos de desejo e gozo na teoria lacaniana,
enfatizando a intrinseca relacdo entre os dois. Tal tarefa perpassa a constituicdo do sujeito e as
peculiaridades daquilo que, mais do que um conceito ou uma nogao, € um campo — 0 campo

do gozo.
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CAPITULO 1

A POS-MODERNIDADE E SEUS GOZO0S

Este primeiro capitulo tem dois objetivos principais. Primeiramente, analisaremos o
préprio conceito de pds-modernidade presente na teoria de alguns pensadores, de modo a criar
condi¢des para justificar a existéncia de um “sujeito pds-moderno”. Devemos, de saida, deixar
claro que conceituar a p6s-modernidade é uma tarefa ardua, sobretudo quando verificamos
que alguns desses autores que se dedicam ao estudo da contemporaneidade, ndo a definem
como pos-moderna. N&o obstante, dentre aqueles pensadores que defendem a utilizagdo do
prefixo “p6s” no entendimento dos fendmenos atuais, encontramos diferentes leituras que
apontam para perspectivas igualmente distintas. O que é possivel notar, entre 0s autores que
defendem a existéncia de uma “pds-modernidade”, ¢ o consenso de que alguns fenomenos
observados atualmente apresentam transformacdes e, por que ndo dizer, ressignificacfes de
muitos postulados modernos outrora bastante discutidos. Segundo esses pensadores, ha sim na
p6s-modernidade alguns cortes epistemoldgicos suficientes para delinearmos uma era que, ao
mesmo tempo representa cronologicamente uma continuidade e, conceitualmente, uma
ruptura.

Em segundo lugar, afirmando a possibilidade de analise da era atual como pos-
moderna, partiremos da ideia de que ela ndo existe sem a modernidade e nos esforcaremos
para apontar suas especificidades que ndo sdo poucas. Trataremos a pds-modernidade como o
cenario principal de sujeitos que, ao passar dos séculos, apresentaram diferentes modos de
subjetivacdo com novas légicas de articulacdo dos impulsos, novas formas de assujeitamento
e novos discursos que caracterizam mudangas no campo da epistemologia, da ética, da
politica e da estética. Ndo trataremos cada uma dessas areas individualmente, contudo, seria
impossivel a caracterizacdo de um sujeito pds-moderno e suas vicissitudes desarticulando-o
das dimensdes citadas.

Iniciaremos conceituando a pés-modernidade a partir de Jean-Frangois Lyotard por
entendermos que ele foi o principal pensador a popularizar o conceito, para em seguida

desembocarmos em outros autores que consideramos tdo importantes quanto Lyotard e que,
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de alguma maneira, procuraram algum distanciamento ou aproximacdo do autor de “A
condicéo pos-moderna”.

Finalmente, trataremos de investigar 0 que consideramos serem 0S cortes
epistemoldgicos primordiais para o entendimento da pds-modernidade enquanto uma era que

apresenta 0 gozo — assim como a psicandlise o entendeu — como paixao predominante.

1.1. ALGUMAS DEFINICOES DA POS-MODERNIDADE

O principal responsavel pela popularizagdo da nogéo de p6s-modernidade foi o francés
Jean-Frangois Lyotard. Segundo o autor de A condi¢ao p6s-moderna, o termo “pdés-moderno”,
no que se refere as sociedades, “designa o estado da cultura apds as transformagdes que
afetaram as regras dos jogos da ciéncia, da literatura e das artes a partir do final do século
XIX"!. A énfase dada por Lyotard trata da crise dos relatos de legitimagdo do saber
observada, por exemplo, na pouca relevancia dada a ciéncia, no papel atual assumido pelas
religies, na diminui¢do do pensamento critico e nas novas formas de comunicacao.

Da mesma forma, outros autores que estudaram o que Lyotard chamou de pos-
modernidade, utilizaram nomenclaturas proprias como “pos-modernismo”, ‘“ultra-
modernidade” e “hipermodernidade”, por exemplo, para situar a era cujas particularidades
fazem com que ela possa ser pensada ndo apenas como uma diferente leitura da modernidade,
mas que possa representar um corte epistemologico significativo no movimento moderno.

Segundo Almeida, tanto o conceito de modernidade quanto o de p6s-modernidade nao
apresentam uma definicdo univoca, embora o segundo possa representar uma sequéncia
cronolégica do primeiro.? Contudo, o autor afirma que no se trata apenas de uma sequéncia
logica e utiliza a nogdo de “exclusio interna”® para identificar as inimeras rupturas e
retomadas necessarias para a formulacdo de um novo conceito advindo de uma mesma
tradicdo. O fato é que, a partir dessa visdo multifacetada da pds-modernidade, encontramos
mudancas no meio socio-historico, filosofico e artistico-literario®.

David Harvey, outro importante pensador da po6s-modernidade, considera-a nao
apenas como um conjunto de ideias, mas sim como uma condic¢do historica. Sua perspectiva

baseia-se em uma profunda mudanca na estrutura do sentimento a partir da rejeicdo das

L LYOTARD, Jean-Francois. A condigdo pés-moderna. Rio de Janeiro: José Olympio, 2013. p. xv.

2 Cf. ALMEIDA, R. M. de. A Fragmentacao da Cultura e o fim do Sujeito. Sdo Paulo: Loyola, 2012. p. 268.
3 Noc&o desenvolvida por Roland Sublon e constantemente utilizada por Rogério Miranda de Almeida para
designar as desconstrucfes conceituais sofridas a partir do proprio enfraquecimento das bases que, em outro
momento da histdria, serviram para a formacao desse mesmo conceito.

4 Ibid, p. 278.
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narrativas, assim como sugeriu Lyotard. Harvey afirma que no modernismo o campo da
estética sofreu os efeitos da comercializacdo e a mercadificacdo. Os artistas mudaram as bases
de seu juizo estético para vender o seu produto. Assim, notamos a proliferacdo dos efeitos da
influéncia politico-econdmica em areas que até entdo preservavam sua independéncia.
Harvey é cauteloso quando faz questdo de ressaltar o “perigo” presente na descri¢ao
de relacGes complexas a partir de polarizagdes simples quando se compara 0 modernismo e o
pos-modernismo®. No entanto, afirma que, “na obra de Lyotard ha um indicio de que 0
modernismo mudou porque as condicbes técnicas e sociais de comunicacdo se
transformaram” ©. Assim, o autor assevera:
O retrato do pds-modernismo parece depender, para ter validade, de um modo
particular de experimentar, interpretar e ser no mundo — 0 que nos leva ao que &,
talvez, a mais problematica faceta do pds-modernismo: seus pressupostos
psicolégicos quanto a personalidade, & motivacdo e ao comportamento. A
preocupacdo com a fragmentacgdo e instabilidade da linguagem e dos discursos leva
diretamente, por exemplo, a certa concepgao de personalidade.”
E ainda sobre as transformacGes na comunicagdo como uma das grandes realidades
p6s-modernas, Harvey conclui:
O modernismo dedicava-se muito a busca de futuros melhores, mesmo que a
frustracdo perpétua desse alvo levasse a parandia. Mas o pds-modernismo
tipicamente descarta essa possibilidade ao concentrar-se nas cisrcunstancias
esquizofrénicas induzidas pela fragmentagéo e por todas as instabilidades (inclusive
linguisticas) que nos impedem até mesmo de representar coerentemente, para néo
falar de conceber estratégias para produzir, algum futuro radicalmente diferente.®
Duas observacOes se fazem importantes nesse momento. A primeira refere-se a uma
inevitavel tentativa de enquadramento da pos-modernidade num discurso que represente um
tipo especifico de personalidade®. Ou seja, a afirmacdo de que a sociedade p6s-moderna
apresenta tais caracteristicas por ser composta, em sua maioria, por sujeitos com uma
determinada estrutura de personalidade. Entendemos que, afirmar tal condigéo representa uma
reducdo da riqueza, fruto das diferentes interpretacbes, do conceito amplo de pds-
modernidade a um psicologismo raso e estéril.
A segunda diz respeito ao termo pds-modernismo, utilizado por Harvey e por outros

autores que também o preferem ao invés daquele adotado por Lyotard. Para o critico literario

5> HARVEY, David. Condig&o p6s-moderna - Uma pesquisa sobre as origens da mudancga cultural. Sdo Paulo:
Loyola, 2000. p. 48.

® 1bid, p. 53.

7 1bid, p. 56.

8 lbid, p. 57.

® Aqui, personalidade é entendida do ponto vista psicanalitico. Ou seja, um conjunto de sintomas psiquicos que
caracteriza o sujeito como sendo neur6tico, psic6tico ou perverso.
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Terry Eagleton, autor de As ilusdes do pds-modernismo, a expressdo pos-modernismo se
refere em geral a uma forma de cultura contemporanea, enquanto o termo pds-modernidade
alude a um periodo histdrico especifico®. Deste modo, Eagleton opta por utilizar a expresso
pos-modernismo levando em consideracdo o fato de que ha, como caracteristica principal do
movimento pés-modernista, uma negacdo da Historia enquanto teleologia. Para o autor, “o
pos-modernismo ndo é, aos proprios olhos, uma ‘etapa da historia’, mas a ruina de todo esse
pensamento etapista.”*!. Utilizando-se da ideia de “verdade negativa”, Eagleton considera o
p6s-modernismo como sendo uma possibilidade de rejeicdo da modernidade sem a alegacéo
de que o faz, a partir de um ponto mais elevado do desenvolvimento histérico 2.

Gianni Vattimo, a partir de sua leitura heideggeriana, afirma que o prefixo “pos” de
p6s-modernidade aponta para uma despedida da modernidade e, consequentemente, para o
nascimento de um novo ser que “ndo esta”, mas sim, que “se torna”. Para o pensador italiano,
“a ontologia nada mais é que a interpretacdo da nossa condi¢ao ou situagdo, ja que o ser nao €
nada fora do seu “evento’, que acontece no seu e nosso historicizar-se”*3. Deste modo, na
perspectiva de Vattimo € possivel falar de um ser pds-moderno que se funda no processo de
historicizagdo mesmo que, para o autor a pés-modernidade seja caracterizada por um “fim da

historia”. Vattimo empresta de Arnold Gehlen a expressdo “p6s-historia”*

para explicar que o
advento da técnica enquanto tentativa de controle da natureza, se intensifica continuamente,
fazendo com que cada novo resultado se torne cada vez menos “novo”. Ou seja, para o autor
de O fim da modernidade:
[...] na sociedade de consumo, a continua renovacao (das roupas, dos utensilios, dos
edificios) é fisiologicamente requerida para a pura e simples sobrevivéncia do
sistema; a novidade nada tem de “revolucionério’e perturbador, ela € o que permite
que as coisas prossigam do mesmo modo.*®
Vattimo afirma que a pds-modernidade filoséfica nasce na obra de Nietzsche. Segundo
ele, em Nietzsche ndo é possivel pensar um ultrapassamento da modernidade, visto que esta ja
representa a superacdo do velho pelo novo num movimento irrefreavel’®. A saida da
modernidade, Nietzsche a encontra a partir de uma perspectiva niilista, onde “a nogdo de

verdade n3o mais subsiste e o fundamento nio mais funciona”’.

10 EAGLETON, Terry. As ilusdes do pds-modernismo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998. p. 7.
1 1bid, p. 37.

12 1bid, p. 39.

13 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade. S&o Paulo: Martins Fontes, 1996, p. VIII.

4 1bid, p. XII.

15 1bid, p. XII.

16 1bid, p. 171.

7 1bid, p. 173.
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Partindo de um ponto diferente, Anthony Giddens chama a atengéo para este fato: “Em
vez de estarmos entrando num periodo de p6s-modernidade, estamos alcan¢ando um periodo
em que as consequéncias da modernidade estdo se tornando mais radicalizadas e
universalizadas do que antes”'8. Para Giddens, estamos vivendo uma nova era que ¢ “pds-
moderna”, mas que ndo caracteriza uma “pos-modernidade”. O pensador inglés faz também
uma distin¢do entre o pds-modernismo e o que poderia ser entendido como p6s-moderno.

A primeira nocao representaria os estilos e movimentos na literatura, artes plasticas e
arquitetura, ou seja, o0 que diz respeito a reflexdo estética da natureza da modernidade. Em
ultima analise, representaria a consciéncia de uma transicdo sem, necessariamente, mostrar
que ela existe.

Quanto a pés-modernidade, Giddens reafirma a importancia de Lyotard como aquele
qgue difundiu a nocdo baseada em uma disparidade com o passado e a descrenca nos
fundamentos preexistentes da epistemologia, bem como na nogdo defendida por Nietzsche e
bem apontada por Vattimo de p6s-modernidade como “fim da histéria”. O fato é que Giddens
guestiona se estas afirmacbes representam um “para além da modernidade” e seus
guestionamentos iniciam no que diz respeito a historia. Com efeito, assevera:

[..] se Nietzsche foi o principal autor a desvincular a pés-modernidade da
modernidade, um fendmeno que se supBe estar ocorrendo atualmente, como é
possivel que ele tenha visto isso hd quase um século atras? Por que teria sido
Nietzsche capaz de uma tal ruptura sem ter, como ele mesmo disse, feito nada mais
que revelar os pressupostos ocultos do préprio Huminismo?*®

O que Giddens tenta apresentar é a impossibilidade de analisar um periodo que ainda
ndo foi vivido ou que ainda se esta vivendo. A respeito dessa dificuldade, Steven Connor
ressalta o fato de que so é possivel obter e aproveitar o conhecimento sobre algo que ja esta
acabado e encerrado, pois a dificuldade estaria justamente na separacdo de conhecimento e
experiéncia®®. N&o obstante, este parece ser um problema mais da histéria do que
propriamente da filosofia e assim Giddens aponta que 0 movimento provocado por Nietzsche
é o proprio entendimento da modernidade no sentido em que as sementes do niilismo ja
estariam presentes na filosofia das luzes que, de alguma maneira, denunciava uma
circularidade da razdo?. Giddens também n&o compactua com a ideia de “fim da histéria”, na

medida em que se tratam de “varias historias”, ndo caracterizando assim, uma teleologia

18 GIDDENS, Anthony. As consequéncias da modernidade. S&o Paulo: Unesp, 1991. p. 13.

19 1bid, p. 58.

20 Cf. CONNOR, Steven. Cultura Pds-moderna - Introdugo as teorias do contemporaneo. S&o Paulo: Loyola,
1993, p. 11.

21 Cf. GIDDENS, Anthony. As consequéncias da modernidade. Sdo Paulo: Unesp, 1991, p. 59.
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total .22

O pensador inglés sistematizou o que ele chamou de “modernidade radicalizada” para
entdo reafirmar as diferencas em comparacdo com o gque vimos até agora sobre a nocao de
pos-modernidade. Dentre as demais diferencas, ele identifica os desenvolvimentos
institucionais que criam um sentido de fragmentacdo e dispersdo, mas ndo representam uma
decomposicdo da epistemologia. A natureza das instituicbes modernas estaria ligada ao
mecanismo de confianca nos sistemas abstratos onde o futuro estaria sempre em aberto em
termos da reflexividade do conhecimento?.

No campo da ética as teorias de Giddens foram intensamente influenciadas pelo
pensamento de outro importante tedrico da pés-modernidade. Trata-se do soci6logo polonés
Zygmunt Bauman. Sua tese baseia-se no que ele chamou de “liquidez” presente nas rela¢des
pos-modernas. O “amor liquido” assim como o “medo liquido” sdo caracteristicas de uma
natureza fragil dos lagos sociais. Como consequéncia, a crise na dimensdo ética estaria
produzindo o que ele chamou de “Mal-estar da pds-modernidade”. Bauman utiliza-se do que
Freud escreveu em 1929 e deu o titulo de Mal estar na civiliza¢ao para situar o “seu” mal-
estar — 0 da pds-modernidade — como uma subversdo da nocdo freudiana. Segundo o
socidlogo polonés, se antes o sujeito trocava um quilhdo de felicidade por um quilhdo de
seguranca, atualmente ele faz o contrario®. A felicidade colocada em primeiro plano traz
como consequéncias uma crise ética e a intensificacdo das relagdes de consumo. Para
Bauman, o mal-estar presente na pos-modernidade apresenta algumas caracteristicas que
citaremos a seguir, porém, abordaremos de maneira mais aprofundada nos capitulos
posteriores.

A primeira diz respeito a uma ideia de “busca da pureza” presente desde sempre, mas
gue ganha contornos significativos na era moderna e pés-moderna. Historicamente, a busca
por uma “ordem” sempre tratou de enquadrar em um lugar muito proprio aqueles que, de
alguma maneira, representavam um desvio nesse ideal. A esses “desviantes” da ordem
idealizada, deu-se o nome de “estranhos”. Em qualquer sociedade, indiferentemente do
momento da historia, os “estranhos” representam aquele destruidor — em potencial — da
harmonia buscada. Nas palavras de Bauman: “Num mundo constantemente em movimento, a

angustia que se condensou no medo dos estranhos impregna a totalidade da vida diaria —

22 |bid, p. 60.
23 Cf. Ibid, p. 96.
24 cf. BAUMAN, Zygmunt. O Mal-estar da pés-modernidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998. p. 10.



20

preenche todo fragmento e toda ranhura da condi¢io humana”?®. Para o soci6logo, a ordem e
o “critério de pureza” estabelecidos na poés-modernidade estdo relacionados ao consumo, uma
vez que representam a aptiddo em participar do jogo consumista®. Portanto, é considerado
estranho aquele que recusa ou ndo apresenta as condi¢des necessarias para a participacao no
jogo. Deste modo, assevera Bauman:
A busca da pureza moderna expressou-se diariamente com a a¢do punitiva contra as
classes perigosas; a busca da pureza pés-moderna expressa-se diariamente com a
acdo punitiva contra os moradores das ruas pobres e das areas urbanas proibidas, os
vagabundos e indolentes.?’

Sendo essas as regras do chamado “jogo consumista”, fica o Estado incapaz de atuar
como soberano, dando lugar a privatizacdo macica de toda e qualquer responsabilidade sobre
a “nova ordem”. Os efeitos dessa relagdo estabelecida entre o “jogo consumista” e a “nova
ordem” poderdo ser observados no campo da ética onde Bauman desenvolve um trabalho de
folego descrevendo as especificidades de uma “ética pds-moderna” e desmistificando alguns
equivocos encontrados na interpretacdo de outros autores pds-modernos como, por exemplo,
Gilles Lipovetsky. Para Bauman, o que Lipovetsky faz é uma afirmac¢do da chamada “morte
da ética” representada por um periodo pos-deontolégico livre de qualquer vestigio opressivo
dos “deveres infinitos” e “obrigagdes absolutas”?8, Contrariamente a esse posicionamento,
Bauman ndo analisa a poOs-modernidade como um “abandono dos conceitos morais
modernos”, mas sim como ‘“uma rejeicao das maneiras tipicamente modernas de se tratar os
problemas morais”?°. N&o obstante, o autor de “Etica pés-moderna” aponta sete marcas dessa
“nova” condi¢ao moral. Em nossa analise, observamos uma certa redundancia nessas marcas
apresentadas por Bauman e trataremos aqui de condensa-las em quatro:

A primeira delas diz respeito a ambivaléncia presente em todo ser humano e que
impossibilita a existéncia de um codigo ético logicamente coerente. Para Bauman, ndo ha um
homem naturalmente bom ou naturalmente mau. Na sequéncia, aborda a esséncia “ndo-
racional” dos fendmenos morais, pois precedem os calculos de ganhos ou perdas o caréater
utilitario e qualquer tipo de previsibilidade. O autor afirma ainda que as escolhas morais séo
resultados de conflitos entre impulsos ambivalentes, caso contrario, representariam apenas

uma utopia para o “eu moral”. E por fim, verificamos a “ndo universalidade” da moral como

% |bid, p. 21.

2 |bid, p. 24.

27 Cf. Ibid, p. 26.

28 BAUMAN, Zygmunt. Etica pés-moderna. S&o Paulo: Paulus, 1997. p. 7.
29 Ibid, p.8.
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outra caracteristica importante destacada por Bauman.*

A pluralidade das instancias morais e o conflito provocado por essa condi¢do sdo
marcas da ética pés-moderna descrita por Bauman. O autor reconhece que, no inicio essa
pluralidade foi recebida com entusiasmo, sinbnimo de uma liberdade adquirida e que
representava o acesso a infinidade de possibilidades. Do entusiasmo, o homem passou a
incerteza em decidir por ndo existir mais uma referéncia universal. A partir dessa leitura da
ética p0s-moderna, Bauman a define como “moralidade sem cddigo ético” tirando a seguinte
concluséo:

A verdade provavel é que escolhas morais sejam de fato escolhas, e dilemas sejam
de fato dilemas, e ndo os efeitos temporais e corrigiveis da fraqueza, ignorancia ou
estupidez humanas. Os temas ndo tém solucBes predeterminadas nem as
encruzilhadas direcdes intrinsecamente preferenciais. Nao ha principios fixos que se
possam aprender, memorizar e desenvolver para escapar de situacbes sem bom
resultado e poupar-se do amargo gosto posterior (chame-o de escrupulos, culpa ou
pecado).!

E nesse contexto que Bauman baseia toda a sua ideia de “liquidez”. O “derretimento”
de muitos padrdes modernos instaura um novo espaco onde a vida assume a caracteristica
liquida, que se transforma constantemente, fluida e, consequentemente, fragil. Tal
caracteristica pode ser notada na inseguranca presente nas relacdes p6s-modernas cercadas de
desejos conflitantes entre o estreitamento e o afrouxamento dos lagos que se apresentam.

Criticado por Bauman, Gilles Lipovetsky inicia sua teorizacdo sobre a pds-
modernidade com a afirmacédo de que ela teria rompido com a tradi¢do e com qualquer outro
movimento disciplinador. Para Lipovetsky, a p6s-modernidade se traduz em uma sociedade
pos-disciplina onde a moda — com sua natureza transformadora — é entendida como a
principal articuladora da passagem da modernidade a pds-modernidade.®? Tal fenémeno é
observado por Lipovetsky de forma menos pessimista®® e atenta ao aspecto paradoxal onde se
apresentam duas l6gicas distintas.3* Sebastian Charles, traduz da seguinte forma o pensamento

do co-autor:

N&o nos enganemos: se a obra de Lipovetsky prop6e uma visao da pds-modernidade

30 Cf. Ibid, p. 17.

31 Ibid, p. 41.

32 Para Foucault: “O momento historico das disciplinas é o momento em que nasce uma arte do corpo humano,
que visa ndo unicamente 0 aumento de suas habilidades, nem tampouco aprofundar sua sujei¢do, mas a formagéo
de uma relagdo que no mesmo mecanismo 0 torna tanto mais obediente quanto é mais 1til, e inversamente.”
(FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir: nascimento da prisdo. Rio de janeiro: Vozes, 2009, p. 133). Os colégios,
0s quartéis, os hospitais e as prisGes representariam os lugares onde tal disciplina seria distribuida.

33 Diferentemente da posicdo de Bauman, por exemplo, que se caracteriza por ser um pessimista.

34 Cf. LIPOVETSKY, Gilles; CHARLES, Sebastian. Os tempos hipermodernos. Sdo Paulo: Bacarolla, 2004. p.
22.
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mais complexa e menos univoca, se ela recusa a0 mesmo tempo as simplificacdes
apocalipticas ou apologéticas que se fazem sobre nossa época, isso se da ndo para
enaltecer nosso presente, mas para sublinhar os paradoxos essenciais e apontar a
acdo paralela e complementar do positivo e do negativo.®

E possivel que esse carater paradoxal seja a principal marca desse tempo na viso de
Lipovetsky. De um lado um movimento que sugere uma “evolugdo” percebida em algumas
préaticas mais responsaveis, como por exemplo, os cuidados individuais com a salde ou a
postura indignada da populagdo diante de alguns comportamentos antiéticos praticados por
algumas figuras de autoridade. Por outro lado, o individualismo levado as ultimas
consequéncias, como resultado do enfraquecimento dos costumes, implica em uma nova
ordem social onde os vinculos sdo mais complexos.

Lipovetsky afirma que os valores vinculados ao consumo de massa séo 0s principais
balisadores da passagem da modernidade para a pdés-modernidade.®® Logicamente, sua
afirmacéo perpassa a analise da explosao do capitalismo dividida em trés fases. A primeira diz
respeito a classe burguesa que passou a ter acesso a gama de produtos, sobretudo aqueles mais
luxuosos, advindos do aumento da producado industrial.

A segunda fase do consumo, descrita por Lipovetsky, surge por volta de 1950 e é
caracterizada pela extensdo do comportamento consumista para as classes menos
privilegiadas que, naquele momento, libertas das normas tradicionais passa a mergulhar na
chamada “hedoniza¢do da vida” baseada no culto ao desenvolvimento pessoal ¢ ao bem-
estar®”. Nesse momento ja é possivel observar o carater paradoxal citado anteriormente e, para
isso, Lipovetsky dd o nome de “Era do vazio”.

Ao falar da terceira fase do consumo o pensador francés apresenta a nocdo de
“hipermodernidade”. Trata-se de um movimento de consumo carente de confrontagdes
simbdlicas e tomado pelo hedonismo extremo que suplantou a necessidade de reconhecimento
social e baseia-se, exclusivamente, nas sensacfes intimas de satisfacdo. Dentre as principais
consequéncias advindas da experiéncia hipermoderna, encontra-se a substitui¢cdo gradativa do
sentimento de emancipagdo diante das “amarras” da tradi¢do pela tensdo nervosa proveniente
das incertezas provocadas pela falta de sentido.

Como € possivel notar até aqui, as relacbes de consumo, e particularmente o gozo
experimentado pelos sujeitos que consomem, representam a tdnica do pensamento de muitos

autores que atestam a existéncia de uma era que se apresenta fundamentada em aspectos

3 |bid, p. 22.
3 Cf. Ibid, p. 23.
31 Cf. Ibid, p. 24.
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distintos dos vividos na modernidade, seja em maior ou menor grau.

Jean Baudrillard é outro pensador francés que enfatiza essa caracteristica especial da
p6s-modernidade, definindo o consumo como a moral do mundo contemporaneo. Sobre essa
definicdo, Mayer cita no prefacio do livro de Baudrillard intitulado A sociedade de consumo o
proprio autor:

Da mesma maneira que a sociedade da Idade Média se equilibrava em Deus e no
Diabo, assim a nossa se equilibra no consumo e na sua dendncia. Em torno do
Diabo, era ainda possivel organizar heresias e seitas de magia negra. Mas, a magia
que temos é branca, e ndo é possivel qualquer heresia na abundancia. E a alvura
profildtica de uma sociedade saturada, de uma sociedade sem vertigem e sem
histdria, sem outro mito além de si mesma.3

A auséncia de mito a qual autor se refere, de alguma maneira remete a Lyotard.
Poderiamos dizer que Baudrillard € mais um dos que beberam diretamente da fonte do
principal propagador do pensamento pos-moderno. Mas a énfase dada por Baudrillard as
relacfes de consumo aponta para aquilo do qual a psicanalise tem se questionado desde Freud,
mas, mais especificamente com Lacan e seus contemporaneos, que é a questdo do “desejo” ¢
do “gozo” que assumem novos estatutos na pos-modernidade. Para Baudrillard, as relagGes de
consumo néo se baseiam no aspecto de utilidade presente na aquisicdo de um novo produto,
por exemplo, mas no conforto e satisfacdo associados ao ato de adquirir. Nas palavras do
autor:

Encontramo-nos em pleno foco do consumo enquanto organizagdo total da vida
quotidiana, enquanto homogeneizagdo integral onde tudo estd compendiado e
ultrapassado na facilidade, enquanto translucidez de uma ‘felicidade’ abstrata,
definida pela simples resolucio das tensdes.*

N&o obstante, verificamos no pensamento de Baudrillard uma proximidade com a
psicanalise freudiana que, na primeira década de sua invencdo também se utilizou da ideia de
“resolucdo das tensdes” para esquematizar seu primeiro modelo de aparelho psiquico. Para
Freud, ha no interior do aparelho psiquico uma tendéncia a descarregar as tensdes
provenientes, tanto das excitacdes externas, quanto daquelas provocadas pelo préprio
organismo, de modo a reduzi-las ao menor nivel possivel. Assim, se estabeleceria uma
dindmica baseada em um modelo de economia psiquica ideal onde a fuga do desprazer e,
consequentemente, a busca pelo prazer seria 0 grande objetivo.

A psicanalise, pelo menos com Freud e Lacan, ndo tratou de estudar especificamente o

que viria a ser a pos-modernidade. Porém, pelo fato de ter nascida na clinica, sempre teve o

% BAUDRILLARD, Jean. A sociedade de consumo. Lisboa: Edigdes 70, 2010. p. 20.
% |id, p. 20.
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interesse direto em investigar o efeito da cultura no homem e vice e versa. Dentre as
principais obras freudianas, destacam-se algumas que trataram diretamente a cultura como
Moral sexual civilizada e doenca nervosa moderna, O mal-estar na civilizacdo, Futuro de
uma lluséo, Totem e tabu, Analise das massas e psicologia do eu, entre outros. Em “O mal-
estar na civilizagdo”, por exemplo, Freud analisa a renuncia das pulsdes mais agressivas do
ser humano como condicdo para a vida civilizada mesmo que as custas de uma insatisfag&o.
Ou seja, para Freud, o “sujeito” ° de sua época era caracterizado, salvo as excecdes, por uma
estrutura neurdtica resultante dos conflitos entre uma natureza pulsional, que visava a
eliminacdo do desprazer e uma exigéncia civilizatoria castradora, que tinha na figura do pai e
seus representantes (a Igreja, o Estado, entre outros), um modelo de lei. #*

Agueles gque se propdem a estudar a psicandlise hoje, sobretudo aqueles que atuam
clinicamente, deparam-se com um sujeito que sofre e transforma em sintoma os efeitos das
mudangas culturais experimentadas desde Freud. Psicanalistas como Charles Melman, Jean-
Pierre Lebrun, Dany-Robert Dufour e Slavoj Zizek, propdem uma andlise dos chamados
“sintomas pos-modernos” a partir da aproximacdo entre a teoria psicanalitica e o legado
deixado por Lyotard. Com efeito, a analise psicanalitica da pds-modernidade baseia-se no
efeito que sua logica produz nos sujeitos.

Se Freud j& se preocupava com os efeitos de uma sociedade repressora na constituicdo
do que ele chamou de sintoma neurético, Lacan deu continuidade a investigacdo dos
caminhos utilizados pela pulsdo para a obtencdo de seu objetivo* a partir da introducéo dos
trés registros: o real, o simbdlico e o imaginario e também, da nocédo de gozo. Como veremos
com mais detalhes no capitulo quarto do presente trabalho, a nocdo lacaniana de gozo
apresenta elementos bastante significativos para o entendimento da pos-modernidade. E
articulado com essa noc¢édo, por exemplo, que Lacan apresenta no Seminario 17 intitulado O
Avesso da psicanalise, os quatro discursos possiveis na relagdo entre sujeito e significante.
Nas palavras do principal sucessor de Freud: “[...] o caminho para a morte — € disso que se
trata, € um discurso sobre 0 masoquismo —, o caminho para a morte nada mais é do que aquilo

que se chama gozo™*3. Aqui podemos notar as ideias de prazer e desprazer articuladas em um

40 Freud ndo utiliza a expressdo “sujeito” em sua obra. Sua produgdo tedrica é dedicada a investigagdo do
aparelho psiquico e se mantém distante de um aspecto ontologico. Uma possivel interpretacdo do “sujeito
freudiano” pode ser encontrada em: CABAS, A. G. O sujeito na psicandlise de Freud a Lacan: da questdo do
sujeito ao sujeito em questao. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2009. No referido trabalho, o autor identifica um
sujeito na obra de Freud a partir da investigacdo de fonte corpérea da pulséo.

41 Castragdo entendida como um limite para as satisfagdes pulsionais.

42 No texto “As pulsdes e suas vicissitudes” ou “As pulsdes e seus destinos” de 1915, Freud afirma que a
satisfacdo € o objetivo da pulsdo.

4 LACAN, Jacques. O Seminario. Livro 17 - O avesso da psicanalise. Rio de Janeiro: Zahar, 1992. p. 17.
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mesmo conceito como uma importante caracteristica da nocao lacaniana de gozo. Se, por um
lado, aquilo que se estabelece nas relagcGes de consumo observadas na pos-modernidade traz
consigo uma satisfacdo que poderia ser comparada a algo prazeroso, também podemos notar a
presenca de uma semelhante parcela de desprazer, assim como observou Freud nos exemplos
que o conduziram a elaboragio do conceito de “além do principio do prazer”*,

N&o obstante, o passo a mais que a psicanalise d& no entendimento do sujeito pos-
moderno esta muito mais na sua teoria sobre o sujeito do que propriamente em alguma
definicdo de pds-modernidade desenvolvida pelos seus autores. Entender que o sujeito —
assim como ele é entendido pela psicanélise — traz na sua estrutura uma falta, algo que foi
perdido e que agora busca encontrar nas relages imaginarias que estabelece com os objetos, o
tamponamento exato para o buraco que ali se estabeleceu, € de alguma forma entender o que
estd na base das relacGes de consumo. Nessa relacdo impossivel do sujeito com sua falta, a
linguagem assume papel fundamental enquanto possibilidade de lago simbdlico com aquilo
que é do campo do real. Ou seja, se é possivel algum acesso aquilo que representa a falta
estrutural do sujeito, isso s6 acontece por meio da linguagem.

Charles Melman e Jean Pierre Lebrun denunciam a existéncia de um “novo” mal-estar
tipico da pos-modernidade, que se apresenta a partir de dois pontos principais: uma nova
economia psiquica e um declinio da funcdo paterna. Melman afirma: “Estamos lidando com
uma mutacdo que nos faz passar de uma economia organizada pelo recalque a uma economia
organizada pela exibi¢io do gozo”*. De alguma maneira, essa afirmag&o une os dois pontos
no sentido em que, sendo o “nome-no-pai” o limite ao gozo pleno, seu declinio ou sua
faléncia sugere uma alteracdo na economia psiquica a partir de novos deveres, novas
“liberdades” e novas angustias. *°

Lebrun chama a atencdo para a necessidade de se fazer uma distin¢do entre o que se
entende por “declinio do pai” e “declinio da fun¢@o patriarcal”. Para o psicanalista francés,
autor de “O Mal-estar na subjetivagdo”, a fungao patriarcal significa “o lugar do pai na vida
de nossas sociedades ocidentais como se apoiando no lugar reconhecido a transcendéncia”?’.
Nesse sentido, a nocdo de declinio da funcdo patriarcal, conforme entendida pela psicanalise,

pode ser aproximada ao desaparecimento dos metarrelatos de legitimagdo conforme observou

4 Conceito desenvolvido por Freud em 1920 e marca a Gltima dualidade das pulsdes, dividindo-as em pulsdes de
vida e pulsdes de morte. O desenvolvimento desse conceito freudiano e, mais especificamente a leitura que
Lacan faz dele, serd nosso objeto de investigacdo a partir de terceiro capitulo do presente trabalho.

4% MELMAN, Charles. O homem sem gravidade - gozar a qualquer preco. Rio de Janeiro: Companhia de Freud,
2008. p.16.

4 Expressdo utilizada por Jacques Lacan para caracterizar de maneira simbélica a fungio exercida pelo pai e que
sera inscrita no psiquismo do filho como funcéo de Lei.

47 LEBRUN, Jean-Pierre. O mal-estar na subjetivacéo. Porto Alegre: CMC, 2010. p. 14.
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Lyotard. Lebrun aponta também com precisdo a relacdo entre o delicio do patriarcado e o

liberalismo econdmico. Segundo este pensador:
Do ponto de vista econdmico, convém lembrar como, para se organizar, a economia
mundializada teve inicialmente a necessidade de se libertar da ligagéo entre o ouro e
a moeda, e em seguida entre as moedas e o doblar como moeda padrdo. O
desaparecimento em dois tempos de qualquer limite é reconhecido pelos
economistas como necessario para o desenvolvimento desenfreado que
conhecemos.*®

Assim, uma possivel leitura da psicanalise atual se encaminha para uma clinica do
social, no sentido em que, as mutagfes econdmicas, politicas, éticas e estéticas se relacionam
dialeticamente com essa nova economia psiquica. E nessa esteira que outro importante
pensador contemporaneo apresenta uma importante contribuicdo. Trata-se de Dany-Robert
Dufour, que publicou uma trilogia onde sdo apontados trés diferentes cenarios em que o
liberalismo se apresenta como elemento principal na constitui¢do do sujeito.

O primeiro fala de uma mutacdo antropoldgica na matriz do sujeito da modernidade
assassinado pela presenca do capitalismo contemporaneo. Nem mais como o sujeito critico
kantiano, nem como o neur6tico freudiano, o sujeito pés-moderno vé no gozo sem limites a
sua vocacao. Esse cenario é apresentado no livro “A4 arte de reduzir cabe¢as — Sobre a nova
serviddo na sociedade ultraliberal”.

O segundo corte aparece no livro “O divino mercado — A revolucdo cultural liberal ”
onde Dufour lanca a ideia do surgimento de uma nova religido que reina sem restricdes. Tal
religido tem como soberano o Mercado®® que privilegia os interesses egoistas numa
perspectiva ja apontada por Mandeville na revolucionaria “Fabula das abelhas”°,

Finalmente, em “A cidade perversa — liberalismo e pornografia”, Dufour dd nome ao
sujeito enunciado no primeiro livro da trilogia. Esse sujeito é o sadeano que se situa como o
hiperburgués que expde ao mundo seu gozo obsceno ou como o consumidor proletarizado
exigido para que consuma excessivamente. Dufour deixa claro que o estado de gozo existe
desde sempre e 0 que caracteriza sua diferenca para a era atual é, justamente, a ostentacéo
desse estado na esfera publica.>! Assim, se estabelece o que ele chamou de “sistema

pornografico” °2 que surge da substituicdo gradativa do discurso pela exibicdo do corpo, do

48 |bid, p. 15.

4 Propositalmente com “M” maitisculo para representar uma metafora em relagfio ao grande Outro sugerido por
Lacan.

50 O poema de Bernard de Mandeville e a sua influéncia na construcio da ideologia liberal serd, por varias vezes,
discutido no presente trabalho.

51 DUFOUR. Dany-Robert. A cidade perversa - liberalismo e pornografia. Rio de Janeiro: Civilizagdo brasileira,
2013. p. 18.

52 |bid, p. 33.
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simbdlico para o que ¢ do campo do real, do mistério, para a “certeza”, por fim, da queda das
grandes narrativas para a multiplicacdo das pequenas narrativas. Ou seja, uma constatacao
daquilo que Lyotard definiu como uma das principais caracteristicas da pos-modernidade e
que aprofundaremos na proxima seccéo intitulada A crise dos metarrelatos e o problema da
legitimac&o.

Entendemos que, a partir desse conjunto de definigdes que da a pds-modernidade um
lugar diferenciado na histdria, independentemente do nome que recebeu, reunimos oS
elementos suficientes para o inicio de uma investigacdo mais aprofundada em alguns pontos
desse todo que nos foi apresentado. Para isso, continuaremos a discussdo a partir de uma
investigacdo mais aprofundada sobre a caracteristica principal da p6s-modernidade indicada
por Lyotard.

1.2. A CRISE DOS METARRELATOS E O PROBLEMA DA LEGITIMACAO.

Dentre as principais rupturas que definem a po6s-modernidade como uma era que
necessita ser pensada a partir de suas peculiaridades, Jean Francois Lyotard trata de abordar a
crise sofrida pelos metarrelatos ou metadiscursos como ponto essencial. Para o autor de A
condicdo poés-moderna:

Ao desuso do dispositivo metanarrativo de legitimacdo corresponde, sobretudo a
crise da filosofia metafisica e a da instituicdo universitaria que dela dependia. A
funcdo narrativa perde seus atores, os grandes herdis, os grandes perigos, os grandes
périplos e o grande objetivo.>

Como observamos com Lyotard, surge a questdo de como pensar algum tipo de
legitimacdo sem a utilizagdo dos metarrelatos explicativos. > A supervalorizagdo da
operacionalidade tecnoldgica em detrimento da verdade cientifica, por exemplo, aponta para
uma énfase dada na otimizacdo das performances, da utilidade e da eficacia, transformando a
informag¢do no mais valorizado “Bem”. Com efeito, outro problema surge: quem ¢ o “dono”
da informagdo enquanto saber? Segundo Lyotard, tal saber deixa de ser exclusivo dos
Estados-nacdes e sua tradicdo histérica e passa a pertencer ao dominio dos chamados

“experts” representantes da chamada “classe dirigente”. Assim definiu o autor:

% LYOTARD, Jean-Frangois. A condigdo pds-moderna. Rio de Janeiro: José Olympio, 2013. p. xvi.

% Lyotard traga um paralelo que ele mesmo admite ser um tanto quanto forcado para explicar o seu conceito de
legitimagdo. O autor de A condi¢8@o pds-moderna utiliza-se dos exemplos da lei civil e do enunciado cientifico
para mostrar que, no primeiro, a legitimacdo se da na promulgagdo da lei como norma a partir da figura do
legislador, enquanto no segundo, a figura de autoridade estabelece as condigdes de consisténcia interna e de
verificagdo experimental para que esse discurso se torne cientifico.
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A classe dirigente é e sera a dos decisores. Ela ja ndo é mais constituida pela classe
politica tradicional, mas por uma camada formada por dirigentes de empresas, altos
funcionarios, dirigentes de grandes Orgdos profissionais, sindicais, politicos,
confessionais.*

Com efeito, aquele saber que tinha antes valor histérico, recebe agora o valor pelo seu
pragmatismo e pela “cadéncia métrica das ocorréncias dos relatos e nao a diferenca de tom de
cada performance®. Isso significa dizer que, em tempos pds-modernos, a legitimidade dos
discursos ndo necessita de uma validagéo criteriosa como na ciéncia, por exemplo. A ciéncia
ndo ignora o recurso narrativo, inclusive utiliza-se dele também, mas sua validade nao se
justifica apenas dessa forma, e sim com a existéncia de uma verdade instituida a partir de
testes que a comprovem.

Com o advento do recurso narrativo enquanto instituidor de um discurso que legitima,
a linguagem e seus jogos ocupam um lugar privilegiado. Lyotard faz trés importantes
observacGes a esse respeito: 1) as regras de linguagem ndo possuem legitimacdo em si
mesmas, mas sim a partir de um contrato entre os “jogadores”; 2) na auséncia de regras nao
existe jogo; 3) todo enunciado deve ser considerado um “lance” no jogo.

Com efeito, tais observagdes nos permitem apresentar 0s seguintes guestionamentos
acerca do cendrio que se apresenta: Na pos-modernidade, quais sdo as clausulas do contrato e
guem sdo os jogadores? Quais sdo as principais regras do jogo e como se caracterizam 0s
enunciados atuais?

O que tentamos apresentar até agora é que, utilizando desse modelo lyotardiano de
leitura da pds-modernidade que prioriza os jogos de linguagem, a crise dos metarrelatos e
problema de legitimacdo dos saberes atuais, desembocaremos ndo sé numa discussdo
epistemoldgica, mas, sobretudo, numa dimensdo ética, estética e politica. Um era poés-
moderna supbde um sujeito pds-moderno.

Uma aproximagcao entre a estética e a retdrica® ¢ realizada por Vattimo quando afirma
que “a verdade hermenéutica, isto €, a experiéncia de verdade que a hermenéutica reivindica e
que vé exemplificada na experiéncia da arte, ¢ essencialmente retorica”. Isto é, partindo do
conceito de Erfahrung® e da perspectiva de Gadamer, Gianni Vattimo recupera a arte como
experiéncia de verdade, substituindo a nogéo de verdade como conformidade da proposicao a

coisa por uma nogdo hegeliana que entende as mudancas no observador ocorridas pelo

55 Ibid, p. 27.

% |bid, p. 41.

57 Vattimo, assim como Gadamer, entende a retérica como a arte de persuasio mediante os discursos.
8 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996. p. 135.

%9 Experiéncia.
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encontro com o objeto como uma experiéncia de verdade auténtica®®. Vattimo deixa claro que
esse género de verdade apresentado tanto pela estética quanto pela retorica ndo representa um
género de verdade distinto. A importancia dada a retorica por ele na sua leitura de Gadamer
estd no fato de que a ciéncia para se tornar verdade necessita tanto da sua reportacao das leis
descobertas a consciéncia comum quanto da sua propria verificagdo como leis. Nas palavras
de Vattimo:
A verdade de uma proposicdo cientifica ndo esta em sua verificabilidade controlavel
em termos de regras publicamente estipuladas e adotaveis idealmente por todos — 0
que seria um modo de reduzir a um significado puramente formal o nexo entre
I6gica e retorica; ela esta, ao contrario, em Ultima andlise, em levar as regras de
verificacdo vigentes em cada ambito cientifico a uma esfera piblica que é o logos-
linguagem comum, tecido e retecido continuamente em termos retérico-
hermenéuticos, porque a sua substancia é a continuidade de uma tradi¢cdo que se
mantém e se renova mediante um processo de reapropriacdo (do objeto-tradicéo pelo
sujeitos, e vice-versa) que se desenrola com base em “evidéncias” de tipo retérico.®

Vattimo ainda nos apresenta o que ele considera 0 mais essencial nexo entre a verdade
e a retdrica. Trata-se da ndo mais necessidade da chamada “luminosidade interior” para se
chegar ao campo das evidéncias, e sim, de sua substituicdo pelas admissdes participadas e
compartilhadas sem maiores critérios de interrogacdo®?. Aqui, notamos em Vattimo e sua
leitura de Gadamer, uma aproximacdo com as ideias de Lyotard no que diz respeito as
narrativas. Ganha lugar como verdade muito mais aquilo que se torna publico e,
consequentemente passa a ser compartilhado como informacao mais recente.

Com efeito, seguimos verificando um distanciamento cada vez maior entre o saber e a
ciéncia. Na pds-modernidade o saber ¢ entendido como as “determinagdes e aplicagdes dos
critérios de eficiéncia (qualificacdo técnica), de justica e/ou felicidade (sabedoria ética), de
beleza sonora, cromatica (sensibilidade auditiva, visual), etc.”®®, compondo assim, um quadro
de competéncias baseadas em exceléncia de performance.

No campo da moral e da ética encontramos nesse sujeito pos-moderno, agora
autbnomo, uma desorientacdo decorrente da auséncia de um discurso legitimador, de um
sistema explicativo consistente. O ser humano nasce sempre prematuro e sua formacéao toda
fora do Utero se dara pela presenca de um outro ser humano. Dany-Robert Dufour afirma que

a moral so pode ser feita “em nome de...” e, portanto, na autonomizacao continua o individuo

60 Cf. Ibid, p. 122.

61 1bid, p. 139.

62 Cf. Ibid, p. 140.

8 LYOTARD, Jean-Frangois. A condigdo pés-moderna. Rio de Janeiro: José Olympio, 2013. p. 36.
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passa a ficar a deriva®. O autor de A arte de reduzir cabecas diz ainda que, na histéria da
filosofia o sujeito sempre apareceu submetido ao “Um”. Nao h4 um sujeito no mundo que tire
sua existéncia de si mesmo. Do devir dos sofistas ao grande Outro de Lacan, passando pela
natureza dos pré-socraticos, a razdo kantiana, a histéria hegeliana, entre outros, encontramos
um sujeito submetido a um trago externo que o funda.®®

Para a psicanalise e, mais especificamente com Lacan, todas essas figuras que fundam
um sujeito a partir de uma alteridade recebem o nome de grande Outro. Dufour define o
grande Outro nestes termos:

O Outro é a instancia pela qual se estabelece para o sujeito uma anterioridade
fundadora a partir da qual uma ordem temporal se torna possivel; é também um °1a’,
uma exterioridade gracas a qual se pode fundar um ‘aqui’, uma interioridade.®

Essa definicdo que Dufour da ao grande Outro lacaniano atesta sua caracteristica
fundadora, na medida em que um sujeito s6 pode ser pensado na sua condic¢ao de “assujeitado
a”. Com efeito, o grande Outro legitima a existéncia do sujeito por meio de um lugar definido,
primeiramente, pela linguagem conforme podemos observar, por exemplo, na citagéo retirada
da Biblia Sagrada: “No principio era o Verbo, ¢ o Verbo estava com Deus, e 0 Verbo era
Deus”®’. Outro exemplo pode ser encontrado na relagio mae-bebé, onde o nascimento do
segundo se da muito antes de qualquer sinal de vida em seu aspecto biolégico. A mée da ao
futuro bebé um lugar na linguagem e, portanto, no seu desejo no momento em que pronuncia
algo como: “se meu proximo filho for menino, ele se chamara Pedro”. “Pedro” j& se encontra
no desejo da mde, basta saber se ele correspondera a esse desejo ou ndao. Podemos concluir,
por enquanto, que o primeiro grande Outro é a linguagem e esse sera 0 meio para a fundacédo
de um sujeito.

Notamos com Dufour que o que fica mantido como trago comum entre 0 sujeito e 0s
diversos “Outros” ¢ a relagdo com a submissdo e o que muda ¢ o que chamaremos de
vicissitudes dos modos de subjetivacdo. Ou seja, as especificidades da relacdo do sujeito com
um determinado “Outro” marcam o sujeito enquanto “sujeito da histéria” ou ainda “sujeito da
cultura”. N&o obstante, Dufour enfatiza o fato de que na modernidade j& era possivel notar a
presenca de uma diversidade de discursos “Outros” que vieram substituir a dominéncia da

Igreja perante as descobertas cientificas — marca de uma era anterior. Tal diversidade é

64 Cf. DUFOUR, Dany-Robert. A Arte de Reduzir Cabegas - Sobre a nova serviddo na sociedade ultraliberal.
Rio de janeiro: Companhia de Freud, 2005. p. 26.

% bid, p. 28.

% bid, p. 38.

7 BIBLIA, N.T. JO, 1,1. Evangelho segundo S&o Jodo. In: BIBLIA SAGRADA. S4o Paulo: Ave-Maria, 2009.
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representada, por exemplo, pela figura do Deus do monoteismo, do Rei, do povo, do
proletariado e, sendo assim, aponta para uma natureza instavel e critica®®. Dufour se aproxima
de Lyotard quando fala da crise dos discursos tradicionais de legitimacéo, porém, ao invés de
sustentar a ideia de um sujeito completamente a deriva e sem referéncia, ele sugere uma
substituicdo dos discursos tradicionais por um novo modelo de legitimagéo baseado em uma
perspectiva neoliberal®®. Contudo, antes de tratarmos de maneira mais especifica as mudancas
provocadas pela pés-modernidade no ambito politico, dedicaremos, neste momento, atencéo
especial as implicacdes psicoldgicas que a crise dos metarrelatos e das formas tradicionais de
legitimag@o provocam nos sujeitos da pds-modernidade.

O psicanalista francés Jean-Pierre Lebrun afirma que a crise dos metarrelatos de
legitimagdo encontra apoio na ideia de declinio da fungdo patriarcal enquanto “lugar
reconhecido a transcendéncia” "°. Ao referir-se ao declinio do pai na vida social, o autor de
Mal- estar na subjetivacéo assevera:

Podemos entdo introduzir a hip6tese segundo a qual falar de declinio do pai na vida
social € uma maneira de dizer a ossatura das mudangas as quais assistimos. Com
efeito, é o sintoma maior de nosso social atual, no que ele segue em cortejo tanto
com a evolugdo da democracia como com 0s progressos das tecnociéncias e com o
desenvolvimento do liberalismo econémico.™

Declinio do patriarcal como sugere Lebrun, distingui-se do “declinio da fun¢ao
paterna”, onde o primeiro estd muito mais ligado ao enfraquecimento do pai no social "2 do
que na figura do pai enquanto terceiro na relacdo edipica. Ainda que possamos afirmar que
essa segunda defini¢do tenha fundamental importancia na constituicdo do sujeito e sua relagéo
com a lei — ponto que sera intensificado para o entendimento da no¢do de gozo em Lacan —
nesse momento de descricdo de algumas vicissitudes pos-modernas, uma melhor investigacao
da primeira definicdo faz-se mais importante.

A correlagdo entre o que se entende por “pai no social” e fung¢ao paterna propriamente
dita se da, na medida em que para o exercicio da segunda, s6 € possivel a partir de uma
afirmacdo da primeira. Ou seja, aqui encontramos as raizes da legitimacdo que configuram a
condicdo necesséaria para a existéncia de um pai da realidade. E na articulagio entre os
registros do Real, do Simbdlico e do Imaginario, que o pai pode se estabelecer enquanto

8 Cf. DUFOUR, Dany-Robert. A Arte de Reduzir Cabegas - Sobre a nova serviddo na sociedade ultraliberal.
Rio de janeiro: Companhia de Freud, 2005. p. 49.

% O neoliberalismo sera melhor discutido na secdo 1.3 intitulada: “Das questdes econdmicas”.

0 LEBRUN, Jean-Pierre. O mal-estar na subjetivagdo. Porto Alegre: CMC, 2010. p. 14.

" Ibid, p. 15.

2 |bid, p. 16.
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funcéo, independentemente de qualquer aspecto bioldgico’. Assim, mais uma vez notamos a
importancia da linguagem que, nesse caso, assume uma anterioridade e institui — ou ndo — o
lugar que, mais tarde, podera ser ocupado por alguém na condicao de pai. Basta notarmos, por
exemplo, a predominancia da figura de um pai enquanto entidade transcendental maxima na
maioria das religiGes, bem como nos seus representantes terrenos como no caso do Papa, dos
padres e dos “pais de santo”, por exemplo. Além das religides, o Estado e as autoridades
militares representam outros modelos de figuras masculinas elevadas ao status de referéncia e
autoridade a partir de uma posicdo hierarquica instituida pela linguagem. Sobre essa questéo,
Lebrun assevera:
Entdo, hoje tudo se passa como se, por ndo ter mais o apoio do patriarcado, aquele
que ocupa o lugar de pai real ndo tivesse mais legitimidade para intervir junto a seu
filho. Na atualidade, a averiguacdo frequente e banal de uma crianca a quem tudo
parece permitido — ou antes, a quem nada mais estd proibido e cujo pai
voluntariamente confessa que ndo pode colocar limite, pois ele temeria ndo mais ser
amado pelo filho — vem corroborar plenamente o que afirmamos. O papai hoje ndo

se sente mais reconhecido nesse lugar de colocador de limite, pois este Ultimo é
precisamente aquele de que o social da modernidade cré ter-se emancipado.”™

Lebrun afirma ainda que essa progressiva desautorizagdo do pai institui uma “nova
familia” baseada na reorganizacdo dos lugares ocupados por cada uma das figuras que a
constitui. Nas palavras do psicanalista:

A familia sempre foi o caldeirdo da vida social, o lugar onde se preparava para o
futuro sujeito o acesso a sociedade de que fazia parte; no seio dessa familia, que,
entdo, nunca foi somente privada, mas desde sempre estreitamente articulada com o
social, o papel do pai era representar a autoridade — idéntica aquela do topo da
pirdmide social — e encarnar a figura de excec¢do pela qual transmitia a legitimidade
na continuidade temporal.”™

Como ¢ possivel notar, o autor constata um fendmeno de privatizacdo da institui¢ao
familiar onde a hierarquia antes verificada deu lugar a um movimento de igualitarismo onde
as relacOes passam a ser lineares, dispensando a participacdo de um terceiro significativo.
Como consequéncia imediata, assistimos a uma invasao da figura da mée que, além de néo ter
perdido seu lugar no decorrer da historia, ainda acumulou funcGes que antes era de
exclusividade da figura do pai. ’® A perda de autoridade e, consequentemente, de legitimidade

da funcdo paterna ¢ reflexo de dois movimentos que caminham na mesma dire¢éo: o declinio

3 Embora no que se refere as questdes legais, a paternidade ainda seja pautada no critério da consanguinidade,
para a psicanalise trata-se de uma construgdo exclusivamente psiquica.

4 LEBRUN, Jean-Pierre. O mal-estar na subjetivac&o. Porto Alegre: CMC, 2010. p. 18.

5 Ibid, p. 14.

6 Cf. Ibid, p. 15.
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das figuras tradicionais de autoridade e a consequente abertura do caminho para a figura em
ascensao que é a mée.

Melman chama a atencao para as questdes do patriarcado e do matriarcado. Segundo o
autor, existem diferencas fundamentais nos dois regimes a comecar pela causalidade que
caracteriza 0 matriarcado. Para ele: “A mae ¢ a causa do filho”, e nesta perspectiva ndo ha
nenhum mistério nisso. '’ Ja com relagdo ao patriarcado, este se mostra como acessorio,
distante da necessidade, rompendo com a linearidade da relacdo objetal entre mée e crianca.
Ainda sobre essa diferenca, Melman diz o seguinte:

[...] com o patriarcado, é a dimenséo do real que é assim introduzida no campo do
psiquismo, da especulacdo mental. E, com ela, introduz-se também um efeito que
poderiamos dizer traumatizante, pois fica claro que essa operacdo implica que os
objetos com o0s quais eu poderia me satisfazer jamais serdo mais que substitutos,
semblantes.’™

Isso indica que, desde sempre, 0 patriarcado necessitou de um esforco extra para se
apresentar e efetuar uma ruptura eficaz diante de algo tdo positivado quanto a uma relagédo
mée-bebé. Atualmente, como vimos, essa atribuicdo ao pai esta ainda mais dificil, fazendo
com que o matriarcado ressurja e traga consigo todas as consequéncias de uma vida marcada
por uma positividade essencial.

Mas como nadar contra essa corrente se ela representa ndo termos que lidar com a
limitacdo paterna? Lembremos, que o primeiro sentimento experimentado em direcdo ao pai é
o de hostilidade. Com efeito, 0 acesso ao desejo que sera possibilitado pela interdicdo paterna,
nédo pode ser vivenciado a priori. Portanto, na auséncia de algo interessante para compensar o
efeito da castracdo, o que podera fazer frente a demanda materna?

Tal cenario psiquico parece entrar em conformidade com a ldgica capitalista e
neoliberal com a qual nos deparamos na p6s-modernidade. Entender quem deriva de quem —
se o sujeito é fruto da l6gica pds-moderna ou se as consequéncias desse cenario psiquico atual
fundam a p6s-modernidade — ndo nos parece 0 mais importante, ao menos nesse momento. O
fato é que nédo parece ser possivel dissociar o sujeito do seu sintoma psiquico e social.

Veremos a seguir como as questdes econdmicas (psiquicas e mercantis) se entrelacam

na caracterizacao de mais um corte epistemoldgico que demarca a pds-modernidade.

7 Cf. MELMAN, Charles. O Homem sem gravidade - Gozar a qualquer preco. Rio de Janeiro: Companhia de
Freud, 2008. p. 79.
8 Ibid, p. 80.
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1.3. DAS QUESTOES ECONOMICAS

Como segundo corte epistemologico tipico da po6s-modernidade, traremos a discussao
as consequéncias tipicas da implantacdo de um projeto neoliberal que se instaura como o Viés
politico-econdmico da era atual. Dufour justifica a importancia de tais questdes a serem
estudadas pela filosofia, pois elas afetam diretamente a defini¢cdo do Logos e da Cidade como
representantes de uma dimenséo constituinte da civilizagdo.”

Na obra “O Mal estar na civiliza¢dao”, de 1929, Freud faz uma associacao direta entre
as pulsdes — que representam as verdadeiras forcas motrizes do ser humano — e a capacidade
do homem em se tornar civilizado, na medida em que renuncia a uma parte da satisfagéo
pulsional. Diferentemente da posicdo assumida por Thomas Hobbes — que define o conatus
como desejo primordial do ser humano para a vida segura, distante de um fim tragico e de
uma morte violenta e, para isso, o contrato civilizatorio se apresenta como uma solugdo —
Freud aponta a insatisfacdo como o resultado direto do processo civilizatério, visto que a
natureza mais primitiva do homem tende a busca pela satisfacdo a todo custo, inclusive o da
destruicdo do outro. Se, para Hobbes, o Estado tem a funcdo de regulamentar as relagdes entre
0s homens de modo a fazer prevalecer o conatus a partir de um contrato social onde se evita a
guerra de todos contra todos, para Freud é o superego, enquanto instancia psiquica, o
verdadeiro responsavel pela possibilidade de apaziguamento dos impulsos mais primitivos e
da entrada na vida civilizada.

Ou seja, o impulso primordial no homem de Hobbes é Gnico — o conatus — que tende a
sobrevivéncia. Com isso, a natureza humana em Hobbes apresenta uma teleologia positiva.
Em Freud, existe um conflito no préprio interior do aparelho psiquico onde uma parte dele
tende a aliviar o desprazer interno e outra parte tende a limitar esse processo, funcionando
como uma instancia reguladora. Estamos falando das instancias psiquicas id (isso) e superego
(supereu). Um maior desenvolvimento acerca dessas duas instancias bem como de uma
terceira chamada ego (eu), e de outros elementos que aumentam a complexidade do aparelho
psiquico freudiano irdo caracterizar no homem de Freud uma natureza entropica. O
desenvolvimento do superego s6 acontece a partir de uma relacdo que o sujeito estabelece
com o grande Outro e é intermediada pela figura do “nome-do-pai”, conforme vimos

anteriormente.

% Cf. DUFOUR, Dany-Robert. O Divino Mercado - A revolucéo cultural liberal. Rio de janeiro: Companhia de
Freud, 2009. p. 14.
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N&o obstante, se essa relacdo com a figura paterna e com o grande Outro apresenta
algumas peculiaridades na p6s-modernidade, podemos aqui afirmar que existe algum tipo de
relacdo entre a formacdo do psiquico no ser humano e suas vivéncias politicas. Concluséo
essa que nos coloca diante da necessidade de uma investigacdo maior acerca dessa relacao.

Na sociedade vitoriana — cenario onde Freud cresceu e desenvolveu a psicandlise — a
repressdo marcava a relagdo que o sujeito estabelecia com os objetos de satisfacdo. A heranca
superegoica, resultado de uma relacdo de autoridade estabelecida pela figura paterna,
apontava para uma limitacdo. E certo que essa forma de se relacionar com mundo trazia como
consequéncia uma insatisfacdo irreconciliavel. O preco cobrado pela vida civilizada era pago
pela moeda da insatisfacdo, ou como Freud preferiu chamar, pelo “Mal-Estar”.

E, de alguma maneira, a partir dai que o pensamento neoliberal encontra espaco. Na
medida em que se conclui que a censura promove o0 mal-estar, a perspectiva liberal decorrente
do advento do capitalismo se ocupa em dar conta de evita-lo ao méximo. A relacdo entre o
modelo econdmico e a forma como os sujeitos lidam com suas satisfacGes é apontada por
Hayek, um dos principais pensadores da ideologia liberal. Eamonn Butler, um importante
comentador do liberalismo reforga o ponto de vista de Hayek dizendo: “Hayek lamenta que
muitos ndo consigam aceitar que a unido da humanidade depende, afinal, das relagdes
econdmicas e do modo como elas fornecem a satisfacdo pessoal. Mas a verdade é essa.”®

Com efeito, podemos notar que o germe do pensamento liberal é apoiado na ideia de
busca da satisfacdo pessoal. A prépria critica ao liberalismo e, principalmente a sua mais
recente configuracdo — o neoliberalismo — baseia-se nos mesmos pontos levantados por
aqueles que a defendem. Nas palavras de Souza, critico do neoliberalismo:

O neoliberalismo é uma tentativa de responder a essa dupla necessidade do
capitalismo moderno: ter uma ideologia positiva, legitimadora do sistema, e ao
mesmo tempo justificadora da nova acdo de seus monopdlios no conjunto do
mundo. E tenta fazé-lo, como o préprio nome indica, mais uma vez, a partir da
bandeira da liberdade, da nova liberdade.5!

Mas de que liberdade exatamente o liberalismo fala? Na tentativa de responder a essa
questdo, buscaremos entender melhor as bases do liberalismo a partir das ideias de seus
principais defensores. Tendo o empirista John Locke como o primeiro nome, de um modo
geral, o liberalismo é entendido como uma doutrina que prioriza o homem livre. Bianchi

comenta que Locke expressa em seu Ensaio o seguinte: “sua teoria ética de inspiragdo

8 BUTLER, Eamonn. A contribuicdo de Hayek as ideias politicas e econdmicas de nosso tempo. Rio de Janeiro:
Instituto Liberal, 1987. p. 47.
81 SOUZA, Nilson Arauijo de. O colapso do neoliberalismo. Séo Paulo: Global, 1995. p. 15.
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hedonista, teleol6gica como a de Maquiavel e Hobbes, posto que deriva a justificativa moral
da conduta das consequéncias que acarreta para o0 bem-estar do individuo®. Em sua obra
mais voltada a economia intitulada Dois tratados sobre o governo podemos encontrar as
raizes do liberalismo na afirmacédo da existéncia de um estado natural que torna os homens
livres e iguais e capazes de organizar o poder a partir de um consentimento. Podemos notar
que a posicao de Locke, e do liberalismo em geral, é contréaria a de Hobbes que considera o
estado natural do homem extremamente egoista e incapaz de gerar coletividade sem a
mediacdo do Estado. Locke, por sua vez, pensa o estado natural do homem como
essencialmente bom.

Adam Smith (1723-1790) foi outro grande nome que, a partir das ideias de Locke e da
critica ao mercantilismo presente na época, deu forcas ao liberalismo econdmico baseado no
crescimento da iniciativa privada. A divisdo do trabalho teve papel decisivo no aumento da
produtividade. Com o aumento da produtividade, surgiu a possibilidade do excedente, ou seja,
de se produzir além do proprio sustento. Com o excedente nasce a possibilidade do
escravagismo e da troca. Aqui, ainda ndo nascia o mercado, pois 0 excedente nao era
mercadoria, ou seja, algo produzido dirigido ao mercado. S6 o excedente era trocado®. No
regime feudal comecou a se gerar o excedente sob a forma de produto, mas ainda assim néo
era mercado, pois 0 que era produzido era pra consumo do feudo. O excedente era 0 embrido
da mercadoria. O nascimento da propriedade privada e a conversdo da forca de trabalho em
mercadoria constituem, pois, a base para que o conjunto dos bens, que antes eram meros
valores de uso ou meros embrifes de mercadorias, se convertessem, efetivamente, em
mercadorias, em unidade de valor de uso e valor de troca. Agora, a produgdo ja ndo era mais
para 0 auto-consumo, com troca apenas do excedente; era inteiramente destinada a troca, ao
mercado. S6 se pode, portanto, afirmar que o mercado nasceu quando a propria forca de
trabalho se converteu em mercadoria®.

Em sua obra, A riqueza das Nagdes, Smith entende, entre outras coisas, que 0
progresso natural da riqueza se da a partir das trocas mercadoldgicas entre o campo e a
cidade. Surge entdo a ideia de mercado e a nog¢do da “mao invisivel” que harmoniza
naturalmente os interesses individuais de modo a transformé-los em bem comum. Dufour faz

uma importante observagao sobre essa relagao entre mercado e “mao invisivel” dizendo que €

8 BIANCHI, Ana Maria. A Pré-histéria da economia - De Maquiavel a Adam Smith. Sdo Paulo: Editora
Hucitec, 1988. p. 84-85.

8 Cf. SOUZA, N. A. O colapso do neoliberalismo. Sdo Paulo: Global, 1995. p. 90.

8 Cf, Ibid, p. 94.
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ela que permite “transfigurar os interesses egoistas em riqueza coletiva” 8. Esse movimento
caracteriza o chamado “laissez-faire” ou “deixar-fazer”, termo difundido pelos economistas
Jean-Baptiste Say (1767-1832) e Destutt de Tracy (1754-1836) para representar essa
harmonia entre posi¢cdes aparentemente distintas.

E possivel aproximar o pensamento de Adam Smith ao de Bernard de Mandeville
(1670-1733) e sua celebre Fabula das Abelhas, porém, uma diferenca importante deve ser
apontada. Mandeville fala em “vicios individuais transformados em riqueza coletiva” e, desse
modo, ressalta a caracteristica egoista do homem por meio da expressao “vicio” que denota
algo em nome de uma vontade irracional ou ainda, como um ponto negativo. Em suma, um
“mal” que se transforma em bem. Mandeville aponta para a luxuria como um grande exemplo
das suas ideias, no sentido em que o consumo ou a demanda efetiva funcionam como molas
propulsoras do comportamento humano e da vida econémica em geral, encorajando a
producio de bens e dando emprego a massa trabalhadora®®.

J& em Smith, todo o movimento de transfiguracdo dos interesses individuais em
riqueza coletiva corresponde a um movimento da vontade iluminada pela razdo. Aquilo que
Mandeville chama de “vicio”, Smith procura diferenciar do que poderia ser entendido como
virtude. Em sua Teoria dos sentimentos morais, Smith discute os sistemas que distinguem os
vicios das virtudes. Utiliza os critérios de conveniéncia e inconveniéncia, benevoléncia e 0s
demais principios de acdo, bem como a prudéncia real e a insensatez cega ou temeridade
precipitada®’ para realizar tal distingdo. Desta forma, Bianchi resume a teoria smithiana deste
modo:

A proposta de uma nova teoria do conhecimento, com expresso fundamento
empirista; uma teoria ética que foge a tradi¢do ao definir bem e mal a partir de metas
estabelecidas pelo individuo; a concepcdo de um estado natural, onde homens séo
dominados por suas paixdes; a necessidade de um pacto capaz de unir as vontades e
garantir a harmonia social; a ideia de uma conduta pautada pelo célculo racional,
consoante necessidades e conveniéncias dos individuos; o primado das paixdes

razodveis, associado ao reconhecimento da possibilidade de um acordo entre

interesse proprio e utilidade social, na dire¢do de uma espécie de ‘egoismo

esclarecido’.8

Quanto ao esquema econdémico de Adam Smith, Napoleoni o define da seguinte

maneira;

8 DUFOUR, Dany-Robert. O Divino Mercado - A revolugdo cultural liberal. Rio de janeiro: Companhia de
Freud, 2009. p. 87.

8 BIANCHI, Ana Maria. A Pré-histéria da economia - De Maquiavel a Adam Smith. Sdo Paulo: Editora
Hucitec, 1988. p. 93.

8 SMITH, Adam. Teoria dos Sentimentos Morais. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002. p. 380.

8 Cf. BIANCHI, Ana Maria. op. cit, p. 101.
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A rigueza depende do grau de produtividade do trabalho (quando se verifica a
relacdo entre trabalhadores produtivos e improdutivos); o grau de produtividade
depende da divisdo do trabalho; a divisdo do trabalho depende da amplitude do
mercado, isto ¢, da extensdo da troca; a troca sob a forma de ‘propensdo a troca’, é
suposta como elemento inato, como um trago da natureza humana que ndo necessita
ser explicado posteriormente.3®

Seguindo a linha de pensamento de Smith, Hayek considera que uma economia nao
pode ser entendida como fruto de objetivos deliberadamente conhecidos, mas sim da
organizacdo de uma grande variedade de objetivos individuais. Dada a dificuldade 6bvia em
conhecer toda a gama de objetivos individuais que formam uma sociedade, a politica liberal
propde a livre operagdo de mercado como forma organizacdo possivel. Sobre essa relagdo do
mercado e dos objetivos individuais, Butler, comentador de Hayek, afirma:

O mercado é superior porque ndo requer acordo quanto aos objetivos a serem
buscados. Ele permite aos homens de diferentes valores e propdsitos viverem juntos
e em paz para matuo beneficio, pois, ao seguir seus préprios interesses, cada um
estara atingindo os objetivos de muitos que tenham interesses diferentes e até
mesmo conflitantes.*

Hayek sustenta a ideia de que as instituicdes sociais ndo foram inventadas ou
planejadas, mas apresentam um desenvolvimento semelhante ao de uma arvore. Desse modo,
0 conhecimento seria produto da civilizacdo e ndo causa e a manutencdo da existéncia de um
determinado conhecimento esta relacionada a sua utilidade. Com efeito, os preceitos liberais
dar&o origem, mais tarde, ao que se entende por utilitarismo.%

Sendo a liberdade individual o ponto chave de todo o liberalismo, a sua coordenacgéo
parece ser o ponto crucial. Os principais tedricos do liberalismo criticam a atuacéo do Estado
totalitario como um dos meios de coordenacdo e ddo a cooperacdo voluntaria dos individuos
por meio da técnica do mercado o nome de capitalismo competitivo®2. Apesar de ndo
depender do governo para alcangas seus objetivos, 0s homens livres temem que esse mesmo
governo possa destruir a liberdade individual. Uma solucéo € apontada por Friedman a partir
de duas maneiras:

1) O poder do governo deve ser distribuido, evitando o controle do Governo Federal e

assim permitir a mudanga em caso de insatisfacéo;

8 NAPOLEONI, Claudio. Smith, Ricardo, Marx. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2000. p. 120.

% BUTLER, Eamonn. A contribuicdo de Hayek as ideias politicas e econdmicas de nosso tempo. Rio de Janeiro:
Instituto Liberal, 1987. p. 46.

%1 Relagao esta que sera melhor discutida no capitulo 2.

%2 Capitalismo competitivo é também chamado de capitalismo concorrencial. Seu auge ocorreu nos anos entre 0s
anos de 1860 e 1870 e caracteriza-se pela livre concorréncia entre empresarios individuais. Diferentemente, o
capitalismo monopolista atinge sua maturidade logo apés a Segunda Guerra Mundial e sugere a centralizacdo
dos capitais.
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2) O objetivo do governo deve ser o de proteger a liberdade individual entre os
préprios individuos preservando a ordem, reforcando os contratos privados e
promovendo mercados competitivos. %

O que parece utdpico no pensamento de tedricos como Hayek e Friedman é o fato de
ambos acreditarem que a competitividade acontecera entre os individuos de forma justa e
natural. Se para Friedman, o governo deve proteger a liberdade individual entre os préprios
individuos, significa que existe nestes mesmos individuos um potencial que atesta contra os
objetivos harmoniosos propostos pelo liberalismo. Um modo de funcionar que ndo combina
com um comportamento competitivo justo.

Friedman aposta muito na ideia de um sistema liberal como reflexo da evolucéo do
homem. Para o autor liberal, os grandes avancos da civilizacdo, em diversas areas nunca
vieram de governos centralizados que sempre promoveram a mediocridade uniforme em lugar
de uma variedade de experimentacdo®. Essa talvez seja uma das grandes bandeiras do
capitalismo atual, a ideia de que, através dele, e das possibilidades dadas, o sujeito caminhe
para uma evolucao sem limites.

A ética liberal é baseada no ajuste natural dos interesses individuais. Segundo
Friedman: [...] ndo ha nada que dizer sobre o que o individuo faz com sua liberdade; ndo se
trata de uma ética geral. De fato, o objetivo mais importante dos liberais é deixar 0s
problemas éticos a cargo do proprio individuo.®®

E justamente nesse ponto que surge uma das criticas da psicanélise ao modelo liberal.
N&o é possivel desprezar, numa analise do sujeito pds-moderno, a descoberta freudiana de que
ha também outra economia em jogo — trata-se da economia psiquica. O aparelho psiquico,
assim como Freud o concebeu, “funciona” a partir da ideia de um principio regulador que
busca, de todas as maneiras, evitar o desprazer proporcionado pelas exigéncias do mundo
externo e pelo préprio organismo. Ha de certa forma, um movimento do ser humano em busca
dos seus interesses individuais baseado nesse principio. Tal ideia pode ser aproximada ao
pensamento liberal. Defendemos a ideia de que a popularizacdo dos principios liberais se
deve, em parte, a sua equiparacdo com o préprio funcionamento do aparelho psiquico. Em
resumo, economia mercantil e economia psiquica agem sobre principios semelhantes.

A questdo é que o processo civilizatorio age justamente como freio a esse movimento

psiquico. Ou seja, o sujeito verdadeiramente “livre” levaria sua busca as Ultimas

% Cf. FRIEDMAN, Milton. Capitalismo e Liberdade. S&o Paulo: Abril Cultural, 1984. p. 12.
% Cf. Ibid, p. 13.
% |bid, p. 21.
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consequéncias e impediria o processo civilizatorio, portanto, a condi¢do que se instaura é a da
renlncia a boa parte dos seus impulsos em prol da vida civilizada. Assim, a partir de Freud,
notamos que a civilizacao cerceia a liberdade. 1sso ndo significa que o homem civilizado seja
vitima de uma clausura e impedido de viver. A questdo € que, segundo a psicanalise, fica
dificil pensar um processo natural de auto-regulacdo dos interesses individuais. Para Freud,
ndo ha no homem uma natureza auto-reguladora que permita que a harmonia surja
naturalmente e 0 processo competitivo seja, consequentemente, livre de violéncia.

A aproximacdo entre o pensamento freudiano e as ideias polémicas de Mandeville ndo
é dificil de ser constatada. Dufour comenta o fato de que Mandeville foi talvez o primeiro
grande psicanalista da historia — antes mesmo de Freud. J& em 1711, Mandeville, que era
médico, escreve sobre as paixdes histéricas e quanto a liberacdo dessas paixdes — provenientes
dos chamados “espiritos animais” — € fundamental para que o ser humano consiga viver.
Segundo Dufour, a sua forma revolucionaria de tratar as enfermidades nervosas seria
responsavel pela semente do pensamento liberal, posteriormente adotado por Adam Smith,
Friedrich Hayek, entre outros®®. A ndo popularidade de Mandeville possivelmente se deve ao
carater libertino dado a sua “Fdbula das Abelhas”. Tom esse, dado por ele mesmo quando
exalta os bordéis e critica as escolas de caridade para afirmar sua tese dos “vicios
individuais”. Assim, o pensamento de Mandeville pode ser aproximado a psicanalise no que
diz respeito ao entendimento da “liberagdo das paixdes” como forma de tratamento — assim
como fez Freud no tratamento da histeria — mas distancia-se quando afirma que tal
“liberagdo” deva ocorrer sem nada que limite. Para a psicanalise — sobretudo a lacaniana —,
uma determinada limitacdo — e falamos aqui novamente da lei paterna — é justamente o ponto
de regulagem da economia psiquica onde aquilo de que se abre mdo — 0 gozo — é necessario
para o surgimento do essencial — o desejo.

Assim, comegamos a hotar 0 quanto a economia psiquica e a economia mercantil estdo
préximas e, por que a psicanalise caminha mais ao lado das teorias econdmicas que criticam o
modelo liberal. Ha, como vimos, no pensamento liberal um discurso emancipador em relacdo
ao Estado, na medida em que este desfavorece os interesses liberais. Para a psicandlise, a
presenca de uma instancia reguladora é condicdo para a estruturacdo do sujeito. O sujeito,
assim como a psicanalise o entende, ndo se faz sem a presenca do Outro, aquele que, enquanto
ocupante de um lugar de alteridade e de autoridade, propicia as condi¢Ges necessarias para a

constituicdo do Eu. Ser sujeito €, acima de tudo, ser reconhecido no desejo de outro sujeito.

% Cf. DUFOUR, Dany-Robert. O Divino Mercado - A revolucéo cultural liberal. Rio de janeiro: Companhia de
Freud, 2009. p. 260.
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Veremos®” no processo de constituicio do sujeito que as figuras que representam o chamado
“grande Outro” ao mesmo tempo que apresentam ao sujeito em formagdo uma ideia de mundo
a partir dos significantes que sdo apresentados, também € responsavel por sua privagdo e
frustracdo, na medida em que o que se transmite no final das contas é a falta, ou seja, um
lugar vazio fundamental para que o desejo se instale. Com efeito, as relagbes que o sujeito
estabelece com as instancias reguladoras, a0 mesmo tempo em que o constituem, também o
afastam da p6s-modernidade e de uma economia neoliberal.

Do ponto de vista da economia mercantil, 0 pensamento marxista se apresenta como a
principal critica a0 modelo liberal. Para Marx, as relagfes que se estabelecem nas trocas séo
entre individuos reciprocamente indiferentes, isolados, separados uns dos outros onde “o
vinculo néo se estabelece no trabalho vivo, mas sim no estagio do trabalho morto, do trabalho
precisamente objetivado no produto em mercadoria” %, Assim, notamos como a critica
marxista ao modelo econémico liberal baseia-se também na modificacdo dos lacos existentes
no processo de troca. Para Marx, a relacdo que se estabelece na troca é puramente objetal e 0s
préprios sujeitos sdo menosprezados face a énfase no produto.

Outra questdo que se estabelece diz respeito a participacdo maior ou menor do
governo nas escolhas do sujeito. O liberalismo reconhece a dificuldade de realizagdo de um
ideal de unanimidade entre os interesses individuais. Desse modo, posiciona 0 governo como
um limitador algumas vezes necessario. Segundo Friedman, “o papel do governo, até aqui
considerado, é o de fazer alguma coisa que o mercado ndo pode fazer por si so, isto €,
determinar, arbitrar e por em vigor as regras do jogo” . Mas como isso seria possivel com a
ideia de um estado minimo conforme prega o neoliberalismo? Ou seja, a propria ideologia
liberal e neoliberal considera 0 mercado incapaz de se auto-regular, porém, levanta a bandeira
de um estado minimo. Com efeito, s6 nos resta pensar que no jogo neoliberal ha ao mesmo
tempo uma necessidade e uma auséncia de regras fazendo com que os interesses individuais e
0os de mercado se alinhem num processo de colaboracdo mutua. Assim, observamos
constantemente um discurso baseado na igualdade de direitos e uma pratica pautada na
desigualdade de oportunidades. A igualdade de direitos € resultado da ideia de homem livre e
a desigualdade de oportunidades é resultado direto do capitalismo e da I6gica do mercado.

Para o economista brasileiro Claudio Katz:

A partir da pag. 157.
% NAPOLEONI, Claudio. Smith, Ricardo, Marx. Sdo Paulo: Paz e Terra. 2000, p. 120.
% |bid, p. 33.
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O neoliberalismo contraiu os rendimentos da populacdo, afetou a capacidade de
consumo, aumentou a superproducéo de mercadorias e agravou varias modalidades
de superacumulacéo de capital. Além disso, intensificou uma deterioracdo do meio
ambiente que ameaga desencadear desastres ecoldgicos inéditos. %

Segundo Souza, o neoliberalismo conecta-se com a sociedade a partir de alguns pontos
principais, entre eles a globalizacdo da economia caracterizada por um mundo sem fronteiras
econdmicas, a revolucdo cientifico-técnica, a faléncia do Estado e a eficiéncia do mercado —
uma ideia de processo evolutivo, amplamente defendida por tedricos liberais e neoliberais
como vimos com Smith, Hayek e Friedman. Sendo assim, cabe aqui algumas observacoes
sobre cada um desses pontos.%!

Para Martin & Schumann, a globalizacdo pode ser entendida como a unido de alta
tecnologia nas telecomunicagdes, precos baixos no transporte e comércio livre sem limites
convertendo o mundo em um Unico mercado'®?. Com efeito, por detras do andncio
revolucionario desse fendmeno poOs-moderno, criticos como Martin & Schumann
profetizavam cortes drésticos nas conquistas sociais, diminuicdo de empregos e aumento na
disparidade social. A tecnologia trouxe véarios beneficios facilmente observdveis como o
aumento da agilidade nos processos de comunicacao verificado a partir das ferramentas de
audio e video que aproximam de maneira acessivel pessoas que estdo geograficamente
distantes. Do mesmo modo, 0 uso indiscriminado dessas mesmas ferramentas promoveu um
distanciamento significativo das pessoas que estdo perto transformando, por exemplo, as
antigas reuniGes familiares em grupos de troca de informacdo virtual que, naturalmente,
subtraem uma parcela de afeto dessas mesmas relacdes tornando-as mais frias.

Na visdo de Boaventura de Sousa Santos o processo de globalizacéo trouxe mudancas
nas dimensfes econdmicas, sociais, politicas, culturais, religiosas e juridicas, bem como a
interligacdo de modo complexo dessas diferentes dimensdes. 1% Néo obstante, ao contrario do
gue previam 0s entusiastas desse processo, ao invés de homogeneizacdo e uniformizacéo, a
globalizacao intensificou a desigualdade social, os conflitos étnicos, os problemas ambientais,
as guerras civis e o crime organizado. E possivel pensar ainda que, se essa tentativa de
uniformizacéo traz, por um lado, uma possibilidade de ascensdo aqueles que se encontravam
em posicGes — sociais, por exemplo — menos favorecidas, traz também o desconforto, e,

porque ndo dizer medo, daqueles que j& se encontravam em uma melhor posicdo. Em outras

100 KATZ, Claudio. Neoliberalismo, Neodesenvolvimento, Socialismo. Sdo Paulo: Expressdo Popular, 2016. p.
81.

101 Cf. SOUZA, N. A. de. O colapso do neoliberalismo. S&o Paulo: Global, 1995. p. 16.

102 Cf. MARTIN, Hans-Peter; SCHUMANN, Harald. A Armadilha da globalizacdo - O assalto a democracia e
ao bem-estar social. S&o Paulo: Globo, 1998.

103 Cf. SANTOS, B. S. A globalizagdo e as ciéncias sociais. Sdo Paulo: Cortez, 2011. p. 26.
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palavras, a igualdade de condi¢cBes as populagdes menos favorecidas e historicamente
discriminadas representa uma ameaca aqueles acostumados a ocupar um lugar social e
econémico privilegiado.

No que diz respeito a revolucdo cientifico técnica, vale relembrar a constatacdo de
Lyotard de que na p6s-modernidade a énfase é dada na eficiéncia técnica e os homens se
transformariam em experts. Realmente, Lyotard estava certo ao lancar esse prognostico
mesmo sem levar em considera¢do 0 quanto esse avango técnico entraria em conformidade
com o capitalismo e sem conhecer os efeitos do que seria a globalizacdo. Hoje, conhecendo
toda essa engrenagem, fica ainda mais facil concordar com Lyotard. O desenvolvimento da
técnica sugere uma padronizacdo das formas de resolugdo dos problemas que, agora se
baseiam na eficacia e estimula a competitividade entre os experts. O capitalismo, por sua vez,
dita as regras do jogo e possibilita que o desenvolvimento da técnica se transforme em um
bem valioso que movimenta de maneira desenfreada o mercado. O mercado necessita que
novas técnicas, novas ferramentas sejam desenvolvidas para transforma o anterior em
obsoleto e apresentar o novo como algo bastante valioso. Com efeito, 0 mercado se torna
eficiente quando apresenta novas técnicas e ferramentas para lidar com problemas — muitas
vezes antigos — mas agora com uma otimizagao do desempenho.

A faléncia do Estado, mais do que uma constatagdo é, para o sistema neoliberal
globalizado um desejo. Vimos com Friedman e Hayek que o Estado representa um empecilho
as motivacdes neoliberais, na medida em que se apresenta como limitador dos interesses
individuais. A constatacdo de um Estado falido traz como consequéncia a diminuicdo das
restricdes impostas ao mercado e a abertura de uma via livre para 0 “laissez faire”. Em outras

palavras, o mercado s ndo é mais eficiente devido ao poder atribuido ao Estado.

1.3.1. A questdo da mais-valia em Marx e na psicanalise

Para entendermos melhor os elementos que constituem o mercado, e 0 quanto eles se
aproximam da légica na qual se constitui o aspecto econdmico do aparelho psiquico,
retomaremos algumas nogdes marxistas fundamentais. Em “O Capital”, Marx apresenta,
entre outras coisas, uma definicdo de mercadoria como sendo:

um objeto externo, uma coisa, a qual pelas suas propriedades satisfaz necessidades
humanas de qualquer espécie. A natureza dessas necessidades, se elas se originam

do estbmago ou da fantasia, nao altera nada na coisa. Aqui também, néo se trata de
como a coisa satisfaz a necessidade humana, se imediatamente, como meio de
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subsisténcia, isto €, objeto de consumo, ou se indiretamente, como meio de
producéo.1%

A natureza dessa mercadoria que ndo depende nem da necessidade e nem de como ela
satisfaz essa necessidade, apresenta dois fatores: o valor de uso e valor propriamente dito.
Segundo Marx, o valor de uso diz respeito a sua utilidade e, assim, constituem o “contetdo
material da riqueza”'®. Paralelamente, se assim podemos dizer, junto ao valor de uso esta o
valor de troca de uma mercadoria. O valor de troca diz respeito apenas ao aspecto quantitativo
de uma mercadoria, enquanto o valor de uso representa o aspecto qualitativo. Por exemplo,
uma mercadoria X pode ser trocada por duas mercadorias Y, ou por meia mercadoria Z.
Notamos entdo que uma determinada mercadoria pode ter diferentes valores de troca quando
colocada em relacdo a outra mercadoria, assim como seu valor de troca independe do seu
valor de uso. Atrelada a mercadoria, porém, subtraindo-se seu valor de uso e de troca esta o
trabalho que se complementa a prépria natureza do objeto.

Marx afirma: “A circulagio de mercadorias é o ponto de partida do capital” 1%, No
momento em que afirma isso em sua obra “O Capital”, o pensador alemio apresenta a
diferenca entre dinheiro como dinheiro e dinheiro como capital que se da na forma diferente

como circulam. Marx representa essa diferenca em duas equacdes:

M-D-M

Ciclo do dinheiro

D-M-D

Ciclo do capital

Figura 1

O ciclo do dinheiro, como podemos notar, inicia e termina com a mercadoria. Nesse
ciclo a mercadoria ndo depende de ser vendida mais cara do que foi comprada e o ciclo se

encerra quando a mercadoria sai da circulagdo e entra no consumo. Com efeito, o valor de uso

104 MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1985. p. 45.
105 |bid, p. 46.
106 |pid, p. 125.
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¢ o objetivo final. Esse processo ¢ também chamado de “circulagdo simples de mercadorias”.

No ciclo do capital, o dinheiro é adiantado para tornar-se apoderado novamente. Tal
processo s tem sentido se o dinheiro que retorna apresentar uma diferenca quantitativa, um
incremento. Ai, nesse incremento que se encontra a nogdo de mais-valia. O dinheiro acrescido
da mais-valia é o capital. Segundo Marx:

O fim de cada ciclo individual, em que a compra se realiza para a venda, constitui,
portanto, por si mesmo o inicio de novo ciclo. A circulagdo simples e mercadoria — a
venda para a compra — serve de meio para um objetivo final que estd fora de
circulagdo, a apropriagdo de valores de uso, a satisfacdo de necessidades. A
circulagdo do dinheiro como capital é, pelo contrario, uma finalidade em si mesma,
pois a valorizagdo do valor so existe dentro desse movimento sempre renovado. Por
isso 0 movimento do capital é insaciavel.2%’

A mais-valia, enquanto importante nocdo da teoria econdmica marxista, sera
fundamental no entendimento do sujeito pos-moderno, na medida em que todo esse processo
envolve ndo s6 o dinheiro e a mercadoria, mas principalmente a maneira como esse
incremento é administrado por aquele que investe o dinheiro. Ou seja, se a mais-valia é esse
“a mais” que se espera no retorno da relagdo dinheiro-mercadoria, 0 que estd em jogo na
administracdo dela? Os caminhos para responder a essa questdo levam aquele que é
responsavel por esse movimento: o capitalista. Marx reforca a ideia de um capitalista
consciente é dotado de um impulso insacidvel quando diz:

Como portador consciente desse movimento, o possuidor do dinheiro torna-se
capitalista. Sua pessoa, ou melhor, seu bolso, é o ponto de partida e o ponto de
retorno do dinheiro. O conteido objetivo daquela circulagdo — a valorizagédo do valor
— € sua meta subjetiva, e s6 enquanto a apropriacdo crescente da riqueza abstrata é o
Unico motivo indutor de duas operac@es, ele funciona como capitalista ou capital
personificado, dotado de vontade e consciéncia. O valor de uso nunca deve ser
tratado, portanto, como meta imediata do capitalismo. Tampouco o lucro isolado,
mas apenas o incessante movimento de ganho.%

Podemos incrementar a ideia de Marx aliando a ela a influéncia decorrente do
inconsciente que atua em consonancia a consciéncia do capitalista, de modo que a economia
psiquica também trabalha em funcdo da mais-valia. Desde o “Projeto para uma psicologia
Cientifica”, de 1895, Freud apresenta uma ideia de economia presente no aparelho psiquico.
Na ocasido, ele fala de economia e dispéndio de energia a partir de uma teoria neuronal®.
Principios fisicos como o da inércia, por exemplo, sdo utilizados pelo inventor da psicanalise

na tentativa de demonstrar o funcionamento de uma estrutura mental que ele chamou de

107 Ibid, p. 129.
108 |bid, p. 129.
109 A referida teoria sera retomada e debatida no capitulo 3 do presente estudo.
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aparelho psiquico, onde reina o inconsciente. E de um trabalho e um jogo de forcas que Freud
esta falando.

Lacan, posteriormente, porém, sem abandonar Freud, traduz essa economia psiquica
para 0 campo da linguagem, mais especificamente da linguistica de Saussure e associa a
nocgéo de significante — e a relagdo que um significante estabelece com o outro formando uma
cadeia de elementos inconscientes — a um trabalho realizado que produz algo a mais. Becker
promove uma interessante articulacdo entre Marx, Freud e Lacan quando diz:

O trabalho dos neurdnios, ou das representacbes ou dos significantes, Freud
denominou trabalho do inconsciente. O aparato psiquico, cujo substrato anatdmico é
deslocado para o campo da causa ideal, ndo perde em nada o substrato linguistico
que pde em jogo sua causa real. Este aparato de linguagem, por sua vez constituido
na necessidade de trabalhar a demanda primordial introduzida pelo Outro, produz
um a mais circulante que é um dispéndio, um trabalho a mais que ndo encontra um
equivalente, nem tampouco uma medida. Marx e Freud mostram os trilhos pelos
quais ele advém como excedente na troca, mais além da representacdo e da
mensuralidade do valor. Ai estd a homologia entre o valor/mais valia de Marx, o
mais além ou 0 gozo a mais de Freud, e o valor de gozo em Lacan.?

Assim esta posto o ponto de ligacdo econbmica entre a teoria marxista e a
psicanalitica. Aquilo que diz respeito a um excesso, se faz presente e é a peca fundamental
nas duas teorias. Esse excesso € explicito nas relagdes de consumo presentes na pos-
modernidade. Ndo obstante, este “a mais” de ganho e de gozo carrega a bandeira de uma
conquista liberal, uma autonomia no que diz respeito aos discursos dominantes. Porém, o que
se percebe ndo € uma autonomia, mas sim, uma alienacdo ainda mais intensa, de dimens6es

ndo s6 econdmicas, mas também teoldgicas como veremos a segulir.

1.4. DAS QUESTOES TEOLOGICAS

J& na secdo anterior, procuramos estabelecer uma ligacdo entre alguns aspectos
econdmicos e teoldgicos que caracterizam mais um corte epistemoldgico da p6s-modernidade.
Segundo Hugo Assmann, importante tedrico da teologia da libertacdo: ‘Percebe-se
imediatamente que a nocdo de teologia flutua num amplo espectro de sentidos possiveis.
Genericamente, porém, ele pode ser definida como god-talk, isto é, fala sobre-deus(es), que
podem ser idolos implacaveis” 1. E nessa perspectiva que trataremos aqui do mercado como

0 novo idolo implacavel que assume um discurso libertario ilusorio onde o que se apresenta,

110 BECKER, Paulo. A economia do gozo. Rio de Janeiro: Garamond, 2010. p. 28.
11 ASSMANN, Hugo. Critica a logica da exclusdo - Ensaios sobre economia e teologia. S&o Paulo: Paulus,
1994. p. 76.
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em verdade, é uma nova forma de alienacdo. O Mercado é agora 0 novo soberano, a qual o
sujeito é assujeitado, o Leviatd pds-moderno!2. A hipdtese de que o Mercado é o novo Deus
pode ser encontrada também na obra de Marx que diz que “a primeira vista, a mercadoria
parece uma coisa trivial, evidente. Analisando-a, vé-se que ela é uma coisa muito complicada,
cheia de sutileza metafisica e manhas teologicas”'!3, E ainda complementa:
O misterioso da forma mercadoria consiste, portanto, simplesmente no fato de que
ela reflete aos homens as caracteristicas sociais do seu prdprio trabalho como
caracteristicas objetivas dos proprios produtos de trabalho, como propriedades
naturais dessas coisas €, por isso, também reflete a relagdo social dos produtores
com o trabalho total como uma relacdo social existente fora deles, entre objetos. Por
meio desse quiproc os produtos de trabalho se tornam mercadorias, coisas fisicas,
metafisicas ou sociais.!!*

Nas afirmacdes de Marx podemos notar que na relagdo do homem com a mercadoria
h& muito mais em jogo do que apenas uma ligacdo fria entre homem e objeto para a relacdo de
uma necessidade. Existem elementos presentes, porém, invisiveis nessa relacdo que estdo
além daquilo que é observavel.

Na perspectiva de Dany-Robert Dufour, é possivel identificar diferentes relagbes do
homem com o transcendente em trés momentos importantes desde antes da pds-modernidade.
Para o autor, nas sociedades pré-modernas o sujeito era submisso a uma figura do Outro,
enquanto na modernidade vérias figuras concorrentes ocuparam esse lugar e, por fim, nas
sociedades pds-modernas, o sujeito percebe-se livre de toda e qualquer relagdo submissa com
um Outro!®, Dessse modo, assevera o pensador francés, é possivel pensar que na pos-
modernidade hd um abandona de toda e qualquer transcendéncia, mas ndo € isso que
acontece. Por trds desse engodo existe sim uma saida do transcendental, mas ndo da
transcendéncia. Nas palavras de Dufour: da transcendéncia, saimos ha dois séculos, com as
bem nomeadas Luzes, para chegar no transcendental. E se estamos de novo saindo de algo, s6
pode ser do transcendental. Ndo é com as obscuras religides que estamos rompendo, mas
com... a clara raz&o''®. Smith, Hayek e Friedman, icones do pensamento liberal e neoliberal
como vimos, concordam com a existéncia desses elementos transcendentais da pés-
modernidade que escapam a logica consciente. O maior exemplo dessa transcendéncia parece

repousar no conceito de “mao invisivel” que norteia todo o pensamento desses autores. Esse

112 Fazendo uma alusdo a expressdo utilizada por Hobbes para definir o Estado como soberano.

13 MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Sao Paulo: Nova Cultural, 1985. p. 70.

14 1bid, p. 71.

115 DUFOUR, Dany-Robert. O Divino Mercado - A revolugdo cultural liberal. Rio de Janeiro: Companhia de
Freud, 2009. p. 102.

116 Cf. Ibid, p. 100.
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conceito carrega uma enorme “carga” teologica, pois sugere uma forca autdénoma,
independente da vontade consciente dos homens. Com efeito, “é preciso laisser faire, pois é
Deus quem faz. Pois é Deus quem tem a mio” %/,

De um ponto de vista diferente, Walter Benjamin diz que “o capitalismo deve ser visto
como uma religido, isto é, o capitalismo estd essencialmente a servico da resolucdo das
mesmas preocupacOes, aflicdes e inquietacbes a que outrora as assim chamadas religides
quiseram oferecer resposta.”', Para o autor, o capitalismo possui uma estrutura religiosa
puramente cultual, sem dogma ou teologia. Discordamos em parte de Benjamin, pois partimos
da hipdtese que o capitalismo, e seu Deus maior, aliena, promete e propGe uma espécie de
salvacdo por meio da liberdade e do consumo. Tudo isso sob a orientagdo da mao invisivel.

Sobre esse “novo” Deus, Dufour tem opinido contraria a Benjamin e assevera:

Pois é bem possivel que uma nova religido esteja em formacéo. Nossos pais viram a
queda da aterrorizante religido nazista da salvagdo pela ‘raca’ dos ‘fortes’ contra a
dos ‘fracos’. Vimos recentemente o declinio da religido marxista da redencdo pelo
Proletariado levada a seu ponto de loucura furiosa pelo stalinismo. Mas ndo sabemos
o0 bastante que, desde que faliram, uma nova religido preparada ha muito tempo — a
do Mercado — vem se instalando, ndo sem provocar violentas reagdes vindas de
religies mais antigas. Ali, portanto, onde muitos nos imaginam livres dos dogmas
antigos e sdo inclinados anos pensar como que momentaneamente errantes,
atordoados, sob o golpe de uma embriaguez provocada por essa libertacdo, eu nos
vejo como potencialmente submissos a um novo deus, uma nova divindade quase
nada perversa, de resto, ja que, em vez de nos proibir, nos deixa a rédea solta sobre o
pescoco: ndo ha mais regulamentacdo moral, laisser faire. Em suma, teriamos caido
sob a dependéncia de um novo deus meio que sadeano, o Divino Mercado, que nos
diria: “Gozem!”. 11°

A hipétese de um “Deus sadeano” nos € importante, mas a deixaremos suspensa
temporariamente. Por ora, nos deteremos a questdo ndo menos importante de que o ciclo:
producdo, circulacdo e consumo, apresenta elementos teologicos em sua formulacdo, bem
como, nas suas consequéncias. Podemos partir do ponto que a ideia de liberdade apresentada,
como ja dissemos, representa a possibilidade de acesso ao “bem”, nesse caso, de consumo a
partir de uma promessa — a da satisfacdo. Desta forma, ndo nos parece dificil pensar um
movimento coletivo de sujeitos em busca dessa promessa, assim como um rebanho caminha
junto a partir da orientacdo de um pastor.

A necessidade da existéncia do “pastor” que orienta foi muito bem apontada por Freud
em um de seus principais textos sociais — O futuro de uma ilusdo — a partir da conclusao de

gue o ser humano sofre de um desamparo estrutural. Tal desamparo ¢ fruto da impossibilidade

17 |bid, p. 115.

118 BENJAMIN, Walter. O Capitalismo como religido. Sdo Paulo: Boitempo, 2013. p. 21.

119 DUFOUR, Dany-Robert. O Divino Mercado - A revolugdo cultural liberal. Rio de Janeiro: Companhia de
Freud, 2009. p. 15.
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de controle de duas questfes principais: a forca avassaladora da natureza e a deterioragdo
natural dos corpos. Ou seja, a vida tendo necessariamente um fim, independentemente da
vontade e de qualquer intervencdo do homem, necessita de algo que a torne, na melhor das
hipdteses, suportavel. Nas palavras de Freud:
Com o passar do tempo, observam-se as primeiras regularidades em conformidade
com os fendbmenos da natureza cujas forcas perderam seus tracos humanos. O
desamparo do homem, porém, permanece e, junto com ele, seu anseio pelo pai e
pelos deuses. Estes mantém sua triplice missdo: exorcizar os terrores da natureza,
reconciliar os homens com a crueldade do Destino, particularmente a que €
demonstrada na morte, e compensa-los pelos sofrimentos e privacdes que uma
convivéncia cultural imp&em ao homem.?°

O desamparo a que Freud se refere faz também uma mencéo as vivéncias infantis da
relacdo com os pais. Ha nas criancas, segundo Freud, um medo iminente de perda dos pais
manifestado muitas vezes nos sonhos. Ha também um duplo afeto direcionado principalmente
ao pai, pois este representa ao mesmo tempo aquele que protege contra os perigos conhecidos
e também aquele que castiga e deve ser temido. Ndo obstante, esse mesmo duplo afeto é
também direcionado as figuras dos deuses que conhecemos e tornamos tolerdvel nosso
desamparo quando entendemos que a vida responde a um propoésito mais elevado e que “a
vida neste mundo serve a um fim superior” 2,

Freud sugere ainda um retorno a “Totem e Tabu”, de 1913 — outro importante texto
social — para se referir a funcdo da religido para 0 homem. O psicanalista alerta para o fato de
que ali ndo se trata da origem da religido propriamente dita, mas sim do totemismo como
representacdo do culto a uma divindade protetora e também limitadora. As questdes
antropoldgicas levantadas no texto de 1913 apontam a existéncia de elementos balizadores, de
carater sagrado, que orientam diferentes culturas e sdo anteriores a qualquer ideia de religido.
Segundo Freud: “totem” é “via de regra um animal comestivel, inofensivo, ou perigoso e
temido e, mais raramente uma planta ou um fenémeno natural (como a chuva ou a agua),
quem mantém relacdo peculiar com a estirpe inteira”??. Relacdo esta baseada em protecdo e
proibi¢cbes como, por exemplo, a relacdo sexual entre pessoas do mesmo cld. Aliado a nogéo
de Totem, Freud apdia-se em Wundt e traz a discusséo a ideia de “Tabu” como o codigo de

leis ndo escrito mais antigo do homem e que remonta um periodo pré-religioso 2. Para o

120 FREUD, Sigmund. El porvenir de uma ilusién (1927). Volumen XXI. Obras Completas. Buenos Aires:
Amorrortu Editores, 1991. p. 18.

121 |pid, p. 18.

122 FREUD, Sigmund. Tétem y Tabu y otras obras (1913). Volumen XlII. Obras Completas. Buenos Aires:
Amorrortu Editores, 1991. p. 12.

123 |pid, p. 37.
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psicanalista, o tabu apresenta um carater, a0 mesmo tempo, sagrado e misterioso e suas
origens sdo desconhecidas, importando apenas o seu efeito magico.

Embora a nocdo de tabu ndo traga consigo uma vinculacdo direta com qualquer
religido, Freud nos mostra, a partir de Wundt, que ha na sua natureza algo ligado ao temor dos
poderes demoniacos ocultos no objeto-tabu e que, posteriormente se transformara em algo a
ser venerado, da mesma forma que € temido gerando assim um contraste entre o sagrado e o
impuro. A nos ndo é estranha uma aproximacao entre o que Wundt e Freud entenderam por
tabu e aquilo que mais tarde a psicanalise ira chamar de objeto do desejo. Algo que contém
em si uma proibigdo e uma veneracao e s é desejado porque é proibido. Lembremos que o
tabu é também misterioso, ou seja, dele ndo sabemos tudo e talvez essa seja uma das
caracteristicas fundamentais que o torna sagrado. E como podemos pensar o tabu ou, 0s
“tabus” na pdés-modernidade? A ideologia neoliberal parece ter trazido consigo a ideia da
quebra dos tabus como um de seus grandes objetivos. O fim das grandes proibicGes, a
auséncia do mistério e, consequentemente, 0 aparecimento de um “novo” tipo de sagrado,
agora encarnado na figura do Mercado como o grande objeto totémico que se transforma no
Deus pds-moderno, da mesma que Freud, apoiado em Wundt, concluiu que os regulamentos
do tabu séo transplantados para a esfera da crenga em deuses 124,

A questdo é que, se por um lado, encontramos na pos-modernidade uma tentativa de
quebra de tabus como sindnimo de uma liberdade conquistada, nos deparamos com uma nova
forma de alienacio, conforme afirma Dufour'?. Para o pensador francés, a alienagdo ao Deus
Mercado transforma o bom individualismo moderno em egoismo cego onde hd uma maior
propensdo ao recrutamento e a massificacdo. Como “bom individualismo moderno” Dufour
faz alusdo ao termo empregado por Norbert Elias em “A sociedade dos individuos” onde 0
individuo caracteriza-se justamente por sua autonomia, diferentemente do que se Vé
atualmente no formato de um rebanho de consumidores onde “a obriga¢do permanente de
consumir deve, portanto, ser redobrada por um discurso incessante de liberdade, de uma falsa
liberdade entendida como permitir fazer tudo o que se quer”. 1%

Aqui retomamos a ideia proposta por Dufour de caracterizar 0 mercado como um
“Deus sadeano” detentor ndo s6 da possibilidade de satisfagdo absoluta, mas também do
discurso que incita, mesmo que implicitamente, essa busca como um imperativo. Assim, 0

sujeito ndo mais estabelece uma relacdo nos moldes daquela totémica, mas sim, uma relagao

124 Cf, Ibid, p. 43.

125 Cf. DUFOUR, Dany-Robert. O Divino Mercado - A revolugao cultural liberal. Rio de Janeiro: Companhia de
Freud, 2009. p. 11.

126 |bid, p. 24.
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marcada pela idolatria que ndo € sem consequéncias. Assim pondera Assmann:

idolos sdo deuses da opressdo. Biblicamente, o conceito de idolo e idolatria esta
diretamente vinculado a manipulacdo de simbolos religiosos para criar sujeicdes,
legitimar opressdes e apoiar poderes dominadores na organizacdo do convivio
humano. No interior dos processos de intercdmbio valorativo entre os homens, a
troca simbdlica de objetos e representacfes de cunho sagrado costuma preservar
uma determinada “utilidade’, isto é, um aspecto Util ou valor de uso. Fascinados por
essa “serventia’dos seus deuses, 0s seres humanos se entregam prazerosamente a
eles. Consumindo-os (j& que os mitos sdo bons para serem comidos), 0os homens
perdem em geral a consciéncia de que existem deuses devoradores da vida humana.
Os idolos sdo implacéveis em suas exigéncias de sacrificio.'?’

Acima, Assmann fala do aspecto econémico que é sempre associado a uma teologia,
principalmente, quando é entendido como um sistema de crencas. E assim quando ouvimos
com frequéncia de alguns dos chamados “gurus” da economia a afirmagdo que a situacdo
econdmica de um pais, por exemplo, vai melhorar a partir de uma medida ou outra, do mesmo
modo que alguém anuncia que depois de toda a tempestade, um bom tempo vira. Tal antncio
soa sempre como profético e intensifica assim a relacdo de idolatria. O Mercado proporciona
satisfacdo e exige sacrificios. Na concepcdo de Assmann, o mercado representa um “falso
Deus”, na medida em que ocupa o lugar de idolatria e afasta-se dos ideais verdadeiramente
divinos. Os “falsos deuses”/idolos oprimem muito mais do que libertam*?%,

E como ocorre essa opressdo se o discurso neoliberal prega justamente o contrario —
uma vida livre? Em nossa opinido, a opressao se da quando a liberdade é difundida por um
discurso dominante que ndo apresenta outras alternativas. Quando a Unica posi¢do aceita é a
de consumidor e tudo aquilo que desvirtua essa ordem é excluido, ndo estamos falando de
liberdade, mas sim, de opressao.

Com efeito, trazendo para o campo da teologia, podemos dizer que o neoliberalismo é
a religido em que o Deus é o Mercado. Freud nos sinalizou que a religido é uma heranca da
civilizagdo que traz consigo a ideia de uma promessa, ou melhor, uma ilusdo. llusdo e ndo
erro, na medida em que derivam de desejos humanos e, dessa forma, ndo podem ser
comprovadas nem tampouco desconsideradas. Ademais, sdo as ilusdes responsaveis por uma
possivel convivéncia com nossos sofrimentos decorrentes do desamparo. Nas palavras de
Freud:

As doutrinas religiosas ndo sdo um tema como qualquer outro que se possa tratar

sutilmente. Nossa civilizagdo esté edificada sobre elas e a conservacgao da sociedade
humana se baseia na crenca da maioria dos homens na verdade dessas doutrinas.

127 ASSMANN, Hugo. A idolatria do mercado. Um ensaio sobre economia e teologia. Série V — Desafios da
vida na sociedade. Petrépolis: Vozes, 1989. p. 11.
128 |bid, p. 59.
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Caso se lhes ensine que ndo existe um Deus onipotente e infinitamente justo, nem
ordem mundial divina, nem vida futura, se sentirdo isentos de toda e qualquer
obrigacdo e obediéncia aos preceitos culturais. Cada qual, sem inibicdo ou angUstia,
seguirdo suas pulsdes egoistas, e procurarao exercer seu poder; Assim, recomegara o
caos que haviamos banido mediante um milenar trabalho cultural.1?°

A afirmacéo de Freud é muito elucidativa. A existéncia das religides e seus deuses tém
dupla funcdo: livrar-nos ilusoriamente do desamparo a partir da promessa de algo melhor e
balizar nossos impulsos primitivos apresentando-nos o castigo. Vimos que tanto a promessa
quanto o castigo vém da mesma entidade sagrada, do mesmo Deus. Com Adam Smith
aprendemos que o Mercado também é uma heranca da civilizacdo e o colocamos também no
lugar da promessa de uma vida melhor. Na pos-modernidade a ideia de Mercado esta
associada a progresso e aquele que tem mais acesso as suas possibilidades € visto como mais
afortunado.

A ilusdo pdés-moderna é a acessibilidade ao mercado por parte de todos. No que diz
respeito as questdes econdmicas, no final das contas, o liberalismo acentua a desigualdade
social, na medida em que a igualdade de direitos e possibilidades ndo representa efetivamente
a igualdade de condicdes. E a ameaca de castigo nessa nova teologia onde estaria? Se o
grande objetivo é o acesso a tudo, ha motivo para alguma proibicdo? E importante notarmos
que na religido do mercado, assim como também verificamos em outras, hd também a
exigéncia de um sacrificio. Esse sacrificio pode ser entendido como a divida, constantemente
alimentada por aqueles que almejam continuar no lugar de fiéis (consumidores) e para isso
excedem para além de suas possibilidades reais (porque as possibilidades ilusérias ndo cessam
jamais) tornando-se assim sujeitos endividados. Tal relacdo poderia ser resumida na seguinte
frase: vai 0 gozo, fica a divida! Para o sujeito neoliberal, a lI6gica perversa dessa relacdo €, na
maioria dos casos, negada, ou melhor, subsumida pela satisfacdo gerada.

Assmann afirma que os deuses econdémicos séo tdo 6bvios que suas presencas nem sao
notadas. Nas palavras do tedlogo da libertacdo: “A economia faz parecer como natural
(natureza) aquilo que é produto histérico da acdo humana (historia)”**°. Ou seja, a posicéo de
idolatria interfere na capacidade critica do sujeito, fazendo com que este ndo questione as
chamadas “regras do jogo”, pois estas sio submetidas a pressupostos autovalidantes>.

A partir das consideracGes que desenvolvemos até aqui é possivel constatar que a

relacdo teoldgica do sujeito pds-moderno com esse “novo Deus” ou idolo — como afirma

128 FREUD, Sigmund. El porvenir de uma ilusién (1927). Volumen XXI. Obras Completas. Buenos Aires:
Amorrortu Editores, 1991. p. 34.
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Assmann — est4 centrada numa aliena¢do dogmatica, acritica, em nome de uma nova ilusdo.
Aquilo que era o futuro de uma ilusdo para Freud, agora se torna o discurso do presente.
Avancaremos agora no sentido de entender os efeitos da relagdo do corpo com a

mercadoria.

1.5. UMA DAS EXPRESSOES DO CONSUMO: O CORPO COMO MERCADORIA

E-nos, pois, possivel constatar que o consumo é uma das grandes caracteristicas da
pos-modernidade seja a partir de seu carater econdémico e a relagdo com o neoliberalismo ou
de sua relacdo divina com o deus Mercado e seu mandamento fundamental. O status de
consumidor alcancado pelo homem é derivado das formas de relacdo que ele estabelece com
0s objetos, com as instituicdes e porque ndo dizer com as pessoas na era pdés-moderna.
Segundo Baudrillard, existe agora uma nova mitologia baseada no conforto e prestigio onde
0s objetos ndo precisam estabelecer conexdo com a necessidade e respondem agora a légica
social e do desejo'®. Ndo menos interessante é a inversdo presente na p6s-modernidade onde
agora ndo mais 0s objetos sobrevivem as geracdes, mas as geracdes que observam 0s objetos
desaparecerem e serem substituidos por outros, num enfileiramento. O pensador francés
sugere a ideia de amontoamento ou profus@o, onde prevalece a evidéncia do excedente, da
abundancia e os objetos j& ndo sdo mais vistos como meros utensilios e agora possuem um
sentido global, um conjunto de elementos que compdem esse status diferenciado.

Nota-se com a evidéncia do excedente que o consumo esta ligado diretamente a
quantidade. Ou seja, mais importante do que aquilo que se consome, vivemos em tempos de
“quanto” se consome. Os grandiosos shoppings e hipermercados, a publicidade e o marketing
de um modo geral, funcionam a partir de dois imperativos: o dinamismo comercial e o sentido
da estética e, tanto para um quanto para outro, existe uma relacdo direta com a quantidade.'%
N&o se questiona tanto a necessidade real de algo, pois a aquisicdo, por si s, ja é feita em
nome de uma satisfacdo que, ao contrario da necessidade, apresenta limites menos visiveis.
Na era neoliberal poucos sdo os impeditivos para uma grande dose de satisfacdo advinda da
aquisicdo de um objeto numa relagio comercial ou de algum tipo de ganho estético. E nesse

deslocamento frenético quantificado e pouco qualificado que reside nossa hipotese de que a

132 BAUDRILLARD, Jean. A sociedade de consumo. Lisboa: Edigdes 70, 2010. p. 10.
133 Cf, Ibid, p. 19.
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paixdo da pds-modernidade e, portanto, dos consumidores é o gozo™*.

Para Baudrillard, o interesse e o prazer individual ndo é o que estda em jogo nas
relacBes de consumo. Segundo ele, trata-se de uma importancia relacionada a funcéo social de
troca que assegura a integracdo do grupo®®®. Assim, o consumo n#o estaria associado, como
fim altimo, a um gozo ou prazer, mas sim, a um dever presente na ética ps-moderna que o0
transforma em acdo coletiva ou como afirma o tedrico francés, em “processo logico de
reproducdo amplificada das forcas produtivas e do respectivo controle”'®. Ha sim, um
movimento de producdo ligado diretamente ao consumo, afinal, se o que for produzido nédo
circular, ndo for consumido, o ciclo capitalista se fecha. Ndo ha como pensar em producéao
sem consumo.

Nossa tese sobre o homem consumidor e sua paixdo pos-moderna, até certo ponto,
encontra fundamentacao nas conclusées de Baudrillard, na medida em que admite a existéncia
de uma logica prépria de onde advém uma ‘“nova moral” consumista, um imperativo.
Imperativo esse pautado na ideia de liberdade, mas que na pratica resulta num aprisionamento
aos modos de consumo e a ideia de integracdo coletiva, cuja saida desse movimento cobra o
preco da exclusdo. A diferenca principal presente entre a tese de Baudrillard e a nossa —
amparada pela psicanalise — reside justamente na no¢édo de gozo.

Baudrillard aproxima os conceitos de prazer, satisfacdo, desejo e gozo e os coloca em
segundo plano, na medida em que todos obedecem a uma moral consumista presente no
sistema de producdo. Assim ele o faz por entender que esses conceitos sao racionais. Ou seja,
estando o individuo imerso no sistema produtivo, sua capacidade de deliberacdo racional e
consciente por objetos que lhe tragam prazer, satisfacdo, desejo e gozo, é afetada pelo
imperativo. N&do discordariamos com Baudrillard nesse ponto se entendéssemos que 0s
conceitos de desejo e gozo, principalmente, respondem a l6gica consciente do individuo. O
ser humano ndo sabe, na maioria das vezes, o que deseja e pelo que goza e por isso é
facilmente alienado a Idgica p6s-moderna. Com efeito, ndo é por ndo estarem presentes de
maneira consciente que o desejo e 0 gozo deixem de representar o ponto fundamental de
articulacdo entre o sujeito e 0 seu comportamento consumista.

N&ao obstante, voltamos a concordar com Baudrillard quando ele afirma que a ordem

do consumo se manifesta como ordem da manipulacdo dos signos, ou seja, através de um

134 A nocdo de gozo que nos interessa é a desenvolvida pela psicanalise, principalmente a lacaniana, e que nos
abordaremos mais especificamente no capitulo 4 do presente trabalho.

135 Cf. Ibid, p. 91.
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ordenamento simbolico que aparece, principalmente, na informacdo de massa. 137 O prazer, o
desejo e 0 gozo estdo articulados as questdes do real, do simbdlico e do imaginario, se

apresentam tanto ligados as questdes do corpo como também da linguagem'®,

Aqui
desembocamos em outro aspecto importante do consumo. Pelo fato de que as relaces de
consumo sdo, sobretudo, relacdo de prazer e de gozo, e 0 prazer, por sua vez, encontra-se
ligado ao corpo®, cabe levantarmos a questdo de que esse corpo de qual falamos é ele
préprio cada vez mais objeto de consumo na era pos-moderna.

Para avancarmos nessa questdo, consideramos 0 consumo a partir de trés caminhos
que se articulam. Primeiramente, temos 0 movimento do sujeito a partir das relacfes de
prazer, desejo e gozo que abordaremos com maior profundidade no segundo capitulo.
Concomitantemente, temos o mecanismo de oferta de objetos que caracteriza o capitalismo e
a sua ideologia neoliberal. Por fim, a andlise da relacdo entre 0 movimento capitalista e o do
proprio sujeito sugere uma ética propria que norteia toda essa relagéo.

Uma severa critica ao segundo desses caminhos — o da oferta dos objetos — é realizada
por Bauman no seu livro, “Globalizacdo: as consequéncias humanas”. O sociélogo afirma
que a dificuldade em estabelecer limites, prépria da globalizacdo, faz com que se estabeleca
uma corrida “des-regulamentada” entre diversos bens e servigos dispostos a seduzir os
consumidores e afastar os competidores'®®. Assim, para que um bem ou servico seja
frequentemente ofertado faz-se necessario uma constante atualizagdo de modo a manter vivo
0 desejo do consumidor que se expressa como necessidade.

Segundo Bauman, o mundo se transformou num enorme magazine onde é possivel
comprar tudo aquilo com que se pode sonhar. Aproveitando-se dessa possibilidade, os
comerciantes e publicitarios realizam o casamento entre a seducdo da oferta e o impulso
consumista, estimulando assim a competitividade entre os consumidores que buscam “levar
vantagem” frente aos outros no processo de atualizacdo a partir de uma ideia de “estar um
passo & frente”'#!, Deste modo, como pensar numa ética das virtudes, por exemplo, quando o
nivel de competitividade é reconhecido como uma virtude fundamental? Com efeito, uma
ética utilitarista talvez se apresente como uma boa resposta por apresentar suas raizes no

pensamento liberal de Adam Smith que, conforme ja vimos, acredita no “bem” para todos

187 Cf. Ibid, p. 24.

138 Fazemos referéncia aqui a nogdo freudiana de pulsdo enquanto conceito limite entre o somatico e o mental e a
noc¢do lacaniana de gozo que também sé pode ser pensada em relacdo ao corpo embora ndo se limite a ele.

139 Conclusio tirada a partir da ideia freudiana de corpo como fonte das pulsGes.

140 Cf. BAUMAN, Zygmunt. Globalizag&o: as consequéncias humanas. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1999. p.
85.

141 BAUMAN, Zygmunt. Capitalismo parasitario e outros temas contemporaneos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2010, p. 36.
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através das livres préticas, do laissez-faire.

Contudo, € preciso reconhecer que o limite entre a satisfacdo individual das
necessidades e o direito do outro é muito ténue. Se considerarmos o comportamento perverso
como aquele em que ndo ha limites para a satisfacdo, logo entenderemos que o limite para
uma sociedade perversa e uma sociedade neoliberal é praticamente inexistente, ficando assim
Unica e exclusivamente a cargo do sujeito a alienacdo ou ndo aos imperativos a ele
apresentados, pois, na sociedade atual, o consumo € 0 movimento principal. De modo algum
estamos afirmando que a sociedade pds-moderna é composta predominantemente de sujeitos
de personalidade perversa, mas sim, sujeitos mais facilmente alienados a uma ldgica perversa
que cobra o preco da exclusdo aqueles que a ela ndo aderem. Sendo assim, fica dificil pensar
numa harmonia estabelecida pela méo invisivel e pelo laissez-faire quando existe um
movimento de impulsos desenfreados inerentes ao sujeito e estimulados pela sociedade.

Diante desse movimento consumista de busca de satisfagdo individual, o corpo
encontra-se em evidéncia. Primeiramente, o proprio corpo por se tratar da fonte de onde de
busca-se a satisfacdo e, em segundo lugar, o corpo do outro como objeto de satisfacdo. Essa
relacdo de producdo e consumo de corpos alcanca dimensdes bizarras como nos mostra
Charles Melman:

Um assistente de anatomia da faculdade de medicina de Heidelberg encontrou, com
efeito, 0 meio de substituir a 4gua das células dos cadéaveres, quando estdo ainda
frescos — por intermédio de um banho de acetona —, por resinas epdxi. Dai resulta
uma interrupcao definitiva dos processos de putrefagdo e uma rigidez do corpo, 0
qual é possivel fixar em poses que lembram o vivo: o corredor, o pensador, o
ginasta, os jogadores de xadrez, etc. O cadaver é, entdo, naturalmente apresentado de
pé ou sentado, escorchado, de maneira que aparecem 0s musculos e 0s trajetos
vasculares e nervosos, com uma trepanacdo temporal que deixa exposta uma parte
do encéfalo, uma dissecacdo parcial da bochecha que mostra as inser¢des dos
masseteres, a fixagdo dos musculos da visdo numa mimica ainda mais inspirada na
medida em que os olhos de vidro simulam o olhar; o sexo desnudo esta em plena
forma, embora flacido [...]**

O experimento acima descrito transformou-se num grandioso evento, uma exposicao
que passou por Toquio, Viena, entre outros lugares, sempre com grande publico. Uma
demonstracdo de quanto o corpo promove um fascinio generalizado, um gozo escépico a
partir de um “banho estético” sobre a forma cadavérica. Do mesmo modo, ndo ¢ dificil
entender o processo massivo e cada vez maior de exposi¢do e “comercializagdo” de corpos

naturalmente belos nos anuncios de produtos de beleza ou outro tipo de acessério, ou mesmo

na propria exposicao das auto-imagens nas redes sociais. Em ambos os casos, estamos diante

142 MELMAN, Charles. O Homem sem gravidade - Gozar a qualquer preco. Rio de Janeiro: Companhia de
Freud, 2008, pp. 185-186.
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do mesmo movimento: uma supervalorizacdo do gozo provocado pela presentificacdo do
objeto. O experimento em Heidelberg tenta, de alguma maneira, desmistificar a construgédo
simbolica e imaginaria realizada para dar conta da morte através de um escancaramento do
real “maquiado” pelos avancgos tecnologicos.

Dany-Robert Dufour associa todo esse movimento de exposicdo e comercializagdo de
corpos a pornografia que ele conceitua como o ato de “pdr adiante, ou encenar o que
geralmente ndo ¢ exposto em publico”'*. Para o autor, neoliberalismo e pornografia andam
juntos e se complementam. E assim, notamos que na pos-modernidade, mais prazeroso do que
a propria experiéncia € a possibilidade de mostrar o objeto ou a prépria experiéncia. A
pornografia, diferentemente do erotismo, elimina a capacidade de imaginagdo a partir do
mistério, daquilo que ndo € revelado e a substitui pelo gozo no aparecimento escancarado do
objeto. Obviamente que esse movimento se da numa repeticdo acrescida de um “a mais”, a
mais-valia em termos marxistas ou 0 mais-de-gozar em termos lacanianos.

De certo modo, algo semelhante acontece também na musica. O consumo como causa
principal dessa nova configuracdo da relacdo ndo € de exclusividade de uma pulsao escopica.
Adorno ja nos alertou quanto a isso quando escreveu “O fetichismo na muisica e a regressao
da audi¢do”. Ali ele aponta, entre outras coisas, que a queixa atual a respeito da decadéncia
do gosto esta na massificacdo da musica que faz com que o comportamento valorativo se
torne uma ficgdo e assim “o individuo ndo consegue subtrair-se ao jugo da opinido publica,
nem tampouco pode decidir com liberdade quanto ao que lhe é apresentado [...]”***. Adorno
fala também de um “encantamento dos sentidos” que amoleceria a pessoa e a tornaria incapaz
de uma atitude herdica'®. Assim, ainda nas palavras de Adorno:

Os tradicionais fermentos antimitolégicos da mdsica conjuram, na era do
capitalismo, contra a liberdade, contra esta mesma liberdade que havia sido outrora a
causa de sua proibicdo, devido as finidades que os uniam a ela [...] O prazer do
momento e da fachada de variedade transforma-se em pretexto para desobrigar o
ouvinte de pensar no todo, cuja exigéncia esté incluida na audicdo adequada e justa;
sem grande oposic¢do, 0 ouvinte se converte em simples comprador e consumidor
passivo.14

Com efeito, notamos tanto na exposi¢do dos corpos quanto na relagdo com a musica —

e ainda poderiamos avancar a discussdo na macica estimulacéo de outros aparelhos sensoriais

143 DUFOUR, Dany-Robert. A cidade perversa - liberalismo e pornografia. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 2013. p. 28.

144 ADORNO, T. W. O Fetichismo na mUsica e a regressdo da audicdo. In: Os pensadores: textos escolhidos.
S&o Paulo: Editora Nova Cultural, 1996. p. 66.

145 I bid, p. 67.

148 |bid, p. 70.
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— gue 0 excesso presente na oferta sem limites promove, ao contrario do que pode parecer, um
posicionamento passivo de consumo, esvaziado de uma tensdo “saudavel” propria da critica.
Ou seja, nos tornamos escravos — inconscientemente — de uma ideia iluséria de autonomia e
de liberdade difundida pelo mecanismo p6s-moderno neoliberal.

Verificamos entdo que o ideal liberal ndo se concretizou — ao menos, aqueles
explicitos no seu surgimento — pois as formas de controle e opressdo continuam ai. N&o
obstante, podemos continuar na investigacdo das pecas que formam o jogo p6s-moderno a
partir do pensamento de outros dois grandes pensadores franceses contemporaneos que seréo

brevemente discutidos aqui. Trata-se de Foucault e Deleuze.

1.6. DA SOCIEDADE DISCIPLINAR A SOCIEDADE DE CONTROLE

Assim escreve o autor de Vigiar e Punir:

Houve, durante uma época classica, uma descoberta do corpo como objeto e alvo de
poder. Encontrariamos facilmente sinais dessa grande atencdo dedicada entdo ao
corpo. Ao corpo que se manipula, se modela, se treina, que obedece, responde, se
torna habil ou cujas forcas se multiplicam.4

Aqui, se encontra uma das caracteristicas da chamada “sociedade disciplinar”
apresentada por Foucault — a existéncia dos “corpos doceis”. Tal docilidade, presente como
uma marca do século XVIII, em comparacdo ao regime de escravidao, apresenta diferencas
como, por exemplo, a auséncia da apropriacdo dos corpos propriamente dita e da auséncia da
relacdo de submissdo altamente codificada e semelhancas como o movimento de coergéao
ininterrupto e de sujeicdo das forcas do corpo a uma relacdo de docilidade-utilidade.**® Em
decorréncia dessa docilidade dos corpos, surge um movimento duplo de aumento da aptidao
ou da capacidade dos corpos a0 mesmo tempo em que canaliza essa poténcia na direcdo de
um aumento da sujeicdo. Com efeito, surge um corpo altamente capacidade e dominado.

A logica disciplinar encontra seus representantes como a educagdo cristd, o
militarismo e a pedagogia escolar. Todos imbuidos do espirito disciplinador de treinar corpos
e deixa-los prontos a obedecer. Embora seja fundamental na construgdo do conceito de
sociedade disciplinar no pensamento do filosofo francés, a ideia de obediéncia e de sujeicdo
nédo parece se apresentar como a grande novidade a ser aqui explorada. Chama-nos a atencéo

as consequéncias silenciosas decorrentes do movimento de desenvolvimento das aptiddes e ai,

147 FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir: nascimento da pris&o. Rio de Janeiro: Vozes, 2009. p. 132.
148 Cf, Ibid, p. 33.
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sim, da sujeicdo que € imposta. J& discutimos anteriormente sobre a existéncia de uma falsa
ilusdo de liberdade “pregada” a partir do ideal pos-moderno. Tal pensamento é conduzido,
entre outras coisas, pelas oportunidades de desenvolvimento pessoal presentes no momento
atual.

A transformacédo dos corpos naturais em corpos treinados, capacitados e disciplinados
a ponto de alcancarem altos rendimentos e performances, se apresenta como mais uma
conquista pds-moderna que esconde os efeitos opressores da sujeicdo imposta. Poderiamos
dessa forma, pensar que esse processo de capacitacdo e treinamento serve de estratégia para
velar o real objetivo de disciplinar e controlar.

Foucault representa essa relacdo de controle na figura arquitetural do Panoptico que,
na verdade, foi idealizada por Jeremy Bentham. Ele considerava que o pandptico era uma
estrutura ideal de prisdo, pois distribuiria os varios detentos em celas individuais separadas
por paredes com vista privilegiada para um Unico vigilante. O detalhe mais interessante da
estrutura pandptica estava no fato de que tal formatacdo proporcionava aos detentos a
sensacdo de estarem sendo vigiados constantemente sem que isso estivesse realmente
acontecendo.

Foucault usa a ideia de Bentham e a transforma na representacdo fisica — porém
ficcional — da sua sociedade disciplinar. Um lugar onde o sujeito “¢é visto mas ndo v€; objeto
de uma informagcéo, nunca sujeito numa comunicacdo”*°. Assim é estabelecida uma ordem
que evita tumultos e outros efeitos coletivos e “induz o detento num estado consciente e
permanente de visibilidade que assegura o funcionamento automatico do poder”*’. E
importante ressaltar que Foucault aplica o principio do panoptismo as diferentes instituicdes
disciplinadoras como o0s hospitais, as escolas e as fabricas. O que esta em jogo é uma forma
aparentemente “leve” de manifestacdo do poder onde, segundo Foucault:

[...] quem est4 submetido a um campo de visibilidade, e sabe disso, retoma por sua
conta as limitagcBes do poder; fa-las funcionar espontaneamente sobre si mesmo;
inscreve em si a relacdo de poder na qual ele desempenha simultaneamente os dois
papéis; torna-se o principio de sua propria sujei¢do. Em consequéncia disso mesmo,
0 poder externo, por seu lado, pode-se aliviar de seus fardos fisicos; tende ao
incorpéreo [...]**

A importancia que a nocao foucaultiana de sociedade disciplinar e, principalmente, da
forma de poder empregada por ela tem para nosso estudo sobre a pds-modernidade ganha

proporcOes ainda maiores quando analisamos a leitura que Deleuze fez de todo esse

149 |pid, p. 190.
150 | pid, p. 191.
151 [bid, p. 192.
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pensamento. Em seu Post Scriptum o autor afirma que vivemos num periodo que sucedeu a
sociedade disciplinar e que leva o nome de sociedade de controle. Entre as principais
caracteristicas desse novo modelo de sociedade reside o fato de que o poder agora ndo esta
mais a cargo das prisdes, da fabrica, das escolas e dos hospitais, ele assume a faceta de um
discurso ndo mais centralizado. O controle das prisdes agora se utiliza das tornozeleiras
eletronicas, o controle da producdo no trabalho se d& pela remuneracdo por mérito e o
capitalismo encontra-se numa outra fase onde o dinheiro é substituido pelo crédito e,
consequentemente, pela divida. Ndo obstante, Deleuze chama atencdo para o chamado
“sujeito endividado”. O sujeito endividado de Deleuze encontra-se oprimido por um discurso
que o convoca a ocupar um determinado lugar — em nome de uma liberdade — mas que o
exclui caso isso ndo aconteca. Ou seja, poderiamos concluir que o discurso hegeménico de
otimizacdo das performances, a0 mesmo tempo em que instaura uma crise nos dispositivos
tradicionais de confinamento como as prisdes, as familias e os internatos, por exemplo,
apresenta outro modelo ao que nos parece ainda mais opressor, porém, dessa vez com sua
faceta perversa travestida de liberdade. Nas palavras de Deleuze:
O controle € de curto prazo e de rotacdo rapida, mas também continuo e ilimitado,
ao passo que a disciplina era de longa duragdo, infinita e descontinua. O homem nao
€ mais 0 homem confinado, mas o homem endividado. E verdade que o capitalismo
manteve como constante a extrema miséria de trés quartos da humanidade, pobres
demais para a divida, numerosos demais para o confinamento: o controle ndo tera
que enfrentar a dissipacdo das fronteiras, mas também a explosdo dos guetos e
favelas.®?

A relagdo ou “as relagdes” nas sociedades de controle sdo estruturadas no formato de
rede. A internet e as intranets, o network, as redes sociais representam a aparente auséncia de
limites da prisdo sem muros e a ceu aberto. Listas de enderegos eletronicos sdo
comercializadas para possiveis campanhas de marketing virtual, aplicativos aproximam
sujeitos em busca de sexo, 0s espacos Vvirtuais sao disponibilizados mediante o preenchimento
de cadastros que, consequentemente, transformam-se em informagdes valiosas. As senhas s&o
as chaves que abrem as portas do universo da rede virtual e suas escolhas agora sdo
influenciadas pelo proprio dispositivo de controle'®3. Dessa forma, nos transformamos em

reféns de um dispositivo que, em nome da seguranca de nossas informagdes, apodera-se delas

152 DELEUZE, Gilles. Post-Scriptum sobre as sociedades de controle. In: L"autre Journal, n® 1, 1990. p. 3.

153 Como exemplo desse fendmeno, encontramos alguns sites que induzem a criagdo de senhas a partir de sinais
de alerta indicando que a senha escolhida ndo é segura e que, para se tornar segura deve conter necessariamente
0s caracteres sugeridos pelo proprio site.
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e as armazena em instancias abstratas de seguranca duvidosa®*. Ou seja, resta-nos depositar
toda a confianca possivel em algo que, a0 mesmo tempo é poderoso e desconhecido.

Com efeito, pela via do aprimoramento da técnica cresce exponencialmente o niUmero
de experts nas artimanhas dos dispositivos de controle de modo a tentar amenizar a sensagdo
de angustia causada pela submissdo a esse desconhecido. Tarefa ingrata visto que ainda assim,
a atualizacdo incessante do discurso transforma a técnica em mero paliativo que, assim, como

os remédios dessa mesma natureza, ndo curam, apenas diminuem os efeitos nocivos.

1.7. ALGUMAS MODALIDADES DE SUBJETIVACAO NA POS-MODERNIDADE

De algum modo, todos os diferentes campos onde desembocam os fenbmenos pds-
modernos que verificamos apresentam consequéncias nas formas de estabelecimento de
vinculo social entre os sujeitos. Da competitividade exacerbada pelo mandamento do capital
as transgressoes juridico-legais decorrentes do declinio da funcdo paterna, tudo gera multiplos
efeitos nas relagdes sociais.

A questdo norteadora ja fora antecipada por Lyotard quando ele diz que “desta
composicdo dos grandes Relatos, segue-se o que alguns analisam como a dissolu¢do do
vinculo social e a passagem das coletividades sociais ao estado de uma massa composta de
dtomos individuais [...]”**°. Ainda sobre a ideia de 4&tomos individuais, Lyotard afirma que “os
atomos sdo colocados em encruzilhadas de relacdes pragmaticas, mas eles sdao também
deslocados pelas mensagens que 0s atravessam, num movimento perpétuo”*%®.

N&o nos parece arriscado afirmar que o jogo de linguagem proposto por Lyotard, em
nada difere da concepc¢do lacaniana de que o inconsciente é estruturado como linguagem, na
medida em que a linguagem enquanto causa e efeito provoca mudancas na posicdo subjetiva
do sujeito (o deslocamento a partir das mensagens que o atravessam) e possibilita assim, um
posicionamento ético (as decisfes diante das encruzilhadas de rela¢des pragmaticas). E, sendo
a ética o resultado das posi¢des subjetivas do sujeito — causa e efeito da linguagem — como

pensa-la atualmente? Ja apontamos num momento anterior'®, que uma moral utilitarista

1% A chamada “nuvem” ¢ atualmente a maior representagio das possibilidades de armazenamento de
informagdes no universo virtual. Ela substituiu os antigos hard disks que eram caixas fisicas, magnéticas de
armazenamento de informag6es. Com o passar do tempo, essas unidades fisicas foram ficando cada vez menores
até se transformarem em espacos virtuais. E transmitida a ideia de que 0s espagos virtuais s&0 mais seguros e
possuem maior capacidade de armazenamento. Quanto a segunda caracteristica, ndo ha como negar, porém, em
questdo de seguranca existem dividas.

1% | YOTARD, Jean-Frangois. A condigdo pds-moderna. Rio de Janeiro: José Olympio, 2013. p. 18.

1%6 Ibid, p. 30.

157 Na secéo 1.1 da presente pesquisa.



62

parece se apresentar como aquela que estaria mais alinhada aos objetivos pds-modernos e
neoliberais, e agora avangaremos um pouco mais nas especificidades dessa afirmacao.

Sobre esse ponto, Bauman lanca um questionamento bastante curioso: E possivel
pensar em ética num mundo de consumidores? Para delinear 0s contornos desse
questionamento, o pensador langa méo da nocdo de paridade. Assim, ele afirma:

A falta de uma divisdo clara e estavel entre centro e periferia globais, assim como a
nova multidimensionalidade das relacBes superior-inferior, ndo permite antever um
‘nivelamento’ global das condigdes dos homens. Sem divida, elas ndo dizem
respeito ao advento ou mesmo ao gradual avango da igualdade. Na atual constelagcdo
de condicdes globais necessarias para uma vida decente e agradavel (e, claro,
também das perspectivas globais de se viver a vida dessa maneira), a estrela da
paridade brilha cada vez mais luminosa onde outrora luziu o astro da igualdade.®®

A nocdo de paridade parece representar de maneira emblematica a relacdo que o
sujeito estabelece com os outros. Para entendé-la, ndo podemos perder de vista o fato de que o
homem pds-moderno se depara com um — entre tantos outros — especial paradoxo: “[...] em
vez de seguir o caminho do progresso linear em direcdo a mais liberdade e mais seguranca,
podemos observar um movimento pendular: primeiro, opressiva e firmemente no sentido de
um dos dois valores; depois, afastamento de um e aproximagio do outro”’*®. Ou seja, na
medida em que a liberdade se apresenta como possibilidade ao sujeito, surge imediatamente
uma necessidade de mais seguranca que, consequentemente, cerceia a liberdade. Temos como
exemplo, 0o aumento de grampos telefonicos em nome da seguranca, dos servicos de
espionagem, da terceirizacdo da seguranca residencial. Do mesmo modo, crescem de maneira
exponencial as teorias conspiratérias, as lendas urbanas, as seitas, e as ciéncias do
paranormal®®®. O medo e a incerteza do futuro que produz a busca por garantias reforcam esse
paradoxo vivenciado pelo sujeito na pés-modernidade.

E diante desse cenario que a no¢do de paridade encontra lugar na relacdo estabelecida
entre os sujeitos. Trata-se de uma “igualdade reduzida a habilitagdo para o reconhecimento, ao
direito de estar e de ser deixado em paz”®l. Para o homem pds-moderno, a igualdade, de certa
forma, reforca o medo, na medida em que a distribuicdo de iguais condic¢des sugere a perda de
espaco, a invasdo de territorios. A disparidade vertical no acesso a valores universais ainda se
apresenta ao sujeito como a alternativa mais segura. Nas palavras de Bauman: “E nisso que

afinal consiste a ‘paridade’, o avatar emergente da ideia de justica;, 0 reconhecimento do

1% BAUMAN, Zygmunt. A ética é possivel num mundo de consumidores? Rio de Janeiro: Zahar, 2011. p. 19.
159 Ibid, p. 20.

160 Cf. LIPOVETSKY, Gilles. Tempos hipermodernos. Sdo Paulo: Editora Barcarolla, 2004. p. 32.

161 BAUMAN, Zygmunt. Op. cit. p. 124.
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direito de participar do jogo, suprimindo um veredicto de exclusdo ou repelindo a chance de
esse mesmo veredicto ser pronunciado no futuro” %2, A paridade é o tipo de relagdo que se
estabelece na “rede” onde a énfase ¢ dada no alcance e na flexibilidade perante as mudancas.
Na rede ndo é necessario fixar lacos, muito pelo contrério, ela traz a ideia de infinitas
conexdes sem a necessidade de adesdes mais duradouras. A néo existéncia de sujeito fixo ou
ponto de ancoragem gera fascinio por representar uma ideia de liberdade que é sempre
interessante.

Com efeito, podemos notar que a tanto paridade quanto a rede enquanto formas de
lago, ou melhor, “conex@o” da pos-modernidade, reforcam as individualidades e ressaltam o
fato de que é mais importante a capacidade de se conectar e ndo tanto a que se esta conectado.
Tal movimento, obviamente ndo é sem preco. Separamos alguns efeitos dessa nova
organizacao social:

1) Até onde é possivel reforcar um comportamento individualista sem a excluséo do
outro? Parece que na ldgica da rede e da paridade, o0 outro ocupa muito mais o lugar de meio
do que propriamente de fim. A preocupagdo e o amor ao “proximo” tornam-se valores frageis,
pois caminham na direcdo contraria do individualismo. %2 O outro é uma ameaca! Ameagca a
propria liberdade, & seguranga, a vida plenamente satisfatoria. Sendo uma ameaga, ele deve
ser combatido e, se ndo for destruido deve ser ao menos odiado.

N&o nos parece haver solucdo possivel. A saida encontrada por Hobbes — o contrato
social — poderia ter validade se o Estado ainda mantivesse o seu poder soberano. Mas ele
agora é combatido justamente por impossibilitar a consagracdo do ideal pds-moderno e
neoliberal. Com a busca incessante por um Estado minimo diminui a sensacdo de seguranca
que antes era proporcionada pelo contrato social. Em um meio absolutamente competitivo ser
o lobo é o que todos buscam e ndo ha mais muita barreira para isso. Bauman, por sua vez,
assevera:

Por conseguinte, os lacos perderam grande parte de sua antiga intensidade. Muito de
sua veemeéncia e de seu vigor — assim como da animosidade partidaria dagueles
neles envolvidos — é em geral temperado por fidelidades paralelas. E dificil algum
pertencimento que empenhe ‘todo o self’, uma vez que cada pessoa esta envolvida
ndo apenas no curso de sua vida, mas, em qualquer momento dela, em multiplos

pertencimentos. Ser leal apenas em parte ou leal a la carte ja ndo é visto
necessariamente como algo equivalente a deslealdade, muito menos a traicéo. %4

162 |bid, p. 125.

163 A expressdo “proximo” foi utilizada propositalmente para remeter tanto ao pensamento cristio quanto aquele
que ocupa um lugar de proximidade na organizacdo em forma de rede.

164 Ibid, p. 30.
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As palavras de Bauman exprimem um pouco daquilo que se vive atualmente no campo
das relagBes politicas. Existe um medo do outro muitas vezes velado e disfarcado por véus
imaginarios que trazem, ora, um sentimento de pertencimento e “diminuem” o desamparo e,
outrora, uma transformacéao de afeto onde o medo d& lugar ao ataque a esse outro ameacador
como, por exemplo, observamos nos discursos de 6dio. Assim assevera o sociélogo polonés:

O ato de selecionar um grupo como local de pertencimento constitui alguns outros
grupos como territérios estranhos e potencialmente hostis [...] A identificacdo do
adversario ¢ um elemento indispensavel de identificagio com uma ‘entidade de
pertencimento’ [...] A identificagdo de um inimigo interpretado como uma
encarnagdo do mal contra o qual a comunidade se ‘integra’ confere clareza aos
objetivos de vida e a0 mundo no qual a vida é levada.'6®

2) As relacGes amorosas em tempos de rede e paridade sdo volumosas e horizontais.
Bauman constatou isso no seu conceito de “amor liquido”'®. O casamento para Bauman
assume na pés-modernidade um estatuto de “aceitacdo da causalidade que os encontros
casuais se recusam a aceitar*®’. O estabelecimento de um compromisso ndo traz nenhuma
garantia (de felicidade ou fidelidade), mas necessita de uma implicacdo e por isso assusta. O
relacionamento casual, por sua vez, também ndo garante, mas também ndo exige isso. Sem
garantias e sem implicacdo faz a aposta ser mais razodvel atualmente. Ha também um medo
da frustracdo de um modo geral. Frustrar o outro, mas principalmente frustrar-se com o outro.
A quantidade se apresenta como uma mulher opc6es. Colecionar muitos pequenos “fracassos”
parece ser menos doloroso do que a possibilidade de um “grande fracasso”.

Diante desse cenario, € natural o ganho de forg¢a dos relacionamentos em “rede”.
Como afirmou Bauman, “ndo se trata de um Gltimo recurso. E uma atividade recreativa. E
diversao”!%, Nao € dificil notar a eficacia desse modo de se relacionar. Ele contempla, ao
mesmo tempo, as caracteristicas principais da rede —, na medida em que possibilita o contato
com varias pessoas de forma menos implicada — e a satisfacdo imediata, caracteristica
hipervalorizada atualmente. Juntamente com isso ha ainda a promessa de sensa¢fes novas e
inéditas.

Aquilo que € liquido nos traz a imagem de quando é esparramado apresenta um longo
alcance da mesma maneira que rapidamente desaparece e pouco apresenta caracteristicas de
aprofundamento. Ou seja, ama-se menos amando mais — reforcando assim o0 movimento em

busca de quantidade em detrimento a qualidade nas relacdes. Na tentativa de escapar desse

165 |bid, p. 29.
186 BAUMAN, Zygmunt. Amor Liguido - Sobre a fragilidade dos lagos humanos. Rio de Janeiro: Zahar. 2009.
167 |bid, p. 70.
168 |bid, p. 84.
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paradoxo inevitavel, talvez possamos afirmar que esse “amar mais” seja na verdade um
“gozar mais na presenga de um outro”.

Assim, notamos com frequéncia que os lagos sdo frageis também no campo das
relagdes amorosas € para serem sustentados precisam se transformar em verdadeiros “nds”
que asfixiam mais do que unem. Esse movimento parece ser efeito de uma inseguranga
constante que permeia o sujeito que reage tentando encontrar garantias (imaginarias).

3) A fuga dos (des)encontros sexuais. Notamos também mudancas significativas na
relacdo que o sujeito estabelece com o sexo ¢ a procriagdo, por exemplo. O “desejo” de ter
filhos é muitas vezes dissociado da experiéncia sexual, onde cada vez mais € possivel ter um
filho (bioldgico) resultado de uma experiéncia cientifica e ndo sexual onde a angustia e as
incertezas préprias do (des)encontro sexual desaparecem. Se antes os filhos ocupavam o lugar
de uma consequéncia da relacdo sexual, hoje eles podem ser pensados a partir de construcdes
ainda mais idealizadas em funcdo de um amparo cientifico.

Contudo, o Direito avangou significativamente para acompanhar todo esse movimento
cientifico. Hoje, no que diz respeito aos processos de definicdo de guarda, por exemplo, os
critérios de consanguinidade deram lugar a uma avaliacdo mais detalhada dos lagos afetivos.
Sem duavida, uma importante conquista baseada nos estudos psicoldgicos das relacdes
familiares. Portanto, a critica que fazemos aqui sobre a fuga das relages sexuais incide sobre
a tentativa de driblar a angustia referente ao encontro com a alteridade e aos riscos inerentes a
experiéncia do desejo.

Atualmente, ganha também cada vez mais espago o fendmeno da “coparentalidade”
que nada mais ¢ do que uma “coparticipagdo” entre os interessados em gerar um filho.
Notamos que ndo se trata de uma relacdo amorosa ou sexual, mas sim de um acordo em que
0s corpos estdo envolvidos numa montagem mercadoldgica. Unidos por um desejo de ter um
filho — com o minimo de riscos — um homem contribui com o espermatozoide e uma mulher
com o seu 6vulo de maneira técnica ou até mesmo sexual — mas sem a necessidade de um
vinculo afetivo anterior ou posterior ao ato — para gerarem um bebé, denunciando mais uma
vez a fuga dos afetos. Essa pratica é cada vez mais comum, tanto que o Direito tem buscado
formas cada vez mais eficazes de amparar legalmente tal fenbmeno.

A proliferagao da “rede” tem possibilitado também que as relagdes sexuais acontecam
de maneira mais rapida e descompromissada posicionando o chamado “sexo casual” como o
grande modelo de relagdo sexual pds-moderno.

4) As modificagdes no campo do dever. Embora a procura seja incessante, o0 homem se

depara com um Zeitgeist que nada se assemelha a um carpe diem, e sim, a inquietacdo diante
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de um futuro dominado por incertezas e riscos'®®. Existe um medo e uma desconfianca
constante diante do outro devido as possibilidades que agora lhe sdo de direito. A
globalizacdo intensificou esses sentimentos. O outro estd mais perto e por isso ele representa
maior perigo. Somado a isso observamos, ja desde a modernidade, uma nova organizacao da
ordem social baseada numa ética laica, ndo mais diretamente vinculada aos principios
religiosos e calcada no imperativo do dever. Rosseau e Kant foram grandes representantes
dessas ideias que disputavam espaco ao mesmo tempo com todo o pensamento liberal. A
virtude seria entdo atingida a partir da procura racional daquilo que interessava
individualmente e garantiria uma ordem moral. 17

Surge entdo o avanco de uma moral utilitarista e um discurso de uma felicidade para
um maior numero de pessoas. A hipermodernidade — termo empregado por Lipovetsky — se
constréi em paralelo a um imperativo ético cada vez mais pronunciado, porém, nao mais na
forma de um dever sacrificial, mas sim no que o autor chamou de moral indolor, opcional,
motivada pela emocdo e ndo pela obrigacdo, mostrando-se assim adaptada aos valores da
autonomia individualista’*. Notamos isso facilmente nas campanhas publicitarias
direcionadas para a prevenc¢do ao tabagismo que se utilizam de “taticas de convencimento” de
viés emocional e sem ferir a liberdade do sujeito. Assim, multiplicam-se os discursos
“politicamente corretos”, os grandes cidaddos representantes da justica e as solucdes magicas.
Todos tentando ocupar os espacos abertos pela crise dos referenciais legitimos.

5) A retirada da critica e a transformacdo da comunicacdo. Notamos, de saida, um
significativo aumento na velocidade e na quantidade de informacdo que circula entre os
sujeitos. A informacdo ndo precisa mais ser buscada, ela agora alcanca os usuarios da rede
sem pedir licenca, pois estes estdo sempre conectados. Esses dois fatores: a quantidade e
velocidade das informacBes somadas ao comodismo gerado pela auséncia da necessidade de
se buscar essas informacgdes produzem um sujeito que consome também essa informacéo
muitas vezes sem testar a sua veracidade assumindo-a como verdade absoluta e
compartilhando-a rapidamente. Em pouco tempo, a informacéo se espalha como noticia. Os
meios de comunicacao, por sua vez, utilizam essa informacédo propagada para a manipulacéao
daqueles que a consomem.Assim, se multiplica uma massa acritica que propaga informacoes
rasas e, muitas vezes, errbneas com a ilusdo de que a comunicacdo se da melhor do que em

outros tempos.

169 LIPOVETSKY, Gilles. Tempos hipermodernos. S&o Paulo: Editora Barcarolla, 2004. p. 71.

0 LIPOVETSKY, Gilles. A sociedade pds-moralista. Creplsculo do Dever: a ética indolor dos novos tempos
democraticos. S&o Paulo: Manole, 2009. p. 14.

71| IPOVETSKY, Gilles. Op. cit. p. 38.
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Lyotard j& anunciava que a pds-modernidade apresenta mudancas significativas na
forma de comunicagéo entre os sujeitos em funcédo, principalmente, das narrativas e o papel
que estas passariam a assumir. Os relatos passam a ser analisados a partir de sua pragmatica.
Nas palavras do autor de “A condic¢ao pds-moderna”:

O narrador ndo pretende manifestar sua competéncia em contar a historia, mas
apenas pelo fato de dela ter sido um ouvinte. O narratario atual, ouvindo-o, eleva-se
potencialmente a mesma autoridade [...] Devido a esta similitude de condigdo, o
préprio narrador atual pode ser o heréi de um relato, como foi o Antigo."2

Ou seja, aquele que compartilha a informacdo atualmente tem 0 mesmo peso daquele
que a criou. Mais do que isso, pela desvalorizacdo do ponto de origem da informacéo, este
normalmente é desconsiderado e até esquecido, favorecendo ainda mais a auséncia de critica.
Afinal, a informacdo solta sem uma maior vinculagdo com a sua origem, dificulta seu teste de
realidade.

Observamos ainda uma constante desvalorizacdo da lingua que, segundo Dufour, se da
como consequéncia da faléncia da educacio®’®. A rede ja apresenta sua lingua propria, com
frequentes abreviagdes e limitacdo de conteddo. Como uma das ferramentas da comunicacao
na atualidade, o Twitter, por exemplo, limita o enunciado do usuério a duzentos e oitenta
caracteres educando o sujeito a ndo suportar mais textos longos. Outra rede social, 0
Instagram se caracteriza por estabelecer como seu meio de comunicacdo, o compartilhamento
de imagens, diga-se de passagem, trabalhadas graficamente para esconder e “filtrar” todo tipo
de imperfeicdo natural. Bizarras abreviagdes gramaticais, limitacdo forcada de caracteres,
hipervalorizacdo da imagem em detrimento da fala e da escrita sdo grandes representantes
dessa nova maneira de se comunicar.

A midia impressa e o jornal diario ja ndo encontram mais espa¢o como nos alertou
Luc Ferry. A informacéo, antes de ser fidedigna ou aprofundada, deve ser atraente, pois assim
atrai maior publicidade. Desse modo, os jornalistas conscienciosos com sua auséncia de
performances de grande audiéncia “sao fragilizados e at¢ mesmo simplesmente destinados ao
desaparecimento em proveito de apresentadores cada vez mais jovens, inovadores e divertidos
[...]”Y"4. Em pouco tempo esses jovens acumulam milhdes de “seguidores” e tornam-se 0S

principais formadores de opinido entre seus pares.

172 YOTARD, Jean-Francois. A condig&o p6s-moderna. Rio de Janeiro: José Olympio, 2013, p. 39.

173 cf. DUFOUR, Dany-Robert. O Divino Mercado - A revolucéo cultural liberal. Rio de janeiro: Companhia
de Freud, 2009, p. 169-170.

174 FERRY, Luc. A inovacéo destruidora: Ensaio sobre a ldgica das sociedades modernas. Rio de Janeiro:
Objetiva, 2015, p. 42.
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6) A felicidade pensada como um direito do homem. N&o ha um ideal universal de
felicidade! Talvez nem exista a tal felicidade! Seu significado € tdo subjetivo e individual que
ndo é possivel constatar que ela de fato exista. A ideia de liberdade sempre se aproximou a
ideia de felicidade e Freud ja havia afirmado isso. Do mesmo modo em que a pos-
modernidade e o neoliberalismo anunciaram a conquista da tdo almejada liberdade, a
felicidade além de admitida como possivel passa a ocupar o lugar de um direito.

Como reflexo direto dessa nova relacdo, notamos uma crescente dificuldade em lidar
com qualquer tipo de privacdo e frustracdo. Tal dificuldade € percebida, por exemplo, na
educacao das criancas onde 0s pais ndo se sentem mais & vontade em privar os filhos, como se
esse ato representasse uma transgressdo da lei. Em parte, esse comportamento dos pais é
decorrente de um sentimento de culpa proveniente do pouco tempo que estes tém para a
educacdo de seus filhos em funcdo da necessidade imposta pelo trabalho. Com efeito, no
tempo que os pais passam com os filhos o espaco reservado para a privacao é substituido pela
permissividade na crenga de que se estara transmitindo felicidade para os filhos.

N&o obstante, o aprendizado da técnica, 0 aumento da tentativa de controle sobre as
forcas da natureza, a ideia de um aprendizado sobre as formas de relacionar-se bem com o
outro, ndo trouxe a felicidade. A vida continua sendo uma jornada de constantes insatisfacdes
e, mesmo que por muitas vezes o homem sinta-se como sendo ele o verdadeiro Deus — pela
sua capacidade de dominar a natureza — esse lugar ndo Ihe assegura a felicidade.

7) A privatizacdo do publico e a publicizacdo do privado. As politicas de privatizacao
sempre foram bandeiras levantadas pela ideologia neoliberal. Para os defensores desse
pensamento, o Estado sempre funcionou como um obstaculo para o desenvolvimento
econdmico de uma nacdo. No mundo pés-moderno os politicos ndo passam de uma
constatacdo da ja mencionada crise dos metarrelatos de legitimacdo e, com isso, sua
capacidade de gerir a cidade, os estados e as na¢des € questionada. No seu lugar, surgem o0s
gestores como 0s representantes dos experts, os mais “capacitados” por terem ao seu favor
uma historia bem sucedida na administracdo dos seus proprios negocios. Assim, acredita-se
ser possivel transformar a politica em “case” de sucesso de modo a ndo parecer estranho
entregar aquilo que é do povo ao interesse privado, desde que este ultimo faca algo realmente
eficaz. Segundo Katz:

A ideologia neoliberal incentivou esse fascinio com a formalizacdo e o tratamento
da economia como um sistema mecénico, sujeito aos ajustes aconselhados pelos
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técnicos neoclassicos [...] A analise das contradi¢cdes, desequilibrios ou limites da
economia latino-americana foi substituida por ilusdes tecnocraticas.'”

A inseguranca decorrente da liberdade da margens para outro comportamento atrelado
a sociedade de controle que vimos anteriormente!’®. Bauman assinalou o seguinte:

Em nome de mais seguranca pessoal, a maior parte das pessoas estd pronta a aceitar
ter carteiras de identidade, até pouco tempo atras obstinadamente rejeitadas no pais
em nome da liberdade e da privacidade individuais; e 0 maior nimero, também por
causa da seguranca, quer que as autoridades estatais tenham o direito de grampear
linhas de telefone e abrir correspondéncia privada.'””

Paralelamente, observamos que a mesma ideia de liberdade que estd na base da
privatizacdo do publico, por inseguranca ou pelas vantagens que ela poderd proporcionar,
também embasa 0 comportamento de publicizacdo daquilo que representa o privado. N&o é
dificil entender que o sonho de liberdade e, portanto, a possibilidade fazer o que quiser com a
prépria vida, traz consigo um sentimento agradavel a ponto de qualquer critica a esse modelo
ser imediatamente rejeitada. Ha ainda a presuncéo de acreditar no fato de que 0 meu modo de
viver serd interessante para o outro.

Um exemplo muito comum desse movimento pode ser observado na proliferacéo de
palestras motivacionais ministradas por celebridades carentes muitas vezes de
aprofundamento conceitual, mas com o carimbo dos verdadeiros representantes de um case de
sucesso, propagando a seguinte ideia: “sigam os meus passos € obtenham tanto sucesso
quanto eu obtive”. Desse modo, blogueiros e youtubers se transformaram em fortes
formadores de opinido com seus “estilos de vida” invejados por todos os outros jovens da
mesma idade. Incentivados por esse modelo, pessoas comuns exibem suas habilidades,
qualidades e, por que ndo, intimidades, em troca de algum tipo de reconhecimento ou quem
sabe um salto do anonimato para a fama. E diante desse contexto que se apresenta a nogéo de
um “sistema pornografico”!’® que se caracteriza, principalmente, por uma relagdo de menos
discurso e mais corpo . Dany-Robert Dufour assinala ainda mais um detalhe dessa relacédo
problematica:

Estamos de tal modo habituados a esse espetaculo permanente que nem sequer o

vemos mais, mas nem por isso ele deixa de estar constantemente ai. Para voltarmos
a nos dar conta disso, seria necessario convocar um grego da época classica ou

175 KATZ, Claudio. Neoliberalismo, Neodesenvolvimento, Socialismo. S&o Paulo: Expressdo Popular, 2016. p.
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176 Na secdo 1.6.

7 BAUMAN, Zygmunt. A ética é possivel num mundo de consumidores? Rio de Janeiro: Zahar, 2011. p. 20.
178 DUFOUR, Dany-Robert. A cidade perversa - liberalismo e pornografia. Rio de Janeiro: Civilizagéo
brasileira, 2013. p. 33.
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mesmo um cidaddo exemplar do inicio do século XX, ver seu enrubescimento e seu
mal-estar para entdo entender sua vergonha de estar em contato com isso. ®

Com efeito, tanto no que diz respeito as politicas de privatizacdo daquilo que é
publico, quanto na publicizacdo do que antes era privado, notamos uma exposi¢do desmedida
e sem maiores constrangimentos. Muito pelo contrério, hd um gozo narcisico atrelado
justamente a0 movimento de “mostrar-se”. Esse exibicionismo — que poderia ser facilmente
equiparado com aquele praticado pelo perverso — s6 ndo € caracterizado como uma perversao
porque ndo representa uma transgressdo consciente a lei. Muito pelo contrario, ao analisarmos
0 contexto no qual ele ocorre, notamos que 0 mesmo representa o cenario ideal onde se
alimenta tal comportamento. O exibicionismo é uma pratica valorizada nos tempos atuais.

Verificamos que as novas formas de subjetivacdo presentes na pos-modernidade se
caracterizam por uma nova montagem na relacdo do sujeito com o Outro. Pensar um sujeito
p6s-moderno ndo indica uma nova constituicdo de sujeito — diferente daquela apresentada
pela psicanalise desde Freud e mais especificamente com Lacan — mas sim, um novo arranjo
entres as figuras e funcBes préprias da constituicdo que agora estdo inseridas na ldgica
neoliberal, fruto das consequéncias diretas do capitalismo desenfreado.

Pensar em qualquer proposta que barre esse novo arranjo soa como utopia e, alis, ndo
€ esse nosso propodsito. Resta-nos, pois, uma analise critica dos sintomas sociais e individuais
de modo a representar uma resisténcia, ou ainda um canal onde se possa falar disso e assim
reconstruir pontes simbolicas como vias de acesso ao desejo que nasce da falta, que produz
angustias e demanda a aposta sem garantias.

Antes, porém, de avancarmos na investigacdo mais detalhada dos conceitos
necessarios que virdo corroborar a nossa tese, propomos um breve retorno aquilo que, na
tradicdo, constitui a pés-modernidade. Nossa proposta metodoldgica visa 0 uso operatorio de
alguns conceitos e no¢oes de pensadores herdeiros dessa tradicdo para assim delinearmos todo
0 cenario em que pretendemos trabalhar. Sendo assim, no capitulo seguinte discutiremos,
portanto, os efeitos da tradicdo hedonista que, mergulhando suas raizes na antiguidade, e
passando pela modernidade, se apresenta, por assim dizer, como um fio condutor do

pensamento pos-moderno.

179 |bid, p 37.
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CAPITULO 2

UM RETORNO A TRADICAO HEDONISTA

De saida, ndo hesitamos em afirmar que a cultura grega € uma cultura do prazer.
Platdo e Aristoteles ndo desmentem essa afirmacdo, pois, ndo se esquivaram das discussdes
acerca da tematica do bindmio prazer/desprazer e, como notaremos, toda discussdo a esse
respeito sera acompanhada também de uma analise da dor e do sofrimento.

Antes mesmo de lancarmos um olhar mais direcionado ao aspecto hedonista no
pensamento de Platdo e Aristoteles, nos serviremos da importante observagdo que Bravo faz
sobre as quatro formas de pensar o prazer entre os gregos. Segundo o comentador:

O homem homérico vincula o carater problematico do prazer a insaciabilidade que
parece ser-lhe inerente; a poesia hesiodica a sua subordinacéo a outros interesses e a
lirica a sua inevitavel fugacidade; a sabedoria soloniana a situa em sua ambivaléncia
do ponto de vista de sua utilidade: apesar das delicias que nos propicia a qualquer
momento pode causar-nos dor.*%

Homero denuncia um paradoxo na relacdo com o prazer e, portanto, considera essa
relagdo problematica. Se, por um lado, o her6i homérico ndo valoriza tanto o prazer, ao
mesmo tempo “vive a vida com intensidade, no pleno gozo de tudo que a torna atraente”8L, Ja
para Hesiodo, o problema do prazer esta relacionado ao calculo necessario para que esta seja
sempre uma relacdo utilitaria. Assim, aparece a preferéncia de Hesiodo pelo banquete como o
momento onde o prazer circulava em altas doses, principalmente por ser um festim concorrido
onde as despesas eram por conta dos comensais e assim, obtinha-se 0 maximo de prazer com
0 minimo custo.

Hesiodo é herdeiro da tradi¢do didatica vinculada a uma ética que prioriza as atitudes
do homem diante do prazer; a funcdo do prazer na estruturacdo das condutas humanas e a
relacdo do prazer com o bem humano. A tradi¢do didatica alcanga status filosofico antes de
Sécrates e Platdo e tem como protagonistas pensadores como Tales de Mileto, Pitagoras,

Heréclito, Demdcrito e Prédico. Por outro lado, a tradicdo cientifica empenha-se para

180 BRAVO, Francisco. As ambiguidades do prazer - Ensaios sobre o prazer na filosofia de Platdo. S&o Paulo:
Paulus, 2009. p. 20.
181 |bid, p. 14.
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determinar as condicdes para a manifestagdo do prazer'®. Parménides foi o primeiro e
Empédocles tornou-se um grande representante dessa tradi¢cdo. Para o pensador de Agrigento
0 prazer age na recuperacao do equilibrio, pois atua em relacdo ao que falta.

A psicanalise, desde Freud, sempre deu grande importancia as nocdes de satisfacéo e
prazer. Do projeto para uma psicologia cientifica de 1895 aos ultimos trabalhos do inventor da
psicanalise que tratam de uma concep¢do mais elaborada do aparelho psiquico, passando
pelos textos sociais, existe um fio condutor baseado na busca do ser humano por satisfacdo e
as possiveis consequéncias da renuncia a essa posicdo. Ndo obstante, a teoria das pulsdes
permeia toda a investigacao freudiana partindo desse principio.

Uma das poucas passagens que situam claramente a influéncia do pensamento grego
na psicandlise freudiana se da no texto Andlise terminavel e interminavel de 1937. L&, Freud
faz uma importante menc¢éo ao pensamento de Empédocles (495 a.c.) e, mais especificamente
ao seu conceito de Philia e Neikos que, segundo o psicanalista, se ndo fosse uma fantasia
cosmica do fildsofo poderia ser considerada idéntica a teoria das pulsges.*®

O presente capitulo é uma tentativa de retorno a essa tradicdo, desde as suas bases,
iniciando por dois dos maiores filosofos da antiguidade — Platdo e Aristoteles — e como cada
um deles pensou o bindmio prazer e desprazer para, em seguida adentrar no pensamento de
Aristipo e Epicuro com a afirmagéo da doutrina hedonista propriamente dita. Avangaremos
por Montaigne e pela escola dos chamados “moralistas franceses” até chegarmos ao
utilitarismo de Jeremy Bentham e Stuart Mill, pois consideramos suas ideias de extrema
importancia para entendermos o processo de constru¢cdo do pensamento pds-moderno.
Retomaremos fortemente a analise das sensag¢fes enquanto constituintes do sujeito a partir do
pensamento dos sensualistas Condillac e La Mettrie para que entdo possamos relacionar
algumas das caracteristicas principais da pds-modernidade — a cultura do excesso e do gozo —
as ideias de Sade (libertino e, portanto, essencialmente diferente do aristocrata e do cidadéo)
na formacao de uma chamada “ética p6s-moderna”.

Em suma, consideramos esse capitulo como o recorte de um momento anterior a pos-
modernidade que constitui o cenario para o desenvolvimento da teoria psicanalitica. De modo
mais especifico, o que chamamos de “Um retorno a tradicdo hedonista” se propde a
estabelecer uma passagem a construgdo da nocao psicanalitica de gozo, primeiramente, com

Sigmund Freud e, em seguida, com Jacques Lacan.

182 Ibid, p. 50.
18 Cf. FREUD, Sigmund. Analisis terminable e interminable (1937). Volumen XXII1. Obras Completas. Buenos
Aires: Amorrortu Editores, 1991. pp. 246-247.
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2.1. UMA LEITURA DE PLATAO E ARISTOTELES

2.1.1. Platdo: Os caminhos do prazer

Em cada dialogo platdnico, bem como na Republica o prazer é tratado analisado sob
diferentes pontos de vista. A natureza do prazer é tratada no Goérgias, mas os didlogos de
Filebo, Timeu e Fédon também apresentam importantes discussdes sobre o tema que, como
ponto comum, encontram-se as relacdes entre prazer, dor e busca de equilibrio. Em Gérgias e
Fédon encontraremos uma énfase nos prazeres somaticos enquanto em Filebo sdo os prazeres
da alma que ganham destaque. Timeu apresenta o prazer nos aspectos tanto biolégicos quanto
psicoldgicos e a Replblica apresenta a politica do prazer.

E no dialogo Gorgias que se discute explicitamente sobre o prazer pela primeira vez.
Nos chama a atencdo o fato de que o tema surge justamente numa discussdo que se inicia
sobre a oratdria. Ou seja, 0 Gorgias denuncia a aproximacao inevitavel entre a linguagem — e
mais especificamente a palavra — e o prazer. Socrates no didlogo com Polo conclui que a
oratoria representa, acima de tudo, uma pratica, porém, “uma pratica de produzir determinado
agrado e prazer”! assim como a culinaria. Socrates deixa claro que, embora sejam coisas
diferentes, tanto a oratéria como a culinéria, compartilham o mesmo oficio.

No diadlogo com Calicles a temperanca aparece como elemento novo. Para Socrates,
estaria na temperanca a capacidade governar a si mesmo e, desta forma, domar as paixdes e 0s
prazeres®®. Calicles sugere que o homem deve viver cedendo as paixdes com bravura e
inteligéncia sem reprimi-las. Dessa forma, a temperanca seria inclusive algo vergonhoso para
aqueles que tiveram a sorte de ocupar um lugar de poder ou que nasceram em uma familia de
alto poder aquisitivo e podem gozar desses beneficios. Para Calicles, quanto menos precisar
de algo, mais feliz € 0 homem?*®. Sdcrates contesta tal afirmacéo e traz a discussio algo que
h& muito tempo ouvira de um sébio. Tratava-se de pensar a parte da nossa alma que contém as
paixdes como se esta fosse um “barril furado” em alusdo a algo que indica uma
insaciabilidade mantendo-se cada vez mais distante de uma conformidade com aquilo que se
tem. O ato de tentar encher o barril furado traz a0 mesmo tempo uma ideia de insaciabilidade
e falta de tranquilidade. Sdcrates tenta convencer Calicles de que a vida com moderacdo é

184 p ATAO. Gorgias. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989. p. 77.
185 Cf. Ibid, p. 129.
186 Cf, Ibid, p. 131.
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mais feliz.

Célicles ndo se vé convencido pelos argumentos socraticos e sustenta a ideia de que o
gosto da vida consiste em transvasar tanto quanto possivel*®’. Eis que Socrates faz outra
importante observacdo. Se, para Calicles, a felicidade consiste em sentir desejos e satisfazé-
los com prazer, do mesmo modo seria prazeroso estar com sarnas, por exemplo, sentir
vontade de cogar-se e fazer a vontade passar'®®. Com efeito, se é bom cogar quando se tem
comichdo ou ainda beber quando se tem sede, haveria para Socrates uma relacdo direta entre
prazer e sofrimento. Nas palavras do pensador dirigindo-se a Calicles: “Admitiste, porém, ser
possivel experimentar prazer e sofrimento ao mesmo tempo [...] Logo, gozar ndo € ser feliz,
nem sofrer ¢ ser infeliz e, portanto, uma coisa é 0 gozo e outra é o bem”*8°. Quando se cessa a
sede, 0 prazer em beber também desaparece. Socrates com essa argumentacao procura separar
prazer e bem e dor e mal. Existem prazeres Uteis e, portanto, bons, assim como dores e
sofrimentos que também podem ser Uteis e, portanto, preferiveis em relacdo a outros que sao
maus. Assim, retomando as questdes levantadas no inicio do didlogo, o prazer ndo esta ligado
a uma arte e sim a uma pratica como a culinaria.

No Fédon, a discussdo entre prazer e dor continua e logo no inicio no didlogo com
Equécrates a respeito da morte de Sdcrates. Diz Fédon:

[...] ndo experimentei, de modo algum, qualquer sentimento de pena, como teria
parecido natural considerando que presenciava uma cena plangente; tampouco, por
outro lado, experimentava prazer por nos ocuparmos de filosofia, como nos era
habitual — j& que nossos discursos eram dessa natureza naquele ensejo. Senti-me
presa de uma emogdo estranha, uma mistura inusitada de prazer e dor ante a ideia de
que ele estava na iminéncia de morrer.*%

O dialogo segue com narrativas sobre a morte e o morrer e sua relagdo com o prazer e
a dor. Sécrates antes de morrer apresenta para Simias alguns argumentos para ndo se angustiar
diante do que estaria pra acontecer. Uma parte da argumentacao € resumida na esperanca de
que, ap6s a morte, algo de bom estaria reservado para alguns. Em conformidade a esse
argumento, estaria também algo relacionado a divisdo entre corpo e alma. Segundo Sécrates,
sendo a morte um novo processo de separacdo entre corpo e alma, ficaria restrito ao corpo

tanto as dores quanto os desejos sensuais e apetites e a alma, agora separada, restauraria a

187 Cf. Ibid, p. 134.

18 Esse mesmo exemplo aparece também no dialogo do Filebo. Posteriormente, em Freud encontraremos a
utilizagdo de um exemplo parecido onde ele cita o “comichdo” como uma “micro dor” que traz também algum
tipo de satisfagdo.
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sabedoria e a possibilidade de contemplacdo da verdade. A natureza peculiar do corpo
impossibilitaria a pureza. Com efeito, a partir dessa argumentacao, Socrates retoma a ideia de
que os prazeres e 0 desejo, bem como a dor, séo afec¢des do corpo e ndo da alma.

O dialogo vai além, e para Cebes, Socrates apresenta um complemento aquilo que
vinha falando. Assim como dormir dependeria de estar acordado, viver dependeria do morrer.
O contrério parece mais facil conceber, na medida em que para morrer é necessario estar vivo.
Mas o0 que Sdcrates afirma com o seu contrario é sobre a imortalidade da alma. Seriam as
almas responsaveis por novas vidas.

Da hipdtese da existéncia das almas antes dos corpos Sécrates apresenta também a
nocdo de realidade essencial'® que nada mais é do que um tipo de conhecimento das coisas
anterior a nossa sensopercepcdo. Ou seja, quando percebemos algo comparamos essa
percepcdo a realidade essencial e realizamos assim um processo de reconhecimento.
Juntamente com a alma, as realidades essenciais existiam antes mesmo de nascermos.!%
Notamos que em Fédon permanece a ideia de que todos os desejos provém do corpo e,
portanto, morreriam com ele.

Na Republica, os desejos voltam a ser pensados de maneira mais ampla quando
divididos em duas categorias principais: 0s desejos necessarios e 0s nao-necessarios. Mas
antes disso, a RepuUblica parece nos mostrar outra coisa: que 0s prazeres do corpo sdo
considerados perturbadores na vida do homem, porém, o livro tenta modificar essa ideia
através de uma unificacdo entre esses prazeres corporais e o chamado bem'®3, e a justica
representaria essa unificacdo.!® Assim, constitui-se uma chamada politica do prazer que
afasta de alguma forma o pensamento platonico de um hedonismo vulgar onde se reconhece a
existéncia de prazeres maus. A solucdo para esse problema se da pela reafirmacdo da
triparticdo da alma que acopla trés tipos de prazeres distintos e, da mesma forma, trés tipos de
desejos, de homens e de formas de governo. A prevaléncia da parte da alma que “armazena”
0s apetites orienta 0 homem para exercer a tirania e, consequentemente, a exclusao outro. Tal
comportamento, o afirmaria como o mais malvado e miseravel dos homens.

Ja o Rei-filésofo, movido pelos desejos e prazeres da mente, seria 0 mais feliz de

todos, pois encontra o prazer da contemplacdo do ser. Aqui se encontraria a analise, a partir

¥lQusia.

192 cf, PLATAO. Dialogos Il1: Fedro (ou do belo); Eutifron (ou da religiosidade); Apologia de Sécrates; Criton
(ou do dever); Fédon (ou da alma). S&o Paulo: Edipro, 2008. p. 217.

193 Na Republica é entendido como o fim dltimo das agGes humanas.

1% Cf. BRAVO, Francisco. As ambiguidades do prazer - Ensaios sobre o prazer na filosofia de Platdo. Sdo
Paulo: Paulus, 2009. pp. 389-393.
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do juizo, dos desejos necessarios e ndo-necessarios que comentamos anteriormente. Os
desejos necessarios sdo também conhecidos como os desejos Uteis e 0s ndo-necessarios, Como
supérfluos. Aqui, encontramos um dos fundamentos para uma filosofia utilitarista como
veremos no pensamento de Bentham e Mill.

Com efeito, notamos que o tirano mergulhado nos prazeres do corpo, se distancia da
lei e da ordem, na medida em que deixa a razdo que leva ao bem em segundo plano e,
portanto, € menos feliz. Por outro lado, o Rei-filosofo que alcanca o prazer pela via dos
desejos necessarios, influenciados pela razdo e em busca do bem, torna-se mais feliz. Assim,
fundamenta-se uma politica dos prazeres encontrada na Republica onde o regime do Rei-
filésofo torna-se mais prazeroso a todos e caracteriza-se como sendo um hedonismo
eudemonistal®,

Aquilo que caracteriza a postura “superior” do Rei-filésofo é a temperanca. Nos diz
Sécrates que “a temperanga outra coisa ndo € que certa ordem ou freio que se pde aos prazeres
e paixdes”'%. A superioridade é, na verdade, a conclusdo de que a parte superior da alma
prevaleceu diante da parte inferior. Da mesma forma, Sdcrates pensa sobre a relacdo do
Estado perante a multiddo. Pergunta o pensador: “mas nao vés também, ao mesmo tempo que
em nosso Estado os apetites e paixdes da multiddo, que é a parte inferior da comunidade, séo
refreados pela prudéncia e desejos de pequeno niimero, que sdo os sabios?”1%’

Em Filebo, Socrates da continuidade a reflexdo acerca dos prazeres da alma e reforca
0 argumento de que uma dor desaparece primeiramente e traz como consequéncia um
sentimento de prazer, como a fome, por exemplo. Contudo, nesse momento surge o
questionamento sobre o fato de que se ha dor na ruptura e prazer no reestabelecimento, o que
aconteceria na auséncia das duas coisas?*%

Eis que surge a ideia de prazeres que podem ser do corpo e outros que podem ser da
alma. Socrates chama de desejo o prazer da alma sem o corpo®®. E preciso estar vazio para
desejar. Haveria agora entdo ndo s6 uma relacdo do prazer com a dor, mas também uma
relacdo com o desejo, na medida em que todo desejo é o principio do movimento denominado
prazer e pertence a alma. Uma melhor explicacdo dessa relacdo surge no conceito de replecédo
que pode ser entendida como “tornar-se repleto”, mas que no Filebo indica outra coisa.

Segundo Bravo:

195 Cf. Ibid, 409.

19 p_ATAO. A republica. Bauru, SP: Edipro, 2001. p. 151.

197 |bid, p. 152.

198 Cf. PLATAO. Dialogos IV. Sofista — Politico — Filebo — Timeu — Critias. Portugal: Publica¢des Europa-
América, 1999. p. 198.

199 Cf. 1bid, p. 200.
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A replecéo definidora do prazer ndo é, portanto, sindnimo de saturagdo, mas sim um
processo, ou um estado de obtencdo da harmonia perdida ou ainda ndo encontrada e,
em suma, da natureza perdida ou ainda ndo totalmente alcangada, pois o estado
normal é a harmonia dos elementos entre si.?%

Bravo indica ainda que a nocao de “prazer-replecdo” comega a ser construida ainda no
Gorgias. Quando Calicles apresenta o prazer como um processo de encher aquilo que outrora
foi esvaziado, ela o aproxima de um processo de replecdo, enquanto a dor representa a
deplecdo, ou ainda, aquilo que gera o desejo de ser preenchido?! Assim, desejo e dor se
equivalem na relacdo com o vazio. Ambos s&o vazios sentidos. E possivel notar ainda que a
ideia de prazer-replecdo descrita no Gorgias esta ligada apenas ao movimento — uma fisica do
prazer. Um aspecto ontolégico do movimento de replecdo aparece somente no Filebo como
vimos acima.

Notamos, portanto, a importancia que a nocado de prazer-replecdo contida no Filebo
representa para a nossa pesquisa. Nao ha como nao aproximar a ideia de uma natureza “desde
sempre” perdida com a nogdo lacaniana de desejo e a sua articulagdo com o objeto a.2%2
Encontramos no dialogo platonico a afirmacdo de: quem deseja, deseja alguma coisa e,
portanto, ndo deseja aquilo que sente. Com efeito, a possibilidade de replecdo — da maneira
que € explicitada no Filebo — ocorre primeiramente na memoria.?®> Uma convincente
definicdo da relacdo entre desejo e prazer na obra de Platdo encontramos novamente em
Bravo quando ele diz: “[...] o desejo ¢ o nome psicoldgico do vazio que precede o prazer
concebido como movimento de replecio”?**. Novamente ressaltamos a relagdo direta entre
desejo e vazio, independentemente da discussdo que nesse momento é lancada entre os
comentadores de Platdo sobre o fato de ser esse vazio sentido ou ndo. O que nos interessa
nesse momento é que, para Sécrates, o prazer sucede a existéncia de um desejo que s é
possivel com a existéncia de um vazio.

Quanto a relacdo prazer-dor Socrates pergunta no Filebo o que aconteceria quando o

homem esta entre as duas afec¢des. Diz Socrates: O que acontece “quando sofre porque sente

e se lembra dos prazeres que fariam cessar a dor, mas ainda sem estar cheio? Diremos ou néo

200 BRAVO, Francisco. As ambiguidades do prazer - Ensaios sobre o prazer na filosofia de Platdo. Séo Paulo:
Paulus, 2009, p. 102.

201 Cf. Ibid, p. 96.

202 Tal aproximacao sera apresentada nas paginas 191 e 192 do presente trabalho.

203 Cf, PLATAO. Dialogos IV. Sofista — Politico — Filebo — Timeu — Critias. Portugal: Publica¢des Europa-
América, 1999. p. 201.

204 BRAVO, Francisco. Op. cit. p. 166.
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diremos que estd entre as duas afecgdes?”?%® Protarco responde dizendo que ele néo estaria
inteiramente na dor ou na alegria, mas de certo modo sente uma dor dupla, no seu corpo, por

aquilo que sente e na alma pela expectativa e pelo desejo®®

. A resposta de Protarco aponta
para a dor na alma ou desconforto presente no proprio desejo, 0 que mais tarde associaremos,
a partir da psicanalise, com a propria angustia que é inerente ao desejo. De modo geral,
podemos notar que é no Filebo que o prazer e a sua relacdo com o desejo sdo tratados de
forma mais definitiva por Plat&o.

Faremos nossa Ultima observacédo acerca do pensamento platénico a partir do didlogo
Timeu — essencialmente sobre a natureza. Na descrigédo de como Deus arquitetou 0 homem e
todo o universo, Timeu apresenta a ideia de que a alma teria sido formada anteriormente ao
corpo, com superioridade maior a ponto de domina-lo e comanda-10.2°" A alma contém tudo
que é corpGreo a0 mesmo tempo em que se mantém invisivel e deixa aparente a estrutura
corporal. Posteriormente esse misto de alma e corpo desenvolvera a capacidade de interpretar
as impressdes violentas, o prazer, a pena, a cOlera e todas as outras paixdes e seus respectivos
pares de oposicao.

Toda a argumentacdo freudiana sobre a desnaturalizacdo do corpo, que veremos mais
adiante, assemelha-se em parte com a concepcao platonica de natureza humana, na medida em
que a alma ou a constituicdo psiquica — como veremos em Freud — dota o corpo de capacidade
de interpretar o0 mundo a sua volta, fazendo com que cada sensacdo possibilite diferentes
interpretacdes. Para Platdo, um corpo sem alma representa muito pouca coisa, da mesma
forma que para Freud é o desenvolvimento psiquico que faz com que esse corpo néao se limite
apenas a uma biologia que, embora precise ser considerada, ndo sera capaz de conduzir
sozinha o ser humano na sua existéncia.

Como veremos Aristoteles também apresenta em seu pensamento toda uma descricao
da alma (psycheé) e da relacdo que esta estabelece com o prazer, a dor e o sofrimento. Uma
diferenca fundamental entre as perspectivas de Aristoteles e Platdo esta na ligacdo entre corpo
e alma que, para o primeiro, apresenta-se como indissociavel. J& para Platdo, como vimos, um
corpo morre, mas a alma permanece viva. Assim, para Aristételes tanto o prazer quanto a dor

e o sofrimento sdo afecc¢des tanto do corpo quanto da alma.

205 p| ATAO. Dialogos IV. Sofista — Politico — Filebo — Timeu — Critias. Portugal: Publicac8es Europa-América,
1999. p. 202.

206 Cf. 1bid, p. 202.

207 Cf. Ibid, p. 264.
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2.1.2. Aristételes: a alma e o prazer

Comecaremos a breve andlise do pensamento aristotélico pela obra psicologica®®®
intitulada Da Alma (De Anima) que, no primeiro dos trés livros, ja afirma o seguinte sobre os
estados passivos da alma (afecgdes): “Se considerarmos a maioria deles, parece ndo haver
nenhum caso em que a alma sofra uma agéo ou aja sem envolver o corpo: é 0 que ocorre na
ira, na audacia, no desejo, na percepcio sensivel em geral.”?%

Aristoteles divide a alma em diferentes faculdades que sdo a “nutritiva, a apetitiva, a
sensorial, a motriz no espaco e a pensante”?'’. E a faculdade apetitiva a responsavel pelo
desejo que € o apetite pelo prazeroso. Deste modo, essa faculdade nos desperta especial
atencdo, pois a relacdo entre prazer e desejo orienta toda a nossa pesquisa. Até chegar a
descricdo mais detalhada dessa faculdade especifica, Aristoteles trata de discorrer a respeito
da constituicdo da alma propriamente dita. Para o pensador é através da captacdo dos
estimulos pelos cinco sentidos bem como do pensamento e da imaginacdo que o ser humano
constrdi sua visdo de mundo. Assim, Aristdteles examina minuciosamente o que caracteriza o
movimento do ser humano em direcao algo e apos transitar pela faculdade nutritiva, sensitiva
e intelectiva conclui, proximo ao final do seu livro Ill, que quando impressionado por algo
prazeroso é em funcdo do desejo que agimos exceto nos casos em que o autocontrole se
impde priorizando o intelecto em detrimento do desejo. Ou seja, 0 desejo e o intelecto
representam as duas fontes de movimento ainda que, para que algo seja objeto do intelecto é
necessario que este seja, primeiramente, objeto do desejo. Nas palavras do pensador:

A fonte motriz primeira é, portanto, Unica: € o objeto desejavel. Se realmente
houvesse duas fontes de movimento — o intelecto e o desejo —, seria por forca de um
cardter comum que seriam motrizes. Mas 0 que se constata factualmente é que o
intelecto ndo gera movimento sem o concurso do desejo — de fato, a volicdo é uma
forma de desejo, e quando o movimento é gerado com base no calculo ou raciocinio,
também o é com base na voligdo. O desejo, ao contrario, é capaz de gerar
movimento independentemente do célculo ou raciocinio, porque o apetite é uma
forma de desejo.?*

Um pouco adiante Aristételes assevera que quando existe um conflito entre os apetites
e a razédo o desejo nasce carregando consigo um conflito que reside contradicdo entre o

imediatismo do apetite e a visdo de futuro do intelecto. Com efeito, conclui o filésofo que o

208 Aristoteles, assim como todos os grandes pensadores, apresenta diferentes fases. A obra em questdo
representa os escritos da maturidade que, de alguma forma, se desvinculam da influéncia platonica.

209 ARISTOTELES. Da Alma. Sio Paulo: Edipro, 2011. p. 43.

210 |hid, p. 78.

211 |bid, p. 136.
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desejo € anterior a tudo, pois se trata do motor presente no inicio do movimento e ao mesmo
tempo relaciona-se com multiplas fontes geradoras do movimento.?!2 Tudo isso, obviamente
utilizando-se daquilo que € corporeo, caracterizando assim, a impossivel separacdo entre
corpo e alma. E impossivel, da mesma maneira que fizemos com Platfo, ndo aproximar toda
essa construgdo aristotélica sobre o desejo com a mesma nog¢do desenvolvida pela psicanélise
desde Freud até Lacan. O desejo e sua relagdo com 0 movimento “anterior a tudo”, ou
enquanto o proprio movimento antecipa, de alguma forma, o que a psicandlise ira construir
sobre a relacédo de desejo com o real, o simbdlico e o imaginario.

Resta ainda definir o que, para Aristoteles, provoca o desejo, ou ainda, torna um objeto
desejavel. A resposta pode estar no Livro X da Etica a Nicomaco onde o fildsofo discute a
questdo do prazer. Inicialmente, aproxima a nocdo de prazer a formacgdo do carater virtuoso
que estaria diretamente relacionado ao ato de se aproximar do que é prazeroso e se afastar do
que provoca dor.?t3

Seria 0 prazer um bem? E, deste modo, a dor seria um mal? Aristoteles conclui que
ndo. Alguns prazeres nao sdo desejaveis em decorréncia da sua fonte como, por exemplo, a
riqueza conquistada por meio de uma traicdo. E necesséario que a fonte seja nobre para que o
prazer ndo se caracterize como desonroso e, nesse caso, ndo pode ser caracterizado como
prazer. Assim, nem todos 0s prazeres sdo desejaveis e alguns sdo desejaveis em si mesmos?4,
A tese platbnica do prazer replecdo também é rejeitada por Aristdteles. O prazer ndo precisa
estar relacionado a uma restauracdo de um estado natural. Se isso ocorresse, o prazer do
conhecimento ndo seria possivel visto que € isento de uma dor que o antecede.

Para Aristoteles o fim altimo é a felicidade que pode ser considerada o verdadeiro
bem. Com efeito, o prazer, ainda que represente um todo, completo, determinadas atividades
promovem determinados prazeres. Diz o filosofo: “a atividade de cada um dos sentidos esta
na sua melhor forma quando o 6rgdo do sentido, gozando de sua condi¢cdo mais excelente, é
dirigido ao melhor de seus objetos. Tal atividade sera a mais perfeita (completa) e a mais
prazerosa”.?*® Ora, 0 prazer dota a atividade de perfeicdo até que outra atividade se apresente
como mais prazerosa e faca diminuir o prazer da atividade antiga em detrimento da nova.

O movimento de busca de prazer na atividade torna a vida desejavel sem
necessariamente direcionar ao bem maior que é a felicidade. Como as atividades diferem

qguanto ao seu prisma moral, uma atividade boa proporcionard um prazer bom assim como

212 Cf. bid, pp. 136-137.

213 Cf. ARISTOTELES. Etica e Nicomaco. S&o Paulo: Edipro, 2014. p. 357.
214 Cf. |id, p. 364.

215 |bid, p. 366.
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uma atividade ma proporcionara um prazer mau®!®, Por ser considerada um bem maior, a
felicidade ndo consiste no entretenimento. Para o Estagirita, o entretenimento como objeto
unico da busca do ser humano seria algo tolo e pueril ainda que sua presencga seja comum na
busca pelo bem maior 2’. Ou seja, entre os momentos de entretenimento, faz-se importante a
prevalecia das acgdes virtuosas.

Santo Tomas de Aquino faz importantes comentarios a respeito da nocdo de prazer
que permeia o pensamento aristotélico. Um deles esta relacionado a conclusao de que o mal
ndo é so encontrado em oposi¢do ao bem. O doutor angélico chama a atencgéo para o fato de
que um estado exagerado é também considerado um mal. Como a audécia, por exemplo, que
representa o excesso de coragem e, portanto, mesmo representando o oposto da covardia que
seria um mal por exceléncia, ainda sim é considerada como um mal®*, O prazer por sua vez,
na leitura de Aristoteles por Tomas de Aquino ndo pode ser considerado um bem ficando
melhor alocado na categoria daquilo que é bom. Sdo trés as razdes para essa afirmacdo: A
primeira estaria relacionada a existéncia de prazeres torpes que sdo considerados prazeres por
alguns e algo negado por outros; a segunda razdo € conclusdo e que 0s prazeres podem ser
escolhidos, mas ndo podem ser escolhidos por todos, como por exemplo, uma medicacédo que
traz beneficios para uma pessoa e pode trazer danos se consumida por outra; a terceira razao
diz respeito as diferencas em espécie entre os prazeres. Ou seja, alguns prazeres sdo efeitos de
boas agdes enquanto outros sio consequéncias de acdes torpes.?t®

Definido que o prazer ndo é um bem, Aristdteles procura deixar claro que também néo
se trata de um movimento. O prazer é um todo completo, um dado Unico que ndo se configura
em estagios. E por isso que Aristoteles o compara com a sensibilidade visual ¢ um dado
perene e que ndo necessita de elemento posterior para somar e aperfeicoar com aquilo que ja
foi visto. Assim também é o prazer, que ndo necessita de prazo maior para se tornar completo.
N&do obstante, podemos utilizar essa comparacdo que o Estagirita faz com a sensibilidade
visual para encorparmos a nossa hipotese de que o prazer visual tem um peso diferente e que
esse fator justifica de alguma forma a énfase dada aos aspectos estéticos nas relacBes de
consumo e o prazer rapido proporcionado, onde o tempo representa muito mais um obstaculo
do que qualquer outra coisa.

Aristoteles também fala da temperanga como a capacidade de abster-se a todos o0s

216 Cf. Ibid, p. 370.

217 Cf. Ibid, p. 374.

218 AQUINO, Tomés de. Sobre os prazeres. Comentario ao Décimo Livro da Etica de Aristoteles. Campinas:
Ecclesiae, 2013. pp. 27-28.

219 Cf. Ibid, p. 38.
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deleites, a0 mesmo tempo em que mantém a perseveranca em busca do verdadeiro bem. Para
isso, faz-se necessario que 0 homem seja orientado por uma boa lei. Uma lei capaz de educar
na infancia e permanecer como referéncia tornando-se um costume. Entretanto, Aristoteles
deixa claro que a lei paterna sozinha ndo tem forca para tal funcdo. Faz-se necessario a
presenca de uma lei instituida por um legislador. Desta forma, lei paterna e lei do Estado
trabalham juntas para que o individuo possa se tornar virtuoso.

Finalizamos essa breve incurséo nas filosofias de Platdo e Aristdteles concluindo que
0 prazer apresenta lugar privilegiado em cada uma das teorias, na medida em que sua
comparagdo com o bem ¢é realizada em varios momentos. Entre tantas aproximagoes e
afastamentos entre o pensamento dos dois fildsofos ressaltamos o fato de que para Platdo nem
0 prazer nem a inteligéncia sdo o supremo bem, na medida em que ambos sdo incompletos e
insuficientes. Ja para Aristoteles, o prazer traz uma noc¢édo de totalidade e completude ainda
que so6 faca sentido se direcionado a uma conduta virtuosa e, consequentemente a uma vida
feliz. Sendo assim, temos argumentos para afirmar que a esséncia hedonista de considerar a
importancia da relacdo prazer/desprazer esta presente nos dois pensadores e, como veremos,

essa tendéncia permeard também todo o préximo momento historico que trataremos.

2.2. ARISTIPO E EPICURO: A AFIRMACAO DA FILOSOFIA HEDONISTA

Na figura dos principais representantes do hedonismo propriamente dito encontramos
0s cirenaicos que, ao contrario dos cinicos, estabeleciam relagdes diretas com o bindmio
prazer-desprazer. Segundo Crescenzo: “se, para os cinicos, liberdade significava contentar-se
Com pouco para ndo se ser escravo dos prazeres, para 0s cirenaicos, ser-se capaz de gozar 0s
prazeres da vida sem ser escravo deles é uma liberdade ainda maior”??°. Assim era o
pensamento de Aristipo de Cirene (435-356 a.C), 0 mais conhecido dos cirenaicos que pode
ser enquadrado no grupo dos socraticos menores, pois ndo foi um discipulo direto de Sdcrates
e manteve seu pensamento sempre independente. Nasceu e cresceu no seio de uma familia
com bons recursos materiais, 0 que explica, de alguma maneira, a relacdo que estabelece com
o dinheiro ao longo de sua vida. Para Aristipo, 0 dinheiro representava o caminho para a
realizacdo de seus inUmeros desejos.

O pensamento dos cirenaicos e, mais especificamente de Aristipo, baseava-se no valor

existente no encontro com o prazer corpéreo. Ou seja, aquilo que se percebe a partir da

220 CRESCENZO, Luciano de. Histéria da filosofia grega - A partir de Sécrates. Lisboa: presenca, 1988. p. 58.
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vivéncia sensivel e, somente aquilo € inteligivel. Segundo Reale, “ficou fixa nele a convicgao
de que o bem-estar fisico era 0 bem supremo, a ponto de chegar a considerar o prazer, 0 maior
mével da vida”??. E nessa ideia de prazer como sendo sempre um “bem” que Aristipo rompe
com o0 pensamento socrdtico onde o prazer também ndo era condenado como mal —
diferentemente do pensamento do cinico Antistenes — mas também ndo podia ser
considerados um “bem” como a ciéncia e a virtude???. Para Aristipo faz-se importante possuir
a capacidade de vivenciar os prazeres sem medos e de forma equilibrada em relacdo as
armadilhas préprias de Eros. Ele mesmo sentia-se apto a exercer tal capacidade. Ndo ha no
pensamento de Aristipo preocupacfes extras a vivéncia do prazer pelo prazer, fazendo com
que, aquilo que esteja relacionado ao passado ou as preocupacfes futuras, bem como um
compromisso com as questdes morais e politicas sejam ignoradas, ainda que 0 excesso de
prazer seja sempre condenado.

Quanto ao tipo especifico de prazer tratado pelos cirenaicos esta aquele baseado na
sensacdo experimentada no instante que caracteriza um movimento especifico que, quando
interpretado como “suave” ¢ identificado como prazeroso, enquanto a dor €, por exemplo,
entendida como um “movimento violento”. Assim, para Aristipo ndo ha distingdo entre os
prazeres, pois todos sdo “movimentos suaves”??®. Com efeito, ndo ha para os cirenaicos, de
um modo geral, uma ideia de prazer entendida como auséncia de dor, assim como também o
prazer espiritual ndo é negado, porém, € deixado em segundo plano. Capelle comenta que o
ideal da vida ¢ o “bem gozar” dos prazeres sem que isso atrapalhe nossa felicidade gerando
uma dupla aspiracdo ligada a evitacdo de tudo que é desagradavel, concomitantemente ao
gozo de todo o prazer possivel?®®. O comentador assevera ainda que, devido a sua
amoralidade, a ética cirenaica apresenta-se como fundamentalmente individualista e
utilitarista®?,

Ja em Epicuro (341-270 a.C.), um dos principais representantes da filosofia
helenistica, encontramos uma relagdo com o prazer que, em partes se assemelha e se
diferencia aquela estabelecida por Aristipo. Comenta Luce que “o epicurismo ndo era um
credo nobre, mas estava muito longe de ser ignobil. Apesar das deturpacdes e abusos,

conquistou adeptos e sobreviveu durante muitos séculos [...]"?2°. Muitos desses adeptos

221 REALE, Giovanni. Historia da filosofia antiga. Volume I. Sdo Paulo: Loyola, 1993. p. 345.

222 |bid, p. 345.

223 Cf. Ibid, p. 351.

224 Cf. CAPELLE. Wilhelm. Historia de la filosofia griega. Madri: Biblioteca Hispanica de Filosofia, 1972. p.
319.

225 Cf. Ibid, p. 320.

226 | UCE, J.V. Curso de Filosofia Grega. Do séc. VI ao séc. 111 d.C. Rio de janeiro: Jorge Zahar, 1992, p. 151.
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mantinham a esperanca da conquistada de um prazer facil, diferentemente da esséncia do
pensamento epicurista que afirmava que nem todo prazer deve ser escolhido, mesmo sendo
bom em si mesmo. Seria necessaria uma racionalizacdo do prazer com base no célculo
hedonista que levava em consideracdo o sofrimento que poderia ser decorrente desse prazer
escolhido.??’

Spinelli afirma que: ”o manto extravagante do hedonismo ndo cabe a Epicuro”.?%
Talvez pelo fato de que, na casa do jardim a liberdade era cultivada como prioridade, muitas
pessoas construiram de maneira fantasiosa a ideia de que la ndo havia regras e que todos
viviam em clima de total libertinagem. Embora a casa do Jardim ndo exigisse nenhum tipo de
condicdo para que o grego pudesse nela conviver recebendo ricos, pobres, senhoras e
prostitutas, ainda sim, havia um pensamento proprio daqueles que ficavam do lado de fora. E
como se a existéncia de um limite — ainda que de informal — que estabelece um “dentro” e um
“fora” fosse o determinante para a constru¢do de uma ideia fantasiosa. Em outras palavras, se
“tudo” fosse a casa do jardim, ndo seria possivel construir uma fantasia sobre o que acontecia
la. De qualquer forma, seja pela convivéncia nas dependéncias da casa do jardim ou pela
fantasia criada sobre o que acontecia |4 dentro a doutrina de Epicuro alcangou enorme
projecao entre 0s gregos.

Como pontos de aproximacdo entre o0s pensamentos de Aristipo e Epicuro,
encontramos a ideia de felicidade vinculada ao prazer. Em ambos encontramos a necessidade
de um balango entre prazer e dor onde a felicidade reside na vivéncia dos prazeres sem que
isso provoque dor e sofrimento. Ou seja, a dor e o sofrimento sdo relevantes na conquista da
felicidade pelo prazer. Por outro lado, verificamos que para Epicuro o prazer espiritual é
também consequéncia do sensivel, do corporal e, portanto, seria possivel experimentar 0s
prazeres tanto através do momento presente, bem como por meio da recordacdo e da
esperanca®?®. Em Aristipo, com vimos, o Unico prazer inteligivel é o sensivel-corpéreo.

A possibilidade de um prazer pela recordacdo ou esperanca se da, em Epicuro, pela
existéncia dos eflivios que seriam emanagdes das superficies dos objetos. A sensagdo
decorrente do contato com os objetos é intermediada por imagens, ou melhor dizendo, por

eflivios que se desprendem do objeto e reproduzem seu contorno exterior. Tais imagens

227 Cf. 1bid, p. 148.

228 SPINELLLI, Miguel. Epicuro e as bases do epicurismo. S&o Paulo: Paulus, 2013. pp. 8-9.

229 Cf. CAPELLE. Wilhelm. Historia de la filosofia griega. Madri: Biblioteca Hispanica de Filosofia, 1972. p.
465.
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penetram no ser provocando uma paixdo que pode ser prazer ou dor®°. Para Epicuro, ndo
existem estados indiferentes. Quando ndo ha prazer ha sofrimento e inquietacéo.

Ha ainda uma importante caracteristica da nocao de prazer em Epicuro que necessita
uma observacdo especial. Trata-se da definicdo de duas categorias de prazer: os chamados
“estaticos” entendidos como os mais moderados e prolongados e os ‘“cinéticos” que
apresentam maior intensidade e menor durabilidade. E funcio da temperanca, evitar prazeres
intensos, justamente por estes serem mais efémeros®3. Para Epicuro os prazeres sdo ainda
classificados em: “positivos” quando relacionados ao movimento e “catastematicos” ou
negativos quando relacionados a auséncia de dor. Assim, fixa-se como o maior prazer aquele
presente num estado de maior repouso que recebe o nome de ataraxia. Esse estado de prazer
mais alto é de natureza negativa e por isso ndo é admitida pelos cirenaicos, pois é semelhante
a morte??,

A definicdo dos dois tipos de prazeres, os cinéticos e os catastémicos representa a
maior diferenca entre o pensamento de Epicuro e Aristipo. Bravo aponta ainda que € ainda
essa definicdo que permite aproximar o pensamento de Epicuro ao de Aristételes ao mesmo
tempo em que é possivel encontrar semelhancas entre o pensamento de Aristipo e Plati0.23
Como vimos, para Aristdteles, existe um prazer possivel na auséncia de movimento, ao
contrario de Platéo.

Mesmo sendo possivel aproximar a doutrina de Epicuro a de Aristételes, devemos
ressaltar que em Aristdteles encontramos claramente a construcédo de toda uma ética enquanto
gue no dono do Jardim isso ndo existe. Assim, por ndo comportar uma teoria da virtude e nem
uma preocupacdo com um bem comum ndo é possivel comparar a doutrina de epicurista com
as éticas tradicionais.?** De fato, conforme as palavras de Spinelli:

A pergunta fundamental pelo agir moral estd em como no humano se pde (se da), do
inicio ao fim de seu agir (arché kai télos) a satisfacdo, a hedoné consoante ao seu
ser, ou seja, a efetiva realizacdo (enquanto animal humano) de sua propria natureza.
Agir moralmente é pdr em pratica, realizar as disposi¢des dos mores (dos costumes)

ou dos éthos humano em dependéncia das particularidades préprias de seu existir
(natural).?®®

230 Cf. RIVAUD, Alberto. As grandes correntes do pensamento antigo. Sdo Paulo: Saraiva, 1940. p. 172-173.
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Concluimos, portanto, que para Epicuro a énfase repousa na atitude do ser, ou melhor,
na sua deliberagdo interna que, como vimos, € baseada na busca pelo prazer individual e na
fuga da dor.

Por fim, faremos uma Ultima consideracdo ao pensamento de Epicuro que diz respeito
mais a sua candnica do que propriamente a sua ética. O dono do jardim d& um lugar
importante ao discernimento, na medida em que ele possibilita o sentimento de satisfagéo no
ser humano a partir de seu proprio status quo.?*® Ou seja, ndo se trata de uma tendéncia a
permanecer no lugar, mas sim, de uma capacidade de sentir felicidade independentemente das
circunstancias e com as condigdes atuais. Com isso, Epicuro indica que, mesmo que 0 sujeito
busque em primeiro lugar a realizacdo dos seus prazeres individuais, ndo é pela via do
excesso ou da abundancia desnecessaria que o nivel de satisfacdo aumentard, mas sim pela
utilizacdo do discernimento conciliado a moderacdo. Ou seja, mesmo Epicuro, apontado por
muitos como o principal representante do hedonista, estabelece limites para a procura e
obtencéo desse prazer.

Nossa investigacdo sobre o hedonismo segue agora por outro eixo histérico onde
encontramos Montaigne como um dos principais representantes. O chamado moralismo
francés fundamenta suas criticas na analise, principalmente, dos costumes humanos pautados
na relacdo direta com o prazer, com 0 gozo, com a vontade e o desejo. Foi um movimento
que, sem duvida, ndo poupou criticas ao modo de ser dos homens da sua época e que culmina
no utilitarismo enquanto tentativa de orientacdo aos legisladores para que estes se
responsabilizem pela melhoria do relacionamento entre os homens. Talvez ai repouse a
motivacdo de Montaigne para escrever para as geragdes futuras e a de Bentham e Mill para
elaborar uma ideia de principio utilitarista baseada na felicidade de uma maioria.

A seguir, veremos algumas caracteristicas desses dois movimentos a e maneira

especifica com a qual cada um deles se serviu da tradi¢do hedonista.

2.3. DOS MORALISTAS FRANCESES AO UTILITARISMO INGLES

Muitos poderiam ser os caminhos escolhidos para continuarmos a nossa caminhada
rumo a afirmacdo de que 0 gozo é o pathos pos-moderno. A énfase dada por nés a anélise das
modalidades de subjetivacdo nos conduz a uma escolha de especifica dentre as possibilidades

existentes que nos remete ao pensamento dos chamados moralistas. O salto grande dado desde

23 Cf. Ibid, p. 142.
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0 hedonismo cléssico até o utilitarismo inglés justifica-se pela impossibilidade de avangarmos
numa pesquisa que se caracterizaria por uma filosofia da historia. Mais uma vez faremos o
chamado “uso operatorio” dos conceitos apresentados pelos pensadores em questao, de modo
a construir um cendrio que articule tanto os elementos de um hedonismo classico — como
aquele que apontamos nos pensadores da antiguidade — quanto as especificidades do modelo
préprio de hedonismo que encontramos na p6s-modernidade.

2.3.1. Montaigne, La Rochefoucauld e La Bruyere

Em Michel Eyquem de Montaigne (1533-1592), encontramos um pensador que, em
mais de um aspecto, antecipou aquele movimento filoséfico-cultural que, a partir do final dos
anos 1970, passou a ser designado pela expressao “pos-modernidade”. Nao obstante,
Montaigne inaugura a corrente chamada de “moralismo francés” — que culmina no
iluminismo — e que, juntamente com pensadores como Francois de La Rochefoucauld, Jean de
La Fontaine, Blaise Pascal, Jean de La Bruyére, Nicolas Chamfort entre outros?®’, dedicou-se
a analisar de forma critica a moral e os costumes de sua época®3®.

A escrita de Montaigne apresenta as marcas, tanto de um utilitarismo quanto de um
hedonismo com a influéncia de leituras ecléticas baseadas na sabedoria dos antigos —
principalmente aquela derivada do estoicismo, do ceticismo, do epicurismo e da escola
socratica. A importancia de seus escritos encontra-se condensada nos trés volumes dos seus
Ensaios onde verificamos a sutil ironia e a licida introspeccdo do autor que faz aflorar a
dindmica das proprias paixdes do homem.

No Capitulo Il do Livro I, Montaigne trata da ambivaléncia das nossas afec¢des e dos
nossos sentimentos. O capitulo se intitula: As nossas afeccdes se transportam além de nos
mesmos. Assim, ao referir-se a indagacao de Aristételes sobre o dito de Sélon, segundo o qual
ninguém pode ser considerado feliz antes de sua morte, ele pondera: “Enquanto nos
movemos, nds nos conduzimos, por antecipacdo, para onde nos apraz: mas, estando fora do
ser, ndo temos nenhuma comunicacgdo com o que ¢”.2%° A resposta, portanto, que Montaigne
propBe a Solon € a de que homem algum é feliz, pois ele somente sera feliz quando ndo mais

existir.

237 Entre os moralistas franceses, além de Montaigne, somente La Rochefoucauld e La Bruyére serdo tratados
nesta secao.

238 Além de um importante critico da moral de sua época, Montaigne é considerado um pensador que escreveu
para as geragdes futuras.

239 MONTAIGNE. Essais. I. Paris: Gallimard, 2009. p. 133.
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A questdo que Montaigne coloca nos Ensaios é aquela que toca no fundo da nossa
relacdo com a morte, ou seja, com um fim que seria ultimo e implacavelmente derradeiro.
Com efeito, se ha um pensamento que o0 ser humano abomina é o de que, um dia, tudo possa
consumar-se de maneira definitiva. A morte e a vida, o prazer e o desprazer, a dor e o0 deleite,
0 sofrimento e 0 gozo — temas que frequentemente recorrem nos Ensaios e que se fazem
também presentes nos pensadores que discutem a pés-modernidade como Bauman e Dufour,
por exemplo — sdo diferentemente apreciados de acordo com a representacdo que deles
fazemos. O prazer e o desprazer, a angustia e 0 gozo que deles dimanam néo estdo nas coisas
ou situacdes enquanto tais, mas nas ideias que construimos a partir dessas sensacdes e desses
sentimentos.

Curiosamente, Montaigne considera a morte — assim como fara Freud no seculo XX
no gue tange as pulsdes de vida e de morte — como o alvo ou o objetivo de nossa vida, embora
cada um chegue a este argumento por uma ordem de razdes proprias. E o que ele afirma
categoricamente no mesmo Livro I, Capitulo XX, intitulado: Filosofar é aprender a morrer.
Assim declara o moralista: “A meta de nossa carreira ¢ a morte; ela € o objeto necessario de
nossa mira”.?® No entanto, pondera o autor, é fundamental ndo pensar na morte, nio enfrenta-
la e, reprimir as ideias diretamente relacionadas a ela.

N&o obstante, para Montaigne, a representacdo ou antecipacdo da morte é ambigua, na
medida em que ela nos faz também gozar. A maior parte do Capitulo XIV do Livro | —
significativamente intitulado: Que o gosto dos bens e dos males depende, em boa parte, da
opinido que deles temos — € dedicada a citar exemplos de pessoas que infligiram atrocidades e
torturas a si mesmas com o propdsito aparente de defenderem a prépria honra, evitarem um
perigo maior, ou simplesmente fugirem a vergonha de serem desveladas. Todavia, Montaigne
deixa claramente pressupor que, por tras dessas dores e lesbes que se auto-impunham,
estavam essas pessoas a obterem um maximo de gozo ou, como ele préprio denomina:
“voltipia”. Neste sentido, enfatiza o autor dos Ensaios: “E facil de ver que o que aguga em nds
a dor e a volupia é a ponta do nosso espirito”.?

Voltando ao capitulo 111 do mesmo Livro I, constatamos o quanto Montaigne ressalta a
ambiguidade fundamental da nossa relacdo com o ser e, consequentemente, com a falta do ser,
pois um ndo pode ser pensado sem o outro. Isto se verifica quando o moralista afirma, ja no
inicio do capitulo: “Nunca estamos em nos, estamos sempre além. O medo, o desejo e a

esperanca nos lancam para o futuro e nos roubam o sentimento e a consideracgdo daquilo que é

240 |pid, p. 224.
241 |pid, p. 187.
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para ocupar-nos com aquilo que sera, mesmo quando ndo mais existirmos”.?*?> Conhecer-se a
si mesmo! Quem aprende a conhecer-se a si mesmo — acrescenta Montaigne — aprende
também a ndo mais considerar como pertencente aos outros aquilo que lhe € proprio. Aquilo
que nos é préprio — poderiamos deduzir — sdo 0s nossos fantasmas, as nossas representacaoes,
as nossas idealizag0es e, em suma, 0 nosso desejo.

Montaigne no primeiro capitulo do Livro I, cujo titulo é: Da incoeréncia de nossas
acOes, destaca a paradoxal labilidade do ser humano em seguir os variados e inconstantes
caminhos para 0s quais empurram o instinto. Assim, declara Montaigne:

A nossa maneira ordinaria consiste em seguir as inclinagGes do nosso apetite: para a
esquerda, para a direita, para o alto, para o baixo, conforme nos arraste o vento das
ocasifes. N&o pensamos O que queremos sendo no instante mesmo em que
queremos, e mudamos como aquele animal que toma a cor do lugar em que o
colocam.?*®

No entanto, a resolucéo do conflito entre as forcas é considerada por Montaigne como
sendo um ato virtuoso. Contudo, ele faz uma distingdo entre o ato virtuoso, isto é, o ato
verdadeiramente nobre, e 0 ato meramente bondoso. A virtude pressupde, portanto, luta e
oposicdo, resisténcia e transformacdo. Mas a sua consecucao também implica, ou encerra,
prazer e desprazer, alegria e tristeza, dor e gozo. O gozo da superacdo e da quebra das
resisténcias que se interpdem em seu caminho. Efetivamente, Montaigne aproxima o conceito
de virtude aqueles de gozo e desejo. Assim, declara o moralista: “Nada hd de mais
naturalmente contrario ao nosso desejo que a saciedade, que vem da abundancia, e nada que
mais o aguce que a raridade e a dificuldade”.?** Logo em seguida, ele evoca a autoridade de
Séneca, que diz: “O desejo de todas as coisas cresce na propor¢cdo mesma do perigo que
deveria por-nos em fuga”.?*® Nos parece que o paradoxo do gozo ou, como o designa o
préprio Montaigne, da volUpia, consiste justamente no entrelacamento da saciedade, da dor e
da excitacdo, da resisténcia e da superacdo, do destruir e do construir. Assim: “A propria
volUpia procura irritar-se pela dor. Ela ¢ bem mais doce quando queima e quando esfola”. 245

Esta ideia do gozo que manifesta a tensdo fundamental do desejo na sua paradoxal
satisfacdo e insatisfacdo, e que é o ponto fundamental de nossa pesquisa, pode ser encontrada
no Livro I11, Capitulo IX, intitulado: Da vaidade. Aqui, porém, o que esta em jogo € o desejo

de mudanca e 0 gozo que desta mudanca redunda para o sujeito, independentemente do objeto
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que ele deseja. Em outras palavras, ndo se trata especificamente daquele objeto para o qual o
sujeito se volta, mas, principalmente, do proprio sujeito que goza ou usufrui do objeto
desejado. Assim: “Dentre as disposi¢des humanas, esta ¢ bastante comum: a de termos mais
prazer com as coisas alheias do que com as nossas e de gostarmos da agitacdo e da
mudanca”.?’ Starobinski reforca a ideia de paradoxo presente no pensamento de Montaigne.
Segundo o comentador, nosso olhar se langa ao longe despertado pelo desejo de plenitude e se
decepciona quando da apreenséo daquilo que o causou. Esse € o homem naquilo que ele é.24

Note-se, antes de tudo, a énfase que coloca Montaigne sobre o desejo e o prazer que
derivam do uso, e do usufruto, dos objetos alheios. Complementamos ainda que Montaigne
estabelece uma relagdo quase diretamente proporcional entre o desejo e a insatisfacdo, na
medida em que o “ndo possuir” produz insatisfacao que se transforma em “desejo de possuir”.
Portanto, entendemos que as semelhancas entre algumas das inquietacdes que moveram
Montaigne a escrever seus Ensaios e as criticas atuais sobre alguns fenémenos pds-modernos
ndo podem ser consideradas apenas coincidéncias. Montaigne como herdeiro da tradicdo
hedonista aponta algumas caracteristicas daquilo que hoje pode ser pensado como o ponto
nevralgico dos questionamentos a pés-modernidade.

Sem a pretensdo de apresenta-los como filésofos tdo importantes como Montaigne —
que acreditamos ser quem inaugurou 0 movimento em questdo — traremos a discussao uma
breve sintese de outros dois representantes do moralismo francés do século XVII: La
Rochefoucauld e La Bruyiére. O primeiro prioriza a reflexdo dos temas pertinentes a sua
época com uma énfase menor da critica direta. J& o segundo, posiciona-se de maneira mais
critica e condenatoria, acreditando ser possivel transformar o homem e a sociedade em algo
melhor.

Francois de La Rochefoucauld (1613-1680), assim como Montaigne, escrevia atraves
de méximas e aforismos com o intuito de demonstrar a inexisténcia de uma esséncia boa no
ser humano, embora a iluséo se esforce para mostrar o contrario. Seu olhar perante o mundo é
através de uma lente tanto socioldgica quanto filos6fica onde o interesse pelos costumes da
sociedade em que vivia ganha destaque. Se, para muitos comentadores a no¢do de amor-
proprio € o ponto central da teoria de La Rochefoucauld, este s6 pode ser pensado como “o

efeito perverso de uma constituicdo psicoldgica pretensamente social, mas que depende de
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causas puramente fisiologicas”?*°. O comentador em questdo ndo hesita em aproximar essa
nogdo as pulsdes freudianas, o que de certa forma reforca a nossa escolha por La
Rochefoucauld entre tantos moralistas franceses.

O tom moralista de La Rochefoucauld é expresso na sua principal obra: Maximas e
reflexdes onde, a partir de analises dos homens na vida em sociedade fica evidente o
prognostico pessimista do autor quanto ao futuro da humanidade que, no seu ponto de vista,
tende a ser dominada pelos interesses em detrimento dos sentimentos.?>® A sociedade é vista
pelo moralista como uma consequéncia de um prazer individual que pode ser potencializado
as custas dos outros. Assim, ndo ha no homem um esfor¢o natural para viver em sociedade,
pelo contrario, o convivio com 0s outros homens torna-se interessante quando representa um
aumento do prazer individual. As pessoas que escolhemos para estarem préximas a nos dizem
respeito a essa preferéncia individual que, segundo nosso autor, inclusive perturba e destroi a
sociedade.?! Por outro lado, La Rochefoucauld enaltece a importancia da liberdade individual
mesmo no convivio social. E a liberdade que garante ser possivel viver sem o outro, como nos
casos dos rompimentos involuntarios, assim como também evita a servidao decorrente do
excesso de complacéncia.

Afirma o pensador que “nossas virtudes nao sdo, na maioria das vezes, mais que vicios
disfarcados”?2. A importancia dada ao amor-préprio é verificada ja nas primeiras linhas da
obra Maximas e ReflexGes. Da primeira a decima sétima méaxima contida no primeiro capitulo
intitulado ReflexGes morais aparece apenas a visao pessimista do autor diante daquilo que ele
considera a caracteristica principal do homem. As paixdes ndo tém compromisso com a
justica, com a loucura, com a piedade e com a honra. O excesso de amor-préprio leva ao
egoismo extremo.

Contudo, notamos em La Rochefoucauld uma tendéncia utilitarista, na medida em que
para ele os prazeres individuais devem ser administrados para que o amor-proprio dos outros
ndo seja ferido. Assim também, a educacdo esta a servico de proporcionar condi¢des para o
bem viver em sociedade que nada mais é do que uma amenizacdo dos prazeres proprios
levando em consideracdo os prazeres individuais dos outros. Nas palavras do pensador:

Devemos nos adiantar ao que possa agradar a n0ssos amigos, procurar 0s meios para
ser Uteis a eles, poupar-lhes magoas, fazé-los ver que as compartilhamos quando ndo

249 BRAGA, A. C. La Rochefoucauld e La Bruyére - Filésofos moralistas do séc. XVII. Sdo Paulo: Editora
Escala, 2012, p. 28.
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podemos evita-las, apaga-las imperceptivelmente sem pretender extirpa-las de uma
s6 vez, dispor em seu lugar objetos agradaveis ou que pelo menos os ocupem.?%

A amizade é nada mais do que a propria sociedade. Uma espécie de intercambio de
amores-proprios onde h& sempre uma busca por algo. O joguete que se estabelece nessa
relagdo de amizade é o que garante a vida do homem em sociedade. N&o sabemos se até certo
ponto a utilizacdo desses joguetes e a tentativa de garantir a vida em sociedade néo é reflexo
do préoprio medo da morte que La Rochefoucauld trata de modo especial. De acordo com o
pensador é possivel suportar a morte, mas nunca despreza-la. A possibilidade de morrer
deixando boa reputacdo é considerada, porém, ndo é infalivel.?* Tudo isso parece também
estar ligado a ideia de amor-proprio.

A partir da concepc¢do de amor-préprio de La Rochefoucauld fica a percepc¢édo de que o
projeto de vida em sociedade depende de significativas rentncias por parte do homem. Ou
ainda, poderiamos pensar que se mesmo a amizade s6 é possivel a partir de objetivos egoistas,
faz-se necessario uma espécie de pacto egoista matuo onde o grande objetivo é fazer
prevalecer de maneira implicita 0s objetivos individuais em nome de uma escolha pela
sociedade. A questdo € que nos parece um tanto quanto impossivel encontrar a justa medida
entre 0 amor-préprio e a vida em sociedade da forma como o pensador apresenta. Qual seria o
ponto que representaria a medida ideal entre a liberdade individual e a vida em sociedade? Ou
isso fica como um conflito irreconciliavel? La Rochefoucauld aposta no bom senso, no humor
e pelo que ele chama de “consideracdes que deve haver entre as pessoas que desejam viver
junto”?®® mas néo especifica o que seriam exatamente estes atributos. Pelo contrario, reafirma
um pouco adiante que é necessario manter a liberdade individual contribuindo para o
entretenimento das pessoas que vivem juntos, porém, sem se empenhar demais nessa
contribuicdo, o que torna tal empreitada dificil de ser realizada. Assevera o moralista:

Assim como se deve manter distancia para ver os objetos, assim também se deve
manté-la em reacdo a sociedade: cada um tem seu ponto de vista, de onde quer ser
observado; temos razdo na maioria das vezes, de ndo querermos ser iluminados de
muito perto e ndo ha praticamente homem que queira, em todas as coisas, se deixar
ver exatamente como 6.2

Notamos entdo que a saida encontrada pelo homem para tornar sua existéncia possivel
e suportavel é uma espécie de distanciamento da realidade tanto objetal quanto prépria

mantendo assim uma convivéncia menos reflexiva e de algum modo adaptativa.

253 |bid, p. 85.
254 [bid, p. 75.
2% Cf, Ibid, p. 83.
2% [bid, p. 85.
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Para La Rochefoucauld, o prazer, o desejo e o amor estdo intimamente ligados. A
vivéncia do amor leva ao desejo por outras coisas. Ao que nos parece, 0 amor é o afeto mais
nobre e o0 desejo € 0 movimento provocado por aquele que ama. Esse desejo gera um estado
de busca constante em diferentes areas, sempre com o propdsito de alcancar um maior nivel
de prazer e, consequentemente, de felicidade. Assim, surgem a ambicdo e a vontade de
progredir e acumular fortuna. Porém, mesmo sendo o amor esse afeto mais nobre, ao
compara-lo com o mar fica evidente o carater penoso do mesmo. O pensador afirma que o
homem faz o movimento de pescar e até consegue alguns peixes, mas ndo tira deles o
alimento suficiente restando sempre um aborrecimento que acompanha toda a vida a espera de
um desejo que possa mudar tal situacdo?®’.

Por outro lado, séo as paixdes as causas das doencas. La Rochefoucauld faz uma lista
de doencgas associadas a diferentes paixdes como, por exemplo, as febres agudas resultantes
da ambicdo, a ictericia e a insébnia como consequéncias da inveja e 0 amor como causa de
diversos outros males (que somados representam a maior parte de todas as doencgas), mas que,
da mesma forma, também é responsavel por muitos dos bens da vida e, portanto, deve ser
respeitado.?®® Aqui, fica evidente o carater ambivalente do amor que é tanto necessario para a
vida quanto resguarda um carater mortifero.

O tempo tem papel fundamental nessa relacdo entre amor, desejo, prazer e felicidade.
Ele gera uma inconstancia involuntéria que leva o homem deixar de ter o0 mesmo aprego por
aquilo que um dia lhe trouxe felicidade e procurar 0 mesmo prazer em outra coisa. O tempo
apaga o ar de juventude das coisas e de n6s mesmos.

Jean de La Bruyere (1645-1696), assim como o moralista que acabamos de trazer a
discussdo, também apresenta um interesse especial pela sociedade e os costumes de sua
época. Para muitos comentadores seu pensamento mais se aproxima da psicologia do que
propriamente da filosofia, na medida em que ocupou-se também por descrever tipos humanos
especificos baseados em uma espécie de analise de personalidade. Para Braga:

0 que interessa a La Bruyére é o ser humano em suas acles e reagdes, em sua
convivéncia social, em seu mundo de fidelidades e infidelidades, de ganancias e

ambicdes, de virtude e vicio, de verdade e falsidade, de seriedade e frivolidade, de
esséncia e de aparéncia.?®®

Como podemos notar, La Bruyére se ocupa em analisar os comportamentos humanos

257 Cf. Ibid, p. 97.

2%8 Cf. Ibid, p. 109.

29 BRAGA, A. C. La Rochefoucauld e La Bruyére - Filésofos moralistas do séc. XVII. S&o Paulo: Editora
Escala, 2012. p. 83.
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na convivéncia em sociedade, caracterizando assim, uma sociologia ou ainda, uma psicologia
social. Seu olhar sempre foi muito realista sem se deixar tomar por uma expectativa otimista
ou um progndstico pessimista do futuro. O que persiste, sem economia de esforgos, € a
vontade de denunciar e corrigir 0s erros que ele encontrava por meio da observacdo. Nesse
sentido, pode ser considerado ainda mais moralista do que La Rochefoucauld, pois além de
analisar a moral do seu tempo, propde o caminho que ela deve trilhar rumo a uma sociedade
ideal.

A sua Unica grande obra intitulada Caracteres ou Costumes deste Século?® ¢ escrita
em topicos onde narra situagfes envolvendo pessoas da sociedade com um sarcasmo muito
peculiar. Algumas méaximas também se encontram presentes no corpo do texto assim como
alguns ditos e provérbios.

No primeiro topico chamado Das obras do espirito o autor faz uma observacdo sobre
0s teatros comicos e tragicos. Ele se pergunta: por que, em um espetaculo, as pessoas tem
facilidade para rir e vergonha para chorar se o riso imoderado transtorna bem mais do que a
dor mais amarga??%! A resposta vem depois de serem emparelhadas as duas formas de
expresséo.

No topico intitulado Do coracéo, La Bruyere traz a tona uma discussdo sobre o amor e
a amizade. Nesse topico, 0 pensador langa algumas maximas sem entrar em uma discussao
sobre a diferenca entre o amor, o prazer, 0 desejo e a paixdo. Mas ha algo que fica bem
evidente nas maximas de La Bruyere sobre esses afetos: ha tanto prazer quanto sofrimento na
experiéncia amorosa, assim como na amizade. O pensador chega a afirmar que “deveria haver
em nosso coracdo fontes inesgotaveis de dor para certas perdas. Ndo é por virtude ou por
forca de carater que saimos de uma grande aflicdo: choramos amargamente e sentimo-nos
desolados, mas a fraqueza ou a inconstancia, depressa nos consolam”?%2, Assim, o moralista
faz do poema tradgico um importante retrato da vida humana, cercada de elementos que
oscilam entre o belo, as manifestagdes de amor e o sangue derramado que leva a morte.
Ressalta, da mesma forma, a acdo implacavel do tempo como enfraquecedor do amor e
alimento para a amizade.

Tanto a tragica existéncia do ser humano quanto o amor — e aqui, poderia também ser

entendido como desejo ou paixdo — que desaparece sob o efeito do tempo, de nada se

260 |_a Bruyere escreveu outras duas obras. Uma é a traducgdo do grego de Caracteres de Teofrasto e a outra se
chama Diélogos sobre o quietismo. Nenhuma delas teve a mesma repercussdo que Caracteres ou Costumes deste
Século.

261 Cf. BRUYERE, Jean de La. Caracteres ou Costumes deste Século. S&o Paulo: Escala, [s.d]. p. 30.

262 |bid, p. 72.
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distanciam do pensamento de La Rochefoucauld e da concepcdo de sujeito da pés-
modernidade que reforcamos ao longo do presente trabalho. La Bruyére ndo economiza nas
palavras e apenas alivia com certa ironia aquilo que ele entende como natural ao homem e que
conduz a uma sociedade onde os bens sdo tanto valorizados quanto insatisfatérios. Perder os
bens provoca imenso e duradouro desgosto da mesma forma que, té-los ndo possibilita um
usufruto agradavel como aquele imaginado por aqueles ndo possuem o mesmo bem. Ou seja,
desejar ter algo que ndo se tem parece provocar um afeto mais positivo do que aquele
experimentado por aquele que possui 0 mesmo bem.

La Bruyére também reserva um espago em sua obra para um conjunto de reflexdes
a respeito da moda que ele compara com uma “flor azul que nasce espontaneamente nos
sulcos, onde asfixia as espigas, diminui a colheita e toma o lugar de coisa mais util; flor que
ndo tem preco e beleza que ndo sejam esses que proveem de um capricho efémero que nasce e
que fenece quase ao mesmo tempo™2%3, Para 0 pensador, hd uma pequenez na sujeicio a moda
que ndo tem vinculagdo direta ao que é belo ou que tém valor, mas apenas ao que agrada o
gosto e encanta por ser novidade. Novamente o fator tempo mostra-se implacavel na
dissolucdo de paixdes e desejos.

O papel do soberano no pensamento de La Bruyere é muito mais discreto do que
aquele encontrado em Hobbes, por exemplo. Ainda que ele concorde com Hobbes quanto ao
egoismo do homem capaz de eliminar qualquer obstaculo para manter-se vivo e engrandecer,
o moralista ainda aposta numa saida pela virtude e ndo pelo contrato social. Nas palavras do
autor: “o carater dos franceses exige seriedade por parte do soberano”?%4

Aos homens comuns, cabe 0 egoismo, a injustica e a ingratiddo, sendo a generosidade,
a gratiddo e a felicidade privilégio daqueles que o moralista chamou de “grandes”. La Bruyére
admite que alguns nascem com costumes simples e um desejo de agradar ao outro, porém se
essa vocacdo nao for estimulada pelos pais, aos poucos desaparece e se transforma no
contrario. Com efeito, reconhece que existem pais “tdo estranhos e que parecem consagrar a
vida inteira s6 para oferecer aos filhos motivos suficientes para prantear sua morte”?®®, Acerca
dos homens, o pensador faz outra importante afirmacéo:

Os homens tém tanta dificuldade em se entender, sdo tdo suscetiveis na defesa de
seus menores interesses, querem de tal modo enganar 0s outros e ndo ser enganados,

conferem tamanho valor ao que possuem e tdo pequeno aquilo que é dos outros, que
confesso ndo saber por onde e como podem ser celebrados matriménios, contratos,

%63 BRAGA, A. C. La Rochefoucauld e La Bruyére - Fildsofos moralistas do séc. XVII. Sdo Paulo: Editora
Escala, 2012. pp. 112-113.

24 BRUYERE, Jean de La. Caracteres ou Costumes deste Século. Sdo Paulo: Escala, [s.d]. p. 181.

265 |bid, p. 198.
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aquisicoes, paz, trégua, tratados e aliangas.?®®

Notamos também em La Bruyere que 0 egoismo estd na esséncia humana e que,
embora o moralista se empenhe em descrever uma sociedade ideal, suas constatagdes sobre o
homem criam obstaculos int ransponiveis para tal realizacdo. Se, por um lado existem os
homens espertos dispostos a se aproveitar de outros, por outro existem também aqueles
extremamente crédulos que caem nas armadilhas dos espertos. Os espertos prometem aquilo
que ndo podem dar e encontram nos crédulos aqueles que ndo desistem de esperar
estabelecendo assim uma relagdo complementar.

Verificamos no pensamento de La Bruyere a angustia propria do viver quando ele
afirma que quando a vida é miseravel torna-se dificil suportd-la e quando ela é boa, a
possibilidade de perdé-la torna-se um suplicio.?®” Da mesma forma, a tendéncia para
conservar a vida se equivale a tendéncia para desperdica-la.

A morte é também tratada por La Bruyére ainda que de forma discreta e rapida. Duas
passagens nos chamam a aten¢@o: Na primeira, o moralista pontua que “a morte s6 vem uma
vez, mas se faz sentir em todos os momentos da vida; ¢ mais duro recea-la do que sofré-1a”2,
Em seguida diz: “o que ¢ certo na morte ¢ adocicado um pouco por aquilo que € incerto; ¢ um
indefinido no tempo que possui alguma coisa do infinito e que se chama eternidade”?®°.
Notamos aqui 0 impacto que a ideia sobre a morte provoca na vida dos homens. Como uma
certeza que se carrega em vida e cujo sofrimento é inevitavel. Da mesma forma que é uma
certeza, nada se sabe sobre ela e por isso projeta-se toda a expectativa que se tem num estagio
igualmente incerto chamado eternidade.

La Bruyere reforca algumas vezes o quanto a crianca é aquela que realmente vive a
vida embora ndo leve essa vivéncia na memdria. Segundo o pensador elas viveriam segundo
seus instintos, como 0s animais, e apenas mais tarde desenvolveriam a razdo juntamente com
as paixdes, tornando cada crianca diferente uma das outras. Essas paixdes e alguns vicios
inatos impediriam uma vivéncia tdo boa quanto aquela da primeira fase, levando o sujeito ao
seu terceiro e ultimo estagio onde o corpo, ja enfraquecido e em desordem ndo da subsidios
para que a razdo impere evite o rapido declinio. A fase realmente boa da vida seria, para La

Bruyére, de pouca duracdo e sem nenhuma memoria.

266 |pid, p. 199.
267 Cf. Ibid, p. 201.
268 |pid, p. 202.
269 |pid, p. 202.
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E nesse sentido que, ao nosso olhar, a vaidade na obra de La Bruyére ganha tanta
importancia na vida do homem. Segundo nos mostra o moralista, “os homens, no fundo do
seu coracdo, desejam ser estimados e escondem cuidadosamente a vontade que tém de ser
estimados, porque querem parecer virtuosos e assim obter vantagens que a virtude néo
oferece, refiro-me a estima e aos elogios dos outros [...]”2"°. A nosso ver, parece que a
vaidade surge como uma mascara para lidar com a propria vida, na medida em que ela
apresenta tantas dificuldades. Diz La Bruyére que “custa menos a certos homens enriquecer-
se de mil virtudes do que emendar-se de um so defeito. Sdo téo infelizes que esse defeito é
muitas vezes 0 que menos convém a sua situacdo e mais ridiculos poderia torna-los [...]"%"%.

Da mesma forma, o sofrimento faz com que o homem de quando em quando substitua
uma virtude por outra e um vicio por outro. Os homens apresentam paixdes e fraquezas
opostas e que se contradizem, tornam-se inimigos da moderacéo e, da mesma maneira, sofrem
com as consequéncias dos excessos e por isso também ndo hesitam em mudar.?’?> Notamos
que o sofrimento inerente a sua natureza leva o0 homem a buscar subterflgios que trazem
consequéncias ndo menos desagradaveis. De certo modo, ndo muito diferente do movimento
realizado pelo homem na era atual. Ao longo da histéria o ser humano sempre buscou uma
maneira melhor de lidar com as dificuldades proprias do viver. Muitas vezes essas maneiras
incluiram o uso de substancias alucindgenas ou anestésicas que, por um lado produzem uma
sensacdo de bem-estar e, por outro, apresentam certo grau de nocividade ao organismo. O uso
abusivo e repetitivo de tais substancias conduz ao que, psicologicamente falando, recebe o
nome de compulsao e que também estd presente no comportamento de consumo desenfreado
como uma das marcas da pds-modernidade.

H& uma semelhanca na forma de critica feita a sociedade nos pensamentos dos trés
moralistas que acabamos de apresentar. A comecar pela maneira como escrevem, a partir de
maximas que possibilitam a reflexdo sem propriamente fechar um tema. Assim, torna-se uma
tarefa ardua estabelecer diferencas significativas entre as trés filosofias. Entendemos que,
mais importante do que tracar as diferencas, € posicionar 0 movimento chamado de
“moralismo francés” entre os importantes movimentos filosoéficos que langaram um olhar a
frente do seu tempo e por esse motivo nos ajuda a fazer o mesmo, langando uma critica a

sociedade pos-moderna.

270 |pid, p. 208.
271 [pid, p. 214.
272 Cf, Ibid, p. 227.



98

2.3.2. O utilitarismo: entre as virtudes morais individuais e a felicidade para todos

Partiremos agora para a analise de outro movimento que estabelece uma estreita
relacdo com o hedonismo. Trata-se do utilitarismo inglés com énfase na figura de dois de seus
principais representantes: Jeremy Bentham e John Stuart Mill.

Jeremy Bentham (1748-1832) é o primeiro grande pensador utilitarista. Antes dele
vieram nomes de menor expressdo como William Paley, um ministro da igreja da Inglaterra
de visdo conservadora e que entendia o utilitarismo como uma maneira de se determinar a
vontade divina e William Godwin, um radical que defendia uma moralidade imparcial sem
lugar para apegos aos entes queridos®”®. Como exemplo, teriamos o fato de devermos
condenar um ente querido a prisdo (caso fossemos alguém da lei) se isso for o desejo da
maioria, ainda que soubéssemos da sua inocéncia.

Bentham, por outro lado passou a sua vida tentando aprimorar o direito, priorizando a
posicdo do legislador e ndo a da moral individual. Embora sua popularidade s6 tenha se
confirmado através do trabalho de Stuart Mill, alguns de seus conceitos fundam o chamado
utilitarismo classico. A comegar pela defini¢ao do “principio utilitarista” ou também chamado
de “principio da méxima felicidade” que se traduz por uma série de conselhos que visa
instrumentalizar o legislador para criar leis que maximizem a felicidade de seu povo.?’* Pelo
aparecimento da expressdo “felicidade” contida na definicdo do conceito, podemos notar a
marca de um hedonismo que considera o prazer e a dor como bases da moralidade.

Fica claro na teoria do utilitarista classico que o legislador deve levar em consideragédo
“a preferéncia das pessoas como o guia mais confidvel para a felicidade”?’®, porém, Bentham
admite a dificuldade em considerar que os sentimentos fornecam uma base confiavel para
moralidade devido a seu carater absolutamente individual. Desta forma, utiliza-se das
chamadas “fic¢des legais” para endossar aquilo que serviria tanto para a felicidade individual
quanto para a felicidade da maioria. O utilitarismo fica sendo entdo uma filosofia de calculo
onde o melhor resultado é a maior felicidade para 0 maior nimero de pessoas.

E como é feito esse calculo? Parte-se do principio hedonista da evitacdo da dor e busca
pelo prazer, porém, reconhece que esses prazeres sdo individuais e, portanto, seria necessario
estabelecer categorias de prazer e calcular seus valores. Tarefa um tanto quanto complexa e

Bentham a faz da seguinte maneira: Primeiramente, calcula-se o valor de cada prazer

213 Cf. MULGAN, Tim. Utilitarismo. Petropolis RJ: Vozes, 2012. p. 15.
274 Cf, Ibid, p. 17.
275 |pid, p. 18.
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produzido pelo ato na primeira instancia; em seguida, calcula-se o valor de cada dor também
em primeira instancia; Passa-se entdo a calcular a fecundidade do prazer, ou seja, o seu valor
apos a primeira instancia; Procede-se da mesma maneira com a dor; Finalizando essa primeira
parte, somam-se os valores dos prazeres de um lado, e das dores do outro, de modo a
estabelecer um balanco entre as duas colunas. O resultado da somatdria explicitard a
tendéncia que indicara se ele deve ou nédo ser realizado. Deve-se proceder da mesma forma
com todas as pessoas envolvidas na situacdo para assim conquistar aquilo que o principio
utilitarista indica: a maior felicidade para o maior nimero de pessoas.

Dois séo os pilares utilizados por Bentham para expressar a presenca do hedonismo na
sua teoria utilitarista: o liberalismo econdmico e o direito penal. O primeiro reforca a tese de
que as pessoas sdo livres para decidirem sobre a sua felicidade além de serem também os
melhores juizes para isso.2’® Bentham deixa claro que a liberdade de mercado tem funcgio
instrumental, na medida em que contribui para o prazer. Ndo h4, em principio, outra
justificativa para a defesa do pensamento de Adam Smith. O segundo pilar funciona da
mesma maneira no sentido em que a ameaca de punicdo, propria do direito penal, tem funcéo
utilitarista atuando como medida preventiva. Como exemplo, Bentham utiliza a ideia do
pandptico?’’ representando o dispositivo ideal de vigilancia onde poucos sdo capazes de vigiar
muitos que permanecem sempre com a sensacdo de que estdo sendo vigiados por muitos.
Além do préprio custo-beneficio do dispositivo, o objetivo de prevenir por meio da ameaca é
alcancado.

Bentham defendia a democracia por entender que esta seria Unica forma de governo
que aliava os interesses do Estado aos interesses do povo e assim cumpriria 0 objetivo do
principio utilitarista. De certa forma, ao final de sua investida tedrico-pratica o utilitarista se
viu frustrado por ndo conseguir levar adiante a proposta do pandptico nem persuadir 0s
monarcas e os legisladores a adotarem seus codigos legais.?’®

John Stuart Mill (1806-1873) foi um filésofo utilitarista classico, adepto do empirismo
onde suas pesquisas foram mais no campo psicoldgico e através da I6gica do que as analises
de Bentham. Na sua principal obra intitulada Utilitarismo, logo de inicio procura desfazer um
recorrente equivoco praticado pelos criticos a doutrina:

Aqueles que percebem alguma coisa do assunto estdo conscientes de que todos os

autores, de Epicuro a Bentham, que defenderam a teoria da utilidade, ndo entendiam
por ela algo a distinguir do prazer, mas o proprio prazer em conjuncdo com a

276 Cf. Ibid, p. 24.
277 Uma pequena descricdo do funcionamento desse dispositivo foi realizada no capitulo na pag. 59.
278 Cf. Ibid, p. 28.
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isencdo de dor, e, em vez de oporem o Util ao agradavel ou ao ornamental,
declararam sempre que estes se contam entre aquilo que é abrangido pelo Gtil. 2"

A nocdo de utilitarismo como podemos notar tanto em Bentham quanto em Mill, ndo
nega o prazer nem mesmo o opde a felicidade. Assim como os autores que vimos até agora, a
felicidade também para Mill esta ligada a busca pelo prazer e a fuga da dor. As investidas
contra as teorias que consideram o prazer como algo a ser buscado parecem assumir 0 mesmo
lugar daquelas que outrora criticaram a doutrina epicurista a partir de levianas constatacdes.
Tratam-se todas de aproximacdes dos prazeres com as necessidades animais e da ideia de que
0 ser humano apresenta uma superioridade com relacdo a estes e, portanto, ndo deve se
submeter as mesmas vontades.

Mill admite que muitos utilitaristas deram ao prazeres mentais, préprios do homem,
esse lugar de superioridade mas prefere discordar desse posicionamento e qualificar os
prazeres por um unico fator: o prazer mais desejavel é aquele que, independentemente dos
aspectos morais implicados, representa a vontade de todas as pessoas envolvidas ou ao menos
a maioria delas.?® Mulgan indica um ponto que sempre foi probleméatico no pensamento de
Mill. Para o comentador: “Mill ndo se preocupou muito com a agregacdo. Tudo o que ele
parece querer dizer é que, uma vez que a felicidade de cada pessoa é um bem para essa
pessoa, a felicidade das pessoas em geral é bem para a sociedade como um todo.”?8! Com
efeito, tal afirmacéo confere a felicidade um lugar privilegiado na avaliacdo das regras morais.

Em muitos casos, 0 homem cede a tentacdo dos prazeres inferiores em detrimento dos
superiores. Mil n&o justifica tal ato a partir da forca dos prazeres inferiores, mas sim, da
fraqueza daqueles que cedem a tais tentagfes. Acentua ainda o fato de que, provavelmente,
esses homens ja ndo fossem mais capazes de usufruir dos prazeres superiores e por isso teriam
escolhido pelos outros. Em defesa do utilitarismo, Mill mantém o posicionamento de que se
trata de um modo de agir altruista ao extremo, na medida em que a felicidade individual é, em
linhas gerais, produto de um pensamento em que o todo é tratado em primeiro lugar. O
filésofo inglés afirma repetidamente na sua obra principal que o que define a moralidade ndo
é a busca pela felicidade individual, do agente, mas sim, a maior felicidade para o maior
numero de pessoas.

Mill ndo se nega a apresentar um questionamento recorrente ao seu utilitarismo: E se

essa felicidade buscada for realmente inalcangivel? N&o haveria entdo conduta moral? A

279 MILL, J. S. Utilitarismo. Sao Paulo: Hunter Books Editora, 2014. p. 97.
20 Cf, |bid, p. 101.
281 MULGAN, Tim. Utilitarismo. Petrépolis RJ: Vozes, 2012. p. 34.
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resposta a essas criticas vem apoiada no outro grande objetivo de toda doutrina herdeira do
hedonismo: Nesse caso, 0 que se busca é evitar a infelicidade. O fil6sofo prefere ainda apostar
na ideia de que os elementos principais de uma vida gratificante seriam dois: tranquilidade e

excitagdo?®?

. Assim, se 0 homem conquistar muita tranquilidade precisard de pouco prazer e
no caso da excitacdo, uma boa quantia auxiliaria na tolerancia a dor.

O questionamento que fazemos ao utilitarismo de Mill reside na visédo extremamente
otimista de que homens civilizados e bem educados ndo apresentam razdes para serem
egoistas e, portanto, a contemplacdo do projeto utilitarista ndo apresentaria muitas
dificuldades. Para Mill, o altruismo impera a ponto de uma compara¢do com a regra de ouro
de Jesus de Nazaré que diz para “amar ao préximo como a ti mesmo”. O progndstico é
sempre positivo por acreditar que o intelecto e a virtude moral tendem a imperar com o passar
do tempo. Para Mulgan, Mill aproximou o utilitarismo a uma moral costumeira e mesmo
sendo ateu reconheceu o papel positivo desempenhado pela religido, pois até entdo, a moral
costumeira era dada por Deus. Mill serve-se da religido para afirmar seu utilitarismo e néo
para outra coisa. Assim, afirmar a moral costumeira era também afirmar seu utilitarismo.?®

Assim, fechamos o caminho que se iniciou com os moralistas franceses e finalizou no
utilitarismo inglés concluindo que este Gltimo movimento se apresentou como uma espécie de
solucéo ideal diante da natureza hedonista do homem. O utilitarismo, nas figuras principais de
Bentham e Mill, se esforcou para apresentar um sistema que procurava equilibrar os prazeres
individuais e a boa convivéncia entre as pessoas. Sem ddvida, uma tentativa de resolucéo de
conflito bastante atraente, tanto que, a pds-modernidade em seu discurso apropria-se dela.

Contudo, o humano apresenta em sua natureza alguns elementos que dificultam tal
realizacdo. Veremos alguns desses elementos na analise do pensamento de dois dos chamados

“sensualistas.”

2.4. DOIS SENSUALISTAS: CONDILLAC E LA METTRIE

Neste momento nos autorizamos a quebrar a ordem cronoldgica do contetdo trazido
até aqui para um pequeno desvio. Alids, ndo se trata de estabelecer um “desvio”, mas sim de
criar literalmente um tracado paralelo embora ndo sejamos simpaticos a essa expressao. Se
nos foi possivel desenhar um percurso que foi dos moralistas franceses ao utilitarismo inglés,

apresentaremos agora outra linha que chegara ao mesmo destino. Trata-se do pensamento por

282 Cf. MILL, J. S. Utilitarismo. Sdo Paulo: Hunter Books Editora, 2014. p. 108.
283 Cf. MULGAN, Tim. Utilitarismo. Petrépolis RJ: Vozes, 2012. p. 38.
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vezes semelhante de outros dois grandes empiristas herdeiros das ideias classicas de Locke:
Condillac e La Mettrie. A escolha pelos autores em questdo se deu porque ambos sdo também
representantes do iluminismo e, portanto, contrarios as ideias inatas e defensores da
experiéncia como o principal movimento de construcdo de conhecimento.

Em Etienne de Condillac (1714-1780) o acento é colocado principalmente na
“radicalizacdo do sensualismo e na andlise do papel da linguagem no conhecimento”?®,
Condillac parte do problema central de entender como seria possivel chegar a no¢do de uma
existéncia externa ja que o dado inicial € a sensacdo, que em principio € subjetiva. A tentativa
de resposta se da através da ficcdo metodoldgica da estatua revestida de marmore cujas
sensac0es comecam a aparecer a partir da abertura gradativa de canais sensitivos.
Primeiramente, o olfato — entendido como o sentido menos intelectualizado — e em seguida a
audicdo, o paladar, a visdo e, por fim, o tato — o Unico capaz de propiciar a no¢do de
exterioridade.

Condillac sugere no inicio de seu Tratado das sensacdes que nos esforcemos para
ocupar o lugar da estatua — sua ficcdo metodoldgica — e atribuirmos ao olfato o primeiro canal
sensitivo aberto na superficie de marmore. Em Condillac, ndo ha nada anterior a sensacéo e
apos ocorrer uma primeira sensacdo (ja qualificada) é que surge o desejo em direcdo daquilo
que se mostrou agradavel®®. Isso é possivel por uma abertura que se da as faculdades da alma
que se inicia pela atengdo transfocada que é direcionada a sensagdo (olfativa no caso) e que
possibilita a interpretacdo de uma fruicdo (no caso do odor ser agradavel) ou um sofrimento
(no caso do odor ser desagradavel). No inicio do processo ainda ndo ha desejo nem aversao
visto que esses sO se instalam a partir de sensacdes ja conhecidas, ou seja, de uma associacao
com uma sensacao boa ou néo vivenciada anteriormente. Com efeito, outra faculdade da alma
se instaura — a saber, a memdria. Para ter desejos é preciso ter memoria, na medida em que a
atencdo retém uma impressdo que passa a subsistir no cérebro.

O que difere na memoria é o grau de atencdo dada a uma sensagao — no caso, em cada
odor. Se a mesma atencdo for dada a diferentes odores, e memoria se utiliza da ordem em que
os odores foram sentidos. Condillac deixa claro que o prazer dirige a memoria como uma
tendéncia a relembrar aquilo que contribuiu para a sua felicidade.®. E essa mesma memoria
que permite a comparacdo entre sensagdes sendo uma a sensacdo presente e outra aquela

retida na memoria. Uma diferenca entre memoria e imaginacdo € também tracada por

284 MONZANI, L. R. In: CONDILLAC, Etienne de. Tratado das sensacdes. Campinas - Sp: Editora da
Unicamp, 1993. p. 12.

285 Cf. Ibid, pp. 18-19.

286 Cf. CONDILLAC, Etienne de. Tratado das sensac@es. Campinas - Sp: Editora da Unicamp, 1993. p. 69.
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Condillac. A memdria nos lembra de uma sensacdo como algo que faz parte do passado, ja a
imaginacdo lembra tdo vivamente da sensacdo que faz parecer presente. Poderiamos dizer que
a imaginacao € a construcao de uma realidade inexistente em que o comeco foi uma memodria.

Monzani ressalta o fato de que em Condillac os prazeres e as dores podem ser
corporais ou espirituais sendo os primeiros sensiveis e 0s segundos intelectuais, porém,
conclui que, de certa maneira, todos 0s prazeres sdo espirituais, na medida em que néo
ocorrem sem a participacdo da alma e também sao todos sensiveis, pois é somente por meio
dos sentidos percebemos a sua existéncia.?®’

Para Condillac, o unico caso em que a estatua fica totalmente sem acéo é quando se
preenche totalmente a capacidade de sentir e 0 prazer acaba se tornando uma embriaguez, em
que mal chega a goza-lo; e a dor uma opresso que ela quase nem sofre?®. Condillac chega a
falar que isso € devido a uma sensagdo “viva o suficiente” para que isso ocorra, mas ndo deixa
claro se isso representa um excesso ou ndo, ficando mais préxima de uma sensacéo intensa. O
impedimento do gozo por um excesso de satisfagdo ndo soa tdo estranho ao nosso
entendimento, porém, nos é cara a ideia de que um excesso de dor gere o contrario do
sofrimento extremo, portanto, a afirmacao de Condillac permanece enigmatica a nos.

Seguindo adiante em sua obra notamos que Condillac ndo investe 0 mesmo tempo na
explicagdo dos outros sentidos assim como fez com o olfato. Ele considera que o processo é
semelhante e ocorre pela formacdo de habitos que seguem a seguinte ordem: dar atencao;
recordar; comparar; julgar; imaginar; e reconhecer. Juntamente a isso, estabelece algumas
distingBes entre conceitos que nos interessam. Para Condillac, “o desejo ndo € sendo a propria
acdo das faculdades da alma quando elas se dirigem a coisa de que sentimos necessidade?® e
complementa dizendo que “todo desejo supde, portanto, que a estatua tenha a ideia de alguma
coisa melhor do que ela é no momento”?°. Notamos que a relacdo do desejo com a
necessidade sO é possivel a partir de uma sensacdo anterior que permite a comparacao com 0
que ja foi sentido e com alguma possibilidade de evitar a dor. O desejo pra Condillac supde
um movimento que néo representa o ponto de partida, diferente da nocdo de Locke. O desejo
também estabelece uma relacdo com a paixao e com a vontade, na medida em que a primeira
¢ nada além de um “desejo dominante”®®! e a segunda representa um desejo grande e

absoluto. Entendemos que, segundo Condillac, paixdo e vontade sdo complementares. Por

287 Cf. MONZANI L. R. Desejo e prazer na idade moderna. Curitiba: Champagnat, 2011. p. 230.
288 Cf. Ibid, p. 74.

289 |bid, p. 79. Italico nosso.

290 |hid.

291 |bid.
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fim, o autor também conceitua a amor como consequénciade gozar e desejar?®2,

Monzani acentua que “o desejo, assim, ndo ¢ s6 um conceito derivado mas sup0e, para
que se instaure, a sua soldagem ao campo representativo. Ele é sempre desejo de ... algo”?%,
A afirmacdo do comentador reforca a ideia de que, embora a sensacdo prazer/dor seja
fundamental para colocar o circuito em funcionamento, o desejo também representa grande
Importancia nesse processo.

Retomando a andlise de estatua de marmore, notamos que Condillac faz rapida parada
para explicar o sentido da visdo que, embora seja mais dotado de intelectualidade do que o
olfato a audicéo e o paladar, também n&o é capaz de apresentar uma nocao de exterioridade. A
visdo ndo representa nada além de um olho que vé, diz Condillac.?®* Outros dois pontos
também nos parecem cruciais analise do sentido da visdo. O primeiro deles diz respeito ao
cansaco que leva a mudanca de objeto decorrente da fixacdo dos olhos numa cor que age com
vivacidade, da mesma maneira que se detém quando encontram uma que lhes seja mais
agradavel por ser repousante.?®® Ou seja, podemos supor que a intensa exposicdo de um objeto
a visdao tem mais chances de provocar a repulsa e o afastamento do que causar uma
potencializacdo do desejo. O outro ponto nos mostra que ao deslocar de uma cor a outra, a
relagdo de gozo fica prejudicada e, portanto, aciona a imaginacao que age para encontrar a cor
que mais agradou, como uma espécie de suplemento de gozo. Notamos entdo a presenca da
imaginacgdo atuando no sentido da visdo de modo a tentar sanar o déficit provocado pela
prépria fragilidade do sentido e também pelo deslocamento constante da visdo e dos objetos.
Sendo a visdo, segundo Condillac, apenas um olho que Vé, toda a interpretacdo daquilo que é
visto ndo passa de um olhar de si mesma. A estatua ndo € capaz, ao menos a partir do olfato,
da audicdo, do paladar e da visdo de captar nada além dela mesma, embora as possibilidades
de gozo sejam variadas.

Com o tato, Condillac reserva um capitulo especial. Ainda que a analise dos outros
sentidos tenha mostrado que ndo é possivel o reconhecimento de uma exterioridade, é
somente através do tato que além da exterioridade também é possivel perceber o eu. Ja no
inicio do capitulo nos diz Condillac:

Se nossa estatua ndo for afetada por nenhum corpo, e se a colocarmos num clima
tranquilo, temperado, onde ndo sente aumentar nem diminuir seu calor natural, ela

292 Cf. Ibid, p. 80.

2% MONZANI L. R. Desejo e prazer na idade moderna. Curitiba: Champagnat, 2011. p. 233.
29 Cf. Ibid, p. 100.

2% Cf. Ibid, p. 104.
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estard limitada ao sentimento fundamental, e conhecera sua existéncia apenas pela
impressédo confusa que resulta do movimento a que deve sua vida.?%

Como podemos notar 0s choques entre 0s corpos sdo os responsaveis por modificar o
eu da estatua fazendo com que haja uma percepcao tanto do préprio corpo quanto do corpo
externo como uma espécie de extensdo. Essa percepcao ainda € um tanto quanto confusa, pois
ainda ndo ha distincdo dos diferentes movimentos um ap0s o0 outro e, portanto, ndo se pode
notar todos juntos. Qual sera entdo o momento em que a estatua passara a notar o corpo
externo como algo além de uma extensdo?

Condillac responde dizendo que é preciso, primeiramente, que a estatua descubra o seu
corpo para em seguida descobrir o que é externo. Com efeito, € através do movimento que se
da a partir alternancia entre prazer e dor, onde algumas sensacfes agradaveis induzam ao
repouso e outras — de maior vivacidade — ndo permitam esse repouso, do mesmo em que a dor
provoca 0 movimento para tentar deixar esse estado.?®” A alternancia dos estados de prazer e
dor — provocados pelo contato com a exterioridade — e, consequentemente 0s movimentos
provocados por ela, fardo com que a estatua leve repetidamente a médo sobre seu proprio corpo
e sobre os objetos que estdo proximos. Assim, comecara a distinguir aquilo que faz parte do
seu proprio corpo e aquilo que é exterior a ele. O tato permite que tudo isso aconteca devido
a impenetrabilidade propria de todos os corpos que faz com que, no momento do choque, a
solidez produza a percepc¢do de que sdo corpos distintos. A estatua passara a amar 0S COrpos
que lhe sejam agradaveis no procurara encontrar calor ou frescor, por exemplo, conforme sua
necessidade.?%®

Se, por um lado, é somente pelo tato que se descobre a exterioridade, também ¢é
através dele que a possibilidade de se sentir a dor é aumentada assim como a satisfacéo.
Assevera Condillac:

A partir dai, 0 gozo ndo mais se limita as ideias representadas pela imaginagdo; ele
se estende ao exterior, a todos 0s objetos que estdo ao alcance; e os desejos, ao invés
de concentrar nossa estatua em suas maneiras de ser, como acontecia com 0s outros
sentidos, arrastam-na continuamente para fora de si.?*

O efeito que essa afirmacdo de Condillac tem para a nossa pesquisa € imensuravel. Se
quando pensamos as relagdes entre sujeito e objeto na po6s-modernidade acentuamos o papel

do gozo diante da presentificacdo do objeto, descobrimos que no pensamento de Condillac

2% [bid, p. 118.
297 Cf, Ibid, p. 124.
298 [bid, p. 129.
299 [pid, p. 130.
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repousa 0 germe dessa relacdo. O desejo, por sua vez, se estabelece como o esfor¢co que
produz 0 movimento e permite 0 gozo no encontro com o objeto. Quando o gozo deixa de ser
agradavel, o desejo agita-se de modo a mudar de lugar e procurar outros corpos.>® N&o
obstante, outros afetos comecam a fazer parte desse movimento. A curiosidade que leva a
busca de novas sensac¢bes, bem como 0 medo de sentir dor que acompanha um desejo, séo
alguns deles. O sentido da visdo, agora com tato, ganha outra importancia. Se antes sozinho
ele ndo era capaz de identificar uma exterioridade, agora ele age de uma forma mais ativa
antecipando a acdo dos objetos e exercendo aquilo que agora se chama olhar. Dessa forma,
estabelece uma relagdo mais proxima com o desejo.

Julien Offray de La Mettrie (1709-1751) médico de formacgdo faz uma analise
essencialmente materialista da natureza humana entendida para ele como uma maquina
organica semelhante aos animais e as plantas. Sua analise do homem sofreu fortes ataques na
época e, por muitas vezes, foi interpretado como um filésofo imoral. Ainda que sua forma de
pensar nos leve a Sade — como veremos adiante — devemos estabelecer com clareza as
diferencas fundamentais que separam os dois pensamentos.

Ha no pensamento de La Mettrie — assim como vimos no utilitarismo de Mill,
principalmente — uma separagéo entre os prazeres ditos “superiores” e os “vulgares”, e uma
correlagdo entre os prazeres da primeira categoria com a busca pela felicidade. Em Anti
Séneca ou Discurso sobre a felicidade ele diz:

De onde se vé que a cadeia das verdades necessarias a felicidade sera mais curto que
aquela de Hegesias, de Descartes e de tantos outros filésofos, que para explicar o
mecanismo da felicidade consultaremos apenas a Natureza e a razdo, 0s Unicos
astros capazes de nos iluminar e nos conduzir, se abrirmos bem nossa alma a seus
raios: que ela esteja absolutamente fechada a todos essas miasmas envenenadas que
ddo forma a atmosfera do fanatismo e do preconceito.3%

Sua afirmacdo denuncia o empirismo do qual é filiado e posiciona seu campo de
trabalho distante de um sensualismo raso. A analise de La Mettrie é pautada nos caminhos do
prazer e da volupia desde que estes levem a felicidade. Assim, assevera o materialista: “mal
regrados os prazeres dos sentidos perdem toda a vivacidade e deixam de ser prazeres. Os
(prazeres) do espirito assemelham-se a eles até certo ponto. E preciso (saber) suspendé-los
para os agucar”3%? Analisamos esta afirmagdo sob dois aspectos: 1) La Mettrie considera a

importancia de balizar tanto os prazeres sensiveis quanto os da alma. O excesso indica algo

300 Cf. Ibid, p. 131.

3L A METTRIE. J. O. Anti Séneca ou Discurso sobre a felicidade In: BOCCA, F, V; ARAUJO, Arthur (orgs.).
La Mettrie ou filosofia marginal do século XVIII. Curitiba: CRV, 2013. p. 71
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gue ndo um excesso de prazer, mas possivelmente, um desprazer; 2) A atividade ininterrupta
de prazer pode representar uma ameagca para a sua continuidade. E a partir de uma auséncia de
prazer — devido a um intervalo — que é possivel retomar 0 movimento

Com efeito, notamos que as afirmacdes de La Mettrie ndo sugerem um prazer a
qualquer preco. O que h& é busca pela felicidade, portanto, surge inclusive 0 remorso como
um importante elemento nesse processo. Numa primeira vertente conforme analisou Bocca,
La Mettrie situa um o remorso como uma “tristeza inibidora de grande utilidade para o
homem3%, Num segundo momento, como sugere o comentador, ele é fundado pela cultura e
pela educacéo e age de maneira preconceituosa e restritiva.3** Em tltima analise, o remorso
nédo passa de um produto da imaginacdo tendo em vista que ele atua inclusive em sensacgoes
prazerosas que foram, da mesma forma, apenas imaginadas. O fato é que, ainda que fruto da
imaginacdo, ele atua na consciéncia e se apresenta como obstaculo para a livre obtencdo de
prazer.

Para La Mettrie a felicidade ¢ sinonimo de um “sentimento agradavel que nos apraz e
nos faz amar a vida™3%. Se a impressdo desse sentimento é curta recebe o nome de prazer, se é
longa chama-se vollpia e se € permanente ganha o nome de felicidade. Ou seja, a diferenca
reside apenas nos diferentes graus e, principalmente na durabilidade desse sentimento. A
felicidade é mais importante do que tudo, pode ignorar a razdo, o espirito, a verdade, se
servindo da imaginagdo quando isto parecer interessante e driblando todas as barreiras que
pretendem desviar o caminho natural.

Se Montaigne afirmou que o homem sofre com o futuro, La Mettrie em mais uma dura
critica a Séneca, diz que isso é pura perda de tempo. A énfase esta no presente. Se a felicidade
representa um estado pleno e continuo, ha ainda mais motivos para busca-la imediatamente. A
felicidade néo é privilégio dos filésofos, ela é de todos os homens.

Na medida em que avancamos no texto de La Mettrie e procuramos dissecar seu
conceito de felicidade, notamos uma naturalidade revelada também na sua concepcdo de
virtude, afastando-a cada vez mais daquela entendida por Aristételes, por exemplo. Bem e
mal sdo indiferentes, na medida em que se os homens forem felizes fazendo o mal, é o mal
que se deve buscar e contrario também é verdadeiro.

Quando La Mettrie mostra-se inclinado a reconhecer que o bem da sociedade em geral

¢ uma enorme fonte de felicidade, prontamente ele recua quando afirma que para isso €

303 Cf. Ibid, p. 36.
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necessario educar-se e tal empreendimento embora seja Util e desejdvel a sociedade,
apresenta-se como ameaca a naturalidade do homem. Logo, ao perceber os efeitos da alma
instruida, 0 homem retorna ao seu estado natural e ndo usufrui desse nivel de felicidade. Diz
La Mettrie: “Sejamos melhores pilotos da vida, que o sentimento apenas nos sirva de bussola,
e nés navegaremos somente em dire¢cdo ao porto da liberdade, da independéncia e do
prazer.”*% Deste modo, La Mettrie nos conduz a ideia de que ndo importa a 0 meio que se
utilize para buscar a felicidade, pois ele serd valido desde que a felicidade tenha sido
alcancada mesmo que pela imaginacéo.

Francisco Verardi Bocca bem observa que, devido a propria formagdo médica de La
Mettrie, sua primeira definicdo de prazer se estabelece em nivel orgéanico, na ligacéo entre o0s
estimulos e a irritacdo das fibras musculares. Dessa relacdo surge, inclusive, uma concepcao
de moral baseada na sensibilidade.®®” Contudo, suas ideias acerca da natureza humana
avancam por outros caminhos. Para La Mettrie, € necessario que o homem ndo permaneca
mergulhado no puro hedonismo sem avaliar o quanto se ganha e se perde nessa relagéo.’®
Assim, ele estabelece uma producdo de felicidade de segunda ordem onde, além dos prazeres
sensiveis 0 ser humano possa vivenciar também os resultados das manifestacGes virtuosas
adquiridas. Entre essas manifestacfes virtuosas adquiridas estaria a prépria possibilidade de
viver em sociedade orientada por uma imaginagdo. Segundo Bocca: “a imaginacgdo (orientada
por uma lei natural) seria um instrumento de socializagdo, sem, no entanto, derrocar o
egoismo quando este se mostrar salutar ao individuo tanto quanto a sua espécie. Um egoismo
que, & maneira hobbesiana, se supera sem ser suprimido.”3%°

A aproximag@o com Hobbes nos parece extremamente coerente, pois na concepgao de
conatus também encontramos uma priorizacdo de desejos egoistas que encontram na
consolidacdo do contrato social uma maneira de se satisfazerem. Em La Mettrie, a vida em
sociedade possibilita 0 acesso aos prazeres tanto de primeira quanto de segunda ordem. Tudo
isso sem deixar de considerar 0 medo como um elemento presente na concepgdo dos dois
pensadores. Assim, a maquina humana através da imaginacdo e da reflexdo sobrevive em
meio aos prazeres do corpo e do espirito.

Para finalizarmos a breve explanagdo sobre o pensamento de La Mettrie, nos
serviremos novamente do comentario de Bocca que aponta, a partir da obra Homem Maquina,

as principais diferencas entre La Mettrie e Séneca onde, o primeiro entende que a felicidade

3 |bid, p. 100.
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sO seria encontrada na substituicdo dos prazeres organicos pela reflexdo enquanto La Mettrie
entende a imaginacdo e a reflexdo como “pontes” que unem os prazeres a felicidade.3°
Servimos-nos de alguns breves recortes no pensamento desses dois sensualistas com o
intuito de estabelecer uma ligacdo entre o pensamento dos moralistas franceses e o Gltimo
hedonista que trataremos nessa se¢do. Se em Montaigne, La Rochefoucauld e La Bruyeére e,
por fim nos utilitaristas, encontramos criticas a moral da época a partir de uma leitura da vida
em sociedade e do papel dos legisladores, em Condillac e La Mettrie encontramos na énfase
dada ao homem ocasionado e constituido sensorialmente uma leitura muito particular da
natureza humana. Com efeito, essas duas maneiras (social e natural) de retratar a heranga
hedonista nos conduz a sua expressao mais radical: a filosofia libertina do Marqués de Sade.
N&o por acaso, justificamos nossa escolha pontual tendo em vista que a nocao de gozo
— conforme trataremos a luz da teoria psicanalitica — também apresenta uma dimensdo tanto
sociopolitica quanto corporal. Trabalhar o gozo enquanto o pathos sup8e considerar suas duas

dimens0es, algo que Sade retratou muito bem nas suas obras.

2.5. A LIBERTINAGEM COMO PONTO DE CHEGADA E PASSAGEM

Chegamos ao final do nosso breve percurso na historia da filosofia no ponto que
entendemos como crucial entre o recorte que escolhemos — iniciando pela p6s-modernidade e
retomando alguns aspectos importantes da tradicdo hedonista — e o advento da psicanalise.
Trata-se daquele que, embora ndo tenha construido uma filosofia politica — até por que esta
nunca teria sido sua intencdo — trouxe a tona, a partir de sua experimentacdo literaria, a
radicalizacdo de um materialismo que aproxima o homem da natureza a ponto de ndo fazer
importancia onde comeca um e termina o outro. Para Donatien Alphonse Frangois de Sade
(1740-1814), natureza humana e natureza de um modo geral se equivalem principalmente no
que diz respeito ao modo de funcionar, existindo assim, uma continuidade entre a natureza e a
cultura, mundo fisico e bioldgico.!! Sade denuncia assim a influéncia sofrida de La Mettrie
onde tudo estaria relacionado ao mundo sensivel, distanciando-se de qualquer tipo de
transcendentalismo.

Por que o pensamento de Sade e fundamental para entendermos o gozo e sua relagéo
com a pos-modernidade se, como dissemos Sade ndo tem a pretensdo de fazer filosofia

politica? A reposta reside, primeiramente, no fato de que as concepcdes freudianas de

310 Cf. Ibid, p. 144.
311 BOCCA, F. V. La Mettrie: Nem santo nem pecador, p. 134. Sofia, Vitéria-ES, v.6, n.2, p. 128-145, 2017.



110

aparelho psiquico e mais tarde a concepgdo lacaniana de sujeito, em parte, podem ser
aproximadas as maximas do libertino quando analisadas as questfes da primazia dos impulsos
humanos — que podem ser aqui entendidos como prazer, desejo e gozo. Em segundo lugar,
essa mesma natureza egoista apontada por Sade fundamenta também o liberalismo econémico
de Adam Smith — principalmente quando pensado em relacdo a Mandeville — e, por
consequéncia toda a sua expressao mais atualizada que recebe o nome de neoliberalismo.

Segundo Dufour, Kant é o principal representante da vertente do iluminismo
responsavel pela producdo do transcendentalismo enquanto Adam Smith — contemporaneo
quase exato — enfatizou os aspectos econdmicos e chamou de liberalismo. As duas vertentes
seriam perfeitamente opostas, sendo a primeira baseada numa questdo regulatoria (o
imperativo categdrico) e a segunda visando a auséncia de regulacdo, ou mais especificamente
como vimos, um “deixar fazer”.3'? E aqui, aproximado a Smith que posicionaremos Sade.

A sociedade da época ndo suportou Sade, pois ele escancarou os a verdade por tras do
liberalismo. A ideia de “mao invisivel” apresenta uma carga teoldgica, um ideal divino de que
as coisas naturalmente vao se organizar, mas a natureza das pulsées ou — na linguagem de
Sade — a natureza humana é caoética e, portanto, ndo tende a se organizar. Dufour diz ainda
que:

Situar Sade dessa maneira permite adiantar que o liberalismo tem duas faces: uma
face puritana, representada pelo ‘primeiro filho’ de Mandeville, vale dizer, Adam
Smith, e uma face perversa, indissociavelmente ligada, representada pelo ‘segundo
filho’ de Mandeville, Sade. [...] 0 que poderia ser dito assim: o liberalismo é Smith
com Sade.®*3

Com efeito, nossa escolha em posicionar a importancia de Sade como ponto de
“chegada e passagem” se deu em fung¢do tanto do viés historico — onde notamos o liberalismo
como caracteristica econdmica da p6s-modernidade — quanto da propria nogdo de natureza
humana proposta pelo libertino onde os tragos perversos sdo marcas do homem e,
consequentemente, constituem a engrenagem social pos-moderna.

Lacan diz que Sade inaugura — a partir de uma subversdo da ética kantiana — um
caminho pelo qual Freud percorre tempos depois sem maiores preconceitos e se fazendo
ouvir.3'* Se Kant falou de um Bem do campo do dever, que tem como representante a lei

moral, Freud falou de um principio do prazer baseado em questdes ligadas a economia

312 Cf. DUFOUR, Dany-Robert. A cidade perversa - liberalismo e pornografia. Rio de Janeiro: Civilizagio
brasileira, 2013. p. 171.

313 |pid, p. 174.

314 Cf. LACAN, Jacques. Kant com Sade. In: Escritos. Rio de janeiro: Jorge Zahar Ed.1998. p. 777.
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psiquica e Sade sugeriu que “fiquemos bem no mal”3™. Para Kant, ndo importa o objeto, ja
para Sade, ele se faz fundamental. Ha em Sade, como vimos, uma supremacia da
materialidade em detrimento da transcendéncia.

Sade € radical no que diz respeito ao potencial sensivel do homem. Para ele, ndo ha
nada que seja mais forte do que a busca pelos prazeres do corpo e isso, obviamente ganha um
alcance na esfera ética e politica. Monzani estabelece de maneira precisa um ponto de ligacéo
entre La Mettrie e Sade. Como vimos, La Mettrie ndo relaciona a felicidade a verdade, na
medida em que ela pode ser imaginaria e Sade acrescenta ai o recurso da fantasia. O
comentador assevera que “com Sade o sujeito real torna-se suporte da projecdo imaginéria,
das fantasias do sujeito”®!. Ou seja, para Sade o sujeito relaciona-se ndo com outro sujeito,
mas sempre com uma projecao imaginaria, fantasiosa e, s6 por isso é capaz de usufruir das
experiéncias mais bizarras. Foi justamente a sua “imaginacdo demente sem rival” que tornou
sua presenca insuportavel a ponto de viver boa parte de sua vida isolado do convivio social.®!’

Sobre a prevaléncia da sensibilidade em relacdo a racionalidade Bocca comenta:

Sade sustentou que toda faculdade racional uma vez entendida como derivada da
sensibilidade deveria antes permanecer a ela associada, quer dizer, a seu servico,
atuando segundo a finalidade de atender a suas inclinagdes e interesses. Apoiado
neste ponto de vista ndo admitiu o funcionamento de uma faculdade racional, seja
em seus aspectos cognitivo, moral ou estético, que ndo tenha por finalidade
reconhecer e atender as exigéncias da sensibilidade e, por extensdo, ao jogo
mecanico de forgas naturais, conectando o homem a natureza.3

Sade d& énfase a natureza humana com caracteristicas bem especificas.
Diferentemente de Rousseau, por exemplo, para Sade o homem ndo pode ser naturalmente
“bom”, pois a satisfacdo a qualquer preco atua como uma maxima e conduz inevitavelmente
ao egoismo extremo. As depravacdes e a pornografia representam para Sade ndo sé a
expressao dessa natureza que leva o prazer as Ultimas consequéncias, como também, referem-
se a pesada critica do libertino aos discursos morais vigentes.

Todavia, Sade apresenta uma valorizagdo a conduta desviante pelo simples fato de que

a propria natureza é uma soma indefinida de desvios.?'® A valorizagdo do desvio ¢, portanto,

315 |bid, p. 778.

316 MONZANI, L. R. Sade - ou a individualidade desejante. In: BOCCA, F, V; ARAUJO, Arthur (orgs.). La
Mettrie ou filosofia marginal do século XVIII. Curitiba: CRV, 2013. p. 46.

37 VALLADARES, Eduardo. Sade um marqués anticlerical. In: SADE, Marqués de. Discursos impios. Sdo
Paulo: Imaginério, 1998. p. 7.

318 BOCCA, F. V. Do Estado a Orgia: Ensaio sobre o fim do mundo. Curitiba: CRV, 2015. p. 86.

319 BINOCHE, Bertrand. Sade ou a institucionalizagdo do desvio. Revista Discurso, Sdo Paulo, v.47, n. 2, 2017.
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apenas torna-lo desejavel.®?° Assim, o crime e todas as outras formas de desvio sio formas de
se satisfazer que mostram o universo perturbador do desejo e a figura do legislador do povo
libertino aparece ndo como aquele que transgride a lei, mas sim como aquele que opera em
nome de uma lei e atua como preceptor imoral. E sobre esse aspecto do pensamento de Sade
que nos referimos quando insistimos na existéncia de uma ldgica perversa presente na pds-
modernidade. Todo o movimento individualista resultante de um egoismo exacerbado é
legitimado pelo discurso atual de competitividade e busca por satisfacdo a qualquer custo.
Binoche assevera que “a mesma injuncdo a abundancia leva, contudo, necessariamente além,
e desfaz toda a comunidade, na medida em que faz da vida humana uma competicédo
incessante, da qual os individuos participam”.3?!

Lacan enuncia a maxima subversiva sadeana: "Tenho o direito de gozar de teu corpo,
pode dizer-me qualquer um, e exercerei esse direito, sem que nenhum limite me detenha no
capricho das extorsdes que me de gosto nele saciar."®?? Daqui parte Lacan delineando pontos
importantes da Filosofia na Alcova, entre eles, a falta de reciprocidade que a maxima expde e
a impossibilidade de pensa-la como lei universal. Para Sade ndo ha no ser humano nenhuma
instancia racional interna capaz de desvia-lo do objetivo de encontrar escoamento para toda a
soma de excitacfes provenientes da experiéncia sensivel.

Bocca bem observa que Sade da um valor especial a voluptuosidade, pois a considera
como 0 mais elevado estado de felicidade fisica que pode acontecer ao homem e isso ocorre
com o acréscimo fundamental da capacidade imaginativa.®?® Assim, notamos que para Sade, a
imaginacdo se apresenta como um acessorio importante a propria sensacdo. Ndo ha para Sade
nenhuma diferenca entre a experiéncia real e a imaginada desde que provoquem o sistema
organico. E sob essa mesma configuraco que situamos as relagdes entre o sujeito e o objeto
onde um componente imaginario se faz presente sempre. E 0 que a psicanalise chama de
fantasia e fetiche que, nas estruturas neurdtica e perversa respectivamente, assumem também
um papel fundamental como veremos adiante.32,

Em Sade, a primazia da natureza desejante coloca o homem diante de um
determinismo que o impede de ser livre. Nao ha liberdade de fato quando se estd mergulhado
nas inclinagbes de uma natureza mecanica. Assim, mais uma vez concordamos com a ideia de

que uma verdadeira liberdade necessita admitir a existéncia de uma interdigcdo. A interdicao

320 Cf. Ibid, p. 91.

321 |pid, p. 101.

322 | ACAN, Jacques. Kant com Sade. In: Escritos. Rio de janeiro: Jorge Zahar Ed. 1998. p. 780.

323 Cf. BOCCA, F. V. Do Estado a Orgia: Ensaio sobre o fim do mundo. Curitiba: CRV, 2015. p. 89.
324 \er secgOes 4.2.1 e 4.2.2 do presente trabalho.
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apresenta a possibilidade de transgressédo e, portanto, de escolha. A liberdade implica a
possibilidade de transgressdo. Se s6 ha uma opcdo — e em Sade isso se refere a vivéncia de
uma natureza determinista — ndo posso ser livre.

Uma consistente amostra da filosofia libertina de Sade pode ser encontrada nos
romances que contam a historia de duas irmas: Justine e Juliette. Primeiramente, em 1791,
publica 0 que conta a histdria de Justine e mais tarde, em 1795, publica Nova Justine ou as
desgracas da virtude que conta também a historia de Juliette. O titulo é bastante revelador,
mostrando a esséncia do seu pensamento que da a virtude um lugar de provocadora de
infelicidade.

A personagem Justine € a representacdo da castidade, dos bons modos. Nas palavras
de Monzani: “[...] umas das razdes basicas de Justine ser uma maquina bloqueada, advém do
fato de que ela renuncia as suas inclinacGes e seus afetos naturais para, negando-os, assumir
como predominante o sistema da virtude (moral-ético-religiosa)”’®?°. Ou seja, a tentativa de
levar uma vida virtuosa, para Sade ndo passa de um bloqueio dos afetos naturais. Obviamente,
na filosofia libertina, assumir uma vida virtuosa ndo era sindénimo de encontro com a
felicidade, muito pelo contrario. A tentativa de negar a natureza provocava em Justine um
apagamento de sua singularidade.

Em Julliete, oposto de Justine, encontramos a verdadeira maquina libertina. Aquela
entendida como desbloqueada e, portanto, representante da verdadeira singularidade, na
medida em que permite que a sua natureza atue fluidamente, sem impedimentos. Juliette
também nao é exemplo de encontro com a felicidade, mas sim da Unica e verdadeira forma de
tornar a vida possivel e interessante.

As duas irmas sdo representantes de uma dualidade que Sade n&o considera. Para o
Marqués nao ha conflito interno e tudo respeita as leis de uma natureza mecanica acrescida de
elementos imaginarios para potencializar as sensac6es. Justine e Juliette sdo duas personagens
que passam boa parte da vida separadas — como se realmente ndo pudessem passar juntas,
devido a essa propria dualidade. Poderiamos aproximar as duas personagens de Sade as
conhecidas forcas contrarias e complementares que foram descritas ao longo da historia: Eros
e Tanatos; Apolo e Dionisio; Pulsdes de vida e de morte. Todas essas figuras compdem o jogo
de forcas vivenciado pelo ser humano e que, para Sade, ndo faz nenhum sentido,
principalmente ao libertino. Juliette vive toda a fruicdo sem culpa ou sofrimento ao contrario

de Justine.

35 MONZANI, L. R. Sade - ou a individualidade desejante. In: BOCCA, F, V; ARAUJO, Arthur (orgs.). La
Mettrie ou filosofia marginal do século XVIII. Curitiba: CRV, 2013. p. 50.
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Outra importante tese encontrada na obra de Sade ¢ a que diz respeito aos “espiritos
animais”. Segundo Bocca na obra Filosofia de Alcova Sade retoma a questdao dos “espiritos
animais” atribuindo a eles a responsabilidade pela obtengdo de prazer diante do sofrimento
alheio desde que estimule e convulsione o sistema nervoso.®?® O gozo, o prazer extremo &,
portanto, algo que se experimenta no corpo. Algo natural, animal e, poderiamos assim
concluir, que apresenta pouca ou nenhuma qualificacdo do ponto vista de uma racionalidade.

O ultimo ponto na filosofia de Sade que vamos explorar € o seu ateismo radical. Para
Sade a natureza esta no lugar de Deus, como aquela de onde vém todas as coisas. Da mesma
forma, o agir pela natureza ndo implica nenhum remorso ou arrependimento. Para 0 Marqués,
isso seria do campo das religides que atrapalham os interesses libertinos. Mas é interessante
notar que, ainda que a existéncia de Deus seja duvidada pelo libertino, ele estabelece algumas
restricdes quanto a pronuncia da palavra. Segundo Bocca:

[...] a blasfémia contra Deus, além de servir para intensificar os sentidos, reforca a
iniciativa e a necessidade de combater sua ideia, reforca a suspeita sobre sua

existéncia, apontando para sua importdncia na desmontagem dos fatores
bloqueadores da imaginac&o libertina.3?’

E assim que ocorre na Filosofia da Alcova quando Dolmancé, Eugénia e a Madame
travam uma longa discussdo sobre a existéncia de Deus logo apds gozarem imensamente
numa orgia. Nesse didlogo ndo faltam palavras para afirmar a inexisténcia de Deus como se
isso intensificasse aquele momento, ou ainda, que haveria um gozo maior quando esse se da
por meio de uma transgressao.

Mas e quando a Lei de Deus representar antes a possibilidade ao invés da proibicao?
Ainda sim o sujeito amplificard o seu gozo na transgressdo? O certo é que na pos-
modernidade ndo vivenciamos uma auséncia total de leis. O Mercado tem as suas leis. A méo
invisivel deixa tudo no seu devido lugar segundo Adam Smith. Na pds-modernidade é
possivel experimentar a perversao seguindo as leis do Deus Mercado.

Novamente, vemos com Dufour um outro ponto de vista interessante. Segundo o autor
a partir da crise de 1929°?® houve uma transformacio do capitalismo de producio para o
capitalismo de consumo.®?® Assim, o capitalismo n&o morreu de superproducéo e deu lugar a

uma espécie de compartilhamento daquele gozo que ndo pode ser consumido por ser o

326 Cf. BOCCA, F. V. Do Estado a Orgia: Ensaio sobre o fim do mundo. Curitiba: CRV, 2015. p. 98.
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excesso do excesso estabelecendo uma democratizacdo do gozo.

A grande virada do capitalismo a partir de 1929 segundo Dufour foi a invengao da pin-
up, figura feminina, inocentemente sedutora utilizada para fazer a propaganda de muitos dos
produtos da época. A pin-up deu origem a uma sequencia de outras figuras femininas
representando uma espécie de pornd soft, movimentavam o mercado da industria e da
economia libidinal. Nas palavras do autor: “Fica evidente, portanto, que o perverso
puritanismo agiu com extrema sutileza, pois foram os adeptos de Adam Smith, o puritano,
que chamaram em seu socorro Sade, o perverso.”3*°

A tese de Dufour é bastante interessante e ousada. Para ele, Sade salvou o capitalismo
a partir de uma democratizagdo do gozo entre sujeitos “portadores” de uma perversao
ordinaria, construida sutilmente nas narrativas liberais. Diferentemente de Sade e dos
libertinos em geral, a p6s-modernidade com seu neoliberalismo sdo escancara em alto e bom
som o discurso de que devemos gozar incessantemente. Ha inclusive um conservadorismo nos
costumes como se existisse uma mascara que cobre um individualismo exacerbado e mostra
um “hedonismo envergonhado”*! que goza escondido com as ofertas do Mercado. Em todo
caso, diz Dufour, nem Sade é um transgressor, pois também € submetido a uma lei: E essa lei
manda gozar! Assim é também o perverso ordindrio pds-moderno que acata as leis do
Mercado sentindo-se livre. A diferenca é que a lei a que Sade se refere é a da prépria natureza
enquanto que nas Leis do Mercado, estamos falando de uma Lei simbélica.

Finalmente, as leituras de Sade e as interpretacGes de Lacan e Dufour sobre o0 mesmo
autor possibilitam a constatacdo de que a chamada “perversio ordinaria”*? nada mais ¢ do
que um produto de um discurso — 0 do Mercado. O sujeito € muitas vezes 0 neur6tico — como
veremos na sua amarragdo com a fantasia — fascinado pelas promessas neoliberais.

Veremos na sequéncia, como a nogao de gozo para a psicanalise pode ser emparelhada
ao o projeto perverso das sociedades pds-modernas. Iniciaremos com Freud e 0 gozo pensado
como algo “além do principio do prazer”, numa constru¢do que parte do Projeto para uma

psicologia cientifica de 1895.

330 |bid, p. 186.
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CAPITULO 3

O PRAZER E A SATISFACAO NA PSICANALISE FREUDIANA

Em toda a obra freudiana, poucos sao 0s momentos em que 0O termo “gozo” — em
alemdo Genuss — € utilizado. Na sua versdo em portugués encontramos duas diferentes
traducdes para o termo Genuss. Na primeira e menos confiavel®®, o termo alemao é traduzido
por “altamente prazerosa”, referindo-se a uma forma de sensagdo decorrente de experiéncias
penosas. Na traducdo mais recente®4, encontramos a expressio “elevado deleite” para se
referir ao mesmo ponto. Gozo, segundo a lingua portuguesa pode ser entendido como prazer
ou satisfacdo, posse ou uso de alguma coisa e ainda, prazer sexual. Aqui, justamente, se
encontra nossa questdo. Freud, a partir de 1920, utilizou a expressao “além do principio do
prazer”, oU seja, algo ndo contemplado pelo conceito de prazer (Lust), ou pelo principio do
prazer (Lustprinzips). Um “além”, um excesso, que estabelece também uma relacdo com a
dor. N&o sabemos ao certo onde acaba o prazer e comeca a dor, ou Vvice e versa e esse entre-
dois coloca o ser humano no constante “fio da meada”, limite entre a vida e a morte.

Mas por que o inventor da psicanalise ndo o utilizou a expressdo Genuss com maior
frequéncia? Uma das passagens estd num texto escrito provavelmente em 1905 e publicado
somente ap0s a sua morte em 1942. Trata-se de “Personagens psicopéticos no palco”, onde
Freud fala do drama teatral e sua capacidade em provocar “terror e comiseragdo”. Quando fala
da experiéncia vivida pelo espectador ele diz:

[...] seu gozo tem por premissa a ilusdo, ou seja, seu sofrimento é mitigado pela
certeza de que, em primeiro lugar, é um outro que esta ali atuando e sofrendo no
palco, e em segundo, trata-se apenas de um jogo teatral, que ndo ameacga sua
seguranca pessoal com nenhum perigo. Nessas circunstancias ele pode deleitar-se
como um ‘grande homem’, entregar-se sem temor a seus impulsos sufocados, como
a ansia de liberdade nos d&mbitos religioso, politico, social e sexual, e desabafar em

todos os sentidos em cada uma das cenas grandiosas da vida representada no
palco®s.

333 Trata-se da Edigdo Standart das Obras Completas (ESB). Rio de Janeiro: Imago.

334 Trata-se da traducéo de Luiz Alberto Hanns langada pela mesma editora.
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Diferentemente do gozo (Genuss), o prazer (Lust) ocupa lugar de destaque no
desenvolvimento da teoria freudiana. Notamos que a sua utilizacdo ja aparece, ainda que meio
mascarada, nos primeiros textos do inventor da psicanalise como no complexo Projeto para
uma psicologia cientifica e alcanca ares de protagonista em “Formula¢des sobre 0s dois
principios do funcionamento mental” e no acima citado “Além do principio do prazer” de
1920. A seguir, mostraremos os caminhos tracados pela nogdo de prazer e de satisfagdo no
cerne da teoria freudiana para, finalmente, avancarmos na estruturacdo do conceito de gozo

(Jouissance) assim como Lacan o definiu.

3.1. NO PRINCIPIO: UM MATERIALISMO ENERGETICO

O Projeto para uma psicologia cientifica, texto escrito em 1895, mas publicado
somente em 1950, onze anos apds a morte de Freud, é, sem diavida, um dos seus textos mais
complexos. Muito dessa complexidade reside no fato de que se trata de um texto quase que
inteiramente de conteddo neurofisiolégico e amplamente especulativo. Como a teoria
psicanalitica ainda se encontrava num estagio inicial, havia claramente no texto de 1895 uma
tentativa de enquadramento, por parte de Freud, de suas ideias no discurso cientifico e, mais
especificamente, medico da época. Do mesmo modo, ndo ha como negar o fato de que muito
do que viria a ser escrito ao longo de todo o curso do desenvolvimento da teoria psicanalitica
ja tinha suas sementes plantadas no Projeto...

Podemos notar que nesse inicio Freud apoiava sua teoria em um materialismo de
energia e ndo em uma metafisica classica. As categorias de neurdnios e as quantidades de
energia no interior de um chamado “aparelho psiquico”®® sdo utilizadas para explicar,
principalmente, as sensopercepcGes e a memoria. Um principio regulador desse processo
comeca a ganhar contornos tedricos e uma porcao de excitacdo no interior do organismo era,
por hora, chamada de “estimulos enddgenos”. Ali, ja se encontrava implicita boa parte da
metapsicologia freudiana que passaremos a esmiucar.

Para Freud, o aparelho psiquico poderia ser pensado como um reservatorio de
excitacfes decorrentes da percepcdo dos estimulos externos — num primeiro momento — que
causaria desprazer pelo acumulo e prazer pela liberacdo, respeitando assim um principio

regulador dessa energia no interior do aparelho que deveria manter-se sempre em zero. Os

3% Freud desenvolve ao longo de toda a sua obra a nogdo de aparelho psiquico para indicar onde se encontrariam
todos os processos mentais do ser humano. Essa no¢do passa por reformulagBes ao longo do trajeto freudiano,
porém, em nenhum momento é extinta.
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estimulos externos seriam captados por dois tipos de neurdnios: O primeiro, Freud chamou de
neurbnios ¢ e os caracterizou como aqueles que possuiam a permeabilidade e a auséncia de
resisténcia e retencdo como caracteristicas principais sendo responsaveis, principalmente, pela
percepcdo; Os neurbnios do segundo tipo faziam parte do sistema W, e tinham como
caracteristica principal a impermeabilidade sendo, portanto, capazes de reter o conteldo
proveniente das experiéncias perceptivas. Tal retencdo permitia a recordacdo posterior da
experiéncia, ou seja, 0 processo de memdria. Estariam entdo definidas as células perceptuais e
as células mnémicas.

N&o havia ainda nessas duas classes de neurénios um fator qualificador dos estimulos,
ficando isso a cargo das quantidades (Q) de excitacdo experimentadas. Ou seja, mais
guantidade significava aumento de desprazer no interior do aparelho e, consequentemente, a
diminuicdo dessa mesma Q acarretaria em diminuicdo do desprazer. Onde estaria localizada
entdo no interior do aparelho a qualificacdo desses estimulos? Freud apresenta a resposta na
definicdo de uma terceira categoria de neurénios. Assim ele diz:

[...] reunimos animo suficiente para presumir que haja um terceiro sistema de
neurdnios que € excitado junto com a percepcdo, mas ndo com a reproducao, e cujos

estados de excitagdo produziriam as diferentes qualidades — vale dizer, seriam
sensagdes conscientes.®¥’

A terceira categoria de neuronios Freud chamou de ® e ndo a diferenciou
fisiologicamente das demais. A capacidade de qualificar os estimulos estaria relacionada aos
que ele chamou de “periodo” que nada mais era do que a dinamica estabelecida entre os
conteudos que ficariam retidos e os que seriam transmitidos, definiriam, entre outras coisas, a
memoria e a qualificagdo dos estimulos. O “periodo” representaria uma “caracteristica
qualitativa” que, quando chega aos neurdénios m converte-se em qualidade. Ndo obstante,
notamos que, mesmo quando Freud estabelece uma relagcdo de qualificacdo do estimulo pelo
neurénio, isso ndo se da excluindo o processo mecanico em que o aparelho tende a eliminar o
acumulo de quantidade de excitacdo no seu interior — aquilo que Freud chamou de Q.

Esse principio regulador — o da inércia — serviu, num primeiro momento, para Freud
justificar todo esse empenho do aparelho em descarregar toda a excitacdo do seu interior.
Com o objetivo de manter a tensdo interna igual a zero, o aparelho realizaria o0 chamado

“movimento reflexo”**® como reacdo ao recebimento dos estimulos. Temos entdo nesse

337 FREUD, Sigmund. Proyecto de psicologia (1895 [1950]). Volumen |. Obras Completas. Buenos Aires:
Amorrortu Editores, 1991. p. 353.
338 Movimento de descarga das excitages provenientes do mundo externo.
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momento da construcdo freudiana uma definicdo de prazer marcada pela descricdo do
movimento realizado pelo aparelho para se livrar daquilo que pode ser entendido como
desprazeroso e que, nas primeiras linhas do Projeto, significa apenas aquilo que
sobrecarregaria os neurénios ou o que Freud chamou de “uma descri¢do defensiva” — do
aparelho psiquico, (anterior ao eu)”3%,

Essa tendéncia de fuga do estimulo resultante do principio da inércia é sempre mantida
enquanto objetivo, porém, Freud verificou que nem sempre ela é possivel de imediato ainda
que persista. Essa conclusdo € tirada a partir da verificacdo dos efeitos provocados pelos
chamados “estimulos endogenos” que seriam resultantes das grandes necessidades do
organismo como a respiracdo e a sexualidade, por exemplo. A existéncia desses estimulos
internos impede a imediata concretizacdo do principio da inércia, pois, o aparelho nédo
consegue dar vazdo a tensdo criada pelo processo primario, necessitando de uma ‘“agdo
especifica” traduzida por uma realizagdo no mundo externo. Assim, 0 principio do prazer
continua a orientar a acdo especifica, mas Freud passa a levar em consideracdo o principio da
constancia como o principio realmente possivel em decorréncia dessa dindmica interna do
aparelho. Ndo mais a reducdo da tensdo a zero, e sim a busca pela menor tensdo possivel por
uma maior quantidade de tempo é o que regulara a mecénica do aparelho. A isso, Freud da o
nome de principio da constancia®.

A dor, segundo Freud, seria uma das representacdes desse movimento quantitativo do
aparelho. Para o autor, uma elevacdo consideravel das Qs atuando nos neurbnios ¥ apds
romperem com as barreiras de contato em ¢ provocam a dor. Ao falar da experiéncia da dor,
Freud se refere mais explicitamente a ideia de desprazer associada ao aumento de excitacdo

do aparelho. Assim ele assevera:

A dor produz em W (1) grande aumento de nivel, que é sentido como desprazer por
®; (2) uma propensdo a descarga, que pode ser modificada em determinados
sentidos, e (3) uma facilitacdo sobre esta Gltima e uma imagem mnémica do objeto
que provoca a dor. Além disso, é indiscutivel de que a dor possui uma qualidade
especial, que se faz reconhecer junto com o desprazer.34

Freud parece se referir aqui ao afeto — no caso da dor — que promove, por exemplo,
reagcOes como a repulsa a partir de uma lembranga que outrora provocou dor. Do mesmo

modo, o autor se refere aos estados de desejo que estariam relacionados as experiéncias de

3% FREUD, Sigmund. Proyecto de psicologia (1895 [1950]). Volumen |. Obras Completas. Buenos Aires:
Amorrortu Editores, 1991. p. 335.

340 Cf. Ibid, p. 341.

341 |bid, pp. 364-365.



120

satisfagdo que impulsionariam o0 homem ao objeto desejado. O certo é que no Projeto, embora
possamos intuir que alguns dos conceitos fundamentais da teoria freudiana ja estariam 14 de
maneira incipiente, a énfase dada aos aspectos energéticos e materialistas na presente obra
dificultam a transformacéo das intuic6es em conclusdes.

Poucos anos separam a escrita do Projeto da Interpretagdo dos sonhos, porém, é
possivel notar claramente a mudanca de perspectiva tomada por Freud. Com o texto de 1900,
conforme veremos a seguir, sem abandonar completamente o Vviés neurologico,
acompanharemos a passagem para uma énfase menos cientificista, onde a experiéncia clinica

indicard os caminhos proprios da construgdo da sua metapsicologia.

3.2. O DESEJO NA INTERPRETACAO DOS SONHOS

O desejo se configura para a psicanalise como uma nog¢éo central, pois se situa como
ponto nevralgico da subversdo ao cogito cartesiano como marca do homem moderno. O
sujeito na perspectiva psicanalitica € o do desejo inconsciente apresentado nas suas
manifestacdes enquanto sintoma, atos falhos, chistes, lapsos de linguagem e sonhos.

Em 1900 com a publicacdo de “Interpretac¢ao dos sonhos” é realizado um importante
acréscimo a teoria psicanalitica. Como vimos, muitos elementos que formaram o que
entendemos por teoria psicanalitica hoje ja estavam implicitos no Projeto, porém, € o texto de
1900 que revoluciona, na medida em que estabelece o inconsciente como a instancia mais
importante daquele aparelho inicialmente descrito. E a transicdo da ciéncia médica para aquilo
que mais tarde seria chamado de metapsicologia. Dentre 0s muitos aspectos relevantes que
sdo apontados nesse texto, nos deteremos a dois principais: a nova topografia psiquica que se
apresenta com a énfase dada ao inconsciente e o sonho como a manifestacdo mais auténtica de
nossos desejos inconscientes.

Segundo Freud: “o principal sine qua non para a formacdo dos sonhos é que a mente
esteja em estado de sono; e agora podemos explicar esse fato; o estado de sono possibilita a
formagio de sonhos porque reduz o poder da censura endopsiquica”*2. Quando estamos em
estado de vigilia nossa censura é reforgada, da mesma forma que, quando estamos dormindo
ha um “afrouxamento” dessa mesma censura. E isso também que permite lembrarmos ou
esquecermos os conteudos sonhados bem como alterarmos a sua forma original no momento

da interpretagdo consciente. Existe nos processos oniricos uma seletividade involuntéria, pois

342 FREUD, Sigmund. La interpretacion de los suefios (1900 - 1901). Volumen V. Obras Completas. Buenos
Aires: Amorrortu Editores, 1991. p. 557.
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esta se da em nivel inconsciente.

Da mesma forma, a censura atua dificultando o reconhecimento consciente do
conteddo sonhado como um desejo disposto a se realizar. Freud afirma sem hesitacdo que o
desejo é a “forca propulsora do sonho”**3, mas ja adianta — vinte anos antes da publicac&o de
Além do principio do prazer — que os sonhos de angUstia tornam essa afirmacdo mais
complexa. Freud entdo descreve as trés possiveis origens do desejo verificado nos sonhos: A
primeira delas estaria relacionada a desejos despertados ao longo do dia e, que por motivos
externos ndo puderam ser realizado ficando assim “pendentes”. A segunda origem, da mesma
forma, teria surgido durante o dia, mas por forga da censura teria sido repudiada. E por fim,
aqueles desejos que ndo teriam ligacdo com as percepcdes diurnas e ja se encontrariam numa
regido mais profunda da psique e, somente em funcdo da diminuicdo da censura durante o
sono eles emergiriam.

Freud deixa claro que as vivéncias diurnas ndo teriam forca autbnoma para produzirem
um sonho. Elas até poderiam potencializar um desejo que ja se encontraria ali, como um
desejo inconsciente do mesmo teor. O psicanalista assevera ainda que “o desejo que ¢
representado num sonho tem de ser um desejo infantil. No caso dos adultos, ele se origina no
inconsciente.”®**. Mesmo quando o contetido do sonho refere-se a uma preocupagio ou outra
coisa inicialmente desprazerosa, ainda sim, trata-se de realizacdo de desejos, na medida em
que os sonhos podem promover uma modificagdo nos afetos desprazerosos a partir do
processo de recalque e assim os transforma em desejos inconscientes.

Assim, Freud conclui que o poder do inconsciente no sonho pode ser no maximo, um
desejo que se apresenta. Esse desejo nada mais é do que um componente proveniente de uma
satisfacdo outrora realizada. Com efeito, toda vez que a mesma necessidade for despertada
ocorre uma recatexizacdo mnémica dessa experiéncia de satisfacdo que Freud chamou de
desejo. O reaparecimento da percepcao seria a realizacdo do desejo®*®. Garcia-Roza comenta a
noc¢do de desejo em Freud da seguinte maneira:

Como ponto de partida, podemos dizer que um desejo é uma ideia (Vorstellung) ou
um pensamento; algo completamente distinto, portanto, da necessidade e da
exigéncia. O desejo se da ao nivel da representagdo tendo como correlato os

fantasmas (fantasias), o que faz com que, contrariamente a pulsdo (trieb) — que tem
de ser satisfeita —, o desejo tenha de ser realizado.36

3 1bid, p. 564.

4 1bid, p. 583.

5 Cf. Ibid, p. 595.

346 GARCIA-ROZA, Luiz Alfredo. Freud e o inconsciente. Rio de Janeiro: Zahar, 1985. p. 83.
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A interpretacdo dos sonhos passa a ter fundamental importancia no processo analitico,
pois permite acessar, de maneira indireta, aquilo que muitas vezes é caro ao sujeito enquanto
realizacdo na vida préatica, porém permanece vivo enquanto desejo ainda que esse desejo de
que fala Freud seja diferente daquele desenvolvido por Jacques Lacan, que exploraremos mais

tarde.

3.3. PRAZER E REALIDADE

Como foi possivel notar, no Projeto a busca pelo prazer, propriamente dito, foi
chamado de “estados de desejo”, mas o grande objetivo do aparelho psiquico estaria
relacionado a diminuicao do desprazer, ou, mais especificamente, na manutencdo do principio
da constancia. A especifica denomina¢do de “Principio do prazer” s aparece realmente no
texto de 1911, intitulado “Formulag¢ées sobre os dois principios de funcionamento mental”.
Nesse momento da construgdo tedrica ja havia se passado mais de dez anos desde a
publicacdo do célebre texto “A interpreta¢do dos sonhos” onde a nocdo de inconsciente
realmente encontra contornos mais definidos e estabelece seu lugar privilegiado no formato
topogréafico do aparelho psiquico.

Com efeito, Freud estabelece o principio do prazer-desprazer (Lust-Unlust) como o
retorno do movimento de toda a atividade psiquica inconsciente em busca do prazer e,
consequentemente, o afastamento — principalmente pela via do recalcamento — também
inconsciente de tudo aquilo que proporciona desprazer. A busca inconsciente pelo prazer é tao
presente que, por muitas vezes na impossibilidade de encontré-lo, o aparelho psiquico
encontra na alucinacdo do objeto desejado, a experiéncia prazerosa. Saida essa nem sempre
possivel, ou melhor, nem sempre suficiente, pois a satisfacdo pela via alucinatéria ndo da
conta de eliminar totalmente os acumulos quantitativos de excitacdo no interior do aparelho.
Resta entdo ao aparelho lidar de outra forma com as imposi¢cbes do mundo externo que
impedem a realizacdo dos objetivos do principio do prazer. Trata-se de uma adaptacdo do
aparelho psiquico através da inclusdo de outro principio regulador — o principio da realidade —
gue estaria ligado a consciéncia.

A consciéncia qualifica o estimulo como prazeroso ou desprazeroso e promove alguns
encaminhamentos como, por exemplo, a busca da acdo especifica ou ainda a construcéo de
ideias como produto do pensamento. Porém, existe uma espécie de atividade de pensamento

gue escapa ao teste de realidade ficando subordinada exclusivamente ao principio do prazer.
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Trata-se da fantasia®*’. A capacidade de fantasiar torna-se um importante recurso do aparelho
psiquico que, deste modo, abandona a dependéncia de objetos reais.

Nesse momento da construcéo da teoria psicanalitica, a nocdo de pulsdo ja apresentava
seu desenvolvimento em andamento e apresentava sua divisdo em duas categorias: as pulsdes
do ego e as pulsdes sexuais. As pulsdes do ego estariam vinculadas a consciéncia enquanto as
sexuais respeitariam as exigéncias do principio do prazer e, portanto, utilizariam mais 0
recurso da fantasia. As pulsdes sexuais obtém inicialmente a satisfacdo de maneira auto-
erética, ou seja, ndo dependendo de objetos externos e sim, realizando-se no préprio corpo. E
assim que acontece no inicio da infancia e segue até a puberdade. Desse modo, 0 sujeito ndo
experimenta as frustracdes provocadas pela insatisfacdo decorrente do desencontro com o
objeto externo e fica assim por mais tempo submetido ao principio do prazer. Tanto a fantasia
guanto o auto-erotismo representam tentativas de permanéncia no principio do prazer e, como
ali ndo havia distincdo entre o objeto real e o alucinado, inevitavelmente o aparelho se
encontrava sujeito ao engodo. Ai entdo, o principio da realidade surge e confere ao aparelho
uma eficiéncia minima necessaria®*. Freud afirma da seguinte maneira:

Tal como o ego-prazer nada pode fazer a ndo ser querer trabalhar para produzir
prazer e evitar o desprazer, assim, o ego-realidade nada necessita fazer a néo ser
lutar pelo que é Util e resguardar-se contra danos. Na realidade, a substituicdo do
principio do prazer pelo principio de realidade ndo implica a deposicao daquele, mas
apenas sua prote¢do. Um prazer momentaneo, incerto quanto a seus resultados, é
abandonado, mas apenas a fim de ganhar mais tarde, ao longo do novo caminho, um
prazer seguro.®*°

Com efeito, notamos que, desde Freud e suas primeiras construcdes tedricas sobre o
aparelho psiquico, o ser humano apresenta uma dinamica conflitante no interior do aparelho
psiquico onde, de um lado, ha uma tendéncia a busca ao prazer e a evitacdo do desprazer
utilizando-se de todos 0s recursos possiveis, entre eles, a fantasia e, por outro lado, na
impossibilidade de “extinguir” a busca pelo prazer, apresenta-se uma forma mais “segura” de
obté-la. A perspectiva apresentada a respeito do sujeito da pds-modernidade ndo nos parece
muito distante do que Freud apresentou mesmo nesse momento da construcdo tedrica, na
medida em que a forte tendéncia em buscar um prazer momentaneo nunca € totalmente
abandonada e transita em paralelo a busca de um prazer mais seguro — o que pode ser pensado

como a necessidade de garantias buscadas pelo sujeito contemporaneo para dar conta do

37 Cf. FREUD, Sigmund. Formulaciones sobre los dos principios del acaecer psiquico (1911). Volumen XII.
Obras Completas. Buenos Aires: Amorrortu Editores, 1991. p. 240.

348 Cf. GARCIA-ROZA, Luiz Alfredo. O mal radical em Freud. Rio de Janeiro: Zahar, 1990. p. 96-97.

349 FREUD, Sigmund. Formulaciones sobre los dos principios del acaecer psiquico (1911). Volumen XII. Obras
Completas. Buenos Aires: Amorrortu Editores, 1991. p. 242.
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sentimento de inseguranca vivenciado constantemente.
Outro ponto em que o texto freudiano nos coloca a pensar a pés-modernidade diz
respeito a religido, a ciéncia, a educacdo e a arte que, segundo o autor, seriam alguns

exemplos da tentativa de conciliagdo entre prazer e realidade. Vimos anteriormente®>®

que
essas areas foram afetadas significativamente pelas mudancas advindas da p6s-modernidade.
O discurso religioso — principalmente o do cristianismo — encontra-se atualmente num esforgo
para recuperar-se daquela que foi uma de suas maiores crises e que teve como causa principal
0 descrédito dos fiéis apds os escandalos sexuais que envolviam autoridades importantes da
igreja. A ciéncia divide cada vez mais o seu lugar de discurso legitimador com a chamada
“tecnologia da informagdo” que, muitas vezes ¢ confundida com “qualquer” informacao que
se apresente primeiramente, sem que tenha havido necessariamente qualquer tipo de crivo
cientifico. Por fim, a educacédo, enquanto possibilidade de criacdo de um dispositivo critico e
seu carater transformador, cada vez mais tem buscado atender aos interesses do mercado
assim como a arte. Assim, mais uma vez constatamos a faléncia das metanarrativas
tradicionais e sua substituicdo pelos dispositivos pds-modernos.

Deixemos, por enquanto, essa discussdo suspensa para vermos, a seguir, cComo no
desenrolar da teoria pulsional e seus diferentes momentos, o prazer e a realidade sé&o tratados

pela psicanalise freudiana.

3.4. UMA DESNATURALIZACAO DO HOMEM

Ainda que Freud possa ser pensado como um “evolucionista continuista”, a ideia de
um homem que, ao longo do seu desenvolvimento, possa se “desnaturalizar” surge com a
construcdo da nocdo de pulsdo. As concepcBes acerca de um inatismo psiquico bem como a
de uma natureza instintiva precisam ser questionadas apds as incursdes metapsicologicas. O
caminho que encontramos em Freud para apresentar a ideia de uma desnaturalizagédo
gradativa € o do desenvolvimento sexual humano muito bem descrito no texto Trés ensaios
sobre a teoria da sexualidade, de 1905.

Freud analisa, entre outras coisas, a relacdo que se estabelece entre o objeto sexual (de
guem provém a atracdo), o alvo sexual (o destino da pulséo) e os desvios em relagdo a uma
norma sexual. Os desvios em relacdo ao objeto sexual como, por exemplo, a inversdo (nome

dado por Freud as relagdes homossexuais) e aqueles relacionados ao alvo como as

30 As discussdes sobre estes pontos encontram-se no capitulo 1.
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transgressdes anatdmicas e as fixacdes de alvos sexuais provisorios. Nessas primeiras analises
Freud apresenta a parcialidade das pulsdes que sdo diferenciadas de acordo com as fontes
somaticas e seus alvos. A pulsdo estaria ligada a uma parte especifica do corpo enquanto fonte
de excitacdo (zona erdgena) e seu alvo relacionado ao alivio desse estimulo no préprio érgéo.

Na infancia a pulséo ainda ndo é direcionada a um objeto externo e por isso é chamada
de “autoerética™®®. Esse movimento de busca e encontro de uma satisfagdo autoerdtica se
traduz no que Freud chamou de “disposi¢do perversa polimorfa”®*? onde a crianca
experimenta diferentes transgressdes para alcangar essa satisfacdo. A nocao de vergonha, asco
e moral ainda ndo estdo desenvolvidas na crianga e por esse motivo, tais transgressoes
enfrentam pouca resisténcia.

Nessa investigacdo do desenvolvimento sexual infantil Freud também apresenta a
nocdo de parcialidade das pulsGes. Muito embora haja nessa fase uma predominancia das
pulsbes ligadas as zonas erogenas, Freud ja denunciava a existéncia das pulsdes escépicas e
aquelas ligadas a crueldade®? que ndo apresentavam a mesma ligacéo inicialmente e, s6 mais
tarde se relacionariam com os aspectos sexuais. Nas palavras do pensador:

Sob a influéncia da seducdo, a perversdo de ver pode alcancar grande importancia na
vida sexual da crianca. Entretanto, minhas investigacdes da meninice tanto em
pessoas sadias quanto de doentes neur6ticos forcam-me a concluir que a pulsdo de
ver pode surgir na crianga como uma manifestacdo sexual espontanea. As criangas
pequenas cuja atencéo foi atraida, em algum momento, para a sua propria genitalia —
geralmente pela masturbacdo — costumam dar o passo adicional sem ajuda externa e
desenvolver um vivo interesse pelo genital de seus coleguinhas.3>

Manteremos uma atencdo especial na pulsdo escopica por se tratar de uma
caracteristica importante nas relacdes do sujeito na poés-modernidade. Por enquanto
deixaremos os detalhes de como se estabelecem essas relagdes em suspensdo ressaltando
apenas o fato de que Freud ja identificara o surgimento da pulsdo escopica desde o inicio do
desenvolvimento sexual infantil e que ndo é abandonada ao longo de toda a vida.

Outro importante aspecto que sugere uma desnaturalizacdo do ser humano desde o seu
desenvolvimento infantil diz respeito a construcdo psiquica que se da a partir da diferenca
anatémica dos sexos. Aqui ganha forca o que Freud chamou de complexo de castracdo que se
daria a partir de uma ideia de que a genitalia presente nos meninos seria o ponto de referéncia

em todos os seres humanos e que, por observacdo, posteriormente meninos e meninas

%51 FREUD, Sigmund. Tres ensayos de teoria sexual (1905). Volumen VII. Obras Completas. Buenos Aires:
Amorrortu Editores, 1991. p. 179.

352 |bid, p. 180.

358 Cf. Ibid, p. 180.

34 Ibid, p. 181.
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perceberiam que sdo diferentes anatomicamente. Tal constatagdo induziria a crianga a
desenvolver teorias a respeito dessa diferenciacdo. Para a menina ficaria a representacdo de
algo perdido, uma castracéo real, enquanto o menino vivenciaria 0 medo de perder ja que — na
construcdo da fantasia — isso ja teria acontecido com a menina. Freud diz ainda que, na
menina surgira imediatamente uma inveja do pénis do menino.

O que entendemos por desnaturalizacdo é o fato de que esse processo de
desenvolvimento sexual faz parte de uma construcdo psiquica que pode apresentar variacoes
entre os seres humanos e ndo de uma natureza com caracteristicas inatas e instintivas. E assim
também no que diz respeito a escolha objetal que acontecerd mais tarde. As variacGes
possiveis dessa escolha sustentam a tese freudiana de que esse processo se d& por outros
elementos gque nado estdo relacionados a uma fungéo de procriacdo, por exemplo, e sim a uma
satisfacdo pulsional.

Freud reforca por varias vezes no texto Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade, o
carater parcial das pulsdes e a sua relacdo direta com as zonas erdgenas sem deixar de lado
que existem também outras formas excitacdo como o trabalho intelectual, os processos
afetivos, bem como aquilo gque estaria relacionado ao que ja comentamos sobre o olhar e ser
olhado e os comportamentos de crueldade. Ou seja, as fontes de excitacdo podem ser as mais
diversas, principalmente na infancia quando a “organizac¢do” pulsional ainda ¢ pré-genital
reforcando o carater parcial das pulsdes.

Eis que surge, ainda nas mesmas investigacdes freudianas, um ponto que para nés é de
fundamental importancia. A chegada da puberdade provoca mudancas significativas no
desenvolvimento do ser humano e aponta para a chamada “configuragdo normal definitiva”
caracterizada pela transformacdo das pulsGes autoeréticas em pulsdes direcionadas ao objeto.
As pulsdes sexuais seriam entdo conjugadas e subordinadas ao primado da zona genital®*°. A
obtencdo do prazer agora é condicionada a descarga dos produtos sexuais que, anteriormente
a sua concretizacdo produz no organismo um estado de tensdo. Ou seja, 0 prazer como
objetivo é antecedido por um desprazer proveniente dessa tensdo. Esse momento anterior a
descarga Freud chamou de pré-prazer. O prazer experimentado na descarga € proporcional a
tensdo gerada na excitacdo da zona er6gena da mesma maneira que, apos sua experimentacao
essa tensdo é eliminada. A novidade na puberdade é o prazer final, o da descarga, pois até
entdo a crianga experimentava o que agora € pré-prazer como prazer final.

Em nota de rodapé da edicdo em portugués®*® do texto freudiano é explicada a dupla

35 Cf. Ibid, p. 196.
3% Trata-se aqui da Edigdo Standart das Obras Completas (ESB) da editora Imago.
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utilizacdo da palavra Lust. Ela significa tanto a tenséo produzida quanto o proprio sentimento
de satisfacdo. Podemos entdo concluir que para Freud, nesse momento, prazer (Lust) significa
todo o processo que vai da tensdo provocada pela excitacdo — pré-prazer — quanto a satisfacéo
propriamente dita. H4 uma explicacdo apontada por Freud sobre todo esse movimento que
seria de origem econdmica e bioldgica, na medida em que a tensdo seria proveniente do
acumulo de substancias quimicas (o sémen no caso do menino) no interior do 6rgdo e a
descarga promoveria um esvaziamento dessa tensdo. Essa hipotese é descartada pelo proprio
Freud ao pensar como isso aconteceria nas criancas, nas mulheres e nos homens castrados.
Trataremos agora da libido, aquilo que ganha forga na teoria freudiana e se apresenta
como o substrato energéetico da pulsdo, aquilo que, verdadeiramente estd em jogo nos

processos de obtencao de prazer.

3.5. ALIBIDO E O NARCISISMO

A teoria da libido enquanto substrato energético das pulsGes ganha contornos mais
definidos no texto Introducdo ao narcisismo, de 1914. A discusséo é centrada na libido que é
direcionada aos objetos e a libido que direcionada ao prdprio Eu na constru¢do do chamado
narcisismo. Freud relembra que o Eu (ego) é constituido ao longo do desenvolvimento
psiquico, posteriormente as pulsfes que, nesse momento da construcao teorica sdo divididas
em pulsdes sexuais e pulsdes do Eu (ou de autoconservacao) e, nesse caso, sO 0 primeiro
grupo conteria a libido. No que diz respeito ao principio de funcionamento, as pulsdes sexuais
seriam regidas pelo principio do prazer, na medida em que poderiam se satisfazer com objetos
fantasiosos, enquanto as pulsdes do Eu ou de autoconservacdo seriam regidas pelo principio
da realidade e necessitariam de um objeto real para a sua satisfacéo.

A guestdo que para nossa pesquisa se apresenta como importante é a de saber por que
existe uma necessidade de investir libidinalmente nos objetos externos se as pulsdes
autopreservativas agora representariam as pulsdes sexuais investidas no proprio Eu? Ou seja,
no texto de 1914, Freud afirma que todas as pulsfes sdo sexuais, 0 que custou, na época, seu
rompimento com Jung que entendia a libido como algo além da sexualidade. Para Freud, as
pulsdes sexuais se apoiam inicialmente nas pulses autopreservativas para depois se tornarem
independentes®’. Por essa razdo, até entdo eram pensadas como pertencentes a dois grupos

distintos.

37 Cf. FREUD, Sigmund. Introduccién del narcisismo (1914). Volumen XIV. Obras Completas. Buenos Aires:
Amorrortu Editores, 1991. p. 76.
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Mas entdo, qual seria a resposta da pergunta formulada por Freud? A resposta vem da
constatacdo de que, embora o egoismo seja fundamental como protecdo ao adoecimento,
ainda sim, a falta da capacidade de amar facilita o adoecer. Freud fala de um amor narcisico —
onde a prdpria pessoa se V& como objeto amoroso — ¢ de um amor de “apoio” que estaria
relacionado as primeiras relagdes amorosas com aqueles que foram os primeiros a prestar 0s
cuidados essenciais para essa pessoa enquanto crianga, ou seja, na maioria das vezes a mée.

Existe por parte dos pais um intenso investimento afetivo na criangca. Esse
investimento é narcisico, pois representa as expectativas dos proprios pais, assim como
auxilia na construcdo do narcisismo original da crianga. Esta representa para eles algo que
beira a perfeicdo e passa a ocupar o lugar de “Sua majestade o bebé”**®, Obviamente que, no
processo de desenvolvimento normal do adulto essa posicdo precisard ser progressivamente
abandonada. Como veremos adiante®*°, o processo de castracdo serd o responsavel por esse
abandono de posi¢do onde o Eu ideal d& lugar ao ideal do Eu. Um abandono, diga-se de
passagem, simbolico e ndo definitivo visto que em varios momentos da vida, como na
vivéncia de algumas angustias, 0 sujeito retorna a essa posi¢do de Eu ideal como se pudesse
assim, retornar ao lugar de figura idealizada pelos pais, 0 que diminuiria a angustia. A
passagem simbolica do ideal do Eu, por sua vez, acompanhard o desenvolvimento da
instdncia superegdica que, nesse momento da construcdo da teoria freudiana ainda se
equipararia a ideia de uma “consciéncia moral”.

Com efeito, poderiamos sugerir que o ideal do eu e a sua equiparagdo a “consciéncia
moral” seriam os embrides do que mais tarde vai se constituir como o importante conceito
freudiano de supereu. Por ora, pudemos constatar que a libido surge como incremento
indispensavel para o entendimento da dindmica de uma categoria especifica de pulsdes —
sexuais ou “de vida” — que, juntamente com as pulsGes de morte, formara a ultima dualidade

pulsional apresentada por Freud.
3.6. UM ENTRE-DOIS: O LIMITE ENTRE O PSIQUICO E O SOMATICO
O caminho feito por Freud para chegar até a nocdo de um algo além do principio do

prazer®®® é arduo e representa boa parte da sua construcio metapsicoldgica. Freud nunca

abandonou definitivamente os argumentos apresentados no Projeto. Ao invés disso, propds

3% |bid, p. 88.

359 Na secdo intitulada “Mais que um mediador: o supereu”.

360As conclusBes freudianas encontradas no célebre texto de 1920 representam — no que diz respeito as diferentes
categorias de pulsfes — suas Ultimas construgdes.
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alguns desdobramentos na sua teoria inicial dos “estimulos endogenos” até apresentar em
1915 uma importante sistematizacdo daquilo que nos ultimos anos ja vinha chamando de
pulsdes. O conceito de pulsdo representa agora aquilo que seria o limite entre 0 somatico e o
mental marcando a ligacdo entre as intuicdes freudianas do texto de 1895 e aquilo que se
desenvolvera em 1920. Com efeito, cabe aqui apontar que a multiplicidade das pulsdes ja
tinha sido apontada no Projeto quando Freud trata da expressdao “estimulos endogenos” no
plural, e, posteriormente, em 1905 no texto Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade
quando diz que ndo se trata de uma pulsdo, mas sim de pulsdes parciais que estariam ligadas a
um orgdo submetido a um processo excitatorio que recebe o nome de “zona erdgena”. E ela
que representa o aspecto somatico das pulsées, aquilo que Freud definiu como fonte (Quelle).

Apbs identificar o principio que rege todas as acdes humanas e descrever as partes que
compdem uma pulsdo — que, além da fonte (Quelle) apresenta outros elementos que
descreveremos a seguir — Freud direciona seus estudos a respeito do aparelho psiquico para a
constatacdo de que, 0 que se tem ali € muito mais complexo do que a maquina descrita no
Projeto. Quanto ao movimento reflexo do aparelho e a dinamica estabelecida entre prazer e
desprazer, Freud faz, nesse momento, um alerta importante. Ele diz:

Mas cuidemos de preservar essa hipdtese em toda a sua indefinicao, até que nos seja
dado intuir a natureza da relagdo entre prazer-desprazer e as flutuacBes das
grandezas de estimulos que atuam na vida psiquica. Certamente é possivel que tais
relagdes sejam muito variadas e bem pouco simples.*?

Notamos entdo que € valido continuarmos a descri¢do dos elementos que constituem
esse funcionamento tendo em vista que é sobre essa variacdo complexa das relagcdes entre o
que o ser busca a partir da constituicdo do seu aparato psiquico e o que o mundo oferece
enquanto possibilidades de satisfacdo, que a presente pesquisa se dispde a tratar.

As pulsdes nada mais sdo do que “os representantes psiquicos dos estimulos oriundos
do interior do corpo e que alcangcam a alma, como uma medida da exigéncia de trabalho que €
imposta ao animico por consequéncia de sua ligagdo com o corpo” %2, Sua dindmica de
funcionamento se da& a partir da existéncia de um circuito que comeca na fonte corpérea
(Quelle) que armazena o acumulo de excitacdo gerador de desprazer e coloca o ser humano
em movimento. Tal movimento tem como finalidade (Ziel) a satisfacdo alcancada pelo
escoamento da tensdo quando do encontro com o objeto (Objekt) que € variavel. O que

garante que essa relacdo ndo se torne linear e sim circular € o fato de que essa satisfacdo s

%1 FREUD, Sigmund. Pulsiones y destinos de pulsion (1915). Volumen XIV. Obras Completas. Buenos Aires:
Amorrortu Editores, 1991. p. 57.
362 |id, p. 117
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pode ser pensada enquanto parcial. Ou seja, a partir de uma forga (Drang) constante e de um
encontro com um objeto parcial, a pulsdo se langca em um movimento continuo onde a tenséo
é aliviada apenas temporariamente. Freud ja adiantou isso no Projeto quando disse: “[...]
nenhuma destas descargas tem como resultado um alivio, pois a recep¢do do estimulo
enddgeno continua e restabelece a tensdo em 353, Em 1915, complementa dizendo assim:
A meta de uma pulsdo é sempre a satisfacdo, que pode ser alcangada apenas
cancelando o estado de estimulacéo na fonte da pulsdo. Mas embora seja certo que a
meta final permaneca invariavel para toda pulsdo, os caminhos que levam a ela
podem ser diversos, de modo que uma pulsdo pode ter varias metas proximas ou
intermedidrias, que sdo combinadas ou trocadas umas pelas outras. A experiéncia
também nos permite falar de pulsdes ‘inibidas na meta’, em processos que sdo
tolerados por um trecho de caminhos, na diregdo da satisfagdo pulsional, mas que
logo experimentam uma inibicdo ou desvio. E de supor que tais processos estdo
associados a uma satisfagdo parcial.%*

Freud chama a atencdo para o fato de haver uma suposicdo de que a pulsdo age como
um impacto Unico e, dessa forma, também pode ser liquidada com uma satisfagdo tnica®®.
Cada “necessidade”®® interna do organismo é (nica quanto a sua originalidade, pois necessita
de uma acdo especifica na tentativa de fuga do estimulo, e multipla, na medida em que
apresenta-se fragmentada nas diversas partes do organismo. Ou seja, cada exigéncia pulsional
é Unica entre varias.

Devemos lembrar que Freud ja havia definido as puls6es em dois grandes grupos: as
pulsdes do ego (eu), ou de autoconservacdo e as pulsdes sexuais. Nessa época, embora
alertasse para o fato de que essa distincdo tinha carater provisorio, Freud entendia que a
relacdo que o individuo estabelecia com a sexualidade era de outra ordem e, portanto, merecia
uma categoria especifica de pulsfes. Assim, as pulsdes sexuais eram entendidas como aquelas
cuja meta inicial era a satisfacdo do préprio 6rgdo sexual para s6 depois disso servir a fungéo
reprodutiva. Feita a descri¢do das partes que constituem as pulsdes, Freud discorre na segunda
metade do texto de 1915 sobre os destinos tomados por estas. Na ocasido ele cita quatro
principais destinos ou vicissitudes: a reversdo ao seu oposto; o retorno em dire¢do ao préprio

eu; o recalque; e a sublimacao.

363 FREUD, Sigmund. Proyecto de psicologia (1895) [1950]. Volumen I. Obras Completas. Buenos Aires:
Amorrortu Editores, 1991. p. 362.

34 FREUD, Sigmund. Pulsiones y destinos de pulsion (1915). Volumen XIV. Obras Completas. Buenos Aires:
Amorrortu Editores, 1991. p. 118.

365 Cf. Ibid, p. 119.

366 O termo “necessidade” aparece aqui colocado entre aspas, pois entendemos que ele estaria mais ligado a um
instinto do que propriamente a uma pulsdo. Se a esséncia da pulsdo fosse unicamente somatica, o termo se
encaixaria melhor, porém, veremos que existem componentes psiquicos que agem nas pulsées com semelhante
importancia.
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A reversdo ao seu oposto se divide em dois outros grupos: a alteracdo da atividade
para a passividade (reversdo de objetivo) que pode ser observada nos processos de
sadismo/masoquismo e exibicionismo/voyerismo, por exemplo, e a mudanca de conteido que
acontece na conversdo do sentimento de amor em odio.

O retorno ao proprio eu também pode ser notado na relacdo sadismo/masoquismo, na
medida em que o masoquista nada mais € do que aquele que pratica um sadismo contra ele
préprio. Freud conclui assim que a 0 objeto muda enquanto a meta continua inalterada. E o
que estd em jogo no sadismo entdo? Pensemos entdo numa relacdo masoquista onde o sujeito
se coloca no lugar de objeto — passivo — e convoca um “outro” para assumir o lugar de sujeito
— ativo. O masoquismo seria entdo uma espécie de sadismo aplicado ao préprio eu e 0 que
estd em jogo é justamente o componente da dor. Assim, Freud assevera:

Mas, uma vez ocorrida a transformacdo em masoquismo, a dor se presta a
proporcionar uma finalidade masoquista passiva, pois temos todos as razdes para
acreditar que também as sensacBes de dor, assim como outras sensacfes de
desprazer, beiram a excitagdo sexual e produzem uma condicdo agradavel, em nome
da qual o sujeito, inclusive, podera permitir-se ao prazer da dor.3¢"

Interessante notarmos que, para Freud, a dor propriamente dita ndo faz parte dos
objetivos da pulséo, porém, quando pensada na excitacdo sexual que ela pode provocar numa
relacdo sadica, sua articulacdo com a pulsdo € justificada. Uma andlise mais minuciosa da dor,
por enquanto, ficard suspensa, mas retomaremos com ela posteriormente por se tratar de um
ponto crucial na discussdo sobre 0 gozo. O certo é que a importancia dada ao sadismo pela
psicanalise ndo é exclusiva desse momento da construcdo tedrica. Ao analisar o
desenvolvimento infantil, Freud sempre chamou a atencdo para a presenca de um componente
sadico no comportamento das criancas e tal comportamento ndo estaria associada,
necessariamente, a uma satisfacdo vinculada ao infringir dor no outro, mas sim, como
resultante de uma busca desmedida por satisfacdo propria que ndo leva em consideracdo as
consequéncias no outro. Ou seja, a pulsdo enquanto elemento que busca a satisfacdo ndo tem
— de um modo geral — compromisso ético com o outro, muito menos nas fases iniciais do
desenvolvimento infantil, cabendo isso a outras instancias do aparelho psiquico. Freud diz que
0 que estd em jogo no sadismo é, em primeiro lugar, a afirmacédo da poténcia do ser em face a
insuficiéncia vital do organismo3%.

Em “O problema econémico do masoquismo” de 1924, Freud ird dizer que existe

37 FREUD, Sigmund. Pulsiones y destinos de pulsion (1915). Volumen XIV. Obras Completas. Buenos Aires:
Amorrortu Editores, 1991. p. 124.

368 Cf. BIRMAN, Joel. As pulsdes e seus destinos: do corporal ao psiquico. Rio de Janeiro: Civilizacdo
Brasileira, 2009. p. 134-135.
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também um masoquismo originario, pois a ideia de que as pulsdes de morte se
correlacionariam com o principio do prazer, na medida em que nenhum outro fenémeno seria
capaz de rebaixar a tensdo a zero tanto quanto a propria morte, ndo € mais aceita por Freud
depois da virada em 1920. A avaliacdo de algo prazeroso ou desprazeroso passa a Ser
realizada a partir de um efeito qualitativo do estimulo.

Freud apresenta entéo trés formas de masoquismo®®. O primeiro, chamado de erdgeno
— embora seja condicdo da excitacdo sexual — esta na base dos outros dois que séo o feminino,
que se caracteriza pela ocupacdo do lugar feminino (ou seja, ndo se trata de um masoquismo
exclusivo de mulheres) de ser castrado, copulado, provenientes, na maioria dos casos de um
sentimento de culpa infantil, e 0 masoquismo moral que tem ligagdo menor com a sexualidade
e representa o sofrimento causado por uma relacdo impessoal, como consequéncia do retorno
das pulsbes destrutivas para dentro do préprio eu. Freud admite uma falta de exatiddo na
explicagdo dessas trés formas, na medida em que néo se sabe exatamente o quanto de libido é
investido para fora do organismo e o quanto de impulso destrutivo fica retido, da mesma
maneira que nao sabemos exatamente em que proporcdes se dividem as pulsdes de vida e de
morte. Desenvolveremos um pouco mais a questdo da destrutividade das pulsdes ao
analisarmos especificamente o texto de 1920. Por ora, avancemos ao proximo destino das
pulsdes.

Para o recalque Freud reserva um capitulo especial com o mesmo nome e lancado
também em 1915. O recalque (Verdrangung) é descrito por Freud como a saida entre a fuga e
a condenacdo. Como ndo ha fuga possivel dos efeitos pulsionais — pois isso sé seria possivel
no caso dos estimulos externos — aqueles que apresentam tanto ou mais desprazer séo
submetidos ao processo de repressao que pode ser definido como a rejeicdo de algo perante a
consciéncia®°. Veremos adiante, que o recalque se tornara um importante destino das pulsdes
no que diz respeito a vida civilizada. Apenas um processo efetivo de recalque é capaz de dar
conta das pulsbes mais destrutivas do ser humano a ponto de promover as condic¢oes
necessarias para a vida em sociedade.

Garcia-Roza faz um importante esclarecimento sobre os chamados “destinos das
pulsdes”. Para 0 comentador, no texto de 1915, Freud se refere aos representantes ideativos
das pulsdes e ndo dos representantes pulsionais como um todo. Caso contrario, seria

necessario envolver os afetos que, juntamente com as ideias formam os representantes das

369 FREUD, Sigmund. El problema econémico del masoquismo (1924). Volumen XIX. Obras Completas.
Buenos Aires: Amorrortu Editores, 1991.

370 Cf. FREUD, Sigmund. La represion (1915). Volumen XIV. Obras Completas. Buenos Aires: Amorrortu
Editores, 1991. p. 142.
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pulsdes. Como o afeto ndo pode ser recalcado, ele sofre, no maximo, algumas modificacdes®’
mas permanece no sistema pré-consciente.

Até 1920, é possivel fazer essa clara aproximacao entre as pulsdes, as experiéncias de
satisfacdo pulsional e aquilo que estaria em jogo no principio do prazer. Uma certeza ja se tem
até aqui: nao € possivel mais pensar em um corpo natural. O corpo pulsional/erégeno é um
corpo de possibilidades e de caos. Na descri¢do das vicissitudes daquilo que j& foi entendido
como “‘estimulo enddgeno” e que passa a se chamar pulsional, embora tenha sido apresentado
de maneira muito didatica por Freud a partir de um processo semelhante a uma dissecacédo de
cada um dos elementos envolvidos no circuito pulsional e por fim, um mapeamento dos seus
possiveis destinos, 0 que se apresenta é talvez o que de mais complexo exista na teoria
psicanalitica. No desenvolvimento da temaética das pulsdes, a psicanalise reapresenta o velho
problema da relagdo corpo-alma®’2.

Chegamos enfim a maneira como Freud conclui a investigacdo tedrica das pulsGes
com o estabelecimento da Ultima dualidade: a divisdo das pulsbes em pulsbes de vida e de
morte. Trata-se provavelmente do texto tedrico mais complexo de toda obra freudiana e sua
importancia para a presente pesquisa reside no ponto de ligacao entre o conceito de pulsdo de

morte e gozo nas teorias de Freud e Lacan, respectivamente.

3.7. NO FIM: UM EXCESSO

A obra intitulada “Além do principio do prazer”, publicada em 1920 representa um
importante  movimento na metapsicologia freudiana, pois marca a Ultima dualidade
estabelecida por Freud no que diz respeito a teoria pulsional. A vida, a conservacdo da
espécie, ou mais especificamente o prazer, ndo podem mais ser pensados como a finalidade
Unica ou Ultima das pulsdes. Ha, segundo Freud, uma tensdo proveniente do jogo de forcas
estabelecido entre as pulsées que mantém o aspecto conservador e construtivo e aquelas que
se caracterizam pela busca de um excesso muitas vezes destrutivo em nome de um “estado
anterior de coisa”. Estamos falando das pulsdes de vida e de morte.

Regina Steffen no prefacio do livro de Moustapha Safouan problematiza toda a

questdo do principio do prazer ao citar a angustia como um dos elementos que contraria essa

31 GARCIA-ROZA (1985. p. 127), relembra a carta de Freud a Fliess escrita em maio de 1894, onde os
mecanismos de transformacdo do afeto sdo descritos como sendo a histeria de conversdo (a transformagéo do
afeto propriamente dita), as obsessdes (o deslocamento do afeto), a neurose de angustia e a melancolia (as trocas
de afeto).

372 GARCIA-ROZA, Luiz Alfredo. O mal radical em Freud. Rio de Janeiro: Zahar, 1990. p. 54.



134

tendéncia. Ela ainda acrescenta que “o Projeto nos coloca diante do impasse de um psiquismo
cindido entre o prazer a ser buscado e 0 desprazer a ser evitado, de tal modo que prazer e
desprazer jamais se entrecruzariam num mesmo ato psiquico”®’3. N&o por acaso, a obra em
que Safouan lanca essa problematica se chama “O fracasso do principio do prazer” e traz
uma discusséo sobre o conceito de pulsdo de morte que Freud langou em 1920 para dar conta
desse impasse. E também no ponto de cruzamento entre prazer e desprazer, ou melhor,
naquilo que representaria um possivel cruzamento entre esses dois poélos presentes no
funcionamento psiquico que encontraremos a nogéo de gozo®’.

A publicacdo de Além do Principio do Prazer, ndo representa uma ruptura em tudo
que Freud vinha desenvolvendo até entdo. Ha4 quem diga inclusive que, Freud ja sabia onde
iria chegar e, portanto, deixou o Projeto na gaveta por tanto anos. Ao invés de ruptura,
podemos encontrar no texto de 1920 uma nova proposta para se pensar a teoria das pulsdes a
partir da reformulacdo de alguns aspectos ja desenvolvidos com um acréscimo de elementos
novos. Nas primeiras linhas do texto, o psicanalista ja alerta:

Na teoria da psicanalise ndo hesitamos em supor que o curso tomado pelos eventos
mentais estd automaticamente regulado pelo principio do prazer, ou seja,
acreditamos que 0 curso desses eventos é invariavelmente colocado em movimento
por uma tensdo desagradavel e que toma uma direcdo tal, que seu resultado final
coincide com uma reducéo dessa tensdo, isto &, com uma evitacdo do desprazer ou
uma producéo de prazer.3®

Assim, Freud reafirma o ndo abandono do que tinha concluido até entdo e relembra as
hipo6teses levantadas no Projeto, principalmente no que diz respeito ao principio do prazer.
Porém, ndo faz isso sem apresentar uma primeira reformulacdo. Agora, ao invés de pensar o
principio do prazer como uma condi¢do ao funcionamento psiquico, ele prefere chamar de
“forte tendéncia”®’®, Aqui, fica de lado, por um momento, o Freud neurologista disposto a
entender a fisiologia e o funcionamento dos neurdnios e abre-se espaco para o Freud analista
que especula a partir das experiéncias com as chamadas neuroses traumaticas, com o0s sonhos
de angustia, a compulsdo a repeticdo e, inicialmente, com a observacdo das brincadeiras
infantis.

Freud observa um menino de pouco menos de dois anos de idade — que ao que tudo

indica trata-se do seu neto — brincando com um corddo e um carretel amarrado, num jogo

373 SAFOUAN, Moustapha. O fracasso do principio do prazer. Campinas: Papirus, 1988. p. 9.

374 Chama a atencdo o fato de Freud insistir em ndo utilizar a expressdo genuss (gozo) sim jenseits des
lustprinzips (Além do principio de prazer) para indicar esse ponto de cruzamento.

375 FREUD, Sigmund. Més alla del principio de placer (1920). Volumen XVIII. Obras Completas. Buenos
Aires: Amorrortu Editores, 1991. p. 7.

376 |bid, p. 9.
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desenvolvido por ele proprio onde o objeto era arremessado para longe acompanhado da
interjeicdo alema “Fort” (ir embora). Em seguida, puxava o carretel com o corddo e ao
reencontra-lo pronunciava a expressao “da” (ali). O psicanalista intuiu que esse movimento
realizado pelo garoto representava a relacdo dele com a mée, na medida em que atraves de
experiéncia de afastamento e reencontro com o0 objeto, a crianga experimentava de maneira
alucinatéria e controlada os momentos em que ficava longe da figura materna. O jogo
realizado pelo menino caracteriza a experiéncia de desprazer (afastamento do objeto)
compensada pelo prazer do reencontro. Freud faz também outra interpretacdo onde o ato de
arremessar teria um significado desafiador em resposta as vezes em que mae se afastou do
menino. Com efeito, Freud conclui que “[...] mesmo sob a dominancia do principio de prazer,
h& maneiras e meios suficientes para tornar o que em si mesmo é desagradavel num tema a ser
rememorado ¢ elaborado na mente”®”’. Freud estaria intuindo nesse momento que haveria
prazer também no sofrimento?

Continuando nossa incurséo pelo texto de 1920, encontramos novamente as intuices
freudianas articuladas a biologia a fisica. Freud lanca um olhar interpretativo sobre a
compulsdo a repeticdo como aquele comportamento que expressa as tendéncias mais
primitivas do homem, incapazes de serem explicadas pelo principio do prazer. Tal
problematica pode ser observada, por exemplo, na seguinte frase enunciada pelo inventor da
psicanalise:

Parece, entdo que uma pulsdo é um impulso, inerente a vida organica, a restaurar um
estado anterior de coisas, impulso que a entidade viva foi obrigada a abandonar sob
a pressdo de forgas perturbadoras externas, ou seja, € uma espécie de elasticidade
organica, ou pra dizé-lo de outro modo, a expressdo da inércia inerente & vida
organica.’®

Inicialmente o exemplo utilizado vem retirado da biologia, onde se percebe uma
natureza historicamente determinada em que algumas espécies realizam um deslocamento de
seus habitats atuais por localidades habitadas em um momento anterior como no caso de
alguns peixes. Em seguida, se utiliza da embriologia e sua demonstracdo de que o germe de
um animal vivo durante sua evolucdo recapitula transitoriamente as estruturas de todas as
formas das quais se originou®’®. Assim, a partir da analise destes exemplos, Freud comeca a
especular sobre a existéncia de outra categoria de pulsdes, que possui em sua finalidade algo

que ndo a pode ser entendido como a conservacgdo da espécie. Nas palavras do autor:

377 Ibid, p. 18.
378 Ibid, p. 37.
39 Ibid, p. 38.
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Estaria em contradigdo a natureza conservadora das pulsGes que o objetivo da vida
fosse um estado de coisas que jamais houvesse sido atingido. Pelo contrério, ele
deve ser um estado de coisas antigo, um estado inicial de que a entidade viva, numa
ou noutra ocasido, se afastou e ao qual se esforgca por retornar através dos tortuosos
caminhos ao longo dos quais se desenvolvimento conduz. Se tomarmos como
verdade que ndo conhece excecdo o fato de tudo o que vive morre por razdes
internas, torna-se mais uma vez inorganico, seremos entdo compelidos a dizer que o
objetivo de toda a vida é a morte, e, voltando a olhar para tras, que, as coisas
inanimadas existiram antes da vida.3
Deste modo, podemos notar que, para Freud, a vida se apresentaria como uma
mediagdo entre esse nascer e 0 morrer, ou ainda, de maneira mais especifica, como um trilho
para 0 caminho das puls@es e suas tentativas frequentes de alteracdo do fluxo natural. Uma
explicacdo apoiada na biologia, na tentativa de dar conta daquilo que cada vez mais vai se
tornando a sua metapsicologia. Uma metapsicologia que denuncia a influéncia
schopenhaueriana®!, na medida em que, para ambos, a morte estava la antes mesmo da vida.
Essa relacdo intrinseca entre vida e morte e, consequentemente, entre prazer e
desprazer, herdeira do hedonismo de Aristipo e Epicuro é agora centrada no jogo de forcas
entre as duas polaridades em busca de um equilibrio. Ndo obstante, ao pensar a dualidade

freudiana das pulsdes a partir de 1920, sugerimos que se leve em consideracdo, mais uma

382 383

vez>*< a ideia de um “entre-dois” como fez Almeida>*® e associarmos prazer e desprazer sem
saber onde comega um e termina o outro, como uma passagem necessaria, o lugar do gozo.
Com a nogéo de pulsdo de morte instala-se, de uma vez por todas, a ideia de uma “desordem
criadora”®, uma constante relagdo de jungio e ruptura que produz movimento.

Portanto, é questionavel a interpretacdo Gnica de que a pulsdo de morte objetiva o fim,
ou seja, a propria morte. E certo que néo se pode pensar mais no principio do prazer enquanto
fuga do desprazer no caso da pulsdo de morte, mas isso ndo indica que ndo ha nenhum tipo de
satisfacdo em jogo. A satisfacdo agora é de outra ordem. Isso faz com que a pulsdo de morte
se manifeste na propria repeti¢do, ndo do mesmo, mas do diferente. A melhor explicagdo do
porque dessa repeticdo diferencial esta contida na propria caracteristica da pulsdo de morte
que ndo é detalhada no texto de 1920 e trata-se da poténcia de destruicdo. Em Lacan, veremos

essa caracteristica da pulsdo melhor explorada. Ela aparece como uma poténcia criadora

380 |bid, p. 39.

381 Embora o texto de 1920 apresente também influéncias de Empédocles e Nietzsche, apenas as de
Schopenhauer e de Platdo séo explicitadas por Freud.

382 J4 fizemos isso ao entender as pulsdes — assim como foram tratadas em 1915 — como um conceito limite entre
0 psiquico e o somatico.

383 Almeida (2007. p. 165) utiliza-se do entre-dois como a metaxy necessaria para entendermos os escritos de
Platdo bem como outros autores que baseiam suas teorias em dualidades.

384 GARCIA-ROZA, Luiz Alfredo. O mal radical em Freud. Rio de Janeiro: Zahar, 1990. p. 50.
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justamente pelo fato de que atraves da disjungdo provoca 0 novo, ndo encontra parada e, por
iSS0, se apresenta muitas vezes como excesso.

Assim, é possivel concluir que a pulsdo de morte € silenciosa, pura poténcia
indeterminada, ao contrario das pulsbes de vida que, por estarem ligadas a Eros e carregadas
de libido, ligam-se aos objetos e ndo passam despercebidas.

Se sustentamos a ideia de que 0 gozo, ainda que ndo aparega como conceito formal em
Freud, estaria associado as pulsdes de morte, poderiamos, da mesma maneira, dizer, em
termos econdmicos que aquilo que 0 move também nao € a libido? Assim, 0s investimentos
que o sujeito faz em direcdo ao objeto para extrair dele um efeito do gozo ndo sdo de carater
libidinal? O que embasaria esse movimento?

Deixemos essas questdes como pano de fundo para um desenvolvimento posterior e
nos esforcemos nesse momento para identificar em Freud um outro elemento fundamental

NESSe Processo: 0 Supereu.

3.8. MAIS QUE UM MEDIADOR: O SUPEREU

O Eu e o Isso (Das Ich und das Es) de 1923 é considerado o ultimo grande trabalho
tedrico de Freud. Seus escritos posteriores ja partem de uma versdo acabada dos constructos
que se iniciaram no Projeto. Em Além do principio do prazer j& é possivel notar a énfase
numa perspectiva dinamica do aparelho e ndo mais topografica onde a localizacdo de cada
instancia psiquica e a maneira como cada conteddo poderia ser acessado era o foco do
inventor da psicanalise.

Freud comeca mudar de perspectiva ao verificar que o eu ndo é composto somente por
elementos conscientes como se pensava inicialmente. A parte consciente do ego estaria mais
ligada as percepcdes externas enquanto as percepcdes internas estariam sujeitas as influéncias
de elementos inconscientes. O eu € posicionado entre a consciéncia e a pré-consciéncia
enquanto leva o nome de isso a entidade de comportamento exclusivamente inconsciente. Nas
palavras do autor:

E facil ver que o eu é aquela parte do id que foi modificada pela influéncia direta do
mundo externo, por intermédio do Pcpt.-Cs.; em certo sentido, é uma extensdo da
diferenciagdo de superficie. Além disso, o eu procura aplicar a influéncia do mundo
externo ao isso e as tendéncias deste, e esforga-se por substituir o principio de

prazer, que reina irrestritamente no isso pelo principio de realidade. Para o eu, a
percepcdo desempenha o papel que no isso cabe as pulsdes. O eu representa o que
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pode ser chamado de razdo e senso comum, em contraste com 0 isso que contém as
paixdes.3%

Um pouco adiante, Freud utiliza-se de outra analogia, a do jogo de forcas entre o
cavalo e o cavaleiro, na medida em que o isso representado pelo cavalo possui forca prépria —
seguindo aquilo que ja foi dito a respeito das pulsdes — enquanto o eu utiliza-se de uma forca
tomada de empréstimo®®. E importante notarmos que, embora exista realmente um jogo de
forcas, cavaleiro e cavalo séo indissociaveis no que diz respeito a um movimento direcionado.
Se pensarmos apenas no cavalo sem alguém que o conduza, encontraremos um movimento
caotico, rebelde e muitas vezes perigoso. Por outro lado, o cavaleiro sem o seu cavalo
representa, no maximo, o pensamento sobre 0 movimento sem o seu ato propriamente dito.

Eis que nessa relacdo aparentemente dual entre eu e isSo outro componente assume um
lugar fundamental nessa configuracdo dindmica do aparelho psiquico. Trata-se do que Freud
apontou como uma diferenciacdo no eu que traz consigo fortes influéncias inconscientes e que
recebeu 0o nome de supereu ou ideal do eu. Ele seria responsavel, por exemplo, pelo
sentimento de culpa que invade o eu nos casos das neuroses, a partir da identificacdo
primitiva do individuo com a figura de seu pai. Nesse momento, comeca a ser desenhada toda
a estruturacdo psiquica do individuo com énfase na relagdo triangular que se estabelece entre
a crianca e seus pais, naquilo que Freud chamou de complexo de Edipo.

Podemos afirmar com Freud que o supereu é herdeiro do complexo de Edipo. Ele se
constréi como uma instancia psiquica resultante do conflito infantil cujo nucleo se encontra na
apresentacdo de obstaculos para a realizacdo do desejo da crianca. Ndo é de qualquer
obstaculo, muito menos de qualquer desejo que falamos. Trata-se do desejo infantil
direcionado para a mée, fruto de um deslocamento da catexia que antes era direcionada para o
seio. O grande obstaculo, por sua vez, nada mais € do que a figura do pai enquanto limitador
dessa relacdo, na medida em que ele prdprio é também participante dessa disputa. Disputa
essa um tanto quanto injusta, principalmente no caso do menino que vé na figura desse pai
uma figura onipotente a qual ele se identifica ainda que a hostilize por perceber que existe ai
uma rivalidade. O filho desenvolve-se em meio a esse sentimento ambivalente de
identificacdo e hostilidade perante o pai e uma relacdo de afeto e, por que ndo dizer, desejo
perante a mae. Como resultado do desfecho do complexo de Edipo, um dos efeitos é a

formagéo do que chamamos hoje de orientacdo sexual. Novamente, no caso do menino, esse

385 FREUD, Sigmund. El yo y el ello (1923). Volumen X1X. Obras Completas. Buenos Aires: Amorrortu
Editores, 1991. p. 27.
386 Cf, Ibid, p. 30.
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desfecho pode se dar com a efetivagdo da identificagdo com o pai e, portanto, o
desenvolvimento de orientagdo heterossexual ou com a identificagdo com a figura materna
constituindo uma orientagdo homossexual®®’.

Ainda que a definicdo da orientacdo sexual e a construcdo da masculinidade e da
feminilidade sejam advindas do complexo de Edipo, é no papel de fundante do supereu que
nossa atencdo permanece. Freud destaca esse viés da relagdo edipiana da seguinte forma:

O supereu, contudo, ndo é simplesmente um residuo das primitivas escolhas objetais
do isso; ele também representa uma formacdo reativa energética contra essas
escolhas. A sua relagdo com 0 eu ndo se exaure com o preceito: ‘“Vocé deveria ser

assim (como seu pai)’. Ela também compreende a proibigdo: ‘Vocé ndo pode ser

assim (como sei pai), isto é, vocé ndo pode fazer tudo o que ele faz; certas coisas sdo

prerrogativas dele’. 3%

A citacio de Freud denota o duplo aspecto do ideal do eu onde ha um imperativo®®

que se apresenta, a0 mesmo tempo, de dois modos distintos: como apresentacdo de um
modelo a ser seguido e, portanto, passa a ser introjetado no psiquismo como ideal; e enquanto
uma barreira a conquista da mae enquanto objeto catexizado e fonte de uma satisfacéo plena.
Freud entdo atribui ao supereu a caracteristica de representar a “natureza mais alta no
homem” resultante da admirago, do temor e da introjecio dos aspectos ligados ao pai®*®°. A
introjecdo dos aspectos da mais alta natureza produz, entre outras coisas, 0 sentimento de
humildade do crente, a obediéncia aos professores e as demais figuras de autoridade ao longo
da vida e exercem a censura moral consciente.

E a “experiéncia de desapontamentos penosos” o grande desfecho do complexo de
Edipo, dira Freud®?. O pai priva tanto a menina quanto menino e assim deixa-os impedidos
de usufruir de um lugar de satisfacdo plena. O conflito se dissolve, ficam as consequéncias, 0s
efeitos, a ameaca da castracdo no menino, principalmente ao verificar que a menina enquanto
ndo detentora de um pénis, ja poderia ter sofrido os efeitos daquilo que para ele era s6 uma

ameaca. Com efeito, notamos que a presencga de um supereu constituido é condi¢do para que a

387 Freud faz questdo de enfatizar que esse modelo é considerado simplista e a analise das situagBes praticas
remetem a uma elaboragdo mais complexa dessa mesma relacdo. Tal elaboracdo permitiria encontrar maiores
indicios de uma orientacdo bissexual, por exemplo, na medida em que essa caracteristica se faz presente
inicialmente em todos os individuos. O menino pode apresentar uma atitude afetuosa pelo pai paralelamente ao
processo de identificacdo enquanto a menina apresenta uma bissexualidade comum a todo inicio do curso do seu
desenvolvimento psiquico, por estabelecer inicialmente, assim como o menino, uma relagdo afetuosa em relagédo
a mae. Como a questdo do desenvolvimento sexual enquanto orientacdo ndo é o foco da nossa pesquisa,
limitaremo-nos a fazer uso apenas do esquema menos complexo.

388 |bid, p. 36.

389 A ideia de supereu como imperativo atravessara a teoria freudiana e recebera outra conotacédo para Lacan. Af
se encontra um importante ponto de ligacdo entre a instancia psiquica e a no¢ao de gozo.

39 Ibid, p. 37.

391 FREUD, Sigmund. EIl sepultamiento del complejo de Edipo (1924). Volumen XIX. Obras Completas. Buenos
Aires: Amorrortu Editores, 1991. p. 181.
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capacidade de desejar — que s6 é possivel a partir de uma falta estrutural — advenha como
resultado de uma interdicdo. Do contrario, sem a interdi¢do € outro impulso que impera e ndo
0 desejo. Porém, tal interpretacdo so € possivel a partir de Lacan e a sua concepc¢édo de desejo
que, de alguma maneira, difere daquela postulada por Freud. Em Freud, o desejo se instaura
antes da linguagem, como um circuito neural, um caminho de descarga.

Além dos conflitos individuais e da propria complexidade do aparelho psiquico, Freud
se interessa também pelos aspectos grupais envolvidos numa vida civilizada. A seguir,

veremos qual o nivel desse interesse e 0 que ele pode proporcionar ao nosso trajeto.

3.9. ARELACAO COM O OBJETO E A PSICOLOGIA DAS MASSAS

Um pouco antes da elaboracao de seu Ultimo grande trabalho tedrico que citamos no
inicio da se¢do anterior®®?, Freud escreve outro importante texto onde emparelha os aspectos
tedricos relacionados ao individuo — principalmente no que diz respeito as questdes
metapsicoldgicas — aos fendmenos grupais que, de alguma maneira, sempre obsidiaram o pai
da psicanélise. Nesse mesmo texto, intitulado Psicologia das massas e andlise do eu de 1921,
Freud jé inicia dizendo que “a psicologia individual ¢, a0 mesmo tempo, psicologia social”3%,
Essa afirmacéo inicial reforca toda a importancia que estamos dando as caracteristicas do
sujeito decorrentes de seu processo de constituicdo psiquica na relacdo com a sociedade em
que esta inserido. Ou seja, a leitura do texto de 1921 se mostra inevitavel para o entendimento
do sujeito que nos propusemos a analisar no inicio dessa pesquisa.

Dito isso, passamos a investigacdo dos elementos que nos interessam nessa importante
obra freudiana. Freud utiliza-se do pensamento de Le Bon3%* para indicar um ponto de partida
para pensar um grupo, uma multiddo ou ainda, uma massa de individuos. Para o pensador, ha
uma mente coletiva que comanda todo o grupo fazendo com que as caracteristicas individuais
fiquem apagadas como por um contagio efeito de uma hipnose. Freud se apropria de algumas
dessas ideias de Le Bon, mas ndo sem antes critica-las. Para o inventor da psicanalise

Um grupo é extremamente crédulo e aberto & influéncia; ndo possui faculdade critica
e 0 improvavel ndo existe para ele. Pensa por imagens, que se chamam umas as

outras por associacdo, e cuja concordancia com a realidade jamais é conferida por
qualquer 6rgéo razoavel 3%

392 Referimo-nos ao texto O eu e 0 isso de 1923.

3% FREUD, Sigmund. Psicologia de las masas y analisis del yo (1921). Volumen XVIII. Obras Completas.
Buenos Aires: Amorrortu Editores, 1991. p. 67.

3% Socidlogo francés que influenciou Freud.

395 |bid, p. 96.
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H4&, portanto, uma inclinacdo emocional por alguns interesses em comum entre 0S
membros do grupo, algo que se apresenta como um elo de ligagdo, fazendo com que as
pulsdes individuais alcancem, por vezes, o grau de uma compulsdo automética onde
justamente se perde a critica e “deixa-se deslizar para a mesma emo¢ao”3%. Sem abandonar
completamente Le Bon, Freud busca também explicacdo pela teoria libidinal para dizer que
um grupo € formado por individuos movidos pela libido que se deixam influenciar pela
sugestdo (mantendo assim a ideia de hipnose apontada por Le Bon).

As relacdes libidinais estariam, portanto, presentes em todas as relacfes de grupo, na
medida em que ha um interesse individual na base de toda escolha objetal. Isso vale também
para as pessoas gque tém parte no processo de satisfacdo individual ou quando essas mesmas
pessoas representam uma diminuicdo do medo préprio de cada um. A fantasia e a ilusdo de
unido entre os individuos do grupo amenizam a sensacao de desamparo.

O laco emocional que o individuo estabelece com o objeto se caracteriza por um
processo de identificacdo que pode ser a partir da introjecdo do objeto no ego ou ainda pela
percepcdo de uma qualidade comum partilhada com outra pessoa®®’. Esse dltimo exemplo
explica a relacdo que o sujeito estabelece com o lider.

A relacdo de identificagdo pode assumir o status de serviddo caso o individuo se
despersonalize e se entregue ao objeto. Na identificagdo comum, diferentemente da servidéo,
0 ego enriquece com as propriedades do objeto®®. O individuo no se identifica com o lider
diretamente, pois o coloca em um lugar de superioridade, mas identifica-se com o0s seus
semelhantes que também elegeram o mesmo lider. 1sso ocorre no exercito, por exemplo. No
caso da igreja (Freud se utiliza dessas duas instituicbes para explicar os chamados grupos
artificiais) além da identificacdo entre os semelhantes que adoram o mesmo lider, existe
também um exigéncia que para que o individuo se assemelhe ao lider (amar aos outros como
Cristo amou, no exemplo de Freud).3?° Isso ocorre porque o homem é um animal de horda e
ndo gregario, portanto, o pai primevo nunca é esquecido e assume o lugar de divindade por
onde continuamos a nos identificar.*%

Esse breve recorte de elementos importantes do texto de 1921 possibilita lancarmos
alguns questionamentos sobre essa relagcdo do individuo com o objeto: Sendo a caracteristica

de formacao de grupo algo que — embora, ndo seja natural — é inerente a todo individuo por

39 |pid, p. 82.

37 Cf, Ibid, p. 117.
38 Cf. Ibid, p. 123.
39 Cf, Ibid, p. 146.
400 Cf. Ibid, p. 148.
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questBes de desenvolvimento psiquico, resta a n6s entendermos apenas a quem o individuo se
identifica e serve nos dias de hoje? Seriam o mercado e o seu discurso baseado no consumo,
0s grandes hipnotizadores atualmente?

Parece-nos que a delimitacdo dos cortes epistemoldgicos que caracterizam a pos-
modernidade ja nos deram a certeza para as respostas das perguntas acima. N&do encontramos
aqui no texto de Freud alguma novidade para entendermos 0s processos de agrupamento dos
sujeitos que compfem atualmente um “modo de ser” pods-moderno, mas algumas
caracteristicas dessa formacdo grupal apontam para as nossas hipoteses. Fica claro que,
mesmo na base da formacdo dos grupos existe uma prioridade — inconsciente — na busca por
interesses egoistas proprio da economia libidinal. Poderiamos de dizer que ha uma paixdo —
ou um “estar amando”, nas palavras de Freud — que da lugar apenas para o eu do individuo e o
objeto e leva 0 sujeito a buscar o grupo que, por sua vez, participa de um processo de
despersonalizacdo do sujeito a partir de um estado hipnético que coloca o objeto no lugar de
ideal do eu. Contudo, mesmo o processo de agrupamento efetuado pelo homem né&o evita o
desconforto decorrente da propria experiéncia de viver onde os impulsos individuais entram
em choque constantemente com as exigéncias da vida em grupo. A este desconforto Freud
deu 0 nome de mal-estar que representa um ponto central na sua teoria. Veremos como isso se
da.

3.10. UM MAL-ESTAR INEVITAVEL E NECESSARIO

O homem nasce definitivamente prematuro. Ainda que decorrente de uma gestacéo
que ocorreu no tempo maximo determinado, ndo nos faltam indicios de que todo o tempo
vivenciado em condicdes ideais de desenvolvimento no Gtero materno ndo sera suficiente para
que dali nasca um ser humano capaz de estabelecer uma relacdo direta, minima que seja, com
0 mundo sem a intermediacao de outro ser humano.

A teoria das pulsdes, desde as sua elaboracéo inicial, apontava para um afastamento
gradativo da nocdo de instinto, presente em outros animais. Nao ha no ser humano, uma
predisposicdo inata para se alimentar, se locomover, se reproduzir e, 0 pouco que havia
enquanto reflexo antes do nascer (o ato de chupar o dedo dentro do Utero) e até mesmo logo
apos o nascer (alguns passos que a crianca é capaz de dar segurando o dedo do adulto,
minutos depois do nascimento) é perdido pouco tempo depois para ser desenvolvido (ou nao)
mais tarde. Todas as habilidade basicas do pequeno ser necessitardo de uma intermediacéo do

adulto e o corpo bioldgico vai se transformando num corpo erdgeno, pulsional. Em outras
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palavras, um corpo atenderd inicialmente as exigéncias do principio do prazer, em seguida
procurara se adaptar as exigéncias do principio de realidade e, se assim podemos dizer,
apresentara nos processos de compulsdo a repeticdo, principalmente, sua natureza cadtica e
indeterminada. Reforcamos aqui, mais uma vez, a ideia de que as pulsdes tratam de
desnaturalizar o corpo do ser humano a partir dos primeiros contatos com outro ser humano.

Com a afirmagdo de que ndo existe um instinto ou instintos que orientam as ag0es
humanas, nos deparamos com um ser singular, desnaturalizado e “moldado” pelas relagdes
que estabelece com o mundo externo ao longo de sua vida. Com efeito, as hipdteses de um
homem naturalmente bom ou naturalmente mau, s&o refutadas pela psicanélise. O que se pode
afirmar é que existem alguns impulsos humanos que sdo mais primitivos do que outros ainda
que obedecam a principios semelhantes. A nocdo de pulsdo de morte enquanto poténcia
indeterminada e destrutiva elevada as ultimas consequéncias pode se apresentar como
destruicdo do outro e assim, confirmar a tese hobbesiana do Homo homini lupus. Ou seja, se
ndo ha no ser humano nem um instinto responsavel pela alimentacdo —, na medida em que o
préprio ato de se alimentar obedece a um processo de busca de satisfacdo — ndo podemos
pensar que 0 “respeito ao préximo” ou a inclinagdo para a vida em comunidade estejam em
consonancia com alguma caracteristica inata.

Freud deixou isso muito claro no texto “Mal estar na civilizagcdo” de 1930. Ele diz:

[...] o sofrimento nos ameaca a partir de trés direcBes: de nosso proprio corpo,
condenado a decadéncia e a dissolugdo, e que nem mesmo pode dispensar o
sofrimento e a ansiedade como sinais de adverténcia; do mundo externo, que pode
voltar-se contra nos com forcas de destruicdo esmagadoras e impiedosas; e,
finalmente, de nossos relacionamentos com os outros homens. 4%

Assim, o ser humano experimenta constantemente diferentes formas e insatisfacéo,
pois as formas apresentadas por Freud sdo impossiveis de seres dribladas. H4,
inevitavelmente, na experiéncia de viver, muitos obstaculos para a realiza¢do do principio do
prazer. Assim, uma maneira de obtermos uma “espécie de felicidade” ¢ através da satisfagao
de algumas pulsdes ou ainda na sublimacdo dessas mesmas pulsdes. Freud deixa claro que a
realizacdo da satisfacdo da pulsdo produz um sentimento de felicidade muito maior do que a
sua sublimac&o e, portanto, “a irresistibilidade das pulsbes perversas e, talvez, a atracédo geral

pelas coisas proibidas encontram aqui uma explicacdo econdmica.”*%?

401 FREUD, Sigmund. EI malestar en la cultura (1930 [19291). Volumen XXI. Obras Completas. Buenos Aires:
Amorrortu Editores, 1991. p. 77.
42 |bid, p. 79.
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Por que entdo o ser humano busca a vida em comunidade, civilizada, em contato com
0 outro que lhe produz sofrimento, se isso ndo esta na sua natureza? Podemos destacar duas
formas pelas quais Freud tentou dar essa explicacdo: primeiramente pela préprio sentimento
de desamparo que acompanha o ser humano e é resultado de suas experiéncias infantis; e em
segundo, pela construgdo iluséria de que a vivéncia das experiéncias amorosas ainda é a
melhor saida diante da insatisfagdo inevitavel**®, Um pouco antes, no texto, ao falar sobre essa
busca do homem por felicidade, Freud diz que a tentativa de realizacdo dessa meta se da,
tanto pela busca de uma vida sem desprazeres, quanto pela vivéncia de intensos sentimentos
de prazer, mas é somente com essa Ultima que a felicidade realmente se relaciona. Ou seja, ele
continua afirmando que a busca intensa por prazer pode levar a uma aproximagdo com a
felicidade. Tal afirmacdo nos parece de bastante importancia quando a relacionamos ao
comportamento consumista do homem na pés-modernidade.

Nina Saroldi assevera que, para Freud, “a forca do amor como fonte de felicidade tem
como avesso o radical desamparo, a vulnerabilidade que experimentamos em relacdo ao
objeto amado, a dependéncia do outro que tanto nos faz sofrer em sua auséncia”®. Assim,
notamos que, mesmo sendo a melhor saida em busca da felicidade, a realizacdo das pulsdes
pela via do amor sexual ndo é sem consequéncias e provoca também alguma forma de
sofrimento. Existe um sentimento fundamental de desamparo no homem como vimos ha
pouco, resultante do medo infantil da perda dos pais, que é deslocado para as relagdes adultas
e se apresenta em forma de demanda de amor. Com efeito, ndo é possivel se livrar da angustia
do desamparo pela via do amor sexual, pois ele proprio é também resultante desse desamparo.

A questio é que uma vida em sociedade demanda rendncias importantes,
principalmente, se pensarmos no homem desnaturalizado e pulsional. Ainda que Freud
concorde com a expressao hobbesiana: “o homem ¢ o lobo do homem”, existe uma diferenga
fundamental no pensamento dos dois autores. Para Hobbes, o contrato social, ou mais
especificamente, o pacto estabelecido entre os homens — com intermedia¢do do Estado — visa
garantir a conquista do objetivo do impulso primordial do homem, o conatus, que é o desejo
de sobrevivéncia ou, o desejo de morte de morte ndo violenta. Ou seja, um movimento egoista
de sobrevivéncia que, em termos praticos, garante a sobrevivéncia da espécie por se tratar de
um pacto mutuo. Algo com que poderiamos “for¢ar” uma aproximagdo com a noc¢do de
pulséo de vida em Freud.

403 Veremos adiante que esses dois pontos que foram, de alguma forma, abordados quinze anos antes em
“Reflexdes para os tempos de guerra e morte (1915) .

404 SAROLDI, Nina. O Mal-estar na civilizacdo: As obrigaces do desejo na era da globalizacdo. Rio de
Janeiro: Civilizag8o Brasileira, 2011. p. 90.
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Mas duas diferencas ficam bem evidentes quando tentamos comparar a teoria dos
impulsos nos dois autores. A primeira delas é que a dualidade pulsional freudiana apresenta
uma outra faceta que nédo € representante de uma teleologia positiva como a de Hobbes — a
pulsdo de morte. A outra € o fato de que, em Freud, o pacto que estabelece sofre fortes
influéncias do inconsciente e ndo produz um efeito tdo satisfatorio quanto o que acontece com
o0 homem de Hobbes. Do conflito irremediéavel entre as pulsdes agressivas e as exigéncias da
vida civilizada resta uma insatisfacdo que Freud chamou de Mal-estar.

Para Freud, a civilizacdo é responsavel pelo desenvolvimento da neurose, na medida
em que para ele o homem primitivo, livre das exigéncias seria muito mais feliz. O
aprendizado da técnica, 0 aumento da tentativa de controle sobre as forgas da natureza, a ideia
de um aprendizado sobre as formas de relacionar-se bem com o outro, ndo trouxe a felicidade.
A vida continua sendo uma jornada de constantes insatisfacdes e, mesmo que por muitas
vezes 0 homem sinta-se como sendo ele o verdadeiro Deus — pela sua capacidade de dominar
a natureza — esse lugar ndo lhe assegura a felicidade.

A beleza, a limpeza e a ordem sdo caracteristicas essenciais da civilizacdo, disse
Freud“®. Isso faz com que exista por parte do “homem civilizado” uma repulsa a qualquer
tipo de sujeira e desordem, bem como a ideia de um mundo idealizado, perfeito, livre de
qualquer tipo de “impureza”. Podemos apresentar de maneira hipotética que esse mesmo ideal
de limpeza e ordem é um dos responsaveis pelo comportamento de exclusdo dos menos
favorecidos, mendigos e todos aqueles que no imaginario coletivo representam aquilo que
difere do ideal civilizatdrio. E preciso ressaltar que Freud de modo algum concordou com a
ideia de uma evolucédo ou aperfeicoamento na nocdo de civilizacdo. Ele nos mostra ainda que,
existe uma noc¢do de justica que perpassa todo o ideal civilizatério. Diz Freud:

A substituicdo do poder do individuo pelo poder de uma comunidade constitui o
passo decisivo da civilizagdo. Sua esséncia reside no fato e os membros da
comunidade se restringirem em suas possibilidades de satisfacdo, ao passo que o
individuo desconhece tais restri¢des. A primeira exigéncia da civilizacdo, portanto, é
a da justica, ou seja, a garantia de que uma lei, uma vez criada, ndo seré violada em
favor de um individuo.*%

Aqui, novamente podemos encontrar aquilo que também existe na teoria de Hobbes.
N&o ha no individuo um referencial de limite. Para Hobbes, a natureza egoista do individuo so
encontra solucdo possivel no contrato social que é necessariamente mediado por um soberano

— nesse caso, o Estado. Para Hobbes, o contrato social e, principalmente, a sua mediacdo pelo

405 Cf. FREUD, Sigmund. EI malestar en la cultura (1930 [19291). Volumen XXI. Obras Completas. Buenos
Aires: Amorrortu Editores, 1991. p. 242.
406 |nid, pp. 243-244.
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Leviatd sdo os Unicos responsaveis por retirar 0 homem da barbarie. Freud vé a entrada na
civilizagdo como a possibilidade e conciliagcdo entre os impulsos humanos individuais que
buscam a satisfacdo a qualquer preco e a convivéncia em grupo. As regras impostas pela
civilizacdo seriam os balizadores desse conflito que, como ja vimos, € irreconciliavel.

O mais proximo que o homem pode chegar da solucdo desse conflito € por meio da
sublimacdo. Em 1915 no texto “As pulsdes e seus destinos”, Freud j& havia anunciado a
sublimacdo como um dos destinos possiveis, porém, fez questdo da salientar que esse
processo ndo é nada simples. Os exemplos mais comuns referentes as saidas sublimatérias
podem ser encontrados nas chamadas “atividades psiquicas superiores”*®” como producdes
cientificas, artisticas e ideoldgicas que estdo presentes em toda civilizacdo, porém, se
restringem a um menor nudmero de pessoas. Para 0 maior numero de individuos resta a
renuncia a satisfacdo pulsional como cenério préprio da vida civilizada.

Ainda em 1915, no texto “Reflexdes para os tempos de guerra e morte”, Freud ja
antecipara aquilo que mais tarde analisaria minuciosamente no célebre “Mal estar na

’

civiliza¢do”. Langando um olhar sobre as causas e efeitos da guerra alguns pontos chamam
nossa atencdo. O primeiro diz respeito as ilusdes e desilusbes causadas pela guerra. Ao
constatar que as grandes nagOes civilizadas ndo estavam imunes aos horrores provocados
pelos homens em guerra e que, portanto, ndo bastaria uma grande dose de civilidade como
antidoto, pois tudo estaria sujeito a capacidade do homem em conter suas pulsées, Freud
recorre a ilusdo como uma possibilidade de lidar com tal sofrimento. As ilusdes
proporcionariam um pouco de satisfagdo em meio a tantos sentimentos desagradaveis, mas
seriam despedacadas ao se chocarem com a dura realidade?®. A constatacéo é de que nio é
possivel uma erradicacdo do mal. Primeiro porque a natureza das pulsdes ndo é boa nem ma,
em segundo lugar porque hd na pulsdo uma “esséncia” egoista, na medida em que ele se
presta, desde sempre, a buscar satisfacao.

Um segundo aspecto que nos chama a atengdo nesse texto diz respeito a transformacéo
sofrida pelas pulsdes para o estabelecimento de lacos sociais. Para Freud, a explicagéo viria
da influéncia de fatores como a educacdo enquanto representante das reivindicacdes do
ambiente cultural, mas, principalmente da propria “esséncia” egoista das pulsdes que encontra

no erotismo e, mais especificamente, na necessidade humana de amor, uma forma de se

47 |bid, p. 246.
408 Cf. FREUD, Sigmund. De guerra y muerte. Temas de actualidad (1915). Volumen XIV. Obras Completas.
Buenos Aires: Amorrortu Editores, 1991. p. 277.
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satisfazer. Assim, o ser humano encontraria no laco social uma maneira de saciar seu amor
egoista, corroborando o pensamento de Mandeville.

Ressaltamos que até esse momento, nem o conceito de pulsdo de morte, nem a ideia de
mal-estar e nem mesmo o conceito de superego estavam formados. Em 1929, no “Mal estar
na civilizagao”, ja com todas essas definigdes, a relacdo entre os homens alcanga maior
complexidade. Freud escreve ainda outro texto, em 1933, que na verdade trata-se de uma
resposta a Einstein, onde desenvolve um pouco mais suas especulacdes a respeito das
motivacdes do homem para a guerra. Freud, nessa carta mantém-se pessimista em relacdo ao
fim das guerras. Para ele, os conflitos de interesse sempre foram resolvidos pelo uso da
violéncia, incluindo aqueles que sdo em nome da comunidade. Ao contrério do que possa
parecer, para Freud ndo ha diferenca entre a violéncia individual e aquela cometida pela
comunidade na imposicéo de leis feitas pelos e para 0s membros governantes, por exemplo.
Em contrapartida, os membros oprimidos reagem, muitas vezes, também de maneira violenta
a tais imposigoes.

A questdo que fica clara também no texto de 1933 é que o homem €, acima de tudo,
guiado pelas pulsbes e ndo escapa a dualidade que as caracteriza. Ndo ha como separar 0 que
é da pulséo de vida e o que ¢ da pulsdo de morte de modo a que se saiba qual delas esta sendo
priorizada em determinado momento. Freud mostrou que a prépria autopreservacgdo dispde de
agressividade para se realizar e que “[...] a satisfacdo dos impulsos destrutivos naturalmente ¢
facilitada por sua mistura com outros motivos de natureza erética e idealista™*%. A poténcia
destrutiva se da muitas vezes por vias discretas, como se tomadas por um disfarce como um
discurso racionalizado que tenta desviar a real esséncia. Freud afirmou que “as paixdes
pulsionais sdo mais fortes que os interesses razoaveis”*% e, mesmo que exista um empenho
civilizatorio em promover o “amor ao proximo”, tal meta nunca foi integralmente alcangada.
Essa foi inclusive a base de sua critica ao comunismo. Analisando os aspectos psicoldgicos, a
extin¢do da propriedade privada e a realizacdo do ideal comunista de partilha das riquezas e,
consequentemente, promog¢do de uma satisfacdo coletiva, sempre se mostraram para Freud
como inatingiveis.

A caracteristica agressiva do homem pode ser pensada como uma forma de lidar com a
inseguranca. Inseguranca essa vivenciada desde sempre, analisada por Freud e por pensadores

anteriores a ele — como Hobbes, por exemplo — e intensificada nos dias atuais. Devolvemos

409 Cf. |pid, p. 278.
410 FREUD, Sigmund. EI malestar en la cultura (1930 [19291). Volumen XXI. Obras Completas. Buenos Aires:
Amorrortu Editores, 1991. p. 117.
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inseguranga com hostilidade, discurso de odio. Legitimamos nossa agressividade
manifestando o desejo da morte daquele que assassinou, sem percebermos que, neste caso,
seremos tdo assassinos quanto ele. Nesse exemplo, especificamente, podemos constatar a
afirmacdo de Freud de que as pulsdes raramente caminham de forma isolada. Quando eu
direciono minha agressividade a outra pessoa como forma de me defender, ou de fazer justica,
deixo prevalecer aquilo que seria proprio das pulsdes de vida — a satisfacdo e a conservacao
da vida. H& um conforto produzido pela inclinagdo para agressdo ao outro que € sempre Visto
como estranho (unheimlich)*'!. Freud chamou isso de “narcisimo das pequenas diferengas”**2
que produz uma identificacdo entre os homens a partir de um “estranho” comum para assim
diminuir o desamparo. O autor acrescenta ainda que a satisfagcdo da pulsdo de morte — quando
moderada, domada e dirigida aos objetos — ainda que distante de Eros, apresenta um enorme
grau de “gozo narcisico”*® por representar a satisfacdo das necessidades vitais e um certo
controle sobre a natureza. Notemos que essa satisfagdo especifica da pulsdo de morte ja é
entendida como um gozo e ndo outro tipo de satisfacao.

A luta de Eros contra o0 gozo enquanto satisfacdo da pulsdo de morte é ponto chave da
desarmonia entre 0 homem e a civilizacdo. A saida, diz Freud, € a presenca do sentimento de
culpa e uma necessidade de puni¢do e assim, “a civilizagdo, portanto, consegue dominar o
perigoso desejo de agressdo do individuo, enfraquecendo-o, desarmando-o e estabelecendo no
seu interior um agente para cuidar dele, como uma guarni¢io numa cidade conquistada”*'*,
Podemos entender esse agente como sendo 0 proprio superego que Se apresenta como
resultado de uma autoridade internalizada disposta a reforcar as punicGes efetuadas pelo
mundo externo e, ainda que punicdo real ndo aconteca, restara o sentimento de culpa com
possibilidade de forca téo intensa quanto a de qualquer punigéo externa.

Encontramos entdo, no que Freud chamou de mal-estar, a insatisfacdo decorrente das
exigéncias da civilizacdo e o sentimento de culpa gerado também por ela. Importante
notarmos que Freud aproxima a nogdo de superego e de consciéncia, inclusive atribuindo o
sentimento de culpa ao que ele chamou inicialmente de “ma consciéncia”. Como vimos na
prépria construcdo do conceito de superego que sua formacdo resulta de uma operacao
inconsciente e, portanto, a propria “ma consciéncia” representaria uma construgao perpassada

por elementos inconscientes.

41! Freud desenvolve esse conceito em 1919 para descrever aquilo que é desconhecido e, portanto, ndo nos é
familiar, causando angustia.

412 <[] trata-se de uma satisfagdo conveniente e relativamente indcua da inclinacdo para a agresséo, através da
qual a coesdo entre os membros da comunidade é tornada mais facil” (ibid, p. 119).

413 Na edicdo alema aparece a expressdo “Genuss” e a traducdo da imago apresentou “fruicdo”.

414 1bid, p. 127.
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As analises apresentadas até aqui sdo fundamentais para a continuidade de nossa
pesquisa. O “Mal-estar na civilizagdo” denunciou a dificuldade propria do homem no
relacionamento com 0s outros homens e com as regras da sociedade que constituem o que
chamamos de “lagos de subjetiva¢do”. Tais dificuldades mostraram-se relacionadas muito
mais com as proprias caracteristicas dos homens do que com as caracteristicas da sociedade.
Ou seja, a partir da concep¢do de um homem desnaturalizado pela I6gica das pulsdes, sua
convivéncia com os outros serd sempre dificultosa, independentemente do nivel de exigéncia
imposto pela sociedade em questdo.

E justamente isso que torna o mal-estar inevitdvel e necessario. Inevitavel, pois
representa o conflito proprio do homem independentemente da era em que se vive. O mal-
estar se modifica, mas nunca deixa de existir. Necessario porque surge a partir de uma
privacao, seja ela qual for. Da privacdo de liberdade, a privacdo imposta pelo medo em funcéo
do excesso de liberdade, essa fungdo é estruturante, pois representa uma impossibilidade. O
sujeito se constroi a partir da sua forma de lidar com essa impossibilidade. Como vimos no
primeiro capitulo, a pés-modernidade entendida como o momento histérico que orienta nossa
sociedade atual subverte alguns dos pilares descritos na sociedade de Freud e mantém outros.
Subverte, na medida em que transforma o principio do prazer em “gozo a qualquer prego”,
que sai do lugar de sociedade repressora e ganha o status de cenario de possibilidades. Por
outro lado, se mantém ligada aos ideais de beleza, limpeza e ordem j& descritos na sociedade
de Freud.

Veremos no proximo capitulo como Jacques Lacan apresenta o conceito de gozo
(jouissance) como um elemento importante e fundamental para pensarmos a psicanalise em
tempos pos-modernos. Analisaremos também a sua relacdo com o desejo e a sua direta
implicacdo com a privacdo ou presentificacdo do objeto.

Antes, porém, nos afastaremos rapidamente da preocupacdo em apresentar de maneira
mais ou menos cronoldgica a construcdo freudiana como fizemos até agora para um pequeno
desvio no trajeto. Trataremos brevemente de outros trés elementos que nos aproximam da

no¢do de gozo em psicanalise
3.11. O HUMOR, O CHISTE E O FETICHE COMO ELEMENTOS DO GOZO
Lacan deu uma atencédo especial ao texto freudiano intitulado Os chistes e sua relacéo

com o inconsciente, de 1905, em seu Seminario: As formacdes do inconsciente. Entre todas as

formagdes citadas por Freud, o chiste ndo ganhou tanta projecdo quando os sonhos ou 0s
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sintomas, por exemplo, mas também néo podemos deixar de observar que o tema foi tratado
pelo inventor da psicanalise de forma particular, a ponto de receber uma analise especifica em
mais de duzentas paginas. Além do texto de 1905, o tema é tratado também em 1927 em outra
producdo intitulada O humor onde a aparente semelhanca entre os conceitos (o chiste e 0
humor) é desmistificada.

Em linhas gerais, podemos afirmar que o chiste corresponde a um processo de
condensacdo com formacao de um substituto, um mdaltiplo uso do mesmo material ou ainda
uma utilizacdo de expressdo de duplo sentido que produz, ao mesmo tempo, desconcerto e
esclarecimento ainda que apresente como peculiaridade uma brevidade. Seu processo de
formacdo ndo apresenta novidades. A novidade do chiste fica por conta da sua intencéo que €,
necessariamente, fazer rir seja de forma tendenciosa ou inocente. Freud assevera que: “[...] a
impressdo somada de substancia e operacdo do chiste é o que nos produz agrado e facilmente
nos deixamos enganar por um desses fatores sobre a dimensdo do outro.”**® Na observacéo
freudiana notamos o ganho econdmico provocado pelo chiste. Ou seja, 0 chiste provoca um
gozo. Freud deixa claro isso em outro ponto do texto da seguinte maneira: “a sensac¢do de
prazer que experimenta o ouvinte ndo decorre do propdsito nem de seu conteddo intelectual,
nada nos resta, portanto, sendo colocar em conexdo o sentimento de prazer com a técnica do
chiste.”*!® Resta descobrirmos se 0 prazer ou 0 gozo esta apenas do lado de quem ouve 0
chiste ou também no lado daquele que o profere.

Para tentar entender os motivos do chiste para além da técnica empregada na sua
formacéo, Freud langca mdo do exemplo do chamado Zote*’. Diferentemente de uma aula
expositiva sobre a anatomia dos 6rgdos sexuais, o0 Zote € dirigido a uma pessoa em particular
com o objetivo inicial de demonstrar que uma excitacdo foi provocada e, em seguida,
provocar excitacdo semelhante naquele que ouve. O Zote tem carater de desnudamento,
representa “0 prazer de ver desmascarado o que ¢ sexual”*!8, Com efeito, podemos observar o
componente libidinal no Zote, na medida em que ele aparece atrelado a pulsdo escépica que
representa o desejo de desnudamento.

E possivel associar 0 Zote ao chiste, pois ele apresenta a caracteristica imprescindivel
de causar “desconcerto e esclarecimento” e uma outra ndo menos importante: eles “tornam

possivel a satisfagdo de uma pulsdo (seja libidinosa ou hostil) face a um obstaculo. Evitam

415 FREUD, Sigmund. El chiste y su relacion con lo inconciente (1905). Volumen VIII. Obras Completas.
Buenos Aires: Amorrortu Editores, 1991, p. 87.

418 |bid, p. 89.

417 Traduzido no espanhol por “pulla indecente” que seria o correspondente a “piada suja” ou “piada indecente”
em portugués. A Ultima opcdo nos parece mais adequada, pois Freud se refere aos contetidos sexuais.

418 1bid, p. 92.
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esse obstaculo e assim extraem prazer de uma fonte que o obstaculo tornara inacessivel”#°,
Ou seja, o chiste na sua forma de Zote representa uma forma de driblar a barreira do recalque
e produzir prazer em ao menos duas pessoas: a que faz o chiste e aquela que ri dele.

Além do Zote os chistes também podem ser utilizados com um proposito hostil ainda
que, por detras, apresentem uma constituicdo semelhante. Lembrando que um dos destinos da
pulséo é a reversdao do seu conteudo, ou ainda pensando nas pulsGes de morte, desconectadas
com a energia libidinal e com caracteristicas destrutivas, precisamos, com frequéncia, nos
haver com a impossibilidade de transformar em acdo toda essa hostilidade. Entdo, nos
servimos do chiste para novamente driblar as barreiras e abrir as fontes de prazer que estavam
inacessiveis.*® Em outras palavras, pela via do chiste extraimos prazer da hostilidade
direcionada ao outro de maneira disfarcada, ou mascarada, por um conteudo que, novamente,
provoca riso num terceiro. O prazer vem da ridicularizacéo, inferiorizacdo e transformacéo
em desprezivel ou cdmico daquele para quem é direcionada a hostilidade, bem como na
sensacdo libertéria provocada pelo contorno da barreira repressiva.

N&o nos restam davidas de que o chiste é uma forma mais aceita socialmente de
manifestar nosso poder destrutivo ao outro além de ocupar o lugar de um representante
“autorizado” da transgressdo. 1sso € 0 que justamente diferencia o chiste do humor de um
modo geral. O humor, assim como o chiste est4 relacionado a um processo de economia
psiquica, porém, apresenta caracteristicas proprias. Existe uma “grandeza” no humor em
relacdo ao chiste, que reside numa vitoria narcisica diante da realidade. E uma forma de obter
prazer de circunstancias desfavoraveis.*?! Quando um individuo faz uma piada a partir de uma
situacdo desfavoravel que ele mesmo viveu, significa que houve a criacdo de uma saida
narcisica superior capaz de suportar a realidade. O humor representa um triunfo do principio
do prazer. Os chistes promovem a obtencdo de prazer por meio de uma forma especifica de
agressdo. Resumidamente, diz Freud que “um chiste é, portanto, a contribui¢do feita ao
comico pelo inconsciente. Exatamente do mesmo modo, o humor seria a contribuigdo feita
ao comico pela intervencéo do supereu.”*?2
A constatacdo de influéncia superegoica na formacgdo dos processos de humor reforca

seu carater condescendente junto ao ego e sua ligagdo com 0s processos prazerosos. Ou seja, 0

419 |bid, p. 99.

420 Cf, Ibid, p. 101.

421 FREUD, Sigmund. EI humor (1927). Volumen XXI. Obras Completas. Buenos Aires: Amorrortu Editores,
1991. p. 158.

422 1bid, p. 161. Italicos do autor.
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supereu definitivamente ndo apresenta apenas um carater severo ainda que sua ligacdo com a
fungéo paterna em nenhum momento tenha sido descartada.

Outro processo psiquico interessante e tdo peculiar quanto ao chiste e 0 humor ocorre
no fetichismo, ou mais especificamente, na escolha do objeto de fetiche. No texto intitulado
Fetichismo, também de 1927, Freud afirma que o fetiche € um substituto para o pénis da
mae*?. Essa ideia deveria ter sido abandonada na infancia — principalmente pelo menino, ja
gue a menina constata iSSO no seu proprio corpo — mas ocorre que, na construcdo do
fetichismo, ela é rejeitada como forma de protecdo a ameaca propria da castracdo. Ou seja, a
constatacdo da ndo existéncia de um pénis na mée se apresenta como possibilidade de que o
menino também possa perder o seu. Como forma de triunfar diante dessa ameaca, 0 menino se
utiliza do processo de rejeicdo (Verleugnung). Ainda no mesmo texto, linhas a frente, Freud
acrescenta que, em alguns casos de construcdo do fetiche, ao invés da rejei¢do o que ocorre é
a afirmacdo da castracdo. Assim, o objeto de fetiche enquanto representacdo do Orgéao
castrado é colocado num lugar a ser reverenciado e, portanto, a relacéo entre o fetichista e o
objeto de fetiche é tdo intensa que, de modo geral, ndo pode ser substituida.

Concluimos assim que, tanto nos chistes e no humor quanto no fetiche, se estabelece
uma relagdo muito especifica de obtencdo de prazer. Freud ndo associou essa relacdo
diretamente ao gozo (genuss), mas poderiamos dizer que essa obtencdo de prazer ndo ocorre
da forma mais comum. Ressaltamos ainda o fato de que o fetiche, especificamente, se
apresenta como forma privilegiada de obtencédo de satisfacdo na estrutura perversa como uma
“fantasia” (na perspectiva sadeana) extrema que assume o status de imperativo.

A ideia de perversdo como uma estrutura de personalidade ndo é discutida
profundamente na psicanalise de Freud — assim também como ja afirmamos a mesma coisa
em relacdo ao gozo — mas entendemos que o lugar dado ao fetiche nos ajuda a pensar a
relacdo pds-moderna entre o sujeito e o0 objeto. Recorreremos a seguir a psicanalise lacaniana

como tentativa de elucidacéo dessa questao.

423 Cf. FREUD, Sigmund. Fetichismo (1927). Volumen XXI. Obras Completas. Buenos Aires: Amorrortu
Editores, 1991. p. 147.
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CAPITULO 4

O GOZO NA POS-MODERNIDADE E NA PSICANALISE LACANIANA

Existe um ponto fundamental de articulacdo entre a pds-modernidade, 0 gozo e o
desejo e esse ponto leva 0 nome de sujeito. Contudo, este € um ponto problematico, na
medida em que, como vimos, 0 sujeito pode ser pensando como uma categoria ausente na
pos-modernidade ao mesmo tempo em que € ponto central nas noc¢des psicanaliticas de desejo
e gozo. Deste modo, a descricdo psicanalitica de Sujeito nos permite afirmar que, na pos-
modernidade, ele encontra-se diferente e essa diferenca ndo se da por uma nova forma de
constituir-se, mas sim por novas formas de se estabelecer diante de um novo espirito da
época. Com efeito, 0 sujeito constituido — assim como a psicanalise lacaniana o entende —
apresenta na pés-modernidade novas maneiras de se comunicar, de se relacionar, de sofrer e é
claro, de gozar.

J& vimos que a pés-modernidade apresentou rupturas e continuidades com o projeto
moderno, da mesma maneira que a psicanalise, de Freud a Lacan, nasceu em meio a esse
processo de transformacdo. A psicandlise nasce da clinica dos sintomas da época e alguns de
seus conceitos principais como o recalque, por exemplo, estdo diretamente ligados a
articulacdo dos impulsos humanos — que a psicanalise descreve muito bem — ao discurso da
sociedade. Assim, podemos afirmar que a histeria, por exemplo, ainda é uma causa de
sofrimento e a clinica atual ndo deixa ddvidas sobre isso, porém, as especificidades que
compdem sua etiologia na pés-modernidade apresentam algumas variacdes. Dizer que a pos-
modernidade apresenta novos sofrimentos nao significa dizer que se constituiu um novo
sujeito no que diz respeito a uma constituicdo diferente daquela que a tradicdo lacaniana nos
ensinou. Ao invés disso, preferimos apostar na ideia de um sujeito constituido da mesma
maneira articulado a uma sociedade que se modificou desde Freud e que, portanto, novos
fendmenos serdo provenientes dessa relacéo.

N&o obstante, as nogdes de gozo e desejo sempre representaram pontos de
complexidade da teoria psicanalitica. H4, primeiramente, uma diferenca da perspectiva de
Freud e de Lacan nos dois casos. Para Freud o desejo tem uma ligagdo mais direta aos

aspectos econémicos presentes no funcionamento inconsciente, enquanto em Lacan, ele
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representa um ponto fundamental na estruturacdo do sujeito, na medida em que ele estd
relacionado diretamente a uma falta estrutural. J& a nocdo de gozo como vimos em Freud,
permanece sempre oculta em seus textos, ligada indiretamente a nocdo de pulsdo de morte,
mas mantendo sua apari¢do sempre apenas como um vocabulo da lingua — o Genuss.*?* Ainda
no que diz respeito ao proprio vocdbulo, Néstor Braunstein demonstra que, segundo a Real
Academia Espanhola, “gozar” significa “ter e possuir alguma coisa”; “ter gosto,
complacéncia, e alegria por alguma coisa”; “conhecer carnalmente uma mulher”; “sentir
prazer, experimentar suaves e gratas emogdes”.*?®> No dicionario da lingua portuguesa
encontramos no verbete Gozo o significado de “ter, usufruir de algo” e ainda “prazer sexual”.
Chama a ateng@o a associa¢do entre o gozo o “ter” e o “possuir”, que se encontra nas duas
linguas citadas e que representa uma das principais diferencas em relacdo a nocéo de desejo.
Veremos que o desejo € ligado a um “ndo ter” e ainda a um “nunca possuir” 0 que 0 coloca
numa direcdo contraria ao gozo. A questdo é saber em que momento desejo e gozo podem se
encontrar ainda que se movam por caminhos e motivos distintos.

Braunstein assevera ainda que é preciso estabelecer duas distingdes: A primeira é a do
gozo em relacdo ao desejo como mencionamos acima e a segunda diz respeito a diferenca
entre gozo e prazer.*?® Ha algo de muito particular, de subjetivo no gozo que envolve o corpo,
mas ndo se resume a ele. Alias, s6 ha gozo, ou mais especificamente, um reconhecimento dele
pela via da linguagem. Desse modo, ele ndo pode ser entendido como o prazer é entendido em
Freud, onde o alivio das tensdes apresenta uma vinculacao direta com o corpo.

A nocdo de gozo utilizada por Lacan &, essencialmente, de origem hegeliana e, mais
especificamente, da filosofia do direito de Hegel.*?” Dali surge a nogdo de gozo como
usufruto, algo que assume o estatuto de particular e, portanto, responde a uma ética. Dessa
mesma referéncia hegeliana, retirada da Propedéutica filosofica de 1810, Braustein cita o
filosofo alemdo: “Se expresso que uma coisa também me agrada ou se me remeto ao gozo,
somente expresso que a coisa tem esse valor para mim. Assim, suprime a relacdo possivel
com outros, que se baseia no entendimento.”*?® Com isso, podemos notar a ligagéo entre o
que é do gozo e aquilo que se apresenta como um fenémeno pds-moderno de massa: o
individualismo. H&, portanto, menos entendimento na pds-modernidade e a nogdo de gozo

corrobora tal afirmagé&o.

424 Cf. BRAUNSTEIN, Néstor. Gozo. Sdo Paulo: Escuta, 2007. p. 12.

425 |bid, p. 13.

426 |bid, p. 16.

427 |bid, p. 17.

422 HEGEL, G. W. F. Propedéutica Filoséfica. México: Unam, 1984, p. 59-62. In: BRAUNSTEIN, Néstor.
Gozo. Sdo Paulo: Escuta, 2007. p. 17.
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Contudo, cabe ressaltar aqui que desde o inicio do presente trabalho chamamos a
atencdo para um certo desprazer que acompanha a nocdo de gozo para a psicanalise. Onde
estaria de fato esse desprazer se sua prépria origem nos remete a um usufruto, a suaves e
gratas emocdes e, sobretudo, a posse de algo? Se, de fato, a teoria freudiana ndo deu todos os
subsidios necessarios para o0 desenvolvimento da nog¢do de gozo, ainda que possamos
aproximé-la de um “além do principio do prazer”, em Lacan poderemos notar — além da sua
importancia enquanto um conceito fundamental — mais claramente tanto a sua distingdo em
relacdo as nocgdes de prazer e desejo quanto a sua ligagdo com um determinado tipo de
“sofrimento”.

Dunker afirma que isso é possivel quando analisamos os sofrimentos psiquicos nas
suas diferentes apresentacGes. Segundo o psicanalista, o sofrimento psiquico é marcado por
uma paradoxalidade que inclui o prazer e desprazer; amor e odio, satisfacdo e insatisfacdo e
outros pares em oposic&o.*?° O psicanalista diz ainda que

[...] a nocéo de gozo parece combinar ou desfazer essas oposicdes. O uso tedrico e a
experiéncia clinica nos levam a reconhecer a existéncia de algo como uma satisfacéo
insatisfatéria, ou um desprazer prazeroso ou ainda uma aversao desejante na relacdo
do sujeito com o seu sofrimento. Esse conjunto de oximoros por si s serviria como
definicéo preliminar de gozo. Na neurose 0 gozo se mostra pelo apego e pelo valor
que o sujeito confere ao seu sintoma, mais exatamente para o que € produzido pela
economia do sintoma sob forma de ganho primério. Uma ligagéo intensa com aquilo
que ndo lhe serve para nada e que ndo obstante toca-lhe no mais fundo de sua
experiéncia subjetiva.*°

A afirmagdo acima nos € bastante reveladora. O sintoma neurdtico € um grande
exemplo de gozo, na medida em que ele tanto faz sofrer quanto se mostra dificil de
abandonar. Veremos nesse capitulo que a neurose ainda é uma estrutura bastante comum
mesmo com os “avancos” da sociedade em termos de diminuicdo da repressdo, mas a
engrenagem de funcionamento da sociedade pds-moderna — nitidamente perversa como
veremos — coloca esse sujeito diante de novos conflitos.

Dunker chama a atencdo ainda quanto a um certo grau de repeticdo que 0 gozo
engendra. Concluséo essa tirada do texto freudiano O chiste e sua rela¢do com o inconsciente
que, como vimos também, apresenta a ideia do chiste como algo que procura recuperar um
gozo outrora vivenciado, mas que se mostra desgastado pelo uso continuo e carece de
novidade.**! No chiste, fica claro que o gozo advém da verificacdo da satisfagdo do outro e,

portanto, é uma experiéncia de linguagem e ndo apenas de corpo.

423 Cf. DUNKER, C. I. L. O célculo neurético do gozo. Sdo Paulo: Escuta, 2002, p. 27.
430 |bid, p. 28.
431 Cf, Ibid, p. 31.
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A metodologia que utilizaremos nesse capitulo serd diferente da que usamos no
capitulo anterior. A construgdo teorica de Freud respeita uma certa ordem cronoldgica que
possibilita — mesmo que muitas das teorias tenham sido reformuladas, complementadas e, por
vezes até abandonadas — estabelecer um fio condutor entre seus diversos momentos ao longo
de sua trajetoria. N&o é comum entre os comentadores de Freud existir uma divergéncia no
que diz respeito ao tragado cronolégico do seu pensamento. Do contrério, a didatica e a
possibilidade de identificacdo desse mesmo fio condutor ndo faz parte do ensino de Lacan.

Iniciaremos por aquilo que representa uma diferenca fundamental entre Freud e Lacan:
a propria constituicdo do sujeito. Essa escolha nos permitird o desenvolvimento dos conceitos
de desejo e gozo na psicandlise lacaniana.

4.1. O NASCIMENTO DE UM SUJEITO

Uma das diferencas entre a psicanalise freudiana e a lacaniana reside no fato de que,
como vimos, Freud se deteve na construcdo de um aparelho psiquico enquanto Lacan
desenvolveu uma teoria sobre o sujeito. Essa diferenca pode ser pensada como uma
complementaridade na, medida em que, um sujeito é formado por um aparelho psiquico e
Lacan ndo negou isso. No seu Semindrio 1 intitulado Os escritos técnicos de Freud de 1953 e
1954, Lacan revisita alguns conceitos freudianos como o de resisténcia, supereu e libido e 0s
utiliza na formulacdo de alguns pontos que, mais tarde, se estabeleceriam como cruciais da
sua teoria como, o exemplo, os registros imaginario e simbolico. A nocdo de uma estrutura
psiquica produtora de sintomas como a neurose € a psicose, por exemplo, também é retomada
por Lacan e segue durante todo o seu percurso tedrico. Ou seja, ndo seria possivel
descrevermos um sujeito, do ponto de vista lacaniano, separado ou distante da nocdo
freudiana de aparelho psiquico.

Procuramos, no Capitulo 3, mostrar alguns movimentos realizados por Freud na
construcdo desse aparelho psiquico, com énfase na dindmica estabelecida pela busca do prazer
e satisfacdo por intermédio das pulsbes. Agora mostraremos como Lacan se utilizou do
movimento freudiano e acrescentou elementos nesse processo, dando énfase na relagdo da
crianca com um Outro responsavel diretamente pela construcdo ndo s6 de um aparelho
psiquico, mas principalmente pela constituicdo — ou ndo — de um novo sujeito. Esse sujeito,
que para Lacan é fruto dessa relacdo, carrega na sua estrutura a condi¢do de possuidor de um
“disparador” interno que, articulado as pulsGes representa o ponto de partida para um

movimento em relacdo a um objeto. Obviamente, essa relagcdo € muito mais complexa do que
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essa primeira apresentacdo e para isso, iniciaremos agora um percurso sobre a chamada
constituicdo do sujeito.

Lacan no seu Seminario 11, ja afirma que “ndo héa algo... sem outra coisa™** e
estabelece assim o que ele chamou de “condi¢do necessaria” para qualquer tipo de
constituicdo. Ou seja, 0 sujeito sO é sujeito porque essa condi¢do lhe foi dada por um outro
sujeito. Esse “outro sujeito” recebe o nome de “grande outro”, ou ainda, de Outro (com
maitsculo) que se torna parte fundamental de uma relagdo chamada afanise*®. Nas palavras
do psicanalista francés: “Nao ha sujeito sem, em alguma parte, afanise do sujeito, e € nessa
alienacdo, nessa divisdo fundamental que se institui a dialética do sujeito”***. Ou seja, 0
sujeito para Lacan é resultado de um processo de duas fases — alienacao/afanise e separagao —
que estabelece as condi¢des minimas para o surgimento da capacidade de uma autonomia
ainda que, na relacdo com um Outro. Podemos nesse momento, representar esse processo

pelas seguintes figuras:

Figura 2

432 | ACAN, Jacques. O Seminario. Livro 11. Os quatro conceitos fundamentais da psicanalise. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1985. p. 205.

433 Termo inventado por Ernest Jones e tomado inicialmente como um desaparecimento do desejo sexual. Mais
tarde em Lacan, serd utilizado para identificar o momento de desaparecimento do sujeito no processo de
alienagdo com o grande Outro.

434 |bid, p. 209.
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Figura 3

Como podemos notar, no primeiro momento (representado na Figura 2), o bebé se
encontra numa posicao “colada” a mae, o que significa que ainda ndo temos ali dois sujeitos.
A mae, enquanto sujeito, € o primeiro grande Outro para a crianca e a coloca na posi¢do de
objeto, mas ndo qualquer objeto e sim um objeto que representa uma extensdo de si prépria. O
grande Outro é aquele que apresenta 0 mundo para o bebé através de um processo de
demanda. Essa demanda é do grande Outro para a crianca € ndo ao contrario, portanto,
denuncia-se ai a existéncia de um desejo anterior ao desejo da crianga.

A alienacdo é resultado, primeiramente, de um desejo materno manifestado na
demanda e que possibilita 0 engano de que algum objeto sera capaz de suprir aquilo que lhe
falta, colocando o bebé nessa posicdo. E possivel verificar também, ainda na Figura 2, que
esse movimento de afanise, de “colagem”, faz com que dois se transformem em um. Uma
unido que se encerra em si mesma, que ndo deixa brechas, buracos, que se mostra como
completa. No caso de uma fixacéo nesse primeiro estagio o Unico sujeito que ali se encontrava
(a mae) também desaparece. Ora, porque se fala de um desaparecimento do Unico sujeito que
ali existia? Porque o sujeito para a psicanalise lacaniana é aquele cujo atributo essencial é a
sua capacidade de desejar ¢ esse desejo necessita de um “descolamento”, algo que revela a
causa da demanda. Como diz Lacan: “E no que seu desejo esta para além ou para aquém no
que ela diz, do que ela intima, do que ela faz surgir como sentido, é no que seu desejo é
desconhecido, é nesse ponto de falta que se constitui o desejo do sujeito”. 4%

E também essa relacdo de alienagio e separacdo que produz aquilo que entendemos
como uma “desnaturalizacao do corpo”. Esse corpo que se aliena e que se separa inicia, aos

poucos, uma experiéncia para além da biologia. Essa experiéncia “para além da biologia” nos

435 |bid, p. 207.
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apresenta novos elementos que passam a fazer parte do vocabulario psicanalitico como “falta”
e “significante”, por exemplo, assim como também modifica a interpretacdo de algumas
outras nogdes ja trabalhadas por Freud como a do proprio desejo. O desejo agora, mais do que
um componente energético passa a ser entendido como algo relacionado diretamente ao
Outro, & falta e ao significante. O sujeito €, acima de tudo, alguém marcado por uma barra que
permite desejar nada medida em que denuncia um falta estrutural e cujo desejo € resultado de
uma dialética. Ndo obstante, o sujeito lacaniano afasta-se do cartesiano, pois entende que o eu
do pensar é somente um ponto de desvanecimento.*®
A experiéncia “para além da biologia” coloca o sujeito numa condicdo para além da
materialidade. Ele s6 é sujeito na sua relagdo com o significante, ou melhor, representado por
ele. Sobre isso, Antonio Godino Cabas assevera:
E que postular que o sujeito é um efeito da linguagem equivale a dizer que ndo ha
outra maneira de apontar sua presenca a ndo ser no plano do significante. A
contrapartida é igualmente verdadeira. E s6 porque ha o campo do significante que é
possivel existir a funcdo subjetiva. [...] Em Gltima analise, significa que ndo ha
sujeito, a ndo ser o do significante. Mas também significa que o significante supde —
sempre — um sujeito e — nunca — um significado.*’
O sujeito é entdo, uma funcdo, algo que esta abaixo do significante e dessa maneira
ndo aparece como enunciado, mas somente como enunciagdo. A clinica psicanalitica atesta a
existéncia desse sujeito, na medida em que o que se ouve em analise ndo é um sujeito
materializado — até por que ele ndo existe — mas sim, algo que aparece no discurso ainda que
ndo se reconheca na prépria fala. Em Func¢do e campo da fala e da linguagem disse Lacan: “a
linguagem capta o desejo no ponto exato em que ele se humaniza”*®, Ai, portanto, surge a
utilizacdo da barra que corta o sujeito ($) e o coloca na condicdo de dividido e ndo de
individuo. O $ujeito representa aquilo que o ser falante ndo sabe sobre si proprio, que se
encontra desconhecido e que denuncia sua divisdo. Segue a representacdo lacaniana do que

estamos dizendo:

Sa
8

Figura 4

436 Cf. lbid, p. 212.

47 CABAS, A. G. O sujeito na psicanalise de Freud a Lacan: da questdo do sujeito ao sujeito em questdo. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2009. p. 221.

43 | ACAN, Jacques. Funcdo e campo da fala e da linguagem. In: Escritos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.,
1998. p. 295.
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Essa é a representacdo do sujeito ($) pelo seu significante (S1). Aqui, estabelecemos
uma primeira relacdo entre o sujeito, linguagem e desejo. E assim, um significante remete a
outro formando uma cadeia. S1, S2, S3.... representando o encadeamento daquele que fala,
como por exemplo, 0 que acontece na transicdo de um assunto para o outro. A questdo que se
coloca é que a representacdo acima so é possivel apds o segundo momento (representado na
Figura 3), ou seja, na separacdo. Com efeito, poderiamos complementar a Figura 3 da

seguinte maneira:

Mae
S1 S1
S 8

Figura 5

Somente apos a separacdo torna-se possivel falarmos de dois sujeitos. O processo de
separagdo funda um novo sujeito assim como reestabelece na mae seu préprio status de
sujeito. Cada sujeito mantém sua propria divisdo, sua verdade inconsciente e sua articulacao
significante. Como resultado fica também o pedaco faltando em cada um dos sujeitos, falta
essa ja existente na mae e é tamponada (imaginariamente) com a presenca do bebé. Ou seja,
ainda que essa falta marque as duas estruturas em questao, cada uma delas estabelecerd, nesse
momento, uma relacdo muito especifica com essa condi¢do. A mée enquanto grande Outro
deseja a completude e, portanto, demanda. O bebé é colocado no lugar de objeto dessa
demanda sem ter um desejo préprio inicialmente e, posteriormente, apds a separagdo podera

passar de objeto de desejo do grande Outro a “$ujeito desejante”.
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Algo que falta e, dessa forma estd relacionado a uma incompletude é o estado
determinante para surgimento de um desejo e uma demanda. E esse espaco vazio que sugere
um preenchimento, € nele que surge a nocao de desejo em psicandlise e, consequentemente,
de $ujeito desejante. Algo se perde no momento da separagdo e permanecerd para sempre
perdido como uma primeira sensacdo prazerosa que serd para sempre buscada e nunca mais
encontrada. Todas as outras relagdes entre sujeito e objeto serdo com o intuito de reencontrar
aquilo que foi para sempre perdido. Os objetos serdo substituidos, os significantes se
apresentardo numa sequencia que representa essa constante busca sem éxito. Com efeito,
poderiamos dizer que o desejo é atualizado, na medida em que o objeto ndo € encontrado e,
portanto, a busca continua num eterno “deixar a desejar”.

A separacdo se da a partir de um terceiro elemento que faz funcéo de corte. O termo
“funcdo” passa a ter fundamental importdncia na ideia de constituicio de sujeito na
perspectiva lacaniana, pois caracteriza a possibilidade de substituicdo de uma presenca de
realidade material por algo que se d& em outra ordem — nesse caso pela linguagem. Ou seja, a
funcdo paterna ndo apresenta necessariamente correlacdo direta com a presenca de um pai,
mas sim com o efeito simbdlico da sua representacdo na linguagem. Da mesma forma, o
“corte” entendido como uma representacdo da castracdo ndo se d& nos contornos do corpo
biolégico, mas sim como uma operac¢do realizada no aparato psiquico, direcionada aquilo que
recebeu 0 nome de “falo”**°.

A construcdo da fungdo paterna como o “terceiro” nessa relacdo se da a partir da
configuracdo da relacdo edipiana. A funcdo de corte priva o0 sujeito da permanéncia na
posicdo simbidtica sob a ameaca simbdlica da castracdo. Ou seja, 0 pai € visto como
significante falico, possuidor de algo, detentor de um poder. A crianca estabelece uma relacao
imaginaria em decorréncia da diferenca anatdbmica dos sexos que leva em consideracdo a
possibilidade da falta. Na menina a falta se apresenta como constatacdo anatdbmica e no
menino como ameaca da castracdo. Nas palavras de Joél Dor:

Ora, constatamos que este real é imediatamente elaborado psiquicamente pela
crianca numa relacdo imaginaria onde esta diferenga é assujeitada a ordem de uma
falta. [...] Esta construgdo imaginaria, que invoca imperativamente uma falta adiante

do real dessa diferenca, postula implicitamente a existéncia de um objeto, ele
proprio imaginério: o falo. Este objeto imaginario sustenta, de um extremo a outro,

439 Encontramos em Laplanche e Pontalis a expressdo falo (phallus) como sendo aquilo que na antiguidade
greco-latina representava o 6rgdo sexual masculino. Para a psicandlise, a expressdo ganhar maior notoriedade,
pois se trata da “fungdo simbdlica desempenhada pelo pénis na dialética intra e intersubjetiva” (falo In:
LAPLANCHE, 2001. p. 166-167), ultrapassando assim os limites de uma simples designacdo anatémica.
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o fantasma alimentado pela crianca a partir do momento em que ela insiste em
conceber como faltante algo que imagina dever encontrar-se ali.**

A castracdo enquanto operacdo realizada pela funcdo paterna anuncia o chamado
“segundo tempo do complexo Edipo”. O pai assume entdo a fungdo de privador, frustrador e,
finalmente, castrador.**! Ele priva, sobretudo, a mie, na medida em que impede que a relagio
mée-crianca se mantenha como simbidtica e restitui a condicdo de faltante da mée. Priva
também a crianca apresentando-se como aquele que é detentor de algo e por isso teria direitos
a mais. Assim, se estabelece também na condicéo de lei e assume o lugar de pai simbolico.
Desta forma, a crian¢a ndo necessitara sempre da presenca do pai para referenciar-se a lei. O
efeito simbolico € aquele que possibilita que exista presenca mesmo na auséncia, pois a lei
fica inscrita no campo do significante. Nesse instante, nos deparamos com o ’terceiro tempo
do Edipo” onde o sujeito passa a “carregar” os efeitos da fungdo paterna simbolica como lei

internalizada que possibilita 0 acesso ao desejo como podemos notar na Figura 6:

Funcéo de corte (paterna)

<_____

Objeto a
(causa do desejo)

Figura 6

A ligacdo entre a interdicdo e o desejo parece contraditoria num primeiro momento,

pois seria bastante natural associarmos o desejo a prépria liberdade de desejar. Qualquer

440 DOR, Joél. Introduc&o a leitura de Lacan. O inconsciente estruturado como linguagem. Porto Alegre:
Artmed, 1989. p. 75.
41 Cf. Ibid, p. 83.
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obstaculo no encontro com o objeto desejado soa, inicialmente, como obstaculo ao desejo,
mas a logica é justamente o contrario desta. A interdicdo é condicdo para desejar e essa
conclusao ¢ tirada a partir desse momento de corte fundamental que deixa um “resto” como
inscricdo de uma relacdo impossivel que nunca ird se concretizar em sua plenitude. Ou seja, a
entrada da funcéo paterna inaugura a relagdo do sujeito com a incompletude, com o obstaculo
a satisfacdo plena e é justamente isso que empurra 0 sujeito para uma busca rumo ao
desencontro.

Joél Dor nos relembra que o desejo para Freud “nasce de um reinvestimento psiquico
de um trago mnésico de satisfagdo ligado a identificagio de uma excitagdo pulsional”**2. Ou
seja, 0 desejo surge a partir de uma satisfacdo que um dia foi encontrada e agora busca a
repeticdo do acontecimento que nunca mais sera reeditado. Outras experiéncias satisfatorias
acontecerao, tendo como principio e como resultado a falta estrutural. Ora, notamos entédo
que, embora 0 processo se dé todo pela linguagem e, portanto, de maneira simbdlica, é o
registro imaginario que sustenta toda a possibilidade de desejar. A realidade psiquica permite
gue o sujeito participe do engodo provocado pela possibilidade de desejar e o encontro
impossivel com a satisfacdo buscada. E nessa perspectiva que daremos ao gozo um lugar
privilegiado, como uma saida para os efeitos provocados pelo desencontro proprio do desejo.

Falar de um sujeito em psicandlise €, primeiramente, reconhecer sua condigdo de
faltante para em seguida identificar as vicissitudes possiveis e singulares que esta condi¢do
possibilita. Os caminhos a serem tomados pelo sujeito sdo inimeros, pois a falta ndo conduz a
uma dire¢do, mas marca o ponto de partida. Uma partida carregada de ilusdo de uma possivel
completude, de um reencontro com o objeto perdido, de uma diminuicdo ou auséncia de
desprazer, de uma busca incessante pela satisfacdo mediada pelos limites impostos pela
castracao.

A grande questdo que surge aqui €: E se ndo houver castracdo? E se o lugar assegurado
pelo agente da castragdo for colocado em divida? E se os limites apresentados pela castracdo
representarem uma perda de satisfacdo insuportavel para os dias atuais? E a relagdo com a
castracdo que define também a estrutura de personalidade do sujeito em questdo. A clinica
freudiana e quase todo o seu desenvolvimento tedrico foi pautado nas neuroses, mas sabemos
que tanto a estrutura psicética quanto a perversa tambeém se constituem na esteira de uma

relagdo com a castracdo. Porém as outras duas estruturas — psicose e perversao — nos deixam

42 DOR, Joél. Introducédo a leitura de Lacan. O inconsciente estruturado como linguagem. Porto Alegre:
Artmed, 1989. p. 141.
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duvidas quanto a existéncia de um sujeito em termos psicanaliticos se levarmos em
consideracdo o que dissemos sobre a sua diviséo.

Uma psicose ndo apresenta um “dentro” ¢ um “fora”, na medida em que ndo ha nada
suspendido pelos limites da castracdo e, portanto, velado, com um saber ndo sabido. Ainda
sim, h& na psicose uma relacdo com a linguagem como bem salientou Colette Soler. Para a
autora, a estrutura psicotica também apresenta um tipo especifico de relacdo com a linguagem
e, portanto, com o significante, no que diz respeito as manifestacfes psicoticas que se dao de
maneira direta no campo da fala, ao passo que na neurose toda a amarracdo linguistica
demanda uma decifracdo.**® A psicose ndo pode ser entendida como um fendmeno e sim
como uma condicao que se instaura a partir da chamada foraclus&o*** do significante paterno.
Essa condicdo ndo pode ser observada, apenas os seus efeitos podem. Sendo assim, o
diagnostico psicanalitico de uma psicose se da na andlise dos efeitos de uma estrutura
linguistica muito propria, resultado da foraclusdo que permite a construgdo de uma realidade
psiquica permeada de delirios e alucinagdes.

Antonio Godino Cabas afirma que a alucinacdo representa algo que ficou fora da
simbolizacdo, entregue ao dominio do real e, desta forma, identificado ao eu e, portanto,
distante da condicéo de sujeito.**® A afirmacéo de Cabas, baseada na construgdo tedrica sobre
as psicoses tanto em Freud quanto em Lacan, exclui a estrutura em questdo da nossa anélise
tendo em vista que a relacdo do psicotico com o objeto apresenta uma configuragdo que néo
leva em consideracdo o espirito da época. Ou seja, a psicose ndo faz laco politico e nem tem
compromisso com a moral, portanto, ndo pode ser pensada na sua relacdo com a poés-
modernidade.

Se a falta estrutural permite ao neurdtico a producdo de uma ilusdo de completude
capaz de lancar o sujeito em busca de um objeto tamponador, a construcdo delirante do
psicético o impulsiona de outra forma, a partir de uma “outra ordem”*¢, Essa nova ordem tem
entre as suas caracteristicas o fato de que ndo supde o Outro. Na auséncia de corte e separacao
como vimos na Figura 3 e, portanto, uma permanéncia na posi¢ao explicitada na Figura 2,
ndo havera entrada de um terceiro que constitui o0 Outro numa relacdo de alteridade, ou seja,

de uma possibilidade de um “dentro” e um “fora”, ou ainda, de um “eu” e um “ndo-eu”.

443 Cf. SOLER, Colette. O inconsciente a céu aberto da psicose. Rio de Janeiro: Jorge Zahar. 2007, p. 11.

44 Forclusdo (Verwerfung): “Mecanismo especifico que estaria na origem do fato psicotico; consistiria numa
rejei¢do primordial de um ‘significante’ fundamental (por exemplo: o falo enquanto significante no complexo de
castracao) para fora do universo simbdlico do sujeito” (LAPLANCHE, 2001. p. 194-195).

45 Cf. CABAS, A. G. O sujeito na psicandlise de Freud a Lacan: da questdo do sujeito ao sujeito em quest&o.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2009. p. 176.

446 SOLER, Colette. Op. cit. p. 12.
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Assim, um neurotico tem a possibilidade de — ainda que em meio a uma perda momentanea de
realidade — questionar-se se aquilo realmente pertence a realidade ou é produto de uma
fantasia. Por outro lado, o psicético ndo apresenta as mesmas condicdes de discernimento por
ndo apresentar na sua estrutura a diferenciacdo entre 0 eu e o outro e, portanto, aquilo que
produto do seu delirio ou corresponde a realidade. O delirio é a prépria realidade do psicotico.

Lembremos que a heranca do processo alienagdo-separagdo € uma relacdo com o
significante, nesse caso paterno. O Nome-do-Pai é a representacdo simbdlica e, portanto,
significante, da funcédo de corte. Sendo assim, nada tem a ver com a presenca em realidade de
um pai. Quanto a isso, Lacan afirma que: “¢ justamente isso que demonstra que a atribuicdo
da procriacdo ao pai s6 pode ser efeito de urn significante puro, de urn reconhecimento, nao
do pai real, mas daquilo que a religido nos ensinou a invocar como o Nome-do-Pai”.**” Essa
metafora se coloca no lugar de substituir simbolicamente a operagio da auséncia da méae.*48

Na estrutura neurdtica a relagdo com a metéafora paterna se da de modo diferente. Por
haver — ainda que de forma conturbada — um processo de castracdo caracterizado a partir da
separacdo entre a mae e a crianca a foraclusdo ndo acontece e o Nome-do-Pai é incluido
dentro da estrutura. O sujeito passara a se relacionar com a lei**® com base na relagdo que
estabelece com a Lei internalizada resultante do processo de simbolizagio da lei paterna. E
dai que se pode pensar no sentimento de culpa bem como a utilizacdo da fantasia como um
mecanismo de defesa recorrente da estrutura neurotica.

O neurotico é aquele que sofre ao longo de sua vida a angustia proporcionada pela
relacdo com o Outro. A possibilidade imaginaria de ser para 0 outro ou de que 0 outro seja
para ele, coloca a estrutura neurética diante da dura tarefa de lidar com o impossivel. Tanto a
histeria quanto a neurose obsessiva apresentam a mesma dificuldade — ainda que manifestadas
de diferentes formas — em relacdo ao trato com a falta estrutural. Ndo por acaso, a neurose se
utiliza de mecanismos de defesa na tentativa de proteger o eu dos efeitos invasivos do conflito
travado entre 0 isso e o supereu. O recalque, a negacéo, a racionalizacao e a intelectualizacéo,
a formacado reativa, o deslocamento, a projecéo, a identificacdo, a fantasia e a sublimacéo séo
alguns dos mecanismos descritos por Anna Freud*° que assumem essa funcio de protecao.

Deve-se salientar que tais mecanismos atuam em nivel inconsciente, reforcando a condigdo de

47 LACAN, Jacques. De uma questdo preliminar a todo tratamento possivel da psicose. In: Escritos. Rio de
janeiro: Jorge Zahar, 1998. p. 562.

448 Cf. lbid, p. 563.

449 Aqui entende-se a “lei” (com “l” mintsculo) no sentido das regras morais estabelecidas entre os homens e,
muitas vezes, escritas a partir de um ordenamento juridico de onde se aplicam san¢des pré-estabelecidas em caso
de descumprimento.

40 Anna, filha de Freud, é um nome da importante no desenvolvimento da nogdo dos mecanismos de defesa eu
que teriam como fungdo proteger o aparelho psiquico das “ameacas” inconscientes.
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sujeito dividido que estd longe de conhecer todos os caminhos tomados por sua condi¢do
subjetiva. Nos empenharemos na tarefa de analisar mais especificamente dois desses
mecanismos: a fantasia e a sublimacdo, pois entendemos que eles apresentam uma ligacéo
mais direta com as relagdes entre sujeito e objeto e, ndo obstante, com a pulsdo, o desejo e 0
gozo. Mas aqui, por hora, nos reservamos a afirmacdo de que eles sdo importantes
representantes da estrutura neurotica.

Quanto a perversdo, enxergamos nela os maiores obstaculos para a realizacdo de um
diagnostico preciso, isento de davidas e contradi¢Ges, a comecar pela propria definicdo de
perversao feita por Freud e aquela que passamos a considerar a partir de Lacan. A perspectiva
freudiana a respeito das perversdes aparece claramente no texto Trés Ensaios sobre a Teoria
da Sexualidade, de 1905 numa ligacdo direta com a finalidade das pulsbes. Até ali, a
perversdes eram pensadas a partir de uma modificacdo dos “padrdes estereotipados até ai
indicados por certos modos de realizacdes sexuais”.*®! Posteriormente, Freud passa a
considerar mais efetivamente a perversdao como algo decorrente da trama edipica e, portanto,
relacionado a uma estrutura de personalidade.

Diferentemente da psicose onde a foraclusdo do Nome-do-Pai constitui uma estrutura
em que a auséncia de limites proprios do complexo de castragdo fica evidente e se configura
num discurso delirante e muitas vezes sem sentido, a perversao apresenta uma estrutura bem
ordenada no que diz respeito ao deslizamento dos significantes presentes na fala do sujeito. Se
na psicose, os fendmenos denunciam a estrutura, na perversao os fendmenos facilmente se
confundem com a estrutura neurdtica, pois, tanto a estrutura neurética quanto a perversa tem
como constituinte a relacdo com o falo — aquilo que representa o lugar de algo que deveria
estar ali, mas ndo esta e, portanto, é vivenciado como faltante.**? A diferenca estrutural entre
as neuroses e as perversdes reside na “aceitacdo” ou na “denegacdo” dessa condi¢do de
faltante. O neurdtico, de alguma maneira “negocia” com a castracdo enquanto o0 perverso trata
de nega-la, ou mais precisamente, de desmenti-la (Verleugnung*).

A importancia que a psicanalise da as estruturas psiquicas reside no fato de que cada
uma delas apresenta uma construcdo subjetiva muito particular manifestada em diferentes
formas de se relacionar com os objetos, de construir sintomas e, por fim, de obter satisfag&o.
Freud atendia com maior frequéncia pacientes de estrutura neurdética cujos conflitos residiam

em sua maior parte da ma administracdo dos efeitos da castracdo. A sociedade da época, de

41 DOR, Joél. Estruturas e clinica psicanalitica. Rio de Janeiro: Timbre, 1991. p. 33.
42 Cf. |bid, p. 35.
453 Desmentido, recusa ou renegagéo.



167

carater conservador e punitivo, favorecia o surgimento de tais sintomas. As estruturas
psicéticas, mais raras, pelos mesmos motivos da prevaléncia das neuroses, foram menos
exploradas por Freud. Embora a definicdo do aparelho psiquico e todo o desenvolvimento da
teoria do complexo de Edipo ja fossem suficientes para o entendimento de como se constitui
uma psicose, o trabalho clinico e a descricdo mais pormenorizada dos fendmenos psicoticos
séo escassos na obra freudiana. Da mesma forma, ocorre com as perversdes que podem ser
explicadas pela teoria freudiana, mas ndo ganharam destaque pela mesma.

A questdo que se coloca aqui é que o legado freudiano aponta para o entendimento do
homem através de sua estrutura — e Freud em seus textos sociais articulou as suas descobertas
acerca do aparelho psiquico aos fendbmenos sociais da época como as guerras, por exemplo —
mas é a nocdo de sujeito encontrada em Lacan que permite uma amarracdo do aparelho
psiquico freudiano com a pos-modernidade, na medida em que esta se apresenta como um
cenario muito proprio por onde desfilam as mesmas neuroses, psicoses e perversdes. Assim,
as formas de lacos caracteristicos da pos-modernidade dizem respeito ao sujeito e a relacdo
que se estabelece com a falta. Se o sujeito € constituido de uma relacéo, a maneira como essa
relacdo se configura ao longo da histdria interferem diretamente no seu sintoma. Da mesma
forma, a propria historia apresenta nas suas narrativas as caracteristicas constitutivas de um
modo de se viver. E como se cada época apresentasse também a sua “estrutura” reconhecida
nos seus discursos hegemonicos e nas suas manifestacfes sociais. 1sso ndo significa dizer que
0S sujeitos que vivem nessa época recebam de heranga direta essa “estrutura”, mas a ideia que
defendemos é que o sujeito e a sociedade se entrelacam por meio de um pathos, um lugar
comum, uma paixao, por vezes, compartilhada.

Trataremos agora de analisar, sob a otica lacaniana, alguns elementos que comp&em
esse pathos a relacdo que se estabelece entre o sujeito — e ndo mais apenas o aparelho psiquico
— e as pulsdes para entdo delinearmos melhor o terreno onde desenvolveremos a nocao de
gozo. Seguiremos a sugestdo de Cabas que estabelece 0 Nome-do-Pai como ponto de partida
para essa desmontagem do pathos. Nas palavras do psicanalista: “[...] Lacan precisou retomar
a analise dos nomes do pai, redescobrindo uma funcdo que, malgrado sua contingéncia, é
capaz de balizar a errancia da deriva pulsional e, qual uma ancora, dar um certo prumo as

inflexdes do gozo.”***

44 CABAS, A. G. O sujeito na psicanalise de Freud a Lacan: da questdo do sujeito ao sujeito em questdo. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 2009. p. 228.
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4.1.1. Os Nomes-do-Pai: Balizas para a constituicdo de um $ujeito

A obra intitulada Os Nomes-do-Pai corresponde a uma compilacéo feita por Jacques-
Alain Miller de dois textos importantes de Lacan. Um deles € o proprio titulo do livro e 0
outro — que o antecipa — recebe o nome de “O simbdlico, o imaginario e o real . Perece-nos
6bvio iniciar por este altimo, na medida em que ele trata da triade de conceitos que constitui a
pedra angular de todo o ensino lacaniano.

Lacan inicia o trabalho com a retomada da analise do texto freudiano “O homem dos
ratos”, sugerindo que se trata de uma obra fundamental para o entendimento dos trés registros
que compdem a experiéncia humana.*>® N&o obstante, Lacan escolhe uma neurose para tratar
do tema por entender que é na ilusdo neurdtica de satisfacdo que se pode comecar a delinear
aquilo que ele irda chamar de registro imaginario. A experiéncia analitica com neur6ticos
apresenta claramente uma relacdo de sujeito e objeto mediada pela libido e menos ligada a
ritmos organicos fixos.**® Com isso, Lacan comeca a delinear o registro que ele deu o nome
de imaginario e que comporta aquilo que estaria ligado, por exemplo, as satisfacGes sexuais
gue, na sua articulacdo com a libido se deslocam a partir de um desencadeamento de imagens
até mesmo nos animais. Lacan traz como exemplo algumas espécies de aves que comegam a
alisar suas penas durante o combate como uma forma de seducdo para com o combatente. O
psicanalista deixa claro que nos animais esses elementos ndo séo eletivos, mas ndo deixa de
salientar a importancia que o imaginario representa para os chamados “ciclos instintivos”.*>’

O imaginario por si so é inanalisavel dird Lacan. Se ele ndo representar uma outro
registro — o simbdlico — a simples fixacdo da imagem podera assumir um carater de fixacdo
perversa como 0 que ocorre nos fetichistas, por exemplo. Ja o contrario, ou seja, 0 imaginario
enguanto deslocamento e ndo como uma posicao constitucional, evidencia o encadeamento a
uma rede simbolica possivel de ser analisada e cuja manifestacdo recebe o nome de fantasia.
Com efeito, uma fantasia é analisdvel porque denuncia a existéncia de algo que esta sendo
mostrado de uma forma quando, na verdade, diz respeito a outra, mascarando seu verdadeiro
significado. Assim, os chistes, lapsos de linguagem, atos falhos, sonhos e sintomas sdo outros
exemplos de manifestacGes simbolicas, todos construidos a partir da l6gica inconsciente e
estruturados como uma linguagem.

O entendimento dos registros apresentados por Lacan ajuda-nos a compreender o

45 L ACAN, Jacques. Nomes-do-Pai. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005. p. 13.
456 Cf. 1bid, p. 17.
47 Cf, Ibid, p. 19.
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efeito operado por toda a trama edipica vivenciada pelo sujeito. Em determinado momento do
mesmo texto o psicanalista afirma:
Ja vimos isso na propria estrutura da fala: o que € realizavel libidinalmente entre este
e aquele sujeito exige mediacdo. E o que da seu valor a esse fato, afirmado pela
doutrina e demonstrado pela experiéncia, de que nada se interpreta finalmente — pois
¢ disso que se trata - sendo por intermédio da realizagdo edipiana. Isso quer dizer
que toda relagdo a dois é sempre rnais ou menos marcada pelo estilo do imaginario.
Para que uma relagdo assuma seu valor simbdlico é preciso haver a mediacdo de um
terceiro personagem que realize, em relacdo ao sujeito, o elemento transcendente
gracas ao qual sua relagdo com o objeto pode ser sustentada a certa distancia.**®
A entrada de um terceiro na relagdo possibilita a mediagdo — por meio de um
imaginario de transcendéncia —, entre 0 sujeito e 0 outro e a construcdo da via por onde sera
possivel o transito do desejo no seu registro simbolico. Ou seja, a linguagem sera o Unico
meio de expressdo do desejo direcionado ao outro, aquele que esté fora do eu. Lacan explica
o termo “transcendéncia” do outro como aquilo que possibilita que o sujeito na sua relacdo a
dois abandone a posicdo de apenas reflexo do outro ou do outro como seu proprio reflexo e
passe e enxergar o outro como outro. Podemos exemplificar essa operacdo com a situacdo
onde um sujeito que se encontra atrasado para entregar uma encomenda se depara com uma
Unica vaga para estacionar o seu veiculo e, nesse momento, tomado pelo narcisismo que ndo
permite admitir a existéncia de um outro, ele estaciona nessa vaga sem notar que a mesma era
reservada para pessoas com deficiéncias. Ao notar que cometeu esse descuido seu narcisismo
é capaz de insistir na ideia de ficar estacionado ali por entender que o tempo curto que levara
para entregar a sua encomenda nao causara problema algum. Somente a marca provocada pela
transcendéncia do outro serd capaz de indicar para o sujeito em questdo que, mesmo que
exista uma urgéncia ou que talvez seu ato realmente ndo cause transtornos praticos naquele
momento, existe um outro que tem aquela vaga assegurada por direito (ou pela lei se assim
preferirem) e que, portanto, 0 sujeito deve procurar outro lugar para estacionar. Podemos
notar entdo que a transcendéncia do outro permite que este se presentifique ainda que na
auséncia. Lacan também diferencia o simbolo de uma elaboracao da sensacdo ou da realidade.
Isso ele faz dizendo que, ainda que de fato possamos atribuir ao genitor o titulo de pai, é
somente 0 Nome-do-Pai — algo do simbolico mediado pelo imaginario — que o coloca na
posicéo de funcéo paterna.**®
O que Lacan avancga no seminério Os Nomes-do-Pai em relagdo ao que ja havia feito

anteriormente é em relacédo a articulagdo direta entre esse tema e a angustia. Tal articulagéo se

%8 1bid, p. 33.
49 Cf. Ibid, p. 47.
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da por meio do objeto a que cai diante da angustia e se torna causa do desejo.*®® Ou seja, se 0
sujeito deseja é porque existe ai uma relacdo imaginaria/simbolica com o Nome-do-Pai e esta
ndo é sem angustia. Sem a metafora paterna ndo ha desejo e nem angustia, ha sim outra coisa.

Se 0 $ujeito na pés-modernidade constroi uma maneira muito propria de apresentar
sua subjetividade, esta se da, principalmente, pela configuracdo atual dos Nomes-do-Pai. O
declinio do pai simbdlico interfere diretamente na possibilidade de intervencdo do pai real.
Como nos diz Lebrun: “a funcdo do pai real ¢ significar que estamos todos mantidos na
confrontagdo com o impossivel”.*! O psicanalista afirma ainda que “a fungdo paterna ¢é
dependente de como a sociedade sanciona sua intervengio’*%2,

Antes da pds-modernidade viviamos a era em que a ciéncia substituiu a religido e,
dessa forma, reorganizou o lugar do pai e o fez representado no discurso cientifico. O senso
comum perdeu forca e deu lugar ao desenvolvimento do conhecimento cientifico que
caminhou até a transformacdo do computador em necessidade, da virtualidade como um
importante recurso e da busca pelo maior desempenho como meta de vida. Mas como vimos o
discurso da ciéncia formal deixou de ser interessante e perdeu forcas. A busca pelo
desempenho e a virtualizacdo da vida permaneceram. Um exemplo da unido entre esse avanco
tecnoldgico e a auséncia de uma narrativa legitimadora é a proliferacdo de fake news*® que
recebem o estatuto de verdades.

Na mesma esteira das auséncias de um discurso legitimador como consequéncia do
declinio da funcdo paterna notamos o surgimento de um convite, ou mais especificamente um
apelo, ao retorno de figuras autoritarias que, muito embora se apresentassem de forma
desproporcional, demarcavam com clareza as balizas a serem seguidas. Melman define esse
fendmeno da seguinte maneira:

Esse tipo de situagdo sempre conduziu ao retorno do cajado, um retorno da
autoridade, na maioria das vezes sob uma forma despoética. Seria ainda o caso?
Podemos pensar assim, pois a situacdo atual ndo é sustentavel. E se pode temer,
como uma evolugdo natural, a emergéncia do que eu chamaria de um fascismo

voluntario, ndo um fascismo imposto por um lider e uma doutrina, mas uma
aspiracao coletiva ao estabelecimento de uma autoridade que aliviaria a angUstia,

460 Cf. 1bid, p. 60.

41 | EBRUN, Jean-Pierre. Um mundo sem limite - Ensaio para uma clinica psicanalitica do social. Rio de
Janeiro: Companhia de Freud, 2004. p. 95.

462 |bid, p. 98.

463 Fendmeno comum nas redes sociais, as fake news ou “noticias falsas” sdo representagdes da nogdo de pos-
verdade. Em tempos onde a critica € rebaixada e a velocidade e quantidade das informacfes é aumentada, as
noticias falsas se propagam rapidamente. Mais do que um fendmeno espontdneo, as fake news tém sido
utilizadas também com fins muito especificos como a difamacédo de alguém ou a autopromogao.
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que viria enfim dizer novamente o que se deve e 0 que ndo se deve fazer, o que é
bom e o0 que ndo é, enquanto que hoje estamos na confus&o.**

Com essa afirmacdo Melman aponta para um importante fenémeno potencializado na
p6s-modernidade, mas cujas caracteristicas foram muito bem antecipadas por Etienne de La
Boétie no seu Discurso sobre a Serviddo Voluntaria. Amigo de Montaigne, La Boétie
escreveu esse importante texto buscando entender as origens da serviddo visto que,
aparentemente, isso seria contrario a qualquer forma de liberdade. O escritor francés critica as
palavras de Ulisses que diz que “ter varios senhores ndo ¢ nenhum bem; Basta que um s6, e
ndo mais, seja o senhor, e que somente um seja o rei”°.

La Boétie ndo consegue concordar com a afirmacdo de Ulisses, pois soa como
impossivel um encontro com a felicidade sendo esta assegurada por um sujeito cuja bondade
pode ser duvidosa. Da mesma forma, ndo consegue entender como uma nacgéo inteira pode
suportar um Unico senhor, ou melhor, um Unico tirano. Tudo parece ainda mais estranho
quando percebido que a relagdo que estes homens estabelecem com o tirano ndo esta baseada
em algum tipo de coacdo, mas sim, numa relacdo de encantamento.

Ao descrever as bases do surgimento desse encantamento, La Boétie chama a atengédo
para alguns pontos que ele considera importantes. A comecar pelo fato de que “o homem
prefere uma seguranca de viver miseravelmente a uma duvidosa esperanca de viver a
vontade™*®, Tal afirmagio sugere uma fraqueza propria da natureza do homem que denuncia
a necessidade de uma aproximacdo com o outro numa relacdo de companheirismo. Nao
obstante, 0 homem apresenta um respeito natural as figuras do pai e da mae pela mesma
“fraqueza”. A busca pela seguranga aparece como uma grande causa, uma certeza diante da
inconsisténcia da esperanca.

Outra base desse encantamento que resulta na chamada serviddo voluntaria esta no
“costume”. Para o escritor francés os homens nascem servos e sdo criados com tais e,
portanto, se acostumam com a serviddo. Existem trés espécies de tiranos: aqueles que se
utilizam da forca e das armas; aqueles que se tornam senhores por sucessdo da raca e aqueles
que sdo de alguma forma eleitos. Esta Ultima categoria é a mais suportavel e favorece a
relacdo de servidao. Assim, podemos comparar esse tipo de serviddo com a propria relacéo

entre um pai e um filho(a). Ha, como vimos, um movimento necessario de aproximagao de

44 MELMAN, Charles. O Homem sem gravidade - Gozar a qualquer preco. Rio de Janeiro: Companhia de
Freud, 2008. p. 38.

465 |_A BOETIE, Etienne de. Discurso sobre a serviddo voluntaria. Sdo Paulo: Editora Revista dos Tribunais,
2003. p. 25.

466 1bid, p. 28.
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um outro para que 0 sujeito se constitua e, além disso, € preciso que esta crianca de a esse
outro, o lugar de alteridade. Ou seja, um pai, ainda que se apresente como tal, necessita ser
eleito (mediado pelo discurso da mée) por essa crianca. Desta forma, aquilo que iniciou de
maneira conturbada devido a intromiss@o desse pai na relagdo mae e filho, torna-se suportavel
ainda que marcada por uma ambivaléncia essencial. Esse mesmo pai quando eleito sera tanto
aquele que protege quanto aquele que priva. E o0 sujeito estabelecerd assim, uma espécie de
servidao voluntaria, pois vera motivos para isso.

Mas devemos nos ater ao fato de que ha, tanto naquilo que La Boétie nos apresenta,
quanto nas bases de teoria lacaniana um fator a mais na fundamentacéao da relacéo de servidao
voluntaria. Nas palavras do amigo de Montaigne:

Esses miserdveis veem reduzir os tesouros do tirano e olham todos maravilhados os
raios de sua bravura; e, atraidos por essa claridade, aproximam-se e ndo percebem
que caem na chama, que ndo pode deixar de consumi-los: assim, o satiro indiscreto,

vendo acender-se o fogo descoberto por Prometeu, achou-o tdo belo que foi beija-lo
e se queimou; assim a borboleta que, esperando gozar de algum prazer, joga-se no

fogo [...]

A citacdo acima nos remete a outro ponto importante da teoria lacaniana a respeito da
funcdo paterna na sua dimensdo superegéica. Lacan atribui a esta instancia psiquica a
capacidade de ser, a0 mesmo tempo aquela que priva 0 acesso ao gozo pleno quanto também
aquela que direciona o sujeito ao gozo através de um imperativo. Estamos falando do
imperativo superegoico: Goza! que encontra respaldo no importante texto de La Boétie.

Da mesma forma, ndo nos parece forcado aproximar as duas instituigdes: aquela
apontada por La Boétie que necessita de um tirano e a familia, da maneira que é descrita por

’

Lacan no texto intitulado “Complexos Familiares”. Relembrando nas palavras do

psicanalista:
As formas primitivas da familia tém os tracos essenciais de suas formas acabadas:
autoridade, se ndo concentrada no tipo patriarcal, a0 menos representada por um
conselho, por um matriarcado ou por seus delegados do sexo masculino; modo de
parentesco, heranga e sucessdo, transmitidos, as vezes distintamente, segundo uma
linhagem paterna ou materna, Trata-se realmente de familias humanas, devidamente
constituidas.*6”
Notamos com Lacan que sua ideia de familia depende menos dos lagos biologicos de
parentesco e muito mais da maneira como € constituida a partir dos lagos sociais. E assim,

também na perspectiva de La Boétie. Sdo os lagos afetivos que ddo o tom das relacBes

47 LACAN, Jacques. Os complexos familiares na formacg&o do individuo. In: Outros Escritos. Rio de janeiro:
Jorge Zahar, 2003. p. 31
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humanas de um modo geral.*¢8

Verificamos ainda na citagdo de Lacan o reforcamento de uma ideia de fungdo que
atua na substituicdo de uma presenca fisica real. Ou seja, tal funcdo pode ser exercida por um
“conselho” ou um “matriarcado”, por exemplo. A respeito desse “matriarcado” Melman diz:

O matriarcado regula, com efeito, a questdo da causa, da causalidade. E primeiro no
que concerne a fecundacdo, ao dizer que esse processo se origina num mecanismo
evidente e que ndo poderia ser mais positivo: a mée é a causa do filho. Estabelece-se
entdo, um regime em que a mée, como presente no campo da realidade — quer dizer,
enquanto ndo se fundando em nenhum mistério, mas em seu préprio poder, sua
prépria autoridade —, se encontra investida dessa poténcia que é para todos os seres
humanos a poténcia suprema, ao se tornar referéncia falica.*%®

A afirmacdo de Melman nos coloca diante de um ponto muito importante para
pensarmos a pos-modernidade. Estariamos entdo vivendo um tempo de menos mistério e mais
causalidade, presentificacdo? Como vimos, a funcdo paterna é mais importante do que a
presenca de um pai, 0 que caracteriza essa relacgdo como simbolica a, ao contrario da mée,
representante da realidade. O declinio da funcdo paterna seria, por sua vez, um atestado de
que a funcdo simbdlica estaria da mesma forma em declinio e as relagdes marcadas pela
auséncia de mistério passam a ganhar forca indicando, por exemplo, uma substituicdo
gradativa da fantasia pelo fetiche.

Melman apresenta outro prognéstico bastante curioso e que fundamenta algumas das
observacdes que fizemos sobre a pés-modernidade no primeiro capitulo. Segundo o
psicanalista

O matriarcado, enquanto comporta a promessa, inscrita, por exemplo, nesse ab, de
que a conjuncdo é possivel, sejam quais forem os valores de a e de b, representa, se
posso dizer, o grande ideal, ainda que ao preco de foracluir o sexo. O que implica
que, a0 mesmo tempo, tentemos promover uma espécie de compreensdo perfeita, de
colusdo, de aderéncia, de captagéo e que, entre os dois parceiros, ndo haja mais nada
a dizer: a fala pode se apagar. Sera suficiente usar sinais.*”°

Em outras palavras, o matriarcado representa o ideal de completude — aquilo que
vimos na Figura 2 — e que ndo comporta 0 desejo, pois ndo deixa espaco para que falte algo.
Desse modo, a linguagem perde sua fungdo, na medida em que ela é a representacdo maxima

de uma insatisfacdo que precisa se manifestar. J& € comum, nos relacionamento pds-modernos

468 Essa afirmacéo encontra respaldo na recente publicacdo de Vladimir Safatle intitulada O circuito dos afetos -
corpos politicos, desamparo e o fim do individuo onde o autor apresenta a ideia de que as sociedades sdo, em seu
nivel mais fundamental, circuitos de afetos que constituem um modo especifico de produzir repeti¢do, formas de
poder e adesdo social. Para Safatle, analisar o circuito dos afetos possibilita langar um olhar diferenciado sobre a
natureza dos comportamentos sociais e dos movimentos politicos.

49 MELMAN, Charles. O Homem sem gravidade - Gozar a qualquer preco. Rio de Janeiro: Companhia de
Freud, 2008. p. 79.

470 |bid, p. 86.
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uma tendéncia ao empobrecimento da lingua e uso cada vez mais constante de simbolos que
abreviam uma ideia ou um questionamento. A linguagem remete ao equivoco, a
impossibilidade de se dizer tudo e, portanto, a incompletude. Assim também € o sexo que
sugere o encontro perfeito, mas denuncia o desencontro, ou ainda, o encontro de faltas e, por
esse motivo, é cercado de tanta angustia.

O certo € que toda essa configuragdo pds-moderna baseada, entre outras coisas, no
declinio da funcdo paterna bem como na ascensdo do matriarcado estabelece uma nova
relacdo com a falta, com o sintoma e com a linguagem e seus deslizamentos significantes.
Passemos agora a verificacdo de outros elementos que compdem essa nova economia psiquica

— trata-se da relagdo entre o sujeito e 0 objeto.

4.2. 0 SUJEITO E A RELACAO DE OBJETO

A relacdo de objeto é titulo e tema central do Seminério 4 de Lacan. Inicialmente,
abordando o trabalho entre o analista e o analisante, o psicanalista francés buscou entender a
relacdo imaginaria e alienada entre o Sujeito e o Outro. Antes, porém, Lacan sugere um
retorno a Freud e seu texto “Trés emsaios sobre a teoria da sexualidade” cujos elementos
centrais foram apresentados no capitulo anterior deste trabalho, mas que merecem ser
retomados, agora com o acréscimo das analises lacanianas. Segundo Lacan, Freud insiste na
afirmacdo de que a busca de todo homem € por um objeto perdido que precisa ser
reencontrado e que é resultado das primeiras satisfacdes da crianca com a amamentaco®’®. E
importante notarmos com Lacan que o resto deixado por esta relagdo é um signo de satisfacdo
tendo em vista que o objeto propriamente dito nunca mais serd o mesmo. Com isso, Freud
instaura, na sua primeira relacdo de objeto, um ponto de conflito situado em toda busca que
nunca reencontra aquilo que procura, estabelecendo assim uma dialética entre principio do
prazer e principio da realidade onde, o primeiro permanecerd como impulso latente que
encontrara satisfacdo a partir do segundo que se apresentara como insuficiente, necessitando
de um suplemento alucinatorio.

Um acréscimo importante feito por Lacan a perspectiva freudiana é o fato de que o
objeto significa muito mais do que aquilo que é apreendido, ainda que parcialmente, através
da demanda realizada pelo sujeito. O objeto representa o ponto que tenta mascarar a angustia

vivida por todo sujeito na sua relagdo com o mundo.*”? Se lembrarmos do conceito de

471 Cf. LACAN, Jacques. O Seminario. Livro 4. A relag&o de objeto. Rio de Janeiro: Zahar, 1995. p. 13.
472 Cf, Ibid, p. 21.



175

angUstia em Kierkegaard, este nos remetera a uma espécie de “medo sem objeto”*’3,

diferentemente da fobia que esconde a angustia e apresenta de modo mais claro o objeto
enguanto mascara. Assim, poderiamos pensar, como sugeriu Vladimir Safatle, que o medo e a
esperancga sdo os dois principais afetos vividos pelo sujeito atualmente. Levando em conta
essa afirmacdo, como podemos pensar a relacdo de objeto como méscara para aplacar essa
angustia? Seria possivel pensar o objeto como ponto de ligacdo entre 0 medo e a esperanca ja
que os dois apresentam uma relacdo de complementaridade? Estas perguntas norteardo o
desenvolvimento deste capitulo.

Lacan, ainda no seu Seminario 4, postula outra importante pergunta da qual também
nos serviremos: Seria 0 objeto aquilo que a psicanalise lacaniana entende por real? O real esta
ao lado da privacdo, ou seja, da condicdo de sermos estruturalmente privados de um
preenchimento totalizante, pois o “furo” que nos constitui s6 pode ser, no maximo,
contornado. Somos privados de uma vivéncia de totalidade e por isso a privacdo é o campo do
real. Ja a frustracdo, nos diz Lacan, essa sim diz respeito ao imaginario e sugere um prejuizo,
algo pelo qual o sujeito reivindica e assim mantém o seu desejo vivo — 0 da possibilidade de
obtencdo daquilo que falta ou que, imaginariamente, acredita que perdeu. Por fim, compondo
a triade dos registros apresentados por Lacan esta a castracdo e seu carater simbélico. Nao ha
castracdo real, mas sim, uma ameaca imaginaria que alcanca o status de simboliza¢do quanto
operada pela funcdo paterna.

Com isso, Lacan conclui que o objeto da frustracdo é um objeto real, enquanto o da
castracdo € imaginario. Consequentemente, o objeto da privacdo é simbdlico. O real €
imutavel, independentemente de qualquer desordem que possa ser provocada, o real
permanece ali, como “intocavel”. A ideia de frustracdo é vivenciada desde os primeiros anos
de vida e encontra representacdo nos traumas infantis e nas fixacdes pré-edipianas*’4,
portanto, anterior as questdes simbolicas mediadas pela linguagem. N&o obstante, podemos
compreender a ideia de que a constituicdo do sujeito se d& como na confec¢do de um jarro de
ceramica onde o furo central é o ponto de partida de tudo que sera construido ao redor. N&o se
comeca um jarro pela estrutura externa e se faz o furo central ao final. Nas palavras de Lacan:

A frustracéo é, pois, considerada como um conjunto de impressdes reais, vividas
pelo sujeito num periodo de desenvolvimento em que sua relacdo com o objeto real

estd centrada habitualmente na imago dita primordial do seio materno, com
referéncia ao qual vao se formar nele o que chamei ha pouco de suas primeiras

473 Diz Kierkegaard sobre o conceito de angustia: ”[...] tenho de chamar a atengio sobre sua total diferenca em
relacdo ao medo e outros conceitos semelhantes que se referem a algo determinado, enquanto que a angustia € a
realidade da liberdade como possibilidade antes da possibilidade” (KIERKEGAARD, S. A, 2010, p. 44.).

474 Cf. Ibid, p. 57.
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vertentes, e inscrever-se nas primeiras fixacdes, aquelas que permitiram descrever os
tipos de diferentes estadios pulsionais.*”

Eis 0 que Lacan chamou de anatomia imaginaria do desenvolvimento do sujeito. A
partir de um furo real, o sujeito se lancard por meio das pulsées em busca do reencontro com
0 objeto desde sempre perdido. Por outro lado, a méde encontra na crianga uma espécie de
substituicdo na relacdo que estabelecia com o falo. A saber, o falo é também do campo do
imaginario e representa aquilo que falta a mae. Assim, se estabelece a relacao dialética entre
mde e crianca onde todos os elementos da triade estdo presentes. A crianca como real
possibilita & mae a simbolizagdo daquilo que é imaginario — o falo.*’

Em algum momento — e Lacan ndo deixa claro do que se trata aqui — a crianca
reconhecera que o que a mae busca ndo € exatamente ela, mas sim o falo e assim reconhece
também que a prdpria méae é também privada, ou seja, incompleta. A possibilidade de
transcender a relagdo de frustracdo pela falta do objeto se da na castracdo que, como vimos, é
operada pelo pai. E de fundamental importancia que a crianca descubra que essa mae nao tem
o falo e que, portanto, o deseja e, mais do que isso, deseja por que lhe falta, porque é afetada
em sua poténcia.*’’

E, portanto, com o falo que se déa a relacdo. E dessa relagdo falica, no momento em
que a mae ndo responde ao apelo do sujeito, ou seja, quando se faz ausente, é ai que a mae
deixa de representar algo simbodlico e passa a ser real, deixa de ser agente e passa a
representar pura poténcia. Com efeito, ndo serd mais a mae, mas sim “qualquer” objeto que
podera se apresentar como objeto ndo apenas de uma simples satisfacdo, mas de um dom, ou
seja, como a marca da poténcia materna.*’8

Assim entramos na dialética entre sujeito e objeto, na medida em que este se apresenta
como dom. Ai esta o ponto central da relacdo de objeto e daquilo que podemos notar nas
relagBes de consumo. Até o momento, Lacan néo trata especificamente do gozo e pouco ele
fala inclusive sobre o desejo, mas tem algo bastante mencionado nesse seminario que merece
nossa atencao. Trata-se das observacBes que o psicanalista faz sobre o papel do fetiche nas
perversdes e quanto ele se diferencia de uma relagdo comum de objeto.

Se na neurose ha um distanciamento entre o sujeito e o objeto, isso ndo se da na
perversao e esse ponto nos parece muito importante. Ja falamos um pouco sobre as diferencas

e semelhancas entre as estruturas de personalidade, principalmente aquelas que se referem as

475 1bid, p. 62.
478 Cf. Ibid, p. 71.
477 Cf. Ibid, p. 72.
478 1bid, p. 69.
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neuroses e perversdes, mas no Semindrio 4 Lacan apresenta um conceito novo: trata-se das
perversdes paradoxais. Como vimos, as neuroses — principalmente obsessivas — apresentam
elementos que muito se aproximam da perversdo. As ideias obsessivas muitas vezes se
parecem com o fetiche dado a forca e inflexibilidade com a qual se apresentam, mas quando
Lacan langa mao da expressdo “reacao perversa paradoxal” uma lacuna parece ser preenchida.
Em certo momento do Seminério o psicanalista diz:
O que é absolutamente certo num certo nimero de casos, e precisamente em casos
de neurose obsessiva, € que, ao fazer do desenvolvimento inteiro da situacéo
analitica, uma busca da reducdo dessa famosa distancia que seria caracteristica da
relacdo de objeto na neurose obsessiva, obtemos o que se pode chamar de reacdes
perversas paradoxais.*™
Lacan ndo desenvolve mais esse conceito, mas ao que nos parece trata-se justamente
do ponto em que a clinica da psicanalise nos apresenta a ddvida quanto a estrutura em
questdo. A neurose pode permanecer neurose e ainda assim apresentar sinais muito
semelhantes aos escancarados pela perversédo, e isso se da quando analisamos suas relacdes
com os objetos. Uma ideia pode apresentar um elevado grau de contetdo obsessivo capaz de
encurtar (imaginariamente) a distancia entre o sujeito e objeto. A diferenca, mais uma vez,
vai residir ndo na apresentacdo do fenbmeno — pois este é praticamente igual ao perverso —
mas na maneira como € estruturado. Na neurose obsessiva 0 que se tem é uma relacdo
anaclitica que se apresenta no adulto como um prolongamento da vida infantil, um tipo de
amor onde a marca € a da dependéncia primitiva da méae. O que faz com que uma neurose se
instale sob estas condigcdes ¢ o fato de que todos esses pontos estdo amarrados por um
ordenamento simbdlico — o pai — diferente do que ocorre na perversao.
A transmissao do dom passa a ser outro fator importante na relacdo de demanda entre
a mde e a crianca. Lacan trata desse fator quando fala da frustracdo que, ao final das contas, é
menos uma frustracdo de objeto, pois este nunca existiu. A relacdo ai ainda ¢ do campo do
imaginario, porém a transmissdo do dom serd importante para toda a posterior cadeia
simbdlica do sujeito. Segundo Lacan “O dom, se trazido como tal, faz em todos os casos
evanescer-se 0 objeto como objeto. Se a demanda é atendida, o objeto passa a segundo plano.
Se a demanda n#o é atendida, o objeto se evanesce igualmente.”*8° Mas o psicanalista adverte:
Sé que existe uma diferenca. Se a demanda nao é atendida, o objeto muda de

significacdo. O que justifica, com efeito, a palavra frustragdo? S6 ha frustragdo — a
palavra implica isso — se 0 sujeito entra na reivindicacdo, na medida em que o objeto

479 |bid, p. 80.
40 |bid, p. 101.
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é considerado como exigivel por direito. O objeto entra, nesse momento, no que se
poderia chamar de area narcisica das pertinéncias do sujeito.*!

Nesse ponto, 0 objeto passa a ser aquele que, a0 mesmo tempo, é e nunca podera ser
para o sujeito. Ou seja, 0 sujeito entende que esse objeto € seu de direito e passa a procuré-lo,
porém, chegara sempre a conclusdo de que o objeto encontrado nunca serd igual ao
procurado. Ai temos os efeitos da transmissdo do dom que, na sua dimensdo simbdlica
permite que, na auséncia do falo, outras coisas possam ser dadas em troca. Mas aqui, Lacan
estabelece uma diferenca fundamental: O dom estd ligado a um signo de amor de mae,
diferentemente do objeto. O psicanalista deixa claro que existe uma frustracdo no nivel do
amor, do dom e outra do campo objetal — do gozo. A frustracdo do gozo produz no maximo
um relancamento do desejo*®?, ja o amor estaria para além do sujeito, representando aquilo
que ele ndo tem. Assim, vamos associando a ideia de que o dom, o amor e desejo estdo
relacionados aquilo que o sujeito ndo tem. Lacan assevera ainda que: “Cada vez que ha uma
frustracdo de amor, esta é compensada pela satisfacdo da necessidade”®3. E complementa
dizendo:

A partir do momento em que um objeto real, que satisfaz uma necessidade real, pode
tornar-se elemento do objeto simbélico, qualquer outro objeto capaz de satisfazer
uma necessidade real pode vir colocar-se em seu lugar e, principalmente, este objeto
ja simbolizado, mas também perfeitamente materializado, que é a palavra.*®

Essa afirmacdo é bastante importante, pois traz a tona uma ligagdo entre o0 amor € a
satisfacdo, na medida em que o movimento impulsionado por aquilo que diz respeito ao dom
pode dar conta da frustracdo ocasionada pelo desencontro com o objeto através de um grau de
satisfacdo. E, como disse Lacan, essa satisfacdo pode vir de uma palavra como, por exemplo,
no caso do sujeito que goza — ndo no sentido do gozo fisioldgico, como descarga — no
momento em que sua parceira diz: “Vocé me fez gozar como louca!”. Aqui entra em jogo um
conceito lacaniano chamado “gozo do outro” que nos da os indicios de uma relacdo de gozo
que, de certa forma, esté articulada ao desejo, mas ndo se resume a ele, que tem a ver com um
grau de satisfacdo, mas que nem sempre ocorre no real do corpo.

Todo o movimento relacionado ao dom se traduz por um apelo, diz Lacan. Se existe
um apelo é porque o encontro com o objeto é, fundamentalmente, decepcionante. O apelo é

uma articulacdo entre o dom e a palavra e a satisfacdo ocorre apenas como uma espécie de

%1 1pid, p. 101.
%2 pid, p. 127.
%3 1pid, p. 178.
%4 |pid, p. 178.
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compensacdao em relagdo aquilo que, de fato, ndo serd encontrado. No entanto, quando a
satisfagdo da necessidade substitui a satisfacdo simbdlica, ocorre que o0 objeto se torna
simbolo e assim se estabelece aquilo que é da ordem do fetiche.

Lacan durante seu ensino foi categérico ao dizer que “o que é amado no objeto ¢
aquilo que falta a ele — s6 se d4 o que ndo se tem™*%. Dessa forma ele afirma constantemente
que toda relacdo com o objeto na verdade estd para além do objeto. A estrutura perversa na
sua caracteristica principal — o fetiche — parece subverter, em partes, essa ldgica. Traremos a
tona um pouco dessa discussao lacaniana sobre a perversdo, pois associaremos a ideia de gozo
a algo ndo exclusivo dessa estrutura, mas que de certo modo, encontra nela um lugar
privilegiado. Passamos entdo aos pontos em que Lacan apresenta o fetiche como esse modo

particular de relacdo de objeto.

4.2.1. O Fetiche: Condicéo do perverso

Antes de tratar do tema no Seminario 4, Lacan ja havia esbocado algo sobre o fetiche
no trabalho intitulado Nomes-do-Pai onde ele afirma que “O fetiche é uma transposicdo do
imaginario. Ele se torna um simbolo”*®, Ha, portanto, uma fixag¢do no objeto, na medida em
que esta garante uma solucdo frente a angustia da castracdo. O fetiche permite que o sujeito
substitua a relagdo imaginaria de objeto por um simbolo em forma de objeto que obtura — ou
ao menos traz a sensacdo de obturacdo — da falta estrutural do sujeito, amenizando a angustia
da castracdo. Ou seja, 0 sujeito procura negar a castracdo colocando um objeto em seu lugar.
Lacan assevera que “A perversao tem, com efeito, a propriedade de realizar um modo ter
acesso a este mais-além da imagem do outro que caracteriza a dimensdo humana”*¥’.

O fetiche é uma caracteristica marcante da perversdo, pois representa a propria
negacdo da Lei onde, s6 assim, 0 objeto pode alcancar o status de possivel e indispensavel. Ha
pouca possibilidade de variagdo de objeto de fetiche para o perverso devido a sua constitui¢éo
como simbolo de preenchimento a partir da sua fixacéo.

Sabemos também que na trama edipica a crianca se deparara com aquilo que ¢é da
ordem de uma concorréncia. Como nos lembra Joél Dor, o préprio desejo da mée se ocupa de
outros objetos além da crianga para a sua satisfacdo e por isso esta muitas vezes se ausenta.

Além do mais, existe a figura do pai que se apresenta como rivalidade, como alguém que se

485 |bid, p. 153.
486 _ACAN, Jacques. Nomes-do-Pai. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005. p. 49.
487 LACAN, Jacques. O Seminario. Livro 4. A relacdo de objeto. Rio de Janeiro: Zahar, 1995. p. 85.
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coloca entre o desejo da mée e a crianga. Ora, tal situacdo coloca a crianga diante de um
“desafio” e de uma “necessidade” de transgressdo.*®® Quando o perverso estrutural denega a
lei paterna, ele se coloca no lugar daguele em que a construgdo simbdlica da castracdo sera
impedida e, portanto, ndo havera lugar possivel para que o desejo se instaure. Se a
possibilidade de desejar s6 se d& por meio da castracdo, 0 que o0 perverso estabelece com o
objeto de fetiche ndo é do campo do desejo. Trata-se, portanto, de uma “rivalidade félica
imaginaria” onde a crianga vai buscar um universo de gozo por tras da figura paterna que
representa o interdito frente a essa busca.*®

Com efeito, nos diz Joél Dor que a instituicdo da figura paterna como “pai simbolico”
— aquele que supostamente tem o0 que a mée deseja —, faz com que a crian¢a abandone o
registro do “ser” para a do “ter”. Assim, a relacdo da crianca com 0s objetos se dard por
intermédio da interdicdo paterna. A questdo que se impde na perversdo € gque o sujeito denega
essa lei paterna e, portanto, recusando as leis de interdicdo ainda que as reconheca. O gozo
perverso esta justamente nessa acdo de ultrapassagem diante dos limites apresentados pela
funcdo paterna.

Joél Dor afirma ainda que o perverso pde em acdo a predominancia da lei do seu
desejo como Unica lei possivel.*® Desse modo, podemos encontrar no perverso um
individualismo exacerbado que, muitas vezes, exclui a existéncia do outro. Se o desejo do
outro ndo coincide com o do perverso, ele ndo é admitido. Lacan, por sua vez, afirma:

No fetichismo, o proprio sujeito diz que encontrou finalmente seu objeto, seu objeto
exclusivo, tanto mais satisfatério quanto é inanimado. Assim, ao menos, ele ficara
muito tranquilo, certo de ndo sofrer decepgdo por parte dele. Amar um chinelo é,
realmente, ter o objeto. Um objeto desprovido de qualquer propriedade subjetiva,
intersubjetiva, até mesmo transubjetiva, é mais assegurado. No que diz respeito a
realizagdo da condicgdo de falta como tal, a solugdo fetichista €, incontestavelmente,
uma das mais concebiveis e vamos encontra-la efetivamente realizada.***

A relacdo do perverso com o objeto por meio do fetiche é tdo intensa quanto segura e,
portanto, gera tanto fascinio. Intensa por apresentar essa dependéncia em relacdo ao objeto e
segura por dar pouco espaco a frustracdo, na medida em que um objeto dessubjetivado nédo
apresenta desejo préprio e, portanto, € menos suscetivel ao desencontro. Se entendemos que a
relacdo do sujeito com os objetos se da por uma questdo de desejo e esse desejo se constitui a

partir da falta e da castragéo, logo concluimos que o perverso estabelece uma relacédo diferente

488 Cf. DOR, Joél. Estruturas e clinica psicanalitica. Rio de Janeiro: Timbre, 1991. p. 39.

489 Cf, Ibid. p. 39.

490 Cf, Ibid, p. 48.

L LACAN, Jacques. O Seminario. Livro 4. A relacdo de objeto. Rio de Janeiro: Zahar, 1995. p. 85.
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com o desejo, ou ainda, ndo seria o desejo a mola que impulsiona as relagdes de objeto na
estrutura perversa. Aqui, no exemplo especifico do fetiche, encontramos mais explicitamente
aquilo que é ligado a um impulso, produz um encontro, mas ndo se constitui da mesma forma
que o desejo — trata-se do gozo.

O gozo, ainda que tratado explicitamente em Lacan, ndo assume desde o seu principio
o significado que alcangou mais tarde. O leitor desavisado dos seminarios do psicanalista
francés pode, em muitos momentos, aproximar gozo e desejo como se tratassem da mesma
coisa. Jacques Alain Miller identifica seis movimentos realizados por Lacan na doutrina do
gozo sendo que o primeiro diz respeito a uma énfase dada ao imaginario. Esse primeiro
paradigma (termo utilizado por Miller) repousa na dialética da intersubjetividade, na relacdo
entre dois sujeitos ndo idénticos, ou seja, no processo de comunicacdo. No entanto, Miller
adverte que 0 gozo ndo procede da comunicacao e sim de um lugar imaginario representado
pelo eu que, consequentemente, mantém uma ligacdo direta com a libido. Dessa forma, o
gozo nao é intersubjetivo, na medida em que diz respeito a satisfacdo imaginaria advinda do
eu. As perversdes transitorias apontadas por Lacan no Seminario 4 sdo exemplos desse gozo
imaginario que representa uma relacdo direta com a libido. Diferentemente, aquilo que é do
campo do amor, do dom, por ser resultante da castracdo diz respeito aquilo que falta e ndo se
equivale ao objeto da satisfacdo nem ao objeto legal.

Destacamos na introducdo do presente capitulo que a no¢ao de gozo, da maneira que é
utilizada pela psicanalise, se aproxima do direito. O direito é aquele que regulamenta as
restricdes impostas ao gozo, na medida em que este ndo pode ser desmedido. Freud ja havia
nos mostrado também que a uma civilizacdo é decorrente da capacidade de repressdo aos
impulsos destrutivos ou, mais especificamente, a pulsdo de morte. Ndo ha civilizacdo, ou
sociedade se 0 acesso ao gozo for pleno, ou seja, se ndo houver leis que balizem essa relacgéo.

Aii reside a dificuldade de perversdo. Definitivamente, o perverso ndo estabelece uma
boa relacdo com a lei, afinal, ela esta ai para restringir aquilo que para ele é o mais
interessante — 0 acesso a um gozo pleno. Maria Rita Kehl ao discutir as principais questoes
éticas da atualidade afirma que “as razdes de mercado se consomem em si mesmas, produzem
repetidamente seu proprio esgotamento cada vez que sdo satisfeitas — pois sua satisfagcdo ndo
remete a nada além da frui¢do presente do objeto, da mercadoria, do fetiche”.4%

Assim, é possivel sustentarmos a ideia de que a pos-modernidade se apresenta como

uma era constituida por psicoticos, neurdticos e perversos — e a experiéncia clinica nos

492 KEHL, M. R. Sobre ética e psicanalise. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2002. p. 10.



182

permite essa conclusédo — sem que tenhamos a possibilidade de afirmar sobre a predominancia
de qualquer uma dessas estruturas. Por outro lado, reconhecemos a p6s-modernidade como
um cenario onde as praticas perversas — em especial a do fetiche — circulam com maior
visibilidade e, muitas vezes, amparadas por um discurso dominante. A énfase dada a ideia de
crescimento econdmico baseada no aumento do potencial de consumo na mesma proporgao
que se aumenta o endividamento das pessoas e a promoc¢do da competitividade desmedida e
do desprezo pela igualdade de condic¢des sdo exemplos desse fendmeno.

A afirmacdo de uma engrenagem social perversa regendo a vida humana na pés-
modernidade nos remete novamente a Sade. A substituicdo do erotismo pela pornografia, da
contemplagéo pelo consumo sdo os principais exemplos disso.

Contudo, faz-se necessario destacar a diferenca existente entre um traco estrutural
perverso e aquilo que poderia ser chamado de sintoma perverso. Ou seja, em termos clinicos,
o diagnéstico diferencial entre a estrutura perversa e a neurotica — especialmente a obsessiva —
se torna dificil, pois o fetiche e a transgressdo podem ser encontrados nas duas estruturas. No
entanto, a relacdo estabelecida entre as estruturas e essas caracteristicas se mostra diferente,
principalmente, no que se refere aos efeitos sentidos na prépria estrutura em questdo. O
neurdtico vivencia nas suas transgressfes uma mistura que vai do gozo ao sentimento de
culpa e, portanto, tenta calcular o méaximo possivel os passos em dire¢do a um e ao outro. O
perverso, por sua vez, ndao pde na conta a culpa, a divida, e outras coisas que seriam
decorrentes da presenca de uma metéafora paterna introjetada e, com isso, mergulha sem
constrangimento no terreno do gozo, dos fetiches e da transgressdo. O perverso nunca
conseguira assumir a parte perdedora, ou melhor, que deixa de ganhar, na relagdo com a
castracdo.®® Por outro lado, o neurético tem dificuldade de abandonar essa posicdo e, quem
sabe, podera até gozar com isso ainda que a um preco bem alto.

N&do obstante, a relacdo tramada entre o perverso e o fetiche representa algo de
fascinante para a estrutura neurdética. O neurdtico flerta com o fetiche e com a perversdo como
guem conserva 0s tracos daquela relagdo infantil em que ainda ndo havia espago para um
desejo proprio e que Freud inclusive chamou de “polimorfia perversa”. O convite feito ao
neurético para que experimente aquilo que € da ordem de uma perversdo concorre em pé de
igualdade com aquilo que, no final das contas, sera a sua escolha mais frequente: a fantasia. A
fantasia se apresenta como o recurso usado com mais naturalidade pelo sujeito neurdético e é

sobre isso que falaremos a seguir.

493 1pid, p. 40.
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4.2.2. A fantasia: Recurso neurdtico

Lacan faz o uma importante distin¢do entre o real e a realidade assim como deixa claro
que a realidade de que se trata é a psiquica, ou seja, aquela que é de alguma forma atravessada
pelos registros simbolicos e imaginarios. Serve-se do exemplo da usina em que ndo se pode
desconsiderar a existéncia de energia ali, antes de qualquer coisa, porém, s6 conhecemos a
existéncia dessa energia quando a medimos depois de uma operacdo simbolica que torna essa
energia um objeto do nosso conhecimento e que a eleva ao status de uma necessidade da
civilizacdo. Ndo h& nada constituido no psiquico do sujeito que ndo seja da ordem do
significante, mas h4 ai um detalhe importante: Lacan nos diz que “o significante funciona sob
o fundo de uma certa experiéncia de morte”*** e isso n3o tem nada a ver com fato dessa
experiéncia ter sido vivida. O sujeito se constroi sob o fantasma da experiéncia de morte, uma
ideia que ele tem e que Ihe permite viver, ainda que acompanhado de angustia e desamparo.

Como podemos notar as relacbes que o sujeito estabelece com o objeto apresentam
uma grande carga de elementos imaginarios. E assim com a ideia de morte e é assim no
periodo de laténcia onde a crianca permanece vinculada a imagem primeira da mée e busca
reencontrd-la nos demais objetos. Encontro esse impossivel como vimos, e que deixa uma
marca de insatisfacdo. Mas, para que este encontro, ainda que impossivel, seja a0 menos
tentado, o sujeito — especialmente o neurético — utiliza-se de um importante recurso: a
fantasia.

A nocdo de fantasia é presente ja na teoria freudiana e ganha um lugar de certo
destaque entre os fendmenos advindos do inconsciente. Freud faz questdo de marcar a
diferenca entre a fantasia o delirio para, da mesma forma, estabelecer uma diferenca entre o
que seria da neurose e da psicose respectivamente. A fantasia pode produzir na neurose
histérica um sintoma no corpo assim como na neurose obsessiva, um pensamento. Tanto um
quanto o outro ainda mantém o sujeito proximo a realidade, na medida em que ele tem
condicdes de, em algum momento, lancar uma espécie de critica ou compreensdo da origem
ou dos efeitos da fantasia e, quem sabe, alcancar a possibilidade de uma mudanga de posi¢ao
subjetiva. De maneira diferente, o delirio representa um distanciamento maior com a realidade
que ndo permite 0 mesmo posicionamento critico. Definitivamente, a diferenca reside na

maneira como € constituido o eu e como atua o principio da realidade em cada estrutura, fruto

494 1pid, p. 50.
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da operagéo da castracéo.
Marco Antonio Coutinho Jorge nos lembra que
Toda a elaboracdo freudiana é feita no sentido de nos fazer ver que a fantasia
representa, no adulto, o prosseguimento da atividade da brincadeira infantil, embora
aquela seja menos facil de observar do que esta: se a crianca brinca ao lado dos
adultos sem qualquer constrangimento e no cerne de suas brincadeiras reside o
desejo de ser grande, o adulto oculta as suas fantasias intensamente. E 0 que se
observa nesse trajeto que vai do brincar ao fantasiar e a perda do elo com o0s objetos
reais. %

Na experiéncia infantil, como podemos notar, existe uma passagem daquilo que é da
ordem da fantasia para o encontro com objetos reais. E comum criangas criarem seus amigos
imaginarios e estabelecerem com eles relagdes muito préximas a uma amizade real na
tentativa, por exemplo, de aliviar a sensacdo de desamparo propria dessa fase do
desenvolvimento. Coutinho Jorge reforca ainda a ideia freudiana de que uma fantasia surge
sempre em decorréncia de uma insatisfacdo, um desejo que pode ser erotico, de conquista
(posse) ou de ambos.**® Notamos com isso, que a fantasia estabelece uma relagéo direta com o
desejo e com a insatisfacdo. Anna Freud tratou a fantasia como um mecanismo de defesa do
eu, uma tentativa de diminuicdo dos desprazeres causados pela realidade.

Tanto a fantasia quanto o fetiche apresentam elementos semelhantes na sua
constituicdo, principalmente a ideia de modificacdo ou, de alguma forma, negacdo da
realidade. Ha ainda outro ponto de semelhanca relacionado ao fato de que a fantasia € uma
experiéncia de gozo, assim como o fetiche, porém, ela ndo esta nem do lado do sujeito, nem
do objeto. Segundo Nasio: “A fantasia ndo é obra de alguém, mas resultado, a0 mesmo
tempo, da acdo do objeto e do corte do significante™*®’. Ela esta situada entre o sujeito e o

objeto conforme a figura abaixo:

$ . a

Figura 7

A fantasia media a relacdo entre sujeito e objeto, portanto, ndo € um nem outro. Nasio

aponta outro elemento importante da cena fantasistica e que também se assemelha com o

495 JORGE, M. A. C. Fundamentos da Psicanalise de Freud a Lacan, vol. 2: A clinica da fantasia. Rio de
Janeiro: Zahar, 2010. p. 46.

49 Cf. lbid, p. 46.

47 NASIO, J. D. Cinco ligdes sobre a teoria de Jacques Lacan. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1993. p. 130.
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fetiche: trata-se da presenca do gozo como componente fundamental dessa trama. Diz o
psicanalista que “a fantasia ¢ uma maneira de gozar**®® constituida por uma cena especifica
que se manifesta das mais diferentes formas aléem da linguagem falada como, por exemplo,
nos sonhos, nos devaneios, sempre atraves de um roteiro que ndo se expressa tdo claramente e
deixa um rastro enigmatico*® Ou seja, existe a presenca de um gozo que ndo estd
propriamente no objeto mas na relacdo imaginaria que se estabelece com ele. O sujeito do
inconsciente produz tanto a fantasia quanto o gozo advindo dessa experiéncia. Cabe
observarmos que se a fantasia surge no espaco entre o0 sujeito e o objeto é porque existe ali
uma separagdo, uma fenda resultante do corte e, portanto, s6 uma neurose estabelece esse tipo
de relagéo com a fantasia.

4.3. O DESEJO E O GOZO

Lacan afirma sem meias palavras: “[...] ndo existe estado originario nem estado de
necessidade pura. Desde a origem, a necessidade tem sua motivacdo no plano do desejo, isto
é, de alguma coisa que se destina, no homem, a ter uma certa relagdo com o significante” 5%
Capturado pala introjecdo do Nome-do-Pai o0 sujeito estd fadado a desejar ou, ao menos, ser
lancado no trilho do desejo. H4, portanto, uma relagéo estabelecida com o objeto, mas esta €
na condicao de objeto perdido e nunca encontrado. Com efeito, essa relacdo com o objeto ndo
se estabelece apenas pela via imaginaria sendo necessario que esse objeto esteja atrelado a
cadeia significante, ao registro simbolico e, por isso, articulado ao desejo. A castracdo coloca
o falo no lugar de significante e, por isso pode ser deslocado, substituido, etc., ao invés de
colocado no lugar de um simbolo como o que ocorre, por exemplo, na perversao.

O desejo ndo se relaciona diretamente com o objeto, ele é puro movimento em direcdao
de algo que nunca é encontrado. Desse modo, nos diz Lacan, ele é irredutivel a qualquer
adaptac¢do, pois “o sujeito nao satisfaz simplesmente um desejo, mas goza por desejar, e essa €
uma dimens&o essencial de seu gozo.”*® Lacan parece nos indicar aqui uma relagdo entre o
desejo e o0 gozo. Traduziriamos da seguinte forma: o gozo se da também pela via do desejo
embora ndo possa ser entendido como equivalente a ele. E algo que pode ser notado de
maneira mais clara no sintoma, por exemplo, que, assim como o sonho é uma formacéo do

inconsciente, porém, ndo representa a realizagdo de um desejo propriamente dito. Os sonhos
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de angUstia também se estruturam da mesma forma, como algo que produz certo tipo de
satisfacdo e sofrimento, um “mais além do principio do prazer”. O sujeito ndo deseja o
sintoma, mas goza com ele.

E por meio da demanda (pedido) que o desejo se manifesta, ou melhor, que sabemos
da existéncia dele. E acreditamos ndo ser mais necessario demonstrar que aquilo que se
articula & demanda n&o é da ordem de uma necessidade. Lacan assevera:

Se resumirmos o que esta em pauta na relacdo do sujeito com o significante no
Outro, ou seja, 0 que acontece na dialética da demanda, veremos que é
essencialmente o seguinte: O que caracteriza o significante ndo e ele substituir as
necessidades do sujeito — o que acontece nos reflexos condicionados —, mas seu
poder de substituir a si mesmo. O significante é essencialmente de natureza
substitutiva em relagdo a si mesmo.5%

A citacdo acima traduz o que ocorre, por exemplo, nas relagdes de consumo. N&o se
trata de necessitar de mais um sapato, mas de desejar outra coisa que, muitas vezes nada mais
é do que uma substituicdo pelo mesmo, mas que respeita a trama da cadeia significante.
Assim, o0 sujeito pode ser motivado a comprar dez pares de sapato sob a justificativa de
precisar de todos eles, mas 0 que estard em jogo € sempre o deslizamento de um significante
para outro.

Podemos, portanto, emparelhar desejo e pulsdo, na medida em que ambos néo
estabelecem uma relacdo direta com o objeto. Relembramos que a pulsdo é uma forca
constante em busca da satisfacdo, o objeto é o que existe de mais variavel, e o desejo é 0
movimento que tenta encontrar aquilo que desde sempre esta perdido, tornando os objetos
apenas intermediarios — na pulsdo aquilo que pode conduzir a uma satisfacdo (parcial) e no
desejo aquilo que representa o falo. Ambos, pulséo e desejo sdo movimentos sem garantia. O
movimento da pulsdo em relacdo ao objeto ndo garante a satisfacdo, assim como o desejo em
relagdo aos “objetos a” também ndo. Poderiamos pensa-los como estradas que conduzem a
um fim incerto, mas com a promessa de que 0 que se procura pode estar I4.

O desejo, a pulsdo e 0 gozo devem ser pensados como sendo préximos, mas,
obviamente, que ndo representam a mesma coisa. Assim também acontece com o amor. Amor
e desejo sdo ainda mais faceis de serem confundidos. Nadia Ferreira nos diz que “o desejo faz
parte da estrutura subjetiva. Em funcdo da marca fundamental dessa estrutura, que é uma falta
radical, o homem inventou o amor e seus mitos”.>* Poderiamos dizer assim que 0 amor é uma

maneira de “acalmar” o desejo, pois onde ha amor, ha desejo, porém, a reciproca nem sempre

502 1hid, p. 353.
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é verdadeira. O desejo ndo faz necessariamente um pacto com o amor que traz a tona uma
ideia de encontro e de completude.

Ja 0 gozo vem ocupar na teoria psicanalitica um lugar muito especifico. Dunker
assevera que o papel que o gozo assume na teoria lacaniana € o de representar uma maneira
solida ou eficaz para o problema da diferenca de valores psiquicos existentes no interior da
teoria psicanalitica que privilegia ora uma metafisica da energia, ora da experiéncia.>** Dentre
estas possibilidades em que podemos situar o gozo dentro da teoria, Dunker assinala uma
caracteristica que se mantém: trata-se de uma ligacdo direta com a repeti¢do, na medida em
que cada vez que se repete algo se desgasta e a satisfacdo outrora alcangada nunca mais seré
possivel.>®® Ou seja, a0 mesmo tempo em que o aparecimento do gozo se da pela repeticéo, é
justamente nela que seu valor vai desaparecendo.

A relacdo entre 0 gozo e a linguagem — como no exemplo do chiste — parece
acompanhar Lacan em todos 0s momentos em que o psicanalista trata do tema, porém, seus
contornos sdo bastante complexos. Gozo é também corpo! E necessario que haja um corpo
que goze, ha, como ja dissemos uma associacdo entre prazer e dor, satisfacdo e sofrimento,
mas ndo devemos reduzir o gozo a experiéncia dos sentidos. A melhor forma de entender o
gozo como isso que é do corpo, mas ndo da dimensdo bioldgica de corpo, é pensa-lo em
relagdo ao falo. Assim como o falo é o que se imagina presente na mae, “o gozo ¢é algo que se
imagina e se antecipa como realizado no Outro. Por exemplo, mais além da satisfacdo obtida
com uma experiéncia sexual restard sempre a pergunta acerca de como tal experiéncia contou
para o outro.”® Da mesma forma, quando falamos do chiste, é no efeito desse chiste no
Outro que reside o gozo.

Como podemos notar, a questdo do gozo ndo se resume a um conceito e sim a um
campo — 0 campo do gozo — onde trafegam também as pulsdes e o desejo. Braunstein diz que
a vida se desenvolve num mercado de gozo, onde ndo se adquire nada a nio ser pagando.>®’
Ou seja, se da alguma coisa ao Outro em troca de algo. Trata-se de uma troca imprecisa, nem
sempre justa, cheia de desencontros e impasses. O autor diz ainda que a Lei da linguagem se
apresenta como um desses impasses, pois obriga a desejar e abrir mio do gozo.5® Essa € a
passagem do gozo do ser ao gozo falico, da Coisa aos objetos a.

Passemos entdo a delinear os limites dessa relagdo entre o0 gozo, a Coisa e 0s objetos
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a, a partir do Seminario 7 de Lacan.

4.3.1. A ética da psicandlise, 0 gozo e 0 Das Ding

Entre o $ujeito e o Outro repousa uma nocdo fundamental que existe, de alguma
maneira, desde Freud. Tata-se da nocdo de Das Ding. Desde o Projeto para uma psicologia
cientifica de 1895, Freud estabeleceu uma relacdo entre a imagem e as experiéncias de
satisfacdo no que diz respeito a recordacdo dessa imagem vivenciada e o estado de desejo que
constréi uma percepgdo, ou ainda, uma ilusdo. Na ocasido, Freud atribuiu esse processo a
propria dindmica de carregamento e descarregamento dos neurénios. Desde entdo é possivel
notar aquilo que viria a ser a relacdo da pulsdo com o objeto, na medida em que menos
importa qual seja o objeto, mas o que estd em jogo é a reproducdo de uma satisfacdo
anteriormente vivenciada. Assim, comeca a se desenhar a variabilidade do objeto como um
dos elementos da pulséo.

Lacan fala mais especificamente sobre Das Ding no Seminario 7, em que trata da
Etica da Psicanalise, mas alguns indicios podem ser encontrados, por exemplo, no Seminario
4 onde, ao falar do desejo, torna-se inevitavel fazer mencéo a Coisa. Por ndo achar na lingua
francesa um significante que representasse o que ele queria dizer, Lacan serve-se do aleméo
para encontrar ndo um, mas dois significantes para tratar a questdo: das Ding e die Sache.>®
Ainda que similares, os dois significantes ndo representam a mesma “Coisa”. Sache, como
afirmou Lacan “é o produto da industria ou da acdo humana enquanto governada pela
linguagem™*° ¢, portanto, da ordem do pré-consciente.

Ja o Ding pode ser entendido como aquilo que d& as coordenadas para uma vida
desejante onde o que se busca encontrar €, na verdade, uma tentativa em véo de reencontro.
Nas palavras de Lacan:

Reencontramo-lo no maximo como saudade. N&o é ele que reencontramos, mas suas
coordenadas de prazer, e nesse estado de ansiar por ele e de espera-lo que serd
buscada, em nome do principio do prazer, a tensdo étima abaixo da qual ndo ha mais
nem percepcdo nem esforgo.5

Podemos entéo afirmar que todo 0 movimento do ser humano em direcdo a um objeto
¢ uma tentativa de reencontro. Obviamente estamos falando do $ujeito neur6tico que

carregara como marca da sua subjetividade uma relacdo de insatisfagdo, ou por que néo, de

509 Cf. LACAN, Jacques. O Semindrio. Livro 7. A ética da psicanalise. Rio de Janeiro: Zahar, 2008. p. 57.
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uma satisfacdo parcial com os objetos, na medida em que o reencontro original nunca de fato
acontecerd. Todo esse movimento é gerado pelo principio do prazer que encontra VAarios
momentos de satisfacdo durante o percurso de busca. Lacan deixa muito claro que néo existe
objeto bom e mau. O que existe € 0 bom, o mau e a Coisa. O sujeito esta orientado pelo
principio do prazer e a Coisa é de outra ordem.®?

A mae, por exemplo, ocupa o lugar de Das Ding do que se busca reencontrar, mas que
na verdade, nunca foi possuido, apenas desejado. Nunca foi possuido verdadeiramente porque
a proibicdo do incesto representa uma lei universal e, portanto, a mée é, desde sempre,
interditada. E também em relagdo ao Das Ding que podemos situar o registro do Real na
teoria lacaniana. A Coisa é a impossibilidade real, o objeto inencontravel substituido por
objetos da realidade apresentados e apreendidos pela dindmica do principio do prazer como
“engodos bem sucedidos”3. O Das Ding como real aparece como furo central e, portanto,
excluido da trama significante.

Seria entdo a pds-modernidade o cenario atual por onde desfilam esses “engodos bem
sucedidos” de maneira exacerbada? Ou seja, na era atual aumenta-se 0 nimero de ofertas na
tentativa de se alcancar Das Ding? A questdo é que nunca se alcanca a Coisa. Uma figura

exemplifica melhor o que Lacan quis dizer. Trata-se do toro, que é apresentado abaixo:

v
Das Ding

Figura 8

Das Ding representa aquilo que vimos em Platéo no Filebo e que foi entendido como a
nogdo de prazer-replecdo. Um desejo independente da experiéncia sensitiva, ligado a natureza
desde sempre perdida e articulada a um vazio. O vazio, da maneira que € representado na
figura do toro, denuncia a sua impossibilidade de acesso, pois 0s movimentos do desejo em

relacdo ao objeto acontecem entre os dois limites estabelecidos conforme a complementacéo

512 Cf, Ibid, p. 80.
513 |bid, p. 91.
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apresentada na figura do toro:

Movimentos do
_________ > desejo (voltas da
demanda)

v
Das Ding

Figura 9

Notamos, portanto, a importadncia que a nocdo de prazer-replecdo que Vvimos
anteriormente e esta contida no Filebo representa para a nossa pesquisa. Ndao ha como néo
aproximar a ideia de uma natureza “desde sempre” perdida com a nocao lacaniana de desejo e
a sua articulacdo com o objeto a. Encontramos no dialogo platénico a afirmacdo de: quem
deseja, deseja alguma coisa e, portanto, ndo deseja aquilo que sente. Com efeito, a
possibilidade de replecdo — da maneira que é explicitada no Filebo — ocorre primeiramente na
memoria.>** Uma convincente definicdo da relacdo entre desejo e prazer na obra de Platdo
encontramos novamente em Bravo quando ele diz: “[...] o desejo ¢ o nome psicologico do
vazio que precede o prazer concebido como movimento de reple¢io”®'®. Novamente
ressaltamos a relacdo direta entre desejo e vazio, independentemente da discussao que nesse
momento é lancada entre os comentadores de Platdo sobre o fato de ser esse vazio sentido ou
ndo. O que nos interessa nesse momento é que, para Sdcrates, o prazer sucede a existéncia de
um desejo que s € possivel com a existéncia de um vazio.

E esse mesmo vazio que a religido, a ciéncia e a arte tentam dar conta. Com relacio a
religido Lacan afirma:

A religido consiste em todos os modos de evitar esse vazio. [...] Porém, embora toda
a fase cerimonial do que constitui o corpo dos comportamentos religiosos entre

efetivamente nesse contexto, ndo nos poderiamos satisfazer com essa formula, e
uma palavra como respeitar esse vazio talvez tenha mais alcance.5

514 Cf. PLATAO. Dialogos IV. Sofista — Politico — Filebo — Timeu — Critias. Portugal: Publica¢des Europa-
América, 1999. p. 201.

515 BRAVO, Francisco. As ambiguidades do prazer - Ensaios sobre o prazer na filosofia de Platdo. S&o Paulo:
Paulus, 2009. p. 166.

516 L ACAN, Jacques. O Seminario. Livro 7 - A ética da psicanalise. Rio de Janeiro: Zahar, 2008. p. 158.
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Nesse contexto podemos pensar a relacdo que as religides estabelecem com a morte,
por exemplo. Esse grande vazio inapreensivel que é a finitude encontra nos discursos
religiosos um amparo. As religides, de um modo geral, ndo negam a existéncia da morte e
nem buscam uma forma de dribla-la. O que eclas fazem ¢é apresentar uma explica¢do “para
além” da morte que pode ser a eternidade, a reencarnacéo, etc. Deste modo podemos pensar
que se estabelece um respeito diante do vazio.

Por outro lado, diz Lacan: “o discurso da ciéncia rejeita a presenca da Coisa, uma vez
que em sua perspectiva se delineia o ideal do saber absoluto, isto €, de algo que estabelece, no
entanto, a Coisa, ndo a levando ao mesmo tempo em conta.”®*” Aqui, encontramos o exemplo
das constantes pesquisas cientificas a respeito da chamada “férmula da juventude” que tenta,
de alguma maneira — ainda que até hoje so6 tenham se deparado com o fracasso — driblar a
morte.

Como terceira e Ultima saida sublimatoria Lacan apresenta a arte que ele considera
“um certo modo de organizagio em torno do vazio”®*® Talvez aqui caiba outra figura também
utilizada por Lacan: o vaso. Essa figura que, muitas vezes tem valor de obra de arte é também,
assim como o toro algo que possui um espaco vazio no centro. Aquilo que estava ali desde o
comeco era 0 vazio — Das Ding. O homem se langa no mundo dos significantes para tentar dar
conta, naquilo que é possivel, do mal-estar provocado pela natureza da Coisa.

A vida e o jogo significante €, acima de tudo, uma maneira de fazer arte. A historia do
sujeito e sua relacdo com o vazio pode ser resumir em drama, tragédia, aventura, comedia...
Construcgdes singulares e momentos de autoria onde a criacdo e a criatura estdo entrelacados
em torno do vazio constitutivo. Em meio a isso Lacan invoca a teméatica do amor cortés que
coloca em jogo as questdes da inacessibilidade do objeto, o segredo que o envolve, seu carater
narcisico e egoista — pois amar é um pedido, uma demanda de amor — e que, com tudo isso, se
apresenta como uma organizacao artificial, sem a qual nada disso seria possivel. Se 0 sujeito
fosse ocupado por uma certeza de que o objeto &, de fato, inacessivel, nenhuma movimento de
demanda aconteceria. Trata-se, portanto, da relagdo entre uma esperanga em encontrar e um
encontro que nunca vai acontecer.

Disso tudo surge o que Lacan chamou de “rodeio” e sua importancia na construgao
daquilo que € do campo do erdtico. Trata-se dos desvios ou obstaculos construidos na relagdo
entre sujeito e objeto que agem como retentores de um prazer direto e imediato. Lacan

exemplificou os “rodeios” a partir do que Freud chamou de “prazeres preliminares” nos “Trés

517 |pid, p. 160.
518 Cf, Ibid, p. 158.
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ensaios...” que ndo substituem o ato sexual em si, mas sustentam o prazer de desejar,
valorizando assim os estados preliminares do ato de amor.®*® Ou seja, nos parece que na
construcdo do erotismo, os rodeios que se apresentam na forma de prazeres preliminares ao
invés de apenas frustrarem aquilo que seria do campo do principio do prazer, atuam na
manutencdo de um estado de desejo.

Tanto o desejo quanto o gozo estdo ligados a Lei. Se, por um lado, notamos que € sob
a funcéo da Lei que a crianca se separa da mde e constitui-se como sujeito, da mesma forma o
gozo se efetiva somente sob as formas da Lei. Sem a Lei ndo ha gozo e vimos isso na anélise
da estrutura perversa. A perversao € a propria transgressdo da Lei. Nas estruturas neuroticas, o
gozo se da também na transgressao e, por isso, podemos associar que 0 gozo é também aquilo
de traco perverso que ha na neurose. Diz Lacan:

Se as vias para 0 gozo tém, nelas mesmas, algo que se amortece, que tende a ser
impraticavel, é a interdicdo que lhe serve, por assim dizer, de veiculo utilitario, de
tanque para sair desses circulos que trazem sempre o homem, sem saber o que fazer,
para a rotina de uma satisfagéo curta e tripudiada.5?°

Logo apds a afirmacdo acima, Lacan denuncia a estreita ligacéo entre o desejo e a Lei.
Diz o psicanalista que a articulacdo com a Lei permite 0 acesso aos desejos temperados,
normais.>?! Assim, vamos percebendo que a Lei permite tanto o acesso ao gozo quanto ao
desejo, mas é o desejo que € caracterizado como um movimento mais em acordo com essa
Lei, enquanto o gozo fica caracterizado como aquilo que j& estaria relacionado a uma
satisfacdo curta. A Lei permite — por sua transgressdo — além do encontro (ndo absoluto) com
0 gozo, sua transposi¢do para aquilo que é da ordem do desejo.

Por se tratar de uma transgressdo, Lacan sugere que a leitura do gozo — através de uma
lente freudiana, mais especificamente, influenciada pelas conclusdes do Mal estar na
civilizacdo — nos remeteria imediatamente a uma aproximacéao dele com o mal. J& vimos em
Freud que a vida em sociedade exige uma renuncia ao gozo enquanto efeito disjuntor da
pulsdo de morte. Assim, a vida em sociedade tenta nos manter afastados do gozo. No entanto,
uma sociedade em que prevalece o chamado “amor ao proximo” pode, da mesma maneira,
apresentar sérios problemas. A comegar pelo fato de que o ato de amar é sempre um pedido,
uma demanda e, portanto, um movimento egoista. Deste modo, nos mostra Maria Rita Kehl
ao comentar o sobre 0 Seminério 7 que “o amor ao proximo pode ser tdo mais cruel quanto

mais incondicional: posso amar para submeter, para fazer do outro meu espelho, coisa minha,

519 Cf. Ibid, p. 185.
520 |pid, p. 212.
521 Cf, Ibid, p. 213.
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objeto do meu gozo.”%?2

Esse exemplo nos conduz a pensar 0 gozo na sua matriz ético-juridica como enunciou
Christian Dunker. Nas palavras do psicanalista:

O homem do século XVIII é o homem do prazer, como afirma Lacan, mas do prazer
articulado e regulado pela pura utilidade. Paralelamente, a nocdo de desejo pGe-se
em continuidade com a de gozo. O gozo situa-se como uma consecucdo do desejo.
Tanto para os moralistas franceses do século XVII como para os utilitaristas ingleses
do século XI1X e mesmo para a tradicdo libertina a tese do gozo, como parametro da
felicidade ganha destaque. O gozo em questdo aqui é sinénimo de usufruto,
representando teoricamente a justificativa para o egoismo moral que sera defendido
por esta corrente de pensadores.>?3

Assim como disse Dunker a partir dos pensadores acima, também é pensado 0 gozo na
pos-modernidade. O sujeito parte do principio que ha um direito em gozar, em usufruir e se
isso estiver em acordo com os ideais utilitaristas, ndo havera espacos para maiores reflexdes.
Poderiamos radicalizar um pouco mais pelo viés sadeano presente em Julieta e apresentado
por Lacan que diz: “Emprestai-me a parte de vosso corpo que possa satisfazer-me um
instante, e gozai, se isto vos agrada, da parte do meu que pode ser-vos agradavel.”®2*Aqui,
notamos também a presenca de um gozo Util onde a ideia de troca ameniza as consequéncias
mais extremas e nocivas e deixa prevalecer o parametro de felicidade, embora ndo seja essa a
intencdo de Sade.

Dunker afirma ainda que a psicanélise atua na contramédo do exposto acima. Lacan nao
compactua com as ideias utilitaristas. Por fim, a ética da psicandlise ndo é uma ética
utilitarista. Essa conclusao néo é facil tendo em vista que no proprio Seminario 7 Lacan chega
a afirmar que o gozo é a satisfacdo de uma pulsdo. E preciso lembrar que, se o entendimento
de sujeito para a psicanalise implica, necessariamente, sua relagdo com o proprio desejo e este
ndo tem compromisso algum com a necessidade, chegaremos a conclusdo de que a sua
conduta ética ndo apresentard elementos de uma razdo a priori. Pelo contrario, o proprio
desejo do sujeito pBe na conta de sua existéncia a possibilidade de transgressao como
elemento de sua causa.

Quando Lacan nos diz que “o gozo é a satisfagdo de uma pulsdo”®?® sua afirmacéo
repousa justamente no fato de que ele ndo é da ordem de uma necessidade. Levando a diante a
afirmacdo lacaniana estariamos fadados e concluir que, por ser a propria satisfacdo de uma

pulsdo, 0 gozo so6 pode ser vivido parcialmente. Mas de que pulsdo Lacan estaria falando?

52 KEHL, M. R. Sobre ética e psicanalise. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2002. p. 21.

523 DUNKER, C. I. L. O céalculo neurético do gozo. Sdo Paulo: Escuta, 2002. p. 47.

524 LACAN, Jacques. O Seminario. Livro 7. A ética da psicanalise. Rio de Janeiro: Zahar, 2008. p. 242.
525 |pid, p. 251.
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Sobre essa questdo Néstor Braunstein faz observaces interessantes. Para ele, falar em
satisfagdo de uma pulséo ja seria algo bastante complexo, na medida em que o que se satisfaz
é a necessidade ja que a pulsdo é o um ser mitico. Assim, a Unica relacdo que existiria entre a
pulsdo e a satisfacdo seria a existéncia dessa Ultima enquanto meta (Ziel) — que foi bem
retrada por Freud em As pulsdes e suas vicissitudes ou Pulsdes e destinos da pulsdo de 1915 —
e, portanto, funcionando como uma aspiracdo.>?® N&o obstante, a conclusio que chega o
comentador a partir, exclusivamente, do préprio texto de Lacan, é que a pulsdo de que se trata
no Seminario 7 é a pulsdo de morte. E somente a pulsdo de morte com toda a sua
autenticidade que pode, a0 mesmo tempo, reunir a capacidade tanto destrutiva quanto
criadora. Para ilustrar tal caracteristica Lacan refere-se a fbula sadeana Juliette que mostra
que “pelo crime o homem vem a colaborar nas novas criagdes da natureza” %%’

Diferentemente, portanto, da pulsdo de vida, a pulsdo de morte ainda que signifique na
concepgdo freudiana um retorno ao inanimado, ndo se caracteriza por uma busca direta pela
autodestrui¢do, mas sim de uma “vontade de destruicdo” ou ainda “vontade de comegar a
novos custos”.>?® Deste modo, entendemos a relagio da pulsdo de morte com o significante
ao passo que a partir de seu deslizamento metonimico ela busca — e ao mesmo tempo néo
encontra — sua satisfagdo. Braunstein resume esse movimento da seguinte maneira:

Se 0 gozo tem a ver com a pulsdo é na medida em que a pulsdo deixa um saldo de
insatisfacdo que estimula a repeticdo, e é nesta medida que a pulsdo é historizadora,
j& que insatisfaz. Em todo caso, poder-se-ia afirmar que o gozo é o saldo do
movimento pulsional ao redor do objeto porque isso que se delineia neste caso é o
vazio da Coisa, o tropeco com o real como impossivel.5?°

A partir disso, sequimos delineando a relacdo entre desejo, pulsdo e gozo tendo como
pando de fundo a ética da seguinte maneira: Ndo podemos colocar desejo, pulsdo e gozo em
lugares completamente separados e trata-los como no¢des independentes. Quando Braunstein
fala de gozo enquanto saldo, lembramos que saldo é aquilo que sobra ou falta numa transagéo
financeira, por exemplo. Assim, ele diz respeito aquilo que ndo estd na transagdo
propriamente dita, mas que € resultado dela, como um resto negativo ou positivo. No exemplo
da relagcdo com a Coisa, notamos que esse saldo é sempre negativo, pois a relacdo com o real
deixa a mostra um desencontro inevitavel.

Outro ponto importante a ser destacado é que 0 gozo ndo esta vinculado a nogdo de

bem. Lacan sobre este ponto assevera:

526 Cf. BRAUNSTEIN, Néstor. Gozo. Sdo Paulo: Escuta, 2007. p. 59-60.

527 |bid, p. 61.

528 LACAN, Jacques. O Seminario. Livro 7. A ética da psicanalise. Rio de Janeiro: Zahar, 2008. p. 254.
52 BRAUNSTEIN, Néstor. Gozo. Séo Paulo: Escuta, 2007. p. 63.
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As necessidades do homem se alojam no util. [...] Nesse estadio, segundo a qual,
nesse nivel, o problema da fungdo dos bens se organiza. Estamos nesse nivel, com
efeito, antes de o sujeito ter introduzido a cabega nos furos do pano [...] O pano é
feito para que o maior nimero possivel de sujeitos nele introduzam a cabeca e 0s
membros. [...] 0 bem se articula desde entdo de uma maneira totalmente diferente. O
bem nao esta no nivel do uso do pano. O bem esta no nivel disto — o sujeito pode
dele dispor. 5%

Aqui, referindo-se ao utilitarismo de Bentham, Lacan nos mostra que na dindmica do
gozo o bem € entendido de outra forma. Ele respeita uma constituicdo singular do sujeito com
0 objeto de modo a priorizar sua utilizacdo de gozo e ndo seu valor de gozo. Ou seja, mais
importante que o beneficio provocado pela disponibilidade daquele bem ao maior nimero de
pessoas esta o fato de que aquele bem é posto a disposic¢éo do sujeito na sua individualidade.
Né&o obstante, Lacan nos conduz a ideia de que no ambito do bem surgem as relacdes de poder
a partir da constatacéo de que quando o homem dispde de seus bens ele tem o direito de privar
0 outro desses mesmos bens.>*! Logo, vemos ai a necessidade de colocar o outro nessa conta
em que estd em jogo o sujeito e seu gozo.%*? Contudo, se eu privo o outro como forma de
defender os meus bens, eu proibo a mim mesmo de gozar desses bens.>3

Mas qual seria a relagdo entre o fato de que “privar o outro” representar também
“privar a si proprio” desse bem? Para além da explicacdo do conceito lacaniano de privacao
que se refere a uma operacdo simbdlica, podemos pensar o exemplo de um sujeito de muitos
recursos financeiros em decorréncia da fama que, ao mesmo tempo Ihe possibilita usufruir de
uma infinidade de bens, encontra-se privado de andar livremente na rua devido ao assédio dos
outros que interfere tanto na sua liberdade quanto na sua seguranca. Nesse exemplo
observamos a relagdo pendular que apresentamos por meio das ideias de Bauman em que
liberdade e seguranca sdo inversamente proporcionais. Com efeito, a necessidade de me
defender do outro enquanto uma ameaga para 0s meus bens, instaura uma auto-privacdo em
relacdo a estes mesmos bens.

A saida que Lacan apresenta ¢ construir um “repudio radical de um certo ideal de

bem™®**, afinal de contas o bem é também uma barreira para o desejo, o que significa dizer

que existe uma oposicao entre 0 gozo/desejo e o prazer na media em que, o segundo, ligado

530 | ACAN, Jacques. O Seminario. Livro 7. A ética da psicandlise. Rio de Janeiro: Zahar, 2008. p. 273.

531 Cf. Ibid, p. 274.

532 podemos aqui lembrar novamente o exemplo do sujeito que utiliza da vaga para deficientes (sem que isso Ihe
seja de direito) por entender que a sua urgéncia ndo prejudicard aquele cuja vaga € de direito, mas ndo se
encontra ali naquele momento. Esse movimento em prol do seu gozo (enquanto usufruto) nega a existéncia do
outro.

533 Na traducdo de Jacques-Alain Miller ha uma nota de rodapé sobre a expressdo “defender” utilizada por
Lacan. No francés défendre significa tanto “defender” quanto “proibir”.

53 Ibid, p. 274.
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ao seu principio proprio, busca a homeostase, contrariamente ao gozo, principalmente que
supde 0 excesso que gera muitas vezes desprazer. O prazer € o bem, assim como vimos em
Platdo e 0 gozo esta do lado do mal. Miller situa esse como sendo o terceiro paradigma do
gozo onde ele diz: “Esse paradigma consiste na constatacdo de que desejo e fantasia nédo
saturam aquilo de que se trata no gozo e acaba, portando, for¢ado a lancar no real o gozo que
esta fora do simbolico e do imaginario, Esse paradigma situa o gozo ao lado da Coisa”.>%®

E esse movimento que engendra na sua esséncia uma busca pela Coisa que é da ordem
do Real que aproxima o desejo e 0 gozo da perverséao, do excesso e do encontro com a morte.
Lacan nos apresenta essa proximidade quando traz a discussdo o exemplo de Antigona que
fez valer o seu desejo ainda que lhe custasse a vida, assim como a literatura libertina de Sade
que apresenta também em seus desfechos o inevitavel encontro com a morte e com o
sofrimento.

O ser humano busca o bem, a felicidade, por exemplo, mas os caminhos tomados para
chegar a essa finalidade sdo os mais tortuosos possiveis. Os personagens de Sade ndo buscam
o sofrimento conscientemente, mas acabam em muitas passagens se deparando com ele nédo
apenas através dos infortlnios do acaso, mas sim por um movimento em nome do gozo. Ai
reside a critica lacaniana ao utilitarismo. Se o encontro individual com o bem ja se mostra
impossivel, sua distribuicdo para 0 maior nimero de pessoas beira a utopia. Nas palavras de
Lacan: “[...] a fungdo do desejo deve permanecer numa relacdo fundamental com a morte.””®

Deste modo, nossa tentativa de aproximacdo das no¢bes de gozo e p6s-modernidade
vai ganhando forma, na medida em que parece haver, de maneira implicita, um arranjo entre a
individualidade atual e aquilo que é da ordem do desejo e do gozo. A conduta de Antigona e
as ideias de Sade representam o desejo e 0 gozo acima de qualquer convencdo social. O
contrario daquilo que é representado por Antigona e por Sade esta do lado dos servicos dos
bens, de uma ética utilitarista, de uma vida pouco interessante.

A grande questdo é que necessitamos de certo nivel de adequacdo social, como nos
disse Freud no Mal Estar da civilizagdo. Como entdo o homem pés-moderno administra esse
conflito? Como usufruir das possibilidades neoliberais, do acesso a0 gozo e desejo sem
encontrar o mesmo fim de Antigona ou se consumir no gozo perverso dos personagens de
Sade? Diante de tudo isso existe ainda a dimensdo pendular exposta por Bauman onde a

liberdade é inversamente proporcional a seguranca e também nas ideias de Lipovetski sobre a

5% MILLER, Jacques-Alain. Os seis paradigmas do gozo. In: Opcdo Lacaniana online nova série. Ano 3,
NUmero 7, marco de 2012. p. 15.
536 L ACAN, Jacques. O Seminario. Livro 7. A ética da psicandlise. Rio de Janeiro: Zahar, 2008. p. 356.
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existéncia de um discurso social que incentiva o “politicamente correto”?

O “devancio burgués” citado por Lacan no seu Seminario 7 entendido como a
aspiracdo a felicidade ainda que por meio de promessas milagrosas como a da vivéncia de
uma liberdade plena ao lado dos servigos dos bens, de relacbes amorosas idealizadas e livres
de conflito, além da ideia de crescimento econdmico abundante, situara 0 gozo numa nova
dimensdo. Veremos como Lacan aproximou 0 gozo dos “objetos a” numa nova relacdo que

ndo sera mais somente ao nivel do real como o que vimos com a ideia de Das Ding.

4.3.2. O gozo e a agonia de Eros

Afirmar que a relacdo que o sujeito estabelece com os objetos é erdtica significa
colocar na conta algo que estd para além da satisfacdo de uma necessidade. Vimos isso
quando descrevemos 0 sujeito como aquele que é portador de pulsbes que derrubam qualquer
possibilidade de naturalizacdo do homem. N&o é a necessidade que guia o homem nem
guando pensamos em alguns comportamentos primitivos como a alimentacdo e a atividade
sexual. Podemos dizer ainda que até naquilo que, aparentemente, ndo existe conotacéo sexual
encontra-se ali uma relagdo com a pulsdo, com o desejo e com 0 gozo que, COMO Vimos, estao
ligados de uma forma ou de outra a questdo da satisfacdo, do prazer ou de algo a mais. Deste
modo, podemos caracterizar todas as a¢fes do sujeito como sendo er6ticas, na medida em que
se relacionam com Eros, e, consequentemente, apresentando uma ligacdo de mesma ordem
com Tanatos. O certo é que a pulsdo pode ser entendida como sendo o “dado radical de nossa
experiéncia”.>®’ Vida, morte, prazer e dor sdo elementos que se misturam formando assim o
conflito humano e a libido — enquanto substrato energético das pulsdes (de vida) — mantém o
sujeito ligado aos objetos de modo a evitar que ele encontre motivos para permanecer vivo e
ndo antecipe aquilo que ja se apresenta como inevitavel —a morte.

O impulso préprio da pulsdo € identificado inicialmente como uma tendéncia a
descarga. Essa descarga é aquela em funcdo da propria mecéanica do aparelho psiquico que
tende a se livrar de toda soma de excitacdo acumulada no seu interior. Na outra ponta da
montagem pulsional, dir4 Lacan, encontra-se a satisfacdo que ndo nos d& a possibilidade de
uma conclusao simples sobre a resolucédo do problema da tendéncia a descarga. O furo central
nunca € alcancado porque é da ordem do Real, e com isso a pulsdo nunca se satisfaz. E por

ISSO que Lacan sugere pensarmos a pulsdo como um contorno no objeto e ndo sua apreensao

337 LACAN, Jacques. O Seminario. Livro 11. Os quatro conceitos fundamentais da psicanalise. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1985. p. 154.
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conforme podemos observar na figura abaixo:

Figura 10

Podemos observar na figura que o0 movimento que parte do sujeito contorna o objeto e
retorna como satisfacédo parcial. Esse objeto pode ser, como vimos, qualquer coisa e, portanto,
ndo é exatamente nenhum. No lugar de objeto esta a comida, o sapato, um outro sujeito, uma
viagem, o emprego dos sonhos... tudo aquilo que o sujeito elege como algo que trara uma
satisfacdo, preferencialmente, absoluta. Mas por que a movimento é mantido se o retorno de
satisfacdo é sempre parcial? Ndo podemos esquecer que aquilo que permanece aberto,
enquanto furo, é aquilo que ndo encontra fechamento, que, enquanto forca constante da pulsédo
provoca o movimento de ida e, quando ndo atingido na volta mantém a insatisfacéo.

Mas Lacan faz questdo de nos lembrar que 0 objeto ndo sustenta o desejo e sim é a
fantasia que tem esse papel.>®® Ha uma articulagdo entre sujeito, fantasia e todo um jogo
significante que mantém o sujeito como desejante. Tal articulacdo implica, por exemplo,
entender que o desejo do sujeito é o desejo do Outro. E assim desde sempre, desde a propria
constituicdo do sujeito que necessita de Outro. Com efeito, as relacbes de consumo, por
exemplo, ndo apresentam essa dialética em que o desejo do Outro se faz importante. Se fosse
0 desejo que estivesse em jogo ali, este seria unilateral — 0 que ja o descaracteriza enquanto
desejo. As estratégias de marketing, da forma que as conhecemos, trabalham no nivel da
construcdo da fantasia objetivando estimular o desejo. Portanto, ja por esse viés ndo podemos
dizer que ndo existe desejo nas relagcBes de consumo na pds-modernidade, mas ha algo que
necessitamos ressaltar: As relagdes amorosas, por exemplo, encontram-se atualmente carentes
de construcdes fantasiosas.

Mas é possivel pensar sim numa dialética do gozo ainda que diferente da propria
dialética do desejo. Isso aparece no Seminario 14, nos trabalhos de 1967. Braunstein assevera:

O gozo, sim, é do Um, mas desse Um ndo ha prevencéo possivel, se ndo for a partir
do enfrentamento com o Outro e com a divisdo instalada no Outro entre seu desejo e

538 Cf. Ibid, p. 175.
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seu gozo. E, além disso, ha um gozo que depende da ignorancia do Outro, que se
extrai, como na Jocasta, de saber que o Outro ndo sabe. E essa é a dialética,
opositiva, divergente dos gozos. Os gozos que ndo se definem em si, mas
diacriticamente, por diferenca com relagcdo ao que ndo é esse gozo. Oposicdo dos
gozos entre o senhor e 0 escravo, entre 0 gozo masculino e o feminino, entre o
privador e o privado, entre o que sabe e o que ignora [...]%%

Lacan coloca 0 gozo ao lado da Coisa, do Um como vimos no Semindrio 7, mas isso
ndo o retira de uma relacdo dialética como disse Braunstein. O psicanalista argentino nos
lembra que para que o gozo possa ser pensado como “usufruto de algo” € necessario separar a
Coisa da cadeia significante como fazem, por exemplo, os adictos, os suicidas e todos aqueles
que, de algum modo, tentam escapar daquilo que é da ordem do discurso. A Lei da linguagem
é a Lei do desejo que nos obriga a converter as aspira¢fes ao gozo em discurso articulado em
vinculo social. 3 E por isso que a abreviacdo da linguagem, sua substituicdo por um modelo
empobrecido e até mesmo sua substituicdo pelo ato silencioso — que sdo marcas da
comunicacdo pdés-moderna — podem ser entendidos como sendo modos de gozo em
detrimento de uma experiéncia desejante.

Christian Dunker aponta que a relacdo entre desejo e gozo ndo é dialetizavel, pois
existe um circuito de ciframento e deciframento onde 0 gozo se converte em desejo e 0 desejo
se converte em gozo.>*! Assim, encontramos a jungdo de desejo e gozo na relagdo com o
objeto, porém, quando se encontra um, se escapa o outro. Dunker complementa: “[...] ali onde
0 gozo se realiza ele se realiza como pulsdo de morte e neste ponto hd sempre afanise do
sujeito.”®*? Se ha afanise, nesse momento ndo ha desejo, pois este surge como possibilidade
na separacéo.

O sujeito prefere, muitas vezes, em tempos p6s-modernos abrir mao de sua condicao
de sujeito desejante para dar lugar a uma experiéncia mais garantida, lembrando que o desejo
é, justamente, puro movimento carente de garantias.

E a partir desse movimento entre o eu e o outro tipico da pés-modernidade que surge a
expressdo “agonia de Eros” apresentada e defendida por Byung-Chul Han. Para o fidsofo
coreano existe hoje uma tendéncia ao desaparecimento do amor em decorréncia,
principalmente, da multiplicidade de opg¢des. Mais do que isso, a multiplicidade de opges e a
“narcisificagdo do si-mesmo” — que em outro momento do trabalho chamamos de excesso de

individualidade — tém provocado o que ele chama de “erosdo do outro”.>** O autor enfatiza

539 BRAUNSTEIN, Néstor. Gozo. Sdo Paulo: Escuta, 2007, p. 50.

540 Cf. Ibid, p. 52-53.

%41 Cf. DUNKER, C. I. L. O calculo neurdtico do gozo. Sdo Paulo: Escuta, 2002. p. 53.
542 |bid, p. 53.

S3Cf. HAN, Byung-Chul. Agonia de Eros. Petropolis, Rj: Vozes, 2017, p. 7-8.
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ainda que

O Eros aplica-se no sentido enfatico ao outro que nao pode ser abarcado pelo regime
do eu. No inferno do igual, que vai igualando cada vez mais a sociedade atual, ja
ndo mais nos encontramos, portanto, com a experiéncia erética. Essa experiéncia
pressupde a assimetria e exterioridade do outro.>*

O que entendemos sobre a hipdtese do filosofo coreano — ainda que o olhar
psicanalitico seja por nossa conta — € que a dimensdo erdtica da relagcdo necessita de um
processo de separacdo entre o sujeito e seu objeto. A permanéncia na alienagcdo impede o
sujeito de assumir seu proprio desejo e 0 mantém numa relacdo de outra ordem. O desejo,
como ja dissemos, implica em correr riscos, em experimentar aquilo que faz parte de um “nao
saber” sobre o outro, ou seja, de uma legitima experiéncia de alteridade.

A exigéncia pés-moderna de desempenho coloca o sujeito numa relagdo muito fechada
em si mesmo como se fosse realmente possivel vivenciar o “conhece a ti mesmo” de modo a
evitar qualquer tipo de frustracdo. O outro é por si s6 um encontro com a frustracdo a comecar
pelo fato de que a pulsdo sempre se satisfaz parcialmente e que existe a fantasia mediando
toda a relagdo fazendo com que o sujeito se relacione, de fato, com a imagem projetada no
objeto e ndo, com o objeto propriamente dito. Han chama a atencdo também para outro
aspecto:

Hoje o amor se positiva em sexualidade, a qual estd também submissa a ditadura do
desempenho. Sexo € desempenho. Sexyness € capital que precisa ser multiplicado. O
corpo com seu valor expositivo equipara-se a uma mercadoria. O outro é
sexualizado como objeto de excitacdo. Ndo se pode amar o0 outro, a quem se privou
de sua alteridade; s6 se pode consumi-lo.54°

Em suma, é preciso manter a alteridade do Outro para que o desejo surja sendo torna-
se objeto passivel apenas de ser consumido. “O ‘distanciamento originario’ impede que o
outro seja coisificado como um objeto, com um isso.”%*® Interessante como — propositalmente
ou ndo — Han associa esse movimento a um isso que, em termos psicanaliticos, esta ligado ao
real, a instancia que funciona exclusivamente pelo principio do prazer. O desejo, como vimos,
mais do que um isso necessita de um supereu.

Mas obviamente que o desejo cobra seu preco. O pregco da incerteza, da angustia
constante, da possibilidade de falha no desempenho, etc. O homem p6s-moderno estaria ainda
disposto a vivenciar a falta de garantias prépria do desejo? Fica cada vez mais claro que o
capitalismo asfixia o desejo, na medida em que tenta excluir as possibilidades de alteridade.

54 pid, p. 8
545 |bid, p. 26-27.
546 Ibid, p. 27.
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4.3.3. O mais-de-gozar

Diante de todo o exposto até agora, ndo nos resta divida da existéncia de uma relagédo
muito préxima entre 0 gozo e a logica pds-moderna e se fossemos escolher um elemento para
comprovar essa reacdo, facilmente nos apegariamos a no¢do de mais-valia. Citamos,

rapidamente em outro momento®*’

, 0 que liga a psicanalise ao conceito de Marx no que diz
respeito a equivaléncia das economias: a mercantil e a psiquica. Agora, ampliaremos essa
equivaléncia trazendo a tona um conceito lacaniano que leva o nome de “mais-de-gozar”.
No Seminario 16 intitulado De um Outro ao outro Lacan, de saida afirma:
O mais-de-gozar é uma fungdo da rentincia ao gozo sob o efeito do discurso. E isso
que da lugar ao objeto a. Desde 0 momento em que o mercado define como
mercadoria um objeto qualquer do trabalho humano, esse objeto carrega em si algo
da mais-valia.5*8
Vamos analisar melhor o que Lacan quis nos dizer. Assim como na mais-valia de
Marx, existe algo que é parte do sujeito, mas que no final das contas, ndo fica com ele. No
campo das relacfes de trabalho, poderiamos associar isso ao lucro do patrao, por exemplo, ou
ainda aquilo que se refere aos juros pagos numa relacdo de compra. No caso do lucro,
poderiamos dizer que ele seria, por direito, do trabalhador, mas nédo € isso que ocorre de fato.
Uma coisa € aquilo que é de direito e outra € aquilo que realmente é usufruido. Assim vemos
também no caso do gozo. Existe algo na relacdo do sujeito com o objeto que se perde, que ndo
se pode ter por inteiro. O gozo é, desde sempre, perdido e parte € transferida para o Outro.
Uma relacdo de mercado na poés-modernidade é sempre uma relacdo em que 0 que esta
em jogo € o lucro. Um bom investimento € aquele que d& mais lucro, como se diz no linguajar
dos economistas atuais, ou ainda, onde o patro goza mais do que o empregado. E comum nas
grandes corporacfes que, nos momentos de crise, a solu¢do imediata que se apresenta é a
partir do corte de beneficios, de salarios — sob a forma indireta e mascarada em que se diminui
a jornada de trabalho — e até mesmo na demissdo em massa. A Gltima coisa em que se pensa é
na diminuicdo do gozo do Outro, ou seja, do lucro do patrdo. E preciso cortar na base para que
o lucro se mantenha. Quando a estratégia ¢ pautada na diminui¢do da chamada “margem de

lucro” os trabalhadores sdo incentivados a aumentar o volume de vendas para que, ao final,

ganhe-se na quantidade e o lucro seja mantido. Da mesma forma, algumas empresas investem,

547 Na secdo 1.3.1 do presente trabalho.
548 L ACAN, Jacques. O Seminario. Livro 16. de um Outro ao outro. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2008. p. 19.
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como forma de motivar seus empregados, na chamada “participacdo dos lucros” onde uma
parte desse gozo transferido ao Outro retorna para o empregado, como “premiacdo extra”
diga-e de passagem. Assim, entende-se que ele continuara motivado e, quem sabe, aumentara
seu “rendimento” (performance). Nesse caso, € possivel constatar que o Outro cede um pouco
do seu lucro para o empregado como uma demanda para que esse continue produzindo.

Se antes, em Freud haviamos estabelecido a conexdo com Marx pela via econdmica
assim como é descrito o aparelho psiquico, agora em Lacan, essa conexdo se da a partir de um
lugar para além daquele. Freud descreve inicialmente o aparelho psiquico como algo
mecanico que trabalha em prol de uma diminuicdo das quantidades de tensdo — principio do
prazer. Essa tese foi incrementada em 1920 com o surgimento da nogéo de pulsdo de morte
com seu movimento que estaria para alem do principio do prazer. Acontece que, mesmo com
esse avancgo tedrico, o homem para Freud nunca perdeu seu hedonismo fundamental. Até
mesmo quando o sujeito tira a sua prépria vida, esse ato ndo pode ser considerado como uma
producdo consciente de sofrimento, mas sim uma solugdo menos desprazerosa para uma vida
de sofrimento.

Ainda no Seminario 16, Lacan diz que 0 gozo conduz a uma tensdo extremamente
baixa, ainda que ndo esteja a servico direto do prazer. O gozo € um movimento que tende para
a morte.>*® N4o se trata de acumulo, mas sim de perda. Na dindmica do gozo, sempre se perde
uma parte — como na relagdo entre o capitalista e 0 empregado. Nas palavras de Lacan: “O
sujeito cria a estrutura do gozo, mas tudo que podemos esperar disso, até nova ordem, sao
praticas de recuperacdo. Isso quer dizer que aquilo que o sujeito recupera nada tem a ver com
0 gozo, mas com sua perda.”>>

Lacan simplifica utilizando o exemplo de que é impossivel comer um doce e ao
mesmo tempo guarda-lo, da mesma forma que ndo da para gozar das férias e ainda sim manté-
la como um direito para ser usado novamente, a nao ser no proximo ciclo. Ou seja, a
experiéncia de usufruto carrega consigo a perda. E assim também que acontece no exemplo
da piada que, a cada vez que é contada para a mesma pessoa, a graca vai desaparecendo.
Nunca mais serd como na primeira vez. O gozo perdido nunca mais serd encontrado. Ai se
encontra 0 mais-de-gozar. Ndo no gozo em si, mas na perda dele. O mais-de-gozar é essa
tentativa de recuperacao.

A partir de entdo temos o movimento que a psicanalise entende por repeticdo. E a

ligacdo que o sujeito estabelece com o objeto a em busca da recuperacdo daquilo desde

549 Cf. Ibid, p. 111.
550 [bid, p. 113.
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sempre perdido. Juntamos tudo isso com aquilo que Lacan trouxe em relagéo ao desejo como
sendo sempre um “desejo do Outro”. Aquilo que existe antes de um sujeito se constituir,
quando a pergunta que aparece é “Che voi? ”, é a necessidade de um desejo Outro para que 0
desejo do sujeito em constituicdo possa surgir. Em outro exemplo utilizado por Lacan esta
também o desejo que aparece em forma de pedido no cristianismo. Ali o sujeito pede para que
um Outro — no caso Deus ou um de seus representantes — atenda seu pedido e conceda aquilo
que foi desejado. Nesse exemplo fica claro que mais do que desejar € preciso que esse desejo
seja atendido.

Antes de avancarmos no sentido de pensar também o gozo como sendo gozo do Outro,
entendemos como necessario uma breve recapitulagdo. Como vimos, Lacan estabelece uma
relacdo entre gozo e das Ding pensando-o como impossivel, nunca alcancado, pois esta no
furo central. Mesmo diante disso 0 sujeito goza porque existe um corpo e porque existem 0s
objetos a que s&o os lugares de captura desse gozo. E desse movimento em direcdo ao objeto
a gue surge o mais-de-gozar, aquilo que se perde cada vez que o sujeito € tapeado. Como
afirma Miller: “Ele (0 gozo) esta essencialmente repartido entre o desejo e a fantasia. De um
lado ele é desejo, quer dizer, significado da demanda inconsciente [...] O gozo, por um lado,
ndo é outra coisa sendo o desejo que ¢, a0 mesmo tempo, desejo morto”>*!. O mais-de-gozar é
0 que permite 0 sujeito continuar repetindo num movimento que une, em partes, desejo e
gozo, ainda que cada um tenha seu lugar definido. Dunker comenta as palavras de Lacan em
Radiofonia da seguinte maneira: “Quanto mais menos. Quanto mais objetos para o desejo
menos desejo de fato e mais gozo de direito. A producdo de uma insaciavel falta de gozo é o
que se mostra como efeito do mais-de-gozar®>? Em suma, na oferta indiscriminada de objetos
para 0 meu desejo, mais eu encontro motivos para gozar as custas de menos desejo.

Quando o sujeito se direciona ao Outro e reconhece nesse Outro seu desejo, ele
reconhece também a sua falta. O Outro ¢é faltante para o sujeito, pois sua demanda é
interpretada por um “ele me quer!”. Esse Outro ndo ocupa lugar de objeto a. O perverso
reconhece esse Outro como sujeito faltante e procura tapar essa falta. E isso que o faz gozar.
Diferentemente, o neurdtico goza com o0s objetos a, aceita ser tapeado, deixa 0 mais-de-gozar
escoar. Por isso, 0 sujeito pés-moderno ndo é necessariamente o perverso extraordinario, mas
sim o ordinario, imerso na ldgica neoliberal, gozando e perdendo com aquilo que ela oferece.

A caminhada paralela entre o desejo e 0 gozo em relacéo ao objeto a tem a sua funcao

%51 MILLER, Jacques-Alain. Os seis paradigmas do gozo. In: Opcdo Lacaniana online nova série. Ano 3,
NUmero 7, marco de 2012. p. 11.
%52 DUNKER, C. I. L. O célculo neurético do gozo. Escuta: 2002. p. 58.
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construtiva, pois permite o deslocamento metonimico que coloca o sujeito em movimento e
essa € a questdo. Quando falamos do desejo, estamos lidando com um lugar, que sé é possivel
pela falta e quando falamos do gozo estamos falando com uma relagdo com o objeto a, com o
dejeto. Encontramos essa tese em Lacan, ainda no Seminario 16 onde ele diz que o gozo
sexual é 0 gozo por exceléncia, pois ainda que barrado, permite um acesso aquilo que é do
impossivel do gozo — e aqui poderiamos associar essa afirmagdo com 0s movimentos
pornogréaficos do sujeito em detrimento do erotico que deixa algo escondido — porém, 0 gozo
sexual estaria fora do sistema do sujeito podendo-se concluir que “ndo ha sujeito do gozo
sexual”®®
O que Lacan quer dizer com isso? Significa situar o gozo no campo do real assim
como se faz com a pulsdo de morte. Lacan inicia o Seminario 17, aproximando esses dois
conceitos, assim como fez Freud, sem deixar isso claro. Nas palavras do psicanalista francés:
“0 caminho para a morte nada mais ¢ do que aquilo que se chama gozo”*®*. Nessa mesma
introdugdo, Lacan faz outra afirmacéo reveladora:
A relagdo com o gozo se acentua subitamente por essa funcao ainda virtual que se
chama a funcdo do desejo. E também por esta razdo que articulo como mais-de-
gozar 0 que aqui aparece, e ndo o articulo como um forcamento ou uma
transgressdo.>®
Aqui, podemos dizer que selamos a relacdo do gozo com o desejo. O gozo encontra-se
no movimento da repeticdo porque é da ordem da pulsdo de morte enquanto o desejo desloca-
se pelo movimento metonimico do significante. Lacan situa o desejo como algo virtual, ou
seja, como algo que ndo €, mas tem potencial a ser. Desse encontro/desencontro onde gozo e
desejo caminham juntos, mas ndo encontram seus objetivos, surge o mais-de-gozar como
aquele resto da relacdo que permite continuar. Com o lucro da venda do produto, ou seja, da
mais-valia, o capitalista adquire matéria prima para produzir mais e, consequentemente, lucrar
mais. Fica também claro, nesse momento da construcao lacaniana que o gozo ndo é do campo
da transgressdo, mas sim de uma irrupcdo. Por fim, o psicanalista ressalta que “o que ha de
perturbador é que, se 0 pagamos, 0 temos, e depois, a partir do momento em que o temos, €
urgente gasta-10°° A pulsdo de morte, produz movimento, um “para além”, mas é ao menos
tempo destrutiva, ndo estabelece compromisso com o lago, com a vida. Ela é a pulsédo por

exceléncia, aquilo que ndo cessa de se inscrever.

558 LACAN, Jacques. O Seminario. Livro 16. de um Outro ao outro. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2008. p. 311.
354 LACAN, Jacques. O Seminario. Livro 17. O avesso da psicanalise. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1992. p. 17.
5% Ibid, p. 18.
5% Ibid, p. 18.
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Essa afirmacdo lacaniana sugere algo daquilo que entendemos estar por trds das
relagbes de consumo: 0 gozo em detrimento do desejo nas relagdes de consumo como uma
das marcas da pos-modernidade. O mais-de-gozar alimenta 0 movimento incessante do sujeito
em busca desse gozo perdido, mas ele produz entropia. Ou seja, aquilo que surge como mais-
de-gozar se perde, se consome nele mesmo, sem acumulo. O sujeito que goza
incansavelmente no seu ato de consumir ndo acumula nada em termos de gozo. Ele até pode
acumular os objetos comprados, mas ndo acumula o gozo. Aqueles objetos acumulados nao

passarao de objetos velhos que ja ndo servem mais pra nada.

4.3.4. Os tipos de gozo

O gozo é o chamado ganho priméario que esta em jogo no momento inicial da relacao
do sujeito com o objeto. O gozo absoluto e impossivel é aquele da relacdo incestuosa. Basta
relembrarmos o que acontece com o herdi Edipo ao descobrir que aquela que foi seu prémio
pela imensa bravura e coragem era a sua mae. A saga de Edipo mostra o movimento proprio
do gozo que se encerra no apice da satisfacdo — a conquista, a derrota dos inimigos — e o
desprazer provocado, neste caso, pelo sentimento de culpa que o levou a furar seus proprios
olhos. Na tragédia aprendemos que 0 acesso a0 gozo impossivel ndo é para os neuroticos —
aqueles tem a Lei introjetada — pois eles ndo podem sobreviver carregando tal culpa. Mas
Edipo ndo sabia, essa era a questdo. Seu gozo cego promoveu a desgraca. Portanto,
comecamos a perceber que a questdo ndo estd calcada em gozar ou ndo gozar. O gozo é
inerente ao sujeito, vinculado, em partes, ao desejo.

Conhecemos 0 gozo pelos seus meios, assim como fez Freud ao analisar alguns
fendmenos do humano, entre eles, a compulsdo a repeticdo. E na nogdo de repeticdo que se
apresenta, de maneira mais clara, um dos meios de gozo. Aquilo que torna o sujeito capaz de
repetir algo ainda que lhe cause desprazer.

A nocdo de gozo no campo juridico gera em nds um interesse especial. Pensar 0 gozo
como usufruto € muito revelador quando analisamos os movimentos do sujeito na pés-
modernidade. Lacan alerta no Seminario 20 intitulado Mais, Ainda... que, ainda que possamos
gozar dos meios, usufruir deles, ndo devemos enxovalha-los®’. Isso significa dizer que no se
pode abusar daquilo que é da ordem do gozo, que é preciso gozar com prudéncia ou ainda,

que ¢ preciso “repartir, distribuir, retribuir, o que diz respeito ao gozo.>®. Aquilo que Sade

557 Cf. LACAN, Jacques. O Seminario. Livro 20. mais, ainda. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2008. p. 11.
538 |bid, p. 11.
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sugeriu na sua maxima, como uma gozar sem limites, tanto com o préprio corpo quanto com
0 corpo do outro ndo trara bons resultados segundo Lacan. Primeiro, pelo fato de que o
préprio corpo submetido a esse gozo que s6 pode ser entendido como um gozo félico, ndo
resistira e sucumbird diante dos excessos. Da mesma maneira, usufruir do outro
desmedidamente representa ignorar as suas vontades enquanto sujeito e submeté-lo a
condig&o de simples objeto.

E por isso que reforcamos aquilo que dissemos a pouco sobre a diferenca entre 0 gozo
e o amor. A relacdo amorosa leva em consideracdo uma tentativa de atendimento a um pedido
mutuo. O gozo falico é egoista, diz respeito ao corpo daquele que goza, do mesmo modo que
0 gozo do Outro (que € 0 mesmo que 0 gozo do corpo do Outro) também ndo diz respeito ao
amor. O amor conduz a ideia de unido, de dois corpos que formam um, o desejo remete a falta
e 0 gozo remete a presenca. Quem goza, goza de algo, sempre. Lacan representa isso de
maneira brilhante quando traz a tona o exemplo do sujeito e a roupa que usa. O amor capta
como um s6 o sujeito e a sua roupa, ele ama os dois e transforma em um. O desejo, nesse
mesmo exemplo, fantasia 0 que ha sob aquelas vestes e se alimenta disso. J& 0 gozo esta
situado no corpo sem roupa, naquilo que representa a apreensdo do objeto que Lacan chama
de resto, de objeto a.%>°

A situacdo fica um pouco mais complexa quando notamos que tudo isso acontece
diferentemente com 0 homem e com a mulher. Fink afirma que o homem se relaciona com o
objeto a e ndo com a mulher necessariamente. Ela é o surporte do objeto a e 0 que desperta
seu desejo € a sua maneira de falar, olhar, se dirigir a ele.%®° Ja a mulher, quando escolhe o
homem, é o falo que ela est4 escolhendo e ndo o homem. Por isso, a mulher ndo necessita do
homem e quando estabelece uma relacdo homossexual, ainda é o falo que estd em jogo. Em
Lacan, € isso que vimos também na constituicdo do $ujeito — ele é colocado no lugar de falo
imaginario dessa mée.

N&o obstante, desembocamos na outra definicdo de gozo encontrada nos dicionarios
comuns. Trata-se de ideia de gozo como é&pice da relagcdo sexual ou algo que poderia ser
sinbnimo de orgasmo. Acontece que, no que diz respeito, ao conceito psicanalitico de gozo
temos ai um problema. Como vimos acima, o que homens e mulheres buscam na relacdo
sexual é de outra ordem, portanto, seria impossivel universalizar o gozo. A outra questdo é
que para a psicanalise, gozo e orgasmo sdo semelhantes, mas ndo sdo a mesma coisa.

Braunstein bem observa que “o orgasmo ndo ¢, do gozo, outra coisa sendo o ponto final, o

59 Cf. Ibid, p. 13.
%60 FINK, Bruce. O sujeito lacaniano: entre a linguagem e o gozo. Rio de Janeiro: Zahar, 1998. p. 150.
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momento de aboli¢do de toda demanda na qual o desejo ndo é cumprido nem satisfeito, mas

enganado pelo prémio do maximo prazer, fugaz e fugidio [...]”°%1. Um pouco mais a frente, o

psicanalista é ainda mais direto:
Como seres da linguagem estamos submetidos a limitagcdo no gozo sexual, que é o
fim da erecdo, a detumescéncia, de uma maneira diferente para o homem e para a
mulher. No homem, o orgasmo representa o ponto de anulacdo de toda demanda,
enquanto na mulher, frequentemente a demanda subsiste, ndo se esgota na
ejaculacdo do outro, ficando um saldo irresoluto que motiva seu encore, seu pedido
de algo mais.5%?

Da relacdo — ou melhor dizendo, “ndo-relagdo” — sexual resta uma pequena morte,
com sorte um mais-de-gozar que possibilitard uma nova tentativa, em outro momento, e a
abertura de um novo ciclo por meio da repeticdo. E ndo ha excesso que seja cometido que
modifique essa situacdo, ou seja, 0 ato sexual pode ser incrementado com 0s mais diversos
acessorios, estimulantes, objetos de fetiche, mas o resultado final serd 0 mesmo. Mas é
preciso reiterar que esse movimento tem sua importancia, pois 0 gozo que ndo ¢é alocado no
corpo do outro e permanece no autoerotismo configura a psicose, como afirma Braunstein:

Trata-se — repetimos — desta fungdo da castracdo simbolica que faz passar do gozo
ao desejo e abre a possibilidade de outro gozo cunhado pela Lei do desejo, um gozo
além da falta em ser. Deve-se admitir a falta, 0 que ndo se tem, para poder dar isso
que ndo se tem no amor, ai onde 0 gozo se valoriza, chegando a ser um valor que se
transfere ao corpo do partenaire.>%

Um dos tipos de gozo é esse, 0 gozo do Ser, encerrado em si mesmo, sem laco
simbdlico, préprio da psicose. O segundo tipo de gozo é esse que vai além da Coisa e permite
a eleicdo do objeto a como uma possibilidade de aceso a Coisa, ligado a palavra e que recebe
0 nome de gozo falico. Por fim, um terceiro gozo, mais complexo, que também € efeito da
castracdo, mas se mantém fora dela, que é também efeito da linguagem e vai além dela e que
é chamado de gozo do Outro — la jouissance — 0 gozo feminino.

Por que gozo feminino? Porque ndo é o gozo do érgdo, na medida em que a mulher
ndo o tem. Um gozo que ndo depende do 6rgdo, poderiamos dizer que € 0 gozo verdadeiro,
um gozo sem localizagéo. Braunstein assevera:

Localiza-lo onde? Se o pénis € o érgdo que ndo pode sustentar sua ere¢ao (e a erecao
¢ justamente o gozo do 6rgdo que se desvanece com o0 orgasmo) e, se a mulher da
mostras de outro gozo que €, em parte, homélogo ao do macho, localizado

primordialmente no clitdris, mas que ndo se reduz a ser apenas esse gozo que pode
inclusive faltar nela; se a mulher pode experimentar gozos que escapam a essa e

%1 BRAUNSTEIN, Néstor. Gozo. Sdo Paulo: Escuta, 2007. p. 128.
562 |hid, p. 128.
563 |bid, p. 131.
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também a qualquer localizagdo, abre-se a possibilidade de que o gozo que falta do
Falo seja 0 gozo dela como Outro do Um.5%*

Como podemos notar, 0 gozo necessita de um corpo, um corpo que goze, mas nao
porque 0 gozo esta no corpo. Poderiamos dizer que 0 gozo encarna, na medida em que se faz
na carne, mas ndo se resume ao Orgio. E por isso que podemos gozar com 0 outro corpo ou
com um objeto inanimado, basta que o coloquemos no lugar de objeto a.

Por fim, a titulo de um encaminhamento para as conclusdes, indicaremos o tratamento

possivel a essa dindmica estabelecida entre o sujeito, seu gozo e 0 e 0 seu tempo.

4.4. UM TRATAMENTO PARA O PATHOS

Como vimos, a existéncia de um campo do gozo torna dificil sua conceituacdo. Falar
de gozo implica estabelecer uma relacdo dele com o desejo, com a pulsdo, com o simbdlico, o
real e o imaginario. Assim como a nocdo de po6s-modernidade, que ndo apresenta uma
definicdo absoluta e esta sujeita a interpretacdes, 0 gozo também se constréi dessa maneira.

Outro aspecto relevante é o fato de que essas construcdes — a de pds-modernidade e a
de gozo — derivam da anélise de um discurso. As indagacdes a respeito da pos-modernidade e
do gozo, surgiram a partir da escuta de sujeitos em andlise que apresentam modos de gozo
condizentes com 0s tempos pos-modernos. Ou seja, sujeitos que, nas suas constituicdes
enguanto neurdticos, perversos ou psicoticos encontram na pos-modernidade que se mostra
como um terreno bastante especifico para desfilarem seus gozos. O gozo, ainda que ndo seja
empirico e ndo esteja alocado diretamente no corpo, necessita dele e, sabermos sobre a sua
existéncia so se faz possivel porque somos seres de linguagem, porque € possivel falar do
gozo.

Ousamos inferir — a partir da experiéncia clinica — que a estrutura neurética ainda
prevalece mesmo em tempos p6s-modernos. Mesmo em tempos de declinio gradativo das
instancias legitimadoras e da funcdo paterna na constituicdo da familia atual, ainda prevalece
a incidéncia de uma Lei norteadora e, por isso, a existéncia ainda em grande numero de
pessoas que apresentam situacOes de conflito a ponto de buscarem algum tipo de tratamento
para tal sofrimento. O perverso esta cima da Lei e, por esse motivo, ndo busca tratamento.

Uma sociedade constituida em sua grande maioria por individuos perversos tornaria a
convivéncia impossivel. Um dos conflitos que observamos na pds-modernidade é justamente

o fato de que o sujeito neurdtico ndo encontrou uma maneira de lidar com o imperativo pos-

564 | pid, p. 137.
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moderno “tu podes” equilibrando-0 com a sua constituicdo desde sempre conflituosa
decorrente da sua relacdo com a Lei. O perverso, por sua vez, sente-se em casa em tempos
p6s-modernos e neoliberais. Com efeito, a tentativa neurotica de se aproximar de um modo de
gozar perverso é bastante tentadora, mas cobra seu preco.

No que diz respeito a esse tempo, a leitura de Byung-Chul Han mais uma vez se faz
presente e chama a nossa atencdo. Ele diz que depois da sociedade disciplinar de Foucault e
da sociedade de controle apresentada por Deleuze, estamos vivendo na “sociedade do
cansaco”. Diz Han:

A sociedade disciplinar de Foucault, feita de hospitais, asilos, presidios, quartéis e
fabricas, ndo é mais a sociedade de hoje. Em seu lugar, ha muito tempo, entrou uma
outra sociedade, a saber, uma sociedade de academias de fitness, prédios de
escritorios, bancos, aeroportos, shopping centers e laboratérios de genética. A
sociedade do século XXI ndo é mais a sociedade disciplinar, mas uma sociedade do
desempenho. Também seus habitantes ndo se chamam mais “sujeitos da
obediéncia”, mas sujeitos de desempenho e produgdo. Sdo empresarios de si
mesmos. 56

A afirmacdo de Han é a constatacdo de uma das caracteristicas que Lyotard havia
antecipado na sua Condi¢do Pds-moderna: a énfase dada a performance. O que ficou a cargo
dos psicanalistas — e de todos aqueles que fazem da investigacdo dos fendmenos psi 0 seu
oficio — foi analisar as consequéncias desse novo modelo de sociedade. E ai que gozo ganha
destaque. O discurso p6s-moderno do “Sim, n6és podemos!” ndo da ao sujeito a alternativa do
fracasso e abrir mao de algo ndo parece também ser uma alternativa. Tal movimento exige um
alto consumo de energia psiquica, trazendo como consequéncia o que Han chama de
“cansago”. Esse “cansa¢o” dificulta a construcdo da fantasia necessaria para 0 movimento do
desejo, pois demanda a libido que esta esvaziada. A relagdo com o desejo fica, portanto,
prejudicada restando apenas o impulso préprio do mais-de-gozar, o resto da equacao que, por
repeticdo, ainda se inscreve e permite um tipo de gozo. Ou ainda, uma construcdo de fetiche,
gue, como vimos, é de outra ordem.

E importante notar que esse novo imperativo ndo se apresenta como uma negatividade
assim como o dever, por exemplo. Essa é uma marca dos tempos atuais. O discurso da

"’

sociedade ¢ acolhedor, ¢ aquele que diz “tudo bem, vocé terd outra oportunidade!”. Dessa
forma, mais do que uma exigéncia clara, externa, o sujeito se vé pressionado, ou melhor,
consumido por ele mesmo. A énfase na perfomance j4 ndo é mais uma exigéncia social, o
sujeito j& se apropriou desse discurso e com isso, a sociedade livra-se dessa responsabilidade,

deixando o sujeito como o Unico devedor nessa histéria toda. Um bom exemplo disso é a

%65 HAN, Byung-Chul. Sociedade do cansaco. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2017. p. 23.
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utilizacdo da expressao “meritocracia”. Ela despeja sobre o sujeito a responsabilidade total
sobre o seu sucesso ou fracasso, excluindo da conta as outras variaveis existentes no processo.
“Vocé pode! Se ndo conseguiu, faltou alguma coisa, ¢ preciso se dedicar mais!”

Como podemos notar, esse movimento em que 0 sujeito se consome a partir de uma
exigéncia externa que ele reconhece, capta e transforma em discurso préprio se consumindo
nele é também da ordem de uma entropia. De certa forma, é também um movimento que
encontra uma maior aderéncia na estrutura neurotica que, entre outras coisas € marcada por
um sentimento de culpa bastante atuante. O perverso utiliza-se do outro para conquistar algo
para si se isso lhe parecer interessante, assim como ndo tem nenhum receio de parecer objeto
para o outro se isso servir de manobra para conquistar seu real objetivo que é colocar o outro
em situacdo de dominacéo.

Ao longo desse trabalho nos dedicamos a um diagnostico. Pensar a p6s-modernidade
com seus cortes epistemoldgicos e pensar 0 sujeito na sua construgdo como ser do desejo e do
gozo nos permitiu estabelecer esse diagnostico. Procuramos tomar o cuidado para néo cair no
discurso conservador ou ainda no lamento nostalgico daquele que diz que “o tempo bom era
aquele de outrora”. Nosso esforco foi sempre no sentido de apresentar uma leitura daquilo que
estamos vivendo.

Contudo, ndo queremos também caracterizar nosso trabalho como “uma critica sem
proposta”. Longe da inten¢do de prescrever condutas ideais ou estratégias de adaptacao a esse
NOVO momento — pois isso representaria uma espécie de “ortopedia psiquica” ou moral —
apontaremos algumas possibilidades que chamaremos de “linhas de fuga”.

Uma linha de fuga possivel parece ser a da sublimacdo. Vimos no capitulo 4 que,
desde Freud, a sublimacdo ja se apresentava como um destino mais apaziguador para a pulsao
ainda que as dificuldades na realizacdo desse processo tenham sido consideradas. Para Lacan,
a sublimacédo se refere a elevacdo do objeto a ao estatuto de Coisa. Ou seja, mais do que
apenas uma saida estética, a sublimac&o sera entendida como um processo clinico em relacao
ao gozo. Sublimar seria, portanto, dar uma saida diferenciada para o gozo.

Clarissa Metzger traz uma definicdo de sublime. Diz a autora:

Sublime ¢ aquilo que comporta a ideia de uma exposi¢do ndo imediata, ndo direta a
dor e ao perigo, mas a imitacdo dessa situacdo, o que evoca de certa forma a

sublimacdo naquilo que o conceito indica da satisfagdo indireta mencionada por
Freud.56¢

6 METZGER, Clarissa. A sublimagdo no ensino de Jacques Lacan: Um tratamento possivel do gozo. Sdo
Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2017. p. 37.
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A sublimacdo ameniza o cardter mortifero da pulsdo. Poderiamos pensar ainda o
sublime como sendo aquilo que, relacionado ao que é belo apresenta-se como algo grandioso
gue demanda uma contemplacdo e ndo uma relacao utilitaria. O gozo esta na exposicéo direta,
imediata, num ganho primario, como vimos, enquanto o sublime representa um envolvimento.

Assim, podemos dizer que a sublimacdo substitui a satisfacdo imediata prevista no
gozo por uma experiéncia contemplativa que ndo tem compromisso com o ganho primario.
N&o queremos com isso afirmar que a sublimacdo é um processo simples, muito pelo
contrario. A prépria estrutura do sujeito, no seu funcionamento em consonancia com a mais-
valia, deixa pouco espaco para a sublimacdo. Ainda sim, entendemos que um bom tratamento
dado ao gozo pode favorecer um “saber fazer” com ele, diferentemente de eliminé-lo ou
preveni-lo.

A escolha pela expressdo “tratamento” resume bem o que pensamos como linha de
fuga. Metzger, quando fala de tratamento em sua pesquisa preocupa-se em diferenciar o
conceito empregado pelo idedrio médico e aquele empregado pela psicanélise que néo
objetiva a cura. Desse modo, a psicanalise vai entender o tratamento do gozo como um
“cuidado” ou um “manejo”.%%’

E nesse mesmo sentido que vamos nos servir também da expressio pathos que
compde, inclusive, o titulo desse trabalho. Martins ressalta o fato de que ao longo do tempo o
pathos foi transformado em um radical ligado a uma doenca ou enfermidade e com isso,
perdeu-se o seu verdadeiro sentido filosofico. Na verdade, a nocdo de pathos teria ganhado
relevancia nos estudos de Heidegger, que o considera como sendo uma disposicdo afetiva
fundamental, e Kant com a ideia de uma paixao a qual o sujeito estaria assujeitado.>®® Ou seja,
0 pathos é uma condicdo do humano. Com efeito, dar um tratamento ao pathos é encontrar
diferentes formas de manejo de uma disposicdo afetiva fundamental — nesse caso, 0 gozo.

Seguindo com a sublimacéo, notamos que, desde Freud, ela é associada também a arte.
A producdo artistica tem seu viés sublimatorio, na medida em que exp8e aquilo que é préprio
do artista, da sua intimidade, sem tratar disso diretamente. E por isso que a genialidade
artistica é pouco comum nas estruturas neuroticas tendo em vista que o neur6tico apresenta a
necessidade de ser captado no desejo do outro que ndo permite que sua criatividade circule
livremente. O neur6tico precisa entregar seu produto ao outro ou colocar-se como objeto,

tarefa esta que demanda bastante esforco. A genialidade criativa, ao contrario disso, nédo

57 Cf. Ibid, p. 39.

58 Cf. MARTINS, Francisco. O que é pathos? Revista Latinoamericana de Psicopatologia Fundamental, v. Il, n.
4, p. 62-80, 1999. Disponivel em http://www.scielo.br/pdf/rlpf/v2n4/1415-4714-rIpf-2-4-0062.pdf. Acesso em 28
de outubro de 2018.
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estabelece esse compromisso direto com o outro, desprendendo-se daquilo que € préprio do
recalque.

Porém, no que diz respeito a contemplagdo, como exercé-la em tempos pés-modernos?
Han assevera que na pos-modernidade a contemplacdo muitas vezes da lugar a necessidade de
uma atengdo multitarefa que, ao invés de representar um avango civilizatorio mostra-se como
um comportamento tipico da vida selvagem.®®® O animal necessita manter sua atengdo tanto
no alimento que come, quanto na ameaca dos predadores. Essa é também a exigéncia pos-
moderna — uma substituicdo da atividade contemplativa para a atencdo multitarefa. O $ujeito
hoje opta por ler um livro de auto-ajuda para “turbinar” sua performance, a0 mesmo tempo
em que compra suas passagens pela internet e conversa com meia duzia de amigos (que sdo
também personagens do seu network) nas redes sociais ao invés de ler um livro de poesias.
Afinal, tempo é dinheiro e onde esta a utilidade na leitura de um livro de poesias? N&do ha
mais tanto tempo para a contemplacao.

Outra possibilidade de tratamento do gozo é o proprio processo de analise. A clinica
psicanalitica ndo se propGe a obturar os buracos que geram insatisfacdo. Ao contrério, trata-se
de um reconhecimento desses mesmos buracos a ponto de sofrer menos com eles. Colocar o
sofrimento em palavras possibilita lancar um novo olhar para os meios de gozo a fim de que
sejam construidas pontes simbdlicas para se lidar com aquilo que é do real.

N&o obstante, costuma-se dizer também que no processo de analise trata-se de assumir
a autoria da propria historia. Isso implica, primeiramente, em gerar autonomia diante de
qualquer tipo de discurso — ou nesse caso, roteiro — outro que ndo o seu. Aqueles discursos
que, em algum momento, alienaram o sujeito como o discurso dos pais, por exemplo, apos ter
cumprido a sua missdo de promover a constituicdo de um novo $ujeito, precisa dar lugar a um
discurso emancipado, autbnomo, que carregara consigo a marca de um desamparo, mas que
dara condicGes para que uma autoria se apresente.

Essa autoria é a marca propria de um $ujeito desejante, disposto a correr 0s riscos
inevitaveis de uma vida sem garantias onde gozar também é importante, desde que a vida ndo
se resuma a isso. E esse mesmo $ujeito que pode assumir também uma autonomia diante do
discurso pds-moderno e neoliberal que estimula o individualismo extremo da exclusdo da

alteridade que, como vimos, apresenta consequéncias no campo das relagées humanas.

69 HAN, Byung-Chul. Sociedade do cansaco. Petropolis, RJ: Vozes, 2017. p. 31-32.



213

CONCLUSAO

Na presente pesquisa, apresentamos alguns dos mais celebres filosofos, psicanalistas e
socidlogos contemporéneos que demonstram de maneira bastante convincente que a
modernidade chegou ao fim. Tais pensadores apresentam indicios claros que atestam o fato de
estarmos diante de um novo momento histérico, uma nova era, com novos gozos e condicdes.

Jean-Francois Lyotard foi fundamental pare termos essa compreensdo. Obviamente ele
ndo foi o Unico a escrever sobre esse assunto, e tampouco o esgotou. Mas é possivel perceber
que a sua importancia ultrapassa o folego da sua escrita e sua obra torna-se ponto de
referéncia de toda uma mudanca de paradigma. Tudo o que foi escrito sobre a pos-
modernidade, de alguma forma, faz referéncia a Lyotard, seja para confirma-lo, para nega-lo
ou, ainda, para complementa-lo. Lyotard € o elo entre as diversas no¢6es de pds-modernidade
que surgiram, possibilitando o aparecimento de expressdes como ‘“‘pds-modernismo” e
“hipermodernidade”, para citar apenas duas.

A partir de Lyotard e na esteira de outros importantes pensadores, procuramos
apresentar os chamados “cortes epistemoldgicos”, que nos permitiram, primeiramente,
afirmar a ideia de que ndo vivemos mais sob as premissas modernas, para — em seguida —
caracterizar o momento atual. Dentre as diferentes terminologias utilizadas, nos servimos ao
longo do trabalho do termo “pos-modernidade”, pois ele expressa nosso entendimento de que
a era atual ndo rompe totalmente com as premissas modernas, apresentando, porém, novas
especificidades. Assim como na modernidade, vimos que a p6s-modernidade apresenta
mudancas em relacdo ao periodo anterior nos ambitos estético, econdmico, teoldgico e
também no das relagdes interpessoais.

Na construcdo da nocdo de pds-modernidade, buscamos apoio tedrico em outros
importantes criticos desse momento historico. David Harvey segue a linha de Lyotard quanto
a quebra das narrativas, e foca suas analises na questdo do pés-modernismo, periodo em que a
estética sofre os efeitos da mercadificacdo. Terry Eagleton defende a ideia de ruptura
definitiva com a modernidade e o fim do pensamento etapista, seguindo uma linha semelhante
a de Gianni Vattimo, que se refere a um fim da histéria devido ao fato de que o sujeito esta
sempre num movimento de “tornar-se”.

Anthony Giddens, ao inveés de pensar um fim da modernidade, trouxe a concepgéo de
uma radicalizagdo dos preceitos modernos. Mostramos que Giddens foi influenciado por

Zygmunt Bauman, e que este Gltimo escreveu linhas importantes acerca de uma anélise da
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ética presente na pés-modernidade. Bauman nos apresentou a ideia de um “novo” mal-estar
vivido atualmente, prevalecendo nas relacdes interpessoais aquilo que ele chamou de
“liquidez”, o que torna os relacionamentos mais frageis e volateis. A ambivaléncia prépria do
ser humano, estabelecendo um jogo de tensdes internas que dificultam sua tomada de deciséo,
muito se aproxima das concepcdes psicanaliticas de aparelho psiquico, sujeito, etc. E essa
ambivaléncia, marcada ainda por uma suspensdo da racionalidade, que favorecem o jogo
consumista ao qual o ser humano esta submetido. Na mesma linhagem de Bauman, seguimos
com Gilles Lipovetsky e Jean Baudrillard, que mantiveram a énfase nas relacdes de consumo
e possibilitaram uma ponte importante com a psicanalise.

Munidos da lente psicanalitica, procuramos considerar todos esses pontos levantados
pelos criticos da pos-modernidade e trazer a discussdo alguns psicanalistas e filosofos da
psicanalise que ampliaram seus olhares para algo além do consultério com diferentes e
importantes pontos de vista. Dentre eles, demos atencdo especial a Dany-Robert Dufour,
filésofo francés que nos pareceu aquele que melhor costurou as leituras da pos-modernidade
aos conceitos da psicanalise.

Partindo de Lyotard, Dufour emparelha a queda dos metarrelatos de legitimacdo ao
declinio da funcdo paterna verificado atualmente. Se a ciéncia e a religido ndo se mantiveram
como os grandes metadiscursos e enfraqueceram na pos-modernidade, assim também ocorreu
com a figura do pai e aquilo que ela representa. Na pds-modernidade, o declinio da fungéo
paterna é uma realidade. Acontece que o sujeito necessita da aliena¢do com o Outro para a sua
constituicdo como tal e, por isso, diante da fragilidade do discurso paterno atual, ele encontrou
apoio na figura do mercado, um novo Deus, ndo castrado, todo poderoso, representante das
mais diversas possibilidades. Ou seja, podemos dizer que houve um movimento de encontro,
ou melhor, de choque entre um fenbmeno que estava ocorrendo na instituicdo familiar e o
avanco acelerado do capitalismo, que transformou o mercado no Leviatd p6s-moderno.

Com efeito, notamos o surgimento do Deus Mercado, com suas leis, suas promessas, e
com uma caracteristica muito peculiar: uma ideia de liberdade que mascara a real sujeicdo
imposta pelo Mercado. O sujeito continua aprisionado, ndo mais nos limites impostos pela
sociedade, mas no proprio imperativo pés-moderno “vocé pode!”. O “sujeito poés-moderno”
goza o tempo todo e se apresenta como “cansado”, conforme a anélise do filésofo sul coreano
Byung-Chul Han.

Durante toda a construcao de nossa pesquisa, apresentamos a nog¢ao de um sujeito pés-
moderno quede modo algum questiona a ideia apresentada pelos autores que consideram,

justamente, o fim do sujeito como caracteristica da pés-modernidade. Do mesmo modo, o0 que
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chamamos de “sujeito pds-moderno” ndo reformula a nog¢do de constituicdo de sujeito
proposta pela psicanalise. Ao contrario disso, trata-se de confirmar, como um dos marcos da
existéncia, aquilo que nos trouxe a no¢ao de um sujeito que se constitui — e isso desde Freud,
embora ele ndo tenha se referido a um sujeito propriamente dito, mas sim a um aparelho
psiquico. Desse modo, concordar com a existéncia de um sujeito pds-moderno implica em
lancarmos um olhar sobre um sujeito que ainda se constitui da mesma forma, porém,
atualmente, com diferentes moldes. O “sujeito pos-moderno”, ou ainda, sujeito da pos-
modernidade, é aquele se constitui sob os moldes das novas configuracdes da familia, da
economia neoliberal, dos novos processos de comunicagéo e da fuga da alteridade.

Um aspecto, porém, parece ter acompanhado o homem desde sempre. Trata-se da sua
natureza hedonista. E € por esse motivo que no segundo capitulo buscamos analisar alguns
elementos que compdem essa tradicdo. Aquilo que aparece na pds-modernidade como uma
apologia ao gozo é, em parte, um desenvolvimento de todo um cenério que, desde a
Antiguidade, tentou desvendar o seguinte enigma: qual é justa medida para as rela¢bes que
envolvem o prazer? As exigéncias do corpo e da alma sempre obsidiaram o ser humano de
modo a coloca-lo numa busca constante para alcancar uma grande dose de prazer com 0
minimo de sofrimento possivel. Vimos desde Platdo que tal empreitada nunca encontrou sua
férmula ideal ainda que diferentes possibilidades de reflexdo sobre o assunto tenham surgido
ao longo de todo o percurso socratico.

Mas, afinal, se podemos constatar que na pés-modernidade vivemos mergulhado no
hedonismo, de que hedonismo estamos falando? Em Platdo encontramos uma filosofia dos
prazeres voltada para a busca de um bem maior além de uma relacdo entre prazer e eliminagédo
da dor. A temperanca aparece — principalmente na Republica — como aquilo que equaciona
essa busca do homem, tentando fazer prevalecer a chamada “parte superior” de uma natureza
bipartida.Na filosofia de Platdo, gozar e encontrar o bem sdo duas coisas distintas.

Em Platdo foi possivel encontrar também a construcao do elemento “desejo” agindo
em conjunto com o prazer e com a dor e sua eliminacdo. Essa nog¢do de desejo apareceu em
Filebocom um sentido muito parecido com aquilo que se apresenta também na teoria
psicanalitica. Algo que esta para além do corpo — relacionado exclusivamente a alma — e que é
representado por um movimento na tentativa de dar conta de um vazio. O vazio, portanto, € 0
ponto de partida de um desejo e, ao contrario do que pode parecer, ndo € 0 preenchimento
desse vazio o objetivo do desejo. Para dar conta do que seria o desejo, a nocdo de prazer-
replecdo, construida ainda no Gdrgias, ganha for¢ca no hedonismo platénico. Ao invés de

saturacdo, o desejo busca algo desde sempre perdido e que nunca sera totalmente encontrado.
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J& no hedonismo aristotélico, vimos que a impossivel separacdo entre corpo e alma € a
marca fundamental. Do mesmo modo que em Platdo, o objeto desejavel representa o inicio de
todo e qualquer movimento e, neste caso, é a felicidade. A felicidade ¢ o grande bem,
enquanto os prazeres em geral se resumem as coisas boas. Mostrou-se interessante no
pensamento do estagirita a ideia de que o mal ndo representa, necessariamente, o contrario de
bem, mas sim tudo aquilo que é também da ordem do excesso. Desta forma, assim como em
Platdo, cabe ao homem exercitar a temperanca como forma de administrar seus prazeres e sua
felicidade.

O hedonismo sutil presente em Platdo e em Aristoteles encontrou uma afirmagdo com
todas as letras nos pensamentos de Aristipo e Epicuro. Verificamos que uma leitura apressada
desses dois pensadores pode fazer transparecer um hedonismo de pura extravagancia e carente
de qualquer tipo de temperanca, 0 que € uma interpretacdo equivocada. Gozar dos prazeres
sem se tornar escravo deles, ciente das armadilhas de Eros, era o que preconizava Aristipo.
Em Epicuro, de forma ndo muito diferente, ainda que o prazer levasse a felicidade, tornava-se
necessario o equilibrio para que essa busca ndo fosse as custas de muita dor e sofrimento.
Apontamos também, neste mesmo filosofo, que a “Casa do jardim” — local de vivéncia dos
prazeres hedonistas — representava a existéncia de um interior e um exterior, mostrando a
relacdo do prazer com o limite — neste caso, fisico.

A andlise das raizes da tradi¢do hedonista nos levou aos moralistas franceses. Um salto
historico grande, que procuramos justificar com a ideia de “ponte” criada entre o pensamento
dos antigos e aquilo que iriamos analisar mais profundamente ao adentrarmos no terreno da
psicanalise. Montaigne e os demais pensadores estudados por nds também apresentaram
importantes criticas aos costumes de suas épocas.

A passagem por Montaigne, La Rochefoucauld e La Bruyére nos conduziu ao
utilitarismo inglés de Bentham e Mill. Os utilitaristas classicos passam a ter uma importancia
na discussdo pds-moderna por representarem uma outra faceta do hedonismo. Como vimos,
por tras do utilitarismo classico existe um principio da “maxima felicidade” que s6 é possivel
quando levado em consideracdo aquilo que ¢ chamado de “ficcdo legal”. Ou seja, o
utilitarismo tenta equacionar tanto aquilo que seria do campo do individual quanto aquilo que
é universal, de modo a encontrar a melhor solucdo para todos. Na visdo de Bentham, a ideia
de ficcdo coloca o principio utilitarista no campo de uma idealizagdo imaginaria, assim como
o fato de que o mercado teria funcdo instrumental para alcance do prazer, e assim justificar o

liberalismo de Adam Smith.
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Tanto para Bentham quanto para Mill, o prazer se opde a dor. Portanto, a busca pelo
prazer torna-se sempre a melhor saida, mas isso sem deixar de lado o principio de méaxima
felicidade. Deste modo, vimos que o utilitarismo de Bentham e o de Mill, ainda que
apresentem sutis diferencas, se constroem a partir de uma idealizacdo de sociedade onde sao
preservados, a0 mesmo tempo, a busca individual pelo prazer, o distanciamento da dor e a
méaxima felicidade para todos. Como foi possivel notar, a solucdo utilitarista se mostra como
um ‘“hedonismo envergonhado”, onde o verdadeiro hedonismo ¢ ‘“mascarado” por um
comportamento politicamente correto.

No lado oposto dos utilitaristas, buscamos nos sensualistas Condillac e La Mettrie uma
expressdo do homem mergulhado no empirismo cléssico de Locke, como uma maquina de
sensacOes prazerosas e desprazerosas. Em Condillac, um ponto em especial: este pensador
estabelece uma diferenciacdo entre desejo e gozo, na medida em que o primeiro estabelece o
movimento, e o segundo é decorrente do contato com outros objetos. A partir do contato com
a exterioridade, a estatua de Condillac substitui gradativamente o gozo que antes era alocado
na imaginacao para algo que esta fora dela.

O pensamento de La Mettrie— um importante materialista — nos conduziu ao Marqués
de Sade, mas ndo sem antes uma pequena parada. Suas teses nos ajudaram a manter o fio
condutor de um hedonismo que foi se transformando ao longo da histdria. Os seguintes
aspectos nos chamaram a atencao: La Mettrie, assim como Epicuro, por exemplo, ndo fala de
um prazer a qualquer preco. Ha4 uma teleologia que indica uma busca pela felicidade através
dos prazeres, uma observacdo sobre o0 excesso do prazer que conduz a um desprazer e, por
fim, a necessidade de um intervalo na atividade do prazer para que 0 movimento possa se
restaurar. Ou seja, o0 médico-filésofo entendeu que, na busca pelos caminhos que levam a
felicidade, existe um hedonismo de calculo entre o que se ganha e 0 que se perde.

Sade radicalizou toda e qualquer proposta hedonista, inclusive a de La Mettrie. O
libertino teve seu papel importante na historia da filosofia porque apresentou ao mundo uma
no¢do de gozo como pathos. Prazer, satisfacdo, dor e sofrimento caminham juntos na obra do
marqués, denunciando uma natureza humana entropica. Sade representou em nossa pesquisa
tanto um ponto de chegada quanto de passagem por apontar em que niveis 0 hedonismo pode
chegar. Alem disso, esse autor também € relevante por nos apresentar um sujeito que
precisaria ser dissecado, analisado em suas partes, para que pudéssemos entender as
engrenagens desta maquina continuamente voltada a perseguir o gozo. Paralelamente, a
apresentacdo dos pontos elementares da filosofia de Sade nos permitiu uma aproximagéo com

a légica poés-moderna.
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Apresentamos a tese de Dany-Robert Dufour indicando que Sade salvou o capitalismo
apos a crise de 1929, quando a exposi¢do macica de figuras emblematicas com apelo sexual
impulsionou a venda de produtos. Tal préatica é utilizada nas estratégias comerciais até os dias
de hoje. A industria pornogréafica alcancou resultados estratosféricos e a cultura da exposicédo
das intimidades modificou o comportamento das pessoas. Hoje, uma pessoa tira uma selfie
diante do seu prato de comida na hora do almogo, assim como expde para 0 seu grupo de
amigos os detalhes das suas relagcdes sexuais. Tudo isso representa uma publicizacdo daquilo
que antes era do campo do privado.

Passamos entdo para uma analise, a partir de Freud, dos movimentos internos do
individuo que possibilitam a aderéncia a esse modo de viver sadeano. O aparelho psiquico
freudiano funciona a partir de principios, desde um materialismo energético (num primeiro
Freud neurologista), até a sua passagem gradativa (sem excluir suas origens) para uma teoria
metapsicoldgica, que culmina no conceito de pulsdo de morte.

Mostramos que Freud, ao longo de sua obra, nunca utilizou as expressdes “gozo” e
“sujeito”, ainda que possamos identifica-las nas nocbes de pulsdo de morte e aparelho
psiquico, respectivamente. O gozo — Genuss — apareceu algumas vezes dessa forma, mas é na
noc¢do de pulsdo morte que podemos identificar aquilo que Lacan desenvolveu posteriormente
como gozo propriamente dito. A compulsdo a repeticdo e a juncdo de prazer e desprazer num
mesmo conceito nos possibilita aproximar as duas nogdes. O gozo &, sem duvida, algo que
esta para além do principio do prazer.

Talvez a ardua tarefa de identificar a nocdo de gozo na obra freudiana residiu no fato
de Freud n#o tratar de um sujeito. E preciso pensar o sujeito para pensar 0 gozo e, por isso,
iniciamos o ultimo capitulo com a constituicdo do sujeito. Ali, mencionamos a alienagdo —
posicao inicial do candidato a sujeito e sua mae — que, sucedida pela separacdo, estabelece um
intervalo primordial para o surgimento de um sujeito. Sujeito capaz de desejar, desde que
tenha sido submetido as leis da castracdo. Aqui se encontra um elos entre as ideias de Lyotard
e a psicandlise. A crise dos metarrelatos legitimadores apontada pelo filésofo autor de “A
condigdo pos-moderna” ¢ equivalente aquilo que a psicandlise vai chamar de “declinio da
funcdo paterna” — fendbmeno observado na constituicdo familiar da pdés-modernidade. Tal
declinio tem influéncia direta na constituicdo do sujeito, na sua relagdo com a Lei, e,
consequentemente, com o desejo e 0 gozo. A relagdo do sujeito com a Lei da castracdo que o
estrutura enquanto neurético, psicético ou perverso, define também seus modos de gozo, pela
via da fantasia ¢ do fetiche. Como disse Dufour: “Nao ha estrutura sem referéncia a historia,

inclusive a historia que esta sendo feita através de uma renovacdo permanente da figura do
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Outro.”®°

Ao sustentarmos a ideia do gozo como o pathos pés-moderno damos a ele o estatuto
de paixdo primordial do homem hodierno. Ele age em consonancia com os principios pos-
modernos e neoliberais que apontamos ao longo da pesquisa.

Finalmente, procuramos defender que as linhas de fuga possiveis ao sujeito pés-
moderno s&o do campo da experiéncia individual, do reconhecimento dos modos de gozo e da
tentativa de apropriar-se do desejo. A sublimacéo e aquilo que se pode encontrar no processo
de analise ndo devem respeitar aquilo que é de um discurso universal. A psicanalise se opde,
definitivamente, ao utilitarismo e aqui, pela ultima vez, nos apropriamos das palavras de
Lacan:

N&o ha razdo alguma para que nos constituamos como 0s garantes do devaneio
burgués. Um pouco mais de rigor e firmeza é exigivel em nossa confrontacdo com a
condigdo humana, e é por isso que relembrei, da Gltima vez, que o servico dos bens
tem exigéncias, que a passagem da exigéncia da felicidade para o plano politico tem
consequéncias. O movimento no qual o mundo em que vivemos é arrastado
promovendo até as suas Ultimas consequéncias o ordenamento do servi¢o dos bens
implica uma amputacao, sacrificios, ou seja, esse estilo de puritanismo na relacéo
com o desejo que se instaurou historicamente. O ordenamento do servico dos bens
no plano universal ndo resolve, no entanto, o problema da relacdo atual de cada

homem, nesse curto espago de tempo entre seu nascimento e sua morte, com seu
proprio desejo — ndo se trata de felicidade das futuras geragGes.5™

O sujeito, na sua propria construcdo ao longo da vida, precisa realizar uma passagem
do gozo ao desejo. Essa € a exigéncia para uma convivéncia possivel com o outro, e para uma
suportabilidade diante do mal-estar atual. Como nos ensina a tragédia, precisamos reconhecer
nosso lugar de Edipo; elaborarmos isso, na medida do possivel, para passar a sermos como
Antigona, que ndo escapou da morte — até porque ela é inevitavel —, mas foi capaz de

apropriar-se do proprio desejo.

570 DUFOUR, Dany-Robert. A cidade perversa - liberalismo e pornografia. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 2013. p. 289.
5L LACAN, Jacques. O Seminario. Livro 7. A ética da psicandlise. Rio de Janeiro: Zahar, 2008. p. 355-356.
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