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A arte de escrever cartas deve ser

tdo simples quanto a arte de conversar.
A carta deve ser a expressao simples

e facil do sentimento e do pensamento.

(Louis Philipon-de-la-Madeleine)



RESUMO

O presente trabalho analisa o discurso pedagogico empreendido na secéo de cartas
chamado “A carta do més”, da Revista Familia Cristd, publicada pela Editora
Paulinas. O marco temporal escolhido esta relacionado a primeira publicacdo dessa
secao, em fevereiro de 1960, e se estende até marco de 1993. A partir da pesquisa
da secao, tem-se como objetivo analisar os saberes pedagdgicos fomentados pelo
didlogo com o leitor através do estudo das cartas publicadas pela editora, com um
corpus de 489 cartas; e responder as seguintes questdes: “Como acontece a
construcdo do dialogo da revista com o leitor? Quais as tensdes que emergem
destas vozes? E, principalmente, qual o discurso pedagdgico veiculado pela revista
nesse dialogo com o leitor?” A partir da perspectiva da Historia Cultural, esta
dissertacao, desenvolvida no campo da Histéria da Educacéo, dialoga também com
a Histdria dos impressos e da imprensa no Brasil, especialmente a imprensa catélica
e a imprensa pedagogica, tendo como objeto e fonte principal a escrita epistolar
como indicios de apropriacdo do leitor. Como aporte teorico utilizamos os trabalhos
de Dantas (2008), Leonardi (2009), Bouzinac (2016), Bastos, Cunha e Mignot
(2002), Chartier (1991, 1995, 1998, 2002). Metodologicamente, a analise de discurso
das cartas esta ancorada nos conceitos de Bakhtin (1998), e outros autores que se
fundamentam em Bakhtin. A analise das cartas, realizada em conjunto com o
periodico que lhes serviu de suporte, levou-nos a constatar que elas foram
publicadas com o intuito de contribuir pedagogicamente para a boa formacéo
familiar, a qual unia o tripé — educacéo, religido e midia —, através de um modelo de
educacédo enderecado as familias brasileiras pela revista Familia Cristd. A partir da
producéo de lacos afetivos com os leitores, as cartas funcionaram como importantes
instrumentos pedagdgicos, permitindo a revista tornar-se um importante ponto de
apoio para muitas familias e pessoas que se encontravam necessitando de auxilio e
orientacao.

Palavras-chave: Historia da educacéao catolica. Revista Familia Cristd. Secédo de
Cartas. Discurso Pedagdgico. Congregacao Irmas Paulinas.



ABSTRACT

This work aims to analyze the pedagogical discourse undertook in the letter section
called “The letter of the month”, from the Magazine Familia Cristd, published by
Paulinas Publishing house. The chosen temporal mark is related to the first
publication of this section, in February 1960, and goes until March 1993. By means of
searching this section, the purpose is to analyze the pedagogical knowledge
promoted by the dialogue with the reader through the letters published by the
publishing house, with a corpus of 489 letters; and to answer the following research
questions: “How does the dialogue between the magazine and the reader happen?”
What are the tensions that emerge from these voices? And, mainly, which is the
pedagogical discourse spread by the magazine in the dialogue with the reader?”
From the perspective of Cultural History, this thesis, written in the field of History of
Education, talks with the History of the printed publication and the press in Brazil,
specially the catholic and the pedagogical ones, and its object and main resource is
the epistolar writing as an evidence of the reader’s apropriation. We used the works
of Dantas (2008), Leonardi (2009), Bouzinac (2016); Bastos, Cunha and Mignot
(2002); Chartier (1991, 1995, 1998, 2002). Metodologically, Discourse analysis was
applied in the reading of the letters, based on Bakhtin’s concepts (1998), and other
authors who are grounded in Bakhtin. The analysis of the letters, associated with the
magazine that was their support, led us to the assertion that they were published with
the purpose of contributing pedagogically with the good familiar formation, which is
constituted by the tripod — religion, pedagogy and media — as a model of education
adressed to Brazilian families by the magazine Familia Cristd. Furthermore, by
means of the creation of affective bonds with the readers, the letters worked as
important pedagogical tools. Therefore, the magazine was the support to many
families and people who needed help and orientation.

Keyword: History of Catholic Education. Magazine Familia Crista. Letter section.
Pedagogical discourse. Congregation of the Paulinas Sisters.
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INTRODUCAO

Caros leitores,

Esta dissertacdo reflete sobre o discurso pedagdgico veiculado através das
publicacbes na secdo Carta do Més da revista Familia Crista, publicada pela Editora
Paulinas desde dezembro de 1934, a qual segue ininterruptamente até os dias de
hoje. A revista é um periddico confessional catélico! com circulagéo nacional, na qual
sdo abordados assuntos de diversas areas de conhecimentos. O marco temporal
escolhido estéa relacionado a primeira publicacdo da secéo, em fevereiro de 1960, e
se estende até marcol1993, sua ultima publicacdo. Este trabalho procura responder
as seguintes questbes: Como acontece a construcdo do dialogo da revista com o
leitor? Quais as tensbes que emergem destas vozes? E, principalmente, qual o
discurso pedagogico veiculado pela revista nesse dialogo com o leitor?

Ao observar essa secao, tem-se como objetivo principal analisar os saberes
pedagodgicos fomentados pelo didlogo com o leitor, considerando que determinados
temas podem ser lidos como expressdo de demandas sociais da época,
depreendendo de um imaginario social e certas expectativas. Os olhares para esse
didlogo terdo o filtro da selecdo da editora, pois trabalharemos apenas o corpus
selecionado para publicacdo, ou seja, com 0s temas que a revista optou por dar
visibilidade.

A metodologia utilizada da pesquisa € historico-documental, com foco na
escrita epistolar e na analise dialdgica do discurso. A revista Familia Cristds se
dispbe como um documento que revela evidéncias de orientacfes para as familias
brasileiras e a leitura desse tipo de fonte se baseou, fundamentalmente, para
analisar o discurso propagado, em autores que atuam no campo da escrita epistolar
como Dantas (2008), Bouzinac (2016), Diaz (2016), Bastos, Cunha e Mignot (2002)
e, em Bakhtin (1998).

A Familia Cristd, suporte da principal fonte documental desta pesquisa, que
sao as cartas publicadas, em alguns momentos ganhou relevo na pesquisa para que

pudéssemos compreender as cartas dentro do projeto editorial no qual estavam

1 A dissertacdo versara sobre a Igreja Catdlica Apostélica Romana.
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inseridas. De acordo com Bacellar, “[0] interesse pela pesquisa empirica deve,
assim, instrumentalizar as atencdes para a importancia dos documentos, em
um esforgo continuo que sempre deveria nortear a agao e o discurso do historiador.”
(BACELLAR, 2015, p. 50, grifo no original).

O primeiro contato com a revista Familia Cristd no suporte impresso ocorreu
em uma visita a Livraria Paulinas de Curitiba, em maio de 2017, quando foi oferecida
a edicao de maio para nossa apreciacado. Ao entrevistar a Irma Maria da Gléria
Bordeghini, pudemos conhecer mais sobre o que se tornaria a principal fonte desta
pesquisa. A entrevista obtinha algumas questdes que tinham em vista compreender
como a irma colaborou com a implantacédo da revista Familia Cristd? O que havia
mudado na revista? Qual a ligacéo da revista Familia Cristd com a revista da Editora
Paulus? Qual foi o inicio da revista Familia Crista na Itadlia? Quando chegou ao
Brasil? Ao longo do trajeto houve alguma interrupcao da revista?

Segundo Farias,

0s entrevistadores ndo sdo simples indagadores ou bons ouvintes, eles
participam ativamente da construcdo da entrevista, na medida em que
preparam o roteiro, selecionam as perguntas, mantém o dialogo, propdem e
problematizam as questdes. (FARIAS, 1996, p. 167).

Estas perguntas foram idealizadas, em um primeiro momento, a partir do
primeiro contato com a histéria das Irmds Paulinas, que esta descrita no site? da
congregacao. Um conhecimento parco que foi crescendo ao aprendermos sobre as
Paulinas.

No més de junho de 2017, uma nova visita a Congregacdo das Irmas
Paulinas em Curitiba revelou-se uma agradavel surpresa, ao conhecermos irmas
gue participaram da implantacdo da revista Familia Cristd, nas décadas de 1950,
1960 e 1970, por meio de trabalhos manuais na editora ou de viagens missionarias
pelas cidades do Brasil.

O segundo momento importante foi a busca de fontes nos arquivos. Uma
visita a biblioteca fisica da Pontificia Universidade Catdlica do Parana, campus de
Maringa, no més de julho de 2017, pode revelar especificamente como se
caracterizava o objeto de pesquisa nos tempos passados. A andlise das revistas do
periodo de 1977 a 1990 apontou as secfes que existiam na revista a ponto de

encontrarmos a segao “Carta do més”.

2 Ver: https://www.paulinas.org.br/familia-crista/
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Segundo Bacellar, “o iniciar de uma pesquisa exige a localizagcéo de fontes.
De modo geral, é preciso verificar, ao se propor um tema qualquer, quais conjuntos
documentais poderiam ser investigados em busca de dados”. (BACELLAR, 2015, p.
51, grifo no original). Ao se escolher a se¢éo de cartas, fomos em busca do arquivo
privado da Editora Paulinas, localizado na cidade de Sao Paulo, porque “cabe ao
historiador investigar e localizar onde estdo preservados, sob a guarda de quem, e
buscar contatos para tentar ter acesso a esses acervos tao preciosos”. (BACELLAR,
2015, p.43).

Ao programar a visita por meio de um contato via e-mail com a Irma Viviani
Moura e a editora-chefe Irma Maria Alba Vega Garcia, conseguimos seu
depoimento® sobre a revista. Segundo Lang (1996, p. 35), “no depoimento, busca o
pesquisador referéncias mais diretas aos acontecimentos em estudo”, de modo que
no relato das Irmés sobre a revista pudemos conhecer desde o primeiro boletim até
as revistas atuais, € importante ressaltar que o arquivo privado da editora foi
parcialmente disponibilizado para pesquisa, ou seja, as cartas enviadas pelos
leitores ndo foram liberadas para a pesquisa. No armario do arquivo constavam
todas as edicOes das revistas encadernadas por ano e sequencialmente
organizadas, afirmando que “essas fontes devem ter passado, portanto, por algum
tratamento arquivistico prévio, visando a sua organizacdo e identificacao”.
(BACELLAR, 2015, p. 51). As fontes foram em grande parte fotografadas por mim a
fim de compor um acervo digital para pesquisar com mais tempo e com o0 rigor que
as fontes requeriam, porque a selecdo na editora foi somente para localizacéo e
catalogacao das fontes. Uma segunda visita a editora em S&o Paulo aumentou esse
acervo digital, compondo o periodo vigente da secdo de cartas da década de 1960
até a década de 1990.

Ao compor este acervo digital e verificar a quantidade de cartas publicadas na
secdo escolhida, tornou-se necessario criarmos critérios de organizagdo. Os eixos
tematicos empreendidos se mostraram basilares para organizar 0s assuntos
discutidos nas cartas que vieram a publico, visto que “[é] fundamental, ao se

trabalhar com qualquer fonte, discutir os critérios possivelmente adotados por

3 O depoimento e a entrevista utilizados nesta dissertacdo foram autorizados pelo Comité de Etica, de
ndamero 1.682.977, fazendo parte do projeto “Educacdo, Género e Cristianismo: circulacao,
representacdo, formacado e praticas femininas em cenario religioso e educativo” de acordo com os
preceitos da Res. CNS 466/12.
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guem a produziu, de modo a melhor decifrar a informagdo que ela nos fornece”.
(BACELLAR, 2015, p. 66, grifo no original).

Antes de organizar as tabelas por eixos educacionais, foram selecionados os
seguintes critérios que ajudariam a delinear os eixos, conforme estes fossem
aparecendo: ano/ més da revista; secdo de cartas — paginas; titulo e contetdo da
pergunta identificada; resposta identificada; direcionamento para qual publico;
enquadramento dentro do projeto pedagdgico. A partir da organizacdo das cartas
orientadas por esses critérios, elencamos 0s seguintes eixos: educacao social,
educacao familiar, orientacdo sexual, orientagdo psicologica, educacao religiosa,
educacéo formal.

Apés as leituras das cartas por eixos, foram selecionadas cartas que
indicavam tensdes entre a escrita do leitor e a resposta do diretor. As cartas
selecionadas foram exploradas pelo método aplicado da analise dialdgica do
discurso, ancorada nos fundamentos de Bakhtin (1998), observando e averiguando

os enunciados que sao definidos pelos discursos dos leitores e da editora:

As nocbes enunciado/enunciacdo tém papel central na concep¢cdo de
linguagem que rege o0 pensamento bakhtiniano justamente porque a
linguagem é concebida de um ponto de vista histérico, cultural e social que
inclui, para efeito de compreenséo e analise, a comunicacéo efetiva e os
sujeitos e discursos nela envolvido. (BRAIT; MELO, 2017, p. 65).

O método escolhido adveio da necessidade de embasar as cartas publicadas
e as respostas juntamente com o contexto social da época. A partir disto, pdde-se
‘cruzar as fontes, cotejar informagdes, justapor documentos, relacionar texto e
contexto, estabelecer constantes, identificar mudancas e permanéncias’.
(BACELLAR, 2015, p. 72).

As cartas entdo foram previamente separadas por grupos de assuntos. Ao
percebermos varias cartas com temas muito préximos, surgiu a necessidade de
criarmos eixos de analise que se delinearam pela concepcéo do primeiro editorial de
dezembro de 1934, destinado a contribuir para a formacgéao familiar.

A Nova Histoéria Cultural proporciona um novo olhar para a disseminacao da
educacdo fora do ambiente escolar, e nossa escolha por inserir 0 objeto dessa
pesquisa dentro do rol de producdes da “imprensa periédica educacional” é
pertinente pelo fato de que a revista Familia Cristd desenvolve uma acéo

pedagdgica junto as familias.
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Dessa forma, as pesquisas sobre a imprensa peridédica educacional
promovem um arcabou¢co para embasar os ensaios de andlise das fontes e as
contribuicdes de autores como Denice Barbara Catani (1996), Cynthia Pereira de
Sousa e Denice Barbara Catani (1994) e Maria Lucia Garcia Pallares-Burke (1998)
foram fundamentais para revelar os impressos e a imprensa periédica como uma
forma estratégica de educar a sociedade.

Conforme aponta Dantas: “Atualmente varios estudiosos, tém se voltado para
a anadlise das contribuicdes de determinados jornais e revistas para a sociedade”
(DANTAS, 2008, p. 1), e esses estdo fundamentados, sobretudo, nos aportes da
Nova Histéria Cultural, cujos referenciais tém servido as pesquisas do campo da
Histéria da Educacéo e dos Impressos de maneira proficua. De acordo com Fonseca
e Veiga,

[...] a contribuicdo que a Histéria Cultural, como campo dotado de aportes
tedrico-metodolégicos, pode dar ao avanco na Histéria da Educacéo, esta
no descortinamento de dimensdes ainda pouco exploradas, fora da escola,
da escolarizacdo, bem como a imposi¢cdo corajosa de novos olhares sobre
essa que € uma dimensao ja tradicional. (FONSECA; VEIGA, 2008, p. 72).

Deste modo, pudemos inserir a revista Familia Cristd no campo da imprensa
periddica educacional, ndo aquela destinada a escola e aos professores, mas uma
imprensa destinada as familias, de carater confessional e declaradamente
pedagogica.

Seguindo essa linha, a andlise tem por finalidade percorrer caminhos fora dos
muros da escola, lancando um novo olhar para uma revista catdlica, que é
direcionada para as familias brasileiras e, neste contexto, conhecer as orientacdes
passadas para os leitores que entram em contato com a revista por meio de suas
cartas. A leitura, segundo Anne-Marie Chartier e Jean Hébrard (1995, p. 14), “é sem
duvida o objeto de discursos, de multiplos pronunciamentos que decretam normas
ou constatam fatos”. Assim, a revista, legitimada pela Igreja, proporciona aos leitores
um modelo de conduta cristd, e cabe ao leitor aceitar esta conduta e exercé-la
através de suas acles. Dessa forma, “[o] impresso adquire entdo um status social,
uma presenca no espaco politico e cultural que ultrapassa amplamente os limites
das capacidades individuais” (CHARTIER; HEBRARD, 1995, p. 22).

Os impressos, ao circularem na sociedade, produzem conhecimentos,

motivam debates, além de serem instrumentos que inculcam valores e difundem
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ideias. O género revista, objeto deste estudo, proporciona um olhar para as
transformagfes histéricas, além de revelar usos e costumes de determinado

periodo, como afirma Martins:

As imensas possibilidades de analise decorrentes da Nova Histéria
potencializaram o género “revista” como fonte, ou melhor, esta modalidade
de publicacdo periddica evidenciou-se como suporte rico e diversificado de
documentos, sintese privilegiada de instantaneos reveladores de processos
historicos, representacdo material de praticas de consumo, usos e
costumes. (MARTINS 2003, p. 60).

Na perspectiva de Morel (2015, p. 25), “o surgimento da imprensa periédica
no Brasil ndo se deu numa espécie de vazio cultural, mas em meio a uma densa
trama de relacdes e formas de transmisséo ja existentes, na qual a imprensa se
inseria”. Antes da chegada da Corte portuguesa no pais, circulavam jornais, livros,
todos produzidos na Europa. As secfes envolviam historias, noticias, contudo, nao
faziam mencdo a quaisquer questdes politicas (MOREL, 2015). Os primeiros
redatores que comecaram a publicar no Brasil, em sua maioria, aprenderam o oficio
em paises da Europa.

De acordo com Morel, “[...] essa imprensa periddica, embora disseminasse
informacdes, opinides e ideias, ndo praticava até 1808 o debate e a divergéncia
politica, publicamente, no contexto do absolutismo(ainda que ilustrado) portugués”
(2015, p. 30, grifo no original).Para Morel (2015), a comunicacao de palavras faladas
ou impressas permeava todas as camadas da sociedade, ndo somente para oS
letrados, até porque a grande maioria da populacdo era de analfabetos e a
transmissdo oral promovia a circularidade cultural®. Os jornais, 0s impressos, 0s
manuscritos, as trocas epistolares, as copias, todos os tipos de escritos transitavam
pela sociedade, “[p]ortanto, ndo seria exagero afirmar que, por mais remota que
fosse a regido, a palavra impressa se fazia presente como instrumento politico ao
ser lida coletivamente.” (FRUTUOSO, 2016, p.46).

A monarquia, com receios de perder seu poder absoluto, utilizou a Imprensa
Régia para promover publicacdo de varios periddicos que saiam sob sua chancela.
Havia junto a repercussao de jornais partidarios, que publicavam artigos e noticias

no anonimato, causando inquietagcdo na corte e agitacdo na sociedade. Anos de

4 O conceito de circularidade cultural entre as classes dominantes e subalternas é apresentado por
Carlo Ginzburg (2006, p. 10): “Um relacionamento circular feito de influéncias reciprocas, que se
movia de baixo para cima, bem como de cima para baixo.”
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alvoroco e incertezas fizeram com que D. Pedro | decretasse, em 24 de setembro de
1821, a proibicédo da publicacdo de artigos anénimos. Apés este fato, as publicacbes
da imprensa cooperaram para a abdicacdo de Dom Pedro | e

O papel exercido pela imprensa nas disputas politicas em curso na Corte
contribuiu para a abdicacdo do imperador d. Pedro I. Jornais do Rio de
Janeiro e de Salvador influenciaram na conformacao politica das vilas do
interior baiano, propagando os acontecimentos politicos que culminaram no
sete de abril de 1831. (FRUTUOSO, 20186, p. 49).

De fato, o cerne da questdo ndo esta na imprensa, mas no que ela divulga:

[...] foi justamente no periodo de Regéncias (1831-1840) que ocorreu no
Brasil uma verdadeira explosdo da palavra publica, como crescimento
visivel de associa¢Ges, de motins, de rebelides... e de periédicos, embora,
claro, nem todos fossem rebeldes (MOREL, 2015, p. 42).

Muitos eram 0s impressos que transitavam com opinides, réplicas, discussdes
politicas e sociais. Concomitantemente, aflora o inicio da opinido publica com
conceitos politicos que eclodem em grupos da sociedade, porque, “[d]iante do poder
absolutista, havia um publico letrado que fazendo o uso do publico, da razao,
construia leis morais, abstratas e gerais, que se tornavam uma fonte de critica do
poder e de consolidagdo de uma nova legitimidade politica” (MOREL, 2015, p. 33).
Esse publico letrado, com poderes politicos, estava tecendo suas redes no campo
do poder e angariando adeptos para fomentar questbes contra o absolutismo
monarquico e, claramente, utilizando a imprensa para esses fins.

Junto com a imprensa periddica, a imprensa confessional catolica também
veiculava seus principios, valores e embates contra seus inimigos. Segundo Fragoso
(1985), a imprensa confessional catdlica durante o Império apresentou trés etapas. A
primeira fase se estende no inicio da imprensa em 1808 até o comec¢o do Segundo
Império, em 1840, e apresenta uma imprensa com muitos embates entre
pensamentos catélicos e a disseminacdo de concepcdes liberais e até mesmo do
protestantismo, que estava ganhando espaco social. A segunda fase inicia-se na
década de 1840 e vai até meados da década de 1870, com a finalidade de
doutrinacdo da sociedade, utilizando os instrumentos de comunicacdo, e manifesta
um discurso apologético para combater todo tipo de inimigo. Na terceira etapa, em

1870, fica evidente seu confronto contra a magonaria, que percorre as paginas dos
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jornais com mais afinco quando ocorre a questao religiosa e a luta pela apologia ao
catolicismo e todos seus dogmas.

A Igreja Catdlica vinha de uma alianca com o Estado Imperial, autorizada
desde 1827, com uma “bula concedendo o direito de padroado ao Estado imperial,
unindo Igreja e Estado no Brasil, e fazendo dos bispos funcionarios estatais
encarregados do culto religioso, dependentes do Estado tanto para o proprio
sustento quanto para a manutengao” (MESQUIDA, 2001, p. 119). Entretanto, o
enfraguecimento da Igreja era visivel no pais. A partir da expulsdo das ordens e a
reforma de Marqués de Pombal, perdeu-se poder e bens materiais, como terrenos e
imoveis, para a coroa. Nesta situacao, a instabilidade estava alojada no clero, tanto
0 regular como o secular.

O clero regular, que vivia em mosteiros, eram 0s responsaveis por difundir
conhecimentos, estudos filosoéficos, teoldgicos e educacionais. O clero secular
estava entronizado na sociedade, estava proximo das populagdes e politicamente
engajado. Porém, a realidade da época mostrava tanto o clero regular quanto o
secular com defasagens e problemas. Para Mesquida (2001), o clero regular tinha
perdido espaco e o clero secular demonstrava um testemunho de abusos aos
preceitos da Igreja, com a busca por poderes politicos e atividades que rendessem
dinheiro, como o concubinato, a venda dos artigos religiosos, além de muitos
estarem em contato com os ideais iluministas e liberais que ganhavam cada vez
mais lugar na Igreja e sociedade.

O catolicismo era carismatico e se encarregava de proporcionar rezas,
procissfes, novenas a toda populacdo. A resposta para as situacdes profanas do
cleros e justificava pela falta de manutencdo do Estado Imperial, que arrecadava os
dizimos da Igreja, porém sustentava com pouco recurso 0s seminarios, lgrejas, além
dos parcos pagamentos de salario aos religiosos. Neste periodo, a Igreja, em um
movimento de reacdo, proclamou enciclicas condenando o0s avangcos da
modernidade®: “A enciclica Mira Vos (1832) ‘condena o ‘indiferentismo religioso, a
liberdade de consciéncia, a liberdade de imprensa’, lamentando a situagdo em que

‘o mundo se encontra’ e alertando o povo catélico”. (MESQUIDA, 2017, p. 101, grifo

>Modernidade ao advento de um novo sistema social: “Na metade do século XIX transforma-se, com
0 aparecimento do conceito de 'modernidade’, que constitui uma reagdo ambigua da cultura a
agressao do mundo industrial [...] 'antigo' pode ser substituido por 'tradicional' e moderno, por
'recente’ ou 'novo'. (LE GOFF, 1990, p. 167).
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no original). Esta reacdo do clero catdlico resultou em outras proclamacoes

significativas aos seus fiéis:

Fazendo eco a Enciclica Mira Vos, o Papa Pio IX, promulgou em dezembro
de 1864, a Enciclica Quanta Cura acompanhada do Syllabus, condenando
todos os ‘ismos’, como o liberalismo, o positivismo, o modernismo, o
comunismo, o protestantismo... verdadeiras ‘chagas’ que corrompem a
sociedade. (MESQUIDA, 2017, p. 102, grifo no original).

Contudo, a conjuntura social demostrava mudancas, o povo fomentava
rumores para uma independéncia do pais, e as palavras publicas nos impressos
significavam um grande anseio e incentivavam a todos. A Igreja, percebendo essas
transformagdes significativas, posicionou-se fortemente contra todas os avangos

sociais, esbarrando no poder soberano do Estado.

[...] nesse contexto que surgiu a ‘Questdo Religiosa’®, em 1872, colocando
frente a frente o Estado e a Igreja, debilitando ainda mais as ja ténues
relagBes entre as duas instituicBes, culminando, finalmente, com o ato de
separacao, no alvorecer da Republica. (MESQUIDA, 2001, p.122).

Simultaneamente, na imprensa, “[...] o processo de independéncia foi longo,
tortuoso, cheio de altos e baixos, com avancos e recuos, dependente de muitos
fatores. Tudo isso influiu na imprensa do tempo” (SODRE, 1966, p. 51).
Posteriormente a Proclamacdo da Republica, no inicio do novo século, o
desenvolvimento de técnicas promoveu a reorganizacao de sua estrutura, bem como
0 crescimento dessas empresas jornalisticas, contudo, potencializou também a
diminuicdo dos numeros de periédicos da imprensa artesanal, “[...] do alvorecer do
século XX, a base do desenvolvimento desse capital comercial € que cresceu a vida
urbana brasileira; a base desse capital comercial é que as empresas jornalisticas
viveram a sua fase inicial” (SODRE, 1999, p. 278). Assim a imprensa artesanal
perdeu espaco para uma imprensa em larga escala, ou seja, a industrializada.

Em uma sociedade que estava avancando industrialmente, com a economia

girando em torno do capital cafeeiro, o governo republicano tinha, para esta

6 Questdo Religiosa: Em 1870, dois bispos que foram condenados & prisdo pelo imperador, pois
descumpriram suas ordens para cumprir as ordens do Papa, em relagdo ao decreto Syllabus, a qual
condenava a propagacdo de maconaria nas Igrejas. Um conflito religioso que se arrastou até a
separacao oficial entre Igreja e Estado, entretanto, o autor David Gueiros Vieira (1980, p. 27) define
como “o conflito foi de um lado, uma colisdo do galicanismo, jansenismo, liberalismo, maconaria,
deismo, racionalismo e protestantismo, todos vagamente ‘aliados’ contra o conservantismo e
ultramontanismo da Igreja Catélica do século XIX.
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imprensa industrializada, ambi¢cdes de ter uma populacéo letrada. Os intelectuais
eram os articuladores e promotores da grande imprensa, escreviam artigos, secgoes,
nutriam a sociedade com seus pensamentos. As transformacdes refletiam no cenério
social, econémico, politico e, consequentemente, no campo religioso, e as novas
ideologias eram propagadas nos continentes.

Na Europa um movimento moderno ganhava espago, questdes
contemporaneas da sociedade se alastravam, corrompendo 0s preceitos religiosos e
provocando uma divisdo entre modernistas e conservadores no seio da Igreja
Catdlica. Em meio a turbulenta época que a Igreja vivenciava, a sociedade europeia
disseminou um sentimento anticlerical junto com a laicizacdo e o0s resquicios da
Revolucdo Francesa, fazendo com que a Igreja se recolhesse em si mesma e, ao
mesmo tempo, combatesse 0s avanc¢os da modernidade. Nesta situagcéo, o Papa Pio
IX proclamou o Concilio Vaticano |, em 1869, com preceitos contra o cientificismo,
modernismo e principalmente delegando ao Papa o poder da palavra, a Infalibilidade
Papal, pois, com o regime de padroado, as Igrejas nos continentes ganharam
atributos locais e nacionais. A Infalibilidade Papal é a garantia da palavra do Papa
nao ser questionada, porque certa e imutavel, além de ser a palavra de autoridade
gue domina todos os catolicos, independentemente da nacgao.

No Brasil, ao final do século XIX, com a queda da monarquia, o catolicismo
perdeu mais espaco na sociedade para o0 secularismo, visto que as novas ideias e
mentalidades estavam transformando o povo e a entrada de outras religides no pais
catalisou estas mudancas. Os sacerdotes agiram com reforco no posicionamento no
campo dos impressos, instituindo algumas acfes por meio dos trabalhos de base

pelos continentes, fazendo parte do projeto de autolegitimacdo dentro da sociedade.

E possivel definir que a acgéo da Igreja, no século XIX, se dara em duas
frentes. A primeira centralizada na prépria instituicdo, a partir do refor¢o da
sua estrutura hierarquica e a segunda, na realizacdo de trabalhos de base,
atingindo os fiéis. Cabe lembrar que a instituicdo esta inserida em um
campo de confrontos, marcados principalmente pela mudanca da sociedade
ocidental sob o jugo do capitalismo. (KLAUCK, 2011, p. 134).
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Compreendendo este cenario, fica evidente um crescimento da preocupacao
da Igreja Catdlica em se fazer presente na organizacdo da sociedade por diferentes
vias, para compensar o espaco oficial perdido junto ao Estado no Brasil’.

O uso da imprensa confessional passou a ser uma estratégia de “lutar o bom
combate”, ndo apenas censurando, mas intervindo nesse espago e usando-o para a

difusdo da fé catodlica.

Por outro lado, o aparelhamento institucional laico nascido com a Republica,
em seu proposito de negacdo da Igreja, encontrou no periodismo larga
representacdo, quando sucederam-se revistas cientificas e institucionais,
instrumentos que deram forga, significado e visibilidade as realizacbes
daquele campo de interesses até entdo inusitado, legitimando as
agremiacoes institucionais e cientificas nascidas com o novo regime. Em
contraposi¢cdo, disseminaram-se as revistas religiosas, beneficiadas pela
recente liberdade de cultos, opondo-se ferrenhamente a pregacédo secular
entdo encetada, cumprindo papel decisivo no controle da palavra e das
mentes. Valendo-se de significativos recursos materiais, com graficas
proprias, bem aparelhadas e contando com subsidios varios, as revistas de
cunho religioso alastraram-se, ndo raro qualificadas pela colaboracdo de
talentosos articulistas e ilustradores do periodo. Maior circulagdo ainda
obtinham as revistas de origem catdlica, com entrada garantida nos lares,
vistas como inofensivas e benéficas as familias de formacéo cristd, que
conformavam a imensa maioria do Pais. (MARTINS, 2003, p. 66).

A Igreja pleiteou, com todo vigor, afirmar-se nessa disputa ampliando suas

frentes de acgéo. O jornal O Apdstolo®, de 12 de janeiro de 1890 assevera a conduta:

Que perigos, pois, ndo correra o nosso povo catholico; mas pouco instruido,
quer das cidades, quer dos campos, desde que espalharem em seu seio
todo o género de impressos propagandistas das seitas inimigas! Como
neutralizar o efeito da imprensa sendo pela imprensa mesma? (O Apéstolo,
1980, p. 2).

A Igreja estabelecia disputas a tudo que se opunha ao catolicismo com
apropriacdo de discursos apologéticos frente aos fiéis. Essas reformas na Igreja

Catolica foram importantes aqui no Brasil, pois ela estava sofrendo com a diminuicao

7 Utilizamos o termo “oficial” para nos referirmos a perda do espago que a Igreja possuia junto ao
Estado no regime do padroado. Todavia, ressaltamos que, oficiosamente, a Igreja sempre se manteve
junto ao Estado, atuando de muitos modos e em muitas frentes, consolidando uma cultura
estreitamente relacionada a religido e a religiosidade catdlica, que a mantinha presente no imaginario
coletivo, nos ritos, nas festas, nos valores e comportamentos, em habitos que, em larga medida,
incidiam direta ou indiretamente nas formas de organizagéo da sociedade brasileira.

8 Jornal O Apdstolo: Inicialmente, este impresso era semanal, sendo publicado a cada domingo nos
primeiros anos. Posteriormente, entre 1874 e 1875, ele passou a ser diario. E na década de 1880
circulou trés vezes na semana: aos domingos, quartas e sextas. Como era caracteristica comum dos
jornais da época, tinha cerca de 4 a 6 paginas por exemplar, sendo que a numera¢do dos mesmos se
dava de forma continua por muitas edi¢cdes seguidas. Esse jornal poderia ser adquirido na Corte
Imperial, local de sua produgcdo, ou em qualquer provincia do Brasil, sendo vendido na propria
tipografia ou nas paréquias mais centrais. (LIMEIRA, 2011, p. 14.).
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de religiosos no trabalho pastoral, além das questdes envolvendo a falta de
dedicacao as Igrejas, porque a magonaria se infiltrava no clero e os padres estavam
casando e tendo filhos. Segundo Mesquida (2001), a Igreja promove a reinsercéo da
religido por meio do ensino para os fiéis, que se dividia em educacao catélica para
as elites, a fim de conseguir influéncias® e, para os grupos populares, uma educacéo
missionaria, com a preparacéo para a consciéncia cidada.

E nesse contexto, na virada do século XIX para o XX, que se intensificou, no
Brasil, a chegada das congregacdes religiosas que desempenharam um importante
papel no reforco em assegurar a presenca da Igreja Catélica na sociedade brasileira,

por meio dos varios servicos oferecidos por essas congregacoes.

[...] mais de trezentas congregacBes imigraram da Europa, trazendo na
bagagem seus carismas e suas missdes, pessoal especializado e letrado, e
0 apoio de uma instituicdo milenar. Recebidos pelo Estado, pela elite
eclesiastica e civil, colaboraram na construcdo do estado nacional, do
sistema nacional de educacdo e na moderniza¢do da sociedade dentro dos
principios da Igreja. (BITTENCOURT, 2014, p. 120).

Com o decorrer dos anos, a Igreja e os prelados diocesanos optavam por
chamar novas congregacdes europeias no lugar das congregacdes brasileiras, pois,
além de educados pelos colégios europeus, obtinham isencéo de questdes politicas
gue ganhavam bojo dentro da Igreja.

Assim, as congregacdes preferiram vir ao Brasil para se estabelecerem nas
missdes, no ensino e na pastoral. Escolas, orfanatos, asilos e hospitais tornavam-se
estratégias da Igreja para a reestruturacdo do poder catdlico junto a sociedade,
sendo uma forma de firma-la no pais. Agregado a vinda das ordens, a Igreja Catélica
Romana obtinha interesses em europeizar as Igrejas espalhadas pelos continentes a
fim de retomar seu poder e controle supremo. Esse movimento ficou conhecido
como “romanizagao”. No entanto, nem todos os catdlicos viram esse movimento com
bons olhos.

Para os catdlicos liberais, exista uma ameaca com a vinda das

congregacoes:

% A missdo educativa deveria se efetuar junto a elite, em particular a elite urbana, atraindo-a para as
hostes da Igreja e preparando-a para exercer influéncia junto as autoridades constituidas, a fim de
incluir o ensino da religido catdlica nas escolas publicas, e recuperar a hegemonia social e politica
abalada com a separagéao dos “dois poderes”, o Estado e a Igreja. (MESQUIDA, 2001, p. 127).
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Se havia pouca simpatia por parte dos clérigos liberais com relacdo as
antigas ordens monasticas, maiores eram ainda as restricbes que eles
faziam quanto ao ingresso de religiosos estrangeiros no pais. Aqui ndo
pesava apenas 0 possivel aspecto de sua inutilidade econémica, mas muito
mais o perigo politico que sua atuacao podia constituir para o pais. (AZZI,
1991, p. 133).

Desde o século XIX, a imprensa catolica buscava um espaco na sociedade,
mas varios fatos emergiram e ocasionaram em uma grande luta neste espac¢o, como
disputas dentro da Igreja Catoélica entre a vertente liberal, que buscava
independéncia do pais, autonomia religiosa e liberdade politica, e a outra vertente,
conservadora, ultramontana, com absoluta dedicagdo ao Papa, o qual era
considerado o detentor da sabedoria e do poder conferido por Deus e quem todos
deveriam seguir. Como pano de fundo, ainda tinham os atritos com a macgonaria, que
circulava no pais e ganhava grandes adeptos pela divulgacdo dos pensamentos
positivista e pelas situagdes politica e econémica, instaveis dentro do pais.

Segundo Luca (2008), o regime republicano passou seus primeiros anos por
grandes turbuléncias e embates a favor e contra a monarquia que deram um tom ao
cenario politico instalado no pais, com “desavencgas entre o Congresso Nacional e
os primeiros presidentes Deodoro da Fonseca (1889-1891), que renunciou ao cargo,
e seu sucessor Floriano Peixoto (1891-1894); levantes das forcas armadas em
varios Estados da Federagcédo e na propria capital do pais” (LUCA, 2008, p. 158).
Dessa forma, vivia-se um contexto de desavencas que era publicado todos os dias
nos jornais.

Em meio a esta trama politica, a Igreja Catolica aproveitou a oportunidade de
expandir suas dioceses, construindo varias igrejas por todo pais. O maior nimero de
construcfes ocorreu nos estados de maior poder e riguezas, e também em locais
onde se instalaram muitos imigrantes europeus.

A lIgreja taticamente ia se remodelando de acordo com a sociedade
republicana que queria melhores condi¢cdes de vida, uma educacédo de qualidade.

De acordo com Azzi,

Durante a década de 20, comecaram a surgir no Brasil movimentos que
apregoavam a necessidade de uma verdadeira revolucdo social. Diante
dessas novas ideias, a hierarquia catdlica julgou chegada a hora oportuna
para oferecer ao governo republicano sua colaboragéo. (AZZl, 1977, p. 75).
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A organizacgdo eclesiastica viabilizava um trabalho nos estados brasileiros que
buscava acalmar os animos da sociedade.

Com o passar do tempo, jA na década de 1930, Getulio Vargas, com seu
projeto nacionalista e desenvolvimentista, proporcionou espaco para a Igreja,
influenciando na valorizagéo da identidade brasileira e oportunizando a instalagéo de
congregacdes no pais, desde que se adequassem ao regime nacionalista varguista.

Nesse cenario as Irmas Paulinas chegaram no pais com o projeto de
propagar o evangelho com os meios de comunicacdo social, 0 que se configura
como a base constitutiva de seu carisma. A partir dai, iniciou-se, para essa
congregacdo, uma trajetéria similar a de muitas outras congregacfes, as quais
haviam chegado anteriormente.

Uma diferenca merece destaque: as Irmas Paulinas ganharam respaldo no
periodo de nacionalismo, quando a Igreja conseguiu alcangar um maior espago junto
ao Estado, e sua estratégia de evangelizacdo pelos meios de comunicagdo poderia
ser interessante para difundir, concomitantemente, valores que aproximavam e

reforcavam a alianca entre a Igreja e 0 novo governo.

O processo de circulacdo de ideias e intelectuais da Igreja Catdlica,
entretanto, ndo pode ser pensado como transposi¢do direta. As diferencas
entre a realidade historica dos paises europeus — lingua, nivel de instrucéo,
grau de desenvolvimento tecnolbgico e a prépria relagdo da Igreja com a
sociedade e o Estado — e a situacao politica e cultural do Brasil fizeram com
gque os grupos imigrantes adaptassem suas missdes, seus projetos e seus
carismas. Isso exigiu negociacdes constantes entre os grupos religiosos, 0s
poderes politicos e as elites locais. As congregacdes, que ja detinham alto
grau de profissionalizacdo no campo da edi¢do, conseguiram encontrar
solugbes mesmo em realidade adversa. Exemplos, nesse caso, S0 as
congregacdes Maristas, Claretianos e Paulinas. (BITTENCOURT, 2014, p.
132-133).

Mas elas ndo foram as Unicas, porque Bittencourt (2014) destaca a presenca
de editoras catdlicas que se organizaram nesse periodo no Brasil e sua forca no

mercado editorial. Segundo a autora,
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A trajetoria das editoras catolicas fundadas no comego do século XX néo é
diferente daquelas primeiras editoras laicas estabelecidas no Rio de Janeiro
e em Sao Paulo, cujos projetos implementados por livreiros estrangeiros se
aproveitavam da circulag@o Europa X Brasil, editando aqui e imprimindo 14,
importando e traduzindo. Muitos desses sucumbiram nos periodos de crise
mundial. Entretanto, as catdlicas demonstraram maior capacidade de
resisténcia e de adaptagdo aos reveses da politica e da economia,
certamente gracas ao poder simbdlico e econbmico da Igreja e a sua
capacidade de fazer aliangas no campo do poder. (BITTENCOURT, 2014, p.
122).

Deste modo, as Irméas Paulinas iniciaram seu trabalho em 1931, na capita de
Sao Paulo, que sera abordado no primeiro capitulo.

Em 1961, o Papa Jodo XXIII sentiu a necessidade de uma nova organizacao
para o futuro da Igreja. O Aggiornamento® ocorreu como uma investida em pensar,
organizar e atualizar os conceitos junto com a situagcdo mundial. Foi 0 momento que
o clero aderiu com zelo os meios de comunicagao. Para Puntel (2008, p. 121),[0]
Vaticano Il constituiu-se no mais importante evento da Igreja Catolica do século
passado.”, sendo um marco para imprensa religiosa. Segundo Dalmolin (2012), o
Concilio Vaticano Il, com o decreto Inter Mirifica, foi uma referéncia para a imprensa
catdlica, periodo antes e pos Concilio Vaticano Il

Antes do Concilio Vaticano Il, a imprensa era voltada para a romanizacao,
com discursos apologéticos e, apds o Concilio Vaticano Il, a imprensa se voltou para
propor novos paradigmas, com discursos acolhedores e compreensiveis com a
sociedade. Segundo Puntel (2008, p. 124),“A Igreja quis assumir assim uma Vvisao
mais otimista da comunicagao diante das ‘questdes sociais’. Essa foi uma deciséo
da Igreja em querer apreender por onde perpassavam as guestdes sociais, e “foi
assim que o documento Gaudium et spes [Sobre a Igreja no mundo de hoje] chamou
a atencao a respeito da nova postura da Igreja sobre a justica e da transformacéo da
sociedade como uma dimensao fundamental da evangelizacao’(PUNTEL, 2008, p.
121).

Com a imprensa industrializada no auge, a imprensa catélica se obrigou a se
adequar aos moldes profissionais, 0 que levou ao fim muitos peridédicos artesanais.
Dalmolin (2012) afirma que a imprensa confessional catélica se dividiu em duas

vertentes: uma informativa, com noticias e ocorréncias, era organizada pelos

Aggiornamento foi o nome dado ao Concilio Vaticano Il, na tentativa de “arrumar a casa” para a
acao da Igreja na contemporaneidade. Foi convocada no ano de 1961 pelo Papa Jodo XXl e
terminada em 1965 com o Papa Paulo VI.
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boletins com circulagdo pelas pardquias e Igrejas, enquanto na outra vertente as

revistas, mais elucidativas, apresentavam maior abrangéncia e circulagao®?.

Neste novo cenario, o veiculo revista destaca-se por suas proprias
caracteristicas, que ultrapassam sua caracterizagdo catolica, e fazem desta
um meio interessante para a Igreja do ponto de vista comunicativo. O
contexto suscita os meios de comunicagdo eclesiais a explorarem uma
perspectiva catdlica dos acontecimentos. A revista aparece como o veiculo
mais apropriado para divulgar o pensamento institucional da Igreja, direito
garantido e reafirmado pelo Concilio, por suas caracteristicas préprias e
carater especializado. (DALMOLIN, 2012, p. 9-10).

A revista Familia Cristd firma-se neste ramo e alcanca circulagdo nacional.
Com abordagem de temas variados e editores especializados para cada sec¢do. Ao
dissertarmos sobre a revista, € necessario entendermos a relevancia dessa
pesquisa e passar a compreender como essa tematica vem sendo discutida no
campo da Histéria da Educacéo. Para isso, foram realizadas pesquisas em algumas
bases de dados sobre a imprensa periddica educacional e especificamente sobre a
revista Familia Crista.

Em pesquisa no Google Académico, utilizando a palavra-chave imprensa
periodica educacional, foram encontrados cinco artigos que versam sobre o tema, a
saber: (1) A imprensa periddica educacional: a revista de ensino e o estudo do
campo educacional, de Denice Barbara Catani (1996), artigo que apresenta uma
categoria de autores que expdem sobre a imprensa periddica educacional como
fonte de investigacao e instancias de apreensado do modo de funcionamento da area
educacional, das lutas de legitimidade.(2) A imprensa periddica educacional e as
fontes para a histéria da cultura escolar brasileira, de Cynthia Pereira de Sousa e
Denice Barbara Catani (1994), que discorre sobre o campo educacional, bem como
as praticas e disciplinas escolares, especificamente sobre os periddicos paulistas.
(3) Livros escolares e a imprensa educacional periddica dos imigrantes alemées no
Rio Grande do Sul, Brasil 1870-1939, de Lucio Kreutz (2008), que apresenta a
historiografia da imprensa pedagdgica como promotora do processo escolar,
principalmente os livros escolares dos imigrantes alemaes no Brasil, que o artigo
utilizou como fonte.(4) Imagens da mulher: a imprensa educacional e feminina nas

primeiras décadas do século, de Jane Soares de Almeida (1998). Nesse artigo, a

11 E importante ressaltar que essa diviséo € flexivel, e um exemplo é o Boletim Catequético editado
pelo Padre Negromonte, em Belo Horizonte, com forte sentido pedagdgico para os professores,
revelando-se muito além de apenas fazer circular informacao. (ORLANDO, 2013 b).
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autora analisa dois periodicos reproduzidos para o publico feminino, um para a
instrucdo de professoras e outro voltado para a sociedade. (5) A imprensa periddica
como uma empresa educativa no século XIX, de Maria Lucia Garcia Pallares-Burke
(1998). Este artigo propde uma analise da imprensa periddica na primeira metade do
século XIX, no Brasil, utilizando como fonte o periddico O Carapuceiro, que circulou
em Recife.

Em pesquisa no banco de teses e dissertagdes da Biblioteca Digital Brasileira

de Teses e Dissertacdes (BDTD), com a mesma palavra-chave “imprensa periddica
educacional”’, foram constatados quatro trabalhos:(1) Educar-se para educar: o
projeto pedagodgico do Monsenhor Alvaro Negromonte dirigido a professoras e
familias através de impressos (1936-1964), de Evelyn de Almeida Orlando (2013a),
em Educacdo. A tese apresenta uma analise dos impressos de educacéo religiosa
produzidos pelo Monsenhor Alvaro Negromonte. Esses impressos eram produzidos
para diferentes publicos sempre priorizando as familias, a educacéo e a escola.
(2) Nas paginas da imprensa: a instrucédo/ educacdo nos jornais em Mato Grosso
1880-1910, de Adriana Aparecida Pinto (2013), na area de Educacdo Escolar. Ao
regressar historicamente, a autora propde a analise de impressos educacionais que
circularam no Mato Grosso no periodo de 1890 até 1910. (3) Revista cidade nova e
as propostas de educacdo, de Maria José Dantas (2008), em Educacdo. A
dissertacdo analisa a Revista Cidade Nova (1980-2005) com o objetivo de apreender
0s temas educacionais abordados pelas cartas, leitores e artigos.(4) Pro aris et focis:
a revista das faculdades campineiras e a divulgacdo do ideario catolico, de Antonio
José da Silva (2008a), na area da Educacdo, que versa sobre o periédico
educacional e confessional catdlico Revista das Faculdades Campineiras, no
periodo da década de 1960. O olhar do autor foca nas tensdes educacionais e
religiosas do periodo na publicacdo da Lei 4.024 de 1961 (Lei de Diretrizes e Bases
da Educacéo).

No Portal Dominio Publico, utilizando a mesma palavra-chave “imprensa
periddica educacional”, foi encontrada a tese Alfabetizacdo na imprensa periodica
educacional paulista (1927-1943), de Marcia Cristina de Mello Oliveira (2007), em
Educacao. A tese analisou a trajetoria da alfabetizacdo no pais no periodo de 1927
até 1943, tendo como fonte periddicos educacionais que circulavam em Séo Paulo.

Ao verificarmos as producgdes existentes sobre a revista Familia Cristd na

base de dados Scielo, encontramos duas publicagfes: (1) Revista Familia Cristad da
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Editora Paulinas, referente a educagdo de criancas, ideias numa revista catolica
(1935 a 1988), de Caldana e Alves (1993), da area de Psicologia da Educacdo. O
artigo desenvolve uma reflexao sobre a presenca de temas relacionados a educacao
infantil na revista, assumindo a funcdo de orientar saberes relacionados a essa
temética aos pais e a sociedade, e também apresenta trés momentos na histéria da
revista como balizadores: em 1935, nas quais as publicacbes destacam a crianca
como submissa aos pais; em 1959, sdo analisadas técnicas ligadas a Psicologia e a
Puericultura com amplos estudos sobre a crianca, e, em 1988, com varios artigos
relacionados a Psicologia e Psicanalise com énfase sobre a vida emocional.(2) O
segundo artigo localizado nessa base de dados, Revista Familia Cristd da Editora
Paulus: o papel masculino dos anos quarenta aos noventa: transformacfes do
ideario, de Santos, Caldana e Alves (2001), igualmente da area de Psicologia da
Educacéao, discorre amplamente sobre as transformacdes sociais na vida da mulher
e suas conquistas na sociedade, e analisa metodologicamente as revistas com o
cerne sobre a discussdo de género, concluindo com reflexdo sobre o papel do
homem abordado nas revistas sob o cenério da época de 1943 a 1993.

No Google Académico, a revista Familia Crista foi citada em duas publicacdes
de Aline Dalmolin, a saber: (1) Por uma Histéria da Imprensa Catdlica Brasileira
(2012), da area de Ciéncias da Comunicacdo. A autora examina a trajetoria da
imprensa catdlica no pais, mediante analise das revistas Rainha e Familia Cristd, de
grande circulacéo pela sociedade. Ela destaca marcos dentro da Igreja Catolica que
refletiram no destino da imprensa catélica. (2) E Aborto, Igreja Catdlica e o
Movimento Feminista nos anos 1980: uma cruzada de valores (s/d), de Ciéncias da
Comunicacdo, no qual Dalmolin reflete sobre o tema “aborto”, feminismo,
anticoncepcionais e todos os embates entre Igreja e movimentos pré-aborto. O
artigo € uma parte da tese O discurso sobre aborto em revistas catélicas brasileiras:
rainha e familia cristd (1980-1990), do ano de 2012 e da area de Ciéncias da
Comunicacéao, na qual foram analisadas duas revistas confessionais catolicas sob a
Otica dos valores em relacao ao discurso sobre o aborto e a modernidade.

No Banco de Teses e Dissertacdes da Capes, ao pesquisar sobre a Editora
Paulinas e a Revista Familia Cristd, foram localizados quatro trabalhos. Entre
eles:(1) A Revista A Familia Cristd e o Discurso Anticomunista (1960-64), de Silvia
Regina Etges Rabusky (2008), da area de Historia. Ela relata sobre a imprensa e

seu papel no campo historiogréafico e a imprensa religiosa e a Revista Familia Crista
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como parte da ampliacdo da Igreja na sociedade. Também expbe a trajetéria da
Revista Familia Cristd, junto ao movimento anticomunista, com os discursos
publicados com ideologias contra o comunismo no periodo de 1960 a 1964. (2) A
religiosidade popular na Revista Familia Cristd: uma andlise das matérias que
aparecem na secdo Cultura Popular das edicbes de 1980 a 1981, de Maria
Natividade Pereira do Nascimento (2007), da area de Ciéncias da Religido. A autora
relata toda trajetéria da formacao da congregacdo com fontes documentais da Italia
e analisa a religiosidade popular nas matérias editadas nos anos de 1980 e
1981.(3) Comunicacgdo: jornal versdo semanal e revista familia cristd: uma
abordagem hermenéutica, de Michele Boff da Silva (2002), de Comunicac¢ao Social,
gue analisa dois periodicos: a revista Familia Cristd, de ambito nacional, e o Jornal
Versdo Semanal, de contexto regional. Com o objetivo de verificar as ideologias e
forcas simbolicas asseveradas pelas revistas (esta obra néo esta disponivel na
plataforma da Capes).(4) Familia crista: espiritualidade, amor e violéncia, de Joel de
Carvalho Velozo (2007), de Teologia, o qual versa sobre as Igrejas evangélicas e o
alto indice de violéncia contra mulheres dessas igrejas. Este trabalho apareceu nas
buscas, mas foi descartado por ndo pertencer ao objeto de pesquisa.

Em outra breve investigacdo na plataforma da BDTD, 4 resultados foram
identificados, sendo que 2 ja foram apresentados nos resultados do banco de teses
e dissertacbes da Capes, e o0s outros sao:(1) A mulher brasileira em acéao:
motivacfes e imperativos para o golpe de 1964, de Dharana Pérola Ricardo Sestini
(2008), de Histdria Social. Essa dissertacao relata a contribuicdo da revista Familia
Cristd para a construcao da identidade da mulher brasileira na década de 60, como
as manifestacdes da mulher contra o anticomunismo e as acdes que protagonizaram
0 apoio ao golpe de 1964.(2) E A representacdo social da Familia: desvendando
contetdos e explorando processos, de Karina de Mendonca Vasconcellos (2013),
em Psicologia Social. A autora desenvolve sua tese embasada nas representacdes
sociais da psicologia social. Como parte do trabalho, examina artigos da revista
Familia Cristd, com temas sobre familia, assuntos religiosos, discursos e a influéncia
social, que direcionam para transformacdes histéricas relatadas pela revista.

Ao fazer uma pesquisa com as palavras-chave “Revista Familia Cristd” e
“Editora Paulinas” em alguns periédicos, nada foi constatado. Os periddicos
consultados foram: Revista Brasileira de Histéria da Educacgdo, desde o primeiro

namero até o atual (volume 17, nimero 2, 2017); Revista Histedbr On-line, do Grupo
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de Estudos e Pesquisas Histéria, Sociedade e Educacao no Brasil; Revista Historia
da Educacéo (ou History Education Journal); Revista Historia: Questdes & Debates
da Associacdo Paranaense de Histéria (APAH), do Programa de Pos-Graduacdo em
Historia (PGHIS) da Universidade Federal do Parana, volume 64, numero 2 de julho-
dezembro 2016; todas as edicbes da Revista Cadernos de Histéria da Educacao
analisadas foram publicadas de 2002 a 2017.

Em uma pesquisa no site de busca Google sobre as ordens catélicas no
Brasil, encontramos uma tese que analisa a Revista Familia Cristd, de Heloisa
Helena Daldin Pereira (2014), intitulada O habitus cajuruense: Cultura escolar do
curso Normal do Colégio Nossa Senhora de Lourdes na década de 1960, da area de
Educacao. A autora retrata a vinda das ordens religiosas para o Brasil na primeira
década do século XX, e discorre sobre as Irmas de Chambéry com a instalacdo do
Colégio Nossa Senhora de Lourdes, conhecido como o Cajuru. Nesse contexto
surge a revista Familia Crista, estudada pelas alunas com a chancela da direcao
escolar. A autora também propde uma analise dos conteudos direcionado as
mulheres, que eram veiculados para a sociedade brasileira.

Esses trabalhos servem de orientacdo para melhor compreensao da revista
Familia Cristd, mas também permitem perceber um hiato existente na historiografia
sobre o dialogo com o leitor, na secéo de cartas. Deste modo, buscando suprir uma
lacuna, em alguma medida contribuir com um investimento diferenciado nesta
orientacao.

Os aportes tedricos utilizados nesta pesquisa estao alicercados em textos de
Chartier (1995, 1998, 2002a, 2002b, 2014), nos quais o autor promove reflexdes dos
conceitos de apropriacdo, cultura escrita e seu usos e efeitos na sociedade. Ele
também trata sobre o leitor e suas praticas de leituras, a comunidade de leitores e o
sistema de representacédo cultural como resultados desta pratica. Chartier e Hébrard
(1995), expdem criticamente questdes sobre os impressos e a promocéao da leitura
como objeto de discursos. As autoras Bastos, Cunha e Mignot (2002) apresentaram
as cartas como manifestacdes das praticas sociais, cheias de representacdes e
significados e fomentadoras de uma percepcdo da cultura escrita. As autoras
Bouzinac (2016) e Diaz (2016) promovem a assimilacdo dos conceitos de escrita
epistolar na histéria, além de possibilitarem que pensemos em seus us0S nha

dimensdo material. Dantas (2008) propde um esclarecimento sobre a imprensa
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periddica educacional, bem como a analise de artigos e cartas dos leitores da revista
Cidade Nova.

Para subsidiar as questbes de analise dialdégica dos discursos na secdo de
cartas, o aporte teérico-metodoldgico encontrou subsidios em Fiorin (2016), que
introduz os conceitos bakhtinianos nas relacdes dialégicas entre as vozes e
interlocutores. O autor de ancoragem, Bakhtin (1998), contribui com seus conceitos
de dialogo e enunciado entre as vozes, que embasam a reflexdo sobre a andlise
dialégica dos discursos entre as perguntas dos consulentes da revista Familia
Cristda, as respostas empregadas pela editora e o cenario social que alterna entre
partidario e antagonista deste fendémeno.

Este trabalho é construido em trés capitulos. O primeiro capitulo, intitulado A
congregacao das Irmas Paulinas: mediacdo cultural em um projeto educacional
pelos meios de comunicacdo, que se divide em um subcapitulo Do nascimento na
Italia: até a propagacdo no Brasil, descreve a vinda das ordens religiosas para o
Brasil, bem como a histéria do fundador e da cofundadora da congregacéo, e aborda
a trajetoria das Irmas Paulinas como mediadoras intelectuais com seu projeto
educacional pelos meios de comunicacdo. O segundo capitulo, A revista Familia
Cristd e o potencial educativo da imprensa periodica, apresenta relatos das Irméas
Paulinas na implantacédo do periédico no pais, e seu subcapitulo A escrita epistolar
na secao de cartas e o leitor, descreve a epistolaridade ao longo dos tempos e a
evidéncia das cartas na revista Familia Crista. O terceiro capitulo, O leitor em
evidéncia: leituras e tensbes que emergem da seg¢do “A carta do més”, a luz de
Bakhtin, compreende os conceitos do autor que embasam a analise das cartas,
buscando entender o didlogo com o leitor, as tensbes presentes nas cartas com o
advento da modernidade e principalmente o flagrante do discurso pedagdgico
comunicado as familias brasileiras. As analises foram divididas por subcapitulos:
Educacdo Social, Educacdo Religiosa, Educacdo Familiar, Orientacdo Sexual,

Educacao Formal e Orientac&o Psicoldgica.
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1 A CONGREGACAO DAS IRMAS PAULINAS: MEDIACAO CULTURAL EM UM
PROJETO EDUCACIONAL PELOS MEIOS DE COMUNICACAO

O ano 2015, no Brasil, comecou com eventos catélicos em ambito nacional
com a comemoracdo dos cem anos de fundagcdo da Congregagcdo das Irméas
Paulinas. Foram homenageadas nas Assembleias Legislativas de Pernambuco e
Sao Paulo, varias missas festivas, com a abertura em 07 de fevereiro de 2015 na
Igreja Matriz Nossa Senhora da Piedade, em S&o Paulo, depois em Salvador,
Curitiba, Nossa Senhora de Aparecida, além de um show no Estadio do Arruda, em
Pernambuco. De acordo com Silva (2015, p. 1), “O centenario de fundacdo das
Irmas Paulinas ndo é uma data celebrativa exclusiva das irmés, mas abrange toda a
igreja e sociedade devido ao trabalho educativo-pastoral-comunicativo que elas
exercem.” A Congregacdo passou esses anos trabalhando com missdes e
evangelizacdo da sociedade pelos meios de comunicagcédo. Segundo Belém (2002, p.
228), “elas estdo nas principais cidades de 50 nagbes, com 257 comunidades”,
aumentando cada dia mais seu espaco ha sociedade por meio dos impressos. Parte
da historia dos cem anos dessas irmas que “vivem em comunidade, organizam e
administram editoras de livros e de revistas, evangelizam com a musica e a cancgao,
conduzem livrarias e centros de estudos e de formagao” (BRUSCATO, 2015, p. 5)
sera narrada nesta dissertacdo. Comecaremos pelo principio da vinda das ordens
catélicas para o Brasil, juntamente com uma breve contextualizacdo sobre a Igreja.

A Igreja Catdlica, com mais de dois mil anos, visivelmente percorre a historia
do Ocidente ao longo dos tempos. Esta instituicdo ndo se constitui uma realidade
finalizada, mas depende, em cada época, da percepcao do passado e das questdes
do presente. O catolicismo, sem duvidas, € um componente constituinte da historia
do Brasil, pois suscita marcos importantes de uma visao sociopolitica e cultural mais
ampla.

A Igreja é herdeira de um processo de reorganizacdo ao longo dos tempos,
pois, desde 1549, com a instalacdo dos jesuitas e capuchinos, nédo foi instituida uma
estrutura clerical solida, bem como durante o periodo colonial, no qual a Igreja
vivenciou tempos de dependéncia em sua unido com o Estado, visto que o
catolicismo era a religido oficial da nagao.

Nesse sentido, no Brasil, as ordens religiosas foram fundamentais para a

difusdo da fé catélica desde os tempos coloniais. Ndo apenas 0s jesuitas assumiram
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essa missdo, mas também outras ordens, que “[dJurante as duas ultimas décadas do
século XVI vieram para o Brasil religiosos de trés grandes ordens de tradicédo
medieval: beneditinos, carmelitas e franciscanos” (HOORNAERT, 1977, p. 213). Ao
fim do século XVI, com o principal foco de evangelizacdo, encontram-se no pais
instalados “quinze conventos das ordens antigas e trés colégios dos jesuitas.
Dessas 18 comunidades religiosas, 11 estavam situadas nos trés principais centros
de populagéo da época; Bahia, Olinda e Rio” (HOORNAERT, 1977, p. 215).

No século XVII, os capuchinos franceses vivenciam uma histéria de missoes,
no pais que perdurou por algumas décadas e culminou na expulsdo da ordem. “Os
capuchinos franceses foram expulsos do Brasil por volta de 1700, pelo rompimento
das relacdes diplomaticas entre Portugal e Bahia (HOORNAERT, 1977, p. 217). Em
1705, retornaram a nacao o0s capuchinos italianos para promover as missdes
populares.

Ja as ordens religiosas femininas tiveram sua difusdo com as casas de
recolhimento??, que no século XVII foram trés: “O recolhimento do Desterro na
Bahia'?, o recolhimento da Ajuda no Rio e o recolhimento de Santa Teresa em S&o
Paulo” (HOORNAERT, 1977, p.224). Além das fundacbes das casas de
recolhimento, também houve as funda¢des dos conventos das irmés Ursulinas.

Apés a Republica, a Igreja Catdlica contou com a nova situacao,
inesperadamente estabelecida, suscitando para a hierarquia eclesiastica catolica
uma série de adversidades. E quais foram os dilemas? Foram elas: a instituicdo do
estado laico, retirando oficialmente as aulas de ensino religioso do curriculo nas
escolas publicas, a perda de espaco social em meio as outras religides que estavam
emergindo, a quebra da alianca com o governo, além das divisfes internas da Igreja
entre padres liberais e os padres conservadores.

A vertente conservadora, conhecida como ultramontanos e romanizadores,
defendia a aproximacdo de Roma. Guiados pelo Concilio de Trento (1545-1563) e
pelo Concilio Vaticano | (1869-1870), queriam uma Igreja conservadora, doutrinaria
e centralizadora, que confessasse uma fidelidade inquestionavel ao Papa e a Igreja

em Roma.

12 “Recolhimentos foram as primeiras casas para mulheres com ideal de vida religiosa no Brasil. [...]
diversos desses recolhimentos se transformaram sucessivamente em verdadeiros conventos
femininos.” (HOORNAERT, 1977, p. 224).

13 “Recolhimento do Desterro, na Bahia, constituiu-se na primeira casa religiosa feminina do Brasil,
pois vieram religiosas professas diretamente de Portugal para organizar o convento nos padrbes de
vida religiosa europeia”. (HOORNAERT, 1977, p. 224).
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O papa, apresentando-se sucessor de Pedro, pretendia ser
reconhecido como soberano dos soberanos, arbitrando as questdes
entre todos os chefes de Estado. A posicdo se justificava, por um
lado, pela ideia de universalidade da Igreja cristd — a cristandade
europeia ocidental entendida como um corpo cuja cabeca era o
Papa — e por outro, por uma concepc¢ao de Histéria, na qual Deus é
o principio e a Ele se subordinam em cadeia o Papa, o Rei, o nobre,
0 comerciante, 0 homem comum, a mulher. (ZULIAN, 2005, p. 45).

A vertente nacionalista, regalista e liberal, era governada por padres liberais
gue confessavam um liberalismo tedrico e, constantemente, religioso. Seu maior
objetivo era a constituicdo de uma Igreja Nacional formalmente ligada a Roma. O
clero liberal acreditava na autonomia em relagdo ao Estado, e a elevacéao cultural
dos padres era uma necessidade para que acontecesse a renovacao dentro da
Igreja. O Padre Diogo Antbnio Feij6!4, representante do clero diocesano de S&o
Paulo e da Igreja brasileira, tinha como um dos objetivos defender os direitos
nacionais em sintonia com a realidade nacional. Em contrapartida, o
ultramontanismo apresentou uma crescente centralizacdo, conhecida como Igreja
Universal, com o direcionamento do Papa Pio IX, tornando-se uma contraofensiva as

tendéncias liberais:

Somente com a Proclamacgdo da Republica foi que o Papa Leé&o
XIll, informado da problemética, investiu na expansao de dioceses,
na criacdo de seminarios e no encaminhamento de ordens e
congregacdes religiosas estrangeiras, masculinas e femininas para
suprir as deficiéncias de pessoal. Dessa forma, foram proliferando
dioceses e seminarios em todo o pais. Em 1900, havia dezessete
dioceses; em 1910, trinta e em 1920, chegou ao patamar de
cinquenta e oito dioceses (SERPA, 2008, p. 305).

Essa atitude do prelado foi também uma estratégia para controlar as condutas
dos religiosos, padres e seminaristas, afinados com os novos preceitos civilizatorios
dentro do pais, do modelo que vinha da Europa. Ao longo dessas conjunturas, 0s
prelados diocesanos optavam por convocar novas congregacdes europeias, ao
contrario das congregacdes brasileiras. Assim, as congregacdes preferiram vir ao

Brasil para se estabelecerem nas missées, ensino e pastoral.

14 Padre Diogo Antbnio Feijo: “Figura marcante desse periodo regencial é o Padre Diogo Antonio
Feij6(1784-1843), primeiro como Ministro de Justica na Regéncia Trina Permanente (17-6-1831 a 12-
10-1935) e depois como Regente Uno (12-10-1835 a 18-9-1837)".(MATOS,2002a, p. 38).
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Com o avanc¢o da modernidade, a Igreja, o Estado e a sociedade oligarquica
tinham a educacdo como um ponto em comum. A educacéo era vista pela Igreja
como a forma de recristianizar a sociedade, e o Estado almejava a construgédo das
escolas confessionais catélicas, uma forma de suprir a defasagem do ensino
ofertado pelo proprio governo e a sociedade vigente, idealizando nas escolas
catolicas uma educacao conservadora por exceléncia europeia para educar as filhas

e filhos.

Chegando ao Brasil na qualidade de missionarios, os religiosos
constituiram o principal nicleo das novas orientacdes da Igreja para
a educacdo. Rarissimos foram os institutos que ndo se envolveram
com a atividade, pois, ao controlar o sistema educacional, a Igreja
poderia, na verdade controlar o sistema de difusdo de ideias.
(ZULIAN, 2005, p. 57).

Congregacdes como lazaristas, jesuitas, dominicanos e salesianos montaram,
na area da educacdo, uma tipografia e contribuiram com a impressdo do que
consideravam como bons livros para o povo. “Surgiria dai um grande trabalho de
impressao e divulgacao visando a ‘dissipar das mentes as trevas da ignorancia e do
erro” (VIEIRA, 2007, p. 169).

Até meados do seéculo XIX existiam poucas congregacdes, como as
Ursulinas, na Bahia, o mosteiro da Luz, em Séo Paulo, as Carmelitas Descalcas e as
Irmas Concepcionistas, no Rio de Janeiro, todas advindas de familias nobres. Apos
1895, chegaram as Irmas Francesas de Bordeaux e, com isso, “a pedidos dos
bispos reformadores ou de religiosos de carisma semelhante, algumas
congregacoes religiosas femininas europeias comecaram a se instalar no Brasil,
destacando-se, sobretudo, nas areas de saude e de educacao” (VIEIRA, 2007, p.
171). Entre elas se sobressairam: As Filhas da Caridade, Irmds de Sdo José de
Chambéry, Irmds de Santa Dorotéia de Frassinetti, Irmas Franciscanas da
Peniténcia e da Caridade Cristd e Dominicanas de Nossa Senhora do Rosario de
Monteils.

As congregacdes femininas de origem francesa propiciaram notaveis
contribuicdes na educacdo, pois ndo existia um quadro de docentes para suprir as
necessidades de todo o pais e as congregacfes ganharam espaco na educagao
brasileira. Para Leonardi (2009), o governo obtinha um projeto de educagéo para o

pais, acreditando ser a solugdo para todos os problemas que ocorriam na época.
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Além de pensar a educacao como promotora de uma nacionalidade sobre o povo. O
trabalho das ordens religiosas supriu a médo de obra escassa nas escolas, pois,
faltavam professores para toda a sociedade.

Segundo Vieira (2007), novos membros das congregacbes femininas e
masculinas desejavam colaborar para um novo modelo eclesial. “Em relagdo a
autoridade leiga, os comportamentos assumidos pelos novos religiosos eram
cordiais, abertos a colaboracdo, mas independentes. Por isso, quase sempre eram
criticados em blocos tanto pelos regalistas quanto pelos magons” (VIEIRA, 2007, p.
175). A questao era que 0s novos religiosos colaborariam para o estabelecimento da
reforma na Igreja a fim de reduzir a infiltracdo dos magons nesta instituicao,
principalmente apds a publicacdo do Syllabus®. Com um outro olhar, David Gueiros
Vieira relata que

Esses escritos culminaram em 1864 com a Enciclica Quanta
cura e o “Silabo dos Erros”’, anexo a mesma. Portanto, a
grosso modo, pode-se dizer que o ultramontanismo do século
XIX colocou-se, ndo apenas numa posi¢cdo a favor de uma
maior concentragcdo do poder eclesiastico nas maos do
papado, mas também contra uma série de coisas que eram
consideradas erradas e perigosas para a Igreja. [...] O
ultramontanismo, entretanto, ndo encontrou no comec¢o do
século XIX um clima muito favoravel no Brasil. Desde os dias
de Pombal e da expulsdo dos jesuitas em Portugal e suas
coldnias (1759). [...] O ultramontanismo foi algo que cresceu
vagarosamente no Brasil, e em geral, através da influéncia
estrangeira. (VIEIRA, 1980, p. 33).

As escolas confessionais femininas tinham o intuito de educar as jovens
pensando nas familias e na sociedade que as mesmas formariam, afastando das
jovens a ameaca que era o advento da modernidade. Zulian (2005) assevera sobre
a educacéao feminina ofertada pelas congregacdes confessionais catolicas. Pensava-
se que a mulher seria a influenciadora de seu marido e, posteriormente, de sua
familia. As familias, obedecendo aos preceitos religiosos, seriam recristianizadas e,
com isso, se formaria uma sociedade voltada para o catolicismo.

A Igreja Catdlica sempre atuou de forma muito presente na formacéao
intelectual e social, pois acreditava ser este um caminho eficaz para disseminar os
preceitos cristaos, isto €, a formac&o da moral crista. A sociedade republicana estava

avancando com conviccbes de uma sociedade moderna, laica, com

15Syllabus (SIC) é o catdlogo de 80 proposicées condenadas pelo Pio IX (1864). Acompanhava a
enciclica Quantacura, plataforma oficial do antiliberalismo eclesiastico. (LUSTOSA, 1991, p. 39).
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responsabilidades e direitos civis a todos, todavia, a Igreja Catdlica Romana
combatia com todas as for¢cas esse idedrio de sociedade laica. A educacgédo foi o

melhor subterflgio para a situacéo que avancava no pais e no mundo.

Assim, na tentativa de recuperar antigas posicoes, a Igreja Catdlica
batalhou em duas frentes: em uma, lutando arduamente para
modificar a Constituicdo, a fim de possibilitar o ensino religioso nas
escolas publicas, em outra, abrindo, mais e mais, colégios catolicos,
face a abertura de outros colégios confessionais (luteranos,
preshiterianos, metodistas, batistas). A Igreja Catdlica voltou, assim,
as atencoes, preferencialmente, para a educacdo feminina, sem
descuidar da educacdo masculina e sem desativar as outras formas
ja tradicionais de doutrinagdo. (ZULIAN, 2005, p. 58).

Todas as classes da sociedade se tornaram estratégias da Igreja para a
reestruturacdo do poder catolico. Zulian (2005) aponta que as congregacdes que
vieram para o Brasil escolhiam os locais onde se instalariam, principalmente
naqueles onde a presenca de imigrantes europeus era significativa, ou seja,
acreditavam que os imigrantes teriam mais facilidade em assimilar os ensinamentos

religiosos. De acordo com Leonardi,

As instituicdes que vieram para o pais entre 1880 e 1912, se
concentravam nos Estados de Minas Gerais, Rio de Janeiro e Sdo
Paulo, o que se explica pelo desenvolvimento econdmico e politico
destas regibes no periodo. Tomando o caso do Estado de Sé&o
Paulo, a maior concentracdo era de Congregacdes francesas e
italianas, dentre as quais algumas permanecem desconhecidas da
historiografia da educacéo ja que fundaram seus colégios somente
em meados do século XX. (LEONARDI, 2009, p. 183).

A instalacdo das escolas confessionais catolicas no Brasil era um projeto de
promover uma sociedade de conduta e valores morais cristdos, sempre ligados a
Igreja central de Roma, com o objetivo de recristianizacdo do pais, tendo seus
alunos, alunos da elite, classes médias, de uma burguesia industrial em ascenséo, e
da burguesia rural como promotores desta nova forma cristd de vida. Em
contrapeso, no campo educacional o ensino leigo visava descristianizar, dar um
novo espirito para os mestres das escolas publicas, chamados de livres pensadores
com conceitos modernos. Mas havia também uma vertente de catélicos que tinham
aproximacdo com essa concepcao liberal e moderna de educagéo. A vertente

Catdlica Liberal pensava em uma educacgdo laica, garantindo os direitos dos
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cidaddos na sociedade por meio das leis, propondo uma educacao civica e moral
aos alunos.

Em 1892, a bula As universas orbis ecclesias, do Papa Le&o Xlll, iniciou a
reorganizacao da Igreja no Brasil e, no mesmo ano, quatro novas dioceses foram
erguidas no pais: em Manaus, Paraiba, Niter6i e Curitiba, e em 1895 no Espirito
Santo. No ano de 1900, o Episcopado Nacional veio a publico com sua Segunda
Carta Coletiva, pois a primeira carta fora negada ao se proclamar a segunda. Para
reivindicar o reconhecimento oficial da Igreja Catdlica, mantenedora da Igreja e a
mutua colaboracdo entre poder civil e eclesiastico, porque, “Em 1910, a Igreja
Catdlica preocupa-se com um plano de ataque ao catolicismo, montado pela
macgonaria” (LUSTOSA, 1991, p. 31).

E, novamente, os catdlicos tentam se organizar para montar grupos, muitas

vezes desaprovado pelos bispos.

No inicio do periodo republicano, ja estavam configuradas algumas
correntes de opinido, dentre as mais significativas estdo: o
liberalismo, liderada por Rui Barbosa, e o positivismo, tendo a frente
Benjamin Constant, a qual detinha a hegemonia, embora néo
houvesse um consenso entre os positivistas quanto as feicbes que
iriam dar ao novo regime. Os militares, no governo de inicio de
Republica que, em geral, ndo tinham qualquer compromisso com
um projeto democrético, pouco relevo davam a uma das bandeiras
do liberalismo: a questéo constitucional (ZULIAN, 2005, p. 104).

O novo regime de Marechal Floriano Peixoto apresentava-se autoritario,
sobrepondo-se as ideias dos liberais e dos democraticos. Os liberais tinham um
conceito de que a educacédo precisava ser direito de todos. Tanto a Igreja Catdlica
como os liberais compreendem que a educacéo é balizador para a imersao de uma
nova sociedade.

Segundo Zulian, aparentemente o projeto educacional catolico foi bem-
sucedido: “Uma politica que se revelou, aparentemente, bem-sucedida: na década
de 1920, mais de 80% das escolas de segundo grau eram constituidas por colégios
catélicos” (ZULIAN, 2005, p. 16). Esses foram os resultados de um processo de
reafirmacdo Catdlica na area educacional. Segundo Azzi e Grijp (2008), na década
de 1920 a Instituicdo Catdlica promoveu um movimento de ratificacdo, decorrentes
de embates contra os protestantes e entidades que ministravam o ensino leigo.

As escolas Catdlicas ofereciam seus conhecimentos para toda a sociedade,

todavia a educacao era diferenciada conforme a posi¢ao social. A cultura era parte
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da educacéo oferecida paras as elites, chamadas de formacao humanistica, ja para
as classes populares recebiam o ensino profissionalizante: “As classes populares
mereceram sempre o0s cuidados da Igreja, sobretudo através da educacéo
profissional destinada ao exercicio dos trabalhos manuais. Dai as escolas
profissionais e agricolas para os rapazes e as escolas domésticas para as mogas”
(AZZI; GRIJP, 2008, p.157).

A educacdo para as jovens de classes populares era profissionalizante,
voltado para o ensino domeéstico, através do qual elas aprendiam como administrar
uma casa, além de participar de oficinas como costura, corte, copa, cozinha. “Havia
as escolas domésticas para as jovens operarias e empregadas domésticas, como o
Instituto das Irmés de Jesus Crucificado” (AZZI; GRIJP, 2008, p. 161).

Em conformidade, a classe média recebia ensinos de cursos comerciais, para
o desenvolvimento de trabalhos e cargos burocraticos. Os internatos eram
destinados aos alunos de classe média e para as elites, pois obtinham melhores
condi¢cBes e abundantes materiais. A educacéo oferecida pelas Escolas Catdlicas se
expandiu para todos 0s grupos sociais, entretanto de forma diferenciada.

Um outro viés para a vinda das ordens catdlicas foi o suprimento de méao de
obra para outros segmentos sociais. O trabalho de missées em regifes pouco
habitadas e o oficio na area da saude para uma populacdo carente de auxilios, por
exemplo, foram uma das vertentes assumidas pelas congregacoes.

Sergio Miceli Pessoa de Barros (1984) destaca, sob a oOtica de fontes
documentais produzidas pela prépria elite intelectual da Igreja Catdlica no Brasil, um
panorama delineado de dentro da instituicdo. Ele relata a vinda de um padre aleméao
recém ordenado, enviado para Santa Catarina, e a situacdo que enfrentou ao

trabalhar como terapeuta e pratico para 0s povos carentes.
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Frei Rogério como um religioso fervorosamente engajado na missao
de catequizar os “bugres” (os indios mais os sertanejos) e resistir
aos avancos da macgonaria, em meio aos conflitos locais envolvendo
coronéis em luta pela posse de terras e pelo controle politico da
regido, movidos pelo alvo de expulsdo dos posseiros. A situacdo de
crise ai abordada se acirra ainda mais com a presenca de
companhias estrangeiras a bracos com a construcdo da ferrovia e
reivindicando a posse de extensas faixas de territério asseguradas
por contrato, e com a intervencdo de tropas estaduais e federais
para debelar o surto religioso que ameacava 0S interesses
fundiarios. Os contatos entre o frade e o monge “giraram em tom o
da disputa a respeito das atribuicBes especificas de padres e de
leigos”, e mais, significaram o enfrentamento direto entre os porta-
vozes de um a religiosidade europeia “popular” e o catolicismo
rustico dos sertdes brasileiros. (BARROS, 1984, p. 50).

A exposicdo dos fatos pelo autor demonstra um pouco do cenario social
instalado no pais e principalmente a importancia da vinda das ordens para o Brasil e
a defesa da religido, como uma tatica para adquirir espaco religioso em meio a
outras religides.

Na década de 1920, a Igreja demarcou seu espaco na educacdo pela
construcdo de colégios confessionais catolicos, juntamente com a tentativa de
recuperacdo das aulas de Ensino Religioso nas escolas publicas e a formacéao de
um campo intelectual alinhado ao campo politico.

De acordo com Magaldi (2017, p. 29), “[...] o movimento catdlico encaminhava
seu projeto de constituicao de uma ‘nagao catdlica’, embasado no argumento de que
0 catolicismo seria 0 elemento cultural e espiritual que conferiria unidade a nossa
sociedade, constituindo o pilar por exceléncia da nacionalidade no Brasil”.

O Centro Dom Vital'® foi criado em 1922 para abrigar leigos catdlicos,
juntamente com a intelectualidade, e tinha como finalidade a expansédo da religido,
mediante a acao dos leigos. Segundo Magaldi (2017, p. 29), “[c]apitaneados pela
hierarquizada Igreja, esse movimento que congregou intelectuais e educadores
catélicos e se organizou, de forma mais sistematica, a partir dos anos de 1920,
definiu com eixo de luta a retomada do espaco perdido por aquela instituicao [...]".

No campo da Educacdo, fundou-se, em 1924, a Associacdo Brasileira de
Educacao (ABE), composta de intelectuais que buscavam a renovacao do ensino,
com um novo modelo de escola condizentes com o0s avancos da modernidade.

Intelectuais de diferentes grupos se fizeram presentes nesta instituicdo e nesses

Centro Dom Vital: “Instituicdo que representou um dos principais espacos de organizacdo da
intelectualidade catdlica desde sua fundacgéo, em 1922”. (MAGALDI, 2017, p. 29).
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debates até os anos de 1930, quando a discussao em torno de um projeto de escola

publica, laica, com coeducacao e gratuita, acentuou. Segundo Magaldi,

Mais uma vez, verifica-se a presenca de diferentes grupos,
pretendendo fazer com que suas bandeiras fossem contempladas
nas politicas educacionais.” Os destaques estdo para o Movimento
da Escola Nova, com o projeto de uma educacao laica, gratuita e
obrigatéria e a Igreja Catdlica aliancados as escolas particulares,
lutando para garantir um apoio financeiro do governo para estas
instituicdes. (MAGALDI, 2017, p. 39).

Esse embate gerou uma investida por parte da Igreja Catélica em influenciar
politicamente uma elite ligada ao governo no pais, no sentido de buscar um espaco
junto ao governo para disseminar o catolicismo.

A alianca tatica entre Estado e Igreja proporcionou a valorizacdo da
identidade cultural brasileira marcada pelo catolicismo, e oportunizou a instalacao
de congregacdes no pais, desde que se adequassem ao regime Vargas. Segundo
Silva (2010), este alinhamento foi marcado por dois grandes eventos, sendo o
primeiro a proclamacéo de Nossa Senhora da Aparecida como padroeira do Brasil,
1930, e o segundo foi a inauguracdo da estatua do Cristo Redentor no Rio de
Janeiro, em 1931. Essas cerimbnias tiveram a presenca de autoridades civis e
militares, juntamente com Getulio Vargas anunciando “possibilidade a estabelecer
uma relagao intrinseca entre sentimento religioso, civico e patriético”. (SILVA, 2010,
p. 31). A Igreja teve uma grande importancia na articulacdo social dentro do
estabelecimento do regime politico: “Este fator contribuiu para o processo de
reaproximacao entre o Estado e a Igreja, ha muito almejado pelo movimento de
Reacdo Catolica. A figura de Francisco Campos, entdo Ministro da Educacédo e
Saude Publica, foi principal articulador nesse processo.” (SILVA, 2010, p. 32).

Com os rumores da elaboracdo da nova Constituicdo, em 1934, a Igreja
Catolica organizou-se para fundar a Liga Eleitoral Catolica, em 1933.A Liga Eleitoral
Catolica revelou aos partidos politicos um programa catélico minimo com a adeséo e
compromisso dos eleitos. Esse decalogo minimo foi descrito na revista A Ordem
(1945, p. 85-86)*":

1°- Promulgacéo da Constituicdo em nome de Deus;

"Revista A Ordem. jul./ago., 1945, p. 85-86. Disponivel em: <
http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?bib=367729&pasta=an0%20193&pesq=liga%?20eleit
oral%20cat%C3%B3lica> Acesso em: 16 out. 2018.
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2°- Defesa da indissolubilidade do lagco matrimonial, com a
assisténcia as familias numerosas, e reconhecimento de efeitos
civis ao casamento religioso;

3° Incorporacdo legal do ensino religioso, facultativo, nos
programas das escolas publicas primérias, secundarias, e normais
da Unido dos Estados e dos Municipios;

4°- Regulamentacé@o da assisténcia religiosa facultativa as classes
armadas, prisdes, hospitais, etc.;

5°- Liberdade de sindicalizacdo, de modo que os Sindicatos
Catdlicos, legalmente organizados, tenham as mesmas garantias
dos Sindicatos neutros;

6°-Reconhecimento do servigo eclesiastico, de assisténcia espiritual
as forcas armadas, e as populacgdes civis, como equivalente ao
servico militar;

7°- Decretacdo de legislacdo do trabalho inspirada nos preceitos da
justica social, e nos principios da ordem cristg;

8°- Defesa dos direitos e deveres da propriedade individual,

9°- Decretacdo de lei de garantia da ordem social contra quaisquer
atividades subversivas, respeitadas as exigéncias das legitimas
liberdades politicas e civis;

10°- Combate a toda e quaisquer legitimacdo que contrarie,
expressa ou implicitamente, os principios fundamentais da doutrina
catolica.

Esta estratégia da Igreja Catdlica promoveu a eleicdo da maioria dos
candidatos que acordaram com a Liga Eleitora Catdlica, e com o0 projeto minimo
para comporem a Assembleia Constituinte. Todos os esfor¢os junto aos intelectuais
gue participavam da Liga Eleitora Catolica resultaram na implantacdo das aulas de

Ensino Religioso facultativo nos cursos primarios, secundarios e normais.

Mediante a alianga politica estabelecida, a Igreja ampliou o acesso
a esfera governamental, principalmente por intermédio do Ministro
Gustavo Capanema, com quem Alceu Amoroso Lima mantinha uma
relacdo de estreita amizade, exercendo influéncia expressiva nas
indicacbes, decisdes e propostas de seu mandato. (SILVA, 2010, p.
32-33).

A ligacdo entre o ministro Capanema e o intelectual Alceu Amoroso Lima

promoveu novos percursos para a educacgao catolica no pais:

A presenca de Capanema no Governo de Getulio Vargas, como
ministro da Educacdo e Saude Publica (1934-1945), garantiu os
setores ligados a Igreja Catdlica, com o0s quais possuia fortes
vinculos, a aprovacdo de vérias reinvindicacbes no ambito
educacional e social, podendo ser percebido em sua gestdo um
carater de ‘modernizagao conservadora’. (SILVA, 2010, p. 33).

A modernizacdo conservadora da gestdo do ministro Capanema era uma

modernidade cuidada, pois seguia 0s preceitos da Igreja, ou seja, uma estratégia da
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Igreja em se manter no seio da sociedade, sem perder terreno para oS avangos

modernos.

1.1 DO NASCIMENTO NA ITALIA ATE A PROPAGACAO NO BRASIL

A histéria da Congregacdo das Irmas Paulinas surge pelo fundador Tiago
Alberione e sua cofundadora Tecla Merlo, na Italia, no inicio do século XIX. Neste
periodo, a Europa passava por grandes transformacées, como conflitos entre Igreja
e Estado, o que causava desestabilidade no catolicismo, cujos fiéis lutavam para
continuar com a hegemonia.

Obedecendo as palavras da enciclica Tametsi futura prospicientibus diante do
altar da Catedral de Alba, estava um jovem seminarista rezando pelos ideais
catélicos para o novo século. Ali Tiago Alberione guiou sua missdo para evangelizar
pelos meios de comunicacao. Iniciou entdo a construcdo da trajetdria que daria vida
a Pia Sociedade Filhas de S&o Paulo, conhecidas como Irmas Paulinas, além da
formacdo de mais nove fundacées'®. Mas quem foi Padre Alberione?

Antes do seu nascimento, seus pais, Miguel Alberione e Teresa Rosa Alloco,
casaram-se em Bra, localizado na regido de Piemonte, Italia, no ano de 1873, depois
se mudaram para uma localidade perto, onde seu pai trabalhava na agricultura, em
terras alugadas. Neste periodo nasceram os quatro primeiros filhos: Miguel (1874),
gue logo veio a falecer, Juvenal (1876), Jodo Ludovico (1878) e Francisco (1881).

Era uma familia modesta, instalada na cidade de Sao Lourenco de Fossano,
gue sobrevivia da agricultura. No dia 4 de abril de 1884, nasceu o quinto filho do
casal, Tiago Alberione, cujo nome era homenagem ao padrinho Giacomo®®°, seu tio
por parte de pai. Tiago Alberione ali permaneceu com seus pais até seus dois anos
de vida, quando se mudaram para Cherasco, uma comuna italiana. “Em Cherasco

nasceram os dois ultimos irmaos de Alberione: Margarida (1887), que faleceu com

2 “Padres e Irmaos Paulinos, em 1914; Irmas Paulinas, em 1915; Discipulas do Divino Mestre, em
1924; Irmas Pastorinhas, em 1938; Irmés Apostolinas, em 1959; os Institutos Seculares de Nossa
Senhora da Anunciacao e de S&o Gabriel Arcanjo, em 1957; os Institutos Jesus Sacerdote e Sagrada
Familia, em 1959, além da Associagao dos Cooperadores Leigos, fundada em 1917” (BELEM, 2011,
p. 6).

3“Giacomo, em italiano, significa Tiago. O tio era de Bra, como toda a familia Alberione, e demonstrou
sempre grande afei¢éo pelo afilhado, foi generoso em ajuda-lo em seus estudos no seminéario, como
também nas primeiras despesas da futura Escola Tipografica Pequeno Operério de Alba. Faleceu em
19 de abril de 1914, deixando para o afilhado, j& sacerdote, um saquinho com moedas de ouro, em
favor da boa imprensa.” (BELEM, 2011).
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quatro meses e Tomas, que nasceu em (1889)” (BELEM, 2011, p. 14), onde Tiago
também passou sua infancia.

A Igreja de Sao Martinho foi a sua paroquia de crianca, adolescente, jovem,
seminarista e sacerdote, e nela congregou durante boa parte de sua vida. “Nesta
cidade, ele foi tocado pelo desejo de ser padre, orientado pela professora Rosa
Cardona e em 1895 ingressou no seminario de Bra” (NASCIMENTO, 2007, p. 21).

Seus anos no seminario de Bra foram de muita leitura e estudo, entretanto,
em seu oitavo ano escolar, em 1900, foi expulso do seminario, algo obscuro na vida
do fundador, talvez por suas “leituras feitas sem orientacdo nem discricdo”. (BELEM,
2011, p. 22). Suas leituras eram vastas e diversificadas, o que o tornava inddcil para
o seminario. No final do mesmo ano, ele foi levado até o seminario de Alba pelo
paroco Chiesa.

Alberione foi acolhido e se deparou com uma movimentacdo para 0 ano
santo. Papa Ledo Xlll se pronunciava para buscar ao caminho, verdade e vida na
enciclica Tametsi futura prospicientibus. Alberione se dedicou em ser catequista na
paroquia de Alba, bibliotecario do seminario e também mestre de cerimbnias. Em
1902, entrou para o curso de teologia, que terminou em 1906, periodo em que
obteve quatro ordens menores e o subdiaconato®. “No dia 29 de junho de 1907,
Alberione foi ordenado sacerdote na catedral de Alba, pelo bispo Dom José
Francisco Re” (BELEM, 2011, p. 40). No ano seguinte, o préprio bispo deu a
Alberione a direcdo espiritual do seminarios maior e menor de Alba.

De acordo com Belém (2011, p. 47), ele “estudou pedagogia junto aos Irmaos

das Escolas Cristas”, colocou em pratica métodos educacionais junto aos valores
cristdos dentro das salas de catequese, na formacdo dos catequistas, e promoveu
encontros e seminarios. Continuou tracando o caminho para as missées e entrou
para trés associacgdes: “a Unido Popular, que era uma associagao de catélicos com a
finalidade de acolher e divulgar a doutrina e as decisdes da Igreja, a Unido das
Mulheres Catdlicas da Italia, da qual era orientador e propagador, e a Associacao do
Clero” (BELEM, 2011, p. 48). O missionario italiano escreveu dois livros e entrou

para a area da imprensa. Tornou-se “membro da Comissdo Diocesana da Boa

200 Subdiacono tinha como funcdes litlrgicas: servir o didcono na Santa Missa, preparar o p&o, o
vinho e os vasos sagrados para a Santo Sacrificio, apresentar o calice e a patena no Ofertério, pingar
agua no vinho para a Eucaristia, cantar solenemente a Epistola, segurar o livro para que o diacono
cante o Evangelho, lavar os Santos Linhos e levar a cruz nas procissdes. (SANTAMARINA, 2011).
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Imprensa (1911), diretor da Gazzetta d’ Alba (1913), jornal catdlico da diocese,
delegado da Obra Nacional da Boa Imprensa (1915)" (BELEM, 2011, p. 48).

Alberione, ao fundar, em 191421, a primeira Congregacdo Sociedade de S&o
Paulo, disse que a finalidade especifica “era ‘fazer com a palavra escrita aquilo que
os pregadores fazem com a palavra falada™, precisava de um padroeiro escolheu
Sao Paulo. (NASCIMENTO, 2007, p. 25).

Segundo Belém (2011), em 1915, ap6s a fundagcdo da congregacdo para
homens, padres e irmaos, o fundador acreditou que era necessario a criagdo de uma
congregacao para as mulheres e, neste contexto, ampliar suas missdes. Ele
acreditava que necessitaria de uma pessoa para auxiliar neste trabalho e ao
conversar com um aluno seminarista, recebeu indicagdo de sua irmd, uma jovem
costureira que desejava fazer parte de uma congregacao.

A historia dessa jovem costureira € relatada pela autora Collesei (2014):
Teresa Merlo, nascida em 1894, em Castagnito d’Alba, na provincia de Cuneo,
localizada no Norte da Italia, segunda filha de quatro irmdo do casal dos
camponeses Ettore Merlo e Vicenza Rolando. De saude debilitada, estudou os trés
primeiros anos na escola e continuou os estudos em casa com professora particular,
tentou ingressar em uma congregacao, mas foi rejeitada por conta de sua saude.

Resolveu, entdo, mudar seus planos e cursar bordado e costura: “Para isso
preparou-se em Alba, no Retiro da Divina Providéncia e, a seguir, numa oficina em
Turim, para especializar-se em bordado. Desta forma conseguiu abrir em casa uma
oficina de costura e bordado” (BELEM, 2011, p. 91). Nesta época, seu irméo,
seminarista e amigo de Padre Alberione, indicou a jovem costureira para auxiliar o
Padre em suas instituicoes.

O encontro entre os dois aconteceu em 1915, em Alba, na Igreja dos Santos
Cosme e Damido, quando Teresa Merlo aceitou ser a primeira mulher a compor a
Congregacdo Pia Sociedade Filhas de Sdo Paulo. Irma Teresa Merlo, com seus

atributos, comecou a auxiliar Padre Alberione a costurar livros impressos:

21" Em 1914, Padre Alberione reuniu um grupo de meninos e, no dia 20 de agosto, deu inicio a Escola
Tipografica Pequeno Operario”. (COLLESEI, 2014, p. 8).
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Depois de ingressar na obra de Alberione, a primeira coisa que fez
foi trabalhar na oficina de costura, com as jovens que costuravam
roupas para os soldados da Primeira Grande Guerra. Logo em
seguida, comecaram a costurar livros impressos pelos jovens da
Escola Tipogréafica de Alberione. Um pequeno depésito de livros.
(BELEM, 2011, p. 98).

Em 1918, em parceria com as irmas da congregacédo, Padre Alberione oferece
a elas a tarefa de colocar nas ruas novamente o Jornal La Valsusa?’. Ao
acompanhar o crescimento da congregacao feminina, Irma Teresa Merlo foi eleita
Irma& superiora geral, além de ter seu nome trocado para Tecla Merlo.

Neste periodo, a leitura e a interpretacdo da Biblia eram promovidas apenas
pela Igreja e, ao perceber as possibilidades de disseminar o impresso, Padre
Alberione editou as Sagradas Escrituras para que os fiéis tivessem seu exemplar,
entretanto, “na época, néo era pratica da Igreja propagar a Biblia entre os fiéis, por
temor de falsas interpretagdes” (BELEM, 2011, p. 106). Em outras palavras, poderia
levar a diminuicdo do poder da Igreja frente aos catolicos e diminuicdo da adesao as
missas, pois, “‘para a Igreja Catdlica, uma religido do exercicio pessoal deve ser
inscrever no ambito das devocdes coletivas, autorizadas pela presenca do padre”.
(ARIES, 2009, p. 32).

As congregacfes masculina e feminina apresentavam crescimento, mas a
Igreja ainda ndo as reconhecia. No dia 12 de margo de 1927, veio a aprovacao que
tornou a congregacao masculina legitima, com a missao de difundir a boa imprensa.
A congregacdo feminina vivenciou alguns percalcos como a obrigacdo de usar
habito, algo contrario ao pensamento do fundador, que queria as roupas das Irmas
Paulinas sem distincdo das outras mulheres de fora da congregacédo. Neste caso, o
habito religioso era o modelo disciplinador da Igreja para com as religiosas, bem
como Pereira indica: “as constituicbes estabelecem a normatividade que permite
disciplinar, controlar e o remodelar enumerando os rituais que irdo inculcar®® o
comportamento esperado de seus membros, imprimindo assim o habitus®* dessa
comunidade religiosa” (PEREIRA, 2014, p. 73). A Igreja formadora de padrbes

necessitava incutir seus rituais, autodisciplinando-se, como declara Norbert Elias:

22 Jornal La Valsusa: “jornal da diocese de Susa (Turim), suspenso durante a Primeira Guerra”.
(BELEM, 2011, p. 98).

23 “Remodelamento dos comportamentos, na profunda formacdo do carater e das almas que passa
por uma disciplina do corpo e por uma diregéo das consciéncias.” (JULIA, 2001, p. 22).

240 conceito de habitus é entendido, aqui, conforme Norbert Elias. Para o autor, “A cada um deles
correspondem maneiras pessoais de agir e sentir, um habitus social que o individuo compartilha com
outros e que se integra na estrutura de sua personalidade”. (ELIAS, 1998, p.19).
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A transformacdo da coercdo exercida de fora para dentro pela
instituicdo social do tempo num sistema de autodisciplina que
abarque toda a existéncia do individuo ilustra, explicitamente, a
maneira como 0 processo civilizador contribui para formar os
habitus sociais que sdo parte integrante de qualquer estrutura de
personalidade. (ELIAS, 1998, p. 14).

Essa padronizagdo do habitus religioso dificultou o reconhecimento das irméas
como uma congregacao, que foi reconhecida como congregacéo religiosa em 1929
e aprovada somente em 1953. Era incomum presenciar irmas utilizando a imprensa
como forma de evangelizar, e disso acarretam as missdes em diferentes lugares. De
acordo com Belém (2011), os fundadores incentivavam que as irmas aprendessem a
dirigir para chegar a varios locais de dificil acesso para levar os livros, as revistas e 0
evangelho.

Neste enredo de evangelizacdo da sociedade, Padre Tiago Alberione e irma
Tecla Merlo decidiram que era o tempo alcancar novos campos®®e enviar os irmaos
e irmas das congregacdes para as missdes. Primeiramente, todos os cantos da Italia
foram pontos de missionarios, em seguida, espalharam-se para as Américas, em

paises como Brasil, Argentina e Estados Unidos.

No dia 6 de outubro de 1931, duas delas partiram para o Brasil: irma
Dolores Baldi, com 21 anos, e Margarida Matilde Gerlotto. Dois
meses depois, chegou também irma Estefanina Cillario. Irma
Dolores acabara de fazer sua profissdo religiosa diante da irma
Tecla e padre Alberione, gque na hora da partida as abengoou [...]. E
elas partiram, Dolores e Margarida, no navio Conte Rosso, com dois
seminaristas e um discipulo, que estavam sendo esperados pelos
padres Paulinos, para ajuda-los. De fato, no porto de Santos estava
padre Boano, que ao ver as Paulinas chegarem também, exclamou,
contrariado: ‘Eu escrevi ao padre Alberione para ndo as mandar’.
(BELEM, 2011, p. 111).

O Brasil foi o primeiro pais a recebé-las, pela vinda das irmas Dolores Baldi,
uma irma Paulina, e Margarida Matilde Gerlotto, discipula do Divino Mestre, no dia
21 de outubro de 1931, em Sédo Paulo. Ao chegarem em S&o Paulo, a irma Paulina e

a do Divino Mestre foram recebidas pelas Irmas Missionarias do Sagrado Coracao

25 “Conceito realista que designa uma populagéo verdadeiramente real de detentores dessa realidade
tangivel que se chama poder, entendendo por tal as relacdes de for¢a entre as posi¢cdes sociais que
garantem aos seus ocupantes um gquantum suficiente de for¢ca social - ou de capital - de modo a que
estes tenham a possibilidade de entrar nas lutas pelo monopdlio do poder* (BOURDIEU, 1989, p. 28-
29).
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de Jesus, do Colégio Madre Cabrini, na Vila Mariana. Ali permaneceram por dois

meses até serem autorizadas para iniciar as missées. Nesse periodo,

permaneceram no siléncio, para que ndo fossem descobertas pelo
Arcebispo, prestando servicos domésticos aos paulinos e ajudando-
0s no envio de um jornal semanal — La Squilla-, que distribuiam
entre as familias italianas da capital paulista. (ALVES, 2004, p. 23).

Segundo Alves (2004), no fim do mesmo ano, o arcebispo Dom Leopoldo
Duarte Silva descobriu que as Irmas estavam instaladas no Brasil e permitiu que

elas iniciassem as missdes na Arquidiocese de S&o Paulo.

Iniciaram sua missdo com as familias italianas que frequentavam a
Igreja do Bom Jesus, no Bras, em Sdo Paulo, apresentando-lhes
também, todos os domingos, biblias, evangelhos, catecismos e
livros de formacéao familiar, vindos de Alba, Italia, ou fornecidos pela
Editora Ave-Maria, que ja imprimia livros em portugués, no Brasil.
(ALVES, 2004, p. 24).

De acordo com Alves (2004), apos alguns meses, Dom Leopoldo autorizou a
abertura de uma casa, que se tornou a primeira livraria Paulinas no Brasil, localizada
na rua do Carmo, no centro de Sado Paulo. No dia 28 de dezembro de 1931, chega
ao Brasil a Irma Estefanina Cillario, aumentando o numero das irmas para
evangelizar no Brasil.

Ao chegarem, as Irmas Marcelina Bertero e Rosalia Leporino se uniram as
outras irmas e “reorganizaram a missao, acrescentando ao que ja faziam, visitas aos
colégios catdlicos de Sao Paulo; e dedicaram-se de maneira toda especial a busca
de vocagdes”. (ALVES, 2004, p. 66).

Deste modo, as Irmas Paulinas iniciaram seu trabalho por meio da
divulgacdo, nos lugares que passavam e em uma peqguena livraria; organizaram
retiros e encontros vocacionais, que consistiam na evangelizacdo através das

midias, com objetivo difundir o carisma paulino ao povo brasileiro.
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O uso dos impressos pelas irmas Paulinas faz parte de um propdésito de
sustentacdo da congregagdo, da disseminagcdo dos valores religiosos, de
legitimacdo no campo da imprensa religiosa, bem como a participacdo do projeto
maior da Igreja, “politico e social em defesa dos interesses do catolicismo”
(ORLANDO, 2013, p. 22329), com objetivo de “recristianizagcdo da sociedade”.
(ORLANDO, 2013, p. 22322). Os impressos ganharam respaldo ndo somente no
ambito educacional, mas em todos os segmentos da sociedade.

Em 1936, irma Tecla Merlo embarcou em um navio para sua primeira visita a
Congregacgéo das Paulinas no Brasil, onde “[e]ncontrou um bom numero de jovens e
uma pequena tipografia. [...] Também havia uma pequena livraria e perspectivas de
novos projetos vocacionais e apostdlicos” (BELEM, 2011, p. 114).

Neste periodo, 0s avancos nas congregacdes foram significativos para a
Igreja, “entre 1941 a 1943, a Sociedade Sao Paulo e Filhas de Sdo Paulo receberam
o primeiro reconhecimento pontificio e a aprovacdo das constituicbes ad
experimentum (a titulo de experiéncia)”. (COLLESEI, 2014, p. 30).

As Congregacbes na ltalia lideradas por Padre Alberione perceberam a
exigéncia de uma formacdo mais proxima da sociedade. Com a retomada da
situacao pos-guerra, surgiu a necessidade de uma composicdo mais adequada para
a geracao que estava se formando. Para esta geracdo, Gabriella Collesei (2014, p.
34) afirma que, “com a retomada da economia, sobrevieram situagdes e
problematicas sociais complexas, e surgiram exigéncias de um empenho de
formacdo mais adequada aos tempos. Instrumentos préprios para a finalidade
pareciam ser as revistas.” E logo esse novo propdsito foi passado para as Paulinas
no Brasil, que foram estudar e buscar conhecimentos para que pudessem melhorar
seu empreendimento editorial.

Ao pensar o papel das Irmds Paulinas como mediadoras culturais, e 0s
impressos como uma estratégia de divulgacdo dos valores cristdos, e a0 mesmo

tempo de infiltracdo dentro da sociedade leiga,

guando 0s mais importantes vetores culturais da mediacdo eram os
impressos, quando a imprensa era 0 meio técnico mais avangado,
os livros, jornais, revistas, manuais escolares e livros infanto-
juvenis, entre outros, concentravam as atencdes dos mediadores
culturais. (GOMES; HANSEN 2016, p. 22-23).
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Com isso a sociedade caminhava para novos rumos e 0S meios de
comunicacao os seguiam para ressignifica-los.

No ano de 1959, ocorreu a ultima visita de irma Tecla Merlo ao Brasil, data em
que também nasceu o “apostolado discografico [...] trabalho que se desenvolvia na
pequena estagado de radio da arquidiocese” (MACCARI; GAIAZZA; GASSER, 2015,
p. 21). Nesta estadia no Brasil, Irm& Tecla visitou Curitiba, onde estava localizada a
gravadora e a radio da congregacao, e incentivou a concretizacdo das missdes por
meio das radios, cinema, entre outros meios de comunicacdo. Ao observar as
revistas do ano de 1960, encontramos propagandas de venda das licbes

catequéticas pelos discos.

Edicées Paulinas’, fiel ao mandado estampado em seu escudo
‘Euntes praedicate’ — Ide e pregai — acaba de editar no Brasil, numa
série de discos catequéticos, um curso completo de religido:
DOGMA — MORAL - CULTO. Servirdo para catequese festiva onde
ndo ha sacerdote, ou para um programa semanal na Radio, ou
mesmo para a hora da Ave Maria. Cada long-play contém dois
programas, com primorosa apresentacao técnica e artistica. Os
intervalos musicais, e o conteudo, abordando os problemas atuais
de nossa sociedade, ndo somente agrada aos ouvintes como
também preenche a finalidade visada: estender a evangelizacdo até
onde o sacerdote ndo pode chegar. A redacéo é feita sob a direcédo
e reponsabilidade do Revmo. Pe. Ivo Zanlorenzi, vice-reitor do
Seminario Maior de Curitiba. Cada programa tem duracdo de 15 a
16 minutos, O valor aproximado da colegdo completa é de Cr.$
8.000, 00. O valor de cada long-play é de Cr.$ 500,00. (REVISTA
FAMILIA CRISTA, jul. 1960, p. 24).

Ao fazerem nascer e crescer o apostolado pelos meios de comunicacao, as
irmas estavam colocando em pratica um projeto de cunho pedagogico de
evangelizacdo usando a radio da arquidiocese, além dos meios impressos, com o
intuito de catequizar e ensinar valores cristdos para as familias no pais.

No ano de 1963, irma Tecla Merlo ficou enferma. Recebeu em seu leito a
visita do Papa Paulo IV, além de receber do mesmo um decreto Inter Mirifica, que
destacava o apostolado pelos meios de comunicacao.

Em fevereiro do ano seguinte,1964, irma Tecla veio a falecer. Foi proclamada
veneravel em 22 de janeiro de 1991. Passados quatro anos, em 1969, padre Tiago
Alberione, com 85 anos, ja doente, acompanhou a eleicdo de seu sucessor. No final
de novembro do ano de 1971, Padre Alberione também veio a falecer. Apds sua

morte, ele ganhou duas titulagcbes: de veneravel, em 1996, pelo Papa Jodo Paulo II,
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e de bem-aventurado, em 2003, momento no qual aconteceu a solenidade de sua
beatificacéo.

A Igreja acompanhou as mudancas do mundo e a congregacao passou por
transformacbes e renovacdes, que, de acordo com a Irmad Maria da Gloria
Bordeghini (2013)2, gerente da livraria Paulinas em Curitiba:

Fiz parte do grupo que fundou Paulinas-COMEP (Comunicacéo
Musical Editora e Produtora) em 1960, ao lado da irma Stefanina
Cillario. As primeiras gravacdes eram cursos de catequese. Depois
do Concilio Vaticano Il, comecou o movimento da evangelizacao
através do canto e a renovacgdo litirgica. (BORDEGHINI, 2013,

s./p.).

Logo, a COMEP se tornou a marca registrada de todos os produtos difundidos
pelas Paulinas, como a propagacéao e difusdo por meio de literatura infantil, revistas,
sites, CDs, radio, cinema, junto com formacao atraves de cursos biblicos, cursos na
area de comunicacdo. Aléem de publicacbes do segmento religioso, publicava
também livros seculares e “[...] depois de 1978, com a publicacado de titulos sobre a
reinterpretacdo da histéria, emergéncia da mulher e, ainda, medicina popular”
(HALLEWELL, 2005, p. 708).

De acordo com Natdalia Maccari, Anna Gaiazza e Annamaria Gasser (2015),
existia uma divisdo de trabalhos para os servicos dentro da congregacdo, como a
producéo e divulgacdo de impressos e nao-impressos; parcerias em projetos com
instituicbes académicas; departamento de multimidias voltado para radio, setor
musical e televisdo; formacdo biblica e comunicacdo por meio de promocdo de
cursos, traducéo na area comunicacional e formacéo de animadores biblicos no SAB
(Servico de Animacdo Biblica); e cursos no SEPAC (Servico a Pastoral da
Comunicacao).

Segundo Gomes e Hansen,

26Depoimento Irma Maria da Gléria Bordeghini, disponivel em:<www.paulinas.org.br/comep/pt-
br/?system=paginas&action=read&id=361. Acesso em: 29 set. 2018.
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O texto impresso passa entdo a dividir espaco e a dialogar com
esses novos meios audiovisuais, que sdo considerados
instrumentos decisivos para um maior alcance de publico, inclusive,
um publico que ndo dominasse o saber ler e escrever. Séo
conhecidas, internacionalmente, as esperancas depositadas nessas
midias, que passam a ser identificadas como tendo imenso poder
transformador, como ja ocorrera com livros e periodicos. (GOMES;
HANSEN, 2016, p. 23).

Esta formacgdo profissional e educacional era necessaria para conseguir
alcancar um maior numero de pessoas na sociedade, utilizada como estratégia de

formacé&o social, por meio dos preceitos religiosos.

A exigéncia de ajudar a reencontrar as razdes profundas da prépria
existéncia oferecia os pressupostos adequados para um empenho
de evangelizagdo, que no contexto social pé6s-moderno nao poderia
deixar de valorizar os meios de comunicacdo de massa, a partir da
imprensa escrita chegar a informéatica, colocando as tecnologias
mais modernas e eficazes a servico da Palavra que salva.
(COLLESEI, 2014, p. 32-33, grifo no original).

Assim como a autora ressalta sobre a comunicacdo em massa, Gomes e
Hansen (2016) chamam a atencado para o fato de que cada individuo que faz parte
desta massa tem suas apropriacdes?’ e ressignificacGes dos conceitos abordados,

tendo os meios de comunicagdo como seu esteio:

nao héa sujeito ou publico passivo, e ndo importa idade, género, grau
de instrugéo, condi¢des socioeconémicas, acesso a informacéo, etc.
Todo leitor, ouvinte, espectador, aluno etc. reelabora os significados
dos bens culturais de que se apropria, em funcdo de sua
experiéncia de vida. (GOMES; HANSEN, 2016, p. 15).

As Irmas Paulinas assumem o papel de socializadoras de conhecimento em
prol de seus leitores. E a editora, especificamente com o trabalho de suporte, “que
vao da palavra falada e escrita, passam pelos impressos e pelo audiovisual, e
chegam aos meios digitais” (GOMES; HANSEN, 2016, p. 13).

A congregacdo se apoiou na utilizacdo de todos os meios de comunicacao,
pois “a atencao primordial se volta para praticas culturais de difusdo e transmisséo,
ou seja, praticas que fazem ‘circular’ os produtos culturais em grupos sociais mais
amplos e nao especializados.” (GOMES; HANSEN 2016, p. 26).

27*A apropriagdo, a nosso ver, visa uma histéria social dos usos e das interpretacées, referidas a suas
determinagdes fundamentais e inscritas nas praticas especificas que as produzem” (CHARTIER,
1991, p. 180).
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Os mediadores estdo conectados aos lagos sociais, adequados para
a formacédo de novas formas de pensar e agir e como resultado palpavel, vé-
se a producao de livros, revistas, artigos e todos os meios de comunicacao

gue a Editora Paulinas dispde para a populagéo.
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2 A REVISTA FAMILIA CRISTA E O POTENCIAL EDUCATIVO DA IMPRENSA
PERIODICA

Em 1931, na comuna de Alba na Itdlia, os Irmaos Paulinos lancaram o
primeiro folheto da congregacdo, nomeado Famiglia Cristiana, que apresentava 12
paginas em preto e branco. De acordo com Nascimento (2007), o folheto era
vendido na porta das igrejas e pracas. Foram ampliando seus projetos, tornando-se
uma editora com uma expressiva venda em seu pais. JA no Brasil, um analogo
projeto de revista foi desenvolvido em dezembro de 1934, trés anos apés a chegada
da primeira Irma Paulina, Dolores Baldi, e os primeiros trabalhos tipograficos
surgiram juntamente com a revista mensal Familia Crista: “[...] aberta uma pequena
tipografia, as Irmas Paulinas comegaram a imprimir a revista Familia Cristd”
(MACCARI; GAIAZZA; GASSER, 2015, p. 20), tornando-se um dos primeiros
segmentos a se integrar com a missao da Congregacao no Brasil.

Em depoimento, a atual editora chefe, Irmda Maria Alba Vega Garcia,?®

relembra:

Em 1931, vieram para o Brasil as primeiras irmas, novinhas com 23 anos,
primeiro veio uma, depois as outras. Uma das areas que ela comecou logo
foi a Familia Cristd. Temos aqui a primeira edicdo, que esta encadernada,
fragil, mas da para usar. A primeira coisa que ela pensou é chegar para as
familias, e ali ja esta delineado, simples na cartinha de abertura da revista,
uma espécie de editorial. Ela ja coloca o objetivo e a gente lendo aquilo
percebe que o objetivo é sempre valores cristdos, culturais, religiosos,
nessa area da cultura entra esporte, lazer. (GARCIA, 2017).

Ao relembrar, poeticamente, sobre o primeiro editorial, Garcia destaca a

familia como alvo do da circulacéo da revista. Segundo Del Priore,

A memoéria ndo é um rebotalho da Histéria, nem um material bruto que s6
podemos usar depois de passar pela peneira da grande Histéria. E preciso,
sim, confront-la com outros testemunhos, da mesma forma como fazemos
com documentos escritos, imagens ou objetos. Por outro lado, a memdria
acolhe experiéncias psiquicas e espirituais que nos convidam a
compreender a complexidade dos comportamentos, atos e fatos. (DEL
PRIORE, 2017, p. 14).

ZDepoimento recolhido no dia 30 de julho de 2017 em visita a Editora Paulinas, Sdo Paulo.
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Evocando sempre a histdria para confrontar os dados, € necessario lembrar
que o periédico fazia parte de um projeto de evangelizagdo e nasceu com o intuito
de recatolicizar a sociedade brasileira por meio da educacao das familias.

As Irmds Paulinas ficaram responséaveis pela editoracdo da revista no Brasil.
Em entrevista, a Irma Maria da Gléria Bordeghini, gerente da livraria Paulinas em
Curitiba, ressalta:

No Brasil ela sempre nasceu com as Irmés Paulinas, acontece que na Italia
a revista matter mée nasceu na ltalia da Paulus, uma revista semanal [...]
aqui nasceu e cresceu uma revista mensal. (BORDEGHINI, 2017).

Para a revista mensal desenvolvida do Brasil, as irmas contavam com o apoio
de colaboradores para que os artigos fossem escritos, como foi observado no
sumario das revistas: “Os originais de colaboragéo enviados a redacéo (sic)?°, ndo
serdo devolvidos, mesmo se nao publicados. ‘Familia Cristd’ nao assume
responsabilidade dos conceitos emitidos em artigos de colaboracdo quando
devidamente assinados”. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jan. 1970, p. 3).

As contribui¢cdes das irmas para promoverem as edi¢cdes da revista passavam
por todo o processo de editoracdo e impressao incluindo selecionar as paginas,
grampear, organizar, empacotar, e também a divulgacdo para as pessoas e/ou das
assinaturas anuais da mesma.

Nos anos iniciais da editora, a revista era processada por um equipamento
precario. O primeiro exemplar da revista, publicado em dezembro de 1934, continha
16 paginas em preto e branco, e 600 exemplares foram impressos em papel-jornal.*°

Até entdo o periddico era classificada como boletim, e faltavam recursos
como o papel, por isso foi necessaria uma conversa das irmas com representantes
do governo a fim de conseguirem recursos, e também para que reclassificassem a
Familia Cristd como revista. Essa mudanca era fundamental para aumentar o
controle da producdo por parte da congregacdo, uma vez que a publicacdo em
forma de boletim ou jornal possuia algumas restricdes. Segundo Abreu (2002, p. 10),
“[...] no caso dos jornais havia um problema adicional: Era o governo que controlava

a distribuicdo das quotas de papel, matéria-prima em grande parte importada sem a

2 A partir dessa citacdo da Revista, ndo apontaremos as inadequacdes - principalmente com virgulas
- em favor da limpeza do texto.

%Dados obtidos no site da Editora. Disponivel em:< https://www.paulinas.org.br/familia-
crista/?system=paginas&action=read&id=2259> Acesso em: 29 nov. 2018.
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qual o veiculo simplesmente ndo existia”. Todavia, essa duvida incide sobre entender
qual era o pacto entre Igreja Catdlica e o governo neste periodo. Destacamos
sinteticamente esta questdo, para uma melhor compreensédo do lugar da Editora
Paulinas nas relacdes entre Igreja e Estado Varguista:

Na década de 1930, quando os problemas sociais adquiriram maior espaco
nas esferas politicas, a familia configurou-se como campo de intervencao
tanto do Estado, como de organismos ndo governamentais, que operavam
ora com informagé&o/educacgédo, ora com subsidios materiais/financeiros. Sob
essa concepcgdo, a familia era compreendida, tanto como uma instituicao
educativa, quanto uma instituicdo a ser educada. A educacédo da familia,
aliada a perspectiva de modelacao social, passou a ser compreendida como
elemento fundamental para a reconstrucdo da nagéo. (SILVA, 2010, p. 51).

Nessa concepcdo da familia como instituicdo central para a reconstrucao
nacionalista do governo e para o projeto de recristianizacéo social da Igreja Catdlica,

foi estabelecida uma unido para intervir neste espaco social.

A relacdo estabelecida entre Igreja e Estado configurou-se por uma troca de
favores. A Igreja Catdlica precisou estabelecer um didlogo constante com o
governo, na intencdo de manter os principios e valores cristdos has
instituicBes publicas de ensino, bem como para se manter presente junto as
decisdes politicas. O fato de a religido Catdlica estar inclusa no pacote
correspondente aos valores pertinentes a cultura nacional, que configurava
0 contrato social da sociedade brasileira, justificava o interesse de Vargas
em manter a cordialidade e o apoio da Igreja a sua gestdo. (SILVA, 2010, p.
37).

A Igreja mantinha lacos com o Estado na garantia de retomar seu espaco
politico e social, e as familias foram a terra fértil para esse projeto: “Compreendida
pelos catélicos como a pedra angular da sociedade, a Igreja e o Estado se
mobilizaram no sentido de proteger a familia contra as intempéries da modernidade
e promover a conformacao social de uma nova ordem social.” (SILVA, 2010, p. 12).

Entretanto, qual a valia da familia nesta disputa? Perrot afirma que

A familia, &tomo da sociedade civil, é a responsavel pelo gerenciamento dos
‘interesses privados’, cujo bom andamento é fundamental para o vigor dos
Estados e o progresso da humanidade. Cabe-lhe um sem-ndmero de
fungbes. Elemento essencial da producdo, ela assegura o funcionamento
econdmico e a transmissdo de patriménios. Como célula reprodutora, ela
produz as criancas e proporciona-lhes uma primeira forma de socializacao.
Garantia da espécie, ela zela por sua pureza e saude. Cadinho da
consciéncia nacional, ela transmite os valores simbdlicos e a memdria
fundadora. E a criadora da cidadania e da civilidade. A ‘boa familia’ é o
fundamento do Estado [...] existe uma continuidade entre o amor a familia e
a patria, instancias maternais que se confundem, e o sentimento de
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humanidade. Dai o interesse crescente do Estado pela familia. (PERROT,
2009, p. 91).

Destacamos, por isso, o valor da familia como uma instituicdo detentora de
patrimdnio simbdlico e material®! e, principalmente, o que ela pode fazer ao se aliar
a um governo ou uma lIgreja. Nesta perspectiva, compreende-se a coalizéo de
Vargas e a Igreja Catdlica, em sua linha conservadora.

O poder de Getulio Vargas proporcionou a Igreja uma estratégia de expansao

em frentes politicas e sociais.

A presenca de Capanema no Governo de Getulio Vargas, como ministro da
Educacéo e Saude Publica (1934-1945), garantiu os setores ligados a Igreja
Catélica, com os quais possuia fortes vinculos, a aprovacdo de varias
reinvindicacBes no &mbito educacional e social, podendo ser percebido em
sua gestao um carater de ‘modernizagdo conservadora’. (SILVA, 2010, p.
33).

Foi em meio a esse enredo politico que as Irmas Paulinas, fruto desse
movimento, lancaram o primeiro boletim Familia Cristd, gratuitamente, como
relatamos, visto que existia uma alianca para a recristianizacédo social e este seria
um instrumento de facil disseminacéo pela sociedade da época. Ha indicios de que
esta troca de favores entre governo e Igreja favoreceu o desenvolvimento da editora,
pois 0 suprimento para 0s impressos em partes vinha do governo e a outra parte do
préprio publico leitor.

A capa do primeiro boletim, que foi produzido em folhas de papel jornal,
apresentou a imagem da familia de Nazaré, composta por Sédo José, a virgem Maria
e Jesus trabalhando, pois este era 0 mote do governo sobre a importancia de uma
nacao unida que, em sua base familiar, trabalhava para o crescimento econémico do
pais. Ao apresentar aqui a capa do primeiro editorial, ndo temos a pretensédo de
trabalhar com a materialidade deste impresso, porque nos dedicamos

especificamente ao discurso pedagdgico veiculado pela revista.

31 Segundo Perrot, o conceito de familia pode ser entendido da seguinte maneira: “A familia, como
rede de pessoas e conjunto de bens, € um nome, um sangue, um patrim6nio material e simbdlico,
herdado e transmitido. A familia € um fluxo de propriedades que depende primeiramente da lei.”
(PERROT, 20009, p. 91).
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Figura 1: Primeira capa do boletim Familia Crista - Dezembro, 1934 (Ano 1)

Fonte: Acervo da Editora Paulinas. Dado obtido em 30 de agosto de 2017.

Na segunda metade da década de 1930, a circulacdo da revista ganhou
maior propagacao, e 0s conteldos apresentavam uma visdo apologética, desejando
promover a religido, ou seja, “nao eram citados acontecimentos da época da
sociedade brasileira, a ndo ser a referéncia a Agao Catdlica”. (NASCIMENTO, 2007,
p. 32). Esse subterfugio escolhido pela editora era chancelado pela Igreja, pois em
todas as revistas divulgavam o carimbo da Igreja Catdlica com aprovacao eclesial:
“Os primeiros textos eram relacionados a doutrina e a catequese da Igreja, as
histérias biblicas, a vida de santos, a culinaria, a costura, a higiene e a saude.
Raramente apareciam curiosidades e acontecimentos mundiais”. (NASCIMENTO,
2007, p. 32).
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Na década de 1940, a revista Familia Cristd apresentou um formato maior de
(18 cm x 27 cm), com a impressdo em duas cores. As se¢fes comecaram a ser
divididas para pais, criangas, jovens. Com maior controle da produgéo, as Irmas
Paulinas foram inovando e melhorando graficamente a revista. A partir de 1954, sua
confeccao deixou de ser elaborada de forma artesanal e passou a ser produzida
pela Grafica Ambrosiana:

As revistas sdo confeccionadas em material de melhor qualidade que o
jornal, como se fossem produzidas para durar mais. Seu surgimento esta
intimamente ligado as inovacdes tecnoldgicas que foram implementadas no
setor grafico e de impressdo ainda no século XIX, acentuando-se sua
producéo e sua diversidade logo no inicio do século seguinte. (MACHADO
JUNIOR, 20086, p. 39).

Com a producao da revista na grafica, a qualidade do material melhorou e o
tempo de producao diminuiu, além de que a quantidade de tiragens expandiu, ainda
assim “os fotolitos®*? da capa vinham da Italia. Quando a revista completou 25 anos
de circulacéo pelo pais, ganhou mais paginas e uma divisdo em dois cadernos: uma
preto e banca e outra colorida®®”. Os fotolitos eram enviados da Italia para o Brasil,
devido a Editora Paulus utilizar as imagens em sua revista semanal. Observando as
fontes, conseguimos perceber que a editora ndo tinha um repositorio de fotos e
imagens para publicar nas revistas, por isso acreditamos que era possivel que
utilizassem as imagens vindas da Italia. Na revista do ano de 1964 consta a seguinte
chamada: “Fotos: aceitam-se fotos para ilustracdo de artigos. Notificamos, contudo,
que estes ndo se referem as pessoas que as fotos representam.” (REVISTA FAMILIA
CRISTA, mar. 1964, p. 5).

Na década de 1960, os exemplares da revista chegaram a casa de 130 mil,
distribuidos em todo Brasil. A Irma Maria da Gléria Bordeghini®* relata como eram as

viagens missionarias e como colaborou com a implantacéo da revista:

32Fotolito: Antigamente, o fotolito era obtido por meio do processo fotomecéanico, com caracteristicas
semelhantes ao processo de fotografia. A arte-final devia chegar impressa, levada para camara
escura, fotografada e revelada em negativo. Depois desta etapa, era enviado a mesa de luz, onde
devia ser retocado, para, enfim, através de exposi¢éo a luz ultravioleta, ser revelado o filme positivo.
Estas etapas exigiam muito tempo, além de obrigarem o operador a manipular diretamente produtos
quimicos (Giacomeli, s/d).

33 Citagcdo retirada do  histérico do site da revista Familia Cristd. Disponivel
em:<https://www.paulinas.org.br/familia-crista/>. Acesso em: 27 set. 2018.

34 Entrevista cedida pela Irma Maria da Gléria Bordeghini, responsavel pela Livraria Paulinas em
Curitiba, em visita no dia 02 jun. 2017.


https://www.paulinas.org.br/familia-crista/
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Sempre trabalhei com a divulgagéo da revista Familia Crista, era quase que
a Unica revista catblica de evangelizacdo para a familia. As pessoas
acolhiam com muito carinho e a gente tranquilamente fazia de 180 a 200
assinaturas em cada viagem missiondria que faziamos, indo de porta em
porta. O nosso primeiro objetivo era oferecer a revista Familia Cristd, as
pessoas realmente gostavam da revista e digo que a revista ndo tinha toda
diagramacao que tem hoje. Os conteldos, alids, a gente sempre primou por
conteudos de evangelizacdo, de promocédo para a familia e ela sempre se
distinguiu com as é&reas para as familias, para os esposos, para a
juventude, para as criancas e adolescentes. Ela sempre tinha secbes
especificas, dirigidas a esses destinatarios, os leitores. (BORDEGHINI, 02
jun. 2017).

Ao relembrar a divulgacdo e as viagens missionarias, Bordeghini relembra
fatos importantes sobre a revista. Contudo, é preciso destacar que a Familia Crista
nado era uma das unicas a circular na sociedade, existiam “A Revista Vozes de
Cultura foi criada em 1907, [..]. Circulava com o nome Vozes de Petropolis: revista
catdlica de cultura e durou quase 100 anos” (BITTENCOURT, 2014, p. 124).

No poés-Segunda Guerra Mundial, os irmdos Maristas fizeram circular, “o
boletim O Bibliographo, ao mesmo tempo informativo e veiculo de propaganda dos
livros da editora” (BITTENCOURT, 2014, p. 127). Nas primeiras décadas de 1900,
fundou-se o jornal dos Padres Redentoristas, “Ao jornal Santuario de Aparecida
juntam-se os folhetos liturgicos, o Ecos Mariano, criado em 1927” (BITTENCOURT,
2014, p. 132), entre outros impressos que promoviam o evangelho neste periodo.

Para Del Priore,

Contar o passado significa remontar longe nos anos, atravessar fronteiras,
deixar-se guiar pelo fluxo das imagens, das associacdes livres, dos vazios e
das reentrdncias esculpidas pelo tempo. A memdria seleciona, elimina,
exagera, minimiza, glorifica, denigre. Modela sua propria versao dos fatos,
libera sua prépria realidade. Heterogénea, mas coerente. Imperfeita, mas
sincera. (DEL PRIORE, 2017, p. 11).

As viagens missionarias das Paulinas conquistavam assinantes em varias
cidades por onde passavam. No entanto, quando era o periodo de renovacao da
assinatura anual, os leitores eram avisados por propagandas dentro da prépria

revista, como apresenta na edi¢do do ano de 1961.

Alerta. Senhores assinantes de, Americana, Araras, Araraquara, Avare,
Bauru, Braganca, Barretos, Bebedouro, Catanduva, ltirapina, Itapeva,
Itararé, Jaboticabal, Limeira, Olimpia, Sta. Cruz do R. Pardo, Tanabi Tieté e
cidades adjacentes! Avisamos de que pelos meses de janeiro, fevereiro e
margo, as Irmas Paulinas, visitardo seus lares renovando as assinaturas de
“A Familia Cristd”, da revista “Via Vérits et vita” e oferecendo bons livros.
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Contamos com a cooperacdo de todos. (REVISTA FAMILIA CRISTA,
jan.1961, p. 11).

Outras assinaturas poderiam ser feitas também por “cheque bancario, valor
declarado, vale postal”. (REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1970, p. 3). Na mesma
década, 1960, as revistas exibiam uma nota aos leitores, asseverando a difusdo dos
impressos em todos os locais. Na revista de novembro de 1960, ap0s uma matéria
sobre soldados do Papa, ao final da pagina, um pedido chama a atenc¢éao: “LEITOR!
Apés a leitura desta revista, ndo jogue fora. Passe adiante, para que outras pessoas
também a leiam.” (REVISTA FAMILIA CRISTA, nov. 1960, p. 5). Isto &, a
disseminacgao dos impressos nos mais variados locais.

Possivelmente, os assinantes realizavam esse pedido, a ponto de ndo se
conseguir quantificar o alcance deste periddico na sociedade. Um exemplo desta
circulagéo foi apreendido na revista da década de 1970.A secao de cartas nos ajuda
a apreender pistas da circulacédo da revista, pelos varios locais dos quais chegam as
cartas. No més de setembro de 1975, com a carta do leitor publicada na secéo

“Opiniao do Leitor”, percebemos sua circulacédo até mesmo nos presidios:

Do presidio - lembro-me da antiga revista: a capa e o conteido eram bem
diferentes de hoje. Apesar de néo ter lido muito FC, por acaso, apareceu um
onde me encontro. Estou numa cadeia do interior de Sdo Paulo. S6 agora

estou dando valor & leitura, tenho comigo a revista 477 — marco de 1973.
Gostaria de escrever para a FC, ndo para dar opinido ou criticar, mas
porque tenho sede de escrever, de desabafar no papel aquilo que tenho
vontade de falar ao mundo, para ajudar, especialmente aos jovens e
aqueles que pensam que a vida € ruim, a ndo passarem por aquilo que
estamos passando. Gostaria de contar a todos como nhos veio o
arrependimento de tudo aquilo que fizemos de mal. Aramis de A. Vieira —
S&0 Sim&o — SP. (REVISTA FAMILIA CRISTA, set. 1975, p. 70).

Apesar desse exemplo, em relagcédo a sua circulacéo, nao foi possivel levantar
mais dados que permitam mensurar ou mesmo desenhar uma possivel cartografia.
Ficam apenas essas pistas de que sua circulacao foi muito além dos lares e escolas
da sociedade brasileira.

Com o tempo, pequenas propagandas come¢am a ganhar espaco na revista
(1960 a 1990): propaganda de sapatos Embrac, propaganda de estudo por
correspondéncia pelo método do Dom Bosco da Escola Reunidas, curso de
memorizacdo da ILVEM, creme Acnase, curso de linguas por correspondéncia,

curso de corte e costura por correspondéncia, propaganda da VASP (transporte
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aéreo), da emissora Bandeirantes, turismo Transmundial, curso de Parapsicologia,
emissora Radio Clube Paranaense, caderneta de poupan¢a do Banco Bradesco,
relégios Citizen e enxovais Amazonas. Em fevereiro de 1970 foi publicada uma
propaganda de remédios “Sinusite? Use Sinustrat zurita” (REVISTA FAMILIA
CRISTA, fev. 1970, p. 20). Em cada edicdo as propagandas cresciam em sua
guantidade. As propagandas, em sua grande maioria, eram destinadas a
pagamentos por reembolso postal e que poderiam ser enviadas pelos correios, uma

alternativa utilizada na época.

De Americana para todo o Brasil, tecidos a preco de Fabrica, pelo
reembolso postal. Tergal masculino e feminino e para camisa, polyester liso
e estampado, tergalina, sedas, clidelia, rayon em geral e muitos outros
produtos da maia alta qualidade. Peca catalogo de tecidos, com amostras e
precos, enviando endereco bem legivel para Americana Tecidos. (REVISTA
FAMILIA CRISTA, jun. 1970, p. 7).

Juntamente com as propagandas seculares, eram publicadas varias
propagandas dos produtos da Editora Paulinas: “Discos com trés langamentos:
Estérias os ovos de Pascoa; Festa na sapataria e vamos cantar, com cancdes
proprias para as criancas’ (REVISTA FAMILIA CRISTA, mar. 1970, p. 12). Em
formato de propaganda, um pedido chamou a atencdo, pois foi veiculado nas
revistas das décadas de 1960 e 1970:

A revista ‘FAMILIA CRISTA’ sempre em fase de novos progressos, vé-se
atualmente na necessidade de construir novas Oficinas para seu
desenvolvimento e extensdo. Novos pavilhdes serdo construidos no KM 19,
Vila Rapdso Tavares (entre Sdo Paulo e Cotia) e seu conjunto sera
denominado ‘CIDADE REGINA'. Convidamos, portanto, leitores e amigos de
nossa revista a participarem da Campanha em prol dessas novas
construgbes — que é forcoso empreender — prontificando-se em pagar um
metro de construgdo no valor de Cr.$ 6.000,00 (seis mil cruzeiros). Essa
guantia podera ser ofertada em presta¢cées mensais, a escolha do benfeitor.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, ago. 1960, p. 20).

Essas propagandas revelam a necessidade da editora de ganhar dinheiro
com o impresso, pois certamente esses anuncios renderiam um valor para a difusédo
da revista, juntamente com a campanha para arrecadacéo de valores para fundacao
de um local maior. As evidéncias levam a crer que a editora sobrevivia com a venda
dos impressos e discos, assinaturas das revistas, doacdo dos leitores, além dos
recursos das livrarias na cidades, ou seja, a revista e outros impressos se tornaram

um negdcio lucrativo; como afirma Martins, “A revista, pois, era a publicidade; ou por
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outra, no periodismo da época, a revista transformou-se na embalagem certa do
produto publicidade”. (MARTINS, 2003, p. 75). Um rentavel empreendimento que
acontecia com a maioria dos impressos, isso desde a virada para o século XX.

Ainda segundo Martins, “Insista-se que, sobretudo na virada do século XIX
para o século XX, quando o jornalismo transformava-se em grande empresa, 0
carater mercantil dos periddicos se acentuou, criados quase exclusivamente como
“negocio” e fonte de lucro (MARTINS, 2003, p. 61). E ao colocar em circulagdo um
produto que demanda investimentos para se ter um retorno, é necessario produzir
algo que entenda seu publico. Para Martins (2003, p. 63), “corresponder as
expectativas dos consumidores € pré-requisito do periddico que pretende atingir e
ampliar seu publico, viabilizando-se como produto mercantil”. O produto/revista
certamente se adequou ao longo dos tempos de acordo com as demandas sociais e

suas mudancgas.

As revistas em geral matizavam a realidade, veiculando imagens
conciliadoras de diferencas, atenuando contradi¢c6es, destilando padrdes de
comportamento, conformando o publico leitor as demandas convenientes a
maior circulacéo e ao consumo daquele impresso. (MARTINS, 2003, p. 61).

As revistas, de modo geral, traziam secfes de moda, para as criancas, saude,
nutricdo, além de concursos de desenhos infantis, palavras cruzadas, concursos,
todos voltados para uma interacdo com o publico leitor. A Familia Crista ndo ficou a

margem dessa estratégia editorial:

Concurso Boa Leitura, Concurso Paulos e Paulas, poderdo participar todos
agueles que desejam conhecer melhor o grande Apéstolo S. Paulo, e por
conseguinte solicitarem pelo reembolso postal um exemplar do livro “S&o
Paulo Apéstolo”, cujo valor € Cr.$ 130, 00. Numerosos sdo os concursistas
ja inscritos, como numerosos foram os pedidos de admiradores do sublime
Apéstolo, que pediram vénia para participar do Concurso. (REVISTA
FAMILIA CRISTA, set. 1960, p. 21).

Os temas voltados para as familias eram bem delineados, a familia como
cerne do trabalho da revista foi representada varias vezes, demonstrando o
equilibrio de um lar cristdo. Havia uma secdo chamada “Pedagogia” que publicava
artigos sobre como deve ser o comportamento das maes e como devem tratar a
educacao dos filhos. Na revista de maio de 1970, a secao apresenta o artigo “Vocé é

uma boa mae?”, com 10 situacées em formato de questionario para responder e de



66

acordo com a pontuacao revelavam qual o perfil de mae eram as leitoras, entretanto,

era direcionado para maes de criancas de 8 a 12 anos:

Que tipo de méae vocé é? E das que ndo sabem fazer com que os filhos
obedecam, ou daquelas muito ternas, ou demasiamente severas, ou entédo
das que ndo conseguem compreender e prevenir as reacbes que 0 seu
comportamento suscita no filho? Este teste ajuda-la-a na sua tarefa de
educadora. (REVISTA FAMILIA CRISTA, mai. 1970, p. 18).

Podemos dizer que desde as capas, o titulo da revista, as imagens e todas as
ilustracdes no interior da revista Familia Cristd tinham o propdsito de educar os
leitores. Essa intencionalidade passou pela diagramacao do titulo da revista, como

afirma Irma Maria da Gléria Bordeghini:

[...] Reflete muito no titulo, mudou a diagramacdo, mas nunca langcou méao
da palavra familia, antes o “familia cristd” era tudo grande, do mesmo
tamanho, agora ficou crista, porque o enfoque é a familia, a ideia era que a
revista ndo chegasse somente nas familias catdlicas, mas em todas as
familias, o que ela tratava servia para todas as familias, entdo colocou
“cristd” pequena, porque o enfoque era a familia, todas as familias, porque
0s conteudos que ela tratava servia (sic) para todas as familias, o interesse
maior era a familia.(BORDEGHINI, 02 jul. 2017).

O titulo almeja a construcdo de uma identidade ou de um modelo de familia
conforme com as intenc¢des da Igreja, entretanto, Bordeghini (2017) afirma que a
revista se destinava a todas as familias. Segundo Chartier (2002c, p. 62), “é preciso
lembrar que as formas que permitem sua leitura, sua audicdo ou sua Visao
participam profundamente da construgdo de seus significados.” As imagens das
capas e dos artigos dentro da revista suscitam a normatizacdo do ideal de
comportamentos, pessoas, familias, juntamente de seus papéis dentro da

sociedade.

[...] na imprensa de revista, € possivel apreendermos ndo somente imagens
e textos que nos dado informacdes sobre praticas escolares, sobre
instituicdes e grupos de ensino, mas também podem ser seus conteldos
aproximados com aqueles aplicados a ideia de condicionamento da
educacdo. Se a escola ensina determinadas coisas, por que ndo as
revistas, evidentemente dentro de uma logica muito diferente, também néo
o fazem? (MACHADO JUNIOR, 2015, p. 115).

A partir do entendimento de que a imprensa utiliza de meios pedagdgicos
para modelar a sociedade, podemos afirmar que a revista Familia Cristd salienta

esta caracteristica nos artigos, nas imagens e na forma como apresenta a revista
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para sociedade. A propria imagem com sentido pedagogico € observada na capa da
revista do més de novembro de 1988, uma relacdo carinhosa entre neto e avo
realgada por um abraco e logo a descricdo de um artigo intitulado “O espago dos
avés na educagao dos netos”. (REVISTA FAMILIA CRISTA, nov. 1988).

Figura 2: Capa da revista de novembro de 1988.

O espago dos |
avos na educacao
dos netos

Fonte: Acervo da Editora Paulinas. Dado obtido em 01 de marco de 2018.
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Em 1970, o nimero de exemplares chegou a 200 mil*®. A revista aumentou
seu numero de péginas para 68, contando com vérias se¢fes e com colaboradores
leigos para a edicdo dos artigos, contribuicdo essa que é comprovada nas edi¢les,
pois aparecem os nomes de toda a equipe de colaboragédo, dado anteriormente
indisponivel nas revistas. A edicdo de fevereiro de 1975 apresenta, abaixo do

sumario, o seguinte:

Familia Cristd ano 4 — n°® 470 — fevereiro de 1975. Editora proprietaria: Pia
Sociedade Filhas de S&o Paulo. Todos os direitos reservados. Diretor: C.
Nogueira Correia, editor chefe: I. Guerra. Redatores e Reporteres: Vera
Maria Bombonato, J. Puntel, R. Biazus, Bruscato, A.M. Alves, Solon,
Campos E Corrarelo. Colaboradores: Hilario Cristéfolini, I.M.C., Pe. Estevéo
Bettencourt, Pe. Vasconcelos, Francisco Piragine Netto, Maria Flora de
Stockler e Breia, Pe. Attilio Hartmann, Eloy Dias dos Angelos, Pe. Emir
Calluf, F. Assis Fernandes. Consultores: religido: Pe. Jodo Climaco Cabral;
medicina: Dr. Felicio Waib; Comunicacdo: José Marques. Producéo e arte:
A. Delalér, J.A. Germano, B. Cipriani. Publicidade: Hamilton Paciullo. A
circulacdo de Familia Cristd é verificada pelo Instituto verificadora de
circulacdo- IVC.Ministério da Justica- Reg. De Publicacdo: n° 703-P.209/73.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1975, p. 3).

Concomitantemente, “sua producdo passou a ser totalmente realizada no
Brasil, dispensando materiais (inclusive fotolitos) vindos da Europa” (FAMILIA
CRISTA, 2018, s./p.)%. Assim, a impress&o da revista passou a ser responsabilidade
da gréafica da Editora Abril. Considerar esse investimento das Irmas Paulinas na
producdo de uma revista que abarca todos os temas, mas que em sua esséncia tem
um cunho pedagodgico, remete a compreensdao do que Pallares-Burke ja nos

sinalizou:

Para finalizar, e parafraseando Phillipe Ariés, diriamos que se é, sem
davida, um erro descrever a educacao brasileira do século XIX unicamente
em termos de escola, seria igualmente um erro descrevé-la tdo-somente em
termos de jornais culturais/doutrinarios. Ha toda uma rede de outros
agentes em plena atividade, como o romance e folhetins, por exemplo, que,
ao lado de escolas mais ou menos isoladas, competiam pela transmisséo
dos valores culturais em circulacdo e que devem ser considerados
atentamente se se quiser recuperar, com maior fidelidade, a histéria da
educacdo brasileira do século passado. (PALLARES-BURKE, 1998, p. 158).

Mas nao apenas a histéria da educacdo do século XIX. Toda essa pléiade de

agentes que porfiam com a escola na formacéo da sociedade brasileira se manteve

35 Dado obtido no site das Irmas Paulinas. Disponivel em:< https://www.paulinas.org.br/familia-
crista/?system=paginas&id=2259&action=read>. Acesso em: 27 out. 2018.

%Citacdo retirada do  histérico do site da revista Familia Cristd.  Disponivel
em:<https://www.paulinas.org.br/familia-crista/>. Acesso em: 27 set. 2018.
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por todo o século XX e XXI, até hoje, seguidos de outros que surgiram com a nova
diversidade de tecnologias e industria midiatica.

Conforme Dalmolin (2012), com o remodelamento dos periodicos catolicos, a
revista Familia Cristd também comecou a contar com pessoas especializadas,
direcionadas para as diferentes se¢des da revista, 0 que configurava um olhar mais
especializado para mudancas nos aspectos graficos e de impressao da revista.

Os editores passaram a escrever de forma diferenciada a sociedade, com
uma empatia aos problemas que cercavam a populacdo: “Essa ‘nova linha de
evangelizagao’ é referida pela autora como a constatacédo de uma maior presenga de
temas relacionados as ‘classes subalternas’, aspecto que ela percebe como reflexo
do projeto de Igreja Popular e das repercussdes do encontro de Puebla”.
(DALMOLIN, 2012, p. 12). A editora estava acompanhando a modernidade social e,
em meio as tramas de acontecimentos dentro da Igreja e fora, investiram no cuidar

individualizado aos leitores da revista.

Na perspectiva da imprensa pés-conciliar, tanto Rainha como Familia Crista
demonstram, portanto, uma gradual integracdo aos valores da sociedade,
especialmente quando contrastadas ao perfil que as revistas apresentavam
no periodo anterior ao Concilio Ecuménico. Demonstram sintonia com as
probleméticas sociais e partilham varios dos temas em debate em foco pela
midia na época, expressando desse modo estender seu foco de
preocupacgbes para fora dos muros da Igreja e das questdes especificas
desta. A excecdo se faz aos temas que guardam relacdo com os valores
naturais, que continuam a expressar uma lgreja intransigente no que tange
a seus valores mais fundamentais como o direito a vida. (DALMOLIN, 2012,
p. 13).

Entretanto, os editoriais®” relatam uma mistura ora de critica, ora de

compreensao com 0s problemas sociais:

Decididamente os tempos mudaram. A mulher ja ndo se conforma em ficar
entre quatro paredes. Ela entra no mercado de trabalho, progride
intelectualmente, influi nos rumos da familia e da sociedade. As vantagens
dessa nova postura da mulher, no entanto, ndo eliminam, na maioria delas,
um questionamento preocupante: a educacdo dos filhos fica a cargo de
guem? Nao tem sido facil conciliar maternidade responsavel com realizacéo
profissional; garantir a sobrevivéncia de uma familia e dar tempos aos filhos.
Pois, ser mae, na verdade, ndo é apenas gerar filhos. E, sobretudo,
comprometer-se pela formacdo e educagdo das criangas. E quando essa
responsabilidade falha, ocorrem os dramas que a sociedade j4 se

37A0 abordarmos os dois editoriais, obtivemos somente o intuito de mostrar a ligacéo entre Editora e
Estado, pois com discursos apologéticos aos programas do governo foram a publico essas escritas.
Nao tivemos o propésito de analisar a materialidade, tiragens, vendas e nem os editoriais, pois ndo se
constituem como foco desta dissertagédo.
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acostumou a ver todos os dias: centenas de menores abandonados
perambulando pelas ruas- 35 milhdes sé no Brasil. Felizmente, hoje, alguns
segmentos sociais tomam consciéncia disse e procuram sanar e recuperar
a funcdo de mée. As Aldeias SOS, por exemplo, assumem verdadeiramente
a responsabilidade de educar e orientar a crianga carente. Por outro lado,
hd um despertar na mulher latino-americana, menos favorecida
economicamente, da consciéncia de seu papel social, passando a enfrenta-
lo com muita coragem. Mas é preciso que toda a sociedade assuma suas
criancas e dé condi¢bes as mées de desenvolverem com arte e seguranca
sua maternidade. (REVISTA FAMILIA CRISTA, Editorial, mai. 1985, p. 3).

Outros editoriais, no entanto, parecem assumir 0s discursos sociais
expressados pela Igreja.

Assumindo como tema de estudos e reflexdo da Campanha da Fraternidade
e 1980, o migrante vem merecendo toda a atencdo da Igreja, que
desenvolve diversas atividades a fim de ajuda-lo a se libertar da situacao
em que vive. Em todas as regifes do pais, € notavel a sensibilidade
conscientizacdo que esta havendo acerca dessa problematica, gracas aos
esforcos e a organizagéo da Igreja. (REVISTA FAMILIA CRISTA, Editorial,
fev. 1980, p. 3).

Este olhar para a diversidade social, exercido em certos momentos, é
resultado de algumas influéncias que a revista sofreu ao longo dos anos 1970, como

aborda Nascimento:

Entre as fontes que mais influenciam na FC na escolha das pautas estdo o
Concilio Vaticano I, as Conferéncias Episcopais Latino-Americanas—
Medellin e Puebla, a CNBB, o contexto eclesial, a conjuntura brasileira e
documentos do Papa Jodo Paulo Il. Entre os autores que contribuiram com
suas ideias para a revista estdo Dom Eugénio, Dom Hélder Camara,
Leonardo Boff e Frei Beto. A FC que representava uma igreja hierarquica,
tradicional e conservadora passa a ter uma visdo de Igreja que valoriza o
pobre como um novo lider capaz de viver a religido em acordo com a
prépria cidadania, inserido social e politicamente. (NASCIMENTO, 2007, p.
35).

Ao analisar as fontes, conseguimos perceber que as publicacbes dos
editoriais se tornaram constantes a partir dos anos de 1975. Destes, dois fizeram

mencdes conscientemente aos planos de governo, como forma de apoio.

[...] setembro de 1975 relembra 153 anos de histéria independente de um
Brasil que caminha decidido para o desenvolvimento. A meta é, antes de
tudo, o homem, o trabalhador que empresta seus bragcos e energias vitais
na construgdo do progresso. Através de um novo programa do Governo-
Programa de Integracdo Social (PIS) e de Formacdo do Patriménio do
Servidor Puablico (PASEP)- o trabalhador torna-se participante ativo nos
lucros revertidos em cotas e rendimentos. Cada brasileiro que participa,
cresce vibrando com seu futuro garantido. E com ele cresce a nagdo. O
diretor (REVISTA FAMILIA CRISTA, Editorial, set. 1975, p. 3).
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Havia editoriais que salientavam a alianca entre governo e Igreja, iniciada no

periodo Varguista. Expressamente, a editora continuou com a mesma parceria:

[...] Um dos grandes projetos do Plano Nacional do Desenvolvimento é
ainda o petréleo. Se é verdade que a imensiddo e variedade de riquezas
gue o Brasil possui — como o potencial de aguas no tocante a energia
elétrica — podem contribuir para o desenvolvimento do pais, todavia é ainda
no petréleo que se baseia grande parte da economia nacional, pois
dependemos fundamentalmente dele na area dos transportes e da matéria
prima para a industria quimica. E por isso que a Petrobras néo descansa na
procura do ouro negro, numa expansao continua, abrindo caminhos,
descortinando novos horizontes. Afinal, € o Brasil todo que cresce e marcha
para o desenvolvimento na busca e na esperanca de encontrar a propria
autossuficiéncia politica e econdmica. O diretor. (REVISTA FAMILIA
CRISTA, Editorial, dez. 1975, p. 3).

Na década de 1980, a revista ganhou uma densidade nos artigos publicados,
talvez pelo fato de ter passado a incluir profissionais especializados em seus
guadros para compor 0s artigos sobre varios temas e em diferentes se¢des. No ano
de 1988, “a matéria ‘Criangas prostituidas’, produzida pela irma Rogéria Botasso,
conquistou o prémio Federacdo Nacional dos Jornalistas (Fenaj).” (FAMILIA
CRISTA, 2018, s./ p.). 3

J4 nos anos 1990, a revista ganhou um novo processo de editoracao
eletrénica, e foi “[ulma das primeiras revistas do pais a substituir o processo manual
de producéo grafica com o uso de programas de computador, seus textos, leiautes,
graficos, ilustracbes e fotografias, além da paginacao, deixaram de ser produzidos
por processos manuais e passaram a utilizar recursos informatizados” (FAMILIA
CRISTA, 2018, s./ p.)®*. Em 2012, alcangou novas conquistas ao disponibilizar o blog
com possibilidades de acessos por smartphones e tablets via site e redes sociais,
como o Facebook e Twitter.

No ano de 2015 a revista de janeiro, de edicdo 950, publicou em
comemoracao aos 100 anos de fundacdo da congregacao Pia Sociedade Filhas de
Sao Paulo, um editorial intitulado “O sonho que se sonha junto é realidade”,
relatando a trajetéria da Irmés Paulinas no Brasil e apresentando varios artigos em

comemoracao ao aniversario da congregacao.

%8Citacdo retirada do  histdrico do site da revista Familia Cristd. Disponivel
em:<https://www.paulinas.org.br/familia-crista/>. Acesso em: 27 set. 2018.
39 Citacao retirada do site da revista Familia Crista. Disponivel
em:<https://www.paulinas.org.br/familia-crista/>. Acesso em: 27 set. 2018.
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Ao considerar a trajetoria da Editora Paulinas no Brasil, podemos dizer que a
funcdo ou o uso pedagogico que foi dado aos impressos, como a Revista Familia

Crista, tem um lugar proprio nessa histéria. De acordo com Desaulniers:

O impresso foi elaborado por representantes do campo religioso como um
meio pedagodgico para, ao exporem suas realizagbes, bem como as
principais necessidades de ordem financeira relativas a sua propria
manutencao, socializar os principios basicos da formacdo que instauram
junto a segmentos populares, além de afirmar e estender tais fundamentos
a comunidade em geral. (DESAULNIERS, 1997, p. 127).

A Revista Familia Cristd*°, com ideais de promover conhecimento e educacio
as pessoas, corrobora com o conceito de que “as revistas sdo lugares de
fermentacao intelectual e relacdo afetiva, a0 mesmo tempo que viveiros e espagos
de sociabilidade” (SIRINELLI, 2003, p. 248-249). Esse conceito é favorecido com as
pessoas que estdo envolvidas neste processo de editoracéo, pois elas colocam suas
percepcdes e criam um espaco plural de conhecimentos. Luca reflete sobre esta

visao de Sirinelli (2003) e afirma que,

De fato, jornais e revistas, ndo sdo, no mais das vezes, obras solitarias, mas
empreendimentos que rednem um conjunto de individuos, o que os torna
projetos coletivos, por agregarem pessoas em torno de ideias, crengas e
valores que se pretende difundir a partir da palavra escrita. (LUCA, 2015, p.
140).

A revista, por sua vez, alcanca diferentes nichos de leitores, instruindo-os por
seus conceitos. O espaco de sociabilidade se da pela conexdo com os consulente e
assinantes da revista, que pelas trocas de cartas promovem lacos afetivos e de

confianca.

O que eu defendo aqui é a ideia de que as revistas de variedades, mesmo
quando ndo se direcionaram a determinados conteldos de natureza
escolar, também desempenharam uma determinada fungdo formativa,
mesmo que seus efeitos sejam, dentro da perspectiva historica, muito
dificeis de serem apreendidos.” (MACHADO JUNIOR, 2015, p. 116).

4ONa Italia, Padre Alberione “passou a revista diretamente para os Paulinos. A Familia Crist3, que ao
longo do tempo tornou-se uma publicacdo semanal muito divulgada e apreciada na Itélia”
(COLLESEI, 2014, p. 26). No Brasil a responsabilidade de produzir a revista ficou com as Irmas
Paulinas, que tornaram a edicao da revista mensal.
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A revista possibilita multiplos aprendizados pelos receptores, pois além de
abordar conteudos religiosos também apresenta artigos em diversas areas voltados
para a diversidade de pessoas que apreendem seus conteudos.

A secao “A carta do més” ficou em destaque por varios anos na revista, do
ano de 1960 até 1993, e teve como propdsito ensinar a sociedade as respostas
autorizadas pelos preceitos religiosos nos mais variados temas, e ao longo dos anos
contou com pessoas da propria editora para responder aos consulentes que
entravam em contato por meio de cartas com a editora. Irméa Estefanina Cillario, uma
das idealizadoras da revista, em entrevista a Irma Nascimento relata que Padre
Tiago Alberione fez um pedido com relagéo as respostas das cartas publicadas: “Ele
pediu que nos respondéssemos as cartas, mas com um outro nome e, assim, a
Mestra Inés e eu comegamos”. (apud NASCIMENTO, 2007, p. 146). As respostas
eram publicadas e socializadas com os leitores.

Ao observar a trajetoria da revista desde seu primeiro editorial, percebemos
as mudancas ideoldgicas que ocorreram ao longo dos anos, tanto na editora como
na maneira da Igreja conduzir seus caminhos juntamente com 0s avan¢os da
sociedade moderna. Esse remodelamento pode ser sentido pelos temas abordados
e pelo foco em determinadas classes sociais e discursos.

De acordo com o depoimento da Irma Maria Alba Veja Garcia (2017), “A
revista ndo € s6 uma revista religiosa, nem devocional € jornalistica, ai foi passando
o tempo e ela foi se atualizando e mudando bastante” 4. Essas mudancas
progressivas foram voluntarias ao acompanhar o0s movimentos modernos da

sociedade.

Em péaginas de revistas encontram-se vestigios de um passado. Ao folhea-
las com os dedos, mdltiplas informag¢Bes culturais apresentam-se
sintetizadas num espaco diagramado em papel, como se ordenadas
também fossem as relagbes que regem as sociedades. A composicdo do
conteddo de uma revista pressup8e codigos semanticos e pragmaticos que
sdo construidos como que numa &rdua trajetoria, tal qual passaram
historicamente as praticas que desencadearam nas denominadas teorias da
comunicacdo. (MACHADO JUNIOR, 2006, p. 51).

“Entrevista cedida pela Irma Maria Alba Vega Garcia, responsavel pela Editora Paulinas, em Sé&o
Paulo, em visita no dia 30 jul. 2017.
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A revista Familia Cristd, neste periodo de 84 anos de circulagdo nacional,
absorveu algumas mudancas ideoldgicas, ambiguidades, ocorridas na Igreja

Catolica, e tornadas informagdes culturais, que hoje podemos analisar.

2.1 A ESCRITAEPISTOLAR NA SECAO DE CARTAS E O LEITOR

As cartas, um meio de comunicacdo tdo utilizado por séculos, constroem
amizades, confianga, intimidades e relacionamentos. Em algumas situacoes, elas
podem sair do privado e transitar para o publico, dando a ver vestigios de praticas
de leitura e escrita, de modo a configurar, algumas vezes, uma comunidade de
leitores. O habito de escrever cartas € denominado “escrita epistolar”, costume muito
antigo protagonizado pelos leitores e pela imprensa no ambito publico, trocadas por
pessoas anbnimas no privado. Nos tempos antigos, a escrita epistolar embalou
muitos romances nas novelas epistolares, informou muitos reinos sobre
acontecimentos no mundo e protagonizou historias, como pode ser lido nos livros do
Novo Testamento da Biblia.

Desde entdo, as cartas tém seu papel e funcdes variados e, de acordo com
Bastos, Cunha e Mignot (2002, p. 5), “[e]screvem-se cartas e mandam-se cartas
pelos mais variados motivos: conversar, seduzir, desabafar, agradecer, pedir,
segregar, informar, registrar, vender, comprar, desculpar e desculpar-se, falar da
vida, enfim!”.

Foi também o meio de comunicacdo mais utilizado pela Igreja Catodlica junto
aos seus fiéis: “as cartas sempre foram um meio de comunicacéo bastante utilizado
para a formacéo dos fiéis. A Igreja Catdlica enfatiza a importancia desse veiculo de
comunicacao, ja desde os primérdios do cristianismo” (DANTAS, 2008, p. 108). A
comunicacao da Igreja com seus seguidores iniciou-se por meio das cartas e, como
assevera Bouzinac (2016, p. 144), “a carta de diregao espiritual explora plenamente
a funcdo persuasiva do género, dirige-se as emocdes para melhor convencer,
segundo as regras de eloquéncia reformuladas pelos manuais de retérica”. Esse tipo

de carta revela a pratica da persuasao moral,
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No entanto, o discurso moral na carta quase sempre revela uma separagao.
Por um lado, a criacdo da sentenca entra no processo de distanciamento
gerado pela prépria escrita epistolar. Tal processo resulta do procedimento
comparativo que consiste em aproximar a experiéncia individual relatada na
carta de uma norma geral, de um sensus communis cuja presenca € latente.
Pode igualmente proceder da confrontacdo de diferentes acontecimentos,
confrontagdo de elementos internos ao destino do epistolografo a fim de,
com o tempo, fazer surgir a continuidade de uma vida. (BOUZINAC, 2016,
p. 154).

O discurso moral promotor deste distanciamento revela as tensbes
emergentes que levam a esse confronto de acontecimentos entre a vida do leitor e 0
discurso moralizante. De acordo com Bouzinac (2016), a carta depreende de uma
representacdo imaginaria de um tipo de leitura que o individuo quer provocar ao seu
leitor. Em contrapartida, a carta se torna um local para a troca entre escritor e leitor,
0S quais podem convergir de um mesmo conceito ou podem divergir. “A carta
conforma o lugar onde confluem as estratégias do autor/ narrador e o receptor/ leitor,
que nem sempre devem entender-se como casais coincidentes” (GOMEZ, 2002, p.
22).

A carta pode se legitimar como um duplo discurso, uma forma de perguntas e
respostas com o seu interlocutor, essencialmente segue os movimentos de ida e
vinda. “Confrontadas umas as outras, as cartas do remetente e do destinatario se
realgam num movimento reciproco” (BOUZINAC, 2016, p.137).

Em tempos remotos, as cartas promoveram uma elevacdo do
desenvolvimento social de fala e escrita, através da transcricdo de discursos de
cada individuo. “O género epistolar € um objeto literario vago, suscetivel de
responder a todos os desejos, de se adaptar a todos os discursos, de cantar em
todos os tons” (DIAZ, 2016, p. 69-70). A carta revela ao seu interlocutor,

pensamentos e desejos de si mesmo.

N&do é um simples reflexo de si que se ofereceria para captar o olhar
fascinado daquele que se convocou para isso, mas é o processo de escrita
pelo qual o sujeito se produz, tomando ciéncia da presenca e do peso do
outro na constituicdo de sua identidade (DIAZ, 2016, p. 151).

A escrita de cartas apresenta uma caracteristica que distingue de outros tipos
de escritas. Segundo Bouzinac (2016, p. 11), “A carta, conversa com um ausente”,
um meio de comunicagéo utilizado para substituir a fala com a pessoa ausente no

momento. Brigite Diaz apresenta as cartas como um “[g]énero literario indefinivel,
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flutuam entre categorias vagas: arquivos, documentos, testemunhos. De tal forma
gue ndo se sabe muito bem que lugar Ihes € atribuido na geografia ordenada da
literatura” (DIAZ, 2016, p. 11).

Em um campo de tentativa de definicdo de epistola, a carta pode ser ou nao
efetivamente enviada ao seu destinatario. As cartas que de fato sdo enviadas séo
chamadas de missivas. Neste sentido, a carta torna-se flexivel em seus moldes e
fungdes, visto que “[€] a combinacdo desses fatores histérica e socialmente variaveis
e de fatores invariantes (destinacdo, subscricdo) que determina o modo de
funcionamento do género epistolar’ (BOUZINAC, 2016, p. 12).

Ao procurar compreender o lugar da escrita epistolar na histéria, Bouzinac
(2016, p. 28) assevera: “A carta medieval, como na Antiguidade, tinha
principalmente, e por esséncia, uma funcdo de representacdo quase inter
praesentes (assim como entre pessoas presentes) bem como de desejo de real
comunicagao”. Essa comunicacdo que representa uma realidade quase presente, ou
melhor, ausente, depreende um imaginario de didlogo. A autora expde que no

Classicismo a escrita de cartas era ministrada nas escolas:

No classicismo, mesmo sendo a carta considerada um género secundario,
seu pertencimento ao campo da literatura ndo causava problema. A
existéncia independente de um estilo proprio as cartas é perfeitamente
reconhecida. Ensinam-se nos colégios belos exemplos de ‘estilo epistolar’ e
convidam-se os alunos a recopia-los em seus cadernos de excertos e a
memoriza-los. Varios escritores se consagraram essencialmente gracas a
sua obra epistolar: o cardeal d'Ossat, Guez de Balzac, Chapelain
(BOUZINAC, 20186, p. 20).

A intensa acdo epistolar possibilitou a inclusdo das cartas no género
romantico e poético, além de tornar-se uma memoria de muitos intelectuais. “Sua
inscricdo no factual faz com que muitas vezes a carta seja usada para finalidades
historicas ou biograficas. Assim ela integra uma massa documental mais ampla, que
engloba dos diarios intimos, cadernetas, pecas de arquivo pessoal’
(BOUZINAC,2016, p.24). Cartas sdo essenciais para o rearranjo de historias
vivenciadas pelos destinatarios e remetentes.

A troca epistolar pode tomar uma propor¢do muito ampla quando direcionada
para uma secao de cartas de uma revista ou jornal, pois este meio de comunicacgéo
pode ser promotor uma abundante circulagéo de saberes entre a sociedade e, como

resultados positivos, angariar muitos leitores.
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A secdo de cartas é uma parte importante de uma midia, tanto revista, jornal
ou outros meios de comunicacdo. Segundo Marisa Torres da Silva (2014), que
analisa a secao de cartas aos leitores de jornais portugueses, a se¢ao apresenta-se
como mediadora da construcdo de conceitos. A Revista Familia Cristd, no papel de
difusora de saberes, tem ideais de promover conhecimento as familias; por meio das
revistas, circulam as ideias e as vozes dos editores, que, no caso, eram saberes
religiosos mediados pelas Irmas Paulinas, ou seja, conceitos e valores catélicos
direcionados a sociedade. Efetivamente, a prOpria revista tende a acolher seus
leitores na secao de cartas e respostas, ressaltando o fato de que ndo somente as
publicadas, mas todas as cartas eram respondidas, promovendo este espaco de
sociabilidade.

A Familia Crista aborda varios assuntos como temas religiosos, atualidades,
familia, arte e cultura. Pode-se questionar: quais emergem mais fortemente para o
leitor ao ponto de ele escrever para a revista sobre o assunto?* Segundo Chartier
(1998, p. 84), “[...] a diferenca entre o redator e o leitor se desmancha quando o
leitor se torna autor, gracas as cartas dos leitores”, de modo que os leitores das
cartas, aléem de dialogarem com os textos publicados na revista, sdo tambéem
autores, que, por sua vez, espelham e complementam a autoria do veiculo.

Quando ocorre o processo da chegada das cartas dos leitores para a editora,
percebemos que aconteceu a apropriacdo dos assuntos que sdo veiculados pela
revista, indicando também a circulacdo da revista e de seus saberes a partir do seu
publico leitor.

A apropriacdo de conhecimentos veiculados pela revista e ressignificados
pelos leitores ao enviarem as cartas com opinides, conceitos e até questbes para
serem respondidas, possibilita uma troca de conhecimentos. Conhecimentos estes
gue circulam entre todos os leitores e, assim, sdo disseminados para a sociedade
em geral, através de atitudes, conhecimentos, valores e sabedoria, transmitidos a
todos e até mesmo perpetuando para outras geracdes. Neste contexto, Chartier
(20023, p. 12) ressalta que “focaliza sua atengao nas formas de sua circulagéo e de

sua apropriagao”. Conforme o autor supracitado destaca, “[...] esse campo de

420s olhares para esses temas terdo o filtro da sele¢do da editora. Considerando que n&o tivemos
acesso as cartas enviadas pelos leitores, trabalharemos apenas com aquelas que foram publicadas,
mesmo sabendo que isso significa que sdo os temas que a revista optou por dar visibilidade, o que
pode ndo corresponder necessariamente as demandas do leitor em sua totalidade.
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pesquisa € o da histéria das formas, usos e efeitos da cultura escrita nas
sociedades” (CHARTIER, 2002a, p. 18).

Além da leitura como uma forma de ressignificacdo do texto, do conhecimento
qgue Ihe é transmitido e da leitura implicita de um contexto, Chartier (2002a, p. 70)
defende que “[...] ndo é somente uma operacao abstrata de inteleccio: ela € uso do
corpo, inscricio em um espaco, relagcdo consigo ou com o outro. E por essa razéo
gue devem ser reconstruidas as maneiras de ler proprias a cada comunidade de
leitores”.

Deste modo, a aproximacdo das cartas dos leitores permite apreendermos
possiveis transformacdes que ocorreram por meio da leitura de um texto e que,
consequentemente, criaram usos destes escritos ao apropriarem-se de conceitos
por eles veiculados para a sociedade de modo mais ampliado. Nesta perspectiva,
Chartier afirma que

Aparentemente passiva e submissa, a leitura €, na realidade, e a sua
maneira, inventiva e criadora. Falando da sociedade contemporanea, Michel
de Certeau sublinha magnificamente este paradoxo: a leitura (da imagem ou
do texto) parece constituir o ponto maximo da passividade que
supostamente caracteriza o consumidor, instituido em voyeur (troglodita
itinerante) numa ‘sociedade do espetaculo’. Na realidade, a atividade da
leitura apresenta, ao contrario, todos os tracos de uma producéo silenciosa:
€ uma deriva ao longo das péaginas, uma improvisacdo e uma espera de
significacdes induzidas a partir de algumas palavras, um prolongamento de
espacos escritos, uma danga efémera [...] o Leitor insinua as manhas do
prazer e de uma reapropriagdo no texto do outro: invade a propriedade
alheia, transporta-se para ela, torna-se nela plural como os barulhos do
corpo. (CHARTIER, 1995, p. 185).

A leitura, como aponta Chartier, € mais do que uma decifracéo de letras, mas
vai além, porque é leitura de conceitos e de saberes. Intrinseco ao texto esta o
mundo que representa o cenario de onde foi escrito e os valores e principios do
escritor passados para o papel. Ao leitor cabe o embate de conceitos antigos e
saberes novos a ponto de ressignificar tudo e disseminar para a sociedade, criando
um movimento para diferentes publicos.

Um texto pode ser lido e interpretado de diversas maneiras e por diferentes
olhares, todos com sua bagagem de significados, apropriados e reapropriados por
diferentes pessoas, que nunca sao passivos nessa pratica cultural que é a leitura.

Cabe ao leitor este papel de critico, por meio de seus conceitos previamente

arraigados e, neste viés, ler, compreender, analisar e opinar, sendo a favor ou contra
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as matérias da revista e, para além disso, mostrar seu posicionamento para o editor

e para a sociedade. Silva estaca este tipo de leitor ativo como:

[...] destinatarios da imprensa que se dispdem a intervir publicamente com
a(s) sua(s) carta(s), posicionando-se assim ndo como audiéncia passiva,
mas como publico(s) com caracteristicas reflexivas, movendo-o(s) a
preocupacdo de debater assuntos potencialmente agregadores dos
interesses colectivos. Um ou varios publicos, como |Ihes quisermos chamar,
gue podem ser olhados pelos profissionais da actividade jornalistica de uma
maneira muito peculiar e, até ambivalente. (SILVA, 2014, p. 5).

Cabe a imprensa esta réplica de conceitos e perspectivas, concordando com
Silva (2014) o fato de que a imprensa estimula a dindmica de trocas de leitores

ativos, pois:

Embora o acesso aos media pareca estar reservado as elites do poder, a
imprensa desempenha, ainda assim, um papel fulcral na dinamizacdo da
opinido publica, nomeadamente através dos veiculos que disponibiliza para
a participacdo dos seus leitores, entre 0os quais se encontram as cartas dos
leitores. Esta plataforma constitui um meio através do qual os cidaddos
podem intervir activamente no discurso publico, quer sobre temas de
interesse geral, quer sobre assuntos que concernem a actividade
jornalistica, quer sobre factos que afectam a reputacdo ou o bom nome do
leitor. (SILVA, 2014, p. 11).

Este espaco para as cartas dentro da imprensa estabelece a voz do leitor
sobre a sociedade a qual pertence: mostra seu ponto de vista, cria condi¢des para
outros saberes e para outros leitores criarem seus conceitos e tece uma rede de
entendimentos sob diferentes pontos de vista, perante diferentes vivencias, valores e
conceitos, arraigados, apropriados e ressignificados. A se¢do de cartas amplia esta
rede de cultura e sapiéncia.

Silva também trata da importancia deste género no espaco publico,
sinalizando sua importancia desde o século XVIII: “A epistolaridade viria a marcar, de
forma ainda mais contundente, a imprensa do século XVIII, constituindo um dos
instrumentos de construgdo do espaco publico” (SILVA, 2014, p. 99). Ou seja, as
cartas exerceram um importante lugar na construcdo dos saberes compartilhados
por meio da imprensa, do convivio, das trocas da sociedade, da -cultura
compartilhada e transformada pela sociedade porque da voz ao leitor e, de certo
modo, ao permitir a interlocucéo, torna-o, em alguma medida, também autor.

As cartas enviadas pelos leitores para a editora da Revista Familia Crista

apresentaram o propoésito de participar, questionar e promover tensdes dos
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conceitos e valores trazidos pela revista. Apos sua publicacdo, 0s questionamentos,
conselhos, viram publicos e todos os leitores se tornam ativos nesta circularidade do
saber. Concordando ou discordando, as pessoas conseguem dar um novo
significado aos enredos das cartas.

Para Bouzinac, a carta que transita do privado para o publico € classificada
como carta ostensiva, que, segundo ela, pode ser exposta sem quaisquer

constrangimentos tanto para destinatario quanto para remetente.

[...] a carta ‘ostensiva’ conserva as caracteristicas da forma familiar. Sao
cartas auténticas redigidas por um remetente para um destinatario dUnico,
destinatario porta-voz, individuo encarregado de representar ou transmitir a
mensagem a um grupo maior, ou para um destinatério j& identificado como
coletivo, classe, ex-alunos de uma escola, conjunto de pessoas ligadas por
interesses comuns (politicos, intelectuais, etc.). Esse tipo de carta que néo
tem nada de ficticio — a carta é redigida, enderecada, transmitida — permite
imaginar a escrita epistolar no limite, as vezes imperceptivel, que separa
verdade (realidade, autenticidade) e ficcdo. O epistolografo que escreve
sabe que sera lido por varios olhares]...]. (BOUZINAC, 2016, p. 53).

o ”

Ao considerar o diretor da secao “Carta do Més” da revista Familia Crista
como o porta-voz responsavel por passar as cartas a todos os leitores, isto €, pela
comunicacao entre as pessoas unidas por um interesse comum de aprender valores
e conceitos para a vida cristd, a secdo torna-se também uma intencdo de troca, ja
que, “antes de ser um objeto de escrita, a carta € primeiramente um objeto de troca.
Sua dimensdo material molda-se a personalidade de cada remetente” (BOUZINAC,
2016, p. 61). Acompanhadas da dimensdo material, as cartas oportunizam aos

leitores construir suas impressoes, interpretacdes e representacoes:

Numa histéria cultural redefinida como lugar onde se articulam praticas e
representacdes, 0 gesto epistolar € um gesto privilegiado. Livre e codificada,
intima e publica, pressionada entre segredo e sociabilidade, a carta, melhor
que qualquer forma de expressao, associa o vinculo social a subjetividade.
Cada grupo vive a formula a seu modo esse problematico equilibrio entre
mim e os outros. (CHARTIER, 19914, p. 9-12 apud BOUZINAC, 2016, p.
31).

Além de que as cartas nunca estdo isoladas, mas transitam por um contexto

histérico, como explica Bouzinac:

43 Tradugdo de Bouzinac de trecho do texto “La Correspondance les usage de la lettre au XIX”, de
Alain Boureau, Michel Demonet e editado por Roger Chartier, em 1991.


https://www.google.com.br/search?q=alain+boureau&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LRT9c3NErKNTE0SrFQ4tLP1TcwrYgvTDLUkslOttJPys_P1i8vyiwpSc2LL88vyrZKLC3JyC8CAMPXqCM6AAAA&sa=X&ved=0ahUKEwiKs4b7i9HZAhXPwFMKHdQ4C9cQmxMIjQEoATAO
https://www.google.com.br/search?q=la+correspondance:+les+usages+de+la+lettre+au+xixe+si%C3%A8cle+michel+demonet&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LRT9c3NErKNTE0SrFQAvMMjYsN07NyLLVkspOt9JPy87P1y4syS0pS8-LL84uyrRJLSzLyiwCWW4vlPAAAAA&sa=X&ved=0ahUKEwiKs4b7i9HZAhXPwFMKHdQ4C9cQmxMIjgEoAjAO
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A carta depende de fatores ligados ao contexto histérico: situagéo das vias e
das comunicagdes postais, estrutura hierdrquica das rela¢des sociais, maior
ou menor grau de aceitacdo de uma moda ou etiqueta, acesso a escrita de
uma massa variavel dos sujeitos que produzem as mensagens. Todos esses
pardmetros influem no conteddo e na forma da mensagem enviada e
condicionam igualmente sua recepgdo. (BOUZINAC, 2016, p. 26).

As cartas enviadas e publicadas pela revista sado selecionadas, analisadas por
suas regras, suportes e por seu contexto histérico, pois a carta escolhida deve

apresentar sentido no cenério vivenciado pela editora e pela sociedade, pois:

Capturar as mensagens contidas nas cartas envolve examinar 0s seus
suportes, a periodicidade, os temas abordados, pois o ritual epistolar € um
exercicio que tem suas regras, seus cédigos, suas condicGes de producao.
Em outras palavras, exigem debrucar sobre papéis[...]. (MIGNOT, 2002, p.
119).

O leitor, ao escrever sua carta, expde sua opinido, conceitos e valores, e essa
relacdo com a editora vai além de uma troca de informagdes, porque existem a

confianca e o relacionamento social, como acredita Maria Teresa S. Cunha:

Como resultado, constréi-se a confianga, cresce a intimidade, tecem-se
redes de interlocucdo que permitem encontrar fragmentos de lagcos de
sociabilidade de um tempo e iluminar as relacdes sociais e afetivas que as
cartas mostram e perenizam pela escrita. Como objetos materiais,
recheados de praticas culturais de uma época, as cartas sao produtoras de
sentido, pois, por ndo serem ficcdo, podem fornecer versdes ficcionalizadas
daquilo que querem dizer e, em seu rastreamento, pode vir a tona uma
histéria de sujeitos se construindo/se inventando na e pela escrita. (CUNHA,
2002, p.186-187).

Essa interacdo pela forma epistolar da aos leitores e editora uma relacéo
muito préxima de dialogo, porque, mesmo ausente, o receptor produz uma ilusdo de
presenca. E no relacionamento editor-leitor, constréi-se uma rede de sociabilidade,

como afirma Giselle Martins Venancio:
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Uma carta expressa mais do que o texto que ela contém. Sua materialidade
denota a condicdo de sua redacdo, a analise de sua trajetoria e a
identificagcdo de seu(s) destinatarios(s) — se individual, institucional ou
familiar; permite a compreensdo dos mecanismos de sua circulagédo e a sua
presenca num arquivo, isto é, o conhecimento dos gestos em prol de sua
conservacao deixa entrever os critérios que definiram sua importancia. A
correspondéncia pessoal de um individuo €, portanto, um espaco definidor e
definido pela sua sociabilidade. E por meio dela que as pessoas, mesmo
distantes fisicamente, podem trocar ideias e afetos, construir projetos
mutuos ou discutir planos opostos, estabelecer pactos ou polémicas e
organizar agdes conjuntas. Esses documentos permitem, em sintese,
esbocar a rede de relacdes sociais de seus titulares e conhecer o seu grupo
de interlocutores, sua comunidade de leitores, suas ‘fontes’ de inspiragao.
Pode-se, portanto, definir a correspondéncia como o local por exceléncia da
expressdo das intencdes e das trocas de ideias, espaco de sociabilidade e
de inspiracdo. (VENANCIO, 2002, p. 222-223).

Este espaco de sociabilidade, como relata a autora, € observado nas paginas
da Revista Familia Cristd, que sempre cedeu espaco aos leitores, para interacéo
junto a sociedade. Os motivos pelos quais os consulentes escrevem suas cartas séo
variados, desde um desabafo, um questionamento, uma critica, um conselho e,
consequentemente, € muito maior a quantidade de pessoas que ndo escrevem as
cartas, mas que de algum modo compartilham dos mesmos problemas e se julgam
parte dessa circularidade de ideias e conceitos. Sao incontaveis o numero de
pessoas que se apropriam dos conhecimentos veiculados pela sec¢ao de cartas. Da
mesma maneira que a escrita, a troca epistolar acontece por diversos pretextos falar,
desabafar, aproximar, segregar, civilizar, educar uma sociedade. “Escrever sobre
cartas é revelar angustias, duvidas e desafios. E também narrar opinides, desejos,
apropriacdes e representacdes de alguém sobre determinado assunto ou objeto”
(DANTAS, 2008, p. 109). E interacdo com o outro por lacos estabelecidos de uma
intencdo comum.

De acordo com Bouzinac (2016, p. 15), “Se desejarmos utilizar a carta como
documento, € preciso, por razbes que estudaremos mais adiante, que ela seja objeto
de confrontagdes”. Esses enfrentamentos s&o necessarios para verificar os dois
lados da troca epistolar, para ndo seguir uma Unica carta como sendo a exata. Ou
até mesmo defrontar essa carta com o cenario em que ela esta inscrita, pois a carta
pode ocultar ao invés de revelar, ou, em contrapartida, suscitar fatos, ja que “a carta
as vezes se antecipa a vida, provoca acontecimentos, transforma situacdes, torna-se
embaixadora de uma situagdo que se modifica” (BOUZINAC, 2016, p. 95). A carta

pode promover descortinamentos sociais, conforme o0 seu contexto.
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De acordo com Freitas (2002, p. 58), a troca de cartas manifesta ndo somente
uma visdo de mundo, mas consequentemente a visdo auto referenciada a respeitos
das outras visbes de mundo. Esse movimento acontece na escrita de cartas
publicadas pela revista. Existe uma justaposicao das visbes de mundo, a0 mesmo
tempo em que a resposta dada pela editora em seu tom apologético, se torna
manipuladora de sua visdo, de seus valores e conceitos. As cartas publicadas pela
revista terdo essa legitimidade frente ao seu discurso moral religioso para a
sociedade. Para Dauphin e Poublan (2002, p. 82), “As cartas, quanto mais antigas e
abundantes, mais terdo o poder de legitimar o patrimbnio transmitido de geracdo em
geragao”, patriménio este que ficara guardado constituindo um acervo de memoarias
gue, ao ser averiguado, podera descortinar uma histéria respeitavel.

A carta publicada em jornal ou revista aparentemente ndo consegue mensurar
a quantidade de pessoas que ela pode alcancar. Existe uma rede de leitores que
ressignificam os conceitos que, em uma esfera de troca, serdo lancados novamente
para a sociedade. De acordo com Silva (2014, p. 110), “no contexto das cartas
publicas, publicadas em jornais ou revistas, devemos distinguir entre duas
entidades: o destinatario, inscrito no texto e especificado no discurso, e, por outro
lado, o receptor extratextual, aquele que |é a carta”.

A revista Familia Cristd, promove esta gama de possibilidades ao publicar as
cartas dos leitores, embora ndo consiga quantificar o nUmero de pessoas que serao
atingidas pelos conceitos e valores propagados. Silva (2014, p. 110) reitera que
‘mesmo que o destinatario esteja especificado no texto, a carta aberta dirige-se a
um receptor colectivo, a um publico mais alargado, homeadamente, os leitores do
meio onde o texto é impresso”.

A autora promove uma reflexdo sobre os tipos de alcances publicos que uma
carta publicada pode ter. Ela também menciona desde as pessoas da editora,
envolvidas no processo de publicacdo, até a recepcao pelo publico maior, que seria

a sociedade:
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As cartas dos leitores na imprensa podem implicar, desta forma, varios tipos
de destinatérios: o jornal em si mesmo; o jornalista ou o editor que faz a
triagem da carta; o director da publicacéo; o jornalista autor de uma noticia
a que a carta faca referéncia; outro leitor que tenha publicado uma carta no
jornal; um colunista ou autor de um artigo de opinido, que a carta
mencione; e o publico. leitor, em termos gerais, da publicacdo. no entanto,
este Ultimo destinatario, receptor plural e heterogéneo, s6 se concretiza no
caso de a carta ser publicada no jornal, adquirindo assim visibilidade; caso
contrario, a amplitude do destinatario é diminuta, apesar de o leitor-escritor
ter como expectativa, aquando do envio da carta, de ser lido por um publico
mais vasto. (SILVA, 2014, p. 111-112).

Essa abrangéncia ocorre justamente pelo meio utilizado e, principalmente, a
grande recepc¢do de um publico maior dependeré da circulacdo social deste meio, ou
seja, a quantidade de pessoas que sao assinantes, compradores da revista no setor
nacional. A editora Paulinas, neste quesito, conseguiu uma maestria em difusao de
meios de comunicacdo. A revista Familia Cristd, em sua trajetoria historica, adquiriu
mais de cento e cinquenta mil assinantes mensais dentro do pais, sem contar as
pessoas que compravam avulsamente em lojas, bancas de revista, ou em outros de
vendas.

As cartas publicadas na revista ndo demandam uma resposta imediata como
ocorre com as cartas no privado. As cartas publicadas podem e tém um tempo
diferente para venha a publico sua resposta. Para Silva (2014, p. 113), “sendo
verdade que, com alguma frequéncia, as cartas dos leitores publicadas nos jornais
sdo alvo de uma resposta, por parte de outro leitor, jornalista ou até mesmo do
director”. Na revista Familia Cristd, as cartas do periodo de 1960 a 1970
normalmente eram respondidas pela equipe editorial que utilizava o pseudénimo de
“diretor”; outras cartas foram respondidas por religiosos, padres e bispos. A partir da
metade da década de 1970 até o final da secdo na década de 1990, as cartas eram
respondidas por pessoas especializadas em diversas areas, pois existia uma
preocupacdo em responder aos questionamentos de acordo com suas
especificidades. Deste modo, médicos, psicélogos, professores, educadores, bispos,
padres, sociélogos, assumiram nao s6 a funcédo de responder as cartas, mas iam
além e indicavam livros para complementar suas respostas.

Segundo Silva, este género epistolar publicado em meios de comunicacéo,
apresentam sempre um intensao, porque, como afirma, “as cartas dos leitores na
imprensa podem também ser definidas como textos que se enquadram dentro do
género de opinido, enquanto discurso que tem como funcéo principal a expresséao e

a comunicagao persuasiva de opinides” (SILVA, 2014, p. 113). Podemos perceber



85

gue nenhum meio de comunicagdo que utiliza a propagacdo de cartas é imparcial,
ou seja, ela tem uma estratégia para continuar com seus leitores e, principalmente, é
promotora de persuaséo, pois a revista escolhe a carta que pretende dar visibilidade
de acordo com seus objetivos. Consequentemente, a revista Familia Cristd ndo foge
desta linha de pensamento, pois, ao publicar as cartas que passam por uma
selecdo, elas sao, de fato, objetos de persuasao e de disseminacdo de seus valores,
relacionados a um contexto maior, que € o cenario social para cada carta publicada.
Outra possiblidade é o chancelamento dos direcionamentos da Igreja Catélica por
meio das cartas publicadas para, assim, reforcar seus valores e ideais no campo
social como uma estratégia de poder.

Por um outro olhar, as cartas enviadas pelos leitores também sao
reforcadores de situacdes sociais que nao condiziam com o0s valores morais da
Igreja, quer dizer, os leitores apreendiam tensfes e mudangas sociais decorrentes
de seu tempo e que se confrontavam, muitas vezes, com a doutrina e a moral
catélica, como, por exemplo, a separacdo no casamento, a unido de pessoas
desquitadas, a simpatia as outras religides se misturando com o catolicismo. Essas
cartas sao, portanto, indicios de que os fiéis catolicos ndo estavam conseguindo agir
de acordo com que era pregado na Igreja, pedindo um amparo por meio das cartas.
A lIgreja, por conseguinte, tenta se colocar dentro desta modernidade para se
garantir junto a sociedade, o que a leva a mudar, por vezes, sua postura em relagéo
a certos temas e preocupacdes, como ocorreu apos o Concilio Vaticano Il e na
América Latina com a Conferéncia Geral do Episcopados, realizada em Medellin
(1968) e Puebla (1979).

Por um outro viés, as cartas também poderiam ser uma arma para o leitor
para cobrar um posicionamento da Igreja sobre determinado assunto, mas
nebulosamente € dificil compreender e ter a certeza se todas as respostas
publicadas para as cartas foram aceitas pelo seu missivista e transformadoras de
seu modo de vida. O individuo que recebeu sua resposta publicada pode escolher
viver ou ndo de acordo com os preceitos direcionados a ele. Essas situacdes postas
serdo aprofundadas nas andlises das cartas, na tentativa de compreender as
situacbes de publicacdo do leitor, da Igreja frente as respostas publicadas e o
cenario social como tempo historico, ndo deixando de refinar os olhares para o

discurso pedagdgico que era veiculado pela editora e chancelado pela Igreja diante
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de tantas transformacdes sociais que o periodo da década de 1960 até inicio dos
anos de 1990 vivenciaram.

Ao afinar a 6tica para o leitor que faz parte de todo esse processo de dialogo,
apropriagao, assimilagéo, de circulagdo de conhecimentos, as cartas se tornam o
eixo principal de ligacdo entre a sociedade e a editora, que representa a figura da
Igreja. Entretanto, quem € o leitor?

O leitor, em um primeiro momento, pode ser definido como aquele que Ié para
si, ou seja, pessoa que consegue compreender um texto. “Depois que o leitor
percebe e decifra 0s signos, ele tenta entender do que se trata. A conversédo das
palavras e grupos de palavras em elementos de significagdo supde um importante
esfor¢co de abstracdo” (JOUVE, 2002, p. 18). O leitor, entusiasmado, se concentra
para compreender a quantidade de frases e da um significado reflexivo ao que leu.

Para Jouve (2002, p. 19), “o charme da leitura provém em grande parte das
emogdes que ela suscita”. A leitura promove um descortinamento de mundos,
lugares, épocas diferentemente da realidade na qual o leitor esta inserido. A leitura
passa para uma dimensao simbolica e a apropriacdo de novos conhecimentos e ao
mesmo tempo ressignificacdo de conceitos antigos de leitor, entdo ela se dispde a
ser utilizada a servico de uma cultura, para apropriacdo, disseminacdo de
pensamentos. As pessoas sempre dardo diferentes interpretacdes para as leituras
de acordo com suas experiencias socioculturais, ou seja, “uma vez que cada leitor, a
partir de suas proprias referéncias, individuais ou sociais, mais ou menos partilhado,
aos textos de que se apropria. Reencontrar esse fora-do-texto néo é tarefa facil, pois
sdo raras as confidéncias dos leitores comuns sobre suas leituras.” (CHARTIER,
2011a, p. 20-21, grifo no original).

O autor com seu olhar vai além para dois tipos de leituras, que podem ser a
leitura sem conceituar o seu suporte, como a descrita acima, e a leitura que
sobrevém junto com a compreensdo do autor e com a percepc¢ao do impressor, em

consonancia com o seu tempo.

O ato de leitura ndo pode de maneira nenhuma ser anulado no préprio
texto, nem os comportamentos vividos nas interdigcbes e nos preceitos que
pretendem regulamenta-los. A aceitacdo dos modelos das mensagens
propostas opera-se por meio dos arranjos, dos desvios, as vezes das
resisténcias, que manifestam a singularidade de cada apropriacao.
(CHARTIER, 2004, p. 14).
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As pessoas se apropriam de modo diferente de um mesmo texto, sob Gticas
diferentes, tornando uma prética de leitura. Essa pratica de leitura esta sempre
aliada a sua materialidade, ou seja, o suporte promotor do texto. Os impressos sao
um tipo de materialidade que circula socialmente entre todas as camadas da
sociedade.

A prética de leitura se constitui de diferentes leituras de um mesmo texto, ou
seja, a leitura que é feita hoje no futuro sera diferente, embora o texto seja 0 mesmo.
Para Chartier (2004), o texto ndo pode ser lido afastado de seu suporte, isto &, da
materialidade do impresso. Essa materialidade também pode ser lida por meio
recursos visuais da capa, tipo de folha, imagens, estilo de letra, entre muitos outros
atributos e dar multiplas forma de uso e leituras. Essas leituras sédo promotoras da
difusdo dos impressos, que, de forma latente, ganham varios ambientes sociais
através dos livros e bibliotecas publicas, dos periddicos, boletins, jornais e revistas

gue circulam por todas as classes sociais.

Fazer a histéria das praticas de leitura inclui privilegiadamente o
levantamento dos usos histéricos do livro e das vérias formas particulares
de impressos. O seu materialismo dos meios o faz falar da ‘ordem do livro’,
antes da ‘ordem do discurso’, e menos da ordem dos livros que daquela que
na aparente desordem dos seus usos. (CHARTIER, 2011a, p.11).

Em que pese a diferenca no tipo de suporte, como abordado por Chartier na
citacdo anterior (ele se refere a livros, enquanto esta pesquisa foca em uma revista,
especificamente), tanto em um quanto em outro, as praticas de leitura, ao fazerem a
historia, sdo tidas como a propria propagacao de cultura. Entretanto, a producéo da
cultura existe nas praticas que representam suas composi¢cdes de valores, de
crencgas de leituras de mundo: “Descrever uma cultura seria entdo compreender a
totalidade das relacbes que nela se encontram entrelacadas, o conjunto das praticas
que nela exprimem as representagdes do mundo, do social ou do sagrado.”
(CHARTIER, 2004, p. 18). A cultura esta entrelacada as relacbes econbmicas,
sociais, ou melhor, “nao existe pratica que nao se articule sobre as representagdes
pelas quais os individuos constroem sentido de sua existéncia, um sentido inscrito
nas palavras, nos gestos, nos ritos.” (CHARTIER, 2004, p. 18).

Concomitantemente, a no¢do de cultura, uma pratica de leitura que ndo pode
ser esquecida, € a transmissdo oral que dissemina conhecimentos por meio de um

leitor em voz alta para toda a comunidade. A transmissao oral era uma pratica muito
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utilizada na Franga Antiga, por meio do compartiihamento de textos com finalidades

de usos coletivos.

Trés periodos seriam decisivos aqui; o dos séculos IX-XI, que viram o0s
scriptoria monasticos abandonarem os antigos habitos da leitura e da copia
oralizada, o do século Xlll, com a difuséo da leitura em silencio no mundo
universitario; e enfim, o da metade do século XIV, quando a nova maneira
de ler alcanga, tardiamente, as aristocracias laicas. Progressivamente,
instaurou-se assim uma nova relacdo com o livro, mais facil e agil.
Favorecidas por certas transformagbes do manuscrito (por exemplo, a
separacdo de palavras), essa leitura livre das severas obrigacdes da
decifrac@o oral suscita outras, que multiplicam, muito antes da invencéo de
Gutenberg, as relagbes analiticas entre os textos e suas glosas, notas e
indices. (CHARTIER, 2011b, p. 82).

A diferenciacdo dos tipos de leituras e suas evolucdes, como a leitura oral e a
ascensao para a leitura silenciosa, sdo reveladoras de distanciamentos
socioculturais de determinados tempos. Para Chartier (1998), a partir do século
XVIII, a historia das praticas de leitura tornou-se também uma histéria da liberdade
na leitura, e a transformacdo da leitura se deu pelo suporte que a materializa.
Entretanto, toda historia da leitura supfe, em seu principio, esta liberdade do leitor,
gue desloca e subverte o que o impresso pretende impor. No entanto, a liberdade
acaba sendo cerceada por habitos que caracterizam diferencas e também praticas
de leitura. Como efeito desse cerceamento normas de comportamento regulado e
controlado sdo criadas, um exemplo disso € o comportamento que se deve ter
dentro de uma biblioteca, ou nos books club, lugares de leitura separados de
divertimento.

Podemos observar na historiografia que tanto a Igreja como o Estado
promoveram uma forma de controle social pela leitura, cerceando os direitos a
leitura e censurando o caminhar da sociedade. Segundo Chartier, na Franca do

Antigo Regime,

[...] as acdes conjugadas do Estado absolutista, centralizador e unificador, e
da Igreja da Reforma catdlica, repressiva e aculturante, teriam sufocado ou
reprimido a exuberancia inventiva de uma antiga cultura do povo. Impondo
disciplinas inéditas, inculcando submissdes novas, ensinando novos
modelos de comportamento, o Estado e a Igreja teriam destruido nas suas
raizes e nos seus equilibrios antigos uma maneira tradicional de ver e de
viver o mundo (CHARTIER, 2004, p. 15).

N&o obstante, na historiografia brasileira podemos contemplar as acdes em

conjunto do Estado junto a Igreja para inculcar novos conceitos e ensinamentos, de
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modo a reprimir qualquer tipo de impresso nao oficial, mas chancelando somente
aqueles que ponderavam os bons costumes para a sociedade.

Desde o tempo da monarquia, o leitor contava com um nimero escasso de
impressos, muitos importados da Europa, aos poucos o numero de impressos que
circulavam pela sociedade brasileira foi aumentando, ao ponto de emergirem varios
jornais, periddicos e boletins. Neste mesmo momento, Igreja promovia a tatica de
amparo aos fiéis por meio dos impressos religiosos, como uma estratégia de
defender e manter seu espaco social, porque “[n]ao existe produgdo cultural livre e
inédita que ndo empregue materiais impostos pela tradicéo, pela autoridade ou pelo
mercado e nao esteja submetida a vigilancia ou censura de quem tem poder sobre
as palavras e as coisas” (CHARTIER, 2004, p. 16-17).
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3 O LEITOR EM EVIDENCIA: DIALOGOS QUE EMERGEM DA SECAO CARTA
DO MES

A revista Familia Cristd apresenta em suas paginas a se¢ao de cartas “A carta
do més”, que € objeto deste estudo e que é constituida pelas cartas dos leitores,
como corpus selecionado pela editora para aparecer nas paginas da revista. A
aproximagcdo e o encaminhamento destas cartas a editora permitem apreender
possiveis transformacdes sociais que ocorreram ao longo dos anos, mudancas de
comportamentos coletivos, rompimentos de paradigmas e substituicbes de
concepcodes. As cartas enviadas para a revista sdo selecionadas, analisadas por
suas regras, suportes e por seu contexto historico, pois a carta escolhida deve
apresentar sentido no cenario vivenciado pela editora e pela sociedade.

a ”

Ao considerarmos o diretor da secao “Carta do Més” da revista Familia Crista
como o porta-voz responsavel pela comunicacdo entre as pessoas unidas por um
interesse de dialogar e propagar discursos, a se¢ao torna-se também uma intencao
de troca, ja que, “antes de ser um objeto de escrita, a carta é primeiramente um
objeto de troca. Sua dimensdo material molda-se a personalidade de cada
remetente” (BOUZINAC, 2016, p. 61). Acompanhadas da dimensdo material, as
cartas oportunizam aos leitores que construam suas impressoes, interpretacdes e
representacoes.

Para compreender o didlogo entre editor-leitor estabelecido na secdo de
cartas, foram utilizados estudos sobre analise de conceitos como discursividade e

enunciados de Bakhtin:

Toda compreensdo de um texto, tenha ele a dimensao que tiver, implica,
segundo Bakhtin, uma responsividade e, por conseguinte, um juizo de valor.
O ouvinte ou o leitor, ao receber e compreender a significacao linguistica de
um texto, adota, ao mesmo tempo, em relacdo a ele, uma atitude
responsiva ativa: concorda ou discorda, total ou parcialmente; completa;
adapta; etc. Toda compreenséo é carregada de resposta. (FIORIN, 2016, p.
8, grifo no original).

Esse entendimento surge mediante nocbes prévias sobre determinados
assuntos. Ao compreender um texto, o leitor raciocina e formula suas hipoéteses,

evidentemente com conceitos assimilados e refletidos do discurso de outro:
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Na composi¢do de quase todo enunciado do homem social — desde a curta
réplica do didlogo familiar até as grandes obras verbal-ideolégicas
(literérias, cientificas e outras) existe, numa forma aberta ou velada, uma
parte consideravel de palavras significativas de outrem, transmitidas por um
ou outro processo. (BAKHTIN, 1998, p. 153).

A comunicacdo acontece pelos leitores, em alguns momentos apdés a leitura
de artigos da revista ou por surgirem questdes no cotidiano que necessitam de um
ensinamento, entdo decorre a troca de cartas com a editora Paulinas. Todas as
cartas sdo respondidas individualmente pela redacdo da editora e a resposta é
enviada ao leitor, e algumas sao selecionadas para publicacdo na revista. Os
critérios e selecdo dessas cartas publicadas nao foram declarados pela editora-
chefe nas visitas de coleta de fontes.

Esta interacdo, mesmo nao sendo presencial, € promotora de um dialogo, ou
seja, “essas relagdes dialdgicas ndo se circunscrevem ao quadro estreito do dialogo
face a face, que € apenas uma forma composicional, em que elas ocorrem. Ao
contrario, todos os enunciados no processo de comunicacéo, independentemente de
sua dimensao, sao dialdgicas”. (FIORIN, 2016, p. 21).

O enunciado simples se torna um reflexo do dialogo, que ocorre na acdo com
0 outro, quando um termina seu turno de fala o outro interage, podendo ser uma
concordancia ou uma discordancia com a fala do préximo. Nesta troca, surgem as

tensdes de diferentes concepcoes.

A relagdo contratual com o enunciado, a ades&o a ele, a aceitacdo de seu
conteldo faz-se no ponto de tensdo dessa voz com outras vozes sociais. Se
a sociedade é dividida em grupos sociais, com interesses divergentes,
entdo os enunciados sdo sempre 0 espaco de luta entre vozes sociais, 0
gue significa que sd@o inevitavelmente o lugar da contradicdo. (FIORIN,
2016, p. 28).

Impreterivelmente um enunciado esta ligado a um determinado campo ou
espaco social, um lugar de fala. A voz do autor se torna regente do processo,
contudo, néo significa que seja a voz dominante ou superior as outras. A editora, ao
promover esse ambiente de trocas discursivas, convida um colunista a dar uma
resposta publica a esta carta. O diretor, ao responder, torna-se autor dessa troca,
muitas vezes conduzindo sua resposta intercalada a outras vozes (artigos, livros) ou

até mesmo a voz da Igreja que chancela a revista.
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Assim, a revista Familia Cristd simboliza a praca*, ou lugar virtual para
discussbes de assuntos abordados nas cartas. Uma estancia de mediacdo de
apreensdes entre a sociedade e a Igreja. Bakhtin, autor primordial para andlise de
discurso, promove um arcabouco reflexivo sobre as vozes e inquietudes presentes
nas cartas selecionadas pela editora, reflexos de uma sociedade em mudancas.
Para Bakhtin, “[e]studar o discurso em si mesmo, ignorar a sua orientagao externa, é
algo tdo absurdo como estudar o sofrimento psiquico fora da realidade a que esta
dirigido e pela qual ele é determinado”. (BAKHTIN, 1998, p. 99). Essa expresséo
metaférica de Bakhtin mostra a importancia de entender o discurso dentro de um
contexto social, como, no caso, o discurso veiculado pela revista dentro das
apreensdes propagadas na sociedade e as pressdes repercutidas na Igreja Catdlica.

Apesar de a revista Familia Cristd ter sido lancada em 1934, a secédo de
cartas comecou a ser veiculada pela revista no més de fevereiro de 1960, com uma,
duas, até trés paginas direcionadas para publicacdo das cartas, que ao longo dos
anos variaram a quantidade de uma até seis cartas publicadas em uma edicao
mensal. Desde o lancamento da secdo, em 1960, a maioria das revistas, até o ano
de 1993, reservaram ao leitor um espaco em suas paginas. Neste periodo, a secao
passou por duas transformacfes em um curto tempo: do més de fevereiro de 1960
até o0 més de setembro de 1987, a secdo se chamou Carta do més, do més de
novembro de 1987 até julho de 1988, a secdo se chamou Cartas de psicologia, e de
setembro de 1988 até marco de 1993, a secéo ficou intitulado como Cartas, quando
entao foi extinta.

Para uma melhor compreenséao, as cartas foram classificadas nesta pesquisa
em seis eixos educacionais, a saber: educacéo social, educacao familiar, educacao
religiosa, orientacdo sexual, educacdo formal e orientacdo psicologica. O termo
educacional foi aplicado para ratificar a publicacdo do primeiro editorial da revista em
dezembro de 1934: “Gléria a Deus e paz aos homens é o programa que orienta este
periédico: contribuir a boa formacdo da familia.” (REVISTA FAMILIA CRISTA, dez.
1934, p. 3). Aformacao consiste na instrucao das familias e da sociedade em geral.

No eixo “educacdao social” foram atribuidas cartas que falavam sobre
cidadania; em “educacéao familiar’, respostas sobre como pais e filhos devem se

comportar moralmente; em “educacgao religiosa”, os preceitos cristdos que devem

#“A alusdo ao conceito de praca publica vem do livro de Bakhtin (1987): A cultura popular da Idade
Média e no Renascimento: o contexto de Francgois Rabelais.
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ser seguidos pelos fiéis; em “orientacdo sexual”’, assuntos relacionados ao
matriménio e relacionamentos; em “educacido formal”, conteudos relacionados ao
sistema de ensino de criangas e adultos e, em “orientagéo psicolégica”, temas que
falam de doencas emocionais e de alcoolismo.

Foram analisados e coletados dados de 26 cartas para educacao social, 69
sobre educacao familiar, 239 sobre educacéo religiosa, 120 sobre orientagéo sexual,
6 sobre educacdo formal e 29 de orientacdo psicologica. Algumas revistas
apresentaram mais de uma carta publicada. O corpus arrolado para esta analise foi
de 489 cartas publicadas entre os anos de 1960 a 1993. O recorte amostral se
constitui de cartas indiciarias**de inquietacGes da sociedade e, ao mesmo tempo, de
intengdes pedagobgicas da Igreja para com os fiéis. De acordo com Bourdieu,

E em funcdo de uma certa construcdo do objeto que tal método de
amostragem, tal técnica de recolha ou de andlise dos dados, etc. se impde.
Mais precisamente, € somente em funcdo de um corpo de hipoteses
derivado de um conjunto de pressuposicées teéricas que um dado empirico
qualquer pode funcionar como prova ou, como dizem os anglo-saxénicos,
como evidence. (BOURDIEU, 1989, p. 24).

Os dados foram tabelados por critérios, como ano/ més, nimero das paginas,
titulo e conteddo da pergunta identificada, resposta pela editora identificada,
direcionamento para qual tipo de publico e enquadramento dentro do projeto
pedagodgico de formacdo de pessoas. O numero de cartas analisadas totalizou um
corpus de 489 cartas, disponibilizadas em 100 folhas tabeladas. As cartas
publicadas pela revista e analisadas por décadas enunciaram um total de 104 cartas
publicadas na década de 1960, 110 cartas publicadas na década de 1970, 247
cartas publicadas na década de 1980 e 28 cartas publicadas na década de 1990.
Esse diagnostico das fontes possibilitou conhecer especificamente pelas décadas
guais os eixos educacionais que mais emergiram e indagaram os leitores da revista

Familia Crista.

45 “0O que caracteriza esse saber ¢ a capacidade de, a partir de dados aparentemente negligenciaveis,
remontar a uma realidade complexa néo experimentavel diretamente”. (GINZBURG, 1989, p. 152).
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Gréfico 1: Gréfico de andlise da quantidade de cartas publicadas por eixos

Cartas publicadas
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Orientacdo Sexual 28 23 69 0
M Educacdo Formal 3 3 0
M Orientacdo Psicolégica 2 3 24
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Orientacdo Sexual M Educacdo Formal M Orientacdo Psicoldgica

Fonte: Dados obtidos da pesquisa realizada no acervo da Editora Paulinas em 30 de agosto de 2017

e 28 de fevereiro de 2018.

3.1 EDUCACAO SOCIAL

O eixo Educacdo Social tratava sobre trabalho vs. relacionamento social,

preconceitos ocasionados por classes sociais, etnias, injusticados e excluidos, além

de situacdes para ajudar a sociedade, como trabalhos voltados para o bem comum.

A primeira carta respondida desse eixo foi publicada em novembro de 1963,

com o titulo “Bailes Modernos”, e a consulente Maria Teresa queria saber a opinido

da revista sobre “os bailes que tém afastado a juventude de trabalhar por um Brasil

melhor”:
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Senhor diretor, desejaria que a ‘Familia Cristd’ tdo conhecida em todo pais e
gue tantos beneficios vem prestando as familias catélicas, publicasse algo
sobre os bailes atuais que estdo assassinando a juventude. Muitos rapazes
que amanhd@ poderiam trabalhar por um Brasil melhor, tém a carreira
cortada por causa do namoro e dos bailes que absorvem o tempo dos
estudantes. (REVISTA FAMILIA CRISTA, nov. 1963, p. 3).

A questdo levantada € apresentada com palavras moralmente voltadas a um
anseio pela resposta condizente com seus valores. Para Jouve (2002, p. 129), “[o]
gue a maioria dos leitores busca ndo € uma experiéncia desestabilizante, mas, ao
contrario, uma confirmacédo daquilo em que eles acreditam, daquilo que sabem e
esperam”.

A resposta veio de Reginaldo Grancisco, que elenca dez pontos sobre um
inquérito para os bailes e a moral, referindo-se as dancas modernas. Ele inicia com
o primeiro ponto: “Moralmente falando, o baile, ndo é em si, um ato ilicito, porque o
gosto por um ritmo, a que corresponde harmonicamente outra pessoa em sincronia
com uma musica, ndo é objetivamente malicioso” (REVISTA FAMILIA CRISTA, nov.
1963, p. 3). Ele assevera esse conceito ao elencar algumas dancas valorosas, como

destaca no quarto ponto,

Mais detalhadamente: os bailes de origem europeias (“‘com contacto
limitado”, como a valsa, a polka, a marzuka e outros semelhantes) quer pela
necesséria atencdo a musica, quer pelos passos e voltas da propria danga,
quer ainda por certos habitos, ou porque o costume local, considere
in6cuos, ndo sdo em si gravemente perigosos. (REVISTA FAMILIA CRISTA,
nov. 1963, p. 3, grifo no original).

Entretanto, Grancisco aborda certos tipos de dancas como imorais, como

destaca no quinto:

Os bailes de origem negro americanos (com contacto extenso, como o slow
nas suas diversas acepgoes, o fox-trot, o Boston, o tango, o onestep, o
charleston, etc.), ndo sendo embora desonestos por natureza, mas
representando uma efetiva falta de pudor, devem ser considerados em si
como ocasides proximas de culpas graves. (REVISTA FAMILIA CRISTA,
nov. 1963, p. 3, grifo no original).

No sexto ponto, ele reitera tal afirmacéo ao dizer que

0s bailes hispano-americanos (‘com contacto alternado”, como a rumba, a
carioca, o bolero, o baido, o0 mambo, o samba, o swing, o boogy-woogy, a
raspa, o chachachda e o calypso), cujas atitudes e movimentos sao tidas por
lascivos pelos proprios mestres de danca. (FAMILIA CRISTA, nov. 1963, p.
3).
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No sétimo ponto, ele afirma:

Como dissemos, a moralidade do baile vai julgada também e sobretudo,
pela intencdo de quem a realiza ou nele coopera (circunstancia subjetivas) e
pelo modo prescrito com que se atua, pelo ambiente, palavras, musicas que
0 acompanham, pelos trajes, comportamentos antecedentes, concomitantes
e consequente dos comparsas, como também pelo eventual escandalo
(circunstancias objetivas). O complexo desses fatores nos persuade que sO
em rarissimos casos se pode evitar o pecado venial, ou pelo menos, entrar
num saldo de baile sem o real perigo de culpa mais ou menos grave.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, nov. 1963, p. 3).

Nos dez pontos, o autor coloca-se contra os bailes, trazendo referéncias
estrangeiras sobre como se iniciaram os bailes na Europa e nos Estados Unidos, e
mostra-se sempre contra, assinalando diferentes pecados relacionados a quem
participa tanto dos bailes publicos como particulares, e em nenhum momento coloca
pontos positivos. Para a editora, representante dos valores catolicos, € interessante
gue seus leitores tenham suas vidas calcadas nos valores morais e religiosos,
concordando com os preceitos da Igreja Catolica.

Em fevereiro de 1964, a secdo apresenta-se com o titulo “Nossos politicos
necessitam de oracgdes”, no qual o consulente Joselito pede que a revista traga
criticas aos politicos da época: “Sr. Diretor, por que a “A Familia Cristd” nunca traz
uma critica aos nossos homens politicos? Eu gostaria de encontrar algumas também
nas paginas da nossa revista... Do contrario, esses homens acabam julgando-se
infaliveis.” (REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1964, p. 3).

Na resposta, o diretor inicia falando que o direito a critica € adquirido no voto
em elei¢des: “O direito a criticar os politicos e o governo em geral, € um direito
adquirido no ato mesmo das elei¢cdes, quando uma comunidade delega um homem
como seu representante e reserva-se o direito de julgar sua conduta”. (REVISTA
FAMILIA CRISTA, fev. 1964, p. 3). E completa sua resposta com um ténue

posicionamento de como os eleitores devam agir:
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Nosso principal defeito como brasileiros de hoje, no que diz respeito as
criticas politicas, esta, de um lado, em néo saber fazé-las e do outro em nao
saber aceita-las. Mais do que criticar, seja nossa preocupacdo escolher
pessoas verdadeiramente merecedoras, que levem aos cargos publicos,
juntamente com a seriedade uma profunda e adequada preparagdo. E
devemos acostumar-nos a tratar os politicos, ndo como semideuses, mas
com muita familiaridade, censurando-lhes os erros e louvando-os nas
ocasifes oportunas. Em conclusdo: nada de criticas desapiedadas, mas
avisos diretos por meio de cartas e telegramas, dos eleitores ao préprio
candidato. (REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1964, p. 3).

A editora fica no campo da “neutralidade” ao responder esta questao, nao
criticando intensamente o cenario vivenciado pela populacdo na década de 1960.
Para Bakhtin, os intuitos, assim como as palavras, nunca sdo neutros, porque “cada
palavra evoca um contexto ou contextos, nos quais ela viveu sua vida socialmente
tensa; todas as palavras e formas sdo povoadas de intengdes” (BAKHTIN, 1998, p.
100).

Evidentemente, a editora ndo quis se comprometer, talvez por defender uma
postura mais conservadora do catolicismo, mas também por ndo querer arriscar
comprometer o negdcio ao manifestar uma posicao politica, pois isso poderia fazé-la
a perder leitores que ndao concordassem com seu posicionamento ou, ainda, por
receio da censura. O fato é que a revista ndo publicou cartas de teor politico, além
dessa citada anteriormente, antes do golpe militar.

Foi escolhida, no més de junho de 1965, uma carta que relatava a situacao de
preconceito e racismo vivida por uma leitora anénima. O titulo “todos os homens séo

iguais”, de “Uma leitora de Palmas- MG”:

Sr. Diretor, sou uma moca de cor preta e pessoas brancas gostam de me
humilhar chamando-me de negra. Serd que o Sr. ndo poderia escrever
alguma coisa contra o orgulho dessa gente que vive chateando os pretos?
Sinto-me td0 humilhada que s6 Deus sabe. (REVISTA FAMILIA CRISTA,
jun. 1965, p. 3).

O diretor inicia sua resposta contextualizando sobre 0os negros nos Estados

Unidos e o reconhecimento de seus direitos:

Podemos repetir aqui 0 convite feito pelos bispos dos Estados Unidos ao
povo norte-americanos no sentido de “mobilizar as suas forgas morais para
assegurar os milhdes de nossos concidaddos de raga negra, o pleno
reconhecimento de todos os seus direitos. A primeira etapa desta acéo
consiste em considerar todos os homens como seres humanos, sem levar
em conta as diferencas raciais”. Nada, em verdade, autoriza a crer que
exista uma hierarquia biolégica entre varias racas. (REVISTA FAMILIA
CRISTA, jun. 1965, p. 3).
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Apods, conta brevemente a histéria “do racismo de Hitler e todo mal
propagado”, e é enfatico contra o racismo, relatando passagens da Biblia para
esclarecer que “ndo existe raga superior e que todos sdo irmaos em Cristo”: “Os
homens devem, pois, considerar-se irmaos na ordem natural e sobrenatural, tendo
todos os mesmos direitos humanos, seja qual for a raca a que pertencem; portanto,
nenhuma raca pode gloriar-se de ser superior as outras ou de ser a unica eleita”
(REVISTA FAMILIA CRISTA, jun. 1965, p. 4). A revista defende a condigdo de
igualdade, principalmente motivada pelos preceitos religiosos que colocam todos
como irméaos, educando a sociedade para um lugar mais humano, pois a empatia e

0 pensar que todos somos iguais tornam as relacbes mais leves:

E Obvio que todos somos conclamados a favorecer as lutas contra as
grandes e pequenas distingdes e a reconhecer que somos todos irmaos,
seja qual for a cor de nosso rosto, o tipo de nosso cabelo e de nosso nariz...
Somos todos filhos de Deus, redimidos por Jesus Cristo. E a caridade crista
n&o repara nas diferencas de cor, de cultura, de riqueza. (REVISTA FAMILIA
CRISTA, jun. 1965, p. 4).

Vérias cartas foram publicadas pela editora sobre esse tema. Em julho de
1987, sob o titulo “Preconceito de cor”, a consulente Morena Preocupada, do Rio de
Janeiro, relata receio do relacionamento de uma negra com ou branco e as familias

preconceituosas:

Sou uma jovem de 23 anos e negra. H& 4 anos conheci um rapaz branco e
nos tornamos amigos intimos, de um confiar plenamente no outro. Ele tem a
minha idade, mas termina a faculdade no préximo ano, enquanto ainda
curso o colegial. Acontece que nosso relacionamento esta se tornando bem
mais que uma simples amizade, mas ambos temos medo de assumir um
namoro, dado que ndo s6 a sociedade é racista, mas também nossas
familias e elas ndo consentiriam um provavel casamento. O que fazer se
nos amamos acima da cor da nossa pele? Por que o negro é téo
desprezado? (REVISTA FAMILIA CRISTA, jul. 1987, p. 42).

A resposta ndo é assinada, entretanto, mostra para a consulente a
importancia de primeiro certificar se seu amor é realmente correspondido, caso seja,

ela deve, sim, investir neste relacionamento:

Se vocé ama e se sente amada, erga a cabeca e assuma com o rapaz a
decisdo do namoro. Entretanto, seria importante perceber se o Unico
obstaculo realmente é esse. Vocé se encontra bastante defasada com
relacdo a ele no que diz respeito a cultura. Seu jovem amigo esta
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terminando a faculdade e vocé cursa ainda o colegial. Nao existira entre
vocés também uma distancia quanto a classe social? Se isso acontece, a
situacdo pode se complicar e exigira um cuidado maior na decisao.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, jul. 1987, p. 42).

O Diretor explica sobre os preconceitos sofridos pelos negros, mas assevera
que a sociedade estd em mudancas, caminhando para uma presenc¢a dos negros

maior e mais forte dentro do meio social.

Quanto a sua pergunta relacionada ao desprezo do negro, todos sabem que
ha uma série de motivos histéricos que explicam o0 seu pouco acesso as
camadas sociais e econdmicas mais elevadas. A prépria atitude de
desvalorizacdo pessoal do negro colabora para esta injustica, que muitas
vezes, toma a feicdo de opressao. Felizmente, ha uma reacdo consciente a
esse status quo, e ja se percebe a mobilizagédo dos proprios negros por uma
luta bem dirigida nesse sentido. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jul.1987, p.42,
grifo no original).

A partir do Concilio Vaticano Il e das Conferéncias de Medellin (1968) e
Puebla (1979), a Igreja passou a olhar para os marginalizados na sociedade, como
0s pobres, indios, mulheres, negros. Logo, surgiram 0s grupos eclesiais de bases e,
nesse contexto, em 1983 foi fundado o grupo de negros catdlicos e, posteriormente,
citados na Campanha da Fraternidade, em 1988.No mesmo ano, a publicacdo da
Constituicdo Federal dispde de uma lei contra o racismo, com puni¢cdo a qualquer
atentado aos direitos de outrem. Lei que ja havia sido promulgada em 1951,
conhecida como a Lei de Afonso Arinos.

O tema racismo voltava a baila no Brasil na década de 1980, como vimos,
mas no mundo estavam ocorrendo protestos e leis contra todo tipo de segregacao
racial. Nos Estados Unidos, houve a adesdo da Convencao Internacional sobre a
Eliminacdo de Todas as Formas de Discriminacdo Racial, do inglés International
Convention on the Elimination of All Forms of Racial Discrimination (ICERD), pela
Organizacao das Nacdes Unidas (ONU), tratada em 1965 e colocada em vigor em
1969.

A carta desta consulente e outras cartas sobre o tema revelam que por mais
gue a sociedade tentasse combater o racismo, este problema ainda estava
arraigado em muitas crencas e atitudes de pessoas que ndo aceitavam a igualdade
de racas. Entretanto, em meados da década de 1970, foram mobilizadas lutas em

favor dos negros e de todos os trabalhadores do pais.
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A luta contra o racismo comeca a se dar juntamente com a luta do
trabalhador contra a exploragdo capitalista. Novos contornos surgem na
relacdo ente raca e classe social. Os negros comecam a denunciar que a
exploragé@o socioeconémica atinge de maneira diferente negros e brancos e
gue a superacao do racismo e da discriminacao racial ndo sera alcancada
simplesmente com a mudanca da situacdo de classe. (KABENGELE;
GOMES, 2006, p. 128-129).

Essas reinvindicagcbes foram alvo de pautas e até mesmo das leis
antirracismo aprovadas na Constituicdo de 1988.

Em fevereiro de 1965, na carta intitulada “Apelo de Laerte”, o leitor reitera que
as paginas da revista s6 tém artigos para pessoas da elite e com poucos filhos, e
apresenta sua familia como humilde, de nove irméos, e relata os sacrificios do pai,
gue trabalha 12 horas, e a mae sem recursos, que nao tem condi¢cbes de fazer e

comprar as roupas gue a revista ensina.

Venho por meio desta fazer-lhe um apelo: somos assinantes da revista
“Familia Cristd” e as vezes fico chocado ao ver que a revista traz artigos e
seccdes quase exclusivamente para pessoas e familias que tem toda
possibilidade. Como se neste mundo existissem s6 mées com apenas um
filho, um “queridinho” para dedicar a ele toda atengéo. Que diz para aquelas
maes que mal tem tempo de olhar os filhos? Noto também que os modelos
de vestidos, as receitas, etc., ndo se adaptam a nés, humildes leitores da
revista. Em minha familia ndo h& dessas coisas: a mamae néo tem vestidos
bonitos, meu pai trabalha das 6 da manha as 6 da tarde, somos nove ao
todo, chegamos em casa a noite, jantamos uma humilde refeicdo. Apesar de

tudo, continuarei a aproveitar das belas paginas da “Familia Cristd” revista
que muito aprecio. (REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1965, p. 3).

A manifestacdo do consulente remete a angustia entre a realidade de sua
familia e o distanciamento do enunciado propagado pela revista. Essa carta da a ver
“[o] discurso como que vive na fronteira do seu proprio contexto e daquele de
outrem”. (BAKHTIN, 1998, p. 92).

O diretor afirma que a revista € para a classe média e que as familias mais
humildes podem, sim, utilizar dicas que sédo publicadas para todos e assume que,
muitas vezes, a revista ndo consegue abarcar todos os segmentos a sociedade.
Claramente, a revista possui um publico destinatario visado e a sua circulacado entre
outras esferas, ndo planejadas e impossiveis de serem controladas, geram

tensionamentos de varias ordens, sendo 0 mais visivel o da classe social:
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A ‘FAMILIA CRISTA’, é uma revista para as familias da classe média da
sociedade, conforme o carater que Ihe imprimiu seu fundador. Compreende-
se que ndo é possivel num mesmo editorial atingir todas as categorias de
pessoas e familias, desde as mais cultas até as mais analfabetas.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1965, p. 3).

A critica a revista revelou um incémodo ao diretor, pois ele destaca que varias
cartas falam o contrario do relato de Laerte. Cartas que para ele chancelam o
trabalho da revista junto a sociedade: “sobre a escrivaninha do diretor, acham-se
outras cartas que afirmam, ao contrario do que diz a sua, e muitas outras que
solicitam figurinos, receitas bem variadas, inclusive para recepcdes e jantares de
ceriménia”. (REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1965, p. 3).

A editora assume o0 posicionamento para uma classe social, como afirmou na
primeira nota editorial, e diz que publicaria matérias para as mulheres e jovens que
cuidavam de casa e da familia. Notadamente, as mulheres que ficavam em casa
cuidando do lar e dos filhos eram da burguesia, pois as mulheres de classe mais
baixa precisavam trabalhar para contribuir com a renda familiar, ou, como muitas,
garantir o sustento da familia.

No més seguinte, em marco de 1965, a carta de Edilio Antonio nos chama a
atencao, pois o leitor acredita que se instalou a ociosidade no pais e até apresenta

uma comparacao entre o desenvolvimento do Brasil e o dos Estados Unidos:

Sr. Diretor, gostaria que V. S. escrevesse algo sobre o grande mal que aflige
0 nosso gigantesco pais: a ociosidade. Todo brasileiro fala com bastante
cilme dos norte-americanos, porque vivem bem, porém, poucos se dao
conta que eles trabalham, produzem, lutam pelo bem-estar geral, pelo
progresso. Sdo homens que sabem donde vem o péo de cada dia, o qual é
ganho com suor do rosto, sacrificio de seu trabalho... (REVISTA FAMILIA
CRISTA, mar. 1965, p. 3).

A resposta do diretor apresenta uma parafrase do Papa Pio XI: “o homem foi

feito para trabalhar e o passarinho para voar”. Agir diferente seria trair uma lei divina.

A biblia exorta: ““Va preguicoso, va ter com a formiga, considere seu proceder e

aprenda dela a sabedoria.’ (Prov. 6.6).” O diretor prossegue:

A lei do trabalho ndo surgiu com o pecado original, como por vezes se
pensa e se escreve. Narra o Génesis que Deus, depois de ter criado o
homem — e, portanto, antes do pecado —, “colocou-0 no paraiso de delicias
para que o cultivasse”. O homem nao foi, pois, criado para viver no 6cio,
mas para o trabalho. O pecado original apenas acrescentou ao trabalho a
fadiga e o cansago. Para viver, o homem tem absoluta necessidade de
alimento e necessidade relativa de vestuario e habitacdo. Ora, em geral, a
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terra n&o lhe fornece prontos o alimento, o vestido e a casa: “com o suor de
tua fronte comeras o teu pdo”. (REVISTA FAMILIA CRISTA, mar. 1965, p. 3).

Em nenhum momento o diretor desconstréi a exaltacdo a cultura norte-
americana, nem defende o trabalhador brasileiro. O diretor continua falando sobre a
importancia do trabalho para o homem/ mulher e declara que

Ninguém se esqueca, pois, da lei da solidariedade cristd, pela qual o
trabalho de um é (til a todos, ao passo que a ociosidade danifica o bem
geral como o particular. Do trabalho de todos e de cada um dependera o
progresso, o bem-estar, a grandeza da Patria. (REVISTA FAMILIA CRISTA,
mar. 1965, p. 3).

Em contrapartida, neste periodo, o cenario social revelava o pais imbuido no
autoritarismo, marcado por repressdes, censura, achatamento dos salarios dos
trabalhadores. O achatamento salarial dos trabalhadores demostrou consequéncias
ao aumento da miséria e da caréncia de recursos. O governo concedeu espaco as
multinacionais internacionais, e amplo espaco para comércio. O Brasil apresentava
um crescimento em sua divida externa junto com a grande inflagdo instalada no
pais. O consulente até analisa a diferenca de crescimento econémico entre Brasil e
Estados Unidos, que expandia o capitalismo, tornando-se uma soberania econémica
e possuidor de tecnologias avancadas e grande poder bélico. Os Estados Unidos
eram controladores de mercados mundiais e exportacoes.

Em novembro de 1965, com o titulo “O quarto poder: leituras imorais”, a
consulente Rosa Amarela pede aconselhamento sobre as leituras imorais que

permeiam a sociedade.

=0

Sr. Diretor, agradeco todos os beneficios que a “Familia Cristd” tem dado a
muitos lares brasileiros e, se possivel, gostaria que fosse pulicado na “carta
do més”, um artigo sobre leituras. Estou-me referindo a leitura imoral,
prejudicial de muitos livros que ndo deveriam estar a venda, que podem
exercer influéncia perigosa em certas pessoas que tém a infelicidade de
ocupar-se dessas leituras, ao invés de se instruirem mais com boas
revistas. Se todos se interessassem com boas leituras, seriamos mais
cultos e estariamos mais proximos de Deus. (REVISTA FAMILIA CRISTA,
nov. 1965, p. 3).

O diretor cita o deputado Burke, da Inglaterra, para tratar sobre o quarto
poder, legislativo, executivo, judiciario e a imprensa: “A imprensa € ainda hoje uma
poténcia e, como a prépria energia nuclear, ambivalente: pode ser instrumento de

progresso e elevacdo ou de destruicdo e embrutecimento.” (REVISTA FAMILIA
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CRISTA, nov. 1965, p. 3). O diretor corrobora com a necessidade de promoc¢ao da

boa imprensa.

Nas méos dos jornalistas e redatores, como nas méos de quem escolhe o
jornal e a revista para si e para os filhos, estd o futuro da sociedade. De
fato, € a imprensa que forma a mentalidade dos Ileitores, oferece
orientagbes, suscita juizos positivos ou negativos sobre os fatos e
acontecimentos, influi sobre a opinido publica. Como se escolhe o pao
melhor para os proéprios filhos, assim é necessario adquirir o livro, o jornal, a
revista que forma cristdmente as consciéncias: € preciso escolher o jornal
que ofereca orientagdo e infformacao seguras, prudentes, justas, numa visdo
cristd da vida. (REVISTA FAMILIA CRISTA, nov. 1965, p. 3).

Papa Pio XII alertava sobre os perigos da imprensa anticlerical e sua difusdo
pela sociedade na enciclica Miranda Prorsus (1957), especialmente o cinema, radio
e televisdo, entretanto, afirmava que se pode propagar uma educacdo das massas
pela difusdo da imprensa do bem, ou imprensa religiosa.

O diretor finaliza pedindo aos pais o cuidado com as leituras dos filhos, para
gue eles possam crescer em sabedoria e testemunhando a difusdo de uma
imprensa honesta. A boa imprensa era a propria circulacdo de ideais da Igreja
Catolica, que trazia a promocéao da fé e dos preceitos a serem seguidos pelos fiéis.

A tensdo presente na carta faz convergir uma pratica comum da Igreja, a
saber, o controle da leitura, pratica esta que, alias, € muito antiga no interior da
Igreja. A publicacdo desta carta era justamente no sentido de reforcar o combate a
todo tipo de imprensa que nao zelasse pelos bons costumes afirmados pela Igreja.

O més de abril de 1966, sob o titulo “O salario aos que trabalham”, apresenta
uma situacado social desigual, porque o “leitor incompreendido do sul de Minas”
presencia cenas de desigualdade e relata que observa os trabalhadores do interior
sendo injusticados por conta dos salarios baixos e humilhacgées, por isso pede que a

carta seja publicada para os patrdes revejam seus atos perante as leis.

Sr. Diretor, nés empregados do interior, vivemos em ambiente de
incompreensdo, vemos desrespeitados nossos direitos, como salério,
férias... O empregado humilde sofre mais; se tem alguns anos de casa é
oprimido, trabalha além do horario, sem nada receber a mais. E humilhado
perto de fregueses. As empregadas domésticas, ganham uma ninharia, que,
as vezes, no fim do més, acabam néo recebendo. Por este motivo, solicito-
Ihe a publicagdo desta carta ou algo que faga os patr6es compreenderem
gue nés empregados pobres queremos ser mais compreendidos e ver
respeitados os nossos direitos. Antecipadamente agradecido. (REVISTA
FAMILIA CRISTA, abr. 1966, p. 3).
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O discurso do diretor € todo voltado para a Biblia e os valores da Igreja
perante o trabalho. Ele cita o pronunciamento do Papa Ledo XIll, na enciclica Rerum
Novarum, do Papa Pio XI, na Quadragésimo Anno, e do Papa Jodo XXIll, na Mater
et Magistra, sobre o assunto. Coloca-se a favor do consulente e relata a importancia

de o empregador zelar pelo seu funcionério:

Podem-se deduzir de tudo isso, duas normas: 1) N&o é licito que alguns
vivam no luxo e acumulem riquezas, enquanto outros- homens honestos e
trabalhadores- ndo conseguem ganhar aquele tanto que seja suficiente para
manter dignamente uma familia. 2) O empregador é obrigado, de modo
mais ou menos grave, a restituicdo todas as vezes que defrauda o operario.
Quando um empregador-diz a maior parte dos moralistas- defrauda um
operario do dinheiro correspondente a um dia de trabalho, é rigorosamente
obrigado a restituicdo. (REVISTA FAMILIA CRISTA, abr. 1966, p. 4).

Simultaneamente, o cenario social era de agitacdo, pois 0s movimentos
trabalhistas reivindicavam a implementacao de projetos trabalhistas e de direitos aos
trabalhadores, como o fundo de garantia por tempo de servico.

Em julho de 1971, a carta “O conflito das geragdes: brotinhos e coroas” conta
que o consulente “um velho jovem” relata a valorizacdo que a sociedade da ao

jovem e, ao mesmo tempo, a marginalizacdo da pessoa mais velha:

Sr. Diretor, hoje em dia atribui-se grande importancia a idade que alguém
tenha em sua carteira de identidade ou folha de servi¢o. Até determinada
faixa o individuo é facilmente reconhecido como apto ao dialogo e a
colaboragdo. Apds esse limite entra na categoria dos “coroas” e
“quadrados”, ficando entdo mais ou menos marginalizado. A idade juvenil
vem a ser assim aureolada, tudo que € jovem ou dos jovens, tem valor, ao
passo que o que procede dos mais velhos é tido como inepto ou destituido
de atualidade e autoridade. O problema que assim se pde é muitas vezes
comentado por escritores, conferencistas e educadores de nossos dias.
Aflige muitos dos nossos semelhantes, ndo somente da velha geragéo, mas
também da geracdo nova. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jul. 1971, p. 4).

A resposta de Padre Estevdo Bettencourt apresenta um depoimento de um
militar americano sobre ser jovem, que seria um estado de espirito, e também fala

sobre a influéncia dos pensamentos sobre o corpo:

Quanto a juventude socioldgica, sabe-se que ela varia muito segundo os
tipos de sociedade e as transformagdes do mundo contemporaneo. Também
a nocao de juventude psicolégica é assaz flutuante: pode haver juventude
psicolégica dentro de pessoa provecta, como também se encontram velhice
e desanimo decrépito em individuos cronologicamente jovens. (REVISTA
FAMILIA CRISTA, jul.1971, p. 5).
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Padre Estevao Bettencourt completa sua resposta mostrando a importancia

da sociedade em saber compreender essa questéo de conflitos de geracdes:

A consciéncia destas verdades poderd contribuir para se amenizar o
doloroso conflito das geracées. E preciso que pais e filhos, velhos e jovens
se compreendam mutuamente e se suportem com generosidade, pois uns
nada podem sem 0s outros e o bem comum exige a colaboracdo de todos.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, jul. 1971, p. 5).

Na década de 70, a sociedade estava em mudancas, e essa foi a década de
maior crescimento da populacédo idosa. Com o advento da pilula anticoncepcional,
ocorreu a diminuicdo de natalidade e, paralelamente, o aumento da presenca da
mulher no mercado de trabalho, além das transformagdes nos arranjos familiares.
Os idosos ganharam um olhar para sua situacdo e alguns anos apos o “boom” dos
idosos, a constituicdo federal de 1988 declarou que a familia, a sociedade e o
estado tém deveres para com os idosos, garantindo-lhes dignidade e direito a vida.

Em dezembro de 1971, as cartas “Nudismo é progresso?” e “Um catdlico
angustiado” citam o Concilio Vaticano Il, o qual afirma que n&o existe pecado no fato
de a mulher ir a praia. No entanto, o leitor torna-se censor ao falar que as mulheres,
ao ficarem em trajes de banho (seminuas), séo culpadas pela multiddo de pecados

causados pelos desejos sexuais dos homens:

Encontrei numa leitura catdlica que, de acordo (!!') com o Concilio Vaticano
Il, o banho de praia ndo é empecilho a santificacdo das mulheres. Ora, €
sabido que o despudor feminino, quer nas praias, no cinema ou na
televisdo, é responsavel por uma multiddo de pecados, até mortais, visto
gue atica o fogo do sexo produzindo a sanha sexual nos homens e
enfraquecendo a resisténcia das mulheres, aumentando assim,
enormemente, a devassiddo. Dest'arte pergunto: podem a pureza e a
santidade coexistir com o despudor e a seminudez? (REVISTA FAMILIA
CRISTA, dez. 1971, p. 4).

O Padre Estevao Bettencourt inicia sua resposta colocando a modernidade

como grande influenciadora da sociedade:

Nos tempos atuais vai crescendo a campanha em favor do nudismo ou
despojamento do corpo humano em publico, seja de maneira esporadica,
seja de maneira habitual. As raz6es evocadas em favor dessa prética se
tornam, por vezes, sedutoras: apelam para a libertagdo do homem moderno
em relagcdo aos tabus antigos, para razdes higiénicas, psicolégicas,
pedagogicas, etc. (REVISTA FAMILIA CRISTA, dez. 1971, p. 4).
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Padre Estevao conceitua o naturalismo como “[...] uma atividade do espirito
humano que aspira a seguir em tudo a natureza ou a realidade visivel ainda nao
manipulada pelo homem?”, e retrata o nudismo como “sistema de doutrinas e praticas
gue tem por fim difundir a nudez como se esta fosse 0 meio oportuno para atender a
necessidades fisicas e morais do género humano”. (REVISTA FAMILIA CRISTA,
dez. 1971, p. 4). Ele também fala sobre as correntes psicoldgicas e conceitos

tedricos, de acordo com seu posicionamento perante a Igreja:

Varios sdo os principios filoséficos ou cientificos para os quais apela o
naturalismo: — a filosofia de Jean-Jacques Rousseau (+1778), segundo a
qgual a natureza humana por si € moralmente boa e reta. A educacéo e as
convencdes estabelecidas pelos homens a deformariam. Por conseguinte,
segundo tais premissas, € necessario despojar-se de todo costume ou de
toda regra de vida imposta pelos homens; - certas correntes psicologicas,
segundo as quais a libertacdo dos instintos sexuais, é fator de equilibrio ou
reencontro do equilibrio da personalidade. A veste sendo indiretamente um
coibitivo ou sedativo desses instintos, deveria consequentemente ser
abolida; - reacdo contra certo pessimismo, em épocas passadas, pode
realmente ter suscitado atitudes artificiais e deformantes do vestuario;
dificultou a aceitacdo da sequéncia, ha quem pretenda combater os tabus
do sexo, recorrendo mesmo ao acinte e a afronta;- a onda de erotismo
moderno vem suscitando um clima de sugestionamento psicolégico tal que
muitas pessoas dificilmente compreendem o pudor e a modéstia do porte e
o0 consequente uso da veste. (REVISTA FAMILIA CRISTA, dez. 1971, p. 4).

Além disso, o padre descreve relatos de historiadores sobre o nudismo ao
longo dos tempos: “Certos povos primitivos, tribos de indios das zonas tropicais,
geralmente na sua fase de declinio fisico, psiquico e numérico, cediam ao nudismo.”
(REVISTA FAMILIA CRISTA, dez. 1971, p. 5). Parte, entdo, para citacdes biblicas
sobre o nudismo e, principalmente, sobre a moral religiosa no cuidado social: “As
paginas biblicas do antigo testamento mencionam mais de uma vez a nudez como
sinal da degradacdo que possa afetar alguém em consequéncia do pecado. [...]
compreende-se que numa auténtica visdo cristd ndo se pode justificar o nudismo”
(REVISTA FAMILIA CRISTA, dez. 1971, p. 5).

Padre Estevao critica Rousseau ao apontar que sua teoria ndo condiz com 0s
preceitos cristaos: “Ora, tal proposi¢cao nao se concilia nem com a experiéncia nem
com a concepcdo cristd do homem. A veste tem um significado e uma funcgéo
sugerido aos mesmo exigido pelas presentes condigbes do ser humano”. (REVISTA
FAMILIA CRISTA, dez. 1971, p. 5). Ao final, cita projetos de leis sobre pornografia e
nudismo em alguns paises e reitera a fala do presidente americano Richard Nixon,

gue condena tal pratica. Nos Estados Unidos,
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A Comissdo recomenda a abnegacdo de todas as leis que controlam a
pornografia para os adultos, mas recomenda que continuem as restricoes
para as criangas. Numa sociedade aberta, tal proposta é insustentavel. Se a
cota de lascivia sobe entre adultos, a juventude da nossa sociedade néo
pode deixar corromper uma sociedade e uma civilizagdo. Os representantes
que o povo escolheu, tém o direito e o dever de impedir tal corrupgéo.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, dez. 1971, p. 5).

A resposta publicada pelo Padre Estevao Bettencourt foi extensa e esgotou
temas como nudismo, naturalismo e pornografia, entretanto, 0 mesmo néo tencionou
sua resposta para a questao de género como objetivou o leitor.

O discurso propagado pelo leitor coloca em voga um ensejo social vivenciado
pelas mulheres, o qual as coloca na posi¢cao de submissao, permitindo-lhes transitar
somente no privado e fazendo com que tenham sua voz silenciada, apagada e
principalmente de retirando a sua liberdade de decidir sobre o seu préprio corpo.
Segundo Michelle Perrot (2017, p. 76), “corpo desejado, o corpo das mulheres é
também, no curso da historia, um corpo dominado, subjugado, muitas vezes
roubado, em sua prépria sexualidade.” Essa carta evidencia a sociedade machista, e
apesar de todo avanco e transformacdes sociais, fica explicito o corpo da mulher
como algo imoral e consequentemente ainda visto como objeto de dominacéao.

Em marco de 1991, um tema polémico ganha as paginas da Familia Crista:
“‘Pena de morte”. O leitor José Maria, de Fortaleza, Ceara, é a favor da pena de

morte e questiona se, ao pensar assim, pode estar contra Deus:

Ha pessoas capazes de praticar todo ato de desrespeito a vida. Nao é mais
possivel viver numa sociedade como a nossa, onde a todo momento
acontecem crimes horriveis. Acho que a sociedade tem o direito e o dever
de se defender destas ameacas. Por isso, quando ouco falar de pena de
morte, penso que talvez seja um 6timo remédio para nos livrar de pessoas
que s6 nos fazem mal. Por que temos de respeitar a vida deles se eles nao
respeitam a vida de tantos inocentes? Pensando assim estou indo contra
Deus? (REVISTA FAMILIA CRISTA, mar. 1991, p. 32).

Dom Candido Padim responde que muitos dos que estdo presos nasceram
em condicbes debilitadas de vida, cresceram sem uma base sélida familiar,
financeira e que uma grande contribuicdo desta situacdo sdo 0s governos, pessoas
gue estdo em posi¢cOes de autoridade e que ndo fazem nada para melhorar a

situacado social do pais:
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As maiores vitimas dessa desordem sao as criangas e os adolescentes que
ndo puderam ter um lar e uma educacdo para a formacdo de sua
personalidade. Sentindo-se abandonados pela sociedade, crescem sem
normas de comportamento, tentando as maiores aventuras para garantir
sua sobrevivéncia. Essa situagdo ndo justifica a pratica do crime,
evidentemente. Mas demonstra a parcela de culpabilidade dos que
contribuem para manter esse sistema de vida social injusto, nada fazendo
para modifica-lo. Temos parte nessa culpa quando ndo elegemos
candidatos que se apresentam com sinceras propostas de transformacdo
social, mas preferimos 0s que representam essa sociedade burguesa
acomodada. (REVISTA FAMILIA CRISTA, mar. 1991, p. 32).

Dom Padim afirma também que todo ser humano é recuperavel, se utilizados
0S meios corretos, e afirma que os presidios necessitam de mudancas, uma

recuperacao certa e digna aos presos:

A finalidade da pena, porém, é garantir o bem da sociedade, e ndo praticar
uma vinganca contra o criminoso. O que se deseja € corrigir o seu modo de
vida, usando dos meios adequados. Parte-se do principio de que todo ser
humano é recuperavel, desde que tenha o devido tratamento humano.
Infelizmente, as nossas prisdes ndo estdo equipadas com sistemas
educativos de ocupacdo profissional dos presos. Essa transformacdo do
sistema carcerério é que deve ser pedida por todos nés e ndo a morte do
condenado. (REVISTA FAMILIA CRISTA, mar. 1991, p. 33).

A Igreja, nesse periodo, tem um olhar para o proximo e condena toda atitude

gue atente contra a integridade da pessoa, nisto inclui a pena de morte.

3.2EDUCACAO RELIGIOSA

Ja o eixo Educacdo Religiosa foi destinado para as cartas com questdes
relacionadas a religido catolica, como seus preceitos e dogmas, questdes acerca de
outras religides, vida, destino, morte, supersticdo, santos e espiritos, o que pode ser
atribuido ao carater doutrinario e religioso da revista.

Na edigdo de maio de 1961, com o titulo “Destino”, José Humberto pergunta

se existe 0 destino e se ele rege a vida das pessoas:

Tenho ouvido muitas vezes falar de DESTINO, mas ndo consigo criar ainda
uma solida convicgdo. J& muita gente me disse que ndo existe, mas eu em
certo sentido estou convencido de que existe, embora tenha muitos pontos
de incertezas. Eis alguns: Dois jovens amavam-se extraordinariamente,
depois separaram-se e nunca mais se viram. Depois de seis longos anos o
ex- noivo apareceu e na semana seguinte casaram-se. Nao se trata de
destino neste caso? Outro caso: um rapaz viajava num caminhao carregado
de mercadorias, sucedeu um incidente e o jovem morreu. Nao estava
destinado? Peco ardentemente que me responda para que possa também
responder: aos meus colegas. (REVISTA FAMILIA CRISTA, mai. 1961, p. 3).
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O diretor responde que se o destino regesse tudo ndo seria preciso tomar
remédio, porque a cura era certamente resultado do destino ou, ao contrario, a
morte seria certeza. E continua: “A doutrina catdlica ensina-nos que a vontade
divina, sob o nome de Providéncia, dirige e conduz todas as coisas criadas ao
proprio fim”. (REVISTA FAMILIA CRISTA, mai.1961, p. 3). No final, coloca que a
liberdade humana é um dogma de fé e ensina sobre a liberdade do ser humano para

decidir suas vidas, mas considera que existe intervencgéo divina:

A providéncia no seu complexo e nos seus pormenores, € um mistério. Mas
ndo é uma forgca cega. Pelo contrario é a grande auxiliadora de nossa livre
vontade. Deus concedeu-nos a luz e os meios para podermos usar bem do
livre arbitrio e assim prepararmos um destino eterno felicissimo, onde
veremos claramente como a Providéncia soube governar os homens e o
universo com infinita sabedoria, justica e bondade. (REVISTA FAMILIA
CRISTA, mai. 1961, p. 3).

A educacdo religiosa promovida nas cartas publicadas tinha como objetivo
moldar pensamentos dos leitores, nortear seus valores, comportamentos e condutas

sociais para uma direcdo marcadamente catolica:

O falante, ao dar vida a palavra com sua entonacdo, dialoga diretamente
com os valores da sociedade, expressando seu ponto de vista em relacdo a
esses valores. Sao esses valores que devem ser entendidos, apreendidos e
confirmados ou nado pelo interlocutor. A palavra dita, expressa, enunciada,
constitui-se como produto ideoldgico, resultado de um processo de
interacdo na realidade viva. (STELLA, 2017, p. 178).

A editora, por sua vez, torna-se o falante ao direcionar seus discursos
religiosos aos leitores, mostrando muitas vezes que 0s valores sociais Sao
imperfeitos perante a Igreja.

Em julho de 1965, o tema foi “Vinculo de Unido com Deus”, e o leitor Guido R.
C. pede uma opinido sobre a religido catdlica, as vantagens para ensinar nas aulas

de ensino religioso:

Sr. Diretor, a finalidade desta € pedir-lhe que, se possivel, publique nas
paginas da “Familia Cristd” de que sou leitor e admirador, algo sobre a
religido catdlica, suas vantagens, etc. Dou aula de religido e procuro viver
como bom catdlico. Isso, portanto ajudar-me-4 a dar resumida e exata

explicacdo a muitos que dela necessitam. Sumamente agradecido espero
ser atendido. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jul. 1965, p. 3).
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O diretor declara que a religido € a ligacdo do homem com Deus, através da

fé, caridade e esperanca. E assevera que,

Em toda religido, e mais nitidamente no cristianismo, encontramos trés
elementos basicos: o dogma, a moral e o culto, pelos quais 0 homem chega
ao conhecimento de Deus e das verdades reveladas, ao servico e ao amor
de Deus mediante o culto devido, a oracdo que é o ato com que a criatura
se dirige ao criador para adora-lo, agradecer-lhe os beneficios, pedir-lhe
perddo e gragas. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jul. 1965, p. 4).

A religido perfaz a felicidade do homem. Conclui indicando varios livros:
Jesus, meu mestre, A tua religido na sua vida e a Revista pastoral catequética.

O ensino religioso € um antigo método da Igreja Catélica para disseminar
seus preceitos e valores, e as suas aulas ensejam proclamar a religido como
necessaria ao ser humano, e, principalmente, a ligacao entre Deus e o0 homem. Sao
também uma forma de posicionamento da Igreja no campo social, pois, com o
advento de outras religibes, a Igreja Catdlica necessitava afirmar seu espaco,
fortalecer seus fiéis e ganhar mais adeptos.

Segundo Bourdieu (1987, p. 33-34), “A religido contribui para a imposigao
(dissimulada) dos principios de estruturacdo da percepcdo e do pensamento do
mundo e, em particular, do mundo social, na medida em que impde um sistema de
praticas e de representagdes”. Dessa forma, a Igreja politicamente e socialmente
engajadas era a mais alta aspiracao por parte do clero.

Em julho de 1970, “Um mogo de uma comunidade paroquial” questiona sobre
as reformas liturgicas: “Sr. Diretor, nestes tempos de reformas liturgicas, encontram-
se com frequéncia pessoas descontentes e contrarias a certas inovacdes. Como se
poderia fazer para evitar esse inconveniente, sobretudo em relacdo a Missa?”
(REVISTA FAMILIA CRISTA, jun. 1970, p. 4).

P. Amati, na resposta, inicia compreendendo a situacdo do consulente e
afirma que “[é] compreensivel a situacdo denunciada pelo nosso jovem consulente.
Hoje, em verdade, em muitas paréquias encontram-se pessoas que sentem aversao
por qualquer mudancga.” Ele acrescenta que mudancas também podem fazer a
diferenca, relata sobre as pessoas do canto/coral e fala como a unido e fraternidade

fazem diferenca na missa, além de relatar também a participacéo dos jovens.

Sem duvidas, nem tudo se realiza com o canto, mas tem ele parte
preeminente na participacdo ativa da missa. Cabe aos jovens procurar
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entusiasmar a assembleia, tornando-a consciente de sua parte de
corresponsabilidade e dando exemplo com a proclamacgéo da palavra de
Deus que pode ser feita pelos leigos. Para tais inovacfes sejam aceitas de
boa vontade, é preciso nado ferir demais a sensibilidade dos individuos. Pelo
contrario, procure-se introduzi-los gradualmente, sem, todavia,
contemporizar demais. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jun. 1970, p. 5).

P. Amati defende que as mudancas, para que as missas evoluissem,
decorreram do Concilio Vaticano I, principalmente passando a contar com a
participacao ativa dos fiéis.

Na edicdo de dezembro de 1970, Dirce Lucas questiona sobre o cursilho,
CUrso para casais, e reitera que os ricos participam para ajustar suas relacdes, e 0
guestionamento da consulente chama a atencdo novamente para um problema de

classe. Ela questiona sobre como fica a situagéo dos pobres que ndo podem pagatr:

Prezado senhor Diretor, sei que é fato conhecido de todos a existéncia do
“Cursilho”, onde sao ministradas aulas de moral, amor e semelhante
compreensao entre casais desajustados, etc. Enfim, um seminario que visa,
Unica e exclusivamente, o bem-estar da pessoa que frequenta e o bem do
préximo. Sendo assim, no meu entender, o cursilho, tanto da capital quanto
do interior os frequentadores sdo pessoas de posses, pois pagam uma taxa
que, e, hipétese alguma um pobre poderia pagar. Agora a minha pergunta,
que desejo ver respondida nas colunas de “Familia Cristd”. Sera que
apenas eles merecem compreensao entre si? Serd que apenas eles tém
direito de levar uma vida calma, ajustada, sem questbes entre sua
consciéncia e a do seu semelhante? Conclui que é por isso que o pobre nao
frequenta o cursilho. Qual é a finalidade entdo do cursilho? (REVISTA
FAMILIA CRISTA, dez. 1970, p. 7).

O colunista Luis Leite Netto escreve sobre o Movimento de Cursilhos de
Cristandade, do qual ele é presidente nacional do Cursilho de Cristandade, e
assevera que 0s grupos sao direcionados para todas as camadas sociais. Eles

escolhem pessoas que possam influenciar outras pessoas:

N&o se trata de pessoas social ou economicamente bem situadas, mas sim
lideres de todas as camadas. Do operario ao empresario, do camponés ao
fazendeiro, do pobre até o rico, do estudante ao professor, em qualquer
profissédo ou atividade, desde que apresente as condi¢fes necessarias, sdo
recrutados os candidatos a Cursilhos. Uma das exigéncias do método, é a
de que participem de um mesmo Cursilho pessoas de diferentes classes,
atividades e idades. Isto podemos garantir que tem sido observado em
todas as dioceses onde existe 0 movimento. (REVISTA FAMILIA CRISTA,
dez. 1970, p. 7).

Esse grupo € montado por cada pessoa de uma camada social, 0 que demora

para que todos possam participar do grupo. Essa é uma estratégia da Igreja para
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colocar os leigos que somente assistiam aos encontros para participar e trabalhar

efetivamente na prop

agacéo do evangelho.

Em fevereiro de 1973, sob o titulo “A irreveréncia vai contra a infalibilidade”, o

consulente Walter Santos relata que o Papa, como responsavel maior pela Igreja,

deveria ter a infalibilidade, pois suas palavras sdo contestadas até pelo clero:

Estou bastante preocupado com a situacéo atual da Igreja. Hoje, a palavra
do Papa é contestada até pelo clero. Ja ndo se deve acreditar na sua
infalibilidade? O pior € que muita gente usa expressfes pejorativas ao se
referir ao Sumo Pontifice. Eu acho que, pela autoridade que ele tem e pela
missdo que ele exerce, mereceria maior respeito. (REVISTA FAMILIA
CRISTA, fev. 1973, p. 5).

O Padre Paschoal Rangel inicia com 5 pontos, mas relata que € dificil

responder, € mencio
sobre a infalibilidade

afirma;

na a teologia da crise, a teologia da contestacdo, a polémica
e a autoridade no mundo moderno. Sobre a teologia da crise,

As pessoas resistem a mudanc¢a enquanto podem. Por isso quase nunca se
chega a uma transformacdo para valer sendo aos trancos e barrancos,
desarrumando e estragando muitas coisas boas na hora de jogar fora o que
ja ndo prestava. E € isto que estamos vivendo. Incomodamente. (REVISTA
FAMILIA CRISTA, fev. 1973, p. 5).

Segundo Rangel, a teologia da contestacdo afirma que “muita gente

descobriu que uma das formas de participacdo no governo, também na Igreja, é

militar na oposi¢ao”.

(REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1973, p. 6). A infalibilidade,

para Rangel, consiste em

A autoridade,

exatamente porque

Discordar de certas normas, por-se a uma orientacdo do Papa ou discuti-la
nao significa ndo acreditar na infalibilidade. Acho que é importante saber em
que consiste esse dom da infalibilidade que Cristo concedeu a Igreja na
pessoa do Papa. O Papa, alias, ndo recorre a uma declaracdo infalivel
sendo em casos especiais em que esteja implicada a salvacao dos homens.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1973, p. 6).

no mundo moderno, contesta “estruturas e institui¢des,

elas degolam a dignidade da pessoa humana”. (REVISTA

FAMILIA CRISTA, fev. 1973, p. 6).

Termina falando que o Papa, em alguns momentos, ndo consegue o contato e

comunicacéo que deveria:
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A inteligéncia aceita novas ideias muito antes de nossa afetividade aceitar
novos valores. Mas se por sua mentalidade e por forca de velhas estruturas
nem sempre Paulo VI tem conseguido o contacto, a comunicacgao, ha nele
uma deliberada e sincera vontade de dialogar. (REVISTA FAMILIA CRISTA,
fev. 1973, p. 6).

A infalibilidade Papal se refere ao conceito de sucessor do Apoéstolo Pedro,
detentor das chaves do céu, como condutor da Igreja na terra. O Papa é a figura
herdeira de soberania. Essa doutrina foi concebida no Concilio Vaticano |, em 1870.
Neste periodo da década de 70, ocorria a emergéncia da teologia da libertacdo com
0s progressistas da Igreja que contestavam o posicionamento social da Igreja e o
seu engajamento contra as desigualdades sociais.

Em abril de 1975, o(a) consulente P.H.M. questiona sobre a macgonaria e o

posicionamento da Igreja diferentemente de antes:

A Igreja Catolica sempre proibiu seus fiéis participarem da maconaria. O
direito canbnico prevé rigorosas san¢des contra os catélicos que aderem a
essa sociedade. Ultimamente, porém, houve mudancas de posicdo. No
Brasil, por exemplo, o tema foi abordado de modo sereno e otimista pela
Conferéncia dos Bispos na Assembléia Geral em ltaici (SP), de 19 a 27 de
novembro Ultimo. Pergunto: Qual a posicdo atual da Igreja Catdlica em
relacdo a macgonaria? (REVISTA FAMILIA CRISTA, abr. 1975, p. 8).

Padre Estevao explica a origem da maconaria:

O nome ‘macgonaria’ quer dizer ‘confraria de pedreiros’. Sabemos que os
pedreiros da ldade Média se uniam em corporacdes, muito prestigiadas,
gue do século XVI em diante comecaram a perder sua importancia. [...],
todavia, a magonaria constituia (e ainda constitui) grupos secretos, cujos
membros se obrigam por juramentos solenes. Além disto, professava a
crenca em Deus como sendo o Grande Arquiteto do Universo, e sugeria,
naquela época, certo relativismo religioso. (REVISTA FAMILIA CRISTA, abr.
1975, p. 8).

O padre cita homes de bispos do ‘cisma’, mas coloca que realmente houve

um estudo da Igreja sobre a macgonaria e que ficou determinado ao povo catdlico:

Praticamente a nova determinacé@o da Igreja acarreta o seguinte: se algum
catdlico é atualmente convidado a entrar numa Loja macdnica, deve
procurar informar-se exatamente a respeito das intencdes e atividades dos
membros dessa loja, se julgar em consciéncia, que nada tem de anticristdo
entre e fiqgue na loja até o dia em que venha descobrir ai algo que se
oponha ao cristianismo; nesse momento terd o catllico a obrigacao
rigorosa(sob pena de excomunhdo) de abandonar a loja. Quem, ao

contrario, entra numa loja que conhecida como anticristd, incorre em
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excomunhdo(caso se trate um catolico que saiba haver excomunhéo para
guem comete tal falta).Quando aqueles que, antes de julho 1974, ja
pertenciam a uma loja magdnica que nao conspira contra a Igreja, procurem
0 seu bispo diocesano ou sacerdote para regularizar a sua situacdo no foro
eclesiastico. (REVISTA FAMILIA CRISTA, abr. 1975, p. 9).

O assunto abriu frentes a pensar numa macgonaria que nao ataque dogmas da
Igreja Catdlica e cuja visdo depende de cada padre com seus fiéis sobre a liberacao

para frequentar a maconaria e, ao mesmo tempo, ser catolico:

As interpretacfes da religido ndo séo apenas uma atividade intelectual pura,
mas também uma espécie de comportamento social, motivado por atos
sociais. [...] A interpretacdo pode ser usada para atacar, litigar, corrigir ou
desqualificar. Pode se conciliadora ou provocativa, diplomatica ou
audaciosa, triunfantemente auto-afirmativa ou ressentidamente cinica.
(PADEN, 2001, p. 34).

A divergéncia entre Igreja Catdlica e a magonaria é antigo. Antes da vinda da
Corte em 1808, ja havia boatos da disseminagcéo da maconaria no pais, com padres
e religiosos adeptos ao grupo. Tensdes entre catolicos e magons mudaram 0s rumos
da Igreja ao criar uma cisma entre a Igreja e o Dom Pedro I, no segundo reinado,
gue resultou na perda de sua alianga com o imperador.

Ao longo dos anos, muitas cartas eram enviadas e publicadas na revista com
guestdes e duvidas sobre a macgonaria. As primeiras respostas eram extremamente
contra qualquer simpatia com a ordem magcgonica. As respostas eram incisivas em
mostrar que catodlicos ndo poderiam se aliar a esse tipo de seita. As Ultimas cartas,
do final da década de 1970 e das décadas de 1980 e 1990, mostraram uma inverséo
de pensamentos, deixando a liberdade de escolha aos fiéis, mas ensinando que o
catolicismo é a religido principal para o ser humano e que somente pode flertar com
outra religido se ndo oferecer perigo aos dogmas e valores catélicos.

Em novembro de 1975, sob o titulo “Perdidos num mundo que evolui”, o
consulente “cristdo conflitado” coloca questdes sobre o que antes era pecado, certo

e errado, a dialética sobre o que hoje ndo € nada explicado.

O mundo evolui. Transformou-se. Esta evolugéo atingiu todos os setores da
vida humana. Até aqueles que pareciam imutaveis. Assim, ontem a gente
afirmava categoricamente: isto é certo, aquilo € errado. Hoje, ndo! Agora,
colocam-se em duvida até as coisas mais sagradas. O proprio pecado foi
posto em cheque. Existe ou ndo pecado? E Deus? Até que ponto ele entra
nessa jogada? (REVISTA FAMILIA CRISTA, nov. 1975, p. 32).
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Padre Manoel Mueller C.M.F. cita as mudancgas e, segundo ele, o “Concilio
Vaticano Il, como proclamadora de uma mensagem iluminadora”. (REVISTA FAMILIA
CRISTA, nov. 1975, p. 32). Ele assume que a Igreja muitas vezes pode ter se

precipitado em condenar o novo. Com o advento da psicologia, que presta grandes

bY

favores a sociedade, também a catequese moderna afirma que nem todo erro

humano pode ser considerado pecado:

A psicologia prestou a moral um grande servi¢co, ainda inacabado.
Mostrando a for¢ca dos condicionamentos inconscientes, faz com que o
moralista evite a precipitacdo do seu juizo condenatorio. Quando se diz, na
catequese moderna, que o pecado apenas existe onde falta 0 amor de Deus
e do préximo, exprime-se uma grande verdade. Nem todo erro humano
constitui pecado. E quantas vezes um cristdo se escandaliza e p6e a méo
na cabeca, espantado pelos passos em falso do seu préximo, sem refletir
na prépria falta de compromisso com Deus e os irm&os. (REVISTA FAMILIA
CRISTA, nov. 1975, p. 32).

A Igreja se posiciona como amiga e ndo mais como a religido condenadora. A
humanizacéo da religido se tornou o centro para as Igrejas, e elas passam a ter um
olhar individualizado para o ser humano com relacdo aos pecados veniais. JA 0s
pecados mortais eram repugnados.

Em maio de 1978, o consulente Luiz A. de Almeida, de S&o Paulo, questiona

se as Comunidades Eclesiais de Base seriam somente para pobres:

Sou um pouco desligado da religido, mas ultimamente, indo a Igreja, percebi
que esta havendo algo de novo. Fala-se em Movimento de Igreja,
Comunidades Eclesiais de Base, etc. Gostaria de saber se sdo coisas
diferentes ou se € a mesma coisa, porque, em geral, quando se fala em
Movimentos, entende-se gente da cidade e referindo-se Comunidades
Eclesiais de Base pensa-se em periferia. Existe uma espécie de divisdo de
ricos e pobres? Todo mundo pode participar como quer? Ndo entendo muito
bem. (REVISTA FAMILIA CRISTA, mai. 1978, p. 43).

Padre Alfonso Pastore, em um primeiro momento, trata sobre as diferencas

dos Movimentos e da Comunidades Eclesiais de Base:

Antes de tudo € preciso dizer que CEB € bem outra coisa que movimento
religioso. Cursilho, Movimento Familiar Cristdo, Equipes de Nossa Senhora,
TLC (Treinamento de Lideres Cristdos), e muitos outros sdo movimentos.
Estes tém uma estrutura e finalidade préprias. Atingem determinados faixas
etarias. Por exemplo, no TLC néo participam casados, no Cursilho, ndo ha
criangas. E assim por diante. (REVISTA FAMILIA CRISTA, mai. 1978, p. 43).



116

E responde que as Comunidades Eclesiais de Base sao grupos que vitalizam
a Igreja, porque meditam a palavra de Deus e comprometem-se com as realidades
locais, e “[s]limplesmente, pode ser a familia, a fbrica, a escola, os amigos de bairro.
Contudo, tratando-se de CEB’s, € bem outra a vitalidade que a dinamiza”. (REVISTA
FAMILIA CRISTA, mai. 1978, p. 43). Os Movimentos Eclesiais de Base s&o
pequenos grupos sociais organizados, com objetivos de suprir as necessidades de
uma comunidade.

Entretanto, ele apresenta diferencas entre pessoas pobres e pessoas ricas
nos grupos. Padre Alfonso coloca alguns pontos:

Na verdade, ha algumas razbes para isso, como o fato de ser mais dificil
formar CEB’s nas classes sociais médias e alta, que nas periferias e zonas
rurais. [...] Isto deve-se, antes de tudo, ao fato de a Igreja estar mais voltada
para o pobre, 0 marginalizado. E a parte da Igreja, composta pelos padres,
bispos, religiosos (ha grande maioria) querer mesmo assumir a viver a sorte
do irmdo desamparado, estar com o pobre, o que € certo e justo, pois Cristo
também fez isso. (REVISTA FAMILIA CRISTA, mai. 1978, p. 44).

E continua:

Um segundo motivo, pouco louvavel para a Igreja, € o fato de ser mais facil
trabalhar com o pobre do que com pessoas de classe média e alta. Nas
periferias da cidade e zonas rurais, toda reunido que se promove é bem
recebida, e as pessoas sentem-se como se honradas. Elas ndo tém
divertimento, compromissos, e quase ndo ha quem, se preocupe com elas.
Por isso, aceitam com sofreguiddo o que aparece. Isto ndo ocorre com 0s
individuos das classes média e alta, pois estdo sempre presos a uma série
de compromissos sociais, cursos, viagens, programas, ‘status’, tornando-se
dificil dispor de tempo para uma reflexéo. (REVISTA FAMILIA CRISTA, mai.
1978, p. 44).

O terceiro ponto para o qual chama a atencédo é o fato de que, ao ensinar as
pessoas mais carentes, 0s resultados sdo imediatos, pois é mais facil de incutir-lhes
0S ensinamentos, enquanto as pessoas esclarecidas sdo mais dificeis de convencer.
Para Pastore, “Um terceiro motivo, pelo qual ha mais CEB’s nas periferias, é que o
homem de classe média questiona, ao passo que o pobre, o sitiante, o boia-fria
aceita. O homem de cultura exige e interpela o pobre, a hierarquia.” (REVISTA
FAMILIA CRISTA, mai. 1978, p. 44).

Em setembro de 1978, a seg¢ao apresenta o tema “Diversidade de Igrejas:
qual a verdadeira?”. O consulente Armando de Goias questiona sobre movimentos

ecuménicos em unidade dos cristaos:
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Existem, atualmente, muitas Igrejas, e outras estdo sempre a surgir. No
entanto, fala-se em movimentos ecuménicos, em unidade dos cristaos...
Gostaria de saber quais sdo os sinais da verdadeira Igreja de Cristo e como
reconhecé-los? E, também, se os esfor¢cos do ecumenismo séo validos ou
n&o. (REVISTA FAMILIA CRISTA, set. 1978, p. 43).

Padre Estevdo Bettencourt anuncia que a verdadeira Igreja é a Catdlica

Apostolica Romana que advém da Igreja verdadeira, pois deriva de Sao Pedro,

considerado a rocha ou o representante de Jesus Cristo na Terra:

Na verdade, somente a Igreja Catodlica Apostélica Romana preenche esta
condicdo: através da sua historia, ela retrocede, século por século, até
Jesus Cristo: o seu chefe visivel — o Papa — é o sucessor do apostolo Pedro
(primeiro bispo de Roma). Os bispos da Igreja Catodlica, em comunhdo com
Pedro e seus sucessores, sdo 0s continuadores diretos da linhagem e da
missdo dos primeiros apéstolos. (REVISTA FAMILIA CRISTA, set. 1978, p.
43).

E que as outras Igrejas, como a Ortodoxa, romperam com o verdadeiro

cristianismo, e que outras foram criadas por homens, como o Protestantismo,

Anglicanismo, etc.

Notemos bem que toda comunidade cristd que tenha um fundador préprio
como Lutero, Calvino, Wesley, Joseph Smith, Hellen Gould White, e outros
ndo retrocede diretamente de Cristo. Ao contrario tem um iniciador ou um
ponto de partida humano, antes do qual determinada comunidade néo
existia. Sim, antes do século XVI ndo havia o Luteranismo, o Anglicanismo.
Quanto as comunidades orientais, ditas ‘ortodoxas’, elas conservam a
sucessao apostdlica, mas no século Xl (1054) separam-se da comunh&o do
sucessor de Pedro. (REVISTA FAMILIA CRISTA, set. 1978, p. 43).

Logo, a Igreja Catolica vé-se como a religido perfeita e plena, pois, segundo a

mesma, advém do verdadeiro cristianismo.

Em fevereiro de 1979, outro tema bem polémico tomou as paginas da revista:

“Posses do Vaticano e novos rumos da Igreja”. A leitora Suely Correa da Silva quer

saber se é verdade que o Vaticano é um pais muito rico com acdes em grandes

empresas.

Gostaria de saber se é verdade que o Vaticano € um pais muito rico, com
acdes na Companhia Automobilistica Fiat, na Pirelli e outras firmas... Fiquei
muito triste com isto. Mas continuo achando que € critica de revistas, ou de
alguém que procura pretextos para condenar a Igreja... Digam-me a
verdade e expliguem, também, como vive o pessoal que trabalha no
Vaticano. (REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1979, p. 43).
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Monsenhor Roberto Roxo afirma que a Igreja investe dinheiro em firmas, mas

gue se exime de qualquer transgressao:

Nao interessa a Igreja ter esta ou aquela firma. Mas fazer render mais.
Note-se, porém, que se a Igreja investe, por exemplo, numa industria
farmacéutica e a um dado momento esta comeca a fabricar produtos
anticoncepcionais, ndo significa que ela tenha culpa nisto, pois investir ndo
é sindénimo de deciséo na firma. (REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1979, p.
44).

Monsenhor Roberto Roxo utiliza uma posicado defensiva ao falar sobre as
obras que a Igreja faz ao povo ao afirmar sobre o patriménio cultural da Igreja
Catodlica, como obras importantes de valor imensuravel que estdo disponiveis para
visitacdo no Museu do Vaticano, o qual recolhne um valor de visitacdo para 0s

pagamentos de todas as pessoas que trabalham na instituicao:

Estas reflexdes ndo querem justificar eventuais erros da Igreja: visam
apenas fornecer critérios objetivos para discernir melhor as ocorréncias. O
dinheiro ndo cai do céu para ninguém, e a Igreja também precisa sobreviver.
A maneira de conseguir a subvencdo € que deve ser questionada.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1979, p. 44).

Roxo afirma, ainda, que a Igreja necessita se manter. Ao escrever sobre os
novos rumos da Igreja, o Monsenhor Roxo fala sobre a nova realidade ao abordar a
importancia da luta pela desigualdade social, e se posiciona a favor da fraternidade:
“A Igreja esta desperta para este problema e toma um novo rumo: o da justica
internacional”. (REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1979, p. 45).

A publicacdo desta carta aconteceu justamente em um periodo nebuloso
dentro da Igreja, e principalmente no Banco do Vaticano, periodo precedido por
mortes e situacdes que nunca foram reconhecidas formalmente.

Em maio de 1979, na carta “Teologia da Libertacdo: a esperanga do

oprimido”, Marcelo Campos, SP, quer saber sobre essa vertente:

Gostaria de saber exatamente o que é Teologia da Libertagdo, da qual tanto
se fala, e, se a Igreja ndo esti perdendo um pouco sua fungdo especifica,
preocupando-se demais com a parte material do homem. Por que muitos
condenam o trabalho da Igreja junto com os pobres? N&o serd talvez por
ser um caminho para o comunismo? (REVISTA FAMILIA CRISTA, mai.
1979, p. 44).
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Para essa carta, Monsenhor Roberto Roxo responde falando sobre a Teologia
da Libertacdo e cita Puebla e outros documentos. Segundo Monsenhor Roxo, a
Teologia da Libertacdo apresenta o ideal de libertacdo do povo oprimido:

Existem, na realidade, grandes interesses em preservar 0 estado de
opressdo. E para se evitar qualquer trabalho, neste sentido, criam-se os
monstros do comunismo e do marxismo, etc., identificando-os com um
anseio legitimo e profundo do povo- a libertagdo. Nao se pode esquecer que
se trata de uma multiddo e ndo apenas de alguns que necessitam de
libertag@o. E as Comunidades de Bases surgem exatamente neste contexto
para ajudar, aos poucos, o0 homem a tornar-se o construtor da propria
histéria (REVISTA FAMILIA CRISTA, mai. 1979, p. 45).

A Teologia da Libertacao foi criada a partir do Concilio Vaticano Il e fomentada
na Conferéncia Episcopal Latino-Americana de Medellin (1968). Segundo Borges,

Nessa Conferéncia, a Igreja reconhece a necessidade de uma teologia
articulada pelas mediagBes sOcio analiticas, hermenéutica e na dialética
teoria-praxis. E da articulagcéo de duas realidades histéricas, a sociopolitica
e a cristd-eclesial, que surge a teologia da libertacdo: é a reflexdo da fé, a
partir da realidade, no horizonte de uma prética libertadora. A teologia nesta
Gtica visa a libertacdo comprometida em abolir a situacdo de injustica, na
qual vivem tantos oprimidos, e a construcdo de uma nova sociedade.
(BORGES, 2013, p. 59).

Em julho de 1984, o tema abordado “Igreja: diversidade e dialogo” por “Crista
preocupada do Ceara” fala sobre divisbes na Igreja entre progressistas e

conservadores:

Ao meu ver, a lgreja deve ser uma unidade. Por que entdo se escuta tanto
falar em divisdo dentro da Igreja entre “conservadores e progressistas”? Isto
traz um bem a comunidade ou sera um perigo para a fé do povo? (REVISTA
FAMILIA CRISTA, jul. 1984, p. 52).

Ao responder, padre Victor Hugo afirma que

Devemos admitir que, no interior da comunidade catdlica, existem pontos de
vista diversificados, pluralismo na interpretagdo dos acontecimentos,
propostas diferentes, chegando, em certas situagfes, a ser muito fortes as
divergéncias. Naturalmente, isso chama a aten¢do, causa espanto, e as
pessoas, as vezes até se escandalizam. (REVISTA FAMILIA CRISTA, fev.
1960, p. 53).
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Em outro momento relata sobre as diferencas que parecem grandes dentro da
Igreja, mas ressalta que as linhas, ainda que diferentes, trabalham sempre em

conjunto:

A realidade da Igreja e das atitudes reais de seus membros € muito mais
rica e complexa. Se olharmos com atencdo para o universo eclesial
brasileiro, veremos que ele estd menos dividido (no sentido de conflitos) e é
mais diversificado (no sentido de posicbes diferentes). (REVISTA FAMILIA
CRISTA, jul. 1984, p. 53).

O discurso de Padre Victor Hugo transpassa uma tensao que existe dentro da
Igreja Catdlica em suas vertentes progressistas e conservadores, ndo convencendo
o leitor sobre a unidade catdlica.

Os progressistas dentro da Igreja Catdlica tentavam promover novas praticas
populares que estavam no bojo do Concilio Vaticano Il (1966) e da Conferéncia
Episcopal Latino Americano de Medellin (1968), enquanto e os conservadores da
Igreja eram aqueles resistentes as novas mudancas e principios. Em alguns
momentos parecem concordar e caminhar juntos, como em discussfes sobre temas
como aborto, pilula anticoncepcional, pena de morte e casamento; contudo, em
outros momentos divergem abertamente em relacdo as pastorais, comunidades
eclesiais de bases voltadas ao povo necessitado, frentes de luta sobre a realidade

social e convicgbes de mudancas sociais para igualdade a todos da sociedade.

3.3 EDUCACAO FAMILIAR

A Educacdo Familiar, outro eixo de analise das cartas, abarcou temas
relacionados a moral, valores, costumes, relacionamentos entre pais e filhos,
familias, educacdo dos filhos, conselhos na area comportamental e afetiva. Era
inevitavel que os preceitos da Igreja Catodlica estivessem imbricados em todas as
respostas de maneira generalizada a todos os leitores, independentemente de sua
religido.

Na primeira carta publicada, em fevereiro,1960, para o langcamento da secéao,
nas paginas 3 e 19, a consulente Maria Angela pede conselhos sobre a festa de
Carnaval, questionando se “havia problemas deixar as filhas participarem e como

elas deveriam se comportar”:
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Sr. Diretor, como podera ser celebrado o carnaval se ofender as leis de
Deus e da Igreja? Havera coisa Util nesses divertimentos? Desejaria uma
resposta para saber se devo deixar a liberdade as minhas filhas
participarem do mesmo e explicar a elas como deverdo se comportar.
Agradecida pela orientacdo que o Sr.me proporcionar, confesso-me leitora
assidua e admiradora dessa revista. (REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1960,

p. 3).

O diretor afirma que é permitido, sim, participar desta festa, e apresenta trés
dicas do que é permitido e trés do que nao é permitido. O diretor aborda “o carnaval
como uma brincadeira para se passar com a familia, amigos, dancas divertidas com
pessoas conhecidas e brincadeiras saudaveis” (REVISTA FAMILIA CRISTA, fev.
1960, p. 3). Ja o0 ndo permitido seria “estar com pessoas desconhecidas, usar
mascaras para se ter atitudes ilicitas perante Deus e estar em lugares com pouca
vigilancia” (REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1960, p. 3).

Ao final do texto, o diretor leva o leitor a repensar sobre a oracdo e o conforto

gue ela proporciona:

No carnaval convém lembrar que, em certas circunstancias da vida, nao
adianta chorar e nem rir, porque o Unico e verdadeiro conforto, o interior,
alcanca-se no siléncio da oracdo, prostrados diante de Deus para expiar
nossas culpas e as dos outros. (REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1960, p.
19).

Para Dominique Julia (2001), essa forma de aconselhar acdes leva a um
‘Remodelamento dos comportamentos, na profunda formagdo do carater e das
almas que passa por uma disciplina do corpo e por uma dire¢do das consciéncias.”
(JULIA, 2001, p. 22). A Igreja necessita incutir suas normas e, através de meios
como a revista, leva a sociedade a se autodisciplinar. Esse processo de regulacéo
das condutas pela autodisciplina se aproxima da definicdo de Norbert Elias em
relacdo ao processo civilizador, que permite entender as acées da Igreja na direcéao

da formac&o do homem civilizado:

A transformacé@o da coercdo exercida de fora para dentro pela instituicao
social do tempo num sistema de autodisciplina que abarque toda a
existéncia do individuo ilustra, explicitamente, a maneira como 0 processo
civilizador contribui para formar os habitus sociais que sao parte integrante
de qualquer estrutura de personalidade. (ELIAS, 1998, p. 14).

Na secao do més de junho de 1966, a leitora da carta intitulada “As palavras
das maes” compartilha um pedido aflito de “Sofredora Infeliz”, pseudénimo utilizado
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pela consulente, ao relatar “a importancia de aconselhar as maes que rogam pragas

e xingam seus filhos, deixando-os desanimados e infelizes”:

Sr Diretor, escrevo-lhe esta a fim de solicitar a publicacdo de uma pagina
para as maes que, por qualquer coisinha, rogam pragas aos filhos e dizem
palavrdes que ferem, deixando-os desanimados e infelizes. Por favor
atenda-me o mais depressa possivel, pois ndo quero que outras tenham tal
desventura. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jun. 1966, p. 3).

O diretor inicia a réplica com a citagcao de F.X. Linsenmann, o qual diz “que
nao é raro que o costume de ‘rogar pragas’ se apresente como uma exclamagao
mais ou menos irrefletida e resultante de simples habito, sem intencdo ma
determinada” (REVISTA FAMILIA CRISTA, jun. 1966, p. 3). Logo, o diretor “pede
compaixao para estas maes e ndo 6dio, e ensina os filhos a, com sabedoria,
conversar sobre estas atitudes para que ndo ocorram mais" (REVISTA FAMILIA
CRISTA, jun. 1966, p. 3). Ao final, continua aconselhando aos filhos afirmando que

E preciso que, superando a prépria dor e indignac&o, saiba cada filho ajudar
validamente a mé&e, advertindo-a da inconveniéncia de semelhantes
expressbes. E poderd ajudd-la antes de tudo com oracdo. Reze
cotidianamente, pedindo a Nossa Senhora, mae de misericérdia e mae de
todos os pecadores, que faca com que as mé&es compreendam a
necessidade de dominar as palavras. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jun.
1966, p. 3).

A maternidade e a educacao dos filhos foram responsabilidades atribuidas as
mulheres, especialmente desde o século XIX, e, neste contexto da década de 1960,
ainda Ihes era reservado o cuidado do lar e dos filhos enquanto os maridos deveriam
trabalhar para sustentar as familias*®. Para as mulheres, era uma disposicdo social
ser mae e dedicar sua vida aos filhos e maridos, pois, como afirma Carla Bassanezi
Pinsky (1997, p. 634), essa, na época, era tida como “a sagrada missao feminina, da

gual dependia ndo s6 a continuidade da familia, mas o futuro da nagao”.

46 Embora esse fosse o modelo difundido de organizacao ideal das familias, essa néo era a realidade
de parte significativa da sociedade brasileira. Mulheres do povo sempre trabalharam fora do lar para
contribuir ou mesmo para garantir o sustento de suas familias. Se, para as mulheres nomeadamente
“burguesas”, esse modelo era algo possivel, embora algumas mulheres desse grupo social ja o
contestassem; para as mulheres do povo, em larga medida, ele ndo sO era inatingivel como as
sobrecarregava com uma dupla jornada de trabalho, sem apoio dos maridos, uma vez que a tarefa de
educar e cuidar dos filhos foi produzida como essencialmente feminina.
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A autodisciplina inculcada através dos meios de comunicagdo, como as
revistas, ia sendo formada a partir do modelamento dos comportamentos, costumes

e valores. Para Martins e Luca,

Concebidas como objetos de lazer, essas revistas, se revelavam
essencialmente normativas, definindo o papel social e determinando os
padrées de comportamento desejaveis para a mulher da época. Nesse
discurso, a imprensa em geral e da feminina em particular, - a tbnica recaia,
sobre as formas de conduta da mulher no lar e no mundo. (MARTINS;
LUCA, 2015, p. 117).

Neste ambito civilizador de reforgcar costumes para as mulheres, adequando-
as para delimitados espacos na sociedade, Heloisa Helena Daldin Pereira afirma,

em sua tese, que a Revista Familia Cristd da década de 60 e 70:

Dedicava grande parte de suas paginas a ensinar a cozinhar, costurar,
decorar a casa e cuidar do marido e filhos, com sec¢@es de Corte e Costura,
Dicas de Beleza, Tricd, Culinaria e textos dos padres jesuitas como
articulistas [...] era este o discurso vigente quanto ao comportamento das
mulheres, de um cristianismo dirigido pelo catolicismo. (PEREIRA, 2014, p.
262).

A educacao familiar versa sobre questdes de educacéo e comportamento dos
filhos e como a familia deve se comportar moralmente.
Em outubro de 1960, na carta “Nao adianta censurar os editores”, a leitora

Maezinha preocupada reclama das fotografias indecentes nos jornais e as censuras.

Sr. Diretor, ao meu ver pouco adiante censurar o multiplicar-se de estampas
e fotografias indecentes nos jornais. Estes cumprem seu dever. O que é
preciso é fazer compreender a responsabilidade que assumem muitos pais
diante de Deus, dos filhos e da familia, deixando entrar em seus lares tais
ilustracdes, alias, pagando até para que entrem. (REVISTA FAMILIA
CRISTA, out. 1960, p. 3).

O diretor a incentiva a cuidar do tipo de impressos que entram nos lares, ou
seja, o cuidado dos pais para com que os seus filhos leem, trazendo de volta a pauta
o tema do controle das leituras: “Quais vigilantes e sentinelas guardem os pais seus
lares, e defendam-nos contra tudo o que possa comprometer a educacao dos filhos,
a formacdo do carater, e da personalidade dos filhos” (REVISTA FAMILIA CRISTA,
out. 1960, p. 3).

Na década de 60, ocorreram quebras de paradigmas na sociedade, e, aos

poucos, padrdoes e comportamentos foram ganhando novas formas. Uma sociedade
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conservadora foi dando espaco a varias concepg¢fes de familia. Pensando nas
familias, um movimento organizado por padre, freiras e casais catdlicos funda a
Escola de Pais*’, com objetivos de orientar as familias na educacéo dos filhos. A
colaboradora Alzira Lopes (1971, p. 35) afirma que “[a] finalidade da Escola de Pais
€ conscientizar os pais e atualiza-los no que se refere a sua tarefa educativa”.

Apesar de ndo ser um movimento religioso, € liderado por intelectuais
catélicos que colocam no cerne de suas orientacdes os valores propagados pelo
catolicismo. Alids, a Igreja temesse olhar para com as familias por meio da formacao
de educadores, a fim de conservar o que para a Igreja é a base da sociedade a
familia, o que j& é indicativo dos valores catolicos sendo postos em praticas.

Na carta de abril de 1964, cujo titulo é “Juventude Transviada”, o consulente
relata sobre a juventude corrompida, questiona se € culpa dos pais e como sera o
futuro desses jovens. Também pede que a editora promova algum movimento em

relacéo a isso:

Sr. Diretor, por que a mocidade esta tdo corrompida? Tao transviada,
atualmente? Sera que os pais sdo culpados? Sinto uma grande tristeza ao
pensar que sera nosso Brasil, se a mocidade continuar assim. O que ser&
dos nossos filhos no dia de amanh&? Por que nossa revista ndo faz uma
campanha a esse respeito? (REVISTA FAMILIA CRISTA, abr. 1964, p. 3).

O diretor inicia seu artigo expondo o propodsito da revista de educar as
consciéncias. Em seguida, reitera que os pais devem ser educados para conseguir
compreender seus filhos e assevera: “E evidente que s&o culpados os pais que n&o
vigiam sobre a conduta dos filhos, que Ihes permitem companhias e amizades
suspeitas.” (REVISTA FAMILIA CRISTA, abr. 1964, p. 3). Ele também chancela a
afirmacéao do psicologo J.M. de Buck, para quem filhos-problemas sdo consequéncia
de pais-problemas

Em contrapartida, discorda do leitor de que os jovens, principalmente as
mocgas, ndo sabem se defender, ao dizer que “[s]ob a aparéncia e o semblante

despreocupado, as nossas jovens mostram que estdo plenamente cénscias do

47 A Escola de Pais Nacional é abordada na dissertacdo de Mestrado de Joana Gondim Garcia
Skrusinski: “Nés somos a Historia”: O projeto de educagéo das familias nas obras de Maria Junqueira
Schmidt (2018); e no artigo de Evelyn de Almeida Orlando e Helder Henriques, com o titulo: Nota
prévia sobre a Escola de Pais no Brasil e em Portugal, na Revista Histéria da Educacéo, v. 21, n. 52,
p. 56-80, maio-ago. 2017.
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tesouro que possuem e sabem guarda-lo e defendé-lo a qualquer custo.” (REVISTA
FAMILIA CRISTA, abr. 1964, p. 3).

Segundo ele, os adolescentes e jovens pedem para serem compreendidos,
“‘Mas o que €& compreender o adolescente? Muitos sdo os pais que dizem que
compreendem os filhos, mas nunca falam com eles ou quando falam, é de assuntos
gue nao interessam ao jovem. Para compreendé-los, devemos antes de tudo ouvi-
los.” (LOPES, 1971, p. 43). O diretor propde compreender o filho, auxiliar a passar
todas as fases até chegar a vida adulta com seguranca, equilibrio e conhecimento.

Em dezembro de 1965, Sra. Elizete quer informacdes sobre alimentacao
infantil:

Gostaria que a V.S. publicasse algo sobre os procedimentos dos pais
guanto a alimentacao dos filhos. Ha casos que vi com meus préprios olhos
em que pais de familia um tanto abastadas privam os filhos de alimentos
gue se fazem necessarios para o pleno desenvolvimento fisico das
criangas, vendendo-os para fins lucrativos. Do ponto de vista moral, o que
V.S. acha a respeito desses pais? (REVISTA FAMILIA CRISTA, dez. 1965,

p. 3).

Segundo o diretor, os pais devem zelar pela saude e desenvolvimento dos
filhos, “[é] pois dever primordial dos pais procurar o alimento necessario para os
filhos, a fim de que se desenvolvam estes fisica e psiquicamente perfeitos, tendo em
vista também a sua vida futura”. (REVISTA FAMILIA CRISTA, dez. 1965, p. 4). De
acordo com Lopes (1971, p. 41), “A crianga deve ter hora certa para se alimentar,
para dormir e para tomar banho.” A revista Familia Crista direcionava artigos para 0s
pais com o intuito de ensinar questdes de educacéo dos filhos, desde alimentacéao,

seguranca, saude e principalmente o afeto:

O afeto esta para a vida a psiquica como o alimento esta para a vida fisica.
Quem ndo come morre, quem ndo ama, também, psicologicamente morre.
Serd que amar se aprende? Aprende-se. E se pensarmos que geralmente
nos preocupamos em colocar nosso filho numa boa escola e nos
esquecemos de uma ciosa importantissima- ensinar nosso filho a AMAR.
(LOPES, 1971, p. 37).

Em julho de 1966, uma assinante de Jundiai pede uma palavra sobre os
casais que nao conseguem ter filhos, e questiona se isso € a vontade de Deus, pois

é sonho do casal ter filhos:

Sr. Diretor, ficaria muito contente se publicasse minha carta em “Carta do

més”. Sou casada ha 4 anos e ndo tenho filhos, embora tenha feito
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tratamentos, sem o menor resultado. Sou feliz com meu marido, que é muito
bom para mim, mas achamos falta de uma crianga no nosso lar. Gostaria
gue dissesse algo, pois, como nés ha tantos casais com esse problema, e
muitas vezes somos criticados por pessoas que ndo sabem como € triste ter
um ideal e ndo conseguir. Li um verso numa revista o qual me deixou muito
triste, a chorar. Dizia o verso:’ Afasta de nés Senhor, o verao sem flores, a
gaiola sem passarinhos, a casa sem criangas! Que dizer de n6s que néo
temos criancas, por que Deus assim quer? O que devemos fazer?
(REVISTA FAMILIA CRISTA, jul. 1966, p. 3).

O diretor fala sobre a importancia de se ter amor ao préximo, ou seja, mesmo
gue a mulher ndo possa ter filhos, naturalmente podera ter filhos de coracdo e amor
com atitudes de devogao ao semelhante: “[...]Jneste mundo nao existe s6 um tipo de
maternidade, e que a esposa ndo mae podera convergir sobre os filhos de outrem
ou sobre o préximo e o necessitado, toda a forca de seu ideal de maternidade.”
(REVISTA FAMILIA CRISTA, jul. 1966, p. 4). A orientacdo para este casal é a
caridade, ajudar o outro, pensando sempre no bem ao que necessita de apoio.

A caridade se mostra a esséncia da Igreja neste momento histérico,
objetivando sempre a harmonia entre a sociedade e fazendo parte de uma nova
orientacao social.

Em junho de 1968, sob a carta “Eles pedem amor e compreensdo”, a

consulente “Garota papo firme” afirma que o jovem quer ser compreendido:

Sr. diretor, costumo sempre ler os artigos da ‘Familia Cristd’ sobre os
jovens. O problema ‘juventude’ é hoje assunto de todos. Mas, ninguém
tentou penetrar no coracdo do jovem para ver o que realmente ha nele. Eu
acho que os jovens ndo sdo um problema. Estdo apenas vivendo num
mundo que seus proprios pais construiram. No0ssos pais ndo nos
prepararam para viver nesse mundo novo.. Chegamos de repente.
Chamam-nos de inconstantes, de irresponsaveis. No entanto, ndo dao valor
as nossas opinides e ndo nos oferecem oportunidades para demonstrar
nossa capacidade e responsabilidade. Que fazer? Eis a reacdo traduzida
nas minissaias, nos cabelos, no ié-ié-ié, etc. O dia em que os jovens forem
compreendidos e suas ideias valorizadas, quando sentirem que alguém
confia neles... adeus cabeludos e minissaias! Para isso € preciso que 0s
pais se adaptem a este mundo que eles préprios construiram: que adultos
apoiem os jovens e deixem de criticA-los. O que vale é o cardter, 0
sentimento, o mundo interior da pessoa. Agradeco a atencdo. (REVISTA
FAMILIA CRISTA, jun. 1968, p. 7).

O diretor relata que ocorreram mudancas significativas na Igreja, a qual
passou a langar um novo olhar para o jovem. “A Igreja deseja que esta sociedade
gue voés ides construir respeite a dignidade, a liberdade, o direito das pessoas: e
estas pessoas sois v6s.” (REVISTA FAMILIA CRISTA, jun. 1968, p. 7).
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A Igreja desperta empatia pelas questdes sociais postas e, nesse contexto, 0
adolescente e o jovem séo estimados. Para Lopes (1971, p. 45), “o adolescente quer
amor, nao de protecdo, mas de compreensao, e uma de suas queixas mais sofridas
é: ‘ninguém me intende’.” Ao longo do discurso, a autora fala sobre a disponibilidade
de ouvir o individuo, de dar seguranca para que o adolescente e o jovem cres¢cam
com equilibrio, com autonomia e conhecimento.

Na década de 60, uma parte dos jovens no Brasil se mobilizaram socialmente
para combater o autoritarismo vigente em todo pais. Os movimentos estudantis
apreenderam ideologias de lutas de classes e promoveram uma crescente adesao
de universitarios. Segundo Cancian (2007), “reivindicagbes educacionais e
manifestacbes de protesto politico contra o governo militar foram as principais
bandeiras de luta do movimento na segunda metade da década de 1960”7, e o
movimento foi desmantelado pelo governo em 1973.

Na carta de abril de 1972, intitulada “Vamos valorizar nossos filhos”, a leitora
“Flor a espera do orvalho” expde o descaso dos pais, e principalmente o medo que

sente deles, pois nunca elogiam suas atitudes:

Sr. Diretor, por favor fale sobre os pais quadrados, que ndo dao valor aos
seus filhos. Ndo sou uma convencida, mas sou uma menina inteligente.
Todo mundo me elogia, menos meus pais. Quando vem o boletim, recheado
de notas boas, sabe o que eles falam? ‘Continue assim sendo acabamos
com sua vida'. Morro de medo de meu pai. Quando o vejo, estremeco.
Sinto-me sozinha no mundo, é a mesma coisa que ser 6rfa. Pior ainda,
chego a pensar que eles ndo sdo meus pais legitimos porque é demais meu
sofrimento nesta casa. (REVISTA FAMILIA CRISTA, abr. 1972, p. 4).

A resposta vem de Maria Flora de Stockler e Breia, da Escola de Pais
Nacional, que escreve especialmente aos pais sobre como entender e cuidar de

seus filhos com atencao, carinho e autoridade:

Nenhum filho nasce adolescente! HA muitos anos para prepara-los em seu
aprendizado de pessoa- se, nés, pais trabalhamos com amor e capricho, a
adolescéncia de nossos garotos € hora de nos mostrarmos confiantes no
gue séo, fazem e sentem- é hora de sermos fonte de Amor, apoio, afeto, em
gualquer experiéncia deles- € preciso confiar em nossos filhos para que eles
possam confiar em ndés e, muito mais sério, possam confiar em si
mesmos! (REVISTA FAMILIA CRISTA, abr. 1972, p. 5).
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Em agosto de 1973, a carta cujo titulo € “Confianga: base de uma familia feliz”
apresenta duas cartas anbnimas em que os pais nao confiam nos filhos, por isso os

filhos ndo tém liberdade e s6 saem de casa para estudar:

Meus pais ndo tém confianga em mim, ndo me déo nenhum tipo de
liberdade, por exemplo, tomar parte da turminha de minha rua, que séo
colegas de colégio. Eles acham que s6 tenho de pensar nos estudos. Nao
tenho direito de me divertir e perder nota na escola. Diga-me, o que fazer?
Nao mande eu ter um didlogo em eles porque ndo teria coragem de
enfrenta-los. Mesmo se tivesse, ndo adiantaria nada. Eles acham que estao
certos. N&o aguento mais. N.S.F. (anénimo). (REVISTA FAMILIA CRISTA
ago. 1973, p. 46).

E, juntamente, a carta de L.T:

Nao saio de casa, a ndo ser para ir a escola. Meus pais ndo confiam em
mim. Quando vou a loja, ao mercado, eles mandam um irm&o me vigiar.
Meu pai me disse que se eu ndo passar de ano vou me arrepender para o
resto da vida. Meus pais ndo gostam de mim, eu vejo. O que devo fazer
para ser livre e feliz? (REVISTA FAMILIA CRISTA, ago. 1973, p. 46).

Maria Flora S. e Breia fala sobre atitudes que devem gerar o dialogo entre

pais e filhos:

Meus amigos, nés todos, pais e filhos, precisamos saber que familia feliz é
a que dialoga, reconhece e procura corrigir suas faltas pessoais ou
coletivas. E facil falar em DIALOGO outra palavra-chave atual. No entanto,
ele s6 pode existir onde houver RESPEITO, CONFIANCA, VERDADE,
geratrizes de LIBERDADE, RESPONSABILIDADE, DIREITOS e
OBRIGACOES. (REVISTA FAMILIA CRISTA, ago. 1973, p. 47, caixa alta no
original).

Lopes (1971) abarca o assunto “confianga nos filhos” como tema para os
encontros da escola. Segundo a autora, o filho deve ser ouvido e compreendido. Os
pais devem mostrar seu afeto, complacéncia, seguranca e, acima de tudo, dar
autonomia ao filho. A autoridade deve ser exercida com discernimento, pois as

atitudes dos pais contam muito ao propadsito de educar:

Os pais auxiliam o adolescente nesta fase primeiramente deixando o filho
arranjar amigos. Quando pais criam problemas na adolescéncia dos filhos.
Quando o filho era pequeno ficava em casa, mas quando chega a
adolescéncia quer mais amigos, quer um circulo de relagbes. Deseja a
companhia dos colegas e ndo andar s6 com papai € mamae. Isto € normal.
Nao devemos impedir aos filhos esta amizade, para ndo atrofid-los. Os
filhos devem ser emancipados a medida que crescem”. (LOPES, 1971, p.
43).
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Em fevereiro de 1974, acerca do tema “Baba TV”, a consulente Marisa de
Minas Gerais pede a revista uma matéria sobre a TV e suas programacdes para as
criangas, porque muitas vezes propagam novos conceitos e 0s pais acabam

deixando-os passivos frente a tv:

Quero solicitar um movimento de conscientizagcdo dos que léem essa
encantadora revista, no sentido de reclamarem para as criangas, melhor
programacao da TV no horario que lhes compete. Noés, pais, somos quase
sempre comodistas. A TV é a melhor das ‘babas’ para prender no sossego
de uma cadeira a crianca irrequieta e nés nos esquecemaos de ver se na sua
quietude, nossos filhos ndo estdo sendo trabalhados por uma arma pior do
gue as drogas. Debaixo das vozes macias que saem do video, novos
conceitos morais se formam na mente pura da crianca: conceitos
paganizantes, de falsos poderes e até de idolatria. Conto com o interesse e
dedicacdo da ‘Familia Cristd’ para sanar esse mal. Nem convém falar das
novelas, (que hoje todos dizem) fontes de grandes verdades, mas que as
criancas veem com olhos incapazes de entender. (REVISTA FAMILIA
CRISTA, fev. 1974, p. 25).

A resposta questiona se a televisdo é realmente um mal, e afirma que este
século é considerado o da comunicacdo. Também fala que as criancas podem
assistir a programas que ajudem em sua formacdo e que os pais devem cuidar

nesse sentido:

Cabe aos pais supervisionar os programas para a meninada, atuando como
uma espécie de filtro, através do qual, atitudes, conceitos e valores
apresentados ndo explicados, negativa ou positivamente. Novelas, das
guais vocé se queixa, ndo foram feitas para criancas e nem a maior parte
dos programas apresentados a noite, quando os pequenos ja devem ter ido
dormir. (REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1974, p. 25).

No percurso da histéria da televisdo no Brasil, a década de 1970 foi
considerada uma década de maturidade do meio de comunicacdo, mas havia ainda
muitas familias que nédo tinham condicGes de comprar uma televisdo, além de que
0S programas passavam pela censura. Entretanto, a resposta para a consulente é
justamente cuidar de tudo a que seu filho assiste, para adequar o contetdo a idade,
pois a televisdo era uma abertura para conhecer o mundo.

Em margo de 1974, para o tema “Trabalhar ja era, estou na minha”, o leitor

Omar escreveu sobre o filho de um casal de amigos que esta virando hippie:

Desejo saber como devem agir os pais de um jovem que esta seguindo o
caminho dos hippies. Refiro-me aos jovens que abandonam a familia e
andam, sem lugar certo para morar, vendendo artefatos, vestidos de modo
esquisito, etc. Afirmacgbes dele:- ‘Trabalhar ja era- estou na minha. Meus
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pais devem me dar roupas e alimentos. Sei que meus pais precisam de
mim, porque com essa vida que levo passam necessidades, ficam até
doentes por ndo se conformarem comigo. Mas eu estou consciente de que
essa é a vida que desejo’. Nao sei explicar bem o caso. Respondam-me por
favor e se for necessario enviarei novas explicacdes. Estou escrevendo
porque os pais desse jovem sdao meus amigos e desejo ajuda-los. (REVISTA
FAMILIA CRISTA, mar. 1974, p. 20).

Maria Flora S. e Breia aconselha ter uma conversa séria com o rapaz, nao
cedendo as vontades dele, mas mostrando suas atitudes e erros. Breia assevera que
‘[nJdo ha solugdes milagrosas e receitas infaliveis, ha, sim, previsbes provaveis,
baseadas no bom-senso, no conhecimento do comportamento humano e, sobretudo,
no EXEMPLO da vida da familia no seu cotidiano. Este € o elemento mais poderoso
e indispensavel dentro dum plano educacional!” (REVISTA FAMILIA CRISTA, mar.
1974, p. 20, caixa alta no original).

A revista chancelava o dialogo como o melhor caminho para compreender o
jovem: “Nao obstante, sendo a adolescéncia periodo educativo ainda sob a
responsabilidade dos pais, circunstancias existem a reclamarem autoridade. Mas,
esta autoridade so6 sera educativa dentro de limites bem restritos” (LOPES, 1971, p.
143).

1113

Em marco de 1979, em “Discotheques’: o mito da felicidade”, Edmilson relata

sobre a discotheque e o0 que a Igreja pensa disso:

Gostaria que a FC me informasse do tipo de divertimento que vem
empolgando tanto a juventude: as discotecas. Sera que o0 ambiente destas
“casas de dancas” ndo prejudica o jovem, ou o adolescente? Elas abriram
as portas até para criangas, em alguns lugares... A musica estridente, o
frenetismo, as luzes ofuscantes nao prejudicam? Ficaria muito grato em
saber, também, o que a Igreja diz sobre tudo isso... (REVISTA FAMILIA
CRISTA, mar. 1979, p. 46).

Dr. Silvio Luiz de Oliveira explica sobre o trafico de drogas que ocorre dentro
destes lugares. Padre Estevao defende que a verdadeira felicidade esta em Jesus e
diz que “[o]s jovens que vivem em uma sociedade como a nossa, que os seduz por
seus atrativos alardeantes, mas vazios, diriamos que procurem, acostumar-se a
fazer a sua escala de seus valores, usando, antes do mais, os critérios da sa razédo e
da fé.” (REVISTA FAMILIA CRISTA, mar. 1979, p. 47).

A Igreja Catolica observava a transformacdo de valores sociais,
principalmente pelos jovens que comecaram a mudar atitudes, comportamentos.

Com o objetivo de ndo perder seus jovens para o mundo, ela cria grupos eclesiais
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de bases para que jovens continuem sob seus cuidados. Entretanto, para que iSso
acontecesse, foi necessario um remodelamento em todos os segmentos da Igreja,

colocando os leigos a frente de varios trabalhos para evangelizagéo.

3.4 ORIENTACAO SEXUAL

A sexualidade era outro tema em voga nessa época. Para a Orientacdo
Sexual, quinto eixo analisado nesta pesquisa, foram selecionadas cartas que
citavam relacionamentos matrimoniais, amizades entre sexo 0postos, namoro,
noivado, sentimentos como ciimes, amor e paixdo, além de temas como aborto e
pornografia, traicdo e homossexualidade.

Na revista referente ao més de junho de 1964, foi publicada a carta intitulada
“O namoro nao é casamento”, em que uma leitora com o pseuddnimo “Uma cruz a
beira do abismo” relata que tem um namorado que esta querendo tomar certa
liberdade. Ela, por sua vez, quer chegar ao casamento “puro e honesto” e pergunta

0 que deve fazer:

Sr. Diretor, estou namorando e faco o possivel para chegar a um casamento
puro e honesto. Meu namorado, porém, quer tomar certas liberdades
comigo, eu me recuso e ele diz: ‘Ou vocé concorda ou terminaremos o
namoro’. Aconselhe-me como devo comportar-me e o que devo fazer.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, jun. 1964, p. 3).

A resposta do diretor é clara sobre a prudéncia dentro de um relacionamento

namorada-namorado e noiva-noivo:

Norma basica poderd ser esta: 0 mo¢o que se acostuma a ndo respeitar
uma mulher, ndo respeitard nenhuma. Em verdade, a mente corrompida
tomara a mulher como simples instrumento de prazer. [...] Aum mogo e uma
moca, aberta e sinceramente noivos, podemos dizer: comportem-se como
amigos: rapidos, bem-intencionados, serenos nos sinais de afeto, sempre
com cautela. Por fim, a um mo¢o e uma moca que, ndo sendo apenas
amigos, ndo sdo ainda noivos, mas namorados apenas, podemos dizer:
comportem-se com extrema prudéncia. O fogo que se estd acendendo
dentro de seus coragdes torna demasiado perigosas as manifestacdes de
cordialidade e afeto. E preciso antes estudar mais profundamente os
proprios sentimentos, até chegar a uma clarificagdo dos novos impulsos
interiores. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jun. 1964, p. 3).

Ele fala que “certas liberdades” como o sexo antes do casamento poderao,

além de “ficar como um peso no coracdo, afastar sua alma de Deus”. Ele indica
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tomar precaugdes como: “ndo fique sozinha com ele, em lugar algum, quando tiver
gue sair peca a sua mae, a uma irma, ou irmao que acompanhe.” E a questao
religiosa sustenta a resposta, como o pedido de “rezar e convidar o namorado a
rezar e a frequentar os sacramentos”.

O intelectual catdlico Alceu Amoroso Lima também se manifestou algumas
vezes sobre a questéo da sexualidade, chegando a escrever sobre o tema em livros,
artigos e etc. Ao falar da juventude, dizia que “comegamos entdo a ter duas idades,
distintas ou ndo a de nosso espirito e a de nosso corpo. A mocidade é um campo de
batalha entre paixdes e a vontade, entre o transbordamento maximo das forcas
vitais instintivas e o sol da consciéncia ja formada.” (LIMA, 1962, p. 73).

A sociedade, nesse momento historico, requeria uma postura respeitosa,
casta e contida dos jovens, mas especialmente das jovens. Carla Bassanezi Pinsky

relata que

[...] as mocas de familia eram as que se portavam corretamente, de modo a
nao ficarem mal faladas. Tinham gestos contidos, respeitavam os pais,
preparavam-se para 0 casamento, conservavam sua inocéncia sexual e ndo
se deixavam levar por intimidades fisicas com os rapazes. (PINSKY, 1997,
p. 610).

As orientacdes veiculadas pela revista, ao mesmo tempo em que seguiam um
padrao social ja legitimado, contribuiam para reforcar esse modelo como exemplo de
conduta moral. O diretor, ao responder a leitora da carta sobre o namorado, coloca
sua posicao de que “o noivado € menos o0 namoro nao € casamento. E, por
consequéncias, as liberdades devem ser excluidas. [...] O noivado é feito para que
0S noivos possam se conhecer, ndo para se entregarem mutuamente.” (REVISTA
FAMILIA CRISTA, jun. 1964, p. 3).

Além do exposto, Carla Bassanezi Pinsky (1997, p. 616) afirma que, na
época, “0 namoro era considerado uma etapa preparatoria para o noivado e o
casamento. Sendo assim, as mocas ndo deveriam perder tempo ou arriscar-se com
namoros que nao tivessem chance de conduzi-las ao matriménio.” Portanto, o
comportamento das mocas deveria ser prudente, sempre visando ao futuro.

Em janeiro de 1971, uma carta extensa foi publicada na revista Familia Crista
com o titulo “Amor e desilusdo”. A consulente Lina escreve uma carta para Laura,
leitora da revista, e conta detalhadamente a historia amorosa de sua vida. A

amizade, o namoro, a gravidez indesejada, a falta de apoio, o abandono dos amigos
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e do namorado. Lina se tornou mae solteira e alerta sua colega Laura para cultivar
boas amizades, ndo abandonar a Igreja e, principalmente, confiar em Deus: “Varias
vezes, quase me desesperei, pensando em fazer coisas horriveis..., mas o remorso
detinha-me. N&o me atrevia a rezar.” (REVISTA FAMILIA CRISTA, jan. 1971, p. 4). A
devolutiva da editora posiciona um alerta a todas as mulheres, jovens leitoras: “A
carta que publicamos neste més, mostra as consequéncias de um amor
irresponsavel e mal orientado. E uma histéria auténtica, escrita pela prépria
protagonista, dirigindo-se as jovens leitoras, de ‘FAMILIA CRISTA'’ e alertando-as a
que n&o sigam seu exemplo.” (REVISTA FAMILIA CRISTA, jan. 1971, p. 5).

A revista julga a consulente como uma pessoa imoral e reitera que “[a] Igreja
sempre ensinou a iliceidade das relagdes pré-matrimoniais” (REVISTA FAMILIA
CRISTA, 1971, jan. p. 5). Também comunica as leitoras sobre o verdadeiro amor, o
sexo consentido dentro do matrimbnio e assevera que Lina sera cingida com a coroa
de prata por Deus.

A maternidade sempre ressoou como uma obrigacao social. Desde pequenas
as meninas ja eram educadas para formar uma familia e ter filhos, como que uma
missdo para que continuassem a descendéncia de sua linhagem. Mas como Lina e
outras mulheres, a maternidade sem casamento e sem planejamento acabava
depreciando a mulher, e levando-a a ser excluida por seus préprios parentes,

amigos e pela sociedade. Pinsky assevera que

A mae solteira, mesmo que fosse reconhecida por sua coragem em arcar
sozinha com as responsabilidades de um erro sem ter procurado uma
solugéo mais facil e imediata - 0 aborto-, ainda que monstruosa do ponto de
vista moral, sofria fortes discrimina¢bes. Sua redencdo poderia vir ser
passasse a viver respeitavelmente e em fun¢éo do filho, tentando, com isso,
minimizar seu grave erro. (PINSKY, 1997, p. 643).

Ao longo da historia, as mulheres eram julgadas em seus comportamentos
pela familia, Igreja e sociedade. Existia uma repressdo e um controle do
comportamento feminino por conta dos valores sociais e da moral crista.

A tensdo dessa carta publicada ocorre justamente ao tentar alertar as outras
mulheres a respeito de um exemplo que ndo deveria ser seguido, pelo julgamento
da editoria da revista. A sociedade estava em mudancgas, as mulheres militantes
vinham ganhando notoriedade pela luta de igualdade de género, de trabalho e

social. Movimento este que ganhou espac¢o, ndo somente no Brasil, mas em outros
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paises e continentes; aqui no pais, estava instalado o regime militar, periodo
agressivo em que todos os meios de comunicagcdo passavam pelo controle da
censura.

Nesse momento histérico, a Igreja da linha progressista, da Teologia da
Libertagcédo, lutava em conjunto com os militantes, em oposi¢cdo ao regime militar
instalado. Varias acdes femininas que ocorreram se deram dentro da Igreja, e
algumas mulheres se engajaram em frentes de luta por transformacdes sociais.
Mesmo assim, 0 eixo conservador da Igreja ndo admitia os avancos das mulheres
com relacdo ao comportamento sexual, a0 matriménio, aos relacionamentos e a sua

emancipacao. De acordo com Sarti,

Por inspiracdo desta Teologia, desenvolveu-se um amplo trabalho
comunitario com as populacfes pobres, a partir dos anos 70, através das
Comunidades Eclesiais de Bases (CEBSs), constituindo um grande foco de
resisténcia ao autoritarismo vigente no pais. As organizacdes femininas nos
bairros pobres nascem e ganham forca como parte desta linha de trabalho
pastoral. Isto colocou a Igreja e o feminismo em constantes enfretamentos,
na busca de hegemonia nos grupos populares. (SARTI, 1988, p. 40).

A Igreja ndo renunciava a importancia da mulher na constituicdo da familia e
do lar. Seu papel social estava prescrito e deveria passar, inexoravelmente, pelo
cuidado, administracdo e educacao de sua familia nos preceitos cristdos. Essa foi
uma estratégia da Igreja para continuar exercendo uma influéncia sobre as mulheres
catolicas e coibir a lutar por direitos e igualdades sociais.

Em abril de 1971, na matéria “Por que matar quem tem direito a vida”, a
consulente V.A. Resttehn opina a favor do aborto e pede uma resposta sobre o

assunto:

Senhor diretor, eu ndo vejo razdo por que ndo aceitar o aborto. A crianga é
um ilustre desconhecido que deve desaparecer sempre que se torne um
intruso. Tenho a impressado que no futuro o aborto, ndo impressionara mais
ninguém, alids, hoje jA é aceito quase em todas as camadas sociais.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, abr. 1971, p. 4).

Padre Estevao Bettencourt impugnou a questdo da consulente e lhe replicou
dizendo que é proibido pela lei de Deus e injustificavel o direito de tirar a vida de
alguém. Além disto, é preciso pensar fundamentalmente na moralidade e ter a
consciéncia da morte de uma crianga, porque essa intervencdo pode ocasionar

problemas fisicos e psicoldgicos a mulher:
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Para responder, levemos em conta que o aborto é agressdo mortifera
desferida contra um ser humano inocente. Ora tal gesto, é
peremptoriamente vedado pela lei de Deus; todo ser humano tem o sagrado
direito de viver, de sorte que ndo nos é€ licito tirar a vida de um inocente,
mesmo que esse inocente ndo fale, nem dé manifesta¢cdes de si, mesmo
que seja enfermo, excepcional ou ‘peso morto’ para a sociedade. Eis o
principio que ilumina a consciéncia cristd diante do problema do aborto.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, abr. 1971, p. 4).

A Igreja Catolica se posiciona totalmente contra o aborto. Por muitos anos, ela
luta veementemente contra a pratica desta interrupcdo, que é combatido desde o
ano de 847, com a proclamacédo do Concilio de Moguncia. Papa Pio IX condenou a
interrupcdo de uma gravidez com a enciclica Apostolicae Sedis Moderationi (1869),
assunto também do Concilio Vaticano II, pelos quais a Igreja firmemente condenou
tal acdo.

Esta conduta da Igreja é oposta a inquietude da sociedade, que almejava
liberdade em todas as esferas da vida, inclusive a sexual. Nao por acaso, essa foi a
€época em que ocorreu a revolucao sexual, o culto ao amor livre, a disseminacéo das
drogas, a liberdade ao sexo e a ampla utilizacdo da pilula anticoncepcional e
preservativos, junto a notoriedade do divércio e a possibilidade ensaiada de
relacionamentos abertos.

A contracultura também ganhou popularidade no Brasil, vinda de outros
paises. Os hippies, que despontaram nos Estados Unidos e Europa na década de
60, chegam ao pais e ganham grande forca na década de 70, mostrando um novo
estilo de vida aos jovens brasileiros. Aqui acentuaram criticas ao modelo capitalista
e elitista, em oposicao aos valores morais da época.

A tematica estava no auge das paginas da revista de junho de 1971, com o
titulo “O denominado amor livre”. A carta apresentava a angustia de um leitor com o
pseudénimo “Um jovem idealista”, que falava sobre o amor livre e se mostrava

desconfortavel e sem esperanca de viver um casamento:

Entre meus colegas fala-se com muita facilidade do amor livre, como uma
coisa boa e justificada. Atestam que o amor livre, € o caminho para se
libertarem pouco a pouco, da moléstia do ciime, porque entdo ninguém
sera obrigado a viver com ninguém. Pergunto: podemos ter ainda
perspectivas otimistas em relagdo ao casamento, sua dignidade, fidelidade?
Qual seria o caminho e a condi¢@o para reconduzir de desvios jovens que
aceitam e pretendem viver estas ideias? (REVISTA FAMILIA CRISTA, jun.
1971, p. 4).
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Aréplica de Padre Estevao Bettencourt assevera que o sexo livre ndo € amor.
Ele cita as consequéncias como doencas, filhos e doencas psicologicas, e deixa
claro que tudo isso comegou com 0 marxismo e a evolucdo da mulher em trabalhar,
aproveitando a ocasiao para culpar os marxistas daquilo que se considerava como

mazelas sociais:

E, para terminar, uma observacdo curiosa: Os grandes mentores do
marxismo (Engels, Guesde, Bebel...) apregoaram o amor livre. Eis palavras
de Engels: ‘A emancipacdo da mulher tem como primeira condicdo a
entrada de todo o sexo feminino na inddstria publica. Essa condicdo exige a
supressdo da familia individual como unidade econdmica da sociedade’.
Engels julgava que a familia monogamica era instituicdo da economia
burguesa e, por isto, devia ser combatida em favor do amor livre. (REVISTA
FAMILIA CRISTA, jun. 1971, p. 5).

Padre Estevao menciona autores marxistas como Engels, Guesde e Bebel em
seu artigo e relata que os meios de comunicagdo mostram o0 sexo como um instinto
gue ndo se pode controlar. O marxismo, para a Igreja, estava atrelado ao
comunismo e socialismo, combatidos também nas paginas da revista. Varios artigos
relatam o receio da Igreja sobre as pessoas aderirem a essa ideologia. A enciclica
Quadragesimo anno, 1931, do Papa Pio Xl, reitera a enciclica Rerum Novarum,
1891, do Papa Ledo XIlll, contra a disseminacdo do socialismo. Papa Pio Xl
chancelou uma segunda enciclica a Divini Redemptoris, em 1937, condenando o
comunismo.

A autora Silvia Rabusky (2008, p. 60) destaca que “[a] Igreja Catdlica, em
varios documentos publicados ao longo desse periodo, salientou seu desprezo pelo
sistema comunista. Julgava ser este um sistema ateu e desumano, que tinha como
intencao banir a religido do seio das familias brasileiras.”

Padre Estevao Bettencourt conclui se posicionando fortemente contrario a

pratica do amor livre. Segundo o padre:

As consequéncias do amor livre sdo desastrosas, levando a
comportamentos irracionais, porquanto ‘o coragdo tem razdes que a propria
razdo desconhece’. A prostituicdo do amor leva ao desequilibrio psiquico e
sexual, leva & apatia mental com psicoses obsessivas. A recuperagédo do
inconsciente erotizado constitui um problema quase insolavel para a
psiquiatria.” (REVISTA FAMILIA CRISTA, jun. 1971, p. 4).

Os resultados dos relacionamentos livres para a Igreja eram considerados

tragicos, pois o0 cerne da religido esta na familia, que, por sua vez, é pautada nos



137

dogmas e valores cristdos. O envolvimento de jovens em relacionamentos sem
direcionamento ao casamento mostra que a Igreja estava perdendo campo social.
Essas mudancas na sociedade fizeram com que as igrejas, de modo geral,
tentassem se moldar para a atualidade dialogando mais de perto com os problemas
do seu tempo, mas sem perder de vista a orientagdo moral que deveria encaminhar
as acdes dos individuos. Nas paginas da revista Familia Crista, esses temas se
repetiram com certa frequéncia para asseverar 0 comportamento que nao se deveria
copiar, a0 mesmo tempo descortinando uma sociedade que estava em constantes
transformacgoes.

Em novembro de 1971, na carta publicada com o titulo “Posso tomar a
pilula?”’, a consulente “Mae de familia preocupada”, casada, mae de trés filhos, toma

pilula receitada pelo médico, mas se sente mal ao ir a Igreja comungar:

Faz quatro anos e meio que sou casada. Tenho trés filhos e receio ficar
gravida de novo, pois sou muito irregular em meus ciclos. Disseram-me que
podia evitar filhos como quisesse, entdo comecei a tomar pilulas que o
médico me receitou. Mas, quando vou comungar penso que estou
ofendendo a Cristo. Que devo fazer? (REVISTA FAMILIA CRISTA, nov.
1971, p. 4).

A resposta de Padre Estevdo Bettencourt inicia com a Enciclica Humanae
Vitae, 1968, do Papa Paulo VI, para a qual a pilula contraria a natureza humana e,
consequentemente, a lei de Deus, e relata dois processos de controle de natalidade
gue a Igreja aprovava: a medicdo de temperatura e a tabela. A pilula sé era aceita

como remeédio, mas ndo como meio de evitar a contracepcao:

A pilula como mero esterilizante ou meio anticoncepcional € moralmente
ilicita, pois contraria a natureza do amor humano e, por conseguinte, a lei de
Deus. Sim, o amor humano é, por si, unitivo (une os cénjuges) e fecundo.
Se, pois, alguém subtrai ao amor a possibilidade de ser fecundo, mutila-o e
desfigura-o. Ha, sem duvidas, certas fases em que a propria natureza
humana é estéril; os cbnjuges que entdo exerce sobre o funcionamento
geral do organismo. (REVISTA FAMILIA CRISTA, nov. 1971, p. 5).

A pilula anticoncepcional jA estava liberada para comercializacdo no pais
desde a década de 60, ndo somente aqui no Brasil, como nas Américas. Estudos
apontados por Joana Maria Pedro (2003) indicam que nesta época havia altos
indices de natalidade, portanto, o uso da pilula se justificava para o controle de

nascimento das geracbes. Este movimento sobre a pilula deflagra mudancas no
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povo, pois, existiam mulheres que faziam parte do movimento feminino catolico ao
mesmo tempo faziam uso da pilula, portanto, uma relacdo de ambiguidade por ndo
terem aprovacgao da Igreja:

Esta geracdo, principalmente as mulheres nascidas nos anos 50, n&o
prestou mais a minima atencdo as ordens papais, € mesmo assim as
mulheres continuaram a considerar-se “boas catdlicas”. Elas encontraram,
em pronunciamentos do proprio clero, argumentos para se considerarem
livres e seguirem novos métodos contraceptivos. (PEDRO, 2003, p. 252).

As mulheres demonstravam ter atitudes sociais emancipadoras,
contraditoriamente aos seus entendimentos religiosos vindos da palavra da Igreja.
Algumas cartas foram publicadas nesse contexto pela revista. As confissbes de
mulheres que queriam escolher quando ter filhos, mas se sentiam cerceadas pela
imposicdo da Igreja em ndo fazer uso de contraceptivos.

As mulheres se intitulavam catolicas, mas ndo seguiam todas as normas e
preceitos da religido, de modo que existia um afastamento dos fiéis com imposi¢des
rigidas da Igreja, diferentemente das mulheres das décadas de 1920 e 1930, que
expunham suas intimidades nos confessionarios e eram censuradas e constrangida
a obedecer as leis naturais de Deus, “mas pude verificar que varias mulheres da
‘geragao 20-30°, quando iniciaram sua vida reprodutiva, preocuparam-se com a
inquiricdo do confessor sobre os métodos.” (PEDRO, 2003, p. 252). Existia uma
pressdo da Igreja sobre a mulher com relacdo ao assunto, porque “o discurso
autoritario exige nosso reconhecimento incondicional e ndo absolutamente uma
compreensao e assimilagao livre em nossas proprias palavras.” (BAKHTIN, 1998, p.
144).

Para as mulheres das décadas de 1920 e 1930, a Igreja adotou um discurso
mais autoritario. Com o passar dos tempos e das mudancas ideoldgicas e sociais, a
Igreja mudou sua conduta com discursos persuasivos, buscando orientar 0 novo
comportamento das mulheres, das décadas de 1960 e 1970, com pretensdes de
moldar as condutas sociais para condutas chanceladas pelos preceitos religiosos.

Em janeiro de 1974, a carta publicada é de um leitor com o pseuddnimo
“Consciéncia culpada”; nela, o leitor relata a traicdo a esposa com uma mulher
casada. Ele, catdlico ativo na Igreja, distanciou-se da religido. Ao final de sua carta,

reitera que se sente incompleto sem a amante:
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Sou casado e tenho filhos. H& algum tempo fiz cursilho e comecei a ser um
cristdo ativo. Mas aos poucos fui me afastando, pois deixei-me seduzir por
uma mulher, também ela casada e com filhos. Nds nos viamos sempre que
possivel. Neste tempo minha fé diminuiu sensivelmente. Sentia-me como
Judas atraicoando Cristo. Ndo me animava a deixa-la, pois parecia-me
tratar-se de um amor puro, desinteressado. Por diversas vezes fiz mengéo
de terminar tudo, mas ela dizia-me ser impossivel viver sem mim. Fui
inventando desculpas e me afastando gradativamente. Mas ela vive ainda
dentro de mim. Estou entre a cruz e a espada... a espada de Cristo, que ele
me deu para levar no meu meio social e a sua mensagem. Porém faltam-me
as forcas. Gostaria de voltar a sentir a alegria de levar o evangelho aos
outros, mas interiormente sinto-me fraco. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jan.
1974, p. 48).

A colunista Maria Flora S. e Breia responde sobre a realidade do consulente,
gue deve pensar em tantas pessoas envolvidas nessa situacdo que poderiam se

machucar, entdo pede para ele tentar reconquistar a esposa e esquecer a amante:

Pense, reflita, analise, e crie coragem para fazer o que sabe e o0 que deve
fazer. Amor real, forma um trinbmio inseparavel com respeito e confianga.
Olhe que tudo isso ndo pode ser dado nem recebido em por¢des parciais.
Sentimentalismo, atracdes romanescas, sem alicerces, ndo resistem ao
tempo, nem as provas. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jan. 1974, p. 49).

Esta carta apresenta uma resposta mais moderada, sem julgamentos
incisivos, e sugere uma empatia com o sofrimento do consulente. As publicacdes
demonstram um acolhimento aos fiéis por parte da Igreja, proporcionando esse olhar
individualizado e o dialogo com o leigo. Segundo Miranda (2006, p. 234), “[a]o entrar
em dialogo com seu interlocutor a Igreja ndo apenas fala, mas também escuta,
aprende, se repensa, se questiona, se modifica, se atualiza”. A Igreja se adequou as
demandas da sociedade, dado que as outras religibes estavam ganhando mais
adeptos e aumentando seu espaco no campo. Em comum acordo, a sociedade
também nao rechacava o marido infiel. Naquela época, a traicdo do marido era algo

a ser encoberto e perdoado por suas esposas. Segundo Pinsky,

Para os homens, a situacdo era outra. Se o marido infiel mantivesse
minimamente as aparéncias e continuasse provendo sua familia com bens
materiais, as esposas ndo deveriam se queixar. Afinal, a infidelidade
masculina justificava-se pelo temperamento poligdmico dos homens. [...] A
esposa teria de fazer tudo o que estivesse a seu alcance para sobrepuja-la,
de preferéncia sem enfrentamento diretos e sim mostrando ao marido que
ela, como boa esposa, poderia ser melhor companheira que a outra.
(PINSKY, 1997, p. 643).
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A sociedade dos anos de 1970 caminhava para alguns avancos de lutas das
mulheres; em contrapartida, alguns rancos de valores morais ainda estavam
arraigados como uma sociedade que tem a esposa como sua posse.

Em junho de 1975, a se¢do de cartas deu espaco para um tema muito

propagado: “o divorcio”. O consulente Marco Ribeiro questionou a editora:

Ha diferenca, quanto a indissolubilidade do vinculo, entre casamento
religioso e casamento civil? O casamento religioso poderia ficar indissolGvel,
enquanto se concederia o divorcio para o casamento civil? Pode a Igreja
anular o casamento religioso? Em caso positivo, em que circunstancias ela
o faria? O projeto do Senador Nelson Carneiro ndo é de anular o
casamento, mas de legitimar uma unido que ja se concretizou pelo
concubinato. A alternativa se da entre desquite e divércio, e ndo entre
casamento e divorcio. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jun. 1975, p. 8).

Padre Estevao Bettencourt afirma que o casamento civil e religioso séo dois
atributos para o mesmo contrato. Ele assevera que o casamento € monogamico e
indissoltvel, pois o amor é unico, doador e indivisivel. Em seguida, ele escreve que,
ao assumir um divorcio, o casal pode entrar em novo casamento € mesmo assim
nao obter a felicidade desejada. O resultado seria somente a multiplicacdo dos
males. Para a Igreja, a derrocada da sociedade seria o divorcio legalizado: “O
senador Nelson Carneiro nédo fala explicitamente do divlrcio. Mas 0s seus projetos
sempre procuraram, de maneira velada, atingir a dissolugdo do casamento”.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, jun. 1975, p. 11).

Bettencourt continua e defende que o governo deveria dar condicdes para se
ter mais casamentos e consolidar as familias ao invés de dissolver os casamentos
por meio do divorcio: “Por sua vez, a Igreja se sente impelida a desenvolver intensa
acao pastoral junto aos jovens e aos casais, a fim de que assuma com visao lacida e
responsavel o casamento e a familia”. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jun.1975, p. 11).

Pinsky afirma que, para a sociedade,

O divorcio, considerado por muitos um veneno para a estabilidade social por
enfraquecer a instituicdo familiar ou servir como porta de entrada para o
amor livre, s6 passou a fazer parte das leis brasileiras na década de
setenta. Os argumentos, alardeados pela imprensa feminina, que pareciam
sensibilizar mais as mulheres contra a separagdo conjugal — para além dos
apelos religiosos e dos favoraveis & da manutencao da ordem social — eram
0S que acenavam com a soliddo, o desamparo moral e o inevitavel
sofrimento dos filhos. (PINSKY, 1997, p. 637).
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As revistas femininas colocavam objecdes sobre a mulher separada na
sociedade, enfatizando que a mesma nao teria amparo ou qualquer tipo de apoio e
revelando resquicios de uma sociedade moldada para homens, na qual a mulher
deveria ser eternamente dependente de seu marido.

De acordo com Almeida (2008, p. 181), “[a] partir dai o divorcio tornou-se uma
guestdo altamente contenciosa que exigiu o0 contracheque rigoroso da Igreja
Catodlica em todo o Brasil”. Esse ataque foi amplamente divulgado pela imprensa
catdlica, como forma de lamentar pela familia, pela sociedade, os precedentes que
estavam abrindo ao se atentar contra a familia. “Portanto, qualquer tentativa de
incorporar o divércio na legislagdo civil brasileira era firmemente rechacada
mediante a invocacdo de argumentos intimamente relacionados a ideia de familia
como instituicao pertencente a ‘uma ordem sagrada”. (ALMEIDA, 2008, p. 183).

A familia é tida como ponto fulcral para todas as solucdes politicas e
religiosas. A esposa, como influenciadora de seu lar, € agente da religido e o lar
como um celeiro de concepcbes e futuras transformacgdes politicas. Segundo
Almeida (2008), a modernidade tem, em si, a pura questdo do individual, da
satisfacdo de seus interesses, e o divorcio € um deles: “Em plena campanha
antidivorcista, a imprensa catolica mobiliza e difunde estereoétipos ligados a defini¢ao
de papéis sexuais, segundo os quais a tarefa primordial da mulher é cuidar do lar e
dos filhos”. (ALMEIDA, 2008, p. 191).

Em abril de 1977, a carta do més tem o titulo “Assunto € bebé de proveta”, e a
consulente Eliete queria esclarecimento sobre a fecundacéo artificial. “Os jornais, as
revistas e a TV estdo enfocando o assunto de BEBE-PROVETA, ou seja, a
fecundacdo artificial. Muita gente anda confusa e respeito. Gostaria de ter um
esclarecimento através de FAMILIA CRISTA.” (FAMILIA CRISTA, abr. 1977, p.43,
caixa alta no original).

O retorno parte de Padre Bettencourt, que afirma que a moral cristd condena
a pratica por casais catoélicos, pois vai contra a natureza do ser humano e a natureza

de Deus. Segundo Padre Estevao,

A inseminacdo artificial fora do matriménio faz com que uma crian¢a nas¢a
sem familia ou de mae solteira- 0 que é nocivo tanto a crianga como a
sociedade; a inseminagéo artificial dentro do matriménio pode ser praticada
ou por intervencdo de um terceiro (doador geralmente anbénimo e
desconhecido), ou por doacdo artificial do proprio esposo. (REVISTA
FAMILIA CRISTA, abr. 1977, p. 43-45).
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A explanagdo mostra que um terceiro doador caracteriza a fertilizagdo como
adultério, visto que seria material reprodutivo de outro homem. E mesmo sendo
material do marido, a inseminacdo vai contra a moral da Igreja. Além disso, ele
apresenta situacdes dos Estados Unidos e da Europa sobre casamentos desfeitos,
filnos renegados pelo pai e tentativas de aborto, que foram ocasionados pela
presenca de uma terceira pessoa na concepc¢ao de uma crianga de proveta.

Ha uma vertente na Igreja que rechaca, por principio, tudo o que é diferente
as concepcoes religiosas. A concepcdo de uma crianga que ndo pelos métodos
naturais € rechacada, como acusa a resposta de Padre Estevao Bettencourt.

A carta de julho de 1979 traz grandes tensbes, porque o consulente com
pseuddnimo “Minha vida € assim” relata seu sofrimento desde crianca, porque sentia
atracdo por pessoas do mesmo sexo. O consulente assume a homossexualidade,
porém pede ajuda, pois sente tristeza e angustia por ser assim. Ele conta a raiva

gue tem de seus sentimentos e pede ajuda, pois ja pensou varias vezes em suicidio:

Desde que me lembro, eu j& sentia atracdo pelo mesmo sexo. Sofria muito
por isso e ndo queria fazer estas coisas... Nao sei quem ira ler esta minha
carta. Mas seja quem for... que me ajude em meus problemas, conflitos
internos, momentos de angustia, depressédo, tristeza, revolta com a vida.
Por gentileza, aceita que eu use o pseudénimo “Minha vida é assim”.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, jul. 1979, p. 43).

Padre Marcio Fabri dos Anjos expde que esse problema do consulente é
individual e ndo permite aos leitores se identificarem com o exposto. Entretanto,
pede acolhimento e compreensdo de todos. O sacerdote é enfatico ao afirmar que
compreende profundamente o sofrimento do leitor. O padre também disserta sobre o
sofrimento da pessoa homossexual que tenta levar uma vida dentro dos padrées
sociais:

Nao ha duavida de que a oracdo é importante para solucionar todo e
gualquer problema. Mas ela ndo ser o Unico meio. Deus mesmo deseja que
nos ajudemos com 0s meios que estdo ao nosso alcance. Por isso, ficamos
contentes ao perceber, a procura que essa pessoa faz de um psicélogo que
possa orientar. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jul. 1979, p. 43).

Ao complementar sua resposta, padre Marcio reitera que o consulente tem
um problema e ndo um pecado, por isso deve continuar na Igreja, comungando, mas

faz uma ressalva: caso a comunidade se escandalize por conta de ser um fiel ativo
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na Igreja tendo problemas, € melhor deixar de comungar, como um ato de caridade
ao préximo.

A homossexualidade é um tema que ainda néo tinha alcancado as paginas da
revista Familia Cristd, mas era tema presente em outros impressos e ha sociedade.

Em 1978, surgiu um jornal homossexual, publicado pela imprensa alternativa,
de nome Lampido da esquina, que teve circulagdo por trés anos, que apresentava
secao de cartas, entrevistas e secéo cultural. Esse impresso tinha o objetivo de fazer
emergir varios grupos marginalizados pela sociedade, como mulheres, negros, entre
outros grupos.

A sociedade estava em constante transformacodes, atos sociais estavam
provocando a substituicbes de valores, e a Igreja combatendo a eclosdo destas
concepcdes no meio catolico. Um ano depois, em 1979, o pais vivenciou o |
Encontro nacional da comunidade gay, no Rio de Janeiro.

Em junho de 1981, a leitora Marilene, de Sdo Paulo, relata quem refletindo
com seu grupo eclesial de base, acredita que a pornografia e a permissividade

sexual se tornaram contagiosos pecados sociais:

Refletindo com meu grupo, na Comunidade Eclesial de Base, a que
pertenco, consideramos que a onda pornografica e a permissividade sexual
gque estamos presenciando sdo um contagioso pecado social. Resolvemos,
portanto, levar este problema a Familia Cristd, por saber que ela é adotada
pela Igreja e pelas CEB’s, a fim de que esta revista tome uma posicédo
diante desta realidade. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jun. 1981, p. 50).

A resposta € escrita pelo Dr. Roque Theophilo, psicologo e socidlogo, que
afirma que as pessoas “ja nao se conseguem facilmente distinguir o certo do errado,
o verdadeiro do falso; num periodo de tdo grandes transformac@es, reavaliacdes e
questionamento de valores”. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jun. 1981, p. 50). A
pornografia ganha forca através de impressos, imagens e objetos, ganhando um
nicho de pessoas que compram esse tipo de producao.

Dr. Roque denuncia a pornografia contra os bons costumes e valores
familiares, e garante que estudos revelam que a pornografia incentiva o incesto. Ele

alerta tal fato para que néo se torne algo normal:

[...] Até o incesto é por ela estimulado, pois que seus falsos personagens
aparecem como sendo portadores de conflitos emocionais. Ora, diante
disso, pelo menos no plano consciente, o consumidor tende a aceitar, sem
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grandes dificuldades, o incesto, uma vez que, a pornografia apresenta-o
sem consequéncias maiores. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jun. 1981, p. 51).

A Igreja condena esta imoralidade que permeia as familias. Sua metodologia
€ abrir para discussdo assuntos que por anos foram censurados, mas que estavam
entre as pessoas. Por intermédio de impressos, dos grupos eclesiais de bases, a
Igreja objetivava um esclarecimento a populagéo.

No més de fevereiro de 1982, na carta publicada com o titulo “Casamento:
nao a rotina”, a leitora de pseudénimo “Cristd Confusa”, de Sdo Paulo, pergunta se o
casal pode ir a motel e assistir a filmes eréticos, e critica a Igreja que ndo da enfoque
a castidade como se dava antigamente:

Gostaria de obter de FC alguns esclarecimentos que as publicacdes cristas
normalmente ndo oferecem. Pergunto pois: marido e mulher podem para
‘quebrar a rotina’, ir a um motel? Em busca de motivagado, podem recorrer a
leituras e filmes eréticos? Pergunto, ainda, por que hoje ndo se da enfoque
prioritario aos pecados contra a castidade como ha tempos atras?
(REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1982, p. 50).

A resposta é apresentada por Joreny Nasser, psicologa e colunista da revista,
gue responde sobre a consciéncia de cada individuo e afirma que é dificil colocar
como permitido ou proibido. Ela afirma que, “[d]e maneira geral, podemos dizer que
tudo aquilo que, sem degradar a dignidade humana, venha favorecer um encontro
mais completo e mais prazeroso do casal é legitimo. Tudo aquilo que néo violenta a
natureza e n&o a desvia de seus fins € igualmente legitimo”. Também ressalta que é
0 amor que salva o casamento, e ndo 0s recursos utilizados. Sobre o outro

guestionamento da leitora, acerca da castidade, Joreny Nasser assim se coloca:

Apresentaremos apenas uma pista dizendo que o motivo de hoje ndo se dar
mais enfoque prioritario aos pecados contra a castidade deve-se ao fato de
uma visdo mais aberta e positiva da sexualidade. A fobia do sexo e 0 medo
do corpo é que geraram essa distor¢do, ou seja, esse enfoque prioritario. O
pecado contra a castidade era visto como 0 mais grave, 0 mais sujo € o
mais feio de todos os pecados. Ora, sabemos que o pecado contra a
castidade, frequentemente, € muito mais o resultado da fragilidade humana
do que de malicia, fruto de uma visdo negativa e fechada de sexualidade.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, fev. 1882, p. 51).

Nasser apresenta uma visdo mais aberta em relacédo as questfes sexuais. O
progresso da Igreja fez com que surgissem outros temas para o didlogo, além das

mudangcas nos comportamentos sociais e respostas amigaveis por parte da
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instituicdo. Na secéo de cartas de abril de 1987 havia varias cartas publicadas, mas
nos chamou a atencdo a de titulo “Concorrente do marido”, na qual a consulente
A.G.M, do Rio de Janeiro, relata sobre os tolhimentos do marido com relagcéo ao seu
crescimento profissional. Ela destaca que as promessas antes do nascimento dos
filhos eram que ela poderia estudar e se colocar no mercado profissional. Porém,
sempre que ela conseguia um cargo qualificado, o marido, de forma incisiva,
mostrava que ela ndo precisava trabalhar. No final, ela reitera que, “[qJuando almejo
ser alguém, quando comec¢o a levantar-me, sou totalmente podada pelo meu
marido”.

A resposta de Joreny Nasser leva a consulente a analisar que seu marido foi
educado de forma machista e que nao quis realmente que a mulher conseguisse
uma posicao profissional na sociedade, além de fazer com que a leitora observe que

fez muitas concessdes ao marido, ndo discutindo seus objetivos de vida:

Ja era o tempo em que o marido, como dono de mulher e filhos, decidia e
eles o acompanhavam sem nenhum direito de opinido. Se o0 seu marido tem
esse comportamento, vocé deve lutar por uma mudanca de situacao;
precisa conquistar seu espaco de companheira e participante de todas as
decisdes que envolvam sua familia. Isso é direito seu. (REVISTA FAMILIA
CRISTA, abr. 1987, p. 45).

A leitora € levada a ser firme em suas decisfes, sempre pensando em ter o
marido como aliado em todas as suas conquistas.

Esse posicionamento da editora demonstra transformacdes significativas da
mulher no espaco social e a abertura da Igreja para essa compreensao. As primeiras
cartas publicadas mostravam valores relacionados a mulher que era a dona de casa,
responsavel pela sua familia, para quem o trabalho e sustento era obrigacéo
masculina. As mulheres burguesas nao eram incentivadas a trabalhar
profissionalmente. Ja as mulheres de classe baixa trabalhavam nas casas das
familias de elite, muitas vezes renegando esse papel da mulher colocado pela
sociedade, para garantir e auxiliar o sustento da familia.

Podemos perceber uma mudanca significativa em relacdo ao discurso de
orientacdo da mulher veiculado pela revista na década de 1960. Em agosto de 1962,
a consulente Rosemary questiona “Sera possivel que estes benditos homens devem
ser servidos e adorados?”, e conta que o marido cobra que ela esteja sempre as

suas ordens.
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O diretor comega falando da importancia da mulher cuidar do lar e cuidar-se
fisicamente para o marido, porque deve estar bonita na prépria casa e néo fora dela.
Ele reitera que a modernidade ocasionou mulheres e maridos fora de casa, que vao
trabalhar e voltam somente para dormir, tendo a casa como estalagem, mas ele
defende que sado precisos a atengdo e o carinho com o proximo. Nas palavras dele:
[...] nos designios de Deus, a mulher deve aparecer mais bonita na propria casa do
que fora dela. Esqueceu-se dessa regra o mundo e, julgando-se sabio, tornou-se
estulto e fatuo.” (REVISTA FAMILIA CRISTA, ago. 1962, p. 3).

As cartas apresentam posicionamentos diferentes da editora e deixam claro
como 0s movimentos da sociedade acabaram por interferir no posicionamento da
Igreja em relacdo a alguns temas, obrigando-a a revisar questdes relacionadas a
vida social da mulher e a luta por maior igualdade e respeito. A carta de 1962 revela
uma sociedade ainda muito patriarcal*®, em que o homem é o responsavel pela
familia, além de ser autoridade sobre sua esposa e seus filhos.

O machismo é visto como uma coercdo aos anseios femininos na busca por
igualdade de género. Tao arraigado na sociedade, ele vai perdendo sua legitimacéo
a medida que as mulheres alcancam os papéis de destaque sociedade. Passados
algumas décadas, podemos perceber a mudanca de paradigma, porque as mulheres
sendo incentivadas a buscar qualificacdo profissional, recolocacdo no mercado de

trabalho e, principalmente, seu lugar no ambiente social.

3.5EDUCACAO FORMAL

O pendltimo eixo de andlise desta pesquisa — Educacdo Formal — trata de
guestdes sobre a Natureza e a Ciéncia, relacionadas a conteudos formais aplicados
nas salas de aula. Na primeira carta publicada, em junho de 1962, intitulada como “A
teoria ateista de Darwin”, o leitor Pedro pergunta sobre a teoria de Darwin. “Sr.
Diretor o que pensar da teoria de Darwin?” (REVISTA FAMILIA CRISTA, jun. 1962, p.
3). O leitor é respondido com um pequeno artigo do autor Luis Rodrigues, que
declara que homens ndo séo produtos de transformacgdes sucessivas, contrariando,

assim, a teoria do naturalista britanico:

“8patriarcal do entendimento que a biblia afirma que “o marido é o cabega da mulher...assim como a
Igreja € sujeita a Cristo, da mesma forma o sejam também as mulheres em tudo aos seus maridos’
(EFESIOS, 5.23-24)" (MESQUIDA, 2017, p.102-103).
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A verdade cedo ou tarde vem a lume. N&o obstantes o esfor¢co que se faz
para cotejar o homem com o antropoide, um nada tem de semelhante ao
outro. Sendo, vejamos: o homem é racional, tem inteligéncia e possui uma
alma imortal, o0 mono, pelo contrario, é irracional, s6 tem instinto e ndo tem
alma ou sera que Darwin soprou-lhe alguma?!... Ainda mais: o homem é
bipede, o0 macaco é quadrimano. Aquela fala, este ndo tem sequer cordas
vocais, € um bruto... Onde esta a semelhanca entre um e outro? Fala-nos
ainda a Biblia que as plantas e todos os animais viventes sobre a terra
(aves, peixes, répteis e quadripedes) foram criados cada um segundo a
sua espécie, donde se deduz que os seres atuais e principalmente o
homem n&o sdo produto de transformacdes sucessivas (REVISTA FAMILIA
CRISTA, jun. 1962, p. 3).

O artigo ndo deixa margem para o leitor titubear e acreditar na ciéncia.
Rodrigues coloca seu artigo embasado em passagens biblicas e, com isso, testifica
a religido como unica detentora do saber.

Em setembro de 1969, a revista publicou a carta “A hibernacao”, trazendo a
pergunta de Valter sobre a técnica de congelar o corpo para conservar a vida do
homem: “Sr. Diretor, ouvi falar que estido sendo realizadas experiéncias para
conservar a vida do homem por muitos anos no gelo. Gostaria de saber algo sobre
isso e 0 que pensa a moral cristd desse congelamento.” (REVISTA FAMILIA
CRISTA, set. 1969, p. 4).

Quem o responde € Bernhard Haering, que explana sobre a reanimacéao do
corpo, como também acontece nos hospitais; ele acredita que assim sera a
hibernacdo, mas que a medicina ndo tem poder de chamar vida aos mortos.

Entretanto, discorda em um ponto:

Julgo, pelo contrario, negativamente a hibernagédo de uma pessoa s&, com a
finalidade de reanima-la depois de muitos anos, dado que o éxito ndo é
seguro e os riscos para sua normalidade psiquica sdo grandes. Mesmo
abstraindo desse risco, absolutamente desproporcionado com a vida e a
salilde — o que é suficiente para declarar ilicitas experiéncias arbitrarias — é
preciso ponderar que, devido a rapida mudanc¢a das atuais condi¢cbes de
vida, o despertar apds longos anos poderia ocasionar neuroses e psicoses
de todo o género. (REVISTA FAMILIA CRISTA, set. 1969, p. 4).

Em abril de 1973, Eliane questiona sobre o congelamento do corpo ser licito
apos constatada a morte. “Li na revista ‘O Cruzeiro’ que uma menina morreu e foi
congelada. Qual é a opinido da Igreja a esse respeito? Ela manda enterrar os

mortos, ndo €é verdade? Acha que o congelamento pode ressuscitar alguém?
(REVISTA FAMILIA CRISTA, abr. 1973, p. 5).
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Padre Estevao responde que a medicina tem recorrido a ‘crioterapia’, e a
Igreja ndo se opde a essa modalidade, visto que os médicos estdo somente
deferindo no momento de morte. “Ademais, o congelamento dos organismos ainda
hoje ndo teve resultados comprovados. Baseia-se em hipoteses um tanto fantasistas
e imaginosas, cujos frutos sdo ainda muito incertos.” (REVISTA FAMILIA CRISTA,
abr. 1973, p. 5).

Naquele momento, a medicina estava em crescente evolugdo e uma nova
visdo de mundo e suas possibilidades na atuacdo médica vinham despontando no
campo cientifico, chegando a sociedade e, consequentemente, desestabilizando a
legitimidade da Igreja como Unica detentora da verdade, que se apoia na fé e na
moral.

Em abril de 1976, a consulente Lucinda Maria Toresan pede esclarecimento
sobre a origem do ser humano, uma vez que na escola o professor falou sobre uma

Unica célula que foi evoluindo:

Nosso professor falou sobre a origem do homem e do mundo, deixando-nos
confusas. Disse que tudo teria surgido de uma Unica célula criada por Deus.
Podemos aceitar o evolucionismo, considerando Addo e Eva apenas como
simbolos ou devemos acreditar no que a Biblia afirma? Existem provas do
que o homem atinge cada vez mais a perfeicdo. Ele atinge aqui ou s6
depois da morte? (REVISTA FAMILIA CRISTA, abr. 1976, p. 28).

A resposta de Padre Estevao Bettencourt € para que a consulente acredite
sempre no que a Biblia mostra, mas com discernimento, pois ela apresenta muitos
géneros e pode ser interpretada de forma errénea. Bettencourt recupera a histéria
da Adao e Eva, os primeiros homens na Terra e assevera que a evolucao humana se
estabilizou: “A evolucdo da espécie humana parece ter se estabilizado. O tipo
humano fisicamente parece ndo evolui mais, pois se especializou para 0 seu género
de vida”. (REVISTA FAMILIA CRISTA, abr. 1976, p. 28). O padre termina mostrando
gue mesmo com tanta evolucdo humana os sentimentos sdo primitivos, sentimentos
maus, de édio, de cobica e violéncia.

Ao publicar a enciclica Humani Generis, em 1950, o Papa Pio Xl defende o
monogenismo, ou seja, todos os serem humanos descendem de um Unico casal,
Adao e Eva, historiados na Biblia. Muitas discussdes sobre o assunto, que envolvem

outros posicionamentos da Igreja, foram feitas, até mesmo dando margem a
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interpretacdo metaforico da Biblia, por meio da constituicdo dogmatica do Dei
Verbum.

Em outubro de 1969 e em novembro de 1978, a revista apresenta,
curiosamente, o assunto sobre esportes perigosos, por se tratar de uma modalidade
gue necessita de um ensino, de um tutor, ficou classificada no eixo da educacgao
formal. A primeira carta de novembro de 1969, a pergunta € sobre os esportes
perigosos como pugilato, motociclismo e automobilismo. “Sr. Diretor, como se devem
julgar as competicdes esportivas: automobilismo, pugilato, motociclismo, que
envolvem grave perigo para a vida humana?” (REVISTA FAMILIA CRISTA, out.
1969, p. 14).

A segunda carta de novembro de 1978, da consulente Maria de Souza de S&o
Paulo, questiona sobre 0s jogos perigosos, que colocam em risco a vida humana,

como, no caso, boxe, judd e automobilismo:

Sempre considerei o0 esporte como algo saudavel. Mas hoje em dia, vém se
desenvolvendo certos tipos de esportes que me parecem ofensivos a vida,
pela sua violéncia: por exemplo, o Automobilismo e o Boxe. Pergunto,
entdo, até que ponto € licito praticar e incentivar estes esportes? E o judd se
enquadra entre 0s jogos perigosos? Qual a posicao da Igreja Catdlica sobre
isto? (REVISTA FAMILIA CRISTA, nov. 1978, p. 43).

Na primeira reposta, o diretor chancela as palavras do Papa Pio XII:

O desporto e o esporte tém como fim proximo, educar, desenvolver e
fortificar o corpo, do ponto de vista estético e dindmico, como fim mais
remoto, a utilizag&o, por parte da alma, do corpo assim preparado, para o
desenvolvimento da vida interior e exterior da pessoa, como fim mais
préximo, contribuir para a sua perfeicéo [...]. (REVISTA FAMILIA CRISTA,
out. 1969, p. 14).

Na resposta a segunda carta, Padre Estevao Bettencourt cita o Papa Pio Xll e
admite suas palavras ao falar que: “O cristdo procurara ser bom atleta do corpo,
para tornar-se mais plenamente personalidade disciplinada e imbuida de espirito
comunitario.” (REVISTA FAMILIA CRISTA, nov.1978, p. 44).

Padre Estevdo também critica atividades fisicas que colocam em risco a
integridade da pessoa, e finaliza defendendo a ideia de que o esporte deve ser fonte

de grandeza interior ou espiritual do atleta:


http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651118_dei-verbum_po.html
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651118_dei-verbum_po.html
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Concluindo, o esporte, em geral, deve ser fator estimulante de grandeza
interior ou espiritual do atleta e jamais o contrario. E somente na perspectiva
da educagédo da personalidade do esportista que ele pode ser entendido. Se
alguma modalidade de esporte, na pratica concreta, contraria a estes
objetivos, deve ser posta de lado. (REVISTA FAMILIA CRISTA, nov. 1978, p.
44).

Para a Igreja Catdlica, o pecado esta no risco de vida que o individuo se
coloca ao praticar um esporte perigoso, como consta no V mandamento do
Decalogo: “Nao mataras” e nem atentara contra ti, salvaguardando sua propria vida.

Este eixo apresentou 0 menor nimero de cartas, pois, ao que parece, 0 intuito
da revista é destacar temas como as relacdes sociais, familiares e matrimoniais,
relacionados ao trato com pessoas e a conexao com 0 outro.

O diretor da sec¢éo, além de expor sua opinido aos leitores por meio da secéo
de cartas, teve o cuidado de trazer artigos quando ndo se sentia apto a responder,
isto €, chancelava suas ideias por meio de indicacdes de livros sobre o tema, muitas
vezes publicados pela propria editora.

O que esse eixo revela € que educacao formal ndo era alvo da Igreja naquele
periodo. A educacao formal do periodo da ditadura era voltada ao tecnicismo, com o
objetivo de formar o educando para o mercado de trabalho, ou seja, era uma
educacdo que visava a qualificacdo da mao de obra para o mercado de trabalho.
Além disso, a censura contribuia para que todo material cultural fosse segundo os

moldes do governo.

3.6 ORIENTACAO PSICOLOGICA

A orientacdo psicoldgica visou a apreender cartas que relatassem problemas
emocionais, alcoolismo, situacdes em que o individuo necessita de uma ajuda
profissional psicologica, além de apresentar conselhos fomentados pela revista aos
leitores.

Em marco de 1966, foi publicada a primeira carta deste eixo, com o titulo
“Alcool praga da humanidade”, através da qual a “Leitora assidua” pede para colocar

artigo sobre alcoolismo, que esta afetando o marido e a familia:

Sr. Diretor, meu marido, que por bastante tempo foi bom, econdmico,
interesseiro, ultimamente comegou a reunir-se nos bares com 0s amigos, 0s
piores elementos da cidade, gastando, bebendo até tarde, esquecendo-se
dos filhos e do lar. Tudo o que ganha gasta; nesses momentos ele néo
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pensa em nada. Em casa quase chega a falar o necessario, se ndo fossem
0s meus esforcos. Pec¢o-lhe que publique alguma coisa contra o abuso de
bebidas pois sei que meu marido lera, todos os meses lemos e relemos a
revista. Quem sabe lendo melhorard& um pouco... (REVISTA FAMILIA
CRISTA, mar. 1966, p. 3).

O diretor coloca tépicos como acao patoldgica, psicoses alcdolicas e questdes
sociais e aspecto moral para reflexdo, além de indicar um livro sobre alcoolismo de

Henri Duchaéne:

Foi calculado (Grehant) que 15% da quantidade de &lcool ingerido, se
eliminar através dos rins, da pele, dos pulmdes, e o restante 85% ficam no
organismo para serem queimados. Todos os 6rgdos do corpo sao mais ou
menos prejudicados pelo alcoolismo crénico, especialmente o figado, o
coracdo, o estomago, o sistema nervoso. (REVISTA FAMILIA CRISTA, mar.
1966, p. 3).

Ele continua:

O alcoolismo crénico que se verifica na maioria dos beberrdes inveterados,
(sic) manifesta-se com o progressivo enfraguecimento das atividades
psiquicas e desemboca fatalmente, quando o habito ndo é corrigido em
tempo, num estado de deméncia. (REVISTA FAMILIA CRISTA, mar. 1966, p.
3).

Ao final, relata os problemas sociais que o alcoolismo produz:

A multiplicidade e gravidade das consequéncias do alcoolismo que nédo

ameaca apenas o alcodlatra, mas incidem notavelmente também no
ambiente e se projetam na descendéncia, preocuparam e continuam a
preocupar 0s governos, que, como ja dissemos, estudam meios para
prevenir e reprimir esta verdadeira praga da humanidade. (REVISTA
FAMILIA CRISTA, mar. 1966, p. 3).

Para finalizar a resposta, o diretor trata do aspecto moral e diz que

O ato de embriagar-se constitui por si um pecado, que tem por efeito privar
do uso da razdo. Além disso, pelo abuso de bebidas alcodlicas, o0 homem
pode cometer outros pecados, por exemplo, prejudicando a saude corporal.
[...] O alcodlatra degrada-se a si mesmo, nivelando-se (embora por tempo
limitado) com os irracionais. (REVISTA FAMILIA CRISTA, mar. 1966, p. 4).

Em janeiro de 1972, foi publicada a carta de uma filha que pedia orientacao

para consolar a mae e ajudar o pai com o alcoolismo:

Sr. Diretor, sou uma jovem de 19 anos. Minha mae é uma santa. Meu pai,
ah! Eu me envergonho dele. E um viciado alcodlatra. Nunca ouvi dele uma
palavra boa, nunca vi um bom exemplo para poder formar-me uma
personalidade com bases s6lidas. Minha vida é um continuo tormento e a
de minha mae é pior que uma tortura. Ainda ontem eu estava na sala
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escutando com minhas colegas quando ele chegou cambaleando, falando
coisas extravagantes. Senti-me destruida, infeliz, minorizada ante minhas
colegas que se entreolhavam espantadas. Dando algumas desculpas,
deixaram minha casa logo em seguida. Minha m&e sofre muito. E uma
heroina. Frequentemente ela me pergunta o que poderia fazer para ajuda-
lo. Sr. Diretor, peco-lhe que console minha mée, que a ajude a ser forte,
pois a saude dela também esta abalada. (REVISTA FAMILIA CRISTA, jan.
1972, p. 4).

A resposta € um artigo do Dr. Jorge Vallés, do Texas. O texano aborda a

importancia da esposa e da familia em ajudar um alcoélatra:

Voltamos a insistir num ponto basico: o alcodlatra precisa estar disposto a
aceitar ajuda para compreender a si proprio, a fim de poder solucionar seu
problema. Vocé esposa, precisa estar igualmente disposta a procurar e
aceitar tal ajuda, primeiramente para entender o problema e, em segundo
lugar, para colaborar positivamente na sua solucédo. (REVISTA FAMILIA
CRISTA, jan. 1972, p. 5).

Ele finaliza requerendo uma empatia e ajuda da esposa para 0 convivio com o
alcodlatra em recuperagédo, porque “encorajamento, paciéncia e elogios sao
instrumentos mais eficazes a disposicdo da esposa de um alcodlatra.” (REVISTA
FAMILIA CRISTA, jan. 1972, p. 9).

Em outra carta, de setembro de 1984, “Loira triste”, de Goias, pergunta sobre

o que fazer com um alcodlatra:

Problemas sempre existem, em qualquer lar, mas como o de aguentar um
alcodlatra, € demais. Desde que me casei, essa cruz me acompanha. Meu
marido ndo é um bébado, mas é pior que isso. Se ele bebesse bastante,
tomasse um ‘porre’, cairia e ficaria quieto. Acontece que ele bebe um pouco
e ja fica nervoso, agressivo, ndo mede palavras para ofender a mim e aos
meus filhos. Quando ele esta sébrio, € um homem excelente. Trabalha com
interesse, frequenta a igreja, fica ao lado dos filhos, € bondoso, amoroso,
amigo e companheiro. E incrivel como a bebida pode mudar tanto um
homem. Num periodo curto, consegui que ele deixasse a bebida. Agora,
porém voltou a beber. Tentei ajuda-lo de todas as maneiras, mas foi tudo em
vao. A vida em minha casa € um verdadeiro ‘inferno’. Sinto pelos meus
filhos, que s6 veem um ambiente frio, sem dialogo e de revolta. Ajude-me
por favor. J4 tentei tudo o que estava em meu alcance. Estou desesperada,
ndo quero me separar de meu marido unicamente por causa da bebida.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, set. 1984, p. 52).

A resposta é da doutora Alexina J. Medeiros, médica que comentou o
sofrimento de ter uma pessoa alcodlatra e como os grupo de Alcodlicos Andnimos
(A.A.) auxiliam com tratamentos psicoldgicos. Ela orienta sobre o comportamento da

esposa em relacdo ao marido alcodlatra:
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Bem, loira triste, reclamar e xingar quando o marido esta alcoolizado nédo
resolve nada. O importante para vocé no seu caso, é saber as causas que o
levam a procurar a bebida. E por isso podera ser feito quando ele estiver
so6brio, através de uma conversa aberta com ele, sem culpé-lo, valorizando
seu lado positivo e exaltando as qualidades que ele tem e que vocé tdo bem
descreveu em sua carta. (REVISTA FAMILIA CRISTA, set. 1984, p. 52).

As trés cartas citam o sofrimento da familia em ter um parente alcodlatra e as
respostas se adequam ao encaminhamento de tratamento com psicélogos e
pessoas especializadas, como o grupo A.A. As familias com pessoas alcodlatras
sofrem emocionalmente, pois o alcoodlatra, além de atingir o proprio corpo, pode
repercutir socialmente, ao prejudicar ou atentar contra a vida de outras pessoas. A
pessoa alcodlatra perde o controle de seu corpo biolégica e psiquicamente.

As cartas pretendiam auxiliar as familias de como encaminhar uma pessoa
alcodlatra para o tratamento, além de dar uma palavra de consolo e auxilio para as
familias.

Nas décadas de 60, 70 e 80, ocorreu uma onda de alcoolismo. As
propagandas eram grandes incentivadoras para que o publico consumisse bebidas e
cigarros. Propagandas que queriam persuadir seu publico apresentavam pessoas
elegantes e uma satisfacdo pessoal e social por estar utilizado o produto.

Em julho de 1970, o leitor de pseuddnimo “solitario pesaroso” compartilha sua

timidez e solidao por néo ter amigos:

Sr. Diretor, sou extremamente timido. Nao tenho amigos e muito menos
amigas. Todas as vezes gque me encontro com uma moga, hdo sei 0 que
dizer. Entrei num clube, mas depois de um ano retirei-me, porque estava
sempre sozinho. Prefiro ficar em casa e a tristeza é minha permanente
condi¢do. Que devo fazer? Nao me importa o ser timido: o que quero é ter
amigos e amigas, porque ja ndo suporto esta soliddo. (REVISTA FAMILIA
CRISTA, jul. 1970, p. 4).

O diretor fala sobre a timidez e a solidao e incentiva o tratamento com médico
ou psicélogo. Além disso, apresenta um livro: Diario de um poeta, de Vigny, para

complementar sua orientacao:

Para se vencer, prezado consulente, € bom que além do estudo, tenha um
trabalho manual, pratique esporte e ginastica. Caminhe de cabeca erguida,
fale com voz firme, segura, sem medo de cair no ridiculo. Sobretudo,
procure dar-se. Amar, preocupar-se com 0s outros. Compartilhar de suas
experiéncias. Ver4d como sua vida se transformara, tomard novo vigor e
entusiasmo. Recursos eficazes para a vitdéria sdo também um meio
ambiente acolhedor e familiar, a participagcdo a reunibes, excursdes,

passeios, etc. unidos a direcdo apropriada, que antes sugerimos, e que
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vocé podera encontrar num sacerdote, num bom medico ou psicdlogo.
(REVISTA FAMILIA CRISTA, jul. 1970, p. 4).

Na década de 70, a psicologia favorecia tratamentos interpessoais
terapéuticos. Nas escolas, os métodos também recebiam orientagdes da psicologia
para a crianca, para que houvesse um cuidado do ser humano com suas relacdes
internas, sentimentos, emocdes. A psicologia promovia ao individuo o
desenvolvimento de agles, atitudes e valores, a fim de garantir uma vida mental
saudavel.

A carta de setembro de 1987 é um testemunho de uma leitora que assume

ser possessiva e agressiva por ter um amor doentio:

Como toda jovem — tenho 19 anos — ando cheia de problemas. Meus pais
se separaram quando eu tinha 10 meses de vida e meu irmdo mais velho, 8
anos. Nos dois ficamos com minha mae. EM toda a minha infancia, até os
15 anos, nunca sai com ninguém, a ndo ser com minha méae. Tornei-me
uma pessoa fechada e de pouca conversa. Namoro um rapaz ha dois anos,
mas percebo-me possessiva e nervosa demais. Quando ele chega
atrasado, falo o que ndo devia, chegando a ofendé-lo. Ele tenta me ajudar e
por um tempo fico boa, mas torno a agir da mesma maneira. Faco de um
copo d’agua uma tempestade. Sou insegura e medrosa, mas nao sei como
me curar. (REVISTA FAMILIA CRISTA, set. 1987, p. 36).

Joreny Nasser Kedi, psicéloga e orientadora educacional, responde o
guestionamento da consulente, expondo alguns sentimentos que a leitora relata em

sua carta:

O que vocé chama de nervosismo pode ser também a confluéncia de varios
fatores indesejaveis, provenientes de sua histéria de vida. Com pais
separados desde muito pequenina, cresceu carente, ou seja, muito
necessitada de provas de amor, muito voraz (quer sempre mais), cheia de
cobrangas. E possivel que, por desvalorizacdo pessoal e inseguranga,
tenha a necessidade de estar sempre pondo a prova o amor das pessoas,
para certificar-se de quanto elas aguentam, até onde vao. (REVISTA
FAMILIA CRISTA, set. 1987, p. 36).

A consulente é levada a pensar sobre a necessidade de um tratamento
psicolégico para essa questdo, sendo que “[...] a ajuda mais indicada para o seu
problema seria a de um psicélogo.” (REVISTA FAMILIA CRISTA, set. 1987, p. 36).

Esse sentimento de posse permeia varios relacionamentos amorosos. Na
carta, o interessante é que parte de uma mulher, que, na década de 80, ja conseguia
expressar seus sentimentos com maior liberdade, uma quebra de paradigmas, se

comparado a décadas anteriores, que existiam casos semelhantes, mas sem a
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exposicdo dos sentimentos para outras pessoas. Neste periodo, os sentimentos
ganharam mais liberdade de expresséo e experimentacao.

Na carta de dezembro de 1987, a leitora Maria Lucia quer saber sobre a
esquizofrenia. Menciona como é o comportamento de um parente e, ao final, pede

auxilio sobre como ajudar:

Tenho em minha familia, uma pessoa cuja doenca foi diagnosticada como
esquizofrenia. Por desejar receber orientacbes a respeito, descrevo 0s
sintomas que ela apresenta: é agressiva e revoltada com a propria mae. E
pouco chegada as suas irmas, e age como se elas ndo existissem. N&o
assume qualquer tipo de trabalho e, pelo que demonstra, sente-se isolada,
inferior e € muito traicoeira. HA momentos em que chora, outros em que ri,
sem falar nada, e quando ouve noticias tristes se desespera, s6 se
acalmando com remédios. Antes de apresentar tais sintomas ela era uma
pessoa normal. Por isso pergunto: que fatores a influenciaram para chegar
a isso? A esquizofrenia € uma doenca hereditaria? Como devemos trata-la e
agir diante de suas reacfes? (REVISTA FAMILIA CRISTA, dez. 1987, p. 37).

Joreny Nasser Kedi responde sobre a doenca e a necessidade de tratamento

com psiquiatra:

Um dado importante a ser levado em consideracéo é o de coloca-la sobre
os cuidados de um psiquiatra competente. Pessoas com tais problemas ndo
podem ficar sem tratamento, pois as crises tendem a se tornar mais graves
e frequentes. Mais do que ‘cura’ podemos falar em compreensdo do
esquizofrénico. (REVISTA FAMILIA CRISTA, dez. 1987, p. 37).

A psicOloga apresenta uma resposta pensando na compreensao do individuo
portador de uma doenca mental, porque a sociedade estava mudando seus
conceitos com relagcéo a esse grupo de pessoas portadoras de doencas mentais.

A década de 1980 foi importante para o desenvolvimento da psiquiatra,
grandes movimentos fomentavam uma reforma tanto na area médica psiquiatra
como uma reforma sanitaria, apontando a necessidade de um sistema de saude a
toda a populacao (PAIVA; TEIXEIRA, 2014). Esses movimentos queriam modernizar
0S servicos prestados as pessoas que necessitavam de um tratamento e falava-se
muito em tratamento preventivo, e também da liberdade de pessoas portadoras de
doencas mentais para conviverem socialmente sem estarem internadas em hospitais
psiquiatricos (BRITO; VENTURA, 2012). Médicos, psicélogos e pessoas da area da
saude lutavam a favor do fechamento desses lugares, pois se acreditava que 0s
hospitais psiquiatricos, conhecidos como manicbmios ou hospicios, violavam os

direitos do ser humano. Independente da doenca, todos eram taxados como loucos
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ao serem internados em um hospital psiquiatrico, asseverando o conceito de
Foucault (2006, p. 261) de que “os loucos sdo excluidos da sociedade comum por
um sistema de exclusdo isomorfo”. Aos poucos, essa realidade mudava rumo a
novos horizontes para uma assisténcia individualizada do ser. Logo, paulatinamente
a Igreja vai assumindo o ideario de uma sociedade a ser medicalizada.

A construcao desse didlogo através da secdo de cartas mostra os caminhos
gue a revista queria para a sociedade, principalmente sobre as convicgdes
religiosas. E preciso ressaltar que foram analisadas as cartas através do olhar do
editor, pois ndo foi possivel o0 acesso as cartas privadas enviadas pelos consulentes,
ou seja, o olhar ficou direcionado somente ao que veio a publico, o que dificulta
perscrutar mais a fundo os principais temas abordados pelo leitor em sua carta. Os
eixos versaram sobre temas do cotidiano das pessoas. As cartas abordaram os mais
variados assuntos com o intuito de suprir as duvidas dos consulentes.

O eixo educacao social abordou relacionamentos sociais e situacdes que a
populacdo vivenciava, e, com as publicacdes das cartas, recebia os conselhos e
direcionamentos. A educacao familiar tratou de varias questbes envolvendo a
familia, como o centro dos preceitos morais que a Igreja gostaria de passar para
seus fiéis. As cartas para o eixo educacao religiosa mostravam questdes e duvidas
sobre os dogmas e ritos a serem seguidos, como também as davidas sobre outras
religibes que surgiram na época. O eixo orientacdo sexual revelou cartas sobre
casamento, sexo, relacionamento amoroso e divorcio; essas cartas davam o tom de
confissdo e ao mesmo tempo pedido de ajuda. O suporte educacao formal foi o de
menor adesdo pelos consulentes, que enviaram poucas cartas acerca de questdes
envolvendo ciéncia, que, de alguma forma, contestavam questfes religiosas. O
ultimo eixo, de orientacdo psicologica, abordou situacbes em que leitores
necessitavam de auxilio e orientacdo para os mais variados temas. Na maioria das
respostas publicadas era indicado o tratamento com médicos psiquiatras e
psicélogos, pessoas especializadas para auxiliar o leitor.

A Revista Familia Cristd produziu um conjunto de saberes pedagdgicos
enderecados a educacdo do povo, tendo as familias como espacos privilegiados de
atencao. Foi um veiculo de producdo e mediacdo cultural a servico do catolicismo
gue mobilizou diferentes estratégias retéricas para se aproximar de seus leitores
como a propria secdo de cartas. Ao se analisar essas cartas publicadas, podemos

perceber a indicagdo de vérios livros para complementar as respostas dadas pela
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editora com o intuito de expandir os conhecimentos de seus consulentes,

assumindo, dessa forma, o papel pedagdgico deste processo.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

A revista Familia Cristd, publicada pela congregacao das Irmas Paulinas, fez
parte de um projeto maior da Igreja Catdlica de recatolicizar a sociedade, visando
recuperar o espaco politico e social, enfraquecido desde a instauracao da Republica.
Ao longo de toda a sua existéncia, produziu um conjunto de saberes pedagdgicos
enderecados a educacao do povo, tendo as familias como espacos privilegiados de
atencdo. Também foi um veiculo de producdo e mediacdo cultural a servico do
catolicismo, e que mobilizou diferentes estratégias retdricas para se aproximar de
seus leitores, como a sec¢ao “A carta do més”. Como empreendimento editorial,
conseguiu realizar seu propésito de circulacdo em ambito nacional, ndo somente
para leitores catodlicos, agregando seu potencial educativo como um instrumento
para professores, catequistas, educadores.

Podemos dizer que a secédo de cartas aqui analisada, assim como toda a
revista Familia Cristd, tinha uma funcdo pedagodgica com uma disposicao formativa
para educar as familias ao estabelecer com elas um dialogo. Cartas foram utilizadas
como estratégia por muitos educadores no sentido de orientar as pessoas quanto
aos principios e valores que deveriam assegurar a harmonia da familia. Além disso,
foram também utilizadas como uma estratégia de cooperar com a educacdo que
vinha sendo trabalhada nas escolas, assentada em principios cientificos e
considerada, portanto, mais eficaz, sem perder de vista a baliza da doutrina catdlica.
Ademais, ao analisarmos essas cartas, podemos perceber a indicacdo de varios
livros para complementar as respostas dadas pela editora com o intuito de expandir
0s conhecimentos de seus consulentes, assumindo, assim, o papel pedagogico
deste processo.

Como toda revista confessional, os artigos eram chancelados pela Igreja
Catolica e, por isso, difundiam principios e valores cristdos. No periodo de 1934 a
1960, a revista veiculou um conjunto de saberes pedagdgicos alinhados com a
vertente mais conservadora da Igreja Catélica com relacdo as familias, a educacao
dos filhos, principalmente a das mulheres, as quais deveriam se dedicar aos seus
lares e familias.

Entretanto, a partir da década de 1970, o editorial apresentou mudancas
significativas, alinhando-se aos preceitos do Concilio Vaticano Il, visando um olhar

especifico ao ser humano e as demandas sociais, bem como uma empatia aos
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problemas das minorias da época, que prevalece até os dias de hoje. Do ponto de
vista politico, por sua vez, diante do cenario instaurado na década de 60, a revista
se manteve “neutra”, evidentemente a editora ndo quis se comprometer em arriscar
0 negécio e manifestar uma posicao politica, pois poderia perder leitores que nado
concordassem com seu posicionamento, ou, ainda, por receio da censura.

Ao investigar a seg¢do “Carta do Més”, o objetivo era analisar os saberes
pedagdgicos fomentados pelo didlogo com o leitor, tentando compreender
conjuntamente como acontece a construcao do didlogo da revista com o leitor. A
construcdo desse dialogo através da secdo de cartas mostra os caminhos que a
revista queria para a sociedade, principalmente sobre as convicgdes religiosas. E as
tensdes emergentes destas vozes: Igreja e sociedade?

Em alguns momentos, a revista pareceu omitir-se diante de grandes situacdes
e percalgos por que a sociedade passava, em outros revelava situacoes de embates
entre 0 advento da modernidade na sociedade e o0s preceitos conservadores da
Igreja Catolica, demonstrando também os reverses que a Igreja assumiu atraves das
mudancas sociais e demonstracdo de uma adequacao para continuar no campo do
poder.

E importante ressaltar que o recorte de cartas analisadas nesta pesquisa teve
a baliza do olhar do editor. Uma vez que nao foi possivel o acesso a todas as cartas
enviadas pelos consulentes, o olhar ficou direcionado somente ao que veio a
publico, o que dificulta perscrutar mais efetivamente sobre os principais temas
abordados pelo leitor, além de um possivel perfil desse leitor e a politica de selecao
de cartas a serem publicadas pela revista.

Com esses limites, voltamos a nossa questdo principal: qual o discurso
pedagoégico veiculado pela revista nesse didlogo com o leitor? O discurso
pedagodgico veiculado em resposta as cartas eram orientacdes para 0s problemas
diarios dos leitores e sobre as situacdes que deveriam perpassar antagonicamente
ao advento das questdes modernas que surgiam na sociedade. Dessa forma, o
discurso visou a formac&o um leitor critico com posicionamento social assentado nos
preceitos religiosos.

As reflexdes passaram pelas questdes sociais e, em forma de denuncia,
relatavam os preconceitos vivenciados pelas pessoas nas relagdes sociais, como
exemplifica a carta “Preconceito de cor”, os dialogos apresentados sobre o trabalho

e as desigualdades sociais na década de 1960. O discurso voltado as orientagcfes
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religiosas esclareceu aos leitores sobre movimentos do catolicismo, as mudangas
como as novas comunidades eclesiais de bases, os trabalhos com os leigos, além
de apresentar uma explanacéo sobre outras religides que emergiam na sociedade,
como as religibes protestantes em suas variadas vertentes, e a umbanda, o
candomblé, o espiriismo e a maconaria foram discutidos nas cartas, que
constantemente alertavam para a dualidade entre ser catdlico e simpatizar com
outras religides.

O discurso pedagdégico permeou orientacBes para as relacdes familiares, a
educacéo dos filhos, sobre como ser uma boa mae, como cuidar da alimentacao dos
filnos e como entender os adolescentes frente as mudancas sociais. O discurso
pedagodgico permeou as relacbes amorosas, matrimoniais e aconselhou casais
sobre traicdo e divorcio, no intuito de zelar pela familia constituida, e também
apresentou apontamentos sobre o comportamento dentro de um namoro e do
noivado sem deixar de seguir os ensinamentos biblicos. Cartas com pedidos de
amparo e elucidacbes ao relatar sobre homossexualidade, o uso pilula
anticoncepcional e aborto revelaram ensinamentos que oscilavam entre
admoestacdes de cunho religioso e empatia com os consulentes.

O enunciado para a educacéao formal trilhou o caminho com menor adeséo,
visto que poucas cartas revelavam o interesse da sociedade pelos conteudos
formais ensinados em salas de aulas. Alguns questionamentos passaram pelas
relaces dialdgicas entre a teoria e 0s ensinamentos religiosos, como a duvida sobre
a teoria de Darwin. Com a ampliacdo da exposicdo de problemas psicolégicos,
foram gerados questionamentos dos leitores sobre o assunto, e 0 posicionamento da
editora direcionou as respostas para acompanhamento com meédicos psiquiatras e
psicélogos, além de sugestbes de leituras de livros que ajudassem a superar
problemas como alcoolismo, depressdo e doencas psicologicas que ganhavam
relevo no contexto social.

Durante os trinta anos aqui pesquisados, foram 489 cartas publicadas com o
objetivo de promover uma orientacdo mais efetiva junto a seus leitores, fomentadas
por um espaco de interacdo que permitia uma identificacao do leitor ndo apenas com
a revista, mas sobretudo com a educacdo e a cultura catélica. A secdo de cartas
perpassou varias décadas, contribuindo com informagfes, opinides, pareceres,
conselhos, embora néo se distanciasse das missdes, pois tudo ocorreu a servigo da

evangelizacao do povo.
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Além disso, a secao também contribuiu para a formacédo do leitor. Se, por
vezes, algumas cartas eram confrontadas pelo diretor; em outras, eram chancelados
conceitos e opinides, afirmando valores, crencas e conformidades com as
orientagdes da Igreja. Ou seja, por meio da seg¢ao “A carta do més”, a revista Familia
Crista contribuiu para a formacéo do leitor como um critico em consonancia com a
moral e a doutrina catdlica.

O trabalho de base da Igreja Catdlica, utilizando o impresso como um
instrumento para educar, foi efetivo ao conseguir, aos poucos, ampliar seu espacgo
social. A revista tinha adesao pelas familias que concordavam com os conteddos
trazidos em suas paginas, e, consequentemente, tornava-se auxiliar em seu

processo educacional.
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ANEXO A — ENTREVISTA TRANSCRITA DE AUDIO

Irm& Maria da Gléria Bordeghini

1) Como colaborou com a implantacdo com a Revista Familia Crista?

Bordeghini: Sempre trabalhei na divulgacdo da revista. A Familia Crista era quase
gue a Unica revista catolica de evangelizacdo para a familia. As pessoas acolhiam
com muito carinho e a gente tranquilamente fazia de 180 a 200 assinaturas em cada
viagem missionaria que faziamos, indo de porta em porta. O nosso primeiro objetivo
era oferecer a revista Familia Cristd e as pessoas realmente gostavam da revista,
digo que a revista Familia Cristd ndo tinha toda diagramacdo que tem hoje, e
também os conteddos. Alids, a gente sempre primou por conteudos de
evangelizacdo, de promocao para a familia e ela sempre se distinguiu com as areas
para as familias, para 0s esposos, para a juventude, para as criancas e
adolescentes. Ele sempre tinha secOes especificas, dirigidas a esses destinatarios,

leitores.

2) E atualmente, o que mudou na revista?
Bordeghini: Hoje em dia ela evoluiu bastante, tem uma parte de liturgia, com a
explicacdo dos evangelhos para cada domingo do més. Isso € muito bom e continua

sendo muito apreciado.

3) Cite uma experiéncia com a revista.

Bordeghini: Minha experiéncia de trabalhar era feito com carinho, era a primeira
revista, se ndo me engano sO tem uma na frente. Havia poucas opc¢des, as irmas
chegaram no brasil em 1931 e comecou, em 1934, um folhetim, assim pobrezinho,
mas uma semente que cresceu. Ela chegou a ter mais de 220 mil assinaturas,

assinantes que mensalmente recebiam em suas casas a revista.

4) Qual a ligacdo da revista Familia Cristd com a revista Familia Cristd da
Editora Paulus?
Bordeghini: No Brasil ela sempre nasceu com as Irmas Paulinas, acontece que na

Italia a revista matter/mée nasceu na Italia da Paulus, uma revista bem grossa, era
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semanal, e que iria mudar para mensal, mas a Familia Cristad fora da Italia é das
Paulinas, no Brasil, Colombia. Mas depois la fizeram outros tipos de revista e
também houve nos Estado Unidos e Portugal. Ela teve raiz na Paulus com o Padre
Tiago Alberione, e ainda continua, s6 tenho minhas ddvidas se & semanal ou
mensal, e a Argentina que tem também. Aqui nasceu e cresceu uma revista mensal,
teve uma evolu¢cdo muito, muito bonita, aqui ja entrou a arte moderna, as cores, a
diagramacao toda, melhorou muito; nossa, hoje estd uma revista que compete
tranquilamente com a Veja ou qualquer outra revista. Alids, eu diria, ela supera,
porque se vocé pega a Veja, vocé engole 25 paginas de publicidade e uma pagina e

meia, duas quando muito de conteldo, né, o contetdo dela.

5) E o inicio da Revista Familia Crista na Italia?

Bordeghini: Eu morei seis anos em Roma, visitei 14, isso ha uns 20 anos atras (sic),
visitei as graficas la em Mildao. O Tiago Alberione, que € o fundador dos Irmaos
Paulinos e Irmas Paulinas, ele dizia assim para estimular o inicio em 1915, 1920, e
tudo era precéario, porque foi depois da guerra, entdo, ele dizia assim para estimular
a juventude, “ndo desanimem”, “fiquem tranquilos”, “vird o dia em que o trem entrara
em nossos patios para carregar os livros, as caixas de livros e revistas”, e que iriam
para Italia toda. De fato, foi uma profecia que se realizou, porque eu vi a linha do
trem que passa dentro, perto de uma construcdo que depois fizeram a grafica, e
depois, hoje ja ndo passa mais. O trem passava para pegar todas as caixas e
pacotes que distribuiria para a Italia toda. Ele tinha certeza absoluta de que aquilo
gue ele estava fazendo era resposta as necessidades daquele tempo, porque ele
sonhava e dizia que tinhamos que opor armas as armas. Se 0S maus usavam as
armas para mentalizar e divulgar doutrinas, a Familia Cristd e toda a producédo da
Paulinas, da Editora e Familia Paulinas, deveria servir para evangelizar e anunciar

Deus e o reino de Deus.

6) Quando chegou ao Brasil, chegou a questdo de midias?

Bordeghini: Em 1931, quando chegaram ao Brasil, a parte de imprensa ainda era
muito, digamos, iniciante, né, radio entdo, sei la, o radio foi em 1922, estava
iniciando. Hoje em dia qualquer esquina, qualquer cidadezinha tem sua emissora de
radio e tudo. Naquele tempo tudo era mais lento, a gente como Paulinas e como

revista também, conseguimos fazer um progresso maior justamente na parte
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impressa; nos meios impressos, as nossas revistas eram impressas na nossa grafica
em S&o Paulo. S6 depois quando aumentou muito a tiragem, entdo a gente passou
a imprimir fora, gréfica de terceiros. Quem embalou a revista até ela nascer, crescer
e se desenvolver foi na grafica das Irmas Paulinas, em S&o Paulo na Vila Mariana,
rua Domingos de Morais, e hoje temos uma grande livraria e o setor de marketing,
entretanto, continua imprimindo, usando de terceiros, pois € impressa pela gréfica da
Editora Abril.

7) Algumas revistas antigas eram nomeadas como Pia Sociedade Filhas de Séo
Paulo e outras como Paulinas, houve alguma ruptura?

Bordeghini: Olha, a Pia Sociedade Filhas de S&o Paulo sdo as irmas Paulinas,
Sociedade de Sao Paulo sé&o os Paulinos, e aqui vocé vai ter as dez familias, tem
aqui no Brasil a revista da Paulus e Paulinas, surgiram quase que juntos, eram
edicbes Paulinas tanto que €, com a marca uUnica, duas editoras, digamos,
separadas, quanto administrativamente, mas o conteudo era Unico. Eu participei, era
diretora da Editora, faziamos reuniées mensais, a equipe editorial da Paulus e a
equipe editorial da Paulinas. Faziamos reunifes, traziamos nossos originais e
apresentavamos, e se eles aceitavam e achavam bom, o.k.! Eles apresentavam a
deles, nés também examinavamos e achamos o0.k. Se por acaso a gente achava que
nao, que nao era conveniente, de comum acordo a gente dizia: “bom, esse vamos
aceitar, e esse ndao vamos aceitar”. Por muitos anos isso foi para a frente, como,
digamos, duas editoras, mas com uma marca so, toda a distribuicdo era comum, as
nossas livrarias tinham todos os titulos da Paulus, e as livrarias deles tinham todos
os titulos das Paulinas. Em 1994, eu estava fora, estava na Colémbia, certo, por isso
as vezes eu titubeio nas datas.

Até 1994, quando separou-se (sic), né, e nés fizemos nossa marca, foi feito
uma grande pesquisa, onde até as Irmas cozinheiras, Irmas que trabalhavam na
lavanderia, deram seu parecer, como é que a gente gostaria. Entdo foi dito muitas
coisas, que gostariam que fosse uma marca feminina, que expressasse a
universalidade da nossa missdo. Enfim, tantas coisas, que eles conseguiram
realmente, enfim foi bonito isso. Até 1994, entdo nos tornamos autbnomas,
independentes, tanto ndés quantos eles, cada um foi recebendo seus originais, e

imprimia e etc., acabaram as reunioes, etc.
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A gente continua, temos aqui (na livraria) muitos titulos deles, eles tém alguns
dos nossos, mas tudo bem, né, tudo que ajude para divulgacao e evangelizagéo, né,

divulga e faz.

8) E aIrmé sabe se ao longo do trajeto da revista houve alguma interrupgéao?
Bordeghini: Nao tenho ideia, sdo 67 anos que eu estou em contato com a revista,

mas nunca, nenhum més sequer falhou a revista.

9) Eu relato que adquiri a revista Familia Cristd de julho de 1964 (periodo da
ditadura), e a Irma comenta:

Bordeghini: Em 1964, época da revolucédo, eu acho que a revista, ndo sei se tenha
lancado uma reflexdo e uma informacdo sobre a situagcdo, como se nado tivesse
existido o golpe, nada (risos). O ideal seria fazer uma visita |14 (Editora em Sé&o
Paulo), porque vocé tem todo arsenal, hoje estd em um prédio bonito. Todas as
revistas estavam la, ha uns 2 anos atras (sic) elas disponibilizaram a capa, o arquivo
elas tém todas as revistas. A revista passou por chuvas, sois e tempestades, crises
politicas, econdmicas e financeiras. Reflete muito no titulo, mudou a diagramacéo,
mas nunca langcou mao da palavra familia, antes o Familia Cristd era tudo grande,
do mesmo tamanho, agora ficou Cristd, porque o enfoque é a familia, a ideia era que
a revista ndo chegasse somente nas familias catélicas, mas em todas as familias, o
gue ela tratava servia para todas as familias, entdo colocou crista pequena, porque 0
enfoque era a familia, todas as familias, porque os contetddos que ela tratava servia

para todas as familias, o interesse maior era a familia.

10) E o discurso pedagdégico feminino?
Bordeghini: O discurso encontrard em todas os numeros, olha que eu falei que ja
chegamos a ter mais de 200 mil assinantes. Aqui na livraria, frequentemente muitos
encontram a revista, “olha a Familia cristd, minha avé assinava, minha mae
assinava”, ficam felizes com o encontro. Tanto € que uma das sugestdes que estou
levando, vou ter um encontro de gerentes 14 em SP, vou dizer para a equipe da
revista, equipe de marketing, vejam se muita gente perde o contato apés acabar a
assinatura, ver se a revista avisa, se preocupa em avisar um ou dois meses antes de
encerrar a assinatura da revista, muita gente perde o contato. De fato, precisa de um

pouco mais de marketing, mas tanto que as pessoas, minha avo, assinava, meu avo.
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Depoimento Irm& Maria Alba Vega Garcia

A revista comecgou porque a missdo Paulinas € realmente atuacdo com Ac¢ao
Pastoral com a comunicacao. Hoje é muito comum, quase todas as congregacdes
tém a sua area de comunica¢do, mas no tempo de cem anos atras quando a nossa
foi fundada, em 1915, era muito raro até com religiosos, tanto que o fundador teve
inspiracdo de Deus, muito do carisma, a especificidade € a comunicacdo. Porque
muitos outros vao assumindo, porque vao vindo a necessidade, mas 0 N0SSoO mesmo
€ fundamentalmente a comunicacdo. Entdo em 1931, vieram para o Brasil as
primeiras irmas, novinhas com 23 anos, primeiro veio uma depois as outras. Uma
das areas que ela comecou logo foi a Familia Crista, temos aqui a primeira edic¢ao,
gue esta encadernada, fragil, mas da para usar.

A primeira coisa que ela pensou € chegar para as familias, e ali ja esta
delineado, simples na cartinha de abertura da revista, uma espécie de editorial, ela
ja coloca o objetivo e a gente lendo aquilo percebe que o objetivo de sempre:
valores cristdos, culturais, religiosos, nessa area da cultura entra esporte, lazer. A
revista ndo é s6 uma revista religiosa, nem devocional, € jornalistica, ai foi passando
0 tempo e ela foi se atualizando e mudando bastante. Ha pouco tempo recebi de
uma assinante la de Santa Maria, Rio Grande do Sul, um envelope fechado, uma
senhora que ja tinha conversado com ela por telefone, 90 anos, é assinante desde o
comecinho, ela tinha me falado, porque tinha assinando quando a revista era e
passou e eu ndo me dei tanta conta. Ai ela mandou duas revistas, uma de 1949 e
uma de 1959, é interessante a mudanca em 10 anos, entédo ela vai se adaptando a
realidade, as necessidades, tanto no conteddo como na forma, os projetos graficos e
editoriais estdo sempre unidos. Eu tenho o ultimo projeto que nao foi eu que fiz,
depois posso te passar para dar uma olhadinha, e ai ela vai se adaptando, vocé vai
ver que pegando alguns exemplares, tem cartinhas, bilhetes dos assinantes que
gueriam se corresponder, queria comunicar com outros, receber noticias, dar
noticias, de relacionamentos — o que hoje tem Facebook, era através da revista.
Entdo assim essas coisas foram caindo, porque hoje nédo precisa disso, entdo temos

gue ficar muito atentas as necessidades que estdo vindo por ai.





