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RESUMO

O presente trabalho, intitulado “A Teologia da Encarnagdo como testemunho de
um Deus que ¢ Amor: no Prélogo do Evangelho e na Primeira Carta de Jodo”, vincula-se ao
projeto de pesquisa do Prof. Dr. Luiz José Dietrich, que trabalha as imagens de Deus na
Biblia. Sabe-se que ao longo da historia usou-se 0 nome e a imagem de Deus para justificar
ideologias e religiGes, que nem sempre promoveram 0 Amor e a vida em abundancia para
todas as pessoas, como desejou Jesus. Conhecer o verdadeiro rosto de Deus, apresentado no
Evangelho de Jodo e nas Cartas joaninas, leva-nos a um compromisso com a vida e o amor
para com o ser humano, até as Ultimas consequéncias. A elaboracdo desta dissertacdo tera
como base o Prélogo do Evangelho de Jodo (Jo: 1,1-18), onde podemos perceber o grande
Amor de Deus para com a humanidade. Esta Palavra Viva e eficaz de Deus se revelou no
inicio do mundo, na criagdo, e depois se direcionou a humanidade, encarnando-se, “armando
sua tenda entre nos” através da Pessoa de Jesus Cristo. Para se chegar a compreensdo mais
aprofundada deste tema, optamos em fazer uma pesquisa bibliogréfica de autores renomados,
que estudam e aprofundam esta teologia. Nosso trabalho versou sobre um processo de
conhecimento da formacdo das comunidades joaninas e da lenta formacdo dos textos do
Evangelho de Jodo e das cartas. Num segundo momento aprofundamos o contexto histérico,
social, politico e religioso da Palestina e da Asia Menor, no periodo do primeiro século,
quando estes escritos estavam sendo gestados. E por fim, adentramos ao tema central da
pesquisa, aprofundando a Teologia da Encarnacdo como testemunha de um Deus Amor,
sobretudo partindo do Prélogo do Evangelho de Jodo. Cremos ser este tema extremamente
pertinente para a Igreja que, no mundo de hoje, busca seu caminho para o céu, testemunhando
0 amor de Deus. Este Deus Amor as comunidades joaninas visualizaram em Jesus de Nazaré.
Foi a partir da experiéncia de vida d’Ele, com Ele e a partir d’Ele que compreenderam e
anunciaram que Deus se interessou por nds, amando-nos tanto a ponto de Encarnar-se, viver
como nos, e morrer na cruz, dando sua vida para que todos tenham vida, e a tenham em
abundéancia.

Palavras-chave: Deus. Jesus Cristo. Encarnacdo. Amor. Comunidade Joanina. Prélogo do

Evangelho de Jodo. Primeira Carta de Jo&o.



ABSTRACT

The current project entitled “The theology of incarnation as a testimony of a God
Love: in the prologue of the gospel and first letters John.” Links to Professor Doctor Luiz Jose
Dietrich’s research, which works with God images on the Bible. It’s known that throughout
history God’s image and name has been used to justify ideologies and religions that have not
always promoted Love and life in abundance to all people, like Jesus had wished. Knowing
God’s real face which has been introduced to us in John’s gospel as well as Johannine letters
inspires us to make a life commitment and therefore the love for humankind to its ultimate
levels. This dissertation is based on John’s gospel Prologue (John 1,1-18), where we can
notice great love from God to humankind. This Living and Effective word from God has
revealed itself since the beginning of the world, during its creation and after that has been
directed to mankind, incarnating itself, “God pitched his tent among us” through Jesus’ Christ
as a person. In order to get to the deepest comprehension of this theme, we chose to do a
bibliographical research from renowned authors that have studied and deepened themselves in
this theology. Our project has revolved around a knowledge formation process from
Johannine’s communities and also from the slow creation of John’s Gospel letters and texts.
On a secondary step this study deepens itself in the historical, social, political and religious
contexts from Palestine and Asia Minor, during the first century, when those manuscripts
were being conceived. And finally, we entered the central theme of the research, deepening
the theology of the Incarnation as a witness of a Love God, especially starting from the
prologue of the Gospel of John. We believe that this is an extremely pertinent theme for the
church that, in today's world, seeks its way to heaven, witnessing the love of God. This God
Love the Johannine communities visualized in Jesus of Nazareth. It was from the experience
of his life, with him and from him that they understood and announced that God was
interested in us, loving us to the point of incarnation, living like us, dying on the cross, giving
life to all of those whom are living, therefore having it in an abundant way.

Keywords: God. Jesus Christ. Incarnation. Love. Johannine Community. Prologue of the
Gospel of John. First Letter of John.
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INTRODUCAO

O presente trabalho pretende adentrar-se no tema das comunidades joaninas a fim
de poder entender a peculiaridade do Evangelho e das cartas de Jodo. “O Verbo se fez Carne e
habitou entre nés...” Palavras que parecem esconder um mistério e a0 mesmo tempo revelar
algo oculto aos nossos olhos desde o principio do mundo. Pretende-se entender por que 0s
escritos joaninos tém uma linguagem propria e por que esta comunidade desenvolveu a
teologia da Encarnagdo, focando a preexisténcia do “Verbo”, e como estes compreenderam ao
longo do tempo a imagem de um Deus que é amor e Misericdrdia, que Jesus, o Verbo

Encarnado, veio revelar.

Pretendo, ainda, aprofundar este tema, pois ele remete a espiritualidade da
congregacao das Irmds do Sagrado Coragdo do Verbo Encarnado, da qual faco parte. Toda
nossa missdo busca inspirar-se no Coracdo do Verbo, que tanto amou a humanidade, a ponto
de “tornar-se ‘carne’ e habitar entre n6s”. Bebemos desta riqueza exposta no evangelho de
Jodo, sobretudo no Prdlogo, o qual pretendo aprofundar de uma forma peculiar nesta
pesquisa. Sobre este tema, ja dizia nossa fundadora, Veneravel Madre Carmela de Jesus, nas

constitui¢es da Congregacdo (Const. Art. 3):

“A Encarnagdo ¢ a suprema expressao do amor misericordioso de Deus para com a
humanidade. Da sua contemplacdo e veneragdo, pois, recebemos o alimento para
nutrir ¢ aumentar o nosso amor a Deus e ao proximo”.

Aprofundar a missdo de Jesus, o Deus Encarnado, e tentar dar uma resposta a
Igreja e aos tempos de hoje, quando o préprio Papa Francisco pede para que sejamos
comunidades de acolhida, casa da misericordia, mae de coracdo aberto, assim como foi 0

coragdo do Verbo Encarnado, que fez sua morada entre nos.

No primeiro capitulo, aprofundaremos a formagdo destas comunidades; como
estas iniciaram e qual era o publico que fazia parte deste grupo. Tentaremos compreender,
também, como, aos poucos, foram surgindo os escritos joaninos; as diferentes etapas desta
escrita e a evolucdo do texto, bem como da teologia que estes escritos querem transmitir. Nos
escritos joaninos, em tudo o que Jesus realiza, paira um mistério escondido; atras de

discursos, sinais e parabolas esconde-se algo incompreensivel para aqueles que ndo sdo da
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comunidade joanina, que ndo estdo a par das teologias e espiritualidades desenvolvidas na
comunidade. Para a comunidade Joanina, muitas vezes, quem ndo tem a mesma crenca que
seus membros eram vistos como quem nao cré, ou como quem tem uma crenca insuficiente.
Por isso vamos perceber ao longo desta pesquisa que tudo o que acontece em Jodo é para
levar as pessoas a crer em coisas invisiveis: “Estes sinais foram escritos para que vocés
acreditem que Jesus é o Messias, o Filho de Deus. E para que acreditando vocés tenham vida
no nome dele ”. O autor final deste magnifico texto levou em conta a realidade peculiar que as
comunidades joaninas estavam vivendo no final do primeiro século. Para entendermos as
peculiaridades destas comunidades que acreditavam na Encarnagéo, deveremos nos esforgar

para encontrar as respostas nas linhas e entrelinhas do proprio texto.

Acredita-se que este grupo tenha iniciado ao redor dos anos 50, na terra de Israel,
ou em seus arredores. Esta comunidade passou a ser um grupo suspeito pelas autoridades em
geral, e pelas do templo em particular, pois acolhia pessoas oriundas das mais diversas
culturas e regides, com crencas e conceitos bem afastados e as vezes em contradi¢cdo ao

judaismo oficial.

Um dos momentos decisivos para a historia das comunidades joaninas parece ter
sido a evangelizacdo e a acolhida de um grupo de Samaritanos (4,1-42). Estes eram odiados
pelo judaismo oficial, centralizado no templo de Jerusalém e na lei. Os samaritanos eram
considerados impuros. A aceitacdo e a inclusdo deste grupo, que tera também influéncia na
espiritualidade e teologia da comunidade joanina, aumenta ainda mais a rivalidade e o conflito

com o judaismo oficial.

Neste contexto conflituoso é que nasce o evangelho de Jodo, redimensionando
posicionamentos e crencas. Por causa desta diversidade de pessoas e pensamentos dentro da
comunidade, seus membros comecgaram a sofrer pressao, a ser perseguidos e a ver sua relacdo
e sua pertenca as sinagogas ficar cada vez mais dificil. Esse novo momento da comunidade
joanina também sera potencializado pelos contextos e desenvolvimentos desencadeados apos

a chamada guerra judaica.

Esta guerra iniciou-se em 66, tendo seu momento mais dramatico no ano 70, no
momento da tomada de Jerusalém pelas tropas romanas. Ndo somente a cidade santa foi
destruida, mas praticamente todo o territério. Com a perda de seus referenciais, como por

exemplo o templo e a cidade santa, o “judaismo oficial” teve que se reestruturar. Como a
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reorganizacdo e a reestruturacdo foram capitaneadas por rabinos de orientagdo farisaica,
grupos que pensavam diferentes daquela corrente oficial, deveriam se enquadrar dentro das
novas configuracdes do judaismo rabinico, que se instituia como 0 modo de ser judeu apos a
guerra judaica. Isso dificultou a vida dos membros das comunidades joaninas que
frequentavam as sinagogas, pois eram as sinagogas as instituicdes locais que efetivamente

reconfiguravam o judaismo na pratica.

Isso aconteceu a partir dos anos 80 e culminou nos anos 90 — 100 com a decisao
politica de expulsar os seguidores e seguidoras de Jesus das sinagogas. Encontramos no
Evangelho um testemunho dessa deciséo politica do judaismo oficial: “os judeus ja haviam
decidido que deveria ser considerado excluido da sinagoga quem confessasse Jesus como
Messias” (9,22).

No segundo capitulo, trabalharemos um pouco do contexto politico, econémico,
social e religioso da Palestina e da Asia Menor no final do primeiro e comego do segundo
séculos, periodo em que os escritos joaninos foram gestados.

Como se sabe, o cristianismo nasceu e se desenvolveu sob o poder do Império
Romano; tendo em conta que este tinha conseguido a unificacéo politica e econémica de toda
a bacia do Mediterraneo, facilitando assim a circulacdo de pessoas, mercadorias e doutrinas.
Trabalharemos um pouco a situacdo politica da Palestina e da Asia menor sob o dominio dos
imperadores romanos. Sabe-se que esta politica era marcada pela dominacdo, pelo poder e
pela forca, sobretudo, do exército.

O povo era subjugado, oprimido e obrigado a pagar pesados tributos ao Império
para manter o luxo e o écio de uma minoria constituida geralmente por pessoas do poder. Este
sistema opressivo fazia com que a grande maioria ficasse a margem da vida, sem trabalho,
sem moradia, sem condi¢des minimas de sobrevivéncia. Vemos, no evangelho, Jesus se
relacionando com essa classe mais sofrida e esmagada pelo sistema.

Tragaremos brevemente a situagdo do judaismo oficial dentro e fora da Palestina.
Neste periodo, essa religido estava mais preocupada em manter normas e ritos, possuia um
sistema de dizimos que a populacdo era obrigada a pagar, bem como a teologia da retribuicdo
e do puro-impuro, pesando ainda mais sobre a vida dos doentes, mulheres, estrangeiros,
pecadores e de toda uma populagdo marginalizada e oprimida pelo sistema.

Em meio a esse contexto de turbuléncia politica, social, econdmica e religiosa, vé-

se surgir e expandir as comunidades cristds. Os seguidores e seguidoras de Jesus, guiados e
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sustentados pelo espirito do Ressuscitado, foram sendo criativos no andncio do Kerigma, € na
formac&o de comunidades cristds em regides da Palestina e da Asia menor. Organizaram-se
em comunidades onde as pessoas eram tratadas com dignidade, fraternidade e amor.

Diante desse contexto, as comunidades cristds encontrardo mais espaco e
possibilidades de desenvolver-se fora da Palestina. Por isso acredita-se numa efervescéncia de
comunidades nas regides de Antioquia, Efeso e Roma, 0 nimero de gentios que entravam
para as comunidades era muito maior que de judeus.

No terceiro capitulo, aprofundaremos o tema central desta pesquisa que € a
“Teologia da Encarnagdo como testemunha de um Deus amor: no prologo do evangelho e na
primeira carta de Jodo”; 0 trabalho estara focado, entdo, no amor de Deus revelado,
sobretudo, no Prologo deste evangelho. O amor se torna visivel e concreto quando Jesus, a
Palavra eterna, entra no mundo tornando-se humano como nés. A Encarnacdo da Palavra
acontece em um momento bem especifico e numa historia real de um povo chamado povo de

Israel.

O Verbo Encarnado, nova imagem de Deus revelada em Jesus, para a comunidade
joanina, ¢ o rosto paterno de um “Deus Amor”, assim como nos define a primeira carta de
Jodo: “Aquele que ndo ama ndo conhece a Deus, porque Deus é amor” (1Jo 4,8). Diante de
um mundo que associa 0 nome e a imagem de Deus a violéncia, ao 0dio e ao poder, a
comunidade joanina pretende mostrar o quanto fomos amados e quais as implicacdes que esta
nova maneira de compreender Deus e sua imagem tem para a vida dos que seguiam Jesus. A
leitura desses escritos sem ddvida também tem muito a dizer para a nossa vida crista hoje. Ao
longo da histéria do povo escolhido, Deus se revela como proximo do seu povo. E um Deus
que V&, ouve e desce para liberta-los dos sofrimentos. Conhecer este rosto de Deus, revelado
em Jesus de Nazaré, de acordo com o entendimento que nos é apontado pelas comunidades
joaninas, teve forte impacto em seu tempo e também podera mudar totalmente nosso
comportamento em relacdo a Ele e ao préximo.

Um dos principais textos de Jodo que mostra essa aproximagao real entre Deus e 0
ser humano é o Prélogo do Evangelho. Este serd o texto principal que sera trabalhado nesta
pesquisa. Pelo Antigo Testamento, sabe-se que Deus era perddo e misericordia, mas também
julgamento e puni¢cdo. Nos evangelhos, Jesus concretiza a misericordia e o perdao, indo ele
mesmo atras das ovelhas desgarradas; ndo s6 conta a parabola do Pai misericordioso, mas ele
mesmo concretiza essa atitude para com pecadores, prostitutas e cobradores de impostos. E,

especialmente no evangelho de Jodo, Jesus é o bom pastor, que ama as suas ovelhas e da sua
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vida por elas, “Eu Sou 0 Bom Pastor: conhe¢o as minhas ovelhas, e elas me conhecem, assim
como o Pai me conhece e eu conhego o Pai, e exponho a minha vida pelas ovelhas” (JO
10,14-15), demonstra seu amor, assim como o Pai e diz: “Eu e Pai somos um” (Jo 10,30), ou
“quem me vé, vé o Pai” (Jo 14,9). A sua maneira de amar, € a mesma maneira que o Pai
amava.

No final do terceiro capitulo, pretende-se, a partir do prélogo de Jodo e em
sintonia com o pensamento da Igreja do Brasil, da América Latina e do Papa Francisco,
apontar algumas possiveis pistas que ajudardo nossa Igreja a ser mais humana, solidaria e
amorosa para com 0s pobres desta terra. Porque amor a Deus e amor ao proximo precisam
caminhar juntos. Assim como diz a primeira carta de Jodo, “quem ama a Deus ame também o
seu proximo” (1Jo 4,21). Na parébola do juizo final (Mt 25, 31-46), havera o julgamento do
amor cristdo como medida para definir o valor ou a inutilidade de uma vida humana.
Percebemos que desde o Prologo, o Evangelho de Jodo nos leva a compreender que a
Encarnacéo e ato de aproximagdo do Deus-Amor, como sinal de solidariedade com a vida

humana.

Jesus diz que estara presente em todos 0s necessitados: famintos, sedentos,
forasteiros, nus, enfermos, encarcerados. “Sempre que fizeste isto a um destes meus irmaos
mais pequeninos, a Mim mesmo o fizeste” (25,40). Em Jodo, ndo se pode amar Deus, que ndo
é visto, a ndo ser amando o proximo, que é visto: “Se alguém diz: Eu amo a Deus, e odeia o
seu irmao, € mentiroso. Pois quem ndo ama o seu irmao ao qual vé, como pode amar a Deus

a quem ndo vé? ”(1Jo 4,20).

Deus fez-se visivel em Jesus, Nele podemos ver o Pai (cf. Jo 14,9); “Filipe quem me viu,
viu o Pai” (Jo 14,9). “Eu e o Pai somos um” (Jo 10,30). Ele vem ao nosso encontro
revelando-se ainda hoje, por meio de homens e mulheres que séo capazes de dar a vida pela
causa do Evangelho; muitos chegando inclusive ao martirio. Nestas testemunhas, o amor nao
foi sentimento vazio, pois foram sensiveis as necessidades do proximo, amando-o até dar a

vida, como fez Jesus.
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1 HISTORIA DAS COMUNIDADES JOANINAS E DO EVANGELHO DE JOAO

Entender a realidade das primeiras comunidades cristds pode nos ajudar a
compreender melhor os evangelhos. Neste primeiro capitulo, focaremos a formacdo das
comunidades joaninas e a gestacdo do texto do Evangelho de Jodo e das cartas.

Sabemos que as comunidades cristds primitivas, a partir da primeira metade do
primeiro século, foram fortemente perseguidas pelo Império Romano e também pelos
préprios judeus. A guerra dos judeus contra 0s romanos (66) e a expulsdo dos seguidores de
Jesus das sinagogas l& pelos anos 90 provocaram a dispersdo das comunidades cristds,
inclusive das comunidades joaninas. Primeiro foram para o norte da Palestina e de la parecem
ter emigrado para a Siria e Efeso (Vida Pastoral, 2015. p.7). As primeiras comunidades eram
compostas de pessoas pobres e marginalizadas (1Cor 1,26-28) que comecaram a viver de um
jeito diferente: irméos e irmas unidos ndo pela Lei, mas pelo amor. Eram comunidades mistas,
com pessoas provenientes de varios grupos e religides. Acredita-se que a Comunidade joanina
era formada por uma diversidade de pessoas e mentalidades, como Samaritanos e
estrangeiros. Estes grupos que acolheram a proposta de Jesus eram desprezados e
marginalizados. Por isso, foram ameacados, perseguidos e alguns membros até mortos (Jo
11,16; 16,2) (Vida Pastoral, 2015, p. 7). E nesse contexto de muita perseguicdo e com o

intuito de manter vivo o projeto de Jesus, que nasce o Evangelho de Jodo.

1.1 DIVERSAS OPINIOES SOBRE A FORMACAO DAS COMUNIDADES JOANINAS E
DO EVANGELHO

Iniciaremos este trabalho levando em consideracdo a diversidade de teorias a
respeito da formacgdo das comunidades joaninas e a historia da escrita do evangelho. Faremos
uma breve sintese do pensamento de alguns autores que tentam reconstituir esta historia.
Apresentaremos 0s principais estudos sobre o Evangelho e as Cartas de Jodo realizados a

partir da década de 70. Faz-se necessario esclarecer que, dentre estes varios autores, porém,
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para a elaboragdo da sequéncia deste capitulo optaremos como referéncia pelas conclusdes de
Raymond Edward Brown.

a) Marie-Emile Boismard

Este autor, na obra L’evangile de Jean III (1977), sugere quatro estagios
hipotéticos da composicdo da historia literaria joanina. Fala de um documento C: sugere que o
Evangelho de Jodo é um documento completo que vai desde Jodo Batista até a Ressurrei¢do
de Jesus, escrito em Aramaico, na Palestina, aproximadamente nos anos 50, composto pelo
discipulo amado. Tem uma Cristologia primitiva e Jesus é apresentado como 0 hovo Moisés;
assemelha-se aos sindticos. Por meio de Moises vem a lei, mas o logos encarnado apresenta
algo mais, a graca e a verdade. Ha continuidade, mas também descontinuidade entre Moisés e
o Cristo apresentado no Prélogo, pois, por meio da Palavra Encarnada, chegou a noés algo que
é muito mais do que a lei: chegou a graca, a verdade e a plenitude do amor leal de Deus para
com a humanidade.

Jodo Il A — Outro escritor, Jodo o preshitero mencionado por papias, fez depois
duas edicGes do documento C e escreveu as epistolas. Esse escritor seria judeu e teria escrito
na Palestina entre 60-65; acrescentou material novo e comecou a desprezar o mundo e fazer
oposicao aos judeus. 1sso pode demonstrar a situacdo que a comunidade estava vivendo.

Jodo Il B — Este autor acredita numa edicédo feita mais ou menos nos anos 90, que
mudou totalmente o original para a ordem do evangelho tal como o temos hoje; pelo fato de
conhecer 0s sindticos, algumas cartas Paulinas e outros grupos de cristdos. O escritor teria ido
da Palestina para Efeso e esta edicdo foi escrita em Grego. Neste escrito, ha uma forte aversdo
aos judeus, talvez pelo fato dos seguidores de Jesus estarem sendo perseguidos. Jesus &
apresentado como preexistente muito superior a Moises.

IV — Jodo Il — Boismard coloca que houve ainda um terceiro escritor: um
desconhecido cristdo judeu da escola joanina de Efeso, que foi o redator final no inicio do

século.

b) Oscar Cullmann
Cullmann, na obra The Johannine Circle (1976), fala do ciclo joanino, atestando
que houve diversos escritores, ou pelo menos, o Evangelista e um redator, e fala também de

uma comunidade com uma tradi¢éo especial.
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Segundo este autor, é possivel fazer um recuo no tempo para que se chegue as
origens deste evangelho. Os grupos de origem podem ter sido: grupo helenista especial da
comunidade primitiva de Jerusalém, ciclo joanino de discipulos, discipulos do Batista, e
judaismo marginal heterodoxo. Na fonte, ha uma tradicdo histdrica, pois o quarto evangelho
pode ter sido obra do discipulo amado que teve um relacionamento direto com Jesus.

Segundo este autor, o original de Jodo foi escrito tdo cedo quanto os sinoticos. As
diferencas destes escritos existiriam porque Jesus tem maneiras diferentes de ensinar. O
movimento joanino surge de seguidores de Jesus heterodoxos, inclusive seguidores do
Batista; e, depois de Jesus, outros que estavam proximos ao helenismo. Pelo fato de ser um

grupo heterogéneo tinham seus componentes particulares.

c) Johan Konings

Konings, na obra Evangelho segundo Sdo Jodo: amor e fidelidade (2005), nos diz
que por tras da redacdo final do quarto evangelho escondem-se camadas mais antigas,
frequentes citagdes de tragos judaicos, bem como da topografia da Judéia, sobretudo de
Jerusalém. Mostra-nos que as origens deste evangelho estdo no judeu-cristianismo da
Palestina.

Acredita-se que o desenvolvimento do corpo do evangelho ocorreu em
comunidades periféricas heterodoxas, como por discipulos vindos do seguimento de Jodo
Batista e dos samaritanos. Konings fala de quatro etapas ou periodos de elaboracdo do
evangelho.

1° Estagio inicial: Houve a pregacdo oral por um dos discipulos de Jesus em
Jerusalém, Galileia, Samaria, circulos batistas, didspora, até a metade do século I.

2° Estagio: Antes da destruicdo de Jerusalém, mais ou menos nos anos 70, houve
uma primeira redacdo, com o Kerigma e elementos de iniciagdo cristd. Ja neste periodo, o
evangelho parece ter caracteristicas bem particulares, como “os sinais”, o simbolismo, a
cristologia da cruz e da gloria, escatologia, etc.

3° Estagio: Depois da destruicdo do templo em 70, periodo de restaura¢do do
judaismo, centrado na Tord. Por volta dos anos 80-100 houve uma redacdo final, dando

destaque ao conflito com os judeus, devido a expulsdo dos seguidores de Jesus das sinagogas.
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4° Estagio: Supde alguns retoques de um editor, como no cap. 21, que pode ter
sido escrito quando o material entrou em circulagéo entre as comunidades (Konings, 2005,
p.32-33).

d) Wolfgang Langbrandtner

Este autor, na obra Weltferner Gott oder Gott der Liebe; Die Ketzerstreit in der
johanneischen Kirche (1977), fala de trés estagios da escrita do evangelho:

| - Escrito béasico: Havia ja algo escrito, material organizado por temas,
afirmaces, sobretudo de cristologia, soteriologia, antropologia e da necessidade da fé. O
autor destes escritos tinha uma visdo gnostica, dualistica; por isso muitos ainda hoje acreditam
que este evangelho tenha uma base gndstica. Este escrito ndo pode ser datado de antes dos
anos 80.

Il - Redacdo: Houve uma reformulacdo completa deste primeiro escrito, dando-
nos o evangelho como o conhecemos hoje, com as idas de Jesus a Jerusalém e o calendario
das festas judaicas que se encontram nos capitulos de 5 a 10. O redator ndo é o discipulo
amado, mas alguém mediador do Paraclito. Ele estd reinterpretando o primeiro escrito,
precisava ser antigndéstico, antidoceta e, por isso, precisa da acdo do Paraclito. Esta redacdo
provavelmente foi dos anos 100.

I1l - Redacéo - Periodo das Epistolas: Segundo este autor, a ordem das epistolas é
2% Jodo, 3% Jodo, 12 Jodo. O redator reuniu um grupo ao redor de si incluindo o presbitero de
2Jo e 3Jo; e este “nds” apresentava-se como mestres da comunidade. Neste periodo os que se
opunham ao evangelho ja tinham se separado e a comunidade do redator estava tomando a
direcdo do catolicismo primitivo. Brown também concorda em alguns pontos com este autor e

em outros ele discorda dizendo:

“Eu argumentaria que embora o Evangelho possa ser lido de maneira gnostica,
foram o0s separatistas joaninos, mencionados em 1% Jo, 0S que por primeiro
comegaram a trilhar o caminho em dire¢do ao gnosticismo, e que em nenhum
periodo documentado nem no Evangelho, nem nas epistolas, se pode ainda falar em
real gnosticismo joanino (BROWN, 1999, p. 191).

Estudando as vérias teorias sobre a formacdo das comunidades joaninas e da
formacdo do Evangelho, nos fizemos a opcdo de ter como referéncia Raymond Edward
Brown, por sua clareza em mostrar-nos como se formaram estas comunidades. E também
porque ele sintetiza e faz uma revisdo critica das principais pesquisas anteriores a ele, bem
como por suas conclusdes terem sido adotadas por muitos que vieram depois dele. Em alguns

pontos estes autores convergem, como sobre a diversidade de grupos que havia dentro desta
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comunidade. Porém, h& muitos pontos de discordancia, como por exemplo, Brown néo
compreende por que alguns destes autores ndo explicam com clareza por que os judeus
cristdos do primeiro periodo tinham uma cristologia que lhes valeu a expulsédo das sinagogas e
passaram a tornar-se cristaos judeus e ndo mais judeus cristaos.

Quanto a descontinuidade da concepcdo do Messias, Brown acredita que a
substituicdo das expectativas mosaicas aconteceu bem mais tarde, depois do contato com o0s
samaritanos. Também héa outro ponto de discordancia entre Martyn e Brown, que € a luta
entre os cristdos docetas e os cristdos revisionistas no evangelho. Brown afirma que estas
disputas aconteceram no periodo das Epistolas e ndo no periodo da escrita do Evangelho,
como afirma Martyn. Parece haver uma grande semelhanca entre o pensamento de Brown e
Oscar Cullman. Ambos dao grande importancia ao discipulo amado, a idéia de que a origem
da comunidade joanina teve como personagem importante Jodo Batista, destacam o grupo dos
samaritanos que constituiram esta comunidade e dizem que hd uma profunda tradicdo
historica por tras do Evangelho. Porém, mesmo com essa aproximagdo, Brown ainda critica
Cullman pela explicacdo que da sobre a diferenca entre Jodo e os Sinoticos, dizendo que sao
apenas estilos diferentes de fala por parte de Jesus. Brown acha demasiado simplista esta
explicagdo. Outro ponto de discordancia é que alguns deles ndo trabalham o periodo anterior
ao Evangelho, ao vinculo existente entre Jesus e as origens joaninas primitivas, a tradicdo, e a
luta com os judeus. Ainda acha que alguns destes autores negligenciaram no evangelho a
disputa com “os de fora”, luta que estd acontecendo no periodo da escrita do nucleo do
evangelho.

Enfim, Brown discorda do fato de alguns insistirem que este evangelho tem um
pano de fundo gnostico. Ele afirma que, embora o evangelho possa ser lido de maneira
gnostica, foram o0s separatistas joaninos do periodo das cartas que primeiro comegaram a
trilhar o caminho em direcdo ao gnosticismo e que em nenhum periodo documentado nem no
evangelho, nem nas epistolas, se pode ainda falar em real gnosticismo.

Veremos como Brown, entende a formacgdo das comunidades joaninas e a escrita

do Evangelho, ele fala de quatro fases.

e) J. Louis Martyn
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Martyn, na obra The gospel of John in Christian History (1979) sugere que 0s
escritos joaninos revelam uma comunidade muito peculiar, fala de trés periodos desta
comunidade:

1° Periodo (Primitivo): Antes da revolta judaica, houve um nucleo do evangelho
com distintas homilias que sublinhavam Jo 1,35-40. Neste texto percebe-se um pregador
tentando arrebanhar judeus que tinham a esperancga na vinda do Messias, para seguir Jesus. A
prova de que Ele era o0 Messias eram 0s seus milagres. Neste ponto, Brown e Louis Martyn se
aproximam, pois ambos dizem que este primeiro grupo era composto por judeus que se
convertiam ao cristianismo, mas que continuavam dentro das sinagogas. Um desses
pregadores reuniu tradicbes e homilias a respeito de Jesus num escrito mais ou menos
semelhante ao evangelho dos sinais.

2° Periodo (Médio): Mais ou menos no final da década de 80. Como este grupo
messianico crescia rapidamente, foi exigido dele provas daquilo que afirmavam sobre Jesus,
gerando discussdes e fazendo com que pessoas tomassem posi¢do a favor ou contra 0 grupo.
Neste periodo foi introduzida no culto litdrgico judaico, a Birkat ha-Minim com a finalidade
de identificar e expulsar os que confessavam que Jesus era o Messias. Alguns, com medo,
voltaram atrds e permaneceram nas Sinagogas, outros, que permaneceram em suas posicoes,
passaram a ser chamados de cristéos judeus e ndo mais judeus cristdos, separados e alienados
da sinagoga. A expulsdo e a perseguicdo destes seguidores de Jesus fez com que avangassem
em suas formulagdes cristoldgicas. Passa-se a uma descontinuidade, a histdria da salvacao
agora € apresentada por um novo Messias, que é um estranho que vem do alto e que foi
rejeitado pelo seu povo.

3° Periodo: Neste periodo houve uma auto-identificacdo dos cristdos joaninos com
relacdo a outros grupos. Martyn acredita que, quando o Evangelho foi escrito, havia pelo
menos quatro grupos com quem tinham que se relacionar: a sinagoga dos Judeus, 0s
criptocristdos?, outras comunidades de cristdos judeus que tinham sidos expulsos das
sinagogas e a comunidade joanina de cristdos judeus.

Brown comunga muitas idéias deste autor, porém discorda no fato dele tratar
muito rapidamente o papel do discipulo amado, e o porqué os seguidores de Jesus foram
expulsos das sinagogas. Acha, também, que a datacdo do periodo médio deste autor &€ muito
tardia. Brown acredita que a introducdo da Birkat ha-Minim pode ser datada de 85 e ndo no

final da década de 80 como menciona Martyn.

! Criptocristios eram Judeus cristios que permaneciam dentro da sinagoga sem se posicionar abertamente a
favor do projeto de Jesus.
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f) Juan Mateos — Juan Barreto

Na obra O Evangelho de S&o Jodo: andlise linglistica e comentario exegético
(1999), estes autores dizem preferir ler o texto do evangelho de Jodo de forma unitéria. N&o
os interessa de forma direta a pré-histdria do texto, porém, acolhem as diversas teorias
existentes sobre sua construcéo.

Acreditam que as tentativas de distinguir varias fontes ndo foram convincentes,
pois o evangelho pode ser lido como uma obra unitéria, quaisquer que tenham sido as fontes
utilizadas em sua elaboracdo. A questdo da pré-histéria do texto, segundo eles, parece pouco
segura. Como demonstram muitas teorias, ela ndo € requisito para interpretar o texto. As
diversas teorias sobre as fontes pretendem explicar as divergéncias teologicas ou historicas
que o texto apresenta. A andlise do texto acabou transformando o que era hipétese de trabalho
em persuasao.

Estes autores dizem que uma vez descoberto o plano teoldgico unitario do
evangelista, as aparentes contradi¢fes ou divergéncias deixam de sé-lo e os dados encontram
seu lugar e sentido. A estes interessa ver o texto de Jodo como um todo e ndo tratar seccdes e

perder-se nas divergéncias e contradi¢cdes do texto.

g) Georg Richter

Richter, na obra Johannine Communities behind the Fourth Gospel (1977),
encontra no evangelho de Jodo tracos das ideias teoldgicas de quatro grupos dentro da

comunidade joanina.

1° grupo (Cristdos mosaico-proféticos): Rejeitavam a ideia de um Messias
Davidico e por isso comegaram a proclamar que Jesus era um profeta como Moisés. Expulsos
das sinagogas da diaspora, na area do norte da Palestina, da Siria e da Transjordania,
produziram um escrito, como o evangelho, totalmente distinto das tradi¢des correntes.

2° grupo (Cristéos do Filho de Deus): Parte desta comunidade desenvolveu uma
cristologia de Jesus preexistente vindo do céu e por isso entraram em conflito com o primeiro

grupo. Separam-se dos cristdos mosaico-proféticos e escreveram um documento com uma
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cristologia mais elevada que poderia ter sido a base do evangelho de Jodo. Acrescentaram o
hino ao Verbo e as afirmac6es da preexisténcia.

3° grupo (Cristdos docetas): Alguns cristdos deste grupo anterior interpretaram
erroneamente Jesus como Filho de Deus preexistente. Este grupo se afastou do grupo dos
cristdos do Filho de Deus, mas continuava suas atividades a parte.

4° grupo (Cristéos revisionistas): Um redator antidoceta reescreveu o evangelho
fazendo adendos e escreveu também a primeira carta de Jodo como defesa apologética de uma

teologia de Jesus como Filho de Deus vindo na Carne.

1.2 PRIMEIRA FASE - MEADOS DOS ANOS 50 ATE O FINAL DOS ANOS 80

As origens da comunidade e a primeira redacdo do Evangelho de Jodo, segundo

Brown.

1.2.1 Grupo de origem: discipulos de Jodo Batista - Jo&o 1,35-51

Brown (1999, p.173) nos informa que a primeira etapa da formagdo desta
comunidade ocorreu, aproximadamente, entre os anos 50 e 80 e que o0 grupo de origem pode
ter sido da regido da Palestina ou arredores.

O ndcleo inicial da comunidade parece ter sido composto por judeus discipulos de
Jodo Batista que aceitaram Jesus como Messias. Na base, a comunidade joanina ndo se
diferencia muito das outras comunidades judaicas de seguidores e seguidoras de Jesus.
Mesmo os sinais miraculosos de Jesus na origem, apresentados no Evangelho de Jo&o, néo
diferem muito dos sinopticos. Conforme Brown (1999, p. 28), as narrativas diferenciadas em
Jodo ndo estdo nos milagres, mas sim na capacidade que Jodo tem de ampliar o didlogo
teoldgico interpretativo dos milagres.

Nesta primeira fase, podem-se ver algumas conexdes das comunidades joaninas
com as outras comunidades apostolicas existentes, como com as comunidades de Jerusalém;
que tinha como lideranga significativa Tiago, chamado de “irmao do Senhor”. Neste primeiro
periodo, estdo se formando comunidades nos mais variados estilos, o livro dos Atos dos
Apdstolos nos da esta visdo: Igrejas de Jerusalém (At 8,1; 11,22; 12,1-5;15,4;18,22), Igrejas
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da Judéia, Galiléia e Samaria (At 9,31), comunidades entre os gentios (At 11,26; 13,1; 14,23.
27; 15 3.41; 16,5; 20,17), assembléias das cidades gregas (At 19,30-40), a igreja como um
todo (At 5,11; 20,28). Conforme At 2,46, os primeiros seguidores de Jesus de Jerusalém
“diariamente undnimes freqiientavam assiduamente o templo”, cumpriam também as
purificagBes rituais, os sacrificios, 0s jejuns e a observancia do sibado e eram fiéis a lei
judaica.

Outro elemento significativo e similar as outras comunidades é a figura de Joédo
Batista. Figura importantissima nas origens, poréem, o evangelho de Jodo deixa transparecer
certa perturbacdo em relacdo a ele. O bloco de versiculos ap6s o Prologo (Jo 1,19-34) parece
estar disputando com um grupo de discipulos de Jodo Batista, conterraneo e contemporaneo
as primeiras fases da comunidade joanina e de seu evangelho, a respeito de quem era
verdadeiramente o Messias: Jodo Batista, para os seguidores do Batista; e Jesus para 0s
membros das comunidades joaninas. Para a comunidade Joanina, Jesus é o Messias esperado
e o Batista ¢ apenas um enviado de Deus: “ndo sou o Cristo, mas fui enviado adiante dele”
(Jo 3,28). Ha aqui uma respeitosa e elevada compreensdo de Jodo Batista, porém, no
Evangelho de Jodo, ele nega explicitamente ser o Messias (Jo 1,20). E mesmo o papel
profético que desempenha nos sinéticos (Mt 3,1-12; Lc 3,1-18) aqui se resume a indicar que
Jesus é 0 Messias a ser seguido (Jo 1,29-34).

1.2.2 Movimento de Joao Batista

Sabe-se que, conforme o evangelho de Jo&o, o grupo inicial, o grupo base das
comunidades joaninas, foi formado por seguidores de Jesus que vieram do grupo do Batista.
Por isso, € importante compreendermos quem sdo o0s seguidores de Jodo Batista, que tipo de
pessoa deixaria suas casas e familias para juntar-se a esse profeta que vestia peles de camelo e
alimentava-se de mel e gafanhotos.

Sem ddavida, as caracteristicas dessas pessoas irdo formar parte importante do
grupo inicial da comunidade joanina. A mensagem do Batista era um chamado a converséo,
ele batizava e dizia que toda arvore que nao desse bons frutos seria cortada e lancada ao fogo.
Os que tivessem duas tunicas deveriam compartilhar com aqueles que ndo tinham nenhuma.
Aos cobradores de impostos, dizia que ndo cobrassem alem do estabelecido. Portanto, o foco
da sua pregacdo era a justica e a retidao de vida. A forca profética de Jodo estava em condenar
0 pecado e a rebeldia de Israel. Ele sabe que o projeto de Deus esta frustrado, por isso insiste
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na mudanca de vida. Diz-nos Reza Aslan, (2013, p. 104) que as pessoas vinham para ser
batizadas,

Uma vez la, elas retiravam suas vestes exteriores e atravessavam para a margem
Leste, onde Jodo esperava para leva-las pelas médos. Uma a uma, ele as mergulhava
nas aguas vivas. Quando saiam cruzavam de volta para a margem ocidental do rio
Jorddo, como seus antepassados tinham feito mil anos antes de volta para a terra
prometida por Deus.

Pagola (2014, p. 91) pensa que o deserto onde Jo&o batizava encontrava-se diante
de Jericd, no lugar em que, segundo a tradi¢do, o povo conduzido por Josué havia cruzado o
rio Jorddo para entrar na terra prometida. De Flavio Josefo, obtemos as informacdes de que
Antipas temia que a crescente popularidade de Jodo levasse a uma insurreicao.

Jodo prometia uma nova ordem mundial e a chegada iminente do Reino. Reza
Aslan acredita que Jodo poderia ter sido um essénio, pois tanto esta comunidade como Jo&o
atuavam no deserto da Judéia e ambos possuiam posturas semelhantes: rejeitavam as
autoridades do templo, identificavam-se como a voz que “clama no deserto” (Jo 1,23).

Quanto a isso, Pagola (2014, p. 89) pensa do mesmo modo que Reza Aslan,
dizendo que Jodo rompeu com o templo e com todo o sistema de ritos de purificacdo e perdao
a ele vinculados, ndo se ap6ia em nenhum mestre e ndo cita explicitamente as escrituras.

Pelos evangelhos, sabemos que em um determinado momento Jesus deixa a
Galileia e vai a Judéia para ser batizado por Jodo no rio Jorddo. Marcos apresenta Jodo Batista
batizando Jesus, como um entre muitos: “aconteceu que, naqueles dias, Jesus veio da
Galileia, de Nazaré e ele também foi batizado por Jodo no rio Jorddo” (Mc 1,5.9). Em
Mateus, Jesus chega para ser batizado e Jodo o reconhece imediatamente como “aquele que
vem depois de mim”. Lucas da um passo além, dizendo que depois que Jesus foi batizado “os
céus se abriram” (Lc 3,21). Ele omite a descricdo de um agente humano no batismo de Jesus.

Sabe-se que seu batismo foi um impulso para sua missdo, ou seja, marca o inicio
de um novo tempo. Embora haja muita semelhanga entre o ministério de Jesus e o do Batista,
pode-se dizer que algo importante os diferencia: Jesus inicia sua missdo dizendo que o “Reino
de Deus ja esta no meio de vos”, aquele mesmo Reino que Jodo Batista dizia estar as portas,
(cf. Mc 1,15; Mt 4,12-17). Portanto, Ele veio inaugurar o Reino, sua presenca no meio da
humanidade é a atuacéo do proprio Deus na historia. Joachim Jeremias (1977, p. 72-73) assim

nos fala do precursor de Jesus,

A atividade de Jodo Batista precedeu imediatamente ao surgimento de Jesus. O
Batista se sabia enviado, na Ultima hora, antes do julgamento de Deus que estava
eminente (Mt 3, 10), para fazer apelo a peniténcia (3,8 par.) e batizar os que
dispunham a ela.
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Abordaremos em poucas palavras o surgimento do Batismo de Jodo Batista. Sabe-
se que era um batismo de peniténcia e conversdo para preparar a chegada iminente do
Messias. Pensa-se que Jodo Batista tenha recebido influéncia dos essénios sobre este rito, pois
o local onde Jodo batizava estava proximo a uma comunidade de essénios. O rio Jordao sé
possibilita uma atividade como esta em um de seus poucos vaus. J& Origenes, em seus
comentérios sobre Jodo, dizia que Bethabara, na Peréia (Jo 1,28), se situava no vau hadshala,
a sudoeste de Jerico, onde até hoje se mantém a tradicdo de que neste lugar Jesus foi batizado
por Jodo Batista. Deste local até Qumran sdo apenas doze quilémetros.

Além da questdo geografica, acredita-se que Jodo Batista tenha se inspirado nos
essénios para a pratica deste ritual porque estes também convidavam a peniténcia e ao deserto,
fugiam da vida cotidiana conturbada pelas injusticas e pecados e entregavam-se aos rituais de
purificacdo no deserto. Como Jodo Batista, estes se apoiavam na mesma profecia de Isaias
40,3 para justificar seus ensinamentos. Joachim Jeremias acredita que os ritos batismais de

Jodo tenham como referéncia mais garantida a tradicdo judaica. Assim o autor nos diz:

Seria mais adequado partir da tese judaica que ja se encontrano s. 2 d. C., segundo a
qual Israel foi preparado no Sinai por um batismo de imersdo para receber a
salvacdo (cf. 1 Cor 10, 1s). Visto que segundo um esquema de pensamento
Apocaliptico, bastante firme, a geracdo do deserto era considerada como o tipo da
comunidade salvifica escatoldgica (Jeremias, 1977, p. 74).

Essa tese do batismo no Sinai trazia também a ideia de que, no fim dos tempos,
Israel seria novamente preparado por um batismo para a salvagdo. Acredita-se que o Batista
tomou para si essa tarefa de purificar o povo para o novo tempo, baseando-se também na
profecia de Ezequiel, segundo a qual no fim dos tempos Deus deveria purificar o seu povo por
meio de um banho curativo. Mateus 3,7 nos da uma informacéo importante sobre a finalidade
do batismo de Jodo. Ele desejava reunir aqueles que estavam dispostos a peniténcia para
formar o novo povo escatoldgico de Deus, a fim de preserva-los do juizo da condenacdo final.
Em Jo 1, 26.31, Jesus aparece como “um desconhecido” que se coloca na fila no meio da
grande multiddo dos seguidores do Batista e ainda nos informa que o préprio Jesus exerceu
uma atividade batismal ao lado do Batista (3, 22-4,3). Essa narrativa apresenta inclusive o
lugar onde Jesus batizava, Jo 3,23: Jodo batizava em Aindn eggys tol Salim embora hoje ndo
se consiga localizar mais este lugar.

Jesus reconhece a importancia de Jodo Batista, chegando a usar termos que o
exaltam como um grande profeta. Diz que seu batismo era “de Deus” (Mc 11,30) e que ele
veio na via da justica, ou seja, ele trouxe o caminho reto. Diz também que ele € mais do que

um profeta, 0 maior de todos os homens.
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Joachim Jeremias, discutindo esse assunto, diz que Jesus se ligou de muitas
maneiras ao Batista: tomou seus primeiros discipulos desse grupo, vai até Jodo para ser
batizado e surge como ele, pregando diversamente dos escribas de seu tempo, ao ar livre.
Porém, é guanto ao contetido da pregacdo que Jesus se identifica com o Batista. Também
Jesus convida a peniténcia e frisa a urgéncia deste apelo destruindo as prerrogativas de
esperancgas nacionalistas que Israel tinha. Assim nos diz Jeremias (1977, p. 80):

Como o Batista, ele vai tdo longe a rejeicdo de toda e qualquer esperanca politico-
nacionalista, a ponto de ameacar que Deus fara entrar no lugar de Israel os pagéos,
se Israel se recusar a fazer peniténcia (Mt 3,9. 8,11). E de especial importancia o fato
de que ja o Batista rejeitara 0os que se auto justificavam (Mt 3,7-10. Mt 23) e
admitira os pecadores notorios (Lc 3,12. Mc 2,16).

Jesus redne o restante de Israel ndo como os fariseus e essénios, que contavam
com os “separados” e “puros”, mas abre sua pregacao a pecadores, publicanos e prostitutas
que estivessem dispostos a peniténcia, ou seja, sua pregacdo é aberta a todos os que tinham
sido excluidos do sistema religioso, politico e social do seu tempo. Jaubert (1982, p. 8)
concorda com Joachim Jeremias dizendo que o evangelho de Jodo é o Unico que nos informa
que o0 ministério de Jesus compreendeu uma fase comum e paralela com o de Jodo Batista,
porém, a pregacdo e as atitudes de Jesus vao tomando distancia do profeta do deserto. Jodo é o
homem do jejum e da peniténcia, que vive no deserto e se alimenta de gafanhotos e mel
silvestre, ao passo que Jesus comia e bebia (Mt 11,19).

Em Jodo, o Batista é apresentado ndo como aquele que batizava, mas aquele que
dava testemunho de Jesus. Jodo o apresenta como alguém do qual ele ndo é digno nem mesmo
de desatar as sandalias. Jesus € apresentado como aquele que é maior que Jodo Batista. Ele € a
luz, o cordeiro de Deus, o Escolhido, é 0 Logos preexistente, “que existia antes de mim” (JO
1,15. 30).

Jaubert (1982, p. 8) também afirma que alguns dos discipulos de Jesus vieram do
grupo do Batista. Porém se sabe, pelo proprio evangelho de Jodo, que aos poucos este
importante profeta vai sendo diminuido, houve conflitos entre os seguidores de Jesus e os de
Jodo Batista. O préprio Prologo do Evangelho mostra essa dificuldade, refutando a ideia de
que Jodo era a luz: “Apareceu um homem enviado por Deus, cujo nome era Jodo. Ele veio
como testemunha, para dar testemunho da luz, a fim de que todos acreditassem por meio
dele. Nao era ele a luz, mas veio para testemunhar a respeito da luz”(Jo 1,6-8). JO&o era o
facho e ndo a luz. “Uma voz” e nao a Palavra (Jo, 1,23).

Pagola (2014, p. 99) concorda com Reza Aslan na crescente compreensdo da

pessoa de Jesus nos evangelhos. Assim nos diz Reza Aslan (2013, p.112):
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Jesus muito provavelmente comegou seu ministério como apenas mais um de seus
discipulos. Antes do encontro com Jodo, Jesus era um camponés desconhecido e
diarista, labutando na Galileia. O Batismo por Jodo ndo s6 fez dele parte da nova e
redimida nacdo de Israel, como também o iniciou no circulo intimo de Jo&o.

Com “fazer parte do circulo intimo de Jodo” podemos entender que Jesus
permaneceu um tempo consideravel junto de Jodo Batista e que se tornou uma das liderancas
do movimento. Essa permanéncia junto a Jodo Batista deve té-lo inserido na grande corrente
da tradigdo profética de Israel.

Os evangelhos sin6ticos deixam claro que, apds o Batismo, Jesus foi para o
deserto da Judéia, justamente de onde Jodo tinha acabado de sair. E o Evangelho de Jodo
acrescenta que Jesus e seus discipulos também batizavam: “depois disso Jesus e seus
discipulos foram para a Judéia e |4 eles estavam batizando e Jodo também estava
batizando...” (Jo 3,22-23).

Conforme o Evangelho de Jodo, os primeiros discipulos de Jesus, André e Filipe,
sairam do circulo do Batista (Jo 1,35-51). Konings (2000, p.104) concorda e nos diz que Jodo
apresenta Jesus como 0 “Cordeiro de Deus, que tira o pecado do mundo” (Jo 1,29) a dois de
seus discipulos. Um deles é André e o outro ndo € identificado. Pode ser que seja aquele que
aparecera na “hora” de Jesus, sendo testemunha dele. Esse discipulo, que permanecera
anonimo do comego ao fim do Evangelho de Jodo, é certamente o “discipulo amado”, que € a
pedra fundamental da comunidade Joanina.

Depois disso, André chama Pedro e no versiculo 43 aparece outro, Filipe, que
sempre acompanhara André no quarto Evangelho. De acordo com o quarto Evangelho, esses
seriam 0s primeiros seguidores de Jesus. Em comum, trazem a mesma origem imediata: sdo
seguidores de Jodo Batista. Mas que tipo de pessoas iriam atras de Jodo Batista?

Pagola (2014, p. 101) pensa que no grupo do Batista havia dois tipos de
seguimento: a maior parte das pessoas retornava para suas casas apOs 0 batismo, outros
permaneciam com ele no deserto, provavelmente levando uma vida austera como seu mestre.

Portanto, o grupo de Jodo Batista possui caracteristicas bem definidas. Eram
pessoas que nao se enquadravam nas exigéncias da religido oficial. Estavam descontentes com
as injusticas e a opressdo causadas pelo poder do Império, tanto nas questdes sociais e
politicas quanto econdmicas. Jodo prometia uma nova ordem mundial, onde haveria justica e
partilha dos bens. As pessoas desse grupo rejeitavam as autoridades do templo. Jodo Batista
rompe com o templo e prega no deserto, rompe com o sistema dos ritos de purificagdo, ndo se

apoOia em nenhum mestre e prega a chegada iminente do Reino. A base da comunidade
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joanina vem deste grupo. Portanto, desde o inicio, ¢ um grupo bem diferenciado dos demais,
pois tinha justica e a retiddo de vida como exigéncia da converséo.

Sabemos que Jodo foi silenciado por Antipas, que mandou prendé-lo e
executa-lo. Herodes Antipas estava casado com a filha de Aretas IV, rei da Nabatéia, selando
paz entre a Peréia e aquele povo fronteirico. Com o divorcio de Antipas, gerou-se uma
instabilidade politica. Jodo, que estava pregando nessa regido, denuncia a atitude de Antipas,
que temendo que a forte influéncia de Jodo suscitasse uma revolta, manda prender e eliminar

a “voz que clama no deserto” (Jo 1,23).

1.2.3 Segundo grupo e primeira fase da escrita do Evangelho (Helenistas e os

Samaritanos)

De acordo com a histéria da comunidade joanina apresentada por Brown (1999 p.
38), o nucleo inicial formado a partir de seguidores de Jodo Batista aumentou com a entrada
de judeus helenistas e samaritanos. Assim, os seguidores de Jesus das comunidades joaninas
viram crescer seus conflitos com o judaismo. Até esse momento, ainda estavam dentro das
sinagogas. Aqui aconteceu a primeira fase da escrita do Evangelho de Jodo: O livro dos sinais
Jo 1,19 até capitulo 12. Capitulos 18-20. Este é o nucleo mais antigo do evangelho que narra o
conflito com os judeus.

Este segundo grupo que entrou para a comunidade era formado por Judeus
helenistas de tendéncias contrarias ao Templo. Lemos em Atos 6,1 que houve um conflito
entre um grupo dos helenistas com 0s hebreus que deixavam de assistir suas vilvas.

Diversas tendéncias da exegese moderna percebem em Jo&o tracos semelhantes ao
pensamento samaritano e chegam a dizer que hd uma ligagdo muito intima entre os
convertidos da Samaria com os helenistas descritos nos capitulos de 6-8 dos Atos dos
Apostolos. Esse grupo de helenistas era composto por judeus que falavam o grego,
distinguindo-se dos que falavam hebraico e aramaico.

Estes falavam severamente contra o templo e, quando expulsos de Jerusalém,
pregaram pela Samaria. Atos 8,1 insistem que os lideres judaicos de Jerusalém eram hostis
aos helenistas e que, apés o apedrejamento de Estevdo, “desencadeou-se uma grande
perseguicdo contra a Igreja de Jerusalém. Todos com excecdo dos apostolos dispersaram-se
pelas regioes da Judéia e da Samaria”. Com essa perseguicdo, fala-se em uma segunda

expansdo das comunidades cristas. Filipe desce para 0 meio dos samaritanos (At 8,5) e uma
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multiddo atendia unanime ao que dizia, sendo grande a alegria naquela cidade. Diz Brown
(1999 p.40):

Entretanto, os integrantes dos dois grupos, os quais pressupdem até agora (Judeus de
expectativas messianicas, bastante padronizadas, inclusive os discipulos de Jodo
Batista, mais judeus de opinido formada contra o Templo que tinham convertido
samaritanos) certamente indicam a rea da Palestina, como a terra natal de origem
do movimento joanino.

A presenca desse novo grupo, contrario ao Templo e de convertidos samaritanos,
faz com que essa nova comunidade de seguidores de Jesus passe a ser suspeita ante as
autoridades judaicas, pois elas odiavam os samaritanos, desavenca que vinha de longa data.
Embora houvesse 6dio entre judeus e samaritanos, havia também algo muito forte que os
unia: mesmo sangue, celebracdo da pascoa, memoria do éxodo, a Tord, Moisés como

protétipo de profeta que deve vir ao mundo.

Este grupo tem uma concepcdo bem diferente do Messias. Assim nos diz Brown
(1999, p.38-39):

Quando os samaritanos estavam sendo convertidos por Jesus (ndo por seus primeiros
discipulos) ele afirma claramente sua identidade judaica: “A salva¢do vem dos
judeus” (4,22). Ele rejeita deliberadamente um principio distintivo da teologia
samaritana, negando que Deus deva ser adorado em Garizim. Ao mesmo tempo,
(4,21) assume uma atitude peculiar diante do culto judaico, predizendo que Deus
também néo serd adorado em Jerusalém.

Vemos, no capitulo quarto de Jodo, a entrada dos Samaritanos para a comunidade.
Percebe-se que algo novo esta nascendo, a Salvacdo vem dos judeus, mas ndo como os judeus
pensavam. A partir dessa afirmacdo, podemos levantar a hipdtese de que esse novo grupo ndo
é adepto do Templo e nem da teologia davidica. Com essa maneira de pensar, essa
comunidade comeca a tomar distancia da teologia oficial.

Konings (2005, p.46) segue a mesma linha de pensamento de Brown dizendo que
o povo conhecido como “os samaritanos” tem raizes no antigo “reino do Norte”, que se
separou de Juda depois de Salomdo (1Rs 12). A oposicdo entre os dois grupos pode ter
surgido no periodo da construgdo do templo Samaritano de Garizim, século IV, e sua
destruicdo em 128 a.C. Seguindo a linha de pensamento de Konings e de Brown, Beutler
também diz que, apesar do oOdio entre Samaritanos e Judeus, eles tém muitas coisas em
comum, como 0 mesmo sangue que os faz filhos de Israel, a celebracdo da Pascoa e a leitura

dos livros de Moisés. Beutler (2015, p. 115) contextualiza muito bem essa regido dizendo:

Sicar tornou-se a capital dos Samaritanos depois da destruicdo de Siquém por Jodo
Hircano I, em 129 a. C. Que Jacé deu a seu filho José um campo nesta regido se
deixa deduzir de indicios do Genesis e do Josué: segundo Gen 33,18s., Jaco adquire
um campo na regido de Siquém, segundo Genesis 48,4 ele da este terreno a seu filho
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José e segundo Js 24,32 os restos mortais de José sao sepultados no campo que Jaco
dera a seu filho.

Com uma melhor compreenséo sobre o porqué dos desentendimentos entre Judeus
e Samaritanos, torna-se mais acessivel compreender também que os seguidores de Jesus que
formam a base dessa comunidade serdo fortemente rejeitados pelas autoridades judaicas
fundamentadas em uma teologia davidica e no templo de Jerusalém.

Desde entdo, as comunidades joaninas passam a ser vistas como suspeitas, por
causa das pessoas que as compdem e da concepcdo cristoldgica que estdo desenvolvendo. Aos

poucos vdo compreendendo que Jesus é o Deus-Encarnado, o preexistente.

Abriremos um pequeno paréntese para explicar a diferenca da concepcdo
cristolégica que as comunidades joaninas vinham formando a respeito de Jesus, concepcéao
bastante diferenciada daquela dos outros evangelhos. Sobre a compreensédo de Jesus no
Evangelho de Jodo, discorreremos em toda esta pesquisa. Porém, neste paréntese, pretende-se
mencionar a cristologia que os outros evangelistas desenvolveram. Faremos isto de uma
forma muito breve.

Mateus faz uma ponte entre 0s acontecimentos registrados nas escrituras hebraicas
relacionando-as com a vida do Messias. Apresenta Jesus como o “Messias esperado” e, por
isso, estabelece a genealogia de Jesus até Abrado (Mt 1,16). Apoia-se nas escrituras hebraicas
para falar desse assunto, usando o termo “Messias” ao redor de 100 vezes.

Marcos desde o comego apresenta Jesus como o “Filho de Deus”, “Principio do
Evangelho de Jesus Cristo, filho de Deus” (Mc 1,1), terminando sua narracdo da mesma
forma, afirmando que Jesus é o “filho de Deus”, “O centurido que estava diante de Jesus,
vendo o expirar deste modo, disse: Realmente este homem era filho de Deus” (15,39). Essa
filiacdo divina vai se confirmando ao longo de todo o evangelho de Marcos no batismo (1,11),
na transfiguracdo (9,7), no controle de Jesus sobre os deménios (3,11), a0 mostrar seu poder
dominando doencas, morte e elementos naturais. Esse Evangelista destaca sua compaixao
(1,41; 6,34; 8,2), sua indignacao (3,3; 9,19; 10,14), seu sofrimento e tristeza (14,33-36), e seu
cansago (4,38). Para Marcos, Jesus ¢ o Messias, o “filho de Deus”, mas ndo menciona sua
preexisténcia, como Jodo.

Lucas revela Jesus compassivo e misericordioso, salvador de todos (2,32), curador
das doencas (19,5; 15,2), acolhedor dos samaritanos (10,29-37; 17,11-19) e das mulheres
(8,2-3; 23,49). Em Lucas, Jesus senta a mesa com pecadores e comunga do mesmo pao com

aqueles que eram rejeitados (5,29-30; 15,2; 19,7). O menino Jesus é reconhecido como
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“bendito” (1,42) e visita seu povo e toda a humanidade (1,68. 78; 3,6). Com essa visita
amorosa de Deus, da-se inicio ao tempo de salvacdo. Lucas faz um recuo na histéria, até
Adao, para dizer que Jesus ¢ o filho de Deus: “Filho de Ends, filho de Set, filho de Ad&o, filho
de Deus (3,23-38) o0 Salvador da humanidade.

Todos os evangelistas reconhecem Jesus como o “Filho de Deus”, o “Messias”, o
“Salvador”, porém, recuar na historia e ir até ao inicio de tudo, dizendo que “no principio
existia a Palavra e a Palavra estava junto de Deus, e a Palavra era Deus” (JO 1,1) somente
Jodo e os seus tiveram a coragem de fazer. Afirmam que Jesus é o Preexistente, aquele que
estava junto de Deus desde o inicio, antes da criacdo do mundo, e esta Palavra decidiu, agora,
neste tempo da historia, fazer-se carne e habitar entre nés: “e a Palavra se fez carne e armou
a sua entre nés” (1,14). E mais ainda, ousam dizer que essa Palavra é o proprio Deus: “e a
Palavra era Deus”(1,1). Essa foi a cristologia que as comunidades joaninas intuiram e
desenvolveram, e, por isso, foram criticados, perseguidos e, muitos, entregues a morte.

Os joaninos foram expulsos das sinagogas e, por essa persegui¢do, passaram a
tratar os judeus como se fossem “outros”, ndo mais se considerando “judeus”. Havia um
verdadeiro dissabor entre os seguidores de Jesus e o0s judeus. Conforme nos diz Brown (1999,
p.44), no século Il, a morte de muitos ndo era uma acgdo direta infligida pelos judeus, porém,
estes denunciavam os seguidores de Jesus aos Romanos.

O judaismo era tolerado pelos romanos e os judeus ndao eram obrigados a tomar
parte em atos publicos de culto. Enquanto os seguidores de Jesus eram judeus, ndo tinham
grandes problemas com o Império. Mas, sem 0 apoio das sinagogas e perseguidos pelos
préprios judeus, eram denunciados por ndo tomarem parte dos cultos pagdos e do culto ao
imperador, trazendo-lhes assim problemas legais.

No século Il, os seguidores de Jesus diziam que os judeus 0s entregavam
traicoeiramente aos romanos. Esse conflito entre as autoridades judaicas e os seguidores de
Jesus das comunidades Joaninas, no fundo, era uma disputa pela concepcéo cristologica que
cada grupo ia formando sobre Jesus, dependendo das raizes que cada um deles tinha a respeito
do Messias. As pessoas convertidas ao movimento de Jesus continuavam dentro das
sinagogas, frequentavam o templo, porém, acreditavam na proposta de Jesus. A situacdo
comecou a ficar dificil quando comecgaram a afirmar que este Jesus era Filho de Deus maior
que o templo.

No inicio, 0 movimento de Jesus se encaixava dentro da multiddo de seitas e

grupos religiosos existentes dentro do judaismo, portanto, ndo causava nenhuma preocupagao
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as autoridades. Quando esse grupo comecou a se definir melhor e a dizer que Jesus é o Filho
de Deus, os conflitos comecaram a surgir dentro da prépria comunidade e também com o
judaismo.

Muitos dentro da comunidade nao serdo capazes de dar o passo requerido pela fé.
Aqueles que tinham fé insuficiente vao esfriando e abandonando o seguimento. Oporto e
Garcia (2006, p.262) nos dizem que:

Existem indicios suficientes disso em Jo 6,60ss e nos capitulos 7 e 8. Em segundo
lugar, a comunidade no seu aspecto exterior, em relacdo com o judaismo oficial,
aquela nova fé, que até este momento tinha sido inofensiva, tornava-se intoleravel,
incompativel com o verdadeiro monoteismo, dogma principal do Antigo
Testamento.

E neste contexto que se toma a decisdo de excluir os seguidores de Jesus da
participacdo nas sinagogas, Jo 9,22; 12,42; 16,2. Eles eram perseguidos muitas vezes até a
morte.

Nos primeiros vinte anos das comunidades cristds, o anuncio do Evangelho se
espalhou rapidamente na Palestina e na Siria, chegando também a Asia Menor. Um dos
motivos dessa expansdo se deve a atividade de missionarios itinerantes de origem judaica. As
comunidades que se abriram a cultura grega tiveram grande protagonismo. O préprio Atos
dos Apostolos faz uma pequena referéncia a essas comunidades dos capitulos 6 a 8, bem

como na segunda metade do capitulo 11 e de 13 a 15. Gass (2005, p. 69) nos diz que,

Historicamente, os helenistas terdo atuado de forma independente em relacdo aos
Apostolos e familiares de Jesus sediados em Jerusalém. Sua forma de viver a fé em
Jesus e de evangelizar era autbnoma, assim como também era a caminhada das
comunidades da Galileia e arredores.

Esse grupo era imbuido de grande ardor missionario, assim como nos mostra o
capitulo 8 de Atos, tinha como meta levar a fé em Jesus como o Cristo e Senhor a outras
culturas. Filipe era um dos representantes destas comunidades. Esse grupo organizou
comunidades em aldeias de Samaritanos, um dos povos mais discriminados pelo judaismo
oficial (At 8,5-13), e evangelizou povos africanos representados pelo Etiope (At 8,26-40).
Acredita-se que as comunidades do discipulo amado, as comunidades de Marcos e 0s
missiondrios helenistas foram responsaveis pela formacdo de comunidades na Samaria (At
8,5-13; Jo 4,1-42), na Siria (At 9,1-30) e possivelmente teriam chegado a Africa (At 8,26-40)
e a Antioquia (At 11,19ss;13,1-3). Pensa-se que estas comunidades surgiram a partir das

primeiras comunidades da Galileia. As Igrejas helenistas se organizaram fora da Palestina.
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1.3 SEGUNDA FASE: ANOS 90 - REDACAO FINAL DO EVANGELHO DE JOAO

Ap0s a expulsdo dos seguidores de Jesus das sinagogas, temos outro bloco de
textos do evangelho. S&o textos considerados tardios e que deixam transparecer o conflito
dentro das comunidades joaninas, sobretudo em questdes de compreenséo da alta cristologia e
da autoridade. O conflito agora ndo é mais com os de fora, mas sim com os de dentro da
comunidade. Os textos considerados deste periodo sdo o Prélogo Jo 1,1-18; livro da
comunidade Jo 13-17; o apéndice Jo 21 e as trés cartas.

A segunda fase pode ser datada entre os anos 90 e 100, quando a comunidade
pode ter saido da Palestina para a didspora. Essa abertura a novas culturas trouxe
possibilidades mais universalistas ao pensamento joanino. Fala-se da conversao e da entrada
dos gentios na comunidade. Por isso, percebe-se ao longo do texto do evangelho o evangelista
explicando alguns termos como “Messias” e “Rabi”, termos comuns ao mundo judaico.
Provavelmente, a mensagem estaria sendo dirigida a pessoas que ndo mais eram do circulo
judaico.

Ao sair das fronteiras do judaismo, os seguidores de Jesus das comunidades
Joaninas pregam um culto em espirito e em verdade, assim como Jesus havia prometido a
mulher Samaritana, Jo 4, 23. Um culto que ndo necessita mais de templos e ritos, mas um
culto que se pratica a partir de um coracdo sincero que é capaz de amar a Deus e ao proximo
em todos os lugares e circunstancias.

As comunidades joaninas estavam sofrendo as conseqiiéncias da violéncia
promovida e patrocinada pelas religides judaica e romana oficiais. Dispostos a fazer
contraponto as religides que legitimavam a violéncia e a perseguicdo em nome de Deus, 0s
joaninos pagaram alto preco e, a0 mesmo tempo, comecgaram a entender uma nova maneira de
adorar a Deus.

Por isso se fala do “culto em espirito e em verdade” (Jo 4,23). O que seria esse
culto? Ao longo do didlogo de Jesus com a Samaritana, percebe-se que a compreensao de
Deus que este homem tem é diferente daquela da religido tradicional. Adorar em “espirito ¢
verdade” pode ser entendido de duas formas: como ndo se deve e como deve ser feito esse

culto. Na forma negativa, seria ndo o adorar na perspectiva das religides oficiais, preocupadas
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em legitimar o poder, as estruturas e hierarquias politicas e religiosas. Dietrich (2013, p. 48)

assim nos explica:

De forma positiva, é adorar Deus de maneira coerente com as experiéncias
libertadoras que deram origem a religido, o Espirito do Deus da Vida. No Evangelho
de Jodo que tanto acentua a pratica do amor, fato que sera fortemente corroborado
pela Primeira carta Joanina (cf.1 Jo 4,7-21), significa adorar Deus com amor,
praticando o amor, pois Deus é Amor (1 Jo 4, 8-16).

Com essa nova maneira de compreender a verdadeira adoracdo a Deus, que
promove a Vida e ndo exclui pessoas, Jesus resgata o ndcleo sagrado do Judaismo, que corria
0 risco de ficar soterrado sob a grande carga de legalismos e ritualismos que sobressaiam no
judaismo oficial. Com sua pratica, Jesus mostrou que o verdadeiro culto de amor a Deus néo é
um conjunto de pratica de leis e ritos. Deus € amor e somente se chega a Deus pelo Amor:
“Nisto reconhecerdo todos que sdo meus discipulos: se tiverdes amor uns pelos outros” (JO
13,35).

Estes sequidores de Jesus entenderam que a entrada no reino ndo se da por
descendéncia humana, mas sim através da entrada na comunidade dos filhos e filhas de Deus
numa comunidade de amor, na qual recebem uma nova identidade gerada por Deus.

A expulsdo das comunidades joaninas das sinagogas deve-se a varios fatores e,
entre eles, podemos pensar em seu judaismo heterodoxo, influenciado pela pregacdo profética
de Jodo Batista; na relativizacdo de Jerusalém e de certos rituais realizadas pelos helenistas
gue entraram na comunidade; na presenca e a influéncia dos samaritanos; e talvez também na
alta cristologia que estavam desenvolvendo, como veremos a seguir.

Se aceitarmos a tese de que houve abertura aos gentios, podemos supor que houve

também uma movimentacdo geogréafica dessas comunidades.

1.3.1 A Cristologia “mais alta”, que supera as concep¢oes messidnicas contidas no AT

Os samaritanos nao tinham a mesma concep¢do de Messias que os judeus, eles
aguardavam um taheb?, um mestre, um revelador. Moisés era uma figura referencial para esse
grupo. Para muitos, o taheb era visto como 0 novo Moisés. Pensavam que este veria Deus e
depois voltaria para revelar ao povo o que Deus tinha dito. Porém o proprio evangelista
corrige essa maneira de pensar: “ndo foi Moisés, mas Jesus que viu Deus e depois desceu a

terra para falar do que ouvira” (3,13 e 31; 5,20; 6,46; 7,16). Os seguidores de Jesus das

26 Taheb era a ideia de um revelador e restaurador que voltaria em breve.
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comunidades Joaninas foram influenciados por essa maneira de pensar dos samaritanos, uma
teologia de descida e de preexisténcia.

Jodo insiste, no prélogo do seu Evangelho, que a Palavra que existia na presenca
de Deus antes da criacdo tornou-se Carne em Jesus. Veio como luz, revelou quem é Deus,
porque Ele é o Gnico que viu a Deus. Ele € um com o Pai, por isso pode falar como o divino,
“EU SOU”. Neste evangelho, Jesus insiste em dizer que “antes que Abrao fosse, EU SOU”
(Jo 8, 58). Jesus fala também da gldria que ele tinha junto do Pai antes que 0 mundo existisse.

Uma das causas dos conflitos dessa comunidade com os judeus vinha de os
seguidores de Jesus das comunidades Joaninas afirmarem que “Jesus era a Palavra
Preexistente”. Os judeus ndo podiam nem mesmo pronunciar o nome de Deus. Ao
proclamarem que Jesus é Deus, 0s Joaninos estavam violando um dos principais
mandamentos da lei: “Ouve 6 Israel, o Senhor nosso Deus é o unico Senhor” (Dt 6,4). Ao
julgarem que os seguidores de Jesus das comunidades Joaninas violam o mais importante da
lei, ndo resta outro acordo a ndo ser expulsé-los das sinagogas. Essa atitude dos judeus em
relacdo aos Joaninos os torna ainda mais inflexiveis, a ponto de eles afirmarem: “A Palavra
era Deus” (1,1), “meu Senhor e meu Deus”(20,28). Com certa aversdo ao templo e ao culto
judaico, esses seguidores de Jesus véo percebendo que os antigos cultos haviam perdido seu
significado.

Brown (1999, p.51) aprofunda este entendimento da visdo de um Deus que desce
dizendo que no Antigo Testamento, na alianca do Sinai, a gloria de Deus enche o Tabernaculo
(Ex 40,34). Agora é a prépria Palavra de Deus que veio habitar entre nds e n6s podemos ver a
sua gldria (Jo 1,14). A gléria de Deus que os filhos de Israel tinham contemplado no Sinai
veio habitar no meio do seu povo por meio da Palavra que se fez Carne. Nessas passagens,
percebemos as duas virtudes do Deus da Alianga: 0 Deus Hesed® e Emeth®. Essas duas
caracteristicas de Deus estdo agora Encarnadas no Cristo.

Concebendo Jesus dessa forma, as festas judaicas e o Templo terdo um novo
significado para as comunidades joaninas. O novo Templo € o corpo de Cristo, Deus pode ser
adorado em Espirito e em verdade ndo mais em Jerusalém nem no monte Garizim. As festas
mais importantes agora sdo consideradas “festas dos judeus”. Em Jodo, Jesus se fard presente

em todas as festas judaicas e sempre tera algo novo a acrescentar. No dia do descanso do

3Hesed é 0 amor misericordioso.
*Emeth: termo hebraico para indicar a fidelidade.
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sébado, por exemplo, Jesus trabalha; e na festa dos Tabernaculos onde se pede a chuva, Jesus
se apresenta como sendo a &gua viva, quem cré nele de seu interior brotardo rios de agua viva.

De acordo com comentario da introducdo do Evangelho de Jodo na Biblia de
Jerusalém (2002, p.1835), Jesus € apresentado como 0 novo Moisés, figura significativa para
0 povo do Norte. Nessa tradicdo, Moisés é o grande profeta que realizava sinais e prodigios, e
Deus falava por sua boca (Ex 4,12). Agora de uma forma muito mais radical, Deus nédo fala
por meio de Moisés, mas, em Jodo, Deus fala pela propria Palavra de Deus Encarnada (Jo 1,1)
que veio habitar entre nds (Jo 1,14) para dar a possibilidade de se tornarem filhos de Deus (Jo
1,12). Essa Palavra revela quem é Deus. Por ser a prépria Palavra de Deus Encarnada é que
Ele pdde dizer “antes que Abrado fosse Eu Sou” (Jo 8,58). Este “Eu Sou” de Jesus evoca a
Teofania do Sinai a Moisés, “eu Sou Aquele que é. Assim dirds aos Israelitas: “Eu Sou me
enviou até vos” (Ex 3,14). Quando Jesus é preso no Jardim das Oliveiras, em Jodo, Jesus mais
uma vez se revela o “Eu o Sou” e a revelagdo do nome divino basta para langar os soldados

por terra (Jo 18,58). Em Jodo é Deus mesmo que veio habitar entre nds (Jo 1,1).

1.4 TERCEIRA FASE: APOS O ANO 100 QUANDO AS EPISTOLAS FORAM ESCRITAS

Neste periodo, a comunidade passa por tensdes internas devido a “alta cristologia”
que desenvolveram, entrando em conflitos com os “judeus” e os cristdos judeus. Este conflito
levou a uma ruptura da comunidade. Como veremos a seguir, houve uma cisdo entre os

adeptos do autor das epistolas e o0 grupo dos separatistas.

1.4.1 Lutas internas

De acordo com pensamento de Brown (1999, p. 97), no periodo em que as
epistolas foram escritas, ao redor dos anos 100, essas comunidades estavam vivendo um
momento de conflitos internos.

A primeira epistola, escrita mais ou menos nesse periodo, tem o intuito de alertar
os seguidores de Jesus sobre pessoas que estdo fazendo o papel de anticristos e causando
assim perturbagdo na comunidade. Havia um grupo dentro da comunidade que parece ter

dificuldades em aceitar que Jesus veio na Carne.
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A dissidéncia na comunidade comeca pela questdo da cristologia e da ética, pois
alguns ndo vivenciavam o amor e acreditam estarem livres de pecado. Brown (1999, p. 100)
nos diz que existem correntes de pensamentos que acham que as trés epistolas vém do mesmo
periodo, colocando-as antes da escrita do evangelho por estas tratarem temas que ndo sao
enfatizados nele, como a escatologia, a énfase na humanidade de Jesus e a qualidade
sacrificial de sua morte. Porém Brown discorda dessas idéias e acredita que as epistolas foram
escritas depois do Evangelho, pois a problematica central dele ¢ a perseguicao vinda de “fora
da comunidade”. Nas epistolas, o problema ¢ interno, existem divisdes internas, pessoas que
ndo estavam conseguindo compreender uma cristologia mais elevada, que superava as
concepgdes messianicas contidas no AT e estdo distanciando-se da comunidade e
disseminando maus entendidos, arrastando atras de si outros seguidores de Jesus. Se as
epistolas tivessem sido escritas antes, jA no Evangelho perceberiamos esses tracos de divisao
interna. Porém em todo o Evangelho percebemos que o problema néo € interno, mas sim, com
0 mundo. Brown sustenta essa tese de que as epistolas foram escritas depois do evangelho e,

sobre isso, escreve:

Tentarei mostrar precisamente a mensagem contida no Evangelho que levou a
divisdio da comunidade, porque dois grupos a interpretavam diferentemente.
Psicologicamente é facil de explicar porque a luta com os de fora desaparecera de
vista nas epistolas, pois quando uma comunidade se divide profundamente dentro de
si mesma isso logo se torna a batalha principal para sobreviver. (BROWN, 1999,
p.101)

A introducdo do Evangelho de Jodo na Biblia de Jerusalém (2002, p.1841)
sintoniza com o0 pensamento de Brown. Diz que nas cartas pode-se notar uma comunidade
dividida, talvez por temas tratados no evangelho. Apesar disso, as epistolas oferecem um
parentesco doutrinal e literario com o Evangelho, ficando assim dificil de ndo as atribuir ao
mesmo autor, “Jodo o ancido” do qual fala Papias.’> Acredita-se que a primeira epistola a ser
escrita é 3? Jodo, procurando resolver um conflito de autoridade que surgira em uma das
comunidades sob a autoridade de Jodo. A segunda quer alertar as comunidades sobre os falsos
doutores que negam a realidade da Encarnacéo. Podemos dizer que a primeira Carta é a mais
importante, destinada as comunidades da Asia ameacadas por uma forte divis3o.

Como lemos na segunda e na terceira epistola, o autor fala que pretende visitar as
comunidades as quais esta escrevendo. Por esta informacao, supomos que geograficamente as
comunidades joaninas ndo estavam todas no mesmo territério. Da-se a entender nas cartas

que, em um determinado espaco geografico, havia vérias comunidades joaninas que se

>Papias eram escritos das origens do cristianismo, principal autoridade no inicio da exegese.
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reuniam nas casas. Isso porque, na segunda e na terceira epistola, o “presbitero” esta
procurando hospitalidade para seus emissarios em umas dessas igrejas-casas. Mostrando que
essas comunidades poderiam estar em um grande centro urbano, onde havia a possibilidade de
muitas comunidades joaninas e ndo joaninas. Por isso muitos chegam a pensar na
possibilidade deste grande centro ser Efeso.

Além destas comunidades de centro, percebe-se que existem comunidades nas
diferentes provincias, pois a segunda carta parece direcionada a igrejas que estdo mais
distantes.

No final do século primeiro, comeca a se desenvolver uma estrutura de Igreja na
qual hé alguém responsavel por cuidar da supervisdo e da administracdo destas comunidades.

O termo “presbitero”, nesse periodo, pode ser entendido melhor a partir de
escritos do século Il em que o presbitero era aguele que instruia, vinha depois das
testemunhas. De acordo com o pensamento de Brown (1999, p.105), eram testemunhas que
podiam ensinar, orientar, conduzir as igrejas, pois tinham ouvido outros que ouviram 0
Senhor. As cartas falam vérias vezes desses que cuidavam e instruiam os seguidores de Jesus
das comunidades Joaninas, precavendo-os sobre os mal-intencionados que estavam
espalhando divisdes dentro da comunidade, por questbes doutrinais e confundindo muitos.
Esses eram chamados de anticristos, ou filhos do demonio.

Dentro destas comunidades, com certeza havia aqueles que se sentiam mais
identificados ou proximos do discipulo amado e que tomaram a responsabilidade de transmitir
0 que receberam. De acordo com o que pensa Brown (1999, p.106), nesse grupo pode estar
incluido o evangelista, que redigiu o evangelho, ou outros escritores envolvidos nele, bem
como o autor das epistolas, aqueles que conheceram o discipulo amado, ouviram-no e
assumiram para si a responsabilidade de transmitir a tradi¢do. Esses seriam o “ndés” que
aparece nas cartas. Por isso ele afirma que o testemunho deles é verdadeiro e que eles
anunciam aquilo que viram, ouviram, e que suas maos apalparam no tocante a Palavra da
Vida, conforme lemos no prélogo da primeira carta. Portanto, acredita-se que, dentro dessa
comunidade, embora paregca ser uma comunidade totalmente circular, baseada no amor e
guiada pelo Espirito Paréaclito, existem pessoas responsaveis e encarregadas de cuidar dela,
bem como de transmitir o que viram e ouviram.

Na primeira epistola, lemos que um grupo se separou das fileiras da comunidade.
Como o autor parece insistir nesta dissidéncia, entende-se que 0 grupo que se separou era um

grande grupo. O motivo dessa separacdo pode ter sido a influéncia do gnosticismo, no qual
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alguns negavam a realidade da humanidade de Jesus. Outros afirmam que essas ideias se
infiltraram na comunidade por gentios e pagéaos, e outros ainda acreditam serem ideias vindas
de um grupo de judeus de lingua grega que tinha certa mistura de religido filosofica
helenistica. Fala-se também da entrada de carismaticos errantes. Brown (1999, p. 11) néo
acredita nessas suposicoes de ideias vindas de fora da comunidade; os dois lados tinham
ouvido a mesma pregacdo do Evangelho, porém, a maneira como comecaram a interpretar é
que levou a desvios. Portanto, os adversarios ndo vinham de fora da comunidade, mas sim
entre 0s que tinham sido formados ouvindo o proprio evangelho de Jo&o.

Ao incorporar a primeira carta de Jodo no canon das Escrituras, a Igreja mostra
aceitar o pensamento do autor e ndo dos outros que talvez tivessem concepcdes interessantes
também. Todas essas ideias vinham do préprio evangelho, porém, como este nao é de facil
interpretacdo, com certeza houve maneira muito diferente de interpretar, o que podia levar a

diferencas e contradicdes.

1.4.2 Debates dentro da comunidade no periodo das cartas:

a) Cristologia
O ponto nevralgico dos debates dentro da comunidade nesse periodo era a alta

cristologia desenvolvida, pois se chocava com a mentalidade de muitos, sobretudo com a
mentalidade judaica (Brown, 1999, p. 114). Essa fé transmitida com tanta veeméncia com
certeza teve repercussao dentro da comunidade. A énfase na divindade de Jesus acabou
dividindo a comunidade porque nem todos acolhiam esta alta cristologia. Os seguidores de
Jesus das comunidades Joaninas tinham acabado de ser expulsos das sinagogas e estavam
sofrendo perseguicdo por parte dos judeus. Por isso, sentiam dificuldades de tolerar aqueles
que, dentro da propria comunidade, ndo comungavam com eles. Tuiii e Alegre (1999, p. 161)
nos dizem que essa alta cristologia levava muitos a minimizar a humanidade de Jesus,
acentuavam-se de tal forma os aspectos celestiais do Jesus joanino que acabaram convertendo
a pessoa do Messias-Filho de Deus em um ser quase que angélico, um enviado celestial que
ndo teria assumido verdadeiramente a realidade humana. Essa era a interpretagdo que 0s
separatistas tinham de Jesus, esse enviado celeste ndo deveria entrar plenamente na esfera do
humano. Para eles, a a¢do salvifica deu-se fundamentalmente através do anuncio salvifico.
Jaubert (1982, p. 11), falando sobre a causa da divisdo interna desta comunidade,

nos diz que

As epistolas de Jodo, que provém do ambiente joanino, permitem perceber suas
tensBes internas. Surgiram anticristos na comunidade: “negavam Jesus Cristo, isto



42

é, dissociavam o homem histdrico, Jesus e o Cristo celeste, o Filho enviado pelo
Pai...” (1 Jo 2,18-23) “Todo espirito que confessa que Jesus Cristo veio na carne é
de Deus, mas todo espirito que ndo confessa Jesus ndo é de Deus; é este 0 espirito
do anticristo” (1 Jo 4,1-3).

O problema central era acreditar que Aquele que veio na Carne era, a0 mesmo
tempo, Deus. A dificuldade era porque alguns afirmavam tanto a divindade de Jesus que nédo
conseguiam entender como alguém divino pudesse tornar-se carne e fazer uma carreira
terrestre como todos 0s outros seres humanos. Por isso nas cartas ha uma insisténcia: “Todo
espirito que confessa que Jesus Cristo veio na carne é de Deus, e todo espirito que nao
confessa Jesus, ndo é de Deus” (4,2-3). Brown defende que realmente ha um pensamento
diferente entre os separatistas. A comunidade joanina no evangelho de Jodo afirma que
mesmo depois da Ressurrei¢do, na aparicdo a Tomé, Jesus continua tendo um corpo que se
pode tocar. A questdo dos separatistas era que, embora a existéncia humana de Jesus fosse
real, ndo era significativa do ponto de vista da salvacdo. Esses equivocos podem ter vindo da
interpretacdo do prdprio evangelho de Jodo que apresenta um Jesus muito divinizado, muito
superior ao humano em tudo. Basta vermos as cenas da paixdo em Jodo. Em Jodo, Jesus é

sempre o soberano:

Ao discutirem a cristologia joanina, os tedlogos muitas vezes se voltam para estas
palavras de Jodo: “E o Verbo se fez carne e habitou entre nés” (1,14). Entretanto
esta afirmagdo ndo pode ser separada das linhas seguintes: “E nds vimos a sua
gloria, como a gléria do unigénito do Pai” (1,14). N&o existe sombra de ddvida,
diante deste texto, de que o Jesus Joanino tinha uma humanidade real: “Mas, a
énfase é na gloria de Deus que brilha através desta humanidade” (BROWN, 1999, p.
119).

Em Jodo, vemos que o Filho de Deus veio na Carne, porém, o evangelista
transmite sua soberania sobre todas as realidades humanas, o que faz com que muitos
cheguem a estes excessos de interpretacdo, focando em demasia a divindade de Jesus. E tdo
divino que varias vezes Jesus mesmo se apresenta como o “EU SOU”. O autor da primeira
carta de Jodo refutou essas crencas, assim como nos diz Brown (1999, p. 125); ele insiste que
a “vida eterna que estava com o Pai nos apareceu” (1J0 1,2), que “o Filho de Deus se
manifestou” (3,8), que “Deus enviou seu Filho Unigénito ao mundo” (4,9), que 0 “Pai
enviou seu Filho como Salvador do mundo” (4,14). Porém 0 que esta em questdo sdo as
conclusdes que os separatistas tiraram desta teologia encarnacional. Por isso tomou o devido
cuidado e salientou a carreira humana dizendo que a Palavra se fez Carne.

Os dois prélogos, o do Evangelho e o das cartas, nos ddo um exemplo de como o
autor vai lidar com essa situacéo. O prologo do Evangelho ressalta a humanidade do Verbo,
(Jo 1,14) e o prologo das cartas insiste em “o que ouvimos, o que vimos... o que

contemplamos... e as nossas mdos apalparam” (I Jo 1,1) para mostrar que Esse que “era
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desde o principio” faz uma carreira humana. O autor das cartas enfatiza o Verbo “desde o
principio”, mas também como este Verbo nos foi revelado, como este Verbo entra no mundo.
A énfase € na concretude deste Verbo que pode ser visto, tocado e apalpado.

O grupo dissidente da comunidade também tem certa dificuldade de entender a
morte de Jesus como Redencdo da humanidade. Nisso, o “presbitero” também insistira.
Tentando dar uma explicacdo, ele vé Jesus dando a sua vida ndo somente para retoma-la, mas
em expiacdo, como lemos em 1 Jo 4,10: “nisto consiste o amor: ndo fomos nos que amamos a
Deus, mas foi Ele quem nos amou e enviou-nos o seu Filho como vitima de expiacdo pelos
nossos pecados”. O autor das cartas entende que de fato Jesus, o Filho de Deus, veio na Carne
para a redencdo do mundo, ndo deixando de realizar todas as suas obras para manifestar a sua
gloria, e entende quem de fato Ele era, o Filho de Deus, para que todos cressem. No
Evangelho, notamos uma ocorréncia de noventa e nove vezes o tema do “crer”, cinco
ocorréncias por capitulo. Uma gldria que se manifesta para que creiam.

Essa dificuldade de compreensdo de alguns dentro da comunidade joanina fez
com que, mais tarde, se desenvolvesse uma corrente de pensamento chamada de gnosticismo.
Trataremos brevemente deste tema aqui.

Os gndsticos atribuiam a salvacdo ao conhecimento, que provinha da revelacdo
dos segredos divinos. Tudo quanto se referia ao corpo era desprezivel. Para eles era
inconcebivel que um enviado divino pudesse se comprometer com a carne. Segundo o
pensamento de Jaubert (1982, p. 11), para este grupo, a encarnacdo era um escandalo.
Escéndalo inverso do dos judeus, mas que tinha o mesmo resultado: “o fulgor do Enviado
divino, impedia de perceber a realidade de sua existéncia terrestre e suprimia efetivamente a
cruz”.

O Prélogo do Evangelho é uma resposta a este tipo de pensamento, pois afirma
com toda veeméncia que a Palavra se fez carne (Jo 1,14). Ao fazer-se “carne”, no sentido de
assumir a “pessoa humana” por inteiro, Deus assume no Cristo toda a realidade humana,
inclusive o sofrimento. Jesus assume a fadiga de toda a humanidade.

Leonardo Boff (2012, p. 150-174), tratando deste tema de Jesus ser o Homem que
é Deus, diz que chegamos ao conhecimento desta realidade ndo por abstracdo, reflexdo ou
especulacdo, mas pelo trato, pelo toque, pela convivéncia com Jesus, 0 Deus-encarnado. Seus
seguidores concluiram que esse Homem poderia ser Deus porque era um Homem repleto de

Amor e Misericordia para com os “pequeninos” desta terra.
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Aqueles que O conheceram e conviveram com Ele foram aos poucos decifrando
que Aguele homem t&o humano sé podia ser Deus. A partir deste momento o conflito com o
judaismo oficial se tornard mais acirrado porque essa maneira de pensar era incabivel para um
judeu. Eles tinham como fundamento da fé a absoluta unicidade de Deus. O shema, recitado

duas vezes ao dia, diz: “ouve, Israel, o Senhor nosso Deus é o unico Senhor” (Dt 6,4).

b) Etica

Outro ponto de discordancia dentro das comunidades no periodo da escrita das
cartas era que 0s separatistas acreditavam gozar de uma intimidade com Deus tdo grande que
0s tornava sem pecado. Eles ndo estavam preocupados em guardar os mandamentos. Por isso,
percebe-se certa vulnerabilidade na vivéncia fraterna.

Daniel Marguerat, diferentemente de Brown, trata com muita cautela essa questéo
da ética nas comunidades joaninas. Mesmo assim, acredita que os opositores prevaleciam da
presenca do Espirito conferido a eles no batismo. Pretendiam ter um pleno conhecimento de

Deus e plena comunhdo com Ele.

Esta certeza da inabitacdo do Espirito Ihes dava a convic¢do de estar sem pecado
(1,8. 10; 3,4-6); para eles o universo da carne e, com isso, o lugar da ética, tinha
perdido qualquer importancia, e tinham se tornado seus proprios profetas e mestres
(4,1. 5.6) (MARGUERAT, 2015, p. 480).

Os separatistas interpretam o “estar livres de pecado” a partir do momento em que
foram iluminados pelo batismo. Acreditam que a intimidade com Deus passa a ser um critério
para estar sem pecado. Varias vezes em 1Jo transparece este pensamento. De acordo com
Brown (1999, p. 132), os separatistas se achavam sem pecado: “sabeis que Ele se manifestou
para tirar os pecados e nele ndo ha pecado. Todo aquele que permanece nele ndo peca” (3,5-
6). Porém, o autor das cartas rejeita esta interpretagdo e diz: “meus filhinhos, isto eu vos
escrevo para que nao pequeis; mas se alguém pecar, temos como advogado, junto do Pai,
Jesus Cristo, o justo” (2,1). Conhecer a Palavra e estar em Cristo nos possibilita viver sem
pecado, mas isso ndo significa que ndo corramos o risco de pecar. Os adversarios acreditavam
na auséncia de pecado s6 pelo fato de estarem unidos a Cristo. O autor de primeira chama de
mentiroso quem diz amar Deus, quem nao € visto, e ndo amar o proximo, quem se vé (1Jo
4,20). Os separatistas ndo ddo nenhuma importancia ao comportamento ético.

Os sinoticos parecem deixar claras as questdes éticas, enquanto que a tradicao
Joanina ndo é tdo clara assim. O autor da primeira carta, para refutar seus adversarios, apela

para a vida terrena de Jesus como modelo de ética e fala da necessidade “de andar
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exatamente como Cristo andou” (1*Jo 2,6). Sabemos que no Evangelho hd uma grande
insisténcia no mandamento do amor, porém, este grupo de dissidentes ndo via nenhuma
ligacdo entre o amor a Deus e 0 amor aos irmdos. Brown entende que a centralidade do

problema do amor fraterno esta na definicéo de irmaos que os dissidentes tinham:

Para o autor das epistolas “irmdos eram aqueles membros da comunidade joanina
gue estavam em comunh@o (koinonia) com eles e que aceitavam a sua interpretacéo
do evangelho joanino. Os separatistas tinham se ido e ndo eram irmaos” (BROWN,
1999, p.138).

O senso do amor fraterno era forte entre eles, mas tinham dificuldades de tolerar e
amar os que ndo pensavam da mesma forma, talvez pelo fato de terem sofrido perseguicdes e
serem expulsos das sinagogas, preco pago por acreditarem numa cristologia elevada. Parece
que estamos diante de um grande paradoxo. O autor das cartas insiste na vivéncia do amor
dentro da comunidade, porém, parece tratar com muita firmeza aqueles que ndo comungam a
mesma opinido, chamando-os de filhos do deménio.

Conforme a introducdo da Biblia de Jerusalém (2002, p.1835- 1841), em Mateus,
Jesus manda amar os inimigos; em Jodo 17,9, Jesus se recusa a rezar pelo mundo, reza por
aqueles que sdo seus discipulos, que comungam 0 mesmo pensamento. Aqueles que nao
aceitavam a alta cristologia e se dispersaram da comunidade eram considerados apostatas.®

No Evangelho, Jesus ataca os judeus dizendo-lhes que eles pertencem ao demdonio
(Jo 8,44). Nas epistolas, os cristdos fazem a mesma coisa em relacdo aos separatistas. Essas
atitudes dos seguidores de Jesus das comunidades Joaninas sdo perigosas, pois levaram a
erros de interpretacdo mais tarde, contra aqueles que ndo créem, incentivando certa desavenca
e ddio contra eles. As epistolas insistem no estilo de vida dos seguidores de Jesus, enfatizam a
ligacdo intima que existe entre o ser filhos de Deus e a retiddo da vida moral, considerada
como fidelidade ao duplo mandamento da fe em Jesus e do amor fraterno.

¢) Escatologia

Outro ponto de debate dentro das comunidades Joaninas deste periodo é a
compreensdo da escatologia. Em Jodo, podemos entender uma escatologia realizada. Lemos,
em Brown (1999, p. 141-142), uma escatologia que enfatiza 0 que Deus ja fez para aqueles

que creem em seu Filho. Estes serdo julgados pela vivéncia do dia-a-dia sem precisar

®Apdstata - Etimologicamente, apdstata se originou do latim apostasia, que significa abandono de um partido,
grupo. Este termo era aplicado no inicio do cristianismo para aqueles que renunciavam a fé, se separando da
comunidade.
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enfrentar julgamento; j& estdo julgados favoravelmente por estarem no Filho, pois aqueles que
se aproximam da luz j& tém a vida eterna, nasceram de Deus e, por isso, j& estdo em unido
com Jesus. Acreditar em Jesus ja é possuir a vida eterna. Eles passaram deste mundo para um
lugar ja preparado para eles. Porém, aproveitando-se desta maneira de pensar, o autor faz uma
exigéncia da vivéncia da ética para poder experimentar esta escatologia realizada. Diz que é
necessario ter um novo comportamento, um nascer de novo, para poder possuir a vida no
espirito. A comunhao plena com Deus exige estar na luz, guardar a palavra e amar o irméo.
Lendo a introducdo da Biblia de Jerusalém (2002, p. 1835- 1841), encontramos
que podemos perceber também uma escatologia futura. O autor das epistolas segue o
pensamento do autor do evangelho dizendo: “o que nds seremos ainda ndo se manifestou.
Sabemos que por ocasido desta manifestacédo, seremos semelhantes a Ele, porque o veremos
tal como ele ¢” (1Jo 3,2). O autor das epistolas usa a escatologia futura para corrigir 0s
separatistas dizendo que devemos permanecer nele para, quando Ele vier, ndo sermos
confundidos por estarmos longe. Quem permanece em Deus ja O possui, porém, o que Ele
tem preparado para nds é algo muito maior do que experimentamos no aqui e agora. Por isso,
lemos também no Evangelho: “eu vou preparar-vos um lugar... Na casa do meu Pai ha
muitas moradas” (Jo 14,2). Indicando a realizagdo plena em outro lugar, que Jesus mesmo
preparou para nos. No conjunto do Evangelho, percebemos uma escatologia realizada
influenciada por pensamentos gregos porque, no mundo semitico, se concebe o mundo
presente € 0 mundo futuro ao mesmo tempo, assim como parece transmitir também Jodo. Os
dois mundos ja coexistem, o ca de baixo e o 1a do alto, a ressurreicdo ja esta realizada em e
por Cristo: “quem vive e cré em mim jamais morrera” (Jo 11,23-26). O Gltimo redator do
Evangelho quis introduzir uma escatologia judaica, na qual se acredita que é somente no
altimo dia que se ressuscitard quem crer em Cristo (6, 39.40.44.54); quando ouvirem a voz de
Cristo, todos 0s que estdo nos tumulos sairdo, uns para a ressurreicdo da vida e outros para a

ressurrei¢cdo do julgamento (5,28-29).

d) Pneumatologia

Havia debates também a respeito do Espirito Santo. Nos escritos joaninos, o
Espirito Santo, chamado de Paraclito, é presente no coragdo do crente que ama a Deus e € 0
que ensina. Brown afirma que o Paréclito € a presenca permanente de Jesus no meio da
comunidade, amenizando a demora da volta de Jesus. Para eles, Jesus ja voltou e permanece

com a comunidade através do seu Espirito, chamado de Paraclito. Seu papel é ensinar o crente
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e dar testemunho de Jesus junto com Ele. E Ele que permite distinguir as agdes que séo de
Deus e aquelas que séo do maligno.

Tufi e Alegre (1999, p.173) afirmam que o Espirito de Deus se reconhece
justamente na confissdo de que Jesus veio na Carne e esta era uma das dificuldades da
comunidade: “esta é a forma de discernir os espiritos: quem ndo confessa Jesus que veio na
Carne, desfaz, aniquila Jesus (4,3), e, portanto, distorce a confissdo fundamental da
comunidade”.

Em Jodo, Jesus morreu entregando o espirito junto ao sangue e a agua que jorra do
seu lado morto. Com isso, a comunidade mais uma vez fundamenta sua fé na Encarnacéo.
Jesus morre como todos os humanos, porém, neste momento, entrega seu Espirito a
comunidade. O espirito é o que da testemunho para que a comunidade creia na verdadeira
identidade de Jesus.

Na tradicdo joanina é o Paraclito que é o mestre. E Ele que torna eficaz o
testemunho dos seguidores de Jesus, e ndo os dirigentes da comunidade. Por isso, eles ndo
tém a preocupacdo com cargos eclesiasticos que substituissem o discipulo amado quando este
morresse. Na primeira carta, o autor diz que ndo temos necessidade de que alguém os ensine,
conforme o pensamento de Brown (1999, p. 148): “porque a uncdo que recebestes dele
permanece em vos, e por isso ndo tendes necessidade de que alguém vos ensine” (2,27). Os
separatistas acreditam que eles sdo guiados pelo espirito e que ndo ha necessidade de que
alguém os ensine. Porém o autor quer nos ensinar que todo cristdo € mestre atraves do
Espirito Paraclito. As comunidades joaninas, mais dispersas e mais distantes do ndcleo do
judaismo, acabaram se desenvolvendo de forma mais circular, sem muita institucionalizacao,
sem tanta necessidade de uma autoridade que as guiasse, pois, para elas, 0 guia e 0 mestre
interior era o Espirito de Jesus no meio deles, o Paraclito.

De acordo a introducdo do Evangelho de Jodo na Biblia de Jerusalém (2002, p.
1835-1841), os seguidores de Jesus das comunidades Joaninas que se diziam herdeiros da
verdadeira doutrina provinda do discipulo amado acusam o0s separatistas de ndo terem o
Espirito de Cristo e de se deixarem conduzir pelo espirito do mundo, por isso 0 mundo 0s
ama. Dessa forma, esse grupo parece crescer e se difundir com suas doutrinas e maneira de
pensar, eles crescem porque sdo do mundo, por isso 0 mundo os ama e os acolhe. “Se o
mundo vos odeia, sabei que primeiro me odiou a mim. Se fosseis do mundo; o mundo amaria
0 que era seu; mas porque nao sois do mundo e minha escolha vos separou do mundo, o

mundo, por isso vos odeia (Jo 15,18-19) .
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Segundo o autor das cartas, 0 sucesso deste grupo estd no fato de serem do
mundo, ndo possuirem o espirito de Cristo, por isso 0 mundo os ama e eles difundem-se com
tanta facilidade. Em Jodo, Jesus voltou ao Pai, mas ndo os deixou orfaos, eles foram
beneficiados com a vinda do Espirito da Verdade, o Paréclito, que continuou junto deles a
obra de Cristo. Ele procede do Pai, como Cristo, e foi enviado aos discipulos a pedido do
préprio Cristo: “eu pedirei ao Pai e Ele enviard sobre vos o Espirito da Verdade”(Jo 14,16).
Este Espirito revelou o sentido daquilo que ainda estd escondido e que os discipulos nédo

puderam compreender.

e) Encarnacéo

No periodo em que foi escrito o Prologo do Evangelho e as cartas de Jodo, um dos
grandes debates dentro dessas comunidades era o tema da Encarnagdo. Lé-se em 2Jo 7:
“porque muitos enganadores sairam pelo mundo afora. Eles ndo reconhecem que Jesus

12

Cristo veio na carne. Quem age assim é o enganador, o anticristo”. Havia alguns que
estavam abandonando a comunidade influenciados pela cultura grega, pois, para estes, uma
divindade se encarnar e se tornar fragil como nos era algo inadmissivel.

Aqueles que permaneciam na comunidade acreditavam que Jesus ndo somente era
0 Messias, mas que Ele era o “EU SOU” revelado no AT o proprio Deus, e que este Deus
apareceu na historia por meio da encarnagdo. Afirmavam nitidamente: “€é assim que VOCES
saberdo se alguém tem o espirito de Deus: quem conhece que Jesus Cristo veio na carne, esse
vem da parte de Deus. E todo aquele que ndo reconhece a Jesus ndo vem de Deus...” (1J0
4,2-3). Esses temas citados acima foram causa de uma dissidéncia na comunidade e um dos
que se arrastou ao longo de séculos, pela histéria da Igreja primitiva, foi a discussdo sobre a
encarnacao e as duas naturezas de Cristo.

A primeira carta de Jodo deixa transparecer este conflito de forma muito nitida,

assim como afirma Bortolini (2014, p. 57):

A carta fala de pessoas que procuram desencaminhar os fiéis, dizendo-se inspiradas,
ou seja, afirmando possuirem a ungao que vem do Santo, isto é, do espirito. A carta
ndo somente chama de mentiroso o anticristo, mas também diz que a uncéo dos que
negam Jesus encarnado ndo é uncgdo verdadeira, mas mentirosa.

Os joaninos fazem um apelo ao verdadeiro discernimento, sdo convidados a fazer
mem©ria da vida e das acOes de Jesus, pois era 0 que dava garantia a sua palavra. Suas acdes e

atitudes para com os mais fracos € que davam garantia de que Ele e o Pai eram um sé. Ha uma
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sequéncia ininterrupta entre o Pai, o Filho, os que estiveram com Jesus e as comunidades que
estes fundaram. Essa sequéncia é chamada de comunh&o, amor que gera alegria plena.

A comunidade joanina nos prélogos, tanto do evangelho como da primeira carta,
afirma que a Palavra desde sempre esteve voltada para o Pai; historicamente, encarnou-se em
Jesus e se deu a conhecer a humanidade. Jesus ndo € uma miragem ou sombra, mas uma
pessoa concreta, plenitude de vida para todos. “(...) O que temos ouvido, 0 que temos visto
com nossos olhos, o que contemplamos e nossas maos apalparam (...)”" (1Jo 1,1). A énfase do
prélogo da primeira carta é a qualidade observavel e tangivel da carreira humana de Jesus.

O evangelho de Jodo descreve a carreira terrena de Jesus para identifica-lo como o
Filho de Deus, contra outros que conheciam Jesus, mas negavam tal identidade. O grupo que
ndo acreditava na encarnacdo enfatizava tanto o principio divino em Jesus que
negligenciavam a carreira terrestre do principio divino. Eles minimizavam a carreira terrestre
de Jesus afirmando que sua carreira visivel era uma aparéncia. Brown (2013, p. 121) nos diz
que o Verbo trouxe para 0s homens desta terra a vida eterna. Os que se foram da comunidade
acreditavam que esta vida eterna estava disponivel simplesmente através da presenca do
Verbo no mundo e ndo através da dependéncia daquilo que o Verbo fez; suas acbes ndo
tinham importancia. A salvacdo estava na aceitacdo na fé do Verbo divino, mas era-lhes

dificil aceitar que este divino tivesse assumido a condi¢do humana.

1.5 QUARTA FASE - SECULO Il - DEPOIS DAS EPISTOLAS

Depois de muitos debates e conflitos, as comunidades joaninas se juntaram a
“Grande Igreja”. A comunidade percebe a necessidade de mestres oficiais com autoridade, ja
que a comunidade mais democratica parece ter enfrentado muitos conflitos e dificuldades em
lidar com temas importantes. Segundo Brown (1999, p. 152), depois das epistolas, ndo se fala
mais em comunidades separadas. Acredita-se que houve uma fusdo destas com a Igreja mais
oficializada. E de se notar que as primeiras comunidades joaninas deram sua grande
contribuicdo a Igreja apostolica com sua alta cristologia, seu modelo circular de vivéncia
comunitaria, centrados no Amor. Nessa fusdo ambos cresceram, porém, elementos
importantes das comunidades joaninas se perderam. Uma das fragilidades destas comunidades
era o fato de ndo terem uma autoridade centralizada, pois para eles a Unica autoridade era o
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Espirito Santo. Por isso, podem ter ficado desprotegidos frente aos cismaticos’. Agrupar-se a
grande Igreja aceitando a estrutura de Bispos e presbiteros que estava se desenvolvendo
naquele periodo entre as outras comunidades seria uma forma de protecdo ao grande tesouro
que estes traziam, que era a alta cristologia da preexisténcia. Mas, entrando numa forma de
cristianismo mais hierarquizado e ritualizado, podem ter perdido algo central, que era a
radical vivéncia do amor e da solidariedade.

Quanto ao grupo dos separatistas, supde-se que Se encaminharam para o
docetismo, acreditando que a vida humana de Jesus ndo tinha importancia salvifica real.
Atestavam que eram filhos de Deus através da fé por eleicdo divina, pensando que eles
mesmos eram divinos por sua origem, assim como Jesus. A grande Igreja que recebe os
seguidores de Jesus das comunidades Joaninas tratard o quarto evangelho com muita cautela,
pois tinha sido mal interpretado e estava sendo lido de forma errénea pelos separatistas.

Depois de termos tracado um retrato da formagéo e da vivéncia das comunidades
joaninas em quatro etapas diferentes e bem definidas, pretendemos discutir, agora, local, data,

composicao e autoria do quarto evangelho.

1.6 LOCAL DAS COMUNIDADES JOANINAS

Brown (2003, p.216) diz-nos que a maioria das cenas em Jodo é bem localizada.
Acontece no solo da Palestina, mais detalhadamente na regido de Jerusalém, e o autor mostra
ter conhecimento das festas litdrgicas judaicas. Alguns falam da possibilidade desse
evangelho ter sido escrito em Alexandria. Brown (2003, p.219) cita alguns autores, como
Sanders e Martyn, que sustentam esta hipétese dizendo que “uno dei fattori, in questo caso, é
[’ampia circolacione di Giovanni in Egito, come é attestato dai papiri”. Porém, Brown
discorda dessa ideia dizendo que o fato de no Egito haver tantos papiros de diversas ordens se
dava porque o clima favorecia sua conservacgdo, melhor que em outros lugares. Outros ainda
pensam que esse evangelho pode ter sido escrito em Antioguia da Siria. Novamente, Brown
(2003, p. 119) cita alguns pensadores com Bauer, Burney e outros que sustentam esta
hipdtese, pois se baseiam no fato de que Indcio de Antioquia tenha se baseado em Jodo para

Cismaticos: termo que veio do grego, skhisma, que significa “separar”, “dividir’. E usado para designar as
divisGes ocorridas no cristianismo. Em Jodo se aplica ao grupo que criou uma cisma dentro da comunidade,
separando-se dela.
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escrever suas cartas, percebem que ha semelhanca entre a teologia inaciana e joanina e, por
isso, acreditam que ambos vieram da mesma regido. Ha uma tradicdo entre escritores Latinos
de que Inacio foi discipulo de Jodo. Outros acreditam ter sido escrito na Transjordania

Setentrional. Assim nos diz Brown (2003, p. 221):

Vi é una tradizione secondo cui i cristiani fuggirono a Pella, appena a sud della
Gaulanitide, prima della caduta di Gerusalemme. Se i cristiani geovannei presero
parte a questo esodo 0 ad uno precedente, potrebbero aver portato com sé dalla
Giudea uma tradicione independente su GesU segnata da um accurato ricordo della
geografia palestinense e delle abitudini giudachi.

Uma tradicdo mais antiga atesta que este Evangelho foi escrito em Efeso, sendo
quase que consenso. Os que sustentam esta tese dizem que o Evangelista € 0 mesmo autor do
Apocalipse e este foi um profeta da ilha de Patmos a uns cem quilémetros de Efeso. Assim

argumenta Brown®:

Pit utile appare I’argomento che segnala nel Vangelo uma polemica contro i
discepoli di Giovanni Battista, e il Nuovo Testamento accenna a discepoli batezzati
di Giovanni in um solo luogo al di fuori dell’area palestinese, ad Efeso ( At 19,1-7).
Se vi sono paralleli fra Giovanni e i rotoli di Qumran, é forse um caso che essi siano
pid evidenti in Colossesi e Efesini, lettere che se suppone siano state inviate nella
regione de Efeso?

Acredita-se que muitos seguidores de Jesus ocupavam essa regido porque se
percebe nessa localidade uma estrutura de comunidades, assim como atesta os Atos dos
Apodstolos que Paulo e Apdlo estiveram la (At 18,24-28). Brown (2003, p. 223) diz que a
regido de Efeso se adapta a provas internas de Jodo melhor do que qualquer outra proposta
porque € o Unico lugar de que temos testemunhos antigos. Ele afirma que os inicios do
Evangelho, durante o ministério de Jesus, foram em Jerusaléem e Judéia. Outro momento
importante da formacdo da tradicdo joanina pode ter sido em uma area de lingua grega perto
da Palestina e a redacdo final em Efeso.

Outros autores, como Anderson, AF. et al. (2005, p. 32), atestam que na Asia
Menor pode ter tido um foco de comunidades cristds. Obtemos essa informagdo lendo
Apocalipse 1,3, no qual a Biblia de Jerusalém traz como tema: “as cartas as Igrejas da Asia”.
Os helenistas instalados nessas cidades apoiaram e ajudaram na organizagdo e no
desenvolvimento dessas igrejas nascentes. A escola Paulina tinha sua base em Efeso, bem
como 0s circuitos Joaninos, e acredita-se que esse grupo tenha vindo da Palestina depois de
uma perseguicdo. Sua teologia se exprime no evangelho de Jodo e nas cartas, e existe a
possibilidade de que, apds a morte de Jodo Batista, um grupo de seus discipulos fugiu para
Efeso e também influenciou o evangelho de Jodo. O discurso de despedida (Jodo 13-17)

parece ser a base de coeséo deste grupo. Aqueles que defendem que o evangelho de Jodo foi

8 Brown, (2003, p. 222),



52

escrito em Efeso dizem que essa cidade da Asia menor se tornou um verdadeiro centro
teoldgico. Paulo passou muito tempo nessa cidade e, ao redor de seu pensamento, surgiu uma
escola Paulina, bem como o discipulo amado que, se deslocando para Efeso, criou um grupo
de seguidores que refletiam sobre a tradicdo de maneira diferente de Paulo.

Konings (2000, p.66-67) sugere que as comunidades joaninas estariam vivendo
em torno das Cidades da Siria e da Asia menor, sendo compostas de artesdos, agricultores
autdbnomos, arrendatarios, escravos libertos e pessoas de posses, antigos lideres farisaicos,
sacerdotes e funcionarios imperiais, fazendo com que fossem comunidades de uma variedade
muito grande de pessoas, ideologias, status e maneiras de conceber Jesus e seu Reino,
tornando-a heterogénea. Podemos dizer que essas pessoas tinham acesso a cultura do mundo
helenistico e € possivel que no ambiente do quarto evangelho deva ter sido normal a instrugéo
escolar ndo para ler a Tora, mas também para lidar com o comércio, a administracdo e a
cultura greco-romana. A mistura da cultura judaica com a oriental e a grega ja é possivel
perceber no Siracida (séc. Il a.C.), na sabedoria de Salomdo (séc. |1 a.C.) e nos escritos

conhecidos no ambito de Jodo.

1.7 AS COMUNIDADES JOANINAS E A GRANDE IGREJA

Houve certa cautela da parte da Grande Igreja na aceitacdo dos escritos joaninos
nesse periodo. Provavelmente, ndo houve aceitacdo unédnime dessa alta cristologia. Em
algumas regibes geograficas, houve maior aceitacdo do que em outras. Acreditamos que a
cristologia do Logos foi mais aceita no Oriente, na primeira metade do século 1l, do que em
Roma. E possivel concentrar o estudo desse tema em Inacio de Antioquia. Mais ou menos no
ano 110, ele combateu os que se consideravam seguidores de Jesus, mas que tinham uma fé
insuficiente, e os cristdos judeus, que sdo grupos que transparecem no evangelho de Jodo.

Lutou também contra o docetismo.

Durante o periodo do Evangelho os cristdos judeus estavam entre os que eram
criticados pelo evangelista por causa de sua cristologia pouco elevada; durante o
periodo das epistolas os separatistas eram criticados porque ndo davam énfase
suficiente a humanidade de Jesus. Assim havia uma semelhanga de ambiente entre
0s escritos joaninos e as cartas inacianas (BROWN, 1999, p.162).

Indcio de Antioquia revela em seus escritos trés elementos que parecem ter como
fonte o evangelho de Jodo: a referéncia a Jesus como o Verbo, a descricdo dele como o
enviado de Deus e a idéia de Jesus ter saido do Pai. In&cio e outros escritores do século
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segundo mostram que a Grande Igreja acolheu a alta cristologia do Verbo preexistente, mas
sem abandonar a teologia virginal e outras cristologias mais baixas. Outro elemento de Inécio
que parece ter vindo do Evangelho de Jodo é o elemento da Eucaristia como Carne e sangue
de Jesus. Ele acredita que esse sacramento é o antidoto para que ndo morramos, mas vivamos
eternamente em Jesus Cristo. Esse pensamento de Inacio parece fazer eco das palavras de
Jesus em Jo&o, no discurso do péo da vida: “quem comer deste pdo vivera eternamente” (JO
6,51).

Inécio enfatiza a verdadeira humanidade de Jesus, que estd em consonancia com
as epistolas. Para ele, Jesus nasceu, comeu, bebeu e morreu realmente e, ainda, o que ele
ensina é conhecido desde o inicio. Ha& muitos pontos em comum entre Inécio e os seguidores
de Jesus das comunidades Joaninas, porém, quanto a questdo eclesioldgica hd uma grande
divergéncia. Ele ira insistir no papel do Bispo, que estava acima dos presbiteros, e em certa
estrutura de Igreja ja neste periodo; enquanto que os seguidores de Jesus das comunidades
Joaninas ndo tém esta preocupacao.

Estes seguidores de Jesus tiveram que aprender com a Grande Igreja a
importancia daqueles dirigentes que cuidavam do rebanho, evitando que fosse distorcida a
verdadeira mensagem que eles tinham apreendido. Percebe-se algo interessante nos escritos
de Inacio: que ambos, grande Igreja e seguidores de Jesus das comunidades Joaninas, se
fundiram, ganhando e perdendo, a fim de que houvesse um sé rebanho e um sé pastor.

De acordo com pensamento de Brown (1999, p. 166), podemos encontrar na
terceira epistola de Jodo o presbitero em luta travada com Dio6trefes, que almeja estar no poder
dessa Igreja. E esta disputa com certeza ndo se referia a questdes doutrinais e sim a maneiras
de compreender a autoridade. Sugere-se que Didtrefes poderia ser um dirigente que seguia a
linha de In&cio de Antioquia. Portanto, nesse periodo em que a Igreja comeca a
institucionalizar-se, com certeza houve muitos conflitos por poder dentro das comunidades.
Esse modelo de Igreja de Inacio, com uma autoridade eclesiastica mais rigida, pode ter tido
inicio bem antes do que imaginamos, pois nas cartas de Jodo vemos essa luta também com a
questdo da autoridade. Sugere-se que o cap. 21 de Jodo tenha sido escrito no periodo das
cartas, justamente quando estava em discussao a questdo da autoridade.

Podemos dizer que a relagéo entre o redator do Evangelho e o autor das epistolas é
bastante obscura. E possivel que o evangelho tenha sido escrito antes das epistolas; mesmo a
redacdo final ocorreu antes de 12 Jodo ter sido escrita e somente o capitulo 21 pode ter sido
escrito pelo redator depois do corpo do Evangelho. Sendo assim, esse capitulo é mais ou
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menos contemporaneo as cartas. Esse capitulo parece deixar claro que Pedro ndo entendeu
Jesus tdo profundamente como o discipulo amado, porém, sublinha o papel pastoral de Pedro,
retomando talvez a dificuldade dos joaninos de aceitarem a autoridade eclesiastica. O redator
acrescenta o capitulo 21 justamente para ressaltar a importancia da autoridade pastoral
praticada nas Igrejas apostolicas.

E fundamental pensarmos no papel significativo desse momento para toda a
histéria da Igreja. Ambos, seguidores de Jesus das comunidades Joaninas e cristdos
apostolicos, se aproximam levando em conta que a cristologia joanina foi a coluna principal
da grande doutrina cristologica da humanidade de Jesus com base na Encarnacdo. A Grande

Igreja escolheu viver em um estado de tenséo:

Escolheu ndo um Jesus, que é Deus ou homem, mas ambos; ela ndo escolheu um
Jesus que é ou virginalmente concebido como Filho de Deus ou preexistente como
Filho de Deus, mas ambos; num um espirito que é dado a um magistério de
ensinamento autoritario, ou um mestre Paréaclito que é dado a cada cristdo, mas
ambos (BROWN, 1999, p. 170).

E significativa a atitude dessas comunidades cristis que preferiram unir-se
aproveitando o que cada uma trazia de melhor para um bem maior. Viver esse espirito de
tensdo ainda hoje ndo é facil, mas necessario na construcdo do Reino. As comunidades
joaninas podem nos ensinar contra o0s abusos de autoridade que ainda hoje percebemos dentro
da nossa Igreja, bem como iluminar aqueles que cometem abusos em nome do espirito, por

nao aceitarem uma autoridade constituida.

Outro elemento importante das comunidades joaninas nesse periodo é que foram
comunidades de resisténcia tanto no nivel cultural, quanto no nivel doutrinal. Este estilo de
comunidades de resisténcia ja as encontrou no AT. Como a dos Recabitas (Jr 35), no
cristianismo relembra-se os anacoretas, os cataros, a margem da cristandade Medieval, 0s
mendicantes, os anabatistas® e muitas outras. O evangelho parece transparecer algo neste
sentido, ndo recusa pessoas individuais, mas estruturas socioculturais. Para essas
comunidades, havia duas vertentes de cultura dominante: a cultura geral do helenismo do
século I, veiculada pelo comércio internacional e respaldada pelo império Romano, e a cultura
das comunidades judaicas da diaspora que mantinham lagos estreitos com a comunidade de
Jerusalém, mas ao mesmo tempo queriam manter-se bem, com o poder do Império. Jodo

parece rejeitar essas atitudes que ndo assumiam a proposta de Jesus mais firmemente.

9 Anabatistas — S0 cristdos da “ala radical” da reforma protestante, nio foi um tinico grupo, haviam diversos
grupos chamados genericamente de anabatistas, se batizavam depois de adultos.
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Sabe-se que este tema da humanidade, divindade e preexisténcia de Jesus foi
discutido na Igreja ao longo de muitos séculos; sobretudo nos primeiros concilios, como o
Concilio de Nicéia. Alberigo Giusepp (1995, p. 23-56) aprofunda este tema, pois estava em

debate entre a escola Antioquena e Alexandrina nesse periodo.

1.8 DATACAO DO EVANGELHO

Muitos afirmam que as comunidades joaninas tiveram quatro fases que podem ser
identificadas: o tempo do ministério publico de Jesus na Palestina, os conflitos com a
sinagoga, a missao na diaspora e a comunhdo com as comunidades apostélicas. Entre os anos
30 e 50, da-se o nascimento da comunidade composta de discipulos vindos desde a Galiléia
até Jerusalém, que possuiam uma tradigdo oral e um escrito semelhante aos sinoticos. A
comunidade, em fidelidade a memdria de Jesus, assume uma atitude profética e critica da Lei
e do Templo, mas mantém um contato com Judeus, com discipulos de Jodo Batista e
Samaritanos.

Conforme Anderson, A.F. et al. (2005, p. 76-77), entre 50 e 70, a comunidade
cresceu em fidelidade ao mestre de Nazaré, travando conflitos mais diretos com o Templo,
suas instituicGes e as exigéncias da lei. Houve uma aproximacdo com os helenistas (como
Estevao, Filipe e companheiros), uma progressdo no entendimento de uma alta cristologia, um
crescimento nos conflitos com os discipulos de Jodo Batista, com cristdos judeus e com 0s
crentes que tinham medo de represélias, os cripto-cristdos. A alta cristologia que estava se
desenvolvendo nesse periodo aprofunda a missdo de Jesus como aquele que da novo
significado as festas e instituicbes mosaicas, como o sabado, a Pascoa, a Festa das Tendas e a

Dedicacéo.

Entre os anos 70 e 90, iniciam-se os conflitos que terminaram em perseguicdo a
comunidade e podemos dizer que também a escrita do Evangelho. Apdés a guerra judaica (66-
74), nasceu o judaismo rabinico que tem o Sinédrio e a Academia de Jamnia (Yabné) como
centro e aconteceu a hegemonia dos fariseus e a expulsdo dos seguidores de Jesus das
sinagogas. A escrita do Evangelho ajudara a configurar e animar a identidade dos seguidores

de Jesus dessa comunidade. Acredita-se que € nesse periodo que a comunidade se desloca
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para o Norte da Palestina, para a Siria e para o Ocidente, na regido de Efeso, onde ja havia

outras comunidades cristas.

Entre os anos 90-120, estas comunidades entraram em crise e conflitos internos,
surgindo entdo a necessidade das cartas (1,2 e 3 de Jodo) tentando resolver confrontos no
interior das comunidades e a busca de uma certa unidade com as outras comunidades dos
doze. Um ancido da comunidade (presbitero) escreve as cartas para resgatar a tradicdo e dar
diretrizes para a compreensdo do evangelho como foi desde o principio (1Jo1,1-4).

O Evangelho de Jo&o levou mais ou menos 60 anos para ser escrito.
Provavelmente, foi sendo elaborado em varios lugares: no norte da Galileia, na Siria e na Asia
Menor. A dltima redacdo do livro teria acontecido em Efeso, na Asia Menor, por volta do ano
95, com alguns acréscimos posteriores conforme diz o texto de autoria coletiva do Centro
Biblico Verbo (In revista Vida Pastoral, 2015, n° 305. p. 3-12). De acordo com o pensamento
de Leloup (2012, p. 12-13), em 1920, foi encontrado um fragmento de Rylands, papiro
egipcio que continha trechos do Evangelho de Jodo, provando assim que, por volta dos anos
130, um fragmento desse evangelho ja circulava no Egito. Se contarmos o tempo de uma
geracdo para que este livro tenha chegado de Efeso, entdo podemos dizer que esse evangelho
ndo pode ter sido escrito depois dos anos 100. Como a maioria pensa, também esse autor
acredita que o Evangelho tenha sido escrito ao redor dos 90-110 porque, depois da destruicdo
do templo, a comunidade judaica foi reconstituida em torno da Tora, em Yabné/Jamnia, perto
da atual Tel-Aviv. Com esta reconstituicdo passou a existir um conflito aberto entre o
farisaismo rabinico, que se impds como “o judaismo”, e as outras correntes e espiritualidades
judaicas, entre as quais se encontravam as comunidades dos judeus seguidores e seguidoras de

Jesus.

Esse é o pano de fundo que percebemos no evangelho de Jodo. Por causa desses
conflitos com o judaismo, muitos acreditam que esse evangelho ndo tenha sido escrito na
Palestina. Os estudos recentes confirmam a opinido tradicional de que as comunidades as
quais se destinam o Evangelho de Jodo provavelmente viviam na regifo de Efeso, no fim do
século 1. Konings (2000, p. 35), afirma que na redacdo final do Evangelho escondem-se
camadas mais antigas, deixando transparecer alguns tracos do texto tal qual o temos hoje,
como o carater profundamente judaico de todo o Evangelho, bem como a exatiddo da
topografia da Judéia, especialmente de Jerusalém. Indicando, assim, que a origem remota dos

escritos esta no judeu-cristianismo da Palestina, talvez mesmo em Jerusalém. O nucleo, ou a
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base deste escrito, pode entdo ter sido escrito na Palestina, mas as redacOes posteriores
apontam para a regido da Asia Menor, devido a dispersdo dos seguidores de Jesus por causa

da perseguicdo dos judeus.

Podemos reconstituir esses escritos da seguinte forma: primeiro, uma pregacéo
oral de um dos discipulos de Jesus nos ambitos judaicos até a metade do primeiro século,
antes da destruicdo de Jerusalém. Durante os anos de 70, pode ter havido uma primeira
redacdo escrita dessa tradicdo oral. Depois da destruicdo do templo, com a restauragéo do
Judaismo, entre 80 e 100, podemos falar de outra redacgdo E, por fim, o cap. 21, o Prélogo e as
cartas, num periodo posterior, quando estes escritos foram colocados em circulacdo pelo

assim chamado editor do Evangelho de Jodo.

Brown (2003, p.223) prevé uma data somente para o estagio final do Evangelho,
dizendo que a opinido geral fixa a data entre os anos 100 e 110 como mais plausivel. Um dos
argumentos é que o Evangelho pode ser do mesmo autor das cartas. Assim nos diz Brown
(2003, p. 224):

Un altro exempio di argomento derivante dallo sviluppo teolégico era
I’affermazione che Il quarto Vangelo dev’essere tardo perché ¢ dello stesso autore
delle epistole Giovannee e queste ultime sono tarde poiché riflettono
um’organizzazione presbiterale della chiesa.

Acredita-se que Jodo ja era aceito em circulos ortodoxos no Egito, em Roma, na
Siria e na Asia Menor nos primeiros anos do século II. Para outros, Clemente de Roma, ja em
96, fazia uso do quarto evangelho. Porém Brown diz que essa é uma tese dificil de sustentar,
pois Clemente podia ter conhecimento do pensamento e do vocabulario teolégico parecido ao
que encontramos em Jodo.

Sobre a questdo do uso deste evangelho antes de 150, existem muitas divergéncias
de opinides. Se a tese de que Jodo depende dos sinoticos se sustenta, temos uma pequena luz
sobre esta datacdo, sendo que Mateus e Lucas séo colocados ao redor dos anos 80. Porém essa

tese da dependéncia dos sindticos ndo é aceita por todos. Brown'° diz:

Sevi é in Giovanniuna transmissione corretta dei luoghi, delle situazioni e delle
abitudini della Palestina, sembra logico affermare che la tradizione abbia preso
forma prima della destruzione del 70, o al meno, stbito dopo, quando vi era ancora
um testimone che potese ricordare la scena Palestinese per com’era.

Depois dos anos 80, ficaria dificil de alguém entrar novamente em Jerusalém e
encontrar os lugares descritos no Evangelho, porque houve uma verdadeira devastacdo da

parte dos Romanos e o exilio dos seguidores de Jesus. Consequentemente, a fase sucessiva de

10 Brown, 2003, p. 22
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composicdo do Evangelho ndo pode ser muito mais tarde que os anos 100, porque uma
tradicdo semelhante a essa ndo poderia sobreviver ao inicio do segundo século sem ter uma

forma escrita definitiva.

O argumento mais persuasivo contra uma datacdo muito baixa é a descoberta de
numerosos textos de Jodo em papiros datados do século segundo. Em 1935, foi publicado o
Papiro Rylands 457 (P52), que continha fragmentos de Jodo 18,31-33.37-38. A data desses
Papiros € 135-150, uma datacdo aceita pela grande maioria. Entre 140 e 200, circulavam
muitas copias destes fragmentos no Egito, entdo, como se supde, se o evangelho foi composto
na Asia Menor, era necessario tempo para que estes escritos chegassem ao Egito e entrassem
em circulacdo. Brown conclui dizendo que, provavelmente, a redacdo final do evangelho de

Jodo pode ser datada ao redor dos anos 100-110 como data maxima.

1.9 AUTOR E DESTINATARIOS

Em Jodo, percebemos que o autor se submerge no texto. Ha identificacdo com a
propria comunidade, no meio da qual faz o seu relato; fala de dentro dela como em uma
homilia, assim como se pensa a origem do quarto evangelho. No inicio, houve transmisséo
oral. Em Jo 19,35 aparece uma testemunha ocular, que pode ser 0 autor ou apenas seu porta-
voz. A ideia de autor que temos hoje é muito diferente daquilo que tradicionalmente se
pensava. Precisamos compreender bem o que se entendia por autor nos escritos biblicos.
Konings diz que

Na maioria dos escritos biblicos a identificagdo do autor é problematica, porque
antigamente a atribuicdo de um escrito a determinado “autor” ndo servia para

pagamento de direitos autorais, mas para respaldar o uso na comunidade
(KONINGS, 2000 p.30).

Sendo assim fica dificil identificarmos o autor deste evangelho. Porém, de acordo
ao pensamento de Konings (2000, p.31), o carater apostdlico da obra ndo consiste em ter sido
escrito por um apostolo, mas em expressar e transmitir a fé dos apostolos, fundamento da fé
das comunidades. Sobre este tema, citamos aqui as testemunhas mais antigas sobre a autoria
deste evangelho, Santo Irineu de Lion: “depois, Jodo, o discipulo do Senhor, aquele que se
reclinou sobre seu peito, também ele editou o Evangelho, enquanto residia em Efeso da

Asia”’; Clemente de Alexandria escreve: “Jod0, 0 Ultimo de todos, vendo que nos evangelhos
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se mostra o corporal, incentivado pelos amigos, divinamente levado pelo Espirito, compds o
evangelho espiritual”. Santo Irineu, por volta de 180 acredita que esse evangelho veio de
Jo#o e que teve origem em Efeso, onde Jo3o teria vivido até o tempo de Trajano, por volta do
ano 100. Santo Irineu teria conhecido Sao Policarpo, bispo de Esmirna e um dos discipulos de

Sédo Jodo.

Essa tradicdo foi muito espalhada nos séculos segundo e terceiro. Lendo o
evangelho percebemos muitas caracteristicas da Palestina, por isso supfe-se que o autor era
de origem palestinense e testemunha ocular da vida de Jesus. Somente quem conhecia bem a
Palestina poderia saber a localizacdo exata de Betania (11,18), do Gétsemani (18,1) e do
portico de Salomdo no Templo (10,23). Outros lugares familiares para o autor dos escritos
joaninos ndo sdo mencionados nos sinodticos, como a piscina de Betesda (5,2), a piscina de
Siloé (9,7) o litéstrotos (19,13). Esses lugares que Jodo menciona sdo comprovados pelas

investigacOes arqueoldgicas.

Em todo o Evangelho, o autor demonstra interesse pelas festas judaicas, como en
6,4; 7,2; e 10,22, bem como muitas citacGes do Antigo Testamento e palavras aramaicas que
também aparecem nos sindticos. O autor conhece pessoas que 0s sindticos ndo apresentam,
como Natanael, Nicodemos, Lazaro, Malco, e denciona detalhes intimos, como na festa de

Can4, as talhas, as distancias, etc.

Acredita-se que Jodo, o filho de Zebedeu, estd por tras da tradicdo sobre o Jesus
apresentado no quarto evangelho, porém, ndo significa que ele mesmo o tenha escrito em
grego. Existe a possibilidade de que Jodo tenha escrito o nucleo do evangelho em Aramaico e
algum dos seus discipulos o tenha traduzido para o grego, porque o grego desse evangelho
mostra que o escritor ou pregador esta pensando em Aramaico. O grego do Evangelho e das
cartas € bastante parecido, mas o grego do apocalipse é muito diferente. Estando em
consonancia com o pensamento de Brown (1975, p. 7), sabemos que Dionisio de Alexandria,
pelo ano 250, acreditava que o autor do grego do evangelho ndo podia ser 0 mesmo autor do
grego do Apocalipse, pois 0 Evangelho de Jodo parece ter sido escrito em um grego popular
(koiné), porém correto, enquanto o Apocalipse esta escrito em um grego mais rude, as vezes
incorreto, e com sabor semitico. Se Jodo é o autor de alguma dessas obras, podemos atribuir a
ele o Apocalipse, no qual o grego € mais bem traduzido e redigido, como no evangelho, e
poderia ser de um de seus discipulos. Sugere-se que o nucleo central do evangelho é do

préprio Jodo. A essa narragdo béasica, oral ou escrita, um discipulo acrescentou outros fatos e
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discursos que teria ouvido de Jodo. O evangelho tal como o possuimos hoje pode ser a edi¢do
grega desse discipulo, que talvez ndo passasse de sua redacdo grega e um pouco de
organizacdo do material. Provavelmente o discipulo redator de Jodo também seja responsavel

pelas cartas joaninas, hd uma semelhanca muito forte entre o evangelho e a primeira carta.

1.9.1 O discipulo amado

Hoje, ha muitas discordancias sobre a figura do discipulo amado. Porém até pouco
tempo se afirmava que era Jodo, aquele que estava aos pés da cruz e que tinha escrito o
Evangelho. Konings (2000, p 31) diz que essas afirmagdes vém de tradicOes antigas,
sobretudo de Santo Irineu, que declara que Jodo foi o discipulo do Senhor que se reclinou em

seu peito e que escreveu o Evangelho enquanto morava em Efeso.

A tese de que o discipulo amado é Jodo, parte do seguinte raciocinio: nos
primeiros capitulos de Jodo 1,36-41, esta presente um discipulo anénimo ao lado de André,
que chama Pedro. A partir do capitulo 13 comeca a aparecer a figura do discipulo amado que
reclinou a cabeca sobre o peito de Jesus. Nos sinéticos, podemos ler que os primeiros
apostolos foram: André e Pedro, Tiago e Jodo, filhos de Zebedeu. Aquele dizem ser o
discipulo amado é conhecido do sumo sacerdote, porém, s6 no epilogo do cap. 21 ele aparece
na Galileia, intimo de Jesus, e presencia a transfiguracdo juntamente com Pedro e Tiago,

porém, tudo isso ndo esta em Jodo e sim nos sindticos.

De acordo ao pensamento de Konings (2000, p. 33), podem ter sido reunidas em
torno de Jodo caracteristicas que poderiam ser de outras pessoas, que Jodo narra serem
amadas por Jesus. Esta figura talvez ndo seja uma pessoa real, mas simbdlica, pois pode
representar o verdadeiro discipulo que ja foi iniciado e fez um caminho no seguimento, uma

vez que todo fiel deveria ser o discipulo amado do Senhor.

Anderson, A.F. et al (2005, p. 75-76) também concordam com Konings, dizendo
que o quarto evangelho chama a atencdo para uma testemunha ocular ao pé da cruz (Jo 19,35)
e o indicando como o discipulo que Jesus amava (Jo, 19,26). Jo 21, 20.24 diz que esse
anénimo discipulo amado da testemunho e que “escreveu estas coisas”. Ele foi identificado
como Joao, filho de Zebedeu, porque os sindticos falam isto. Se falarmos do discipulo amado,
Jodo diz que Jesus também amava Marta, Maria e Lazaro, eles eram também os discipulos

amados.
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Mas também, se no momento da cruz os discipulos fugiram, significa que aquele
que permaneceu aos pés da cruz pode ndo ter sido um dos doze. Pode ter sido um judeu da
Palestina que se tornou discipulo de Jesus durante seu ministério publico, € uma figura

discreta, mas préxima e amiga do Mestre da Galileia, podendo ser 0 mesmo de Jo1, 35-40.

Na narrativa da paixdo, aparece com frequéncia esse discipulo que Jesus amava,
esta na Ultima ceia (Jo 13,23-25), esta no patio do sumo sacerdote como o “outro discipulo”,
tem ligagBes com esse ambiente (Jo 18,15-16), estd ao pé da cruz quando todos fogem (Jo
19,25-27), aparece como figura importante ao lado de Pedro, é testemunha do tamulo vazio e
estd presente na cena da pesca que simboliza a missdo das comunidades cristds. Podemos
dizer que o discipulo amado é colocado em paralelo imediato com Pedro, sobretudo quando
acontece a unificacdo das comunidades joaninas com a grande Igreja. Embora uma linha mais
conservadora identifique o discipulo amado como Jodo, estudos recentes colocam divida
sobre isto, dizendo que poderia ser outra pessoa, simbolo do verdadeiro discipulo, que viu e

que testemunhou escrevendo Joao.
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2 CONTEXTO HISTORICO DA PALESTINA E ASIA MENOR

2.1 CONTEXTOS POLITICO E SOCIAL DA PALESTINA DO | SECULO

Sabemos que a maior parte do Novo Testamento, inclusive 0s escritos joaninos
que sdo o foco desta pesquisa, foram escritos entre o final do século primeiro e no comeco do
segundo século depois de Cristo.

Pinheiro (2013 p. 65) diz que o cristianismo nasce e se desenvolve sob o poder do
Império Romano, que dominava grandes regiGes neste periodo. Esse grandioso Império
conseguiu a unificacdo politica e econémica de toda a bacia do Mediterraneo, facilitando
assim a circulacdo de pessoas, mercadorias, ideologias, inclusive a expanséo do cristianismo,
fazendo ultrapassar rapidamente os limites da terra de Israel.

Para melhor compreendermos este periodo, sentimos a necessidade de fazer um
pequeno retrocesso na histéria. Em 322 a.C., Alexandre Magno, depois de conquistar Tiro, na
Fenicia, estendeu seu dominio pela Samaria e pela Judeia. Apds sua morte, o Império foi
dividido entre seus generais. Politicamente os sumos sacerdotes na Judeia ficaram presos
entre ambiciosas dinastias, no Egito (os ptolomeus) e na Siria (0s Seléucidas). Durante cem
anos, os ptolomeus dominaram toda a Judeia. Em 223-200 a.C., o governador Seléucida, Sirio

Antioco, assumiu o controle de toda a Palestina, como diz Brown (2004, p.121).

A dificil situacdo trazida pelos Seléucidas tornou-se extremamente grave sob o
voluntarioso  Antioco IV  Epifanes (176-175 a.C.). Antioco continuou
sistematicamente a obter unidade entre seus subjugados fazendo-os todos partilhar a
cultura e a religido gregas.

Em 167, irrompeu-se a revolta judaica, liderada por Matatias, um sacerdote que
vivia em Modin, a noroeste de Jerusalém. Obtiveram a vitoria somente em 164 a.C., por meio
de Judas Macabeu, Jonatas e Simado, filhos de Matatias, tornando possivel a purificacdo e a
reinauguracdo do lugar do altar no templo de Jerusalém que havia sido profanado. JOnatas
assume o cargo de Sumo Sacerdote e, em 142, acontece a expulsdo da guarnicao Siria.

Em 63-64, os romanos favoreceram o fraco Hircano Il contra Aristébulo, como
sumo sacerdote, através de casamentos, arranjos e assassinatos. Entdo Antipater 1l, pai de
Herodes, emergiu com grande forca na Palestina, primeiramente como conselheiro e, a seguir,

com a aprovacdo de Julio César, como procurador ou superintendente com direito proprio.
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Em 37, Herodes, o grande, por meio de aliangas com a familia Asmonéia, tornou-
se rei da Judeia, realeza ampliada e aprovada por Otaviano. Acredita-se que Herodes afinava-
se com a cultura greco-romana. Depois de sua morte, Augusto dividiu o reinado entre os trés

filhos de Herodes.

a) Dominagdo Romana na Palestina

Em 63 a.C., a Palestina foi submetida ao Império Romano. César Augusto e
Tibério nunca pisaram nesse mindsculo pais, porém, o que todos sabiam é que eram
submetidos ao grande Império, que pretendia ndo s6 dominar a Palestina, mas todo o mundo.

Conforme o pensamento de Pagola (2014, p.30), durante sessenta anos, nao houve
guem se opusesse ao grande Império de Roma. Eles dominavam a cena politica pela forca do
poder militar. Havia trinta legies de soldados de cinco mil homens cada uma e outras tropas
auxiliares que asseguravam o controle de uma grande regido, que ia desde a Espanha e as
Galias até a Mesopotamia; desde as fronteiras do Reno, do Danubio e do Mar morto até o
Egito e o Norte da Africa.

No comeco do primeiro século, a populacdo deste territério podia chegar a
cinquenta milhdes; ndo era uma regido densamente povoada. Duas grandes cidades
destacavam-se: Roma, a grande capital, com um milhdo de habitantes, onde se recorria para
resolver os conflitos mais graves perante o Imperador César Augusto; e Alexandria, com mais
de meio milhdo de habitantes, onde havia uma importante colénia de Judeus. Nesse contexto,
a Galileia era um ponto chave no caminho das rotas comerciais do Oriente Préximo,
permitindo a comunicacgéo entre os povos do deserto e 0s povos do mar.

Nessa regido, esta a Via Maris'?, grande e importante rota comercial. Para melhor
administracdo e controle deste imenso territério, Roma o havia dividido em Provincias,
regidas por governadores. No ano 63 a.C, a Galileia, da mesma forma que a Judéia, passou a
pertencer a Provincia Romana da Siria. Para que os povos subjugados néo se esquecessem do
poder do império Romano, em cada cidade conquistada, se erguia, ao lado das estatuas dos
deuses, a estatua do Imperador, a quem estes povos deveriam prestar culto, como o “senhor”.

O que mais impunha medo era a tatica romana do castigo e do terror diante do

minimo sinal de levante ou rebelido. Um dos castigos temidos era a pratica da crucificacdo e

Yvia Maris ou caminho do mar- Era uma grande rota comercial que partia do Eufrates, atravessava a Siria,
chegava até Damasco e descia em direcdo a Galileia, atravessava o Pais e chegava até o Egito.
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as degolas em massa, captura de escravos, incéndios de aldeias e 0 massacre de cidades, que
tinha como proposito aterrorizar as pessoas.

b) A Palestina sob o poder de Herodes

A regido da Palestina era uma regido muito importante geograficamente, pois se
encontrava entre a Siria, que dava acesso as riquezas da Asia Menor, e o Egito, um dos
celeiros mais importantes que abastecia Roma. Por isso, era disputada pelos grandes impérios
e ndo foi diferente com o Império Romano. Herodes, o grande, foi um dos imperadores mais
cruéis. Morreu perto dos setenta anos, consolidou seu poder matando membros de sua propria
familia, que poderiam representar alguma ameaca a ele, fez desaparecer seu cunhado,
Aristobulo, sua esposa Mariamne, sua sogra Alexandra e outros. Trés anos antes de morrer,
mandou estrangular seus proprios filhos. Com suas crueldades, conseguiu controlar a
Palestina. De acordo com Pagola (2014, p.34), foi por isso que,

No outono do ano 40 a.C. o senado romano descartou outras op¢des e nomeou-o “rei
aliado e amigo do povo romano”. Herodes demorou ainda trés anos para controlar

seu reino, mas no ano 37 a.C. conseguiu tomar Jerusalém com ajuda de tropas
romanas, nunca foi um rei amado pelos judeus.

Era filho de uma rica familia Induméia. Para os judeus, era um intruso estrangeiro
a servico de Roma; para Roma, era alguém ideal para manter o controle da regido entre a Siria
e o Egito. Na Galileia, ocupou Séforis e a transformou-a numa cidade fortificada, passando a
ser o principal centro administrativo da regido; construiu a fortaleza de Herodion perto de
Belém, Maqueronte, a leste do Mar Morto, e Massada ao Sul; edificou a torre Anténia em
Jerusalém para controlar a area do templo. Ergueu um reino monumental e grandioso. Todas
estas magnificas construcGes eram invejadas em todo o Império, porém, o que o confirmou
como um dos grandes construtores da antiguidade foi a construcdo da Cesareia Maritima. Seu
porto facilitava a chegada de legides romanas por mar e, a0 mesmo tempo, o transporte de
trigo, vinho e azeite de oliva para Roma. Reconstruiu também o grande templo de Jerusalém
para agradar os judeus. Sabendo que devia todo seu potencial ao Imperador de Roma,
enviava-lhe requintados presentes, organizava jogos atléticos em honra de Ceésar e cultivou
como ninguém o culto ao Imperador. Construiu em Jerusalém um teatro e um anfiteatro

decorando-os com inscri¢des que exaltavam César.

Um dos grandes descontentamentos do povo Judeu com Herodes foi que, na

belissima constru¢cdo do Templo no estilo helénico-romano, querendo deixar claro onde
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residia o verdadeiro poder, mandou colocar sobre a grande porta de entrada uma aguia de
ouro, que simbolizava o poder de Roma. Comenta Pagola (2014, p.36) que nada era mais
humilhante para o povo judeu do que ver se obrigado a passar por baixo da “adguia imperial”
para entrar na casa do seu Deus. Incentivados por dois corajosos mestres da Lei, Judas e
Matias, a &guia imperial foi arrancada e derrubada pelo povo. Herodes agiu com rapidez,
deteve quarenta jovens autores do ato e mandou queiméa-los vivos. Apds a morte de Herodes,
houve varias tentativas de insurreicdo, mas foram logo controladas. Jesus certamente teria
ouvido falar de todas as atrocidades de Herodes e da forca do poder de Roma em seu pais,
quando no evangelho o ouvimos dizer, “sabeis que 0s que sdo tidos como chefes das nac¢oes
as governam como senhores absolutos e os grandes as oprimem com seu poder. Porém, nédo
deve ser assim entre vds; mas quem quiser ser grande entre v0s, sera vosso servidor e quem
quiser ser o primeiro entre vos serda escravo de todos”, (Mc 10, 42-44). Ao dizer isso, Jesus

demonstrava conhecer muito bem o contexto em que vivia.

Com a morte de Herodes no ano 4 a.C, Cesar Augusto resolveu a situacdo da
Palestina a sua maneira: destinou Induméia, Judeia e Samaria a Arquelau; Galileia e Peréia a
Antipas; e Gaulanitide, Traconitide e Auranitide a Felipe. Eram terras gentias pouco habitadas

para o norte e o leste da Galileia. Concretamente, ndo eram nomeados reis, apenas tetrarcas.

A situacdo da populacdo em geral era de muita pobreza, sofriam o peso da
opressao do poder romano. A maioria trabalhava no campo, onde os proprietarios exigiam a

metade da produgdo ou uma parte importante que variava conforme os resultados da colheita.

Existiam muitos conflitos com os administradores ou com os proprietarios. Nos
tempos de Jesus, sabemos que 0s grandes proprietarios se apropriavam da terra dos
endividados e tornavam estas familias escravas. Aqueles que, por uma razao ou outra, haviam
ficado sem terras trabalhavam como diaristas nos campos ou nas cidades. Na sociedade
agricola desse periodo, podemos falar da enorme desigualdade de recursos que existia entre a
maioria da populacdo e da elite que vivia na cidade. Os pobres sentiam o peso da
desigualdade, pois tinham que pagar uma alta tributacdo, taxas, impostos e dizimos.

Tudo isso pesava imensamente sobre a populacdo camponesa mais pobre. Pagava-
se a Roma o tributum solis, correspondente as terras cultivadas e o tributum capitis, que cada
membro adulto das familias devia pagar. Para evitar a crise de alimentos, geralmente estes

produtos eram exigidos em grdos. Negar-se a pagar o tributo a Roma era um sinal de rebelido
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contra o Império. No tempo de Antipas, se pode estimar que a arrecadacao chegasse de 12% a
13% da producao.

Durante o periodo Asmoneu, antes de Roma impor seu Império, os governantes de
Jerusalém fizeram chegar a todas as populacGes o sistema judaico de dizimos e primeiros
frutos. Essa arrecadacdo chegava até 20% da colheita anual. Supde-se que Roma nao suprimiu
esse aparato administrativo e, sob Herodes, continuou a arrecadar os dizimos. A carga total de
tributos era esmagadora para a populagdo camponesa. Fala-se que um terco ou a metade da
producdo ia para os impostos. Outro problema que assustava a populagdo camponesa eram as
dividas, pois, conforme surgiam, a familia se desintegrava (muitos se vendiam como escravos,
outros viviam da mendicancia, algumas mulheres se entregavam a prostituicdo, outros se

uniam a grupos de bandidos e salteadores).

2.1.1. O Judaismo da Palestina no século |

Sabemos que o judaismo pos-exilico era a heranca da religido pré-exilica vinda do
reino de Juda. Com o retorno do exilio, este estilo de Judaismo, centrado mais no templo com
uma teologia davidica, tomou forca novamente. Empenharam-se na reconstrucdo do templo,
retomaram o ritual dos sacrificios e das principais festas, como Azimos, Semanas
(pentecostes), Tabernaculos, a festa da pascoa que aos poucos se uniu a festa dos pdes azimos.
Depois do retorno do exilio, outras festas foram acrescentadas: o dia da expiacdo, Hanuka'?e
Purim. Alguns elementos tornaram-se muito importantes no ambiente religioso desse periodo,
como o encontro de oragdes, leitura espiritual, meditacdo e ensino nas sinagogas. A figura do
profeta ndo era mais tdo comum, talvez porque o profetismo era mais forte para o povo do
Norte. Estes guardavam a tradicdo profética com mais assiduidade que o Sul e, como a
religido que prevaleceu pos-exilio tinha tendéncias sulistas, acabou se dando pouco valor ao
profetismo nesse periodo.

Com a promulgacado da lei por Esdras, pelo ano 400 a.C. (Ne 8,1-9,37), o judaismo
tomou um colorido muito especial e diferenciado. A obediéncia a lei era uma obrigacdo de
suma importancia, como conseqiiéncia da alianga com um unico Deus. Muitos anos depois,
até mais ou menos os anos 70, havia muita divergéncia entre os judeus sobre posturas em

relacdo ao templo de Jerusalém e diferentes maneiras de interpretar a lei.

12“Hanuka- Era chamada de festa da dedicacéo, foi instituida para celebrar a purificacdo do templo por Judas
Macabeu depois da profanacdo de Antioco Epifanes.
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Echegaray et al. (2010, p. 320) nos dizem que o judaismo do periodo do Novo
Testamento € marcado por um grande pluralismo. Segundo o historiador Flavio Josefo,
podem-se distinguir quatro grupos influentes dentro da religido judaica nesta época: fariseus,

saduceus, essénios, zelotas e outros grupos de menor importancia.

Brown (2004, p.143) pensa diferente de Echegaray e diz que, no periodo do
Novo Testamento, havia trés correntes de pensamento muito fortes dentro do Judaismo: os

Saduceus, os Fariseus e 0s essénios.

Os saduceus tém suas raizes no sacerdocio do templo de Sadoc. Surgiram como
um grupo distinto no tempo dos Macabeus, identificando-se com o sacerdote do templo de
Jerusalém. Aos poucos, foram afeicoando-se com a aristocracia helenizada que governava,
ndo tendo muita comunhdo com o povo. Segundo o pensamento de Echegaray et al. (2010. p.
322), que é similar ao pensamento de Brown, o nome “saduceus” quer dizer “os justos”. Esse
grupo estava associado as familias ricas e a classe sacerdotal, ndo tinha muitos seguidores

entre 0 povo comum, representava a classe dominante e tornava o judaismo mais normativo.

Outro grupo importante no periodo do Novo Testamento, que pode ter
influenciado a maneira de pensar de alguns escritos, foram os essénios. Segundo Flavio
Josefo, esse grupo despontou em meados do século 1l a.C. e sobreviveu até o século I, quando
chegaram a ser ao redor de 4.000 membros. As caracteristicas mais importantes desse grupo
eram a vida comunitaria, a partilha dos bens, a segregacdao dos demais judeus, a observancia
do celibato, a retiddo moral, a modéstia, as ablucbes, as refeicbes em comum e as roupas
brancas. Afirmavam que todas as coisas sdo determinadas pelo destino, acreditavam no
“mestre de justica” que poderia ser um sacerdote sadoquita que levou estes assideus ao
deserto para serem purificados, passaram a desprezar o templo, pois acreditavam que este era
conduzido por sacerdotes maus, acreditavam ser a comunidade da nova alianga, perfeita pela
pratica da lei, e esperavam a vinda do Messias eminente. Doutrinariamente, seguiam o
judaismo. Esse grupo pode ser uma dissidéncia proveniente de uma oposicao as evolucbes no
templo depois de 152 a.C. Sao chamados de “os piedosos”, que teriam se unido a revolta

macabaica (1Mac 2,42).

A descoberta de mais ou menos 800 rolos ou fragmentos dos manuscritos do mar
morto (MMM) perto de Qumra, em 1947, em escavacOes de sitios arqueoldgicos, nos traz

muitas informacGes a respeito desse grupo, pois perto desse lugar havia uma comunidade de
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essénios. Entre 152 a.C. e 70, esse grupo se destacava pela vida de piedade e pela vida

comunitéria, assemelhando-se um pouco a vida monastica dos tempos modernos.

Os fariseus eram também outro grupo importante e de grande influéncia no
judaismo. Segundo o pensamento de Echegaray et al. (2010. p. 321), eram chamados de 0s
“separados” ou “intérpretes”, possuiam grande influéncia sobre a populacdo por causa da
interpretacdo exata da lei e das tradi¢des. Eram influentes nas questdes politicas no tempo dos
Asmoneus; na época herodiana esta influéncia politica era bem menor. Josefo avalia por volta
de 6.000 fariseus no século I. A caracteristica principal desse grupo é a crenca na vida futura e
a aceitacdo do livre arbitrio e da providéncia. Eram assiduos na observancia da pureza ritual,

dizimos e observancia do sabado.

Apdbs os anos 70, deixa-se de empregar esse nome, pois esse grupo se juntou a
outros para formar o movimento rabinico de reforma do judaismo poés-guerra. O grupo dos
fariseus, como o proprio nome sugere, quer dizer os “separados” e sdo chamados assim pelo
fato de terem rompido com os asmoneus, dissidentes dos Macabeus. Eles valorizavam a lei
oral, suas interpretacdes eram menos severas do que as dos essénios e mais inovadores que 0s
Saduceus, que permaneciam restritos a lei escrita. Tinham seus préprios costumes e

acreditavam no carater mais que biblico de suas interpretacGes.

As relacBes entre esses grupos eram de conflitos e muitas vezes até de violéncias.

Os sumos sacerdotes que tinham afinidades com os saduceus eram responsaveis por muitos

atos violentos. Brown (2004, p. 146) fala claramente dos conflitos existentes entre estes
grupos,

Os escritores do MMM?®3, presumivelmente essénios, queixavam-se amargamente da

hierarquia dos saduceus em Jerusalém — condenando-os como maus sacerdotes que

violavam os mandamentos, e a0 mesmo tempo menosprezavam os fariseus. Por

exemplo: Eles criticavam “o jovem ledo furioso o sumo sacerdote Alexandre Janeu

(...) que se vingavam daqueles que buscavam coisas amenas (fariseus) e enforcava
pessoas vivas”.

Percebe-se a influéncia desses grupos na populacdo em geral, inclusive nos
seguidores e seguidoras de Jesus, como o0s dualismos usados nas comunidades joaninas, que
podem ter vindo da comunidade dos essénios, luz/ trevas, verdade/mentira, luta entre a luz do
mundo e o poder das trevas (Echegaray et al.,2010. p.323). Brown fala de um quarto grupo,

chamado de zelotas. Além destes movimentos dentro do judaismo do I século, destacamos

13 MMM: Manuscritos do Mar Morto.



69

ainda os Sicarios'*, de origens que parecem ser da Galileia. Eram revolucionarios e tinham
como objetivo a teocracia absoluta. Ap6s a morte de um de seus grandes chefes, fugiram de

Jerusalém para Massada, onde resistiram até a morte aos ataques Romanos.

2.1.2 O Judaismo depois da destruicdo do Templo

Segundo Echegaray et al. (2010, p.332), antes dos anos 70, 0 judaismo estava
centralizado no templo. Apos a destruicao sua destruicdo, com a guerra judaica, se centrard na
Tord, sobretudo na lei oral. Grande parte das caracteristicas do judaismo rabinico j& estavam
presentes no judaismo anterior, por isso podemos falar tanto de continuidade como de ruptura.
Echegaray et al. (2010, p.332) explicam a diferenca entre a lei escrita e a lei oral:
“diferentemente da Lei escrita, que ¢ por propria natureza imutavel (Dt 4, 2), a Lei oral
constitui um organismo que cresce e se modifica a medida que muda a interpretacdo da Lei
escrita e se transforma as circunstancias da realidade a qual a Lei escrita deve aplicar-se”.

Por isso o judaismo rabinico parece mais aberto e tem como elemento chave
explicacOes e ampliacBes da Tora escrita. Essas adaptacdes evoluiam de acordo com 0s novos
tempos e novos desafios que surgiam para a comunidade judaica.

Outro elemento significativo desse judaismo, era a questdo dos rabinos, que
podemos identificar como continuadores dos escribas, mestres e doutores da Lei que tinham a
funco de estabelecer as normas e a administrar a justica. Eram chamados de “meu senhor”,
ou seja, rabi, dai vem o titulo rabino, que comeca a ser aplicado a partir dos anos 70.

Com a destruicdo do templo, as sinagogas passam a ser um elemento importante,
catalizador do judaismo p6s-guerra, pois nelas aconteciam as celebragdes litlrgicas e a leitura
da Tora. Na Palestina foram encontrados restos de varias sinagogas do século I, bem como na
regido da Asia Menor.

O judaismo rabinico desenvolverd também o Betdin'®, sendo este um dos
elementos que mais caracteriza o judaismo desse periodo. Primeiramente, esse tribunal tinha a
finalidade de discutir questfes religiosas, mas depois passou a resolver questdes legais e com

0 tempo passou mesmo a ser um tribunal, reconhecido inclusive pelo governador romano.

14 Sicarios: 0 nome deste grupo provém da sica, ou seja, de um punhal que levavam escondido debaixo da capa e
atacavam os inimigos durante concentrac@es populares.

150 Betdin - Consistia em um tribunal rabinico, constituido por uma assembléia de sabios que definiam
principios halékicos que governaria a vida do povo.
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Outra caracteristica deste judaismo é o bet Midras. Existiam escolas onde 0s
discipulos compartilhavam em tudo a vida do mestre e aprendiam o0s elementos mais
complexos de halaka e de aggada. Quando morria 0 mestre, os discipulos se juntavam a outro

grupo, ou o0 comando passava ao discipulo mais notavel.

2.1.3 O Judaismo da didspora

Pinheiro (2013, p.66) nos diz que, em 66, 0s judeus se rebelaram contra Roma e
seu jugo. Houve a invasdo do exército romano na Cidade Santa, que destruiu o templo de
Jerusalém e fez com que acontecesse a dispersdo dos judeus.

Na diaspora, ficaram vulneravei, o que favoreceu também as comunidades cristas,
pois as sinagogas eram um ponto de partida para a evangelizacdo. A mensagem de Jesus
encontrou um ambiente favoravel nas comunidades simpatizantes da lei mosaica.

Era costume nas liturgias judaicas que, ap6s a leitura da Escritura, os irméos de
passagem fossem convidados para dirigir a Palavra. Vemos Paulo se aproveitando desse
ensejo para divulgar e pregar a mensagem de Jesus em todas as sinagogas dos judeus da
diéspora.

O Judaismo da diaspora aconteceu devido as antigas deportacfes em massa de
pessoas para o exilio, bem como ao deslocamento de numerosos prisioneiros de guerra e
também migracgdes voluntarias.

Vérias redes de comunidades judaicas formavam-se tanto no mundo oriental
quanto no mundo greco-romano. Documentos da época e descobertas arqueoldgicas atestam
que, neste periodo, havia mais judeus na didspora do que na Palestina.

Eram comunidades que mantinham certa autonomia. Sua posi¢do juridica se
assemelhava a de outros imigrantes e seus membros desfrutavam de certa liberdade religiosa.
Juntamente com esse direito de exercer a pratica religiosa, tinham o direito de administrar as
finangas da comunidade e de gerir a justica de acordo as prescri¢des da lei mosaica.

Os judeus da diaspora eram isentos do servico militar pela incompatibilidade da
observancia sabatica. O contato com o mundo pagdo e com o pensamento helénico marcou
profundamente esse judaismo. Escritos da época demonstram um judaismo de tendéncia
apologetica, proselitista e missionaria. Grande numero de pagdos se sentia atraido pelo

judaismo e muitos se converteram. Em Jerusalém, havia sinagogas que prestavam servigo aos
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judeus da diaspora quando vinham para a Cidade Santa. O cristianismo desse periodo

encontrou o terreno fértil para se desenvolver no meio desse judaismo helenizado.

Os judeus se mantinham fiéis a lei e ao culto nas sinagogas. Muitos ja realizavam
suas reunides mais ao modelo greco-romano, nas casas. As sinagogas eram um espago para
leitura e interpretacdo das escrituras, para oracao e refeicGes comunitarias. Assumiram muitos
costumes gregos, como na alimentacdo, no vestuario, no idioma, na visdo de mundo, das
pessoas e de Deus. Muitos ndo liam mais o hebraico e nem falavam mais o aramaico; nas

sinagogass liam a traducdo grega da Escritura.

Nessa situacdo, fora de sua pétria, a proposta dos seguidores de Jesu passa a ser
uma alternativa para judeus helenistas e para os prosélitos. Um dos motivos é que as
comunidades judaicas eram discriminadas por parte dos judeus mais ortodoxos da Palestina,
que consideravam seus irmdos da didspora contaminados pelos pagdos. Quando
peregrinavam a Jerusalém, deviam passar por uma série de rituais de purificacdo para

frequentar o templo.

Na diaspora, Antioquia da Siria pode ter sido o principal centro de comunidades
cristds helenistas, pois era a terceira cidade do Império. Somente Roma e Alexandria do Egito
a superavam em ndmero de habitantes. Situada a margem do rio Orontes, era a capital da
provincia romana da Siria. Estava na fronteira entre duas grandes culturas: a leste, a cultura
semita e, a oeste, a grega; sendo assim, era uma cidade multicultural, cosmopolita, uma
passagem obrigatdria entre Oriente e Ocidente e, por isso, foi de fundamental importancia
para o desenvolvimento e expansdo do movimento de Jesus. At 11,19-21 nos da uma
importante informacdo dizendo que foram os companheiros de Estevdo que fundaram
comunidades em Antioquia, que surgiram praticamente em areas urbanas. Em vez, as
comunidades da Galileia e Judéia eram mais inseridas em ambientes rurais. Gass (2005, p. 78)
nos informa que “havia intimeros judeus em Antioquia, no entanto as comunidades cristas,
ndo se formavam apenas das sinagogas. Aceitavam também a participacdo de pessoas vindas
de outras culturas e tradigdes religiosas”. Eram comunidades abertas, criavam grupos de
convivéncia entre diferentes, unidos em torno a Jesus e seu projeto. Lemos em At 11,26 que
foi em Antioquia que os seguidores de Jesus foram chamados pela primeira vez de cristdos,

tendo um modo de vida préprio.

Esse € um momento importantissimo para as primeiras comunidades porque

representa a passagem da cultura oriental dos judeus da Palestina para a cultura helenista
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multicultural da Asia Menor, passando, assim, da observancia da lei de uma Unica nagdo para

a acolhida da gratuidade do amor de Deus a todos 0s povos e ragas.

Acredita-se que Barnabé era um judeu da diaspora, da ilha de Chipre; Sime&o era
negro, Lucio também era Africano de Cirene e Manaém era representante destas

comunidades, amigo de infancia do tetrarca Herodes e Saulo, todos judeus da disperséo.

Pelo capitulo 8 dos Atos dos Apostolos, obtemos a informacao da evangelizagédo
de um etiope por Felipe e, no cap. 9, a existéncia de seguidores de Jesus em Damasco.
Acredita-se que as comunidades cristds de Antioquia eram constituidas por judeu-cristdos e
cristdos gentios (At 11,19ss). Com a conversdo de Paulo, as comunidades nascentes tomaram
também outros rumos. Este trabalhou muito para que o Evangelho nédo ficasse submetido a

costumes judaicos.

A primeira viagem missionaria de Paulo teria ocorrido entre os anos 46 e 48,
provavelmente a Chipre, terra de Barnabé. Visitaram duas cidades, Salamina e Pafos,
anunciando o Evangelho nas sinagogas e na casa do Procdnsul romano Sérgio Paulo (At 13,4-
12). Depois, se dirigiram a regifo da Panfilia, na Asia Menor, atual Turquia. Em Antioquia da
Pisidia, na regido central da Asia Menor, eles se dirigiram aos gentios, provocando a revolta
dos judeus, que instigaram a populacdo para expulsa-los. Paulo teria aderido a proposta de
Jesus por volta dos anos 35 e evangelizou centros importantes como Filipos, Efeso, Atenas e
Corinto. (Klein, 2007, p. 31).

N&o obstante, na continua expansdo de comunidades cristds, nota-se, desde o
inicio, muitos conflitos. Um destes foi de Paulo com as comunidades de Jerusalém; vemos
Paulo e Pedro em discordancias de opinifes. Houve também perseguicdo da parte das

autoridades judaicas aquelas comunidades abertas aos incircuncisos.

Para resolver varios conflitos, decidiram que haveria em Jerusalém uma reunido
onde as liderancas das primeiras comunidades pudessem se entender. Sabe-se que as igrejas
helenistas foram as que ultrapassaram totalmente as barreiras estabelecidas pelas sinagogas.
Eram mais abertas ao mundo, & convivéncia entre diferentes, tinham uma identidade diferente
daquelas comunidades ainda ligadas as sinagogas e ao templo. Neste primeiro concilio,
realizado em Jerusalém por volta do ano 49, Paulo fez entender que se dedicaria ao anuncio
do Evangelho para os incircuncisos, entrando de acordo com os outros apostolos. Estes apenas

pediram a Paulo que continuasse fazendo a coleta solidaria para as comunidades pobres da
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Judéia (Gl 2,10). Nessa reunido decidiram que os seguidores de Jesus ao menos abstivessem
das carnes sacrificadas aos idolos (At 15, 20.29). Gass (2005, p. 91) nos diz que
Havia problemas. E ndo poucos. Mas eram comunidades mais democraticas nas

primeiras décadas do movimento cristdo. A centralizagcdo do poder e a conseqiiente
hierarquizacdo apareceram somente décadas depois.

As comunidades podiam expressar sua fé de uma forma muito livre. Eram abertas
e capazes de inculturar, enriquecendo-se pela diversidade. Nos primeiros 20 anos do
movimento de Jesus, ainda ndo havia a imposi¢cdo de um mesmo modelo de pensamento e
doutrina. Havia visdes diferentes a respeito de Jesus, surgindo inUmeras experiéncias cristas,
como a comunidade do discipulo amado que havia feito uma experiéncia do ressuscitado

muito particular, bem como a comunidade de Marcos, de Jerusalém e dos helenistas.

Vimos como as comunidades cristds se desenvolveram, sobretudo em Antioquia
da Siria, devido a muitos judeus que estavam fora de sua pétria. Pretendemos tocar
brevemente na formagao de comunidades cristss também na regido de Efeso, que se formaram

a partir das sinagogas de Judeus gue estavam na diaspora.

Nogueira (1997, p.121) baseia-se em Atos 18-19 para falar das comunidades de
Efeso. Percebe-se a complexidade do mundo religioso desta cidade e de suas implicacBes para
a formacdo de grupos do movimento de Jesus. Partimos primeiramente da missao paulina.
Segundo Atos, foram Paulo, Priscila e Aquila os primeiros a fazer com que o anuncio do
Evangelho chegasse a Efeso. Vindo de Acaia a caminho de Antioquia (via Jerusalém), Paulo
deixou-0s em Efeso (At 18,18-21). Segundo Atos 16,6-8, Paulo ja havia evangelizado essas
regides do interior da Asia Menor. Sua visita & capital, Efeso, se deu em sua terceira viagem
missionaria.

Percebe-se uma intensa itinerancia dos lideres religiosos no interior da diaspora
judaica. Essa movimentacdo foi de fundamental importancia para a expansdao do movimento
de Jesus no primeiro século. Atos 18,24-28 diz que Apblo também levou o evangelho até
Efeso. Este era um elogilente pregador, entendido nas Escrituras, ensinava “com precisdo a
respeito de Jesus” e praticava sua atividade missionaria entre os judeus da diaspora. Por esse
texto de Atos 19,1-7, acredita-se que Apdlo esta relacionado com o grupo proveniente de Jodo
Batista que também anunciava o Evangelho em Efeso.

Era préatica de Paulo e de muitos missionarios primitivos pregar nas sinagogas da
diaspora. Atos 19,8-20 informam-nos que Paulo pregou por trés meses nas sinagogas dessa

regido. As sinagogas da didspora ndo eram somente locais de culto e de estudo da Tora, mas
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locais de articulagdo da comunidade em todos os niveis: planejavam-se negocios, conseguia-
se trabalho, e desde ai se apresentavam ante a sociedade. As sinagogas gozavam de direitos
garantidos pela legislacdo romana, entre eles o direito de liberdade de culto, guardar o sabado,
tinham dispensa do servi¢co militar e do culto ao imperador.

Os primeiros missionarios gozavam deste espago de liberdade e se aproveitavam
dele para fazer o anincio. Comegaram a ter problemas quando a identidade cristd comecou a
se tornar mais evidente e a se destacar do judaismo. Ao assumirem sua identidade tornaram-se
evidentes frente as sinagogas, que 0s acusavam as autoridades civis, que ndo toleravam as
seitas orientais. Segundo o pensamento de Nogueira (1997, p. 124), “debemos eliminar de
nuestras mentes la idea que la sinagoga en el mundo mediterraneo, era algln tipo de reducto
intocable de la cultura judia rodeada de paganismo, como si constituyera una especie de

gueto”.

As sinagogas foram gradualmente sendo influenciadas por processos sincréticos e
pelas culturas nativas, que podem ter funcionado como ponto de unido entre seguidores de
Jesus, vindos do judaismo e do mundo gentio.

N&o se tem muita informag&o das comunidades judias de Efeso, porém, obtém-se
pela arqueologia vestigios de sinagogas na regido de Sardes, cidade que ndo teve a mesma
importancia que Efeso.

A sinagoga de Sardes estava localizada no centro da cidade, entre um edificio e 0
ginésio, lembrando que este era uma institui¢do central da cultura helénica. Houve influéncia
deste carater sincrético e plural do judaismo asiatico nas primeiras comunidades cristds. As
sinagogas da diaspora foram lugares onde os missionarios itinerantes encontravam espaco de

atuacdo missionaria.

2.2 CONTEXTOS SOCIAL, ECONOMICO E RELIGIOSO DA ASIA MENOR NO |
SECULO

H& uma tendéncia desde os primdrdios a localizar as comunidades joaninas na
Asia Menor. Como o foco da nossa pesquisa s&o estas comunidades, trataremos brevemente

do contexto politico, social e econdmico desta regido.
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As comunidades cristds encontraram terreno fértil também em regides fora da
Palestina. O contexto politico da Asia Menor nesse periodo do primeiro século era bastante
estavel, porém, o aspecto religioso sofria de grande instabilidade, devido a grande quantidade
de judeus e seguidores do movimento de Jesus que migraram para essas regifes depois da
guerra judaica.

As cidades se assemelhavam muito umas as outras, havia notavel unidade politica.
Acredita-se que as comunidades cristds que se desenvolveram na Asia menor foram as
comunidades de Paulo, Lucas e Jodo, praticamente urbanas e de zonas costeiras, como Efeso,

Corinto, Tarso e Atenas.

2.2.1 Aspecto social da Asia menor no | século

Na antiguidade greco-romana, o fator econdmico era o fator determinante da
posicao social em que se situava uma pessoa. Nascia-se huma categoria ou posic¢do social. O
nivel da familia em que nascia determinava a posi¢do social da pessoa. Notemos que as
cidades da Asia menor eram predominantemente helénicas, resultado da simbiose da cultura
popular grega que a partir de Alexandre Magno enraizou-se.

Neste periodo os romanos respeitavam as culturas dos outros povos. A eles
interessavam apenas supervisionar a boa ordem e o pagamento dos impostos. Como na grande
maioria das sociedades humanas, também na Asia menor a sociedade era piramidal: na
clpula, a aristocracia e, na grande base, o proletariado. A aristocracia era composta por
familias tradicionais, que geralmente eram ricas e movimentavam-se nas esferas do poder e

ndo somava dois por cento da populagéo.

O proletariado era todo o resto da populacdo que tinham que trabalhar para
sobreviver. A questdo da liberdade era um fator marcante nessa sociedade. Era muito mais
importante ser livre do que ser rico ou pobre. Portanto, os que nasciam livres estavam acima
dos ex-escravos e dos escravos. Outro elemento importante era a cidadania: os cidadaos

nascidos no lugar se achavam acima dos estrangeiros.

Conforme o pensamento de Arens (1997, p.49), pode-se perceber algumas
caracteristicas bem definidas nesta sociedade,
As classes de niveis superiores distinguiam-se por serem 1) ricos; 2) livres; 3)

honoraveis; e 4) por formarem parte das esferas de poder (exercendo ou sendo
elegiveis para exercer fungbes administrativas). Os niveis inferiores, ao invés,
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geralmente, 1) ndo possuiam riquezas; 2) dependiam de outros ou trabalhavam para
eles; e 3) ndo ocupavam postos administrativos municipais, nem eram candidatos a
eles.

Havia grande diferenca entre as classes sociais. A maioria estava na base de uma
sociedade que sustentava o luxo de pouquissimos. Calcula-se que, de uma populagédo
aproximada de cinqlienta milhdes de habitantes nos territérios que constituiam o Império
Romano pelos fins do século I, a ordem senatorial era a milésima parte de um por cento,
sendo que a maioria vivia em Roma e seus arredores. A fortuna de um senador era equivalente
a duzentos e cinqlienta mil vezes ao salario de um dia de um assalariado. Consules e
proconsules eram 0s que ocupavam cargos oficiais de magistratura romana, procuradores,

prefeitos e governadores.

O Novo Testamento menciona alguns deles, como Péncio Pilatos, Félix e Festo na
Judéia, Quirino na Siria, Galido na Acaia. Eles assumiam a religido oficial romana, além da
pessoal, 0 que tornava pouco provavel sua conversdo ao cristianismo. A arqueologia
descobriu milhares de monumentos e de construgdes que estes aristocratas edificaram para

perenizar seus nomes e ostentar poder.

2.2.2 Administraces locais

O estilo de administracdo mais comum nessa regido era 0 que Sse exercia nas
colbnias, formadas a partir dos veteranos do Exército, como Filipos, Ic6nio e Listra. Estes
eram extremamente fiéis a Roma e estavam isentos de impostos.

Outro modelo de administracdo eram as municipia, onde os habitantes recebiam a
cidadania romana. Exemplos de cidades com esse estilo de administracio s&o Tarso e Efeso,
que possuiam certa autonomia.

Nas outras cidades, a autoridade maxima vinha de Roma e elas estavam sujeitas
ao pagamento de impostos. O governo municipal na Asia menor estava em geral em poder da
aristocracia local, que agia como cliente de Roma.

Ao longo do século 1, a politica dos imperadores era de respeitar as estruturas
administrativas das cidades do Império, tentando ganhar a boa vontade de seus suditos,
sobretudo da aristocracia, evitando assim sublevacdes e tensfes desnecessarias.

De Augusto em diante, os Imperadores estiveram preocupados em manter a paz
no Impeério. No inicio, Roma tomou as redeas da administracdo dos territorios conquistados,

porém, pouco a pouco foi cedendo a administracdo a pessoas nativas de confianca. A politica
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romana nesse periodo e nessa regido ndo era de imposi¢do, mas de busca de colaboracdo a
partir das préprias cidades, que podiam se autogovernar, porém, permanecendo sujeitas a
Roma. A administracdo estava exclusivamente nas méaos dos ricos que, em geral, eram donos

de grande parte das terras, os latifundiarios.

2.2.3 Divisao de classes

Faz-se necessario nesse contexto aprofundarmos também a divisdo de classes da
sociedade. Em primeiro lugar, trataremos das classes inferiores, que eram a maioria. Havendo
clara diferenciacdo entre os que nasceram livres e 0s que ndo nasceram livres, mas que de

alguma forma obtiveram a liberdade, e 0s escravos.

a) Escravos

Os escravos dessa sociedade eram assim definidos: pessoas desprovidas de
liberdade, cujos direitos e trabalho estavam integralmente nas maos de outrem, que era seu
senhor e amo. Nessas condi¢es, encontravam-se varios tipos de pessoas, ndo somente 0s
escravos com a idéia que temos hoje. As categorias eram: os fisicamente escravos, que Sao
aqueles que automaticamente associamos a este termo, mas também aqueles que eram livres e
assumiam trabalhos de servidao para poder sobreviver, e as pessoas que pagavam suas dividas
submetendo-se ao regime de trabalho em favor de seu credor.

Grande nimero de escravos vinha da parte oriental do Império e eram escravos
por terem nascido assim. Outros o eram por terem sido feitos prisioneiros em guerras ou por
piratas, ou necessidades pessoais. Estes eram considerados a0 mesmo tempo pessoas e coisas.
Justificava-se a escravidao filosoficamente como parte da lei natural; para sustentar a
aristocracia era necessario que 0s deuses provessem quem 0s servisse. A maioria dos escravos
crescia imbuida desta maneira de pensar resignados com o destino. Tanto de um lado como de
outro, a escraviddo foi considerada durante muitos séculos como condi¢do natural. Arens
(1997, p. 62) afirma que,

As condicdes de vida dos escravos na Asia Menor eram em geral melhores do que
costumamos imaginar; muito melhores do que a dos negros levados para trabalhar
no Sul dos Estados Unidos. A imagem de que eram frequentemente agoitados,
acorrentados, torturados ou mesmo executados por qualquer capricho vem da

projecdo ingénua de uma realidade alheia a época e a regido geografica que nos
ocupam.
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Acredita-se que, no Oriente, os escravos eram melhor tratados do que em Roma.
Tinham o minimo de direitos, como alimentacdo, vestuario, matriménio, um minimo de vida
familiar, inclusive certas posses com 0 consentimento do seu senhor. Alguns ganhavam a
confianca de seus senhores e eram colocados como supervisores ou administradores, inclusive
sobre outros escravos. Havia escravos cujo amo permitia trabalhar por conta prépria alguma
parte do tempo. Entre eles havia pessoas cultas, mestres, filésofos, poetas e artistas, estes
eram muito apreciados, encarregados da educacdo dos filhos dos amos, atuando como

pedagogos.

Os escravos gregos eram usados como secretarios ou mestres e eram muito
cotados em Roma. Os senhores tinham direitos sobre o corpo dos escravos e eram muito

comuns casos de senhores terem escravas como amantes.

Os filosofos estdicos sdo os mais ardentes defensores do trato humanitario dos
escravos. Segundo eles, os escravos eram escravos apenas externa e fisicamente, mas
interiormente eram pessoas livres com igualdade e inclusive com superioridade de
capacidades. Por isso, defendiam que deveriam ter igualdade de direitos. Essa visdo se
assemelha a maneira de pensar dos seguidores de Jesus. Familias muito pobres abandonavam
seus filhos com a esperanca de que fossem recolhidos e educados como escravos, pois, para
muitas pessoas livres, a vida era tdo dificil que a condicdo de escraviddo oferecia vantagens
de que um pobre ndo podia gozar, como o sustento didrio e ainda o aprendizado de uma

profisséo.

Acredita-se que havia poucos escravos destinados & agricultura na Asia Menor,
pois nos campos trabalhavam pebes e camponeses assalariados, gente livre. A maioria se
ocupava dos trabalhos domésticos, como jardineiros, serventes, cozinheiros e mensageiros; 0s
mais desprezados eram destinados a trabalhar nas minas onde as condigdes e a expectativa de
vida era baixa. Estima-se que a populagio de escravos entre os séculos | e |1 na Asia Menor
poderia ter sido aproximadamente um terco da totalidade dos residentes. Esta mesma
porcentagem se calcula para Corinto e Efeso.

b) Libertos

A maioria da populacgéo, a plebe, era formada pela mescla de libertos e de nativos,

nascidos livres. Muitas pessoas que contraiam grandes dividas ou necessitavam de recursos
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econdmicos podiam liquida-las fazendo contrato com seu credor, nos quais toda a familia era
obrigada a trabalhar de graca por um periodo de tempo a fim de pagar a divida com trabalho.

Muitos dos pequenos agricultores que as vezes eram vitimas de desastres
econémicos vendiam os filhos para quitar dividas contraidas, como lemos no evangelho de Mt
18,23ss. Outras ainda eram obrigadas a trabalhar de graga em troca de moradia e alimentacéo
estaveis.

A estrutura familiar era patriarcal. A virtude por exceléncia nesta sociedade era a
submissdo, a economia familiar geralmente girava em torno da casa, as pessoas tinham
pequenas industrias artesanais e negocios diversos, as mulheres eram subordinadas e
politicamente nulas, eram 0s homens que ditavam a conduta das mulheres, assim como 0s
limites de sua expansdo pessoal. Elas deviam estar sempre ocupadas nos afazeres domésticos
a servico do vardo, se ndo fechadas em seu tear. Em Roma, as mulheres eram menos
valorizadas que os escravos. No Oriente, pelo contrério, as mulheres eram consideradas como
companheiras e apoio, mas ainda ocupavam o0 segundo lugar em relacdo ao marido. O
matrimonio era o estado normal de vida e o celibato era tratado com desprezo. Casavam-se
entre doze e vinte anos, geralmente eram 0s pais que acertavam o casamento. O concubinato e
o divdrcio eram comuns, pode ser este 0 contexto de Timoéteo 3,2; 3,12 e Tt 1,6 de “que os
presbiteros e os didconos deviam ser marido de uma sé mulher” e a preocupacdo a respeito
do divorcio nos evangelhos. Algumas mulheres conseguiam dispor de dinheiro proprio e
algumas chegavam a ser até empresarias, como vemos no Novo Testamento Cloé (Cor 1,11),

assim como Lidia dedicada ao comércio de purpura (At 16,14).

c) Os pobres

A maioria das grandes cidades era composta por pobres. Essa classe da populagéo
se situava abaixo da Aristocracia, porém, era mais considerada que o0s indigentes, 0s
mendigos e os escravos. Era a classe trabalhadora.

A aristocracia tinha a mentalidade de que o trabalho era uma desgraca, pois néo
deixava tempo para as atividades intelectuais, obrigando a se submeter aos gostos e desejos de
seus patrdes. Somente duas ocupagOes eram consideradas importantes para a Aristocracia: 0s
cargos politicos e administrativos.

Vemos nos evangelhos as pessoas serem identificadas pelo trabalho que

desenvolviam: Jesus era chamado 0 “filho do carpinteiro”, Lidia é identificada nos Atos dos
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Apostolos como “vendedora de parpura” da cidade de Tiatira, (At.16,14) e Simdo € o

“curtidor” (At 9,43). Arens (1997, p. 81) da uma defini¢ao de pobres segundo esta sociedade:
Todos os que precisavam trabalhar para poder viver eram qualificados de “pobres”.
Mas o termo usado, penés, deve se distinguir de outro que também costumava ser

traduzido por “pobre”, mas que na verdade designava o miseravel, o que tem que
mendigar para poder subsistir: era o ptéchos.

Aprofundemaos estes dois termos para melhor compreendermos os evangelhos e as

posturas de Jesus no Novo Testamento.

Penés era aquele pobre que necessitava trabalhar para sobreviver. Em termos
modernos, seria 0 pobre que possuia uma pequena chacara para o sustento da familia. Nessa
categoria, encaixava-se a maioria das pessoas da cidade. Era a forca produtiva, como a nossa

classe trabalhadora hoje.

Mas a maior parte dos pobres com quem Jesus tratava nos evangelhos sdo os
ptodchos, cuja situacdo era tao dificil que tinham que mendigar para sobreviver. Ndo possuiam
recursos proprios e careciam de instrumentos para algum tipo de trabalho, além de ndo possuir
nenhuma habilidade. Os ptdchos constituiam os niveis mais baixos da sociedade. Eram
considerados mentirosos ociosos e ladrbes. As pessoas supunham que, por causa da situacédo
de extrema miséria, eram automaticamente desonestos, malfeitores e despreziveis. Além de

terem que suportar a miséria, tinham de suportar o desprezo por estarem nessa situagao.

Outra classe de pessoas dentro desta sociedade eram 0s camponeses, grande
porcentagem do Império Romano e da Asia Menor. Calculados em dois tercos da populagéo.
Esse € um tema que ndo sera explorado neste trabalho porque as comunidades cristds nesta
regido eram praticamente urbanas. No século I, trabalhavam no campo 0s ndo escravos, donos
de pequenas glebas, seja como arrendatarios ou contratados para a agricultura ou para o

pastoreio, estes eram considerados inferiores, inclusive pelos pobres que viviam nas cidades.

d) Estrangeiros

Os estrangeiros podiam ter a cidadania do lugar de precedéncia e a cidadania
romana propriamente dita; no final do primeiro século era possivel obter ambas. A cidadania
romana passava de pai para filho. O que tinha ambas ndo estava necessariamente isento das

obrigagdes inerentes a cidadania ndo-romana em sua cidade e a obediéncia as autoridades
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locais. Podia-se recorrer a cidadania romana em caso de conflitos de interesses ou por
conveniéncia, como por exemplo no tocante ao foro judicial.

As pessoas livres eram juridicamente cidadas romanas ou estrangeiras (peregrini).
Alguns por razfes diversas possuiam as duas cidadanias (uma ndo anulava a outra), que era o
caso de Paulo (At 21,39; 22,26ss). Na Asia Menor, até os inicios do século Ill, poucos
possuiam a cidadania Romana, exceto nas coldnias de criagdo Romana e algumas cidades que
eram privilegiadas por alguma razdo. Um dos meios para conseguir a cidadania romana era
pertencer ao exército e ter sido licenciado nele.

A partir do imperador Claudio, a cidadania romana era uma maneira de unir o
Império e assegurar a fidelidade dos estrangeiros. Dessa forma, em meados do século |1, as
pessoas a conseguiam com muita facilidade. Quem tomava a cidadania romana assumia
também um nome romano e passava pelo processo de romanizacdo, que se expressava,
sobretudo, pelo conhecimento da lingua, o latim.

No Oriente, além do idioma proprio da cidade ou regido, se falava o grego, no
qual escreveram o0s autores do Novo Testamento para as diversas comunidades, desde

Antioquia, Siria até Roma. Diz Arens (1997, p.87) que

Desde meados do século | os cidaddos romanos ndo pagavam impostos, além de
serem protegidos por uma série de leis, a que Paulo, de conformidade com atos,
recorreu varias vezes. As cidades da regido da Asia Menor eram complexas quanto a
populagdo. Achavam-se em lugar de grande movimento comercial e eram pontos de
confluéncia de muitos caminhos.

Notemos algo interessante que acontecia em muitas cidades na costa Ocidental da
Asia Menor. Além de serem pontos de confluéncia, eram também centros administrativos
importantes. Contava-se também com alta porcentagem de estrangeiros. E muitos destes
conseguiam a carta de cidadania. Pode-se dizer que nessa regido havia grande mistura de
pessoas de origens diversas; essa confluéncia de estrangeiros, em que cada grupo trazia seus
costumes e ideias, acabava contribuindo na alteracdo da populagéo local. Os paroikoi, ou seja,
0s residentes estrangeiros, geralmente possuiam suficientes recursos econdmicos.

Uma das causas pelas quais o cristianismo se expande muito nesta regido é

devido a efervescéncia de pessoas das mais diversas culturas.

d) Exército

Notava-se a presenca do exército em toda parte porque se aquartelava em zonas

especiais, sobretudo regides fronteiricas e cidades de administracdo centralizada romana.
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Somava-se aproximadamente 30 legides em todo o Império. Tacito afirma que, por volta do
ano 23, quatro estavam aquarteladas na Siria e ndo menciona outra presenca destas tropas na
Asia Menor. Porém acredita-se que havia cortes romanas em algumas cidades importantes,
como Efeso ou Laudicéia.

Muitas pessoas eram atraidas por essa atuacdo no exército, sobretudo os mais
pobres, pois oferecia a possibilidade de aprender uma profissdo e de serem mantidos pelo
Estado. Apos se retirarem do exército, recebiam um terreno numa colénia romana, ou uma
soma de doze mil sestércios. Quem servia o exército geralmente se retirava entre quarenta e
quarenta e cinco anos de idade. Muitos tinham a possibilidade de comecar nova carreira e 0s
melhores arquitetos, engenheiros, pedreiros e construtores de navios haviam sido militares.
Arens (1997, p. 90) diz que

Durante o servi¢o militar, os soldados tinham que permanecer solteiros, ndo, porém,
os altos oficiais. Obviamente, essa dura exigéncia, a que acrescia o fato de a maioria
prestar servigo militar longe da Péatria e da familia, acarretou uma prética frequente e
aceitavel: ndo s o florescimento de prostibulos, mas também a formacéo de uma
familia fora do acampamento militar. Ter uma concubina e filhos “bastardos” néo
era raro.

Houve pessoas dessa classe social que se converteram ao cristianismo e se sabe
que houve um periodo na histéria em que cristdos eram dispensados do servico militar por

incompatibilidade.

2.2.4 Aspecto econdmico da Asia menor do | século

Uma cidade ou uma regido se desenvolvera economicamente dependendo de suas
administracdes, bem como de condic¢Bes geograficas e recursos naturais. Os rios constituiam
fator de grande importancia para a economia daquele tempo, pois forneciam a agua necessaria
tanto para a agricultura como para o consumo humano. Os rios foram os fatores principais no
desenvolvimento da vida cultural e econdmica da Asia Menor.

Parte do reino dos Seléucidas, que se estende até o extremo Oriente, a Asia
Menor, constituia a vasta regido que se encontra na parte oriental da atual Turquia, tendo a
antiga Esmirna ou Izmir como a cidade mais importante desta regio, citada no Apocalipse. E
uma regido formada por planicies e montanhas acidentadas, vales férteis e regides aridas. A
maioria das cidades estava ao longo da costa mediterranea e egeia. Possuia terras férteis,
proprias para a agricultura e o pastoreio. O vale de Caico, proximo de Pérgamo, era o celeiro

da regido para a producao de cereais, aveia e graos. A regido da Lidia era provavelmente a
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mais rica, cultivavam-se vegetais e pomares diversos, abundavam vinhas, figueiras e

oliveiras; destes lugares também se exportavam madeiras nobres, como carvalho.

Outras regides, como a Céria, situada na costa, eram consideravelmente pobres,
produziam apenas 0 necessario. Porém em quase todo o vale da Asia se cultivava uvas e
oliveiras, cujos frutos eram comercializados e exportados. Podemos concluir que a parte
Ocidental da Asia Menor era muito rica e, por isso, concentrava a maior parte da populagio.
Isso tudo provinha da grande quantidade de chuvas durante o ano e auséncia de temperaturas

extremas.

As grandes cidades citadas no Novo Testamento naquele tempo eram Corinto,
Efeso, Pérgamo, Tarso, Atenas e Roma, embora 0s restos arqueol6gicos mostrem uma
extensdo muito reduzida. Por isso tratemos de entender o que de fato eram considerados

cidades naquele tempo.

Explica-se o fato de que a maioria da populacéo ndo tinha casa, s6 0s ricos é que
possuiam habitagdes proprias. A maioria vivia em casas ou casebres fora da cidade. A cidade
era composta quase que exclusivamente pela aglomeracdo de edificios publicos, teatros,

templos, agoras, que eram uma espécie de uma praca publica.

Efeso e seus arredores, neste periodo, contavam com cerca de 200 mil habitantes.
Seu teatro tinha capacidade para 25 mil espectadores e Pérgamo 100 mil. A maioria da

populacdo da cidade vivia nas periferias, em moradias frageis.

As cidades da Asia Menor se assemelhavam muito umas as outras, todas as
cidades eram circundadas por muralhas, com um grande poértico de acesso que se fechava a
noite. Geralmente, havia duas avenidas principais que convergiam até a agora ou forum e,
préximo a esta praga, geralmente funcionava o centro comercial, que era o ponto de encontro

de charlatdes, oradores e fildsofos.

As pessoas geralmente permaneciam a maior parte do tempo fora de suas casas,
pois eram pequenas por causa do calor no sul da Asia Menor e, por isso, era muito facil haver
aglomeracéo de pessoas nas pracas e lugares de reunido para ouvir qualquer um que quisesse

pregar ou fazer discursos.
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a) Ocupac0es e industrias

Se tivéssemos que qualificar o sistema econdmico desta regido, poderiamos dizer
que corresponderia ao nosso sistema capitalista com livre concorréncia comercial e produtiva,

visando lucro pessoal.

N&o havia 0 minimo de direitos e consideragdo para com a pessoa humana do
trabalhador, cujo Unico valor era sua capacidade produtiva. Nos fins do século I, a economia
se baseava na producdo de pequenos agricultores, arrendatarios de terras dos grandes

latifundiarios, pequenas industrias artesanais e com elas o comércio.

No tempo dos Imperadores Flavios, os primeiro dois séculos da nossa era foram
periodos de grandes surtos econdmicos. Uma das regiGes que mais aproveitou deste momento
foi a Asia Menor: Esmirna, Pérgamo e Efeso converteram-se nas cidades mais ricas desta
regido. Arens (1997, p.109) nos diz que

O século | foi em geral um século de paz em todo o Império, de auséncia de revoltas
ou rebeliGes importantes, com a notavel excecdo da guerra judaica em fins da década
de sessenta e das perseguicBes e fustigamentos de judeus em Alexandria e em

Antioquia-Siria pela mesma época. Esse clima de paz (a pax romana) permitiu o
progresso material e 0 desenvolvimento construtivo nas provincias romanas.

Outro fator que contribuiu para o desenvolvimento econdmico destes povos foi a
confianca de Roma nas administraces locais das provincias, permitindo que cada provincia
se desenvolvesse no ritmo préprio, respeitando seus costumes. Porém todos deviam manter

fidelidade a Roma e pagar os tributos.

Os artesdos e operarios constituiam as classes mais pobres, os penés, e, entre
estes, ainda estavam os trabalhadores da tecelagem, da carpintaria, metalrgica, joalheria, etc.
Formavam bairros de artesdos como evidenciam os restos arqueoldgicos. Havia ruas inteiras
onde viviam 0s sapateiros, ceramistas, curtidores ou joalheiros como em Corinto, Atenas e

Efeso; bem como em outras cidades.

A indUstria mais importante da Asia Menor era a téxtil, marcada, sobretudo, por
tecidos de 1a; em seguida vinha o curtume, a metaldrgica e a ceramica, bem como a industria
de vinhos. Nos evangelhos, vemos Jesus contando varias parabolas que retratavam a realidade
destes povos. Nas parabolas, percebemos que os diaristas, na opinido de muitos, situavam-se

no escaldo mais baixo que o homem livre podia ocupar.
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Havia grande intercAmbio comercial entre vérias cidades devido as rotas e
estradas abertas e protegidas pelos Romanos, pois esta era uma das tarefas do exército. Eram
amplas, solidas e extensas, permitindo comunicacdo facil, sobretudo das cidades mais

importantes entre si e destas com Roma.

Muitos usavam o transporte maritimo. Sobretudo para as grandes distancias, este
era mais econémico e rapido. Os Atos dos Apostolos nos lembram que se evitava viajar por
mar durante o inverno At 27,9-12; 22 Tm 4,13. Esta facilidade de transporte favorecia grande
mobilidade, usado ndo somente para fins militares, mas também comerciais e migratérios.

Isso pode também ter ajudado a expanséo da mensagem evangélica.

Nas cidades portuarias, o comércio por atacado de importacdo e exportacao era
ativo. Nesta regido da Asia Menor, se gozava de certa estabilidade econdmica especialmente
em fins do século I. Parece-nos importante destacar que todo o desenvolvimento econdmico
desta regido ndo chegava a todos; com certeza havia um desequilibrio na distribuicdo de
rendas, de acordo as classes sociais, como vemos no préprio Evangelho (Mt 20,8-15). O
salario de um diarista ndo passava de quatro sestércios diarios, soma esta que permitia a uma

familia alimentar-se frugalmente por dois dias.

b) Moradias

O numero de residéncias privadas era bem pequeno, menos de dez por cento da
populacdo vivia em domi, ou seja, casas comodas. Uma grande porcentagem vivia em insulae,
ou entdo se instalava em quartos no fundo das oficinas onde trabalhavam. Por volta de vinte
por cento da populacédo era extremamente pobre a ponto de ndo ter lugar protegido, fixo e
seguro onde dormir. Estes insulae assemelham-se aos nossos apartamentos e eram onde se
alojavam a maior parte da populagdo urbana que tinha algum recurso. Arens (1997, p. 102)
nos diz que

0 que se disse acerca das casas na Italia diferia em alguns aspectos da realidade da
Asia Menor, como se pode deduzir dos restos arqueoldgicos; o afa de construir
servicos habitacionais de construir em geral, era minimo na Asia menor. Mesmo as
vilas, tdo numerosas na Italia, quase brilham pela auséncia na Asia Menor, ainda que

saibamos que havia casas amplas, capazes de acomodar muitas pessoas, onde, por
exemplo, se reuniam os cristaos.
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O modelo habitacional da Asia Menor seguia mais os padrdes da Grécia que de
Roma. Neste periodo, as cidades desta regido gozavam de certa paz, possibilitando maior

intercambio e interligacdo das grandes cidades numa grandiosa rede politica e econémica.

As cidades portuarias, como Efeso, tinham rendimentos consideraveis precisamente
em funcdo do seu porto; seu movimento industrial, assim como a fama de seus templos e de
sua deusa Artemis (At 19). Como o nicleo das cidades era pequeno e a populagio, pobre,
acotovelavam-se mendigos, escravos, charlatbes, mascates, cambistas nas agoras, banhos,
lojas e oficios como se observa até hoje em certos povoados do Oriente préximo, ou em zonas
como a cidade velha de Jerusalém. Os espacos amplos viviam abarrotados de gente de todo

tipo.

O clima de toda a bacia mediterranea convidava as pessoas a viverem em espacos
abertos. Nesta regido da Asia Menor, eram comuns também as coldnias romanas, ou seja,
cidades criadas por Roma, povoadas por veteranos das legibes romanas que recebiam como
recompensa pelo trabalho prestado ao Estado terras em regiGes ainda despovoadas, que
tinham a finalidade de descongestionar a cidade de Roma e satisfazer o desejo dos veteranos.
Foram estabelecidas durante o governo de Augusto nas regides fronteiricas estrategicamente
para serem também postos de vigia e contavam com uma populacdo entre trezentos a seis mil

pessoas.

Aprofundar o contexto politico, social, religioso e cultural da regido da Asia
Menor, leva-nos a compreender como a mensagem de Jesus e as comunidades cristas
encontraram terreno fértil para se desenvolver nesse ambiente. Compreendemos essa
passagem como momento importantissimo da acdo missionaria dos primeiros seguidores de
Jesus, que saem das regides da Palestina para uma cultura mais helenizada da Asia Menor;

mostrando que a mensagem do amor misericordioso de Jesus ndo tem fronteiras.

Acredita-se que, ap6s a expulsdo dos joaninos das sinagogas, estes foram
deixando aos poucos a regido da Palestina e migraram para outras regides e culturas. Sabe-se
que 0s primeiros missionarios levavam a mensagem de Jesus partindo primeiramente das
sinagogas espalhadas nestas regides, pois obtemos pela arqueologia seus vestigios. E era
nesse ambiente que 0s missionarios itinerantes encontravam espago para 0 anuncio da

mensagem de Jesus.
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Tudo isso nos leva a compreender melhor o Prologo do Evangelho quando nos diz
que “Ela (a Palavra) veio para 0s que eram seus, mas 0s seus ndo a receberam. Ela, porém
deu o poder de ser tornarem filhos de Deus, a todos aqueles que a receberam, isto &, aqueles
que acreditaram no nome dela” (Jo 1,11-12). A Palavra encarnada nédo foi acolhida pelo seu
povo, porém, todos aqueles que tiveram o coracdo aberto foram capazes de se tornar filhos de
Deus; embora ndo pertencessem a raga escolhida.

2.2.5 O movimento de Jesus e outras crencas na regido da Asia

O movimento de Jesus nasce dentro de um contexto judaico e se expande para 0
mundo pagao, como vemos ha atuacdo missionaria de Paulo. O mundo pagéo, diferentemente
do que pensamos, era profundamente religioso. Estes tinham suas crencas locais e
expressavam a lealdade civica. Este horizonte religioso havia se alargado para receber
elementos das mais diversas procedéncias. Nomes de deuses haviam se multiplicado, novas
formas de culto haviam se propagado por todo o Império. O culto ao Imperador havia se
estendido pelo mundo civilizado.

E neste terreno que a mensagem de Jesus langara suas raizes. Echegaray (2010, p.
339) acena para a influéncia da religiosidade helenistica, que tinha como marco a salvacao
individual. Os helenistas eram individualistas e cosmopolitas, procuravam sempre o bem
individual acima do bem comum.

Nesta linha de pensamento estdo as religibes mistéricas do helenismo tardio;
grande parte de elementos deste helenismo tardio provém das religibes orientais. Eram
fascinados por forgas obscuras que regem o destino do universo. Tinham grande influéncia na
piedade popular com crencas e praticas que poderiam controlar estas forcas ocultas.
Destacavam-se pela crengca em curas milagrosas, atribuiam capacidades taumaturgas a
algumas pessoas e valorizavam muito a figura de magos, embora ja na Greécia classica,
houvesse este elemento da magia. O florescimento deste elemento acontecerd no século | e I1.
Dedicavam-se também a astrologia, as adivinhag6es e previsdes de futuro. Essas adivinhagdes
estavam ligadas a determinados lugares como fontes ou grutas. Ainda queremos tocar no
elemento do culto imperial, que os seguidores de Jesus encontrardo como grande obstaculo
nos primeiros anos. Com Alexandre Magno, o culto grego ao heroi assume novas dimensoes,
sua divinizacdo foi logo aceita na Asia menor e na Grécia sem resisténcias. Roma soube

aproveitar-se deste culto que o transformou num simbolo de unidade do estado, diz Echegaray
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et al. (2010. p.342): “acima da multiplicidade de religides e de cultos, o culto imperial
constituird o nucleo mais importante da religiosidade em todas as provincias e constituird a

expressao da unidade do Império”.

Nesta multiplicidade de expressdes religiosas, encontram-se ainda as religides
mistéricas que tinham como finalidade alcancar a unido entre o homem e a divindade. Havia o
rito de iniciacdo, no qual o iniciado entrava em comunhdo com a divindade. Os iniciados eram
obrigados a manter segredo e a disciplina; cada uma destas religibes mistéricas desenvolvia
caracteristicas préprias como a) mistérios eleusinios; b) mistérios dionisiacos; c) mistérios

orficos; d) mistérios de Cibele; e) mistérios de Isis e Serapis; e f) mistérios de Mitra.

2.2.6 Diversidade de comunidades nas origens (30-70)

Os inicios do movimento de Jesus, entre os anos 30-70, na Galiléia e Judéia,
foram bem diversificados e plurais. Normalmente, tem-se uma visdo unitaria do cristianismo
primitivo, herdado de Eusébio de Cesareia (263-239), Bispo de Cesaréia na Palestina, que
escreve uma historia da Igreja mais para justificar a cristandade sob o poder de Constantino
do que a preocupacao de retornar as raizes do evangelho de Jesus de Nazaré.

Erroneamente, pensa-se nas origens do cristianismo como um movimento com
uma sé estrutura institucional, pensando que a diversidade veio mais tarde. Porém desde o
inicio as comunidades cristds apresentaram as mais variadas tendéncias e 0s mais diversos
modelos. Aos poucos, nos seculos Il e I, foram impondo-se um Unico modelo de
eclesiologia e de teologia, os outros modelos foram desqualificados. As vezes, fazemos um
salto cronoldgico, esquecendo dos primeiros passos do movimento de Jesus entre os anos 30-
70. Assim afirma Richard (1996, p.8):

El error cronoldgico consiste en imaginar la fundacion de la iglesia (con sus
estructuras y doctrinas basicas) directamente en el periodo de Jesus historico o en las
primeras décadas de la resurreccion. Se interpretan los Evangelios como una

narracién historica directa de la actividad de Jesus, especialmente en lo que se
refiere a la fundacién y organizacion de la Iglesia.

Os anos 30-70 foram de grande importancia porque foi o periodo de expanséao
evangelizadora. O tempo da missdo e do espirito veio primeiro, depois, a organizacao;
primeiro a missdo, depois a Igreja. Antes da Igreja houve o movimento de Jesus, coexistindo

em meio a uma pluralidade de tendéncias e seitas.
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Outro perigo que corremos € apresentar o cristianismo nascente na direcdo
geografica de Jerusalém a Roma, passando por Antioquia, Galacia, Efeso, Corinto. Isso tudo
porque se baseia nas informacdes de Atos. E importante lembrar que a obra de Lucas ndo é
uma histdria das origens do cristianismo, orientando assim a saida da Igreja para o Ocidente.
Fala-se de trés regides geograficas significativas para onde se expandiu 0 movimento de Jesus
nos inicios: Galileia, Samaria e Sul da Siria. Estas regides sdao o ber¢co mais antigo do

cristianismo nascente.

Para reconstruir estes inicios, normalmente se parte de outros elementos, como a
relacdo entre judaismo e movimentos cristdos. O movimento de Jesus nasce dentro do
judaismo, no seio do povo de lIsrael, juntamente com outras correntes renovadoras que ja
existiam dentro do judaismo antes dos anos 70. Nossas origens cristds coincidem com 0s

altimos 40 anos do judaismo do segundo templo.

E importante também levar em consideracdo o contexto histdrico deste periodo,
mencionado ja nas paginas anteriores. Os anos 30-70 compreendem o periodo entre a morte
de Jesus e a destruicdo de Jerusalém, chamado também de periodo apostolico ou época da

primeira geracdo dos seguidores de Jesus.

No inicio desta historia, existe uma experiéncia fundante, que é a realidade
historica, transcendente e fundamental da Ressurreicdo de Jesus. Esta é a base de toda a
historia do cristianismo. Todos os textos canbnicos falam da experiéncia da ressurreicao.
Existem elementos originais desta experiéncia em todos os textos do Novo Testamento, como
Jesus de Nazaré esta vivo, assim afirmam os anjos no dia da Pascoa, “porque buscam entre os
mortos Aquele que estd vivo?” (Lc 24,5-6); “apareceu aos apdstolos dando-lhes muitas
provas de que estava vivo” (At 1,3); “ndo temas sou eu: o que vive, estive mort0, porém,
agora estou vivo pelos séculos dos séculos” (Ap 1,17-18). A Ressurreicdo € a superagdo da

morte para nos dizer que a Gltima palavra ndo foi das autoridades judaicas e nem romanas.

Ainda se percebe uma pluralidade quanto ao lugar que Jesus ressuscitado aparece.
Em Lucas, Jesus aparece em Jerusalém e no caminho de Emads. Em Mateus e Jodo as
aparigdes séo em Jerusalém (Mt 28, 9-10 e Jo 20) e na Galileia (Mt 28, 16-20) e (Jo 21).

Nota-se também a diversidade de pessoas as quais Jesus aparece. Em Jo 20,11-18,
aparece em primeiro lugar a Maria Madalena. Em Mateus, a Maria Madalena e a outra Maria,

Mt 28,9-10. Em Lucas, Jesus aparece aos doze, Lc 24 e At 1, e aos dois discipulos a caminho
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de Emaus. Em todos estes relatos se acentua a corporeidade de Jesus. Ele ndo é um fantasma;
tem carne e 0sso que pode ser tocado, come com seus discipulos. Na aparicdo a Tomé, Jesus
insiste na corporeidade, Jo 20,24-29. Assim nos diz Richard (1996, p.12)

En la mentalidad biblica el cuerpo es lo que nos identifica e nos pone en relacién
con la comunidad y con la naturaleza. El cuerpo permite tocar e comer. Corporeidad
por lo tanto es sin6nimo de identidad e historicidad. El cuerpo de Jesus resucitado
sitGa su resurreccion al interior de la historia. Jesis ha pasado de la muerte a la vida
en nuestra historia.

A ressurreicdo é uma experiéncia transcendente no interior da histéria humana e
césmica. Nessa experiéncia corporal, existem elementos novos que aqueles que a narram
tratam de forma simbdlica e mitica, como as pessoas ndo o reconhecerem no primeiro
momento; s6 o identificam na Palavra e na partilha do pdo. Ele aparece também em “outra
figura” (Mc 16,12), entra com as portas fechadas (Jo 20). Jesus volta a vida, porém, ha algo
de transcendente Nele. Se Jesus ressuscitou, 0 tempo novo comecou, a construcdo do Reino

de Deus na terra foi inaugurada.

A missdo apostélica dos anos 30-70 d& testemunho do fato da ressurrei¢do e da
rapida e impensavel expansdo dos seguidores e seguidoras de Jesus em todo o império

romano, isto so é possivel a partir desta experiéncia fundante.

O movimento de Jesus inicia na Galileia e nas regides vizinhas. Segundo Marcos
e Mateus, os discipulos se congregaram na Galileia, Mt 28,16-20 e Jo 21, Jesus reline com
seus discipulos na Galileia. Durante muito tempo se valorizou as comunidades de Jerusalém,
porém, com a revalorizacdo do documento Q e do evangelho de Marcos, renovou-se 0
interesse pelas regides da Galiléia e Sul da Siria, porque se considera que estes documentos

sdo destas regides.

O livro dos Atos dos Apostolos nos traz informagdes interessantes sobre as
comunidades de Jerusalém. Lucas ndo esta pretendendo contar uma historia sobre as origens
das comunidades de Jesus, mas sim em fazer uma teologia sobre elas. Ele escreve pelos anos

90 fatos acontecidos entre os anos 30 e 58.

Com certeza, Lucas tem uma base histdrica, porém, é necessario discernir esta
histéria dentro de um texto teologico. Em Paulo, temos elementos historicos mais
convincentes destas comunidades, bem como a carta de Tiago. O autor desta provavelmente é

Tiago, “o irmdo do Senhor” e chefe de uma comunidade cristd de Jerusalém, morto no ano

62.
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O livro dos Atos narra a presenca dos doze apdstolos em Jerusalém, porém, em
Marcos e Mateus, Jesus ressuscitado os encontra na Galileia. Estes que agora estdo em
Jerusalém sdo galileus (At 1,11; 2,7). Portanto, fala-se da origem do cristianismo na Galileia e

em Jerusalém neste periodo.

Percebem-se trés diferentes grupos de seguidores de Jesus em Jerusalém: os
apostolos, as mulheres, e os irmdos de Jesus. Os Atos dos Apdstolos destacam a pessoa de
Tiago. Isto pode ser o reflexo de uma realidade historica, assim como comenta Richard (1996,
p.18):

Este Santiago asume el liderazgo de la comunidad de Jerusalén después de Pedro y
los apostoles (cf. Hch 12,17; cap. 15; y21, 17-25) Este se corrobora por Pablo,
cuando en su primera visita a Jerusalén (afio 38) encuentra a Cefas y a Santiago, el

hermano do Sefior (Gal 18,19), y en su segunda visita (afio 48), dialoga con las, asi
consideradas, columnas da iglesia de Jerusalén: Santiago, Cefas y Juan (Gal 2,9).

Sabe-se das caracteristicas dos seguidores de Jesus de Jerusalém pela informacéo
gue obtemos em Atos 2,42-47; 4,32-35; 5,12-16. Estes eram assiduos aos ensinamentos dos
apostolos: a memdria das palavras e feitos de Jesus, mantinham a koinonia, cada um dava
segundo sua possibilidade e recebia segundo sua necessidade. Por isso, provavelmente ndo

havia necessitados entre eles.

Os cinco primeiros capitulos dos atos falam do testemunho de Pedro, Jodo (4,1-
31) e dos doze apdstolos (5,17-33) frente as autoridades judaicas em Jerusalém. N&o se sabe
ao certo se este testemunho era realmente dos apéstolos, o que se sabe € que tiveram cristdos
que deram testemunho de Jesus e do seu evangelho em Jerusalém. Em atos 5,42 lemos que
“ndo cessavam de ensinar e anunciar a boa nova de Cristo Jesus cada dia no templo e pelas
casas”. Em 6, 7 diz que “uma multidao de sacerdotes iam aceitando a fé”. Quando comeca a
perseguicdo contra a igreja de Jerusalem, diz-nos Lucas que “fodos, a exce¢do dos apdstolos
se dispersaram pelas regioes da Judéia e Samaria” (8,1). Se 0s apostolos permaneceram em
Jerusalém, entende-se entdo que foram outros que levaram em frente a agdo missionaria de At
1,8; estes podem ser o grupo dos helenistas. Possivelmente, sdo judeus que vivem em
Jerusalém, porém, sdo pessoas de fala e cultura grega. Felipe evangeliza o Etiope, os sete
didconos constituiram liderangas como os doze apostolos e responsabilizaram-se de levar em

frente a evangelizacdo fora de Jerusalém.
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2.2.7 Ultimos anos do século |

Depois de tracarmos um panorama geral da situacdo politica, social, religiosa e
econdmica do primeiro século, tanto da Palestina quanto da Asia Menor, periodo em que as
primeiras comunidades estavam se formando e os primeiros escritos do Novo Testamento,
gestando-se, abordaremos em poucas paginas a situagdo dos seguidores de Jesus na Palestina

e na diaspora.

A Ultima década deste periodo foi de particular importancia para os seguidores de
Jesus porque aconteceu a execucdo de Tiago, o irméo do Senhor (ano 62), e, dois anos depois,
Nero mandou incendiar Roma. Inicia-se um periodo de grande perseguicdo a pessoas que
seguiam Jesus. Nessa grande perseguicdo, foram mortos Pedro e Paulo, duas grandes
personalidades do movimento de Jesus mencionadas em Atos e nos Evangelhos. Brown
(2014, p.126) diz que a familia Flaviana de imperadores reinou de 69 até 96. Vespasiano
assumiu o comando da Judéeia em 67, porém, ap6s o suicidio de Nero em 68, a atencéo de
Vespasiano voltou-se para Roma e, em 69, foi proclamado imperador seu filho Tito, que ficou

como comandante na Judeia.

Jaubert (1982, p. 13) fala deste periodo de perseguicfes aos seguidores de Jesus
dizendo que de alguma forma podemos perceber, no préprio evangelho de Jodo, testemunho
destas perseguigdes. Toda uma secdo do discurso de adeus descreve “o 6dio do mundo”
contra os discipulos (Jo 15,18-20). “O discipulo ndo estd acima do mestre; se perseguiram a
mim, também perseguirdo a vés” (Jo 15,20); “expulsar-vos-80 das sinagogas. E mais ainda:
virda a hora em que aquele que vos matar julgard realizar um ato de culto a Deus” (J016,2).
Os judeus acusavam o0s seguidores de Jesus de apostasia e blasfémia. E os pagaos, sobretudo
as autoridades romanas, consideravam os seguidores de Jesus como ateus que atraiam sobre a
cidade a colera dos deuses, pelo abandono da crenca neles. As perseguicGes de Nero,
sobretudo aos seguidores de Jesus de Roma, foram terriveis a ponto de o Apocalipse de Jodo

recordar destes fatos (Ap 17,6).

De acordo com pensamento de Echegaray et al. (2010. p.291), durante a segunda
metade do primeiro século, a administragdo romana na Palestina foi muito complexa, as
tensdes foram aumentando cada vez mais de modo que se fez inevitavel a explosdo dos anos
66-74. A causa deste conflito violento foram as agudas tensdes sociais, uma efervescéncia de

correntes messianicas, a militdncia dos zelotas e sicarios, divisdes dentro do proprio judaismo,
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sobretudo da classe sacerdotal, conflitos entre sacerdotes e levitas, e muita opressdo dos
procuradores romanos. Tudo isso gerava uma instabilidade e muita revolta em toda a
populacdo. Com Tito, Jerusalém foi tomada e o templo destruido. Foi imposta uma taxa
punitiva especial aos judeus; contribuicdo que ia para o templo de Jupiter em Roma em vez de

ir para o templo de Jerusalém.

Ao assumir o comando, Domiciano, o filho mais jovem de Vespasiano, querendo
restaurar a pureza da religido romana, sob acusagdo de ateismo eliminava as pessoas que eram

atraidas para o judaismo e tinha verdadeira hostilidade aos seguidores de Jesus.

Durante o reinado desses imperadores, Jerusalém perdeu importancia para 0s
seguidores de Jesus, que comegaram a Se concentrar em outros grandes centros, como
Antioquia, Efeso e Roma. O niimero de gentios que entrava para as comunidades cristis era
muito maior do que de judeus. Apds a morte de Domiciano, assumiu o poder Trajano. Seu
governo data de 98-117, periodo em que certamente os escritos joaninos foram concluidos.
Sobre esse tirano escreve Brown (2004, p. 128): “Trajano promulgou decretos que levaram a
perseguicdo de cristdos na Asia Menor, conforme atesta a correspondéncia entre o Imperador

Plinio (o mocgo) governador daquela regiao”.

Nestas Ultimas décadas do primeiro século, as comunidades cristas estavam sendo
fortemente perseguidas. Desse periodo, temos as cartas de Santo Inacio de Antioquia que,
antes de ser martirizado em 110, trabalhara incansavelmente para a organizacdo e

fortalecimento das comunidades caso sobrevivessem.

No final do reinado de Trajano (115-117) e no inicio do Reinado de Adriano,
havia novamente tumultos de judeus em toda parte pelo fato desse imperador insistir em
manter em Jerusalém um santuério dedicado a Jupiter, no espago do templo. Apos a morte de
alguns revoltosos, os judeus ficaram proibidos de entrar na cidade santa sob pena de morte.

No lugar da antiga Jerusalém foi construida uma nova cidade gentilica, Aelia Capitolina.

Nesse periodo, as comunidades seguidoras de Jesus em Jerusalém, que
provavelmente estavam sob o comando de Tiago, o “irmado do Senhor”, foram fortemente
perseguidas. De acordo ao pensamento de Pinheiro (2013, p. 67), nos trés primeiros séculos
da existéncia do cristianismo, a Igreja se sujeitou aos surtos de violéncia e de persegui¢do das
autoridades romanas. Primeiramente, esta foi local e esporadica, porém, com o passar do

tempo, as autoridades civis e o proprio povo, antes indiferentes, demonstraram-se logo hostis
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a nova religido porque os seguidores de Jesus recusavam o culto ao imperador e a adoracgao as
divindades pagés dos Romanos. Fala-se de ao menos dez incursdes de perseguicdo contra 0s
seguidores de Jesus. Sendo mais violentas a partir de Nero (54-68), Domiciano (81-96),
Adriano (117-138), Marco Aurélio (161-180), Sétimo Severo (193-211), Maximiano (235-
238), Décio (249-251), Valeriano (253-260), Aureliano (270-275) e Diocleciano (284-305).
Esses imperadores foram os mais destacados perseguidores das comunidades cristas. Pinheiro
(2013, p. 68) nos diz que

Em Atos dos Apdstolos 8,1 ha a primeira referéncia biblica de uma perseguicéo
deliberada contra os cristdos. O texto nos diz assim: “Naquele dia (do martirio de
Estevdo), levantou grande perseguicdo contra a Igreja em Jerusalém, e todos,
exceto os apéstolos, foram dispersos pelas regides da Judeia e Samaria”.

N&o obstante as grandes perseguicdes, a mensagem de Jesus se difundia e crescia,
sobretudo na regido da Asia menor. Os romanos viam no movimento de Jesus uma ameaca ao
Império, por acreditarem que seus infortinios eram devidos ao abandono de seus deuses, ja

que os daquele movimento pregavam e adoravam um tnico Deus.

Roma dava certa liberdade religiosa aos Judeus, porém, as comunidades cristas,
ao se desvincularem do judaismo e por serem uma religido diferente, ndo encontraram apoio
desta pretensa liberdade, visto que prestavam obediéncia suprema ao Senhor Jesus e nao
consideravam o0s deuses romanos. N&o estavam dispostos a prestar cultos aos seus
imperadores. Por conta dessas posturas, 0s seguidores de Jesus eram considerados
anarquistas, sacrilegos e traidores. A populacdo em geral, que desconhecia esse novo
movimento, 0s acusava de praticas incestuosas e acreditavam que, em suas reunides secretas,
aconteciam orgias sexuais, assim como nos cultos pagaos, sacrificavam criangas e que eram

ateus.

Certos poderosos romanos que gostavam de sangue e espetaculo aproveitaram-se
da perseguicao aos seguidores de Jesus para agradar ao povo, inclusive tinham uma lei que 0s

permitia trazer qualquer condenado a Roma a fim de lanca-lo as feras.

Aos olhos dos Romanos, 0s seguidores de Jesus pareciam uma arma secreta que
crescia rapidamente. Em todo tempo eram considerados os fora da lei, que podiam ser presos
a qualquer momento, pois negar a participar do culto ao Imperador significava tortura e, para

0S mais obstinados, a morte.
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2.2.8 Perseguicdes e resisténcias

Sabe-se que a conjuntura nacional e internacional do | século teve grande
influéncia nas varias etapas da formacdo das comunidades cristds. A persegui¢do promovida
por Herodes Agripa em 42 despertou em toda a populagdo um nacionalismo anti-romano,
fazendo com que muitos saissem da Palestina e levassem consigo a Boa Nova do Evangelho.
Em apenas trinta anos, o evangelho alcangou praticamente todos os grandes centros do
Império, inclusive a capital, Roma.

Em um segundo momento, |4 pelos anos sessenta, com a perseguicdo crescente
contra os judeus e contra os seguidores de Jesus, a confusdo dos golpes militares do 68-69 e a
destruicdo de Jerusalém pelos romanos nos anos 66 a 72 obrigaram as comunidades cristas a

novos posicionamentos.

Dos anos 30 a 40, chamamos o andncio da boa de Jesus,como sendo o
“movimento de Jesus”. Esse grupo se inicia quando Jesus toma a decisdo de anunciar a boa
nova nas sinagogas da Galiléia depois da prisdo de Jodo Batista (Mc 1,14), e, segundo Atos
dos Apostolos, esse grupo se consolida no dia de Pentecostes (Atos 2,1-36). Esse primeiro
periodo do andncio do evangelho entrard em crise com a politica do imperador Caligula (37-

41) e com a perseguicao do rei Herodes Agripa (41-44).

Sabemos muito pouco das comunidades cristds deste periodo, pois Atos, em seus
cinco primeiros capitulos, tém a preocupacdo ndo de narrar uma historia das primeiras

comunidades, mas sim de mostrar um ideal, como elas deveriam ser.

Lucas insiste em dizer que 0 anuncio comegou em Jerusalém (Lc 24,47. 52; Atl,4.
8). Essa insisténcia nos faz perder de vistas as Comunidades ou sinagogas da Galiléia, onde
Jesus iniciou seu ministério e pregou por trés anos. Nesse primeiro periodo, aqueles que
acolhiam a boa nova eram vistos como um entre tantos movimentos de renovagdo no interior

do judaismo.

Nessa pluralidade de movimentos, existiam tendéncias de todo tipo, inclusive
dentro do judaismo. Essas tendéncias também foram assumidas pelas primeiras comunidades
cristas, como alguns que se reuniram ao redor de Estevédo, outros mais ligados aos escribas e
Fariseus de Jerusalém que defendiam a fidelidade & lei de Moisés. Outros grupos estavam
mais ligados as comunidades da Galiléia (Mc 16,7; 14,28), outros a Tiago (Mc 3,31-34; Gl
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1,19; 2,9; At 12,17; 21,28), outros ainda ligados aos Samaritanos (Jo 4,39-42). Segundo nos
informa At 8,1, na primeira perseguicdo, o grupo que mais sofreu foi o de Estevao, que teve

de fugir de Jerusalém.

A mudanca de conjuntura politica proporcionada por Caligula

Obligaba a los pueblos a colocar la estatua del emperador en los templos de las
respectivas divinidades. En el afio 39, dio la orden expresa de introducirla en el
Templo de Jerusalén. jLa imagen de un emperador pagano en el Santuario Santo de
la Casa de Yavé! Doscientos afios antes, un decreto semejante de Antioco Epifanes
desencadend la revolucién de los Macabeos (1Mc 1,54; Dn 9,27; 2 Mc 6,1-9).
(MESTERS; OROFINO, 1996, p.34)

A revolta e os protestos foram imediatos. Quando esse decreto chegou a Galiléia,
dez mil pessoas se reuniram em frente ao Palacio para protestar, dizendo preferir a morte a
aceitar essa decisdo. Aos poucos, essa ordem foi ficando de lado gracas a intervencdo de
Petronio e de Herodes Agripa. Em 41, com o assassinato de Caligula, a ordem foi suspensa.
Agripa assume a lideranca como rei de toda a Palestina e, para agradar Roma, reprime
qualquer ameaca de rebelido. Ainda é Atos que nos informa: “o Rei Herodes comegou a
tomar medidas, comegando a maltratar alguns membros da Igreja. Mandou matar a espada
Tiago, irmao de Jodo e vendo que isto agradava aos judeus, mandou prender também a
Pedro” (At 12,1-3). Ap6s a morte de Herodes Agripa, em 44, Roma interveio e toda a
Palestina passou a ser provincia Romana governada por um procurador com residéncia em
Cesareia Maritima.

Em um breve paréntese, faremos um pequeno esclarecimento a respeito dos
quatro Herodes de que fala 0 Novo Testamento: Herodes chamado o grande, que governou a
Palestina de 37 a 4 a.C; Herodes chamado Antipas, que governou sobre a Galileia de 4 antes
de Cristo ao 39; Herodes chamado Agripa I, que governou sobre a Palestina do 41-44;
Herodes chamado Agripa 11, que governou alguns territorios de 48-95.

O decreto de Caligula provocou grande revolta na populacdo e deixou marcas
profundas em todo o povo judeu. A partir dos anos 40, a rebelido contra as decisées dos
romanos comecgou a tomar forga. E, a partir de Caligula, a conjuntura politica comecou a
mudar, repercutindo também nas comunidades cristas. Imediatamente, o grupo mais ligado a
Tiago comecou a ser perseguido por Herodes Agripa, conforme narra Atos 12,1-13. Paulo e
Barnabé sairam em busca de outro lugar para viver e trabalhar, deixando, assim, Jerusalém e
comecando o anuncio fora das regides da Palestina, conforme nos informa Atos 9,29-30.

Essa mudanca de conjuntura politica levou o evangelho para fora da Palestina,

estendendo-o por todo o Império, sobretudo em grandes cidades, como Roma. Nos anos 70,
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com a destruicdo de Jerusalém pelos Romanos, vemos mudar novamente o contexto para as
comunidades cristas. O evangelho toma direcio de forma lenta e dificil da Palestina para Asia
Menor, Grécia e Italia; do mundo judeu para 0 mundo cosmopolita de cultura grega.

Novamente, hd uma mudanca radical para as comunidades. Aqueles que até entédo
se reuniam ao redor das sinagogas, passaram a se reunir nas casas das periferias das grandes
cidades da Asia e da Europa. Assim comenta (MESTERS; OROFINO, 1996, p.37)

Esta transicion esta marcada, por un lado, por la impresionante expansién misionera
en el mundo griego, en el mundo de la “polis”, y, por otro lado, por la fuerte tension
entre los cristianos venidos del judaismo y los nuevos que iban llegando de otras
etnias y culturas. No se trataba solo de una transicién geografica y cultural de
Palestina hacia la Grecia e Italia. Se trataba también de una transicién interior que se
debia hacer a través de un doloroso proceso de conversion.

Nesse periodo, as comunidades cristds comecaram a se despertar para a propria
identidade, ndo mais inseridas na vida religiosa judaica pautada no templo e na lei.

Né&o foram os de dentro, mas sim os de fora, o0 povo de Antioquia, que comecgou a
perceber a diferenca entre judeus e 0s seguidores de Jesus. Por isso, para distingui-los,
comecaram a chamé-los de “cristdos” (At 11,26); reuniam-se nas casas, conforme lemos em
(Rm 16,5), na casa de Priscila e Aquila, e em Efeso (1Cor 16,19).

Nesse periodo, de 40 a 70, comecgou a surgir o que hoje chamamos de Novo
Testamento. As experiéncias com o ressuscitado e os problemas enfrentados pelos seguidores
de Jesus eram tdo grandes que as escrituras dos judeus ja ndo davam as respostas exigidas
pelo momento. O Novo Testamento é uma necessidade de verbalizar a nova experiéncia e
iluminar o movimento de Jesus a fim de encontrar solugdes para 0s novos problemas.

A partir de 68, com a politica centralizadora de Nero, o império comecou a se
debilitar, com muitas revoltas ndo s6 no centro, mas também nas periferias do Império. E
nestes anos que conhecemos uma das mais ferrenhas perseguicdes dirigidas aos seguidores de
Jesus, sobretudo os de Roma.

Neste contexto turbulento, trés acontecimentos causam grande crise nas
comunidades cristds nascentes: a perseguicdo de Nero em 64, 0 massacre de Judeus em varias
partes do Império em 66 e a revolucdo judaica da Palestina que acabou atraindo a destruicao
de Jerusalém pelos romanos em 70.

Outro fato que marcou profundamente as comunidades cristds foi a morte dos
apostolos e de grande parte das testemunhas da primeira geracdo dos seguidores de Jesus. 1sso

fez com que as primeiras comunidades entrassem em uma nova fase.
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Todos esses fatores foram provocados por uma conjuntura internacional. Judeus e
cristdos perderam os privilégios conquistados pelos judeus ao longo de muitos anos, como a
isencdo do culto ao imperador. Com isso, estes ficaram ainda mais expostos as perseguicgdes.
Os seguidores de Jesus passaram a ser minoria, sem nenhuma influéncia politica e nédo
conseguindo mover a opinido publica a seu préprio favor. Eram pessoas sem nenhum poder,
por isso ficaram tdo vulneraveis. Diante de todo este sofrimento, muitas comunidades entram
em crise.

Depois do ano 70, diferentes doutrinas e religides, tanto gndsticas como
mistéricas, comecaram a invadir o Império, sinal de crise e instabilidade em todos os niveis.
Tudo isso teve influéncia sobre as comunidades cristds e se sabe que, sob o governo de

Domiciano, os cristdos foram considerados como religido ilicita.



3 TEOLOGIA DA ENCARNACAO COMO TESTEMUNHA DE UM DEUS AMOR

NO PROLOGO DE JOAO

3.1 PROLOGO DE JOAO (1,1-18)

Para melhor compreendermos a teologia do Prologo, que estda centrada na

Encarnagéo do Filho de Deus e como as primeiras comunidades cristds entenderam esse

momento, optamos por ir as origens do texto grego*®.

Ev épyfj v 6 Adyoc,
Kai 6 Adyog v mpog OV O£V,

Kai 0£0¢ v 0 Adyog. (Jo 1,1)

No principio era o Verbo,
e 0 Verbo estava com Deus,

e 0 Verbo era Deus.

obtoc v &v &pyi

7POg TOV Oedv. (Jo 1,2)

Ele estava no principio com Deus.

navta 81 ovtod gyéveto,
Kol yopig adTod £YEVETO OVOE EV.

0 yéyovev (Jo 1,3)

Tudo foi feito por ele;
e nada do gque tem sido feito

foi feito sem ele.

gv ant@ {on M, koi 1) {on v 1o

O®OG T®V AvOpoTov: (Jo 1,4)

Nele estava a vida,

e a vida era a luz dos homens.

Kol T0 e®G &V 1] oKoTig paivet,
Kol 1) okotio avTo

o0 katéhaPev.(Jo 1,5)

A luz resplandece nas trevas,
e contra ela as trevas

nédo prevaleceram.

16 Biblia Sagrada: traducdo brasileira. Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2010. Em alguns versiculos

assumimos a traducdo da Nova Biblia Pastoral. Paulus, 2014




"Eyéveto dvbpomog,
amecTaApéEVOg Tapd Beod,

6vopo avtd Toavvne: (Jo 1,6 )

Houve um homem
enviado por Deus

e chamava-se Joao;

obtog NABev €ic paptopiay v
poaptuprion mepi 10D eMTOG,
tva Tavteg moTevo®OLY

ot awtod.(Jo 1,7)

Este veio como testemunha
para dar testemunho da luz,
a fim de que todos

cresgam por meio dele.

oVK MV KEIVOC TO AC,
AL tva poptopnon mepl

00 Pwtdc.(Jo 1,8)

Ele ndo era a luz,
mas veio para dar

testemunho da luz.

"Hv 10 @& 10 GAN0WoV,
0 potilel mavrta GvOpwmov,

Epyopevov gig tov koGpov.(Jo 1,9)

Havia a verdadeira luz que,
vinda ao mundo ilumina

todos os seres humanos.

&v 10 KOG MV, KOl O KOGLOC
Ot anTod £yéveto, Kai O KOGHOG

avToV 00K Eyvm.(Jo 1,10)

Ele estava no mundo,
e 0 mundo foi feito por ele

e 0 mundo ndo o conheceu.

gic to 161 NA0ev, koi ol 1510

avToVv 00 TopEAapov.(Jo 1,11)

Veio para o que era seu,

€ 0S Seus ndo o receberam.

o0t 8¢ ElaPov avTdv, EdmKeEV TOIG
£€ovoiav tékva Ogo yevéahar,
TOIC TOTELOVGLV EIG

70 6vopa avtod, (Jo 1,12)

Mas a todos que o receberam,
a0s que créem em seu home,
deu ele o direito

de se tornarem filhos de Deus,

100



o1 00K &€ aipdtmv 00dE €K
0 naTog GapKOg 000E €k BEALOITOC
avOpOc GAL €k Beod

€yevvniOnoav. (Jo 1,13)

5 quais ndo nasceram do sangue, nem da
vontade da carne, nem da vontade do

homem, mas sim de Deus.

Kai 6 Adyog capé €yéveto kol
goknvmoey &v iy, kol é0eacapeba v
d0&av avto, 06Eav MG
povoyevodc mapd maTpog,

TANPNG Xap1rtog Koi aAndeiog.(Jo 1,14)

Verbo se fez carne e habitou entre nds,
cheio de graca e de verdade,
e vimos a sua gléria como

do unigénito do Pai.

Todvvng poptopel mepl avtod Kol
KEKpayeV A&ymv: ovTog NV OV elmov-
0 OTio® pov EpyOuEVOg EUPOGOEY
pov yéyoveyv, ot

TP®TOC pov fv.(Jo 1,15)

Jodo deu testemunho dele e clamou,
dizendo: este é o de quem falei:
Aquele que ha de vir depois de mim
tem passado adiante de mim,

porque existia antes de mim.

16 811 £k 10D TANPOUOTOG
avToD MUETG Thvteg ELdPouev

Kal yapwv avti yéprroc: (Jo 1,16)

Pois todos nds recebemos

da sua plenitude e graca sobre graca;

811 6 vopog 6100 Moicémg
€060, 1 xap1g Kol 1) dAndeia

o0 Incod Xpiotod éyévero.(Jo 1,17)

Porque a Lei foi dada
por intermédio de Moisés,
mas a graca e a verdade

vieram por Jesus Cristo.

BedV 0VOELG EOPAKEY TOTOTE"
povoyevng 0gdg 6 @v eig oV
KOATTOV TOD TOTPOG EKEIVOG

é€nynoaro.(Jo 1,18)

Ninguém jamais viu a Deus;
0 Deus unigénito, que esta

no seio do Pai, esse o revelou.
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3.2 AESTRUTURA DO PROLOGO

Na abertura do Evangelho de Jodo, encontramos este belissimo hino, chamado de
Prologo. E um texto solene, denso, que nos remete aos inicios do mundo, e & trajetoria da
Palavra na histéria humana. Essa trajetdria encontra seu ponto alto na Encarnacdo. Sua
presenca entre os seres humanos € a melhor maneira de revelar o Pai.

O Evangelho de Jodo que se abre solenemente com o Prdlogo pode ser
esquematizado da seguinte forma: a) 1,1-18 Hino a Palavra que se fez carne; b) 1,19-12,50
Livro dos sinais; c¢) 13,1-20,29 Livro da Gléria; d) 20,30-31 Conclusdo; e e) 21,1-25
Apéndice.

Existem vérias propostas de divisdo do Prologo do evangelho. Seguiremos a

opinido de Johanes Beutler (2015, p.44) que nos diz o seguinte:

Podemos reconhecer no Prélogo trés partes principais, construidas uma em cima da
outra: a origem da Palavra divina (vv.1-5), seu destino (vv.6-13) e, enfim, sua
Encarnagdo e sua acolhida pela comunidade ( vv.14-18) ....vemos por tras dos vv. 1-
5 o inicio do livro do Génesis, bem como de tradi¢bes sapienciais que falam da
entrada da Sabedoria no mundo; por tras dos vv.6s. e 15 vemos a influéncia das
tradi¢des neotestamentarias acerca de Jodo Batista; e por tras dos vv. 14-18,
tradicdes Mosaicas que remontam ao livro do Exodo.

O modo como Jodo comeca apresentando Jesus ndo € nada similar aos sinéticos,
lembra Provérbios 8,12-21 e Eclo 24,1-21. Esses textos mostram que a sabedoria de Deus ja
existia antes de tudo, atuou de forma decisiva na criacdo e depois se manifestou na lei de
Moisés.

No Prologo, o evangelista diz que a Palavra “expressdo da Sabedoria de Deus”
existia junto a Ele e tudo o que existe se deve a sua acdo. Em um determinado momento da
historia humana, esta Sabedoria se mostra visivel aos seres humanos tornando-se um deles,
fazendo-se Carne. Esse conteudo é desenvolvido em todo o quarto evangelho: o filho de
Deus, atuando na criagdo do mundo e dando-lhe vida. Com a Encarnagdo da Palavra, se
oferece a humanidade a oportunidade de se tornarem filhos de Deus.

Com o Prélogo, abre-se solenemente o evangelho de Jodo, anunciando os varios
temas que serdo desenvolvidos. A realidade tem seu principio para além de si mesma e esta

em funcéo da vida, pois este & o proposito de Deus (v.1,4): dar vida e vida em abundéancia.
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A revelacdo vai se dando aos poucos no evangelho de Jodo por meio de sinais que
revelam a pratica segundo o querer de Deus. Apresentam sete sinais: as bodas de Cané (2,1-
12), a destruicdo do templo (2,13-22), a cura do filho do oficial real (4,43-45), a cura do
paralitico (5,1-47), a partilha do pdo da vida (6,1-71), a abertura dos olhos do cego de
nascenca (9,1-41) e a ressurreicdo de Lazaro (11,1-44). Nestes sinais, percebe-se o conflito
entre aqueles que ndo acolhem a luz, dos quais fala o Prologo, e aqueles que se tornaram
filhos de Deus porgue creram e acolheram a luz.

Gerd Theissen fala da profundidade desse evangelho e da diferenca entre ele e 0s
sindticos. Nos sinoticos, ndo se chega a fé na Divindade e na Preexisténcia de Jesus. Em Jodo,
Jesus aparece como um Deus peregrino sobre a terra e € chamado de Deus antes e depois de
sua atuacdo terrestre (1, 1.18). Ap6s a ressurreicdo, Tomé também se dirige a ele dizendo
“meu Senhor e meu Deus” (20,28). O Prologo € uma maneira nova de interpretar esse
evangelho, tornando-se assim um guia de leitura. Comeca imediatamente por Deus
retrocedendo ao inicio de tudo, mostrando que Jesus provém diretamente do coracdo do Pai e,
por isso, traz o auténtico e definitivo conhecimento de Deus.

Theissen faz uma divisdo mais pormenorizada do Prologo do que Beutler: a) 1-5 a
criagdo do mundo por meio do Logos e a incompreensdo das trevas perante a luz, b) 6-8 o
testemunho de Jodo Batista para que cheguem a fé, c) 9-11 a rejeicdo da luz, d) a acolhida da
luz por aqueles que créem, e e) 14-18 a revelacdo do Logos e a visdo da sua gléria. H& um
processo de crescimento da ndo compreensdo e da ndo acolhida da Palavra até uma completa
compreensdo. Jodo Batista da testemunho dessa luz antes mesmo que ela viesse ao mundo e
também depois de seu encontro com Ele. Assim nos diz Theissen (2009, p. 260): “Agora o
Batista vé brilhar no Logos que se fez Carne toda a gloria de Deus, e ele reconhece em Jesus a
esséncia da graca e da verdade. Somente agora o0 Batista testemunha que Jesus ja existia antes
dele”.

Dodd (1977, p.388-393) destaca o testemunho de Jodo Batista no Prélogo de Jodo.
Diz que, em Mateus e Lucas, o Batista tem o carater de pregador da justica. Em Jodo, ele é
testemunha da vinda do Messias. Ele ndo apenas prediz a vinda do Messias como em Marcos,

ele aponta Jesus como O Messias (1,29-34).

O brilho da Vida Verdadeira que Jodo Batista vé no Logos € a prépria Palavra de
Deus, pela qual os céus foram formados. Mais tarde, essa mesma Palavra foi dirigida a Israel
por meio dos profetas, encontrando aceitagdo no pequeno “resto” fiel, a0 qual se deu a

possibilidade de se tornarem filhos de Deus. Essa Palavra que encontra acolhida entre aqueles
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que eram considerados o “resto de Israel” ja fora prefigurada pelo profeta Isaias (Is 55, 10-
11). A Palavra que procede da boca de Deus ndo pode retornar a Ele vazia, por isso encontrou
morada entre os pequenos e humildes e atua no meio deles, como no inicio da criacdo, dando

Vida aqueles que nédo tinham vida.

O Prologo transmite um conhecimento gradual da pessoa de Jesus. Ao longo do
Evangelho, percebe-se a passagem de uma fé incipiente, preocupada com sinais visiveis e
manifestos, para uma fé na revelacdo de “coisas” invisiveis. Essa hermenéutica gradual
reinterpreta tradicBes judaicas e cristds existentes, trazendo um novo sistema simbdlico,
apresentando uma nova maneira de compreender 0 mito, o etos e o rito. O sistema simbdlico,
sobretudo os ritos, em Jodo, devem ser lidos e re-interpretados a partir da centralidade do
amor, visto que esse é o eixo central deste evangelho, é a chave para entender o evangelho e

sua teologia.

3.3 A TEOLOGIA DO PROLOGO DE JOAO

Como vimos, as comunidades joaninas desenvolveram uma alta cristologia
baseada na Preexisténcia, conforme o Prélogo do Evangelho. Essa cristologia, que implica
em uma fusdo dos elementos humanos e divinos em Jesus, gerou muitos debates e levou a
uma forte crise dentro destas comunidades, de acordo com que lemos na primeira carta de

Jodo.

Havia muitas concepcdes cristoldgicas dentro das comunidades primitivas, devido
a pluralidade de pessoas e mentalidades. Os discipulos vindos do movimento de Jodo Batista e
do grupo dos samaritanos concebiam Jesus como um profeta-Messias, segundo o que
conheciam de Dt 18, 15.18. Os seguidores de Jesus vindos de um judaismo mais helenizado

viam Jesus como um taumaturgo que manifestava a gloria de Deus.

Ao longo da histéria as comunidades joaninas, é definida sua identidade. Quem

segue essa linha de pensamento é Nufiez (2008, p.70) dizendo que

La comunidad Joanica fue una comunidad que atraveso varias y diferentes crisis en
su trayectoria, no solo en relacion a la defensa de su fe con grupos externos, sino
principalmente en relaciéon a la integracion de grupos procedentes de distintas
regiones y culturas y que eran portadores de diversas tradiciones religiosas.
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Hoje, se sustenta a tese de que o Prélogo, o Epilogo do Evangelho e a primeira
carta de Jodo, foram escritos posteriores ao evangelho, ou seja, justamente no periodo em que
as comunidades joaninas estdo vivendo esta crise de “identidade”. Apds a expulsao das
sinagogas, precisam definir-se como seguidores de Jesus, com caracteristicas proprias,
distanciando-se cada vez mais do judaismo oficial e se definindo como uma comunidade que
acredita que Jesus é o Deus Encarnado. E nesse contexto que se desenvolve a teologia da

Preexisténcia de que narra o Prologo.

Dentro das comunidades havia pessoas que adotavam uma linha de pensamento
voltada mais para o docetismo e a gnose. Negavam que Jesus, 0 Messias, teria vindo na
Carne, isto é, ndo aceitavam a teologia da encarnacdo: “quem é o mentiroso se ndo aquele que
nega que Jesus é o Cristo?” (1Jo0 2,22); ou “todo aquele que confessa que Jesus Cristo veio
na carne é de Deus” (1Jo 4,2-23). A problematica da comunidade esta entre aqueles que
acreditam que Jesus, 0 Messias, veio na Carne e aqueles que acreditam num Messias aparente,
sem ter assumido inteiramente a natureza humana. “Muitos enganadores sairam pelo mundo
e ndo confessam que Jesus Cristo veio na Carne. Quem faz isso é o enganador e o anticristo”
(2Jo 1,7). Os que ndo acreditavam que Jesus veio na Carne viam em Jesus mais a
manifestagcdo da “gloria” (Jo 1,14b; 2,11), a maneira de homens divinos que se conheciam na

Asia Menor.

Para o autor de 12 Jodo, o verdadeiro conhecimento de Deus esta justamente no
Jesus Deus-Encarnado, gerando uma forte relacdo entre cristologia e a ética. SO € possivel ver
as acOes concretas de Jesus através da acdo do Verbo Encarnado, que manifesta quem Ele é e

de onde veio.

Pergunta-se por que somente o0 Prologo se preocupa com esse tema da
Encarnacédo de forma explicita, dizendo que “a Palavra se fez Carne e habitou entre nés” (JO
1,14). Entende-se que é um tema que aparece somente no prologo porque essa discussao esta
acontecendo no final do século I, quando se supBe que a maior parte do evangelho ja tinha
sido escrita. A crise que as comunidades joaninas estavam vivendo levou a uma ruptura
epistemoldgica e aprofundou a compreensdo do mistério de Cristo. Esse versiculo do Prologo

é um ponto de chegada da cristologia joanina que foi sendo gestado ao longo de varios anos.

E possivel fazer um paralelo entre os dois Prélogos, o do Evangelho de Jodo (1,1-

18) e o Prélogo da 12 Carta de Jodo (1,1-4). Ambos foram escritos no mesmo periodo e



106

apresentam o mistério da Encarnacdo de maneira semelhante; o mistério que até entdo estava
escondido, manifestou-se agora na Carne, e “nds vimos sua gloria”, assim diz o prélogo do
evangelho, e o prologo da 1?2 Carta: “o que ouvimos o que vimos com nossos olhos, o que
contemplamos, e as nossas maos tocaram relativamente ao Verbo da Vida, de fato a Vida
manifestou-se; nds vimo-/a...”. Essa manifestagdo de Deus ndo é apenas da “sua gloria”,
como algumas correntes de pensamento diziam, mas uma manifestacdo baseada em um
“estilo” de vida humana pautada na ética € no amor a0 proximo.

Os dois Prologos nos apresentam a Cristologia da Preexisténcia, que exige do
cristdo uma fé na presenca real da “Palavra” na historia, pois a comunidade joanina confessa
ter “apalpado com as proprias mdos, Aquele que era desde o principio” (12 Jo 1,1-2). Nota-se
gue em nenhum momento em toda a primeira carta de Jodo, escrita no mesmo periodo do
Prélogo do evangelho, se fala da “gloria” de Cristo. Todo o discurso da primeira carta de Jodo
¢ centrado na realidade da “Encarnagdo”, “temos visto e ouvido”. Portanto, Jodo 1,14 ¢ 16
pode ser interpretado da mesma forma que 12 Jo 1,1-4: “o0 que apalparam nossas maos”, como
um dado de confirmacdo da Encarnacdo de Deus entre os homens. A fé dessa comunidade
estd fundamentada em uma experiéncia de salvacao historica, real e concreta, ndo espiritual e
aparente.

Entender a Encarnacdo de Jesus como preexistente levara os seguidores de Jesus
das comunidades Joaninas a fazer uma ruptura ainda maior com o “judaismo oficial”, pois
esta ideia de “Encarnagdo” era inconcebivel para o “imaginario” e a teologia judaica.

E entender que Jesus se fez Carne tem uma implicancia ética, como nos diz Nufiez
(2008, p.75):

El criterio de la ética se desprende del hecho que el Hijo se ha Encarnado y nos ha
mostrado el amor de Dios (1 Jo 4,10). Esto expresa claramente una ruptura que lleva
la fe en la Encarnacién de Cristo a su verificacion ética en la histérica. El criterio del
amor al hermano esté en relacién con el envio del Hijo, nosotros no sabemos quién
es Dios y que es el amor sino por medio de la Encarnacién y por el amor real al
hermano.

O Amor de Deus no Prologo do Evangelho ¢ revelado como um “movimento” de
“saida”, primeiro da parte de Deus em direcdo a humanidade, enviando seu Filho por amor:
“Pois Deus amou tanto o0 mundo, que deu o seu Filho Unico, para que ndo morra quem nele
acredita, mas tenha vida eterna” (Jo 3,16). Jesus, por amor ao Pai, também se movimenta em
direcdo a mesma humanidade, “armando sua tenda entre nés”. Por isso, pode-se dizer que
ndo ha amor sem “saida” de si, sem movimentar-se em dire¢do ao outro, sem uma postura
concreta como fez o Verbo de Deus. O amor é um movimento que nasce no coragao de Deus

e parte em direcdo ao ser humano, despertando neste uma resposta também de amor.
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3.3.1. Teologia do “amor” revelado nos textos do Evangelho de Jodo e das cartas

Ao longo do Evangelho e das cartas, percebe-se um movimento de “saida” do
Deus-Amor. Primeiramente este movimento se inicia com o Pai, que é o principio de tudo.
Ele ama o Filho, da-se inteiramente a Ele e lhe confia a missdo de amar. Este recebe a
plenitude do amor do Pai e 0 comunica a seus discipulos. Os discipulos recebem este amor e 0
comunicam a comunidade. A comunidade joanina guarda este “tesouro” que lhe foi confiado:

o “amor mutuo” marcado pela solidariedade.

O Prdlogo deixa transparecer esse amor sempre em movimento de “saida”, que se
concretizara nas acdes de Jesus em toda a narrativa do Evangelho. A seguir, faremos uma
classificacdo de todos os textos do evangelho de Jodo em que aparece 0 verbo dyamdm/agapad
(amor-amar). No Novo Testamento, esse verbo aparece aproximadamente 110 vezes com
mais ou menos 46 formas diferentes. Mais da metade das ocorréncias encontra-se nos escritos
joaninos. Em Mt aparece 8 vezes; em Mc 5 vezes, em Lucas 12 vezes. Entretanto, em Jodo,
ocorre 37 vezes, e na 12 Carta de Jodo aparecera ainda mais 28 vezes. Pode ser encontrado
ainda duas vezes na 22 carta e uma vez na 32 Carta. O uso desse verbo nos escritos Joaninos,
notadamente no evangelho e na 12 Carta, demarca uma circularidade do amor: o amor do Pai
pelo filho; o amor do filho para como Pai e para com os discipulos; o amor dos discipulos a
Jesus e, através de Jesus, ao Pai. Toda essa circularidade amorosa é determinada pelo amor do

Pai que amou 0 mudo de maneira tal que deu seu préprio filho (Jo 3,16).

a) O amor do Pai para com o Filho

O Pai ama o Filho e 0 amou desde antes de existir o mundo, “(...) pois me amaste
antes da fundacéo do mundo” (Jo 17,24). O Pai previa a realizacdo do seu projeto de vida e
amor para todos na pessoa de Jesus. Por amor, ensina-lhe tudo o que faz: “o filho ndo pode
fazer nada por sua propria conta, Ele faz apenas o que vé o Pai fazendo” (Jo 5,19), de modo
que a atividade do Filho é a mesma do Pai. Portanto, os seguidores de Jesus das comunidades
Joaninas acreditam contemplar o Pai na figura do Filho, o Verbo Encarnado. E, como Jesus
dizia que ele fazia as mesmas coisas que o Pai faz, conclui-se que o Deus Pai de que Jesus

fala é amor, porque a vida de Jesus, nada mais é que uma expressdo de amor, “aquele que me
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enviou esta comigo. Ele ndo me deixou sozinho, porque faco sempre o que agrada a Ele” (Jo
8,29). A resposta de Jesus ao Amor do Pai e sua disposi¢do em entregar a vida fazem com que
o Pai demonstre continuamente o seu amor: “é por isto que o Pai me ama: porque eu dou a
minha vida para recebé-la de novo” (Jo 10,17). “O Pai ama o Filho e Ihe mostra todas as
coisas que ele mesmo faz. E Ihe mostrara obras maiores que estas, para que vocés fiquem
admirados ”(Jo (5,20).
Podem-se verificar outros textos em Jodo que mostram esse amor do Pai para com
seu filho Jesus:
e Jo 3,35: “O Pai ama o Filho e lhe entregou nas maos todas as coisas .
e Jo 17,23: “Eu neles e Tu em mim, para que sejam aperfeicoados na unidade, e para
que o mundo reconheca que tu me enviaste e que amaste a eles como amaste a mim ”.
e Jo 17 24: “Pai, eu quero que aqueles que tu me deste estejam comigo onde eu estiver,
para que vejam a minha gldria, que tu me deste, pois me amaste antes da fundacéo do
mundo ”.
e Jo 17, 26: “Eu os levei a conhecer o teu nome. E continuarei a fazé-lo para que esteja

neles o amor com que me amaste, e eu esteja neles”.

b) O Amor do Filho para com o Pai

Jesus ama o Pai e manifesta esse amor se entregando em favor da humanidade,
amando-a até o extremo e demonstrando, assim, sua identidade de designio com o Pai. O
amor aos seus é a resposta de Jesus ao amor que o Pai demonstrou a Ele: “da forma que meu
Pai me amou, eu também amei a vocés, permanecam no meu amor” (Jo 15,9). Ele demonstra
0 amor do Pai aos homens por meio de seus sinais, pondo a disposi¢do da humanidade toda
sua riqueza de amor e misericordia; 0 mesmo que ele tinha recebido do Pai.
Vejamos alguns textos sobre o amor do Filho para com o Pai:

e Jo 14,31: “(...) Mas esta vindo para que o mundo saiba que eu amo o Pai, e fago tudo
conforme o Pai me mandou. Levantem-se. Vamos embora ™.

e Jo 15,10: “Se vocés guardarem 0s meus mandamentos permanecerdo no meu amor,
assim como eu tenho guardado os mandamentos do meu Pai e permanego no amor
Dele”.

e Jo010,18: “Ninguém tira a minha vida, eu a dou livremente. Tenho poder de dar a vida

e tenho poder de recebé-la. Esse é 0 mandamento que recebi do meu Pai ”.
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c¢) O amor do Filho aos discipulos e a0 mundo

E justamente em Jodo que se menciona um “discipulo amado”, sem nome, que é
amigo intimo e confidente. Este passa a ser o protétipo do vinculo de amor que deve existir
entre Jesus e os seus (11,5; 13,1; 13,34; 14,21; 15,9. 12), um amor que exclui distancia e
submissdo proprias de servo. Essa relacdo se baseia no cumprimento daquilo que Jesus
manda, ou seja, a pratica do amor matuo que colocard o discipulo em plena sintonia com o
coragdo do Mestre: “vocés sao meus amigos se fizerem o que estou mandando. Eu ja ndo digo
que vocés sdo servos, porque o servo ndo sabe o que o Senhor faz; eu chamei vocés de
amigos, porque fiz vocés conhecerem tudo o que ouvi do meu Pai” (Jo 15,14-15). E um
vinculo de amizade e ndo de subordinacdo. E sobre este tema que Jesus questiona Pedro no
Evangelho de Jodo: “Pela terceira vez disse Jesus a Pedro: Simdo filho de Jodo vocé é meu
amigo?Entdo Pedro ficou triste, porque na terceira vez, Jesus havia perguntado se era seu
amigo (...)” (Jo 21,17).

e Jo 11,5: “Jesus amava, Marta, a irmd dela e Lazaro”.

e Jo 13,1: “Antes da festa da Pascoa, Jesus sabia que tinha chegado sua hora, a hora de
passar deste mundo para o Pai. Ele que tinha amado os seus que estavam no mundo,
amou-os até o fim”.

e J013,23: “Um deles, aquele que Jesus amava, estava a mesa bem ao lado de Jesus ”.

e Jo 15,9: “Da forma que meu Pai me amou, eu também amei vocés: permanecam no
meu amor ”.

e Jo 19,26: “Quando Jesus viu sua mde e, ao lado dela, o discipulo que Ele amava,
disse a mde: “Mulher eis ai o teu Filho”.

e Jo 21,7: “Entdo aquele discipulo que Jesus amava disse a Pedro: “E o Senhor”.
Simao Pedro quando ouviu dizer que era o Senhor, vestiu a roupa, pois estava nu, e
pulou na agua”.

e Jo 21,20: “Pedro voltou-se e percebeu que vinha atras o discipulo que Jesus amava.
Era aquele discipulo que na ceia se inclinara sobre o peito de Jesus para lhe
perguntar: “Senhor, quem é que vai trai-lo?”

e Jo 20,2: “Ent&o saiu correndo e foi encontrar Simao Pedro e o outro discipulo, aquele
que Jesus amava, e lhes disse: “Tiraram do tumulo o Senhor e ndo sabemos onde o

colocaram”.
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e J015,13: “Ninguém tem maior amor do que alguém que da a vida pelos seus amigos ”.

e Jo 3,16: “Pois Deus amou tanto o mundo, que deu o seu Filho Unico, para que nédo
morra quem nele acredita, mas tenha vida eterna ”.

e 12J0 4,10: “E nisto que estad o amor: N&o é que nds tenhamos amado a Deus, mas foi

Ele quem nos amou e enviou seu Filho para expiacdo de nossos pecados .

d) O amor dos discipulos a Jesus

A adesdo a Jesus é a condicdo para que o discipulo possa cumprir a mensagem do
amor: “Se VOcés me amam obedecerdo aos meus mandamentos” (Jo 14,15). A assimilacéo e a
pratica dos mandamentos é a prova de que o discipulo esta identificado com Jesus: “quem
aceita 0s meus mandamentos e obedece a eles, esse € que me ama e quem me ama sera
amado por meu Pai. Eu também o amarei e me manifestarei a ele” (Jo14,21). O amor do
discipulo a Jesus e aos irmdos atrai 0 amor do Pai; ama-se 0 outro porque o discipulo esta
identificado com o Mestre. E a entrega do discipulo ao bem do outro que permite que
permaneca na esfera do amor de Jesus, ou seja, na videira verdadeira, participando do

principio vital.

e Jo 14,15: “Se vocés me amam, obedecerdo aos meus mandamentos .

e Jo 14,21: “Quem aceita 0s meus mandamentos e obedece a eles, esse é que me ama. E
guem me ama, serd amado por meu Pai. Eu também o amarei e me manifestarei a
ele”.

e Jo 14,23: “Jesus respondeu dizendo-lhe: Se alguém me ama guardard a minha
Palavra, e meu Pai 0 amara. Eu e meu Pai viremos e faremos nele nossa morada .

e Jo 14,24: “Quem ndo me ama, ndo guarda as minhas palavras, e a Palavra que vocés
ouvem n&o é minha, é do Pai que me enviou”.

e J0 14,28: “Vocés ouviram o que eu disse: ‘Eu vou e voltarei para vocés’. Se vocés me
amassem, ficariam alegres porque eu vou para o Pai, pois o Pai é maior do que eu.

e 1Jo5,1: “Quem acredita que Jesus € o Messias nasceu de Deus. E quem ama aquele
que gerou, ama também aquele que foi gerado por Ele”.

e Jo 21, 15: “Depois de terem comido, Jesus disse a Simdo Pedro: “Simdo, filho de
Jodo, vocé me ama mais do que estes outros?” Pedro respondeu: “Sim, Senhor, tu

sabes que sou teu amigo”.
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e J021,16: “De novo Jesus disse a Pedro: “Simdo filho de Jodo, vocé me ama? "Pedro
respondeu: Sim, Senhor tu sabes que sou teu amigo”. Jesus disse: “Tome conta das

minhas ovelhas ”.

e) O amor na comunidade

Os seguidores de Jesus das comunidades Joaninas sentiram a necessidade de
tornar “visivel o amor” que eles haviam experimentado. A pratica do amor era o centro desta
comunidade e isto a tornava lugar da morada de Deus, 0 novo santuario, a nova tenda, a

continuidade da presenca de Jesus no meio do mundo.

Essa pratica do amor na comunidade joanina estava fundamentada no mesmo
amor de Deus que eles haviam experimentado com a Encarnagdo. Apalparam com as maos
que Deus ¢é o amor e a comunidade confessa isto: “e nds temos conhecido e acreditado no
amor que Deus tem por nds, Deus é amor: quem permanece no amor permanece em Deus e
Deus permanece nele” (1 Jo 4, 16), e ainda “ele que tinha amado os seus, amou-0s até o
fim” (Jo 13,1). E é Jesus mesmo que antes de partir pede aos discipulos que permane¢am no
amor. Este seria o distintivo da comunidade joanina e o testemunho para que 0 mundo cresse:
“da mesma forma que meu Pai me amou, eu também amei a vocés, permane¢cam no meu
amor” (Jo 15,9), “amem-se uns aos outros como eu amei vocés”’ (Jo 15, 12). N@o subsistiria o
amor na comunidade se o Paraclito dado por Jesus aos seus ndo os recordasse todos os dias de
que “é nisto que estd o amor: ndo é que nos tenhamos amado a Deus, mas foi Ele que nos
amou e enviou seu Filho para a expiacdo dos nossos pecados. Amados se Deus nos amou
desta forma, também nos devemos amar-nos uns aos outros” (1Jo 4,10-11). Portanto, 0 amor
na comunidade joanina era assumido por todos como um mandato de Jesus e a expressdo do

que eles mesmos haviam experimentado.

A fraternidade entre os membros da comunidade se manifestava na partilha do
gue possuiam e na entrega da prépria vida, assim como havia feito o Senhor. No lava pés e na
multiplicacdo dos pées, Jesus da o exemplo de como os seus discipulos deveriam amar,
fazendo-se servidores, partilhando tudo o que a comunidade tinha. O mandamento do amor
era, para esta comunidade, a carta de fundacdo. O amor-servico, explicado por Jesus aos seus
na cena do lava-pés, em que ninguém mais € escravo. Todos seriam, a partir dali, homens e

mulheres livres e iguais em atitude de servigco ao proximo. Esse amor-servi¢o passa a ser o
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distintivo da comunidade crista, a heranga que Jesus deixou aos seus: “se VOCEs tiverem amor

uns aos outros, todos vao reconhecer que vocés sdo meus discipulos” (Jo 13,35).

e Jo 13,34: “Eu dou a vocés um mandamento novo: amem-se uns aos outros. Assim
COMO eu amei VOCES, que VOCES Se amem uns aos outros .

e Jo 15,12: “Este € 0 meu mandamento: amem-Se uns aos outros, assim como eu amei a
VOCEs .

e Jo15,17: “E isto que eu ordeno a vocés: amem-se uns aos outros ”.

e 1Jo 2,10: “Quem ama seu irmdo permanece na luz, e nesse ndo ha ocasido de
tropeco ™.

e 1Jo 3,10: “E assim que se manifestam quem s&o os filhos de Deus e quem s&o os filhos
do diabo: Todo aquele que ndo pratica a justica, quem ndo ama seu irmao, ndo € de
Deus”.

e 1Jo 3,11: “Porque esta é a mensagem que vocés ouviram desde o principio: que nos
amemos uns aos outros ™.

e 1Jo 3,18: “Filhinhos, ndo amemos com palavras, nem com lingua, mas com obras e na
verdade ”.

e 1Jo 3,23: “E 0 seu mandamento é este: que acreditemos no nome do seu Filho Jesus
Cristo, e nos amemos uns aos outros, conforme o mandamento que Ele nos deu .

e 12 Jo 4,7: “Amados, amemos uns aos outros, porque o amor vem de Deus, e todo
aquele que ama nasceu de Deus e conhece a Deus ”.

e 1J04,8: “Quem ndo ama ndo conhece a Deus, porque Deus é Amor ",

e 1Jo 4,11: “Amados, se Deus nos amou desta forma, também nos devemos amar-nos
uns aos outros .

e 1Jo 4,12: “Ninguém jamais viu a Deus. Se nos amarmos uns aos outros, Deus
permanece conosco, e seu amor acontece em nds de forma perfeita”.

e 1Jo0 5,2: “E nisto sabemos que amamos os filhos de Deus: quando amamos a Deus e
praticamos seus mandamentos ”.

e Jo05,42: “Quanto a vocés, porém, eu sei que o amor de Deus néo esta em vocés .

e Jo 13,35: “Se voceés tiverem amor uns aos outros, todos vao reconhecer que vocés sao
meus discipulos”.

e 2Jo 1,1: “Eu, o ancido, escrevo a senhora eleita e a seus filhos, a quem amo de

verdade. E nédo apenas eu, mas todos 0s que conheceram a verdade amam a vocés ”.
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e 2Jo 1,5: “E agora lhe peco, senhora, ndo como se lhe tivesse escrevendo sobre algum
mandamento novo, mas sobre aquele que temos desde o inicio; que nos amemos uns
aos outros”.

e 3Jol,1: “Eu, o ancido, escrevo ao carissimo Gaio, a quem amo de verdade .

3.3.2 O Deus Amor no Prélogo

“Kal 0 Aoyog oapé éyéveto kol éoknivaoey v Ny, kol £é0sacaueda v 60&av avtoD,
86Eav m¢ povoyevodg mapd Tatpdc, mARpNg xdprroc kai dindsiac (Jo 1,14)”, “o Verbo se fez carne
e habitou entre nos, cheio de graca e de verdade, e vimos a sua gléria como do unigénito do
Pai”’(Jo1,14). Lendo o Prélogo, ndo encontramos especificada a palavra “amor’, porém, Juan

Mateos e Juan Barreto (1989, p. 23) nos falam das equivaléncias das palavras e dizem que

A charis, o amor gratuito qualificado de “leal” (1,14: hendiadis charis kai
alétheia), equivale a gléria, a qual por seu traco de luminosidade, significa o
esplendor do amor leal, ou seja, sua visibilidade e sua evidéncia ao ser manifestado
(1,14. 17).

Pontuamos que o versiculo 14 do Prologo esta carregado do contetido “amor leal”
e “amor fiel”, bem como o termo “graca e fidelidade”. S&o termos retomados da teologia do
Exodo, quando Deus se revelava a Moisés como sendo o cheio de “amor e fidelidade” (Ex
34,6).

Ver a “gloria” equivale a ver a face de Deus. NOs vimos sua gldria, sua face, na
pessoa da Palavra Encarnada. A comunidade contempla a gléria, o rosto de um Deus cheio de
amor e fidelidade na Pessoa de Jesus.

Juan Mateos e Juan Barreto (1989, p.22-23) nos dizem que o amor é designado
em Jodo com dois substantivos: Charis e Agapé. Neste texto de Jodo 1,14, o amor pode ser
entendido como Charis, um amor gratuito e generoso que se traduz em dom. Deus, que é
“amor”, ndo se retém, ndo se reserva para si. Sai de si num gesto de gratuidade e se da a
humanidade por inteiro, no seu filho, encarnando-se ¢ vindo “morar entre nos”. E a agapé
significa 0 amor enquanto “entrega de si”. O verbo correspondente ¢ agapad, usado com valor
de manifestagéo, de mostrar-se, de demonstrar-se, de manifestar o amor.

Portanto, a encarnacdo foi a profunda demonstragcdo do amor de Deus, realizado
por meio do seu Filho Jesus. Amor firme, coerente, que foi até as Ultimas consequéncias,
levando assim a comunidade Joanina a identificar Jesus com o Pai e a descrever Jesus como a

Encarnacdo do Deus Amor. Como ja dizia a fundadora de minha congregacdo, Madre
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Carmela de Jesus: “A Encarnacgdo é a suprema ‘expressao do amor’ misericordioso de Deus
para com a humanidade” (Const. n° 3). Deus demonstra seu amor pela humanidade se
expandindo em direcdo a todos. O amor de Deus concretizado na pessoa de Jesus é
qualificado no Prologo, nao ¢ qualquer amor, ¢ um amor marcado pela “fidelidade” de Deus.
O Deus rico em misericordia resplandece em Jesus, por isso os joaninos dizem: “nds
contemplamos sua gloria” (Jo 1,14c).

A “gloria” que esta comunidade contempla € 0 esplendor da face de Deus, pois o
filho Unico possui a plenitude dessa gléria-amor. Esse amor se expande de forma dindmica a
todos aqueles que se aproximam de Jesus. Deus oferta a plenitude de seu amor e de sua vida
em Jesus 0 Verbo Encarnado. Essa oferta de plenitude de Vida e Amor chegou ao extremo da
doacdo na cruz, “(..) Ele que tinha amado os seus que estavam no mundo, amou-0S até 0
fim” (Jo 13,1). Assim nos atestam Juan Mateos e Juan Barreto (1989, p. 23):

A identificacdo de “a gloria” (= amor leal- Espirito) com a agapé aparece no paralelo
entre 17,22: a gloria que me deste eu a dei a eles, e 17,23 lhes demonstraste o teu
amor como mo demonstraste a mim (cf. 15,9) e pela comparacéo entre 17,26: para
gue este amor com que tu tens amado esteja neles e 14,17: o espirito da verdade
estara em vos.

Jesus é o intermediario entre Deus e a humanidade, € aquele que transmite o amor
do Pai, é o que mantém uma comunicacdo direta e possivel com o Deus amor. Quando diz a
Natanael “sim. Asseguro-vos: vereis o céu ficar aberto e os anjos de Deus subir e descer por
este homem” (Jo 1,51), significa que a partir da Encarnagdo o céu ficara permanentemente
aberto, hd uma acessibilidade continua de Deus para com a humanidade e da humanidade para

com Deus. O lugar da comunicacdo com Deus agora sera a pessoa de Jesus.

3.3.3 A origem da Palavra de Deus (1,1-5)

Os primeiros cinco versiculos do Prélogo falam da origem da Palavra divina v. 1-
2 a Palavra estava junto de Deus antes de todo comeco, v.3ab, participa da obra da criacgéo,
v.3-5 revela o que ela veio a significar para os homens. Somos levados a contemplar o que
havia antes da criacdo. Antes de qualquer acdo de Deus, j& existia a Palavra. Ela estava junto
de Deus e voltada para Ele, possuia a esséncia divina. Beutler nos diz que Jodo inicia o
Prologo recorrendo ao “principio”, que nos remete ao texto de Gn 1,1 no “principio”, porém
Jeremias nos diz que este principio citado no prologo difere daquele da criacao:
N&o designa a criacdo (que ndo se menciona se ndo mais tarde em Jo 1,3), mas a

eternidade antes de toda a criagdo. Em outros termos: “no principio” em Jo 1,1 ndo é
um conceito temporal, mas uma apreciagdo qualitativa equivalente a “esfera de
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Deus”, o Logos tem sua origem na eternidade e quem quer que entre em relacdo com
0 Ldgos, obtém relagcdo com o préprio Deus vivo (JEREMIAS, 2015, p.387).

Segundo a maneira de pensar de Joachim Jeremias, Deus é o principio de tudo e,
junto a este Principio que é Deus, estava a Palavra, Aquela que é a primeira e a origem de
todas as coisas.

J& Juan Mateus e Juan Barreto se aproximam do pensamento de Beutler ao
dizerem que a expressdo “no principio” esta se referindo a criagdo do mundo em Gn 1,1ss.
Dando, assim, uma linha de interpretacdo do proprio Evangelho. O que nele sera narrado esta
em relacdo com a obra criadora de Deus.

Porém ¢ possivel compreender que Jodo quer mostrar que ha “um” anterior a
criacdo. Precedendo a propria criacdo, existia uma Palavra Divina que iria guiar a criacdo
inteira. Retoma a idéia do livro dos Provérbios sobre a Sabedoria: “O Senhor me estabeleceu
como principio de seus caminhos para realizar suas obras, constituindo-me no Principio
antes que existisse o tempo, antes de criar a terra” (8,22-24). Portanto, o Evangelho nos
remete a um “Principio” que esta antes da criagao.

Depois que o texto explicita de forma clara a presenca eterna da Palavra divina
junto a Deus, ele mostra a funcdo desta Palavra na criacdo do mundo. Ela veio como Luz e
Vida. Luz e Vida sdo temas centrais na teologia joanina; Ele d& a Vida e € a Vida. A Missao
da Palavra é de trazer a Luz, que brilha dentro das trevas e delas libertar a humanidade.

Beutler, seguindo o pensamento de Origenes, diz que as trevas perseguem a Luz e
tentam domina-la, mas ndo sdo capazes disso. Esse autor se refere a Luz citada nos primeiros
versiculos ligando-a ao texto do Génesis. Assim explicita Beutler (2015, p. 50):

A referéncia dos primeiros versiculos do Prélogo aos primeiros versiculos da Biblia,
Gn 1,1-2,4a ¢ patente. Ambos os textos comegam com “no principio” e contrapdem
“Luz” e “trevas”. Ao “Deus disse” do Génesis corresponde em Jodo a “Palavra”,
ambos os textos falam do “vir a ser” ( egéneto é a forma mais frequente na versao

grega do primeiro relato da criagdo). Ambas falam da “vida”como obra de Deus ( no
Génesis como referéncia aos seres vivos, Gn 1, 20-30)

Ja Joachim Jeremias nos traz um componente novo e interessante sobre a luz. Ele
nos diz que essa Luz, é a Luz Escatoldgica, a plenitude de Deus. E essa plenitude que se lanca
sobre a humanidade, iluminando todos os homens: “a luz verdadeira que ilumina todo o
homem”. Esta Luz possui uma clareza que ndo se pode anular, mostra o estado em que o
homem se encontra diante de Deus.

De acordo com o pensamento de Juan Mateos e Juan Barreto, em um determinado
momento da histdria, a Palavra se tornou Carne e entrou no mundo em meio a um povo bem

determinado, o povo de Israel. Esse povo que Deus fizera seu, conforme lemos em varias



116

passagens do Antigo Testamento: Dt 2, 79 “Fica em siléncio e ouve, 0, Israel: hoje te
tornastes o povo de Javé teu Deus”; 32,9 “A parte de Javé foi o seu povo, o lote de sua
heranga foi Jaco”. EX 15,16 “Enquanto passava o povo que tinhas comprado”; 19,5 “Se
ouvirdes a minha voz e guardardes a minha alianca, sereis para mim propriedade peculiar
entre todos os povos”.

O povo escolhido o rejeitou, ndo o recebeu em sua casa. Mas aqueles que
acolheram a luz, a vida, a Palavra, se tornaram filhos de Deus. Essa acolhida foi, sobretudo,
fora do seu povo. Em Jodo, Jesus € acolhido pelos Samaritanos (4,39) e (10,16), outras
ovelhas ndo pertencentes ao redil de Israel (12,20-22), que foram capazes de se tornarem
filhos de Deus. A capacidade é conferida pelo nascer de Deus e fazer as mesmas obras que
Ele faz, por isso Jesus chama os dirigentes judeus de “filhos do diabo”, porque nédo fazem as
obras de Deus. Essa capacidade de se tornar “filho” é conferida aqueles que nascem de Deus
(1,13). Tornar-se filho é fazer as mesmas atividades que sido proprias de Deus. E nos dada a
graca de “tornar-se filhos de Deus”, nascendo Dele, do alto (3,3), ndo podemos ter vida
“divina” do “alto” a ndo ser nascendo de Jesus, pelo Espirito.

Konings segue o pensamento de Juan Mateos e Juan Barreto comentando que a
luz néo foi recebida pelos seus, “veio para os seus, mas os seus ndo a receberam”, OU Sgja, 0
povo eleito, aqueles de quem Deus diz: “Eles serdo meu povo, e eu, o Deus deles” (Ex 19,5).
A estes, Deus ja tinha se dirigido por meio da Palavra da Lei, mas foram “duros de cerviz”(Dt
9,6. 13) e ndo observaram a alianca (Ex 32), também nédo acolhendo a Palavra que ilumina a
vida (SI 119, 105; 19,8-9) e ndo se converteram a pregacdo do Batista (Lc 7,30). Foi junto
aqueles que eram menosprezados, pobres e simples, que a Palavra encontrou acolhida. E a
esses se deu a capacidade de se tornarem “filhos de Deus”. Nao nos promovemos a “filhos de
Deus” simplesmente por acolher a Palavra, quem da capacidade para o novo nascimento (3,5)
é o0 Espirito de Deus, que nos adota como seus filhos.

Nos vv. 14-18 da-se nome a essa Palavra, Jesus Cristo. Nisso se ancora a
cristologia joanina, na missdo da Palavra divina desde a eternidade, missdo que é vir ao
mundo como luz e vida.

O Prologo tem a finalidade de introduzir seu publico leitor aos grandes temas
tratados no evangelho, pois se acredita que esse texto tenha sido escrito posterior a escrita do
Evangelho. Joachim Jeremias nos diz que de todos os hinos que encontramos no Novo
Testamento, Fl 2,6-11 é o que mais se aproxima de Jo 1,1-18, porque relata a histéria de

Cristo e da forma como se deu sua entrada no mundo dos homens.
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O Prologo mostra que esta Palavra estava diante de Deus como um anjo pronto
para ser enviado. Deus tinha perto de Si a “Palavra, pronta, a seu servigo”(Is 55,8-10; Sb18,
14-16). Ler o evangelho de Jodo comecgando pelo Prélogo é como comecar a ler um belissimo

conto que nao € a histdria de Deus, mas sim como este se manifestou.

3.3.4 A Palavra se fez Carne (1,14-18)

O Prdlogo do Evangelho inicia nos dizendo que “no principio existia a Palavra, e
a Palavra estava junto de Deus e a Palavra era Deus” (Jo 1,1). Frederico Lourengo (2017, p.
319) comenta o Prologo e diz que Jodo usa uma das mais intraduziveis afirmacoes, de arrojo
fulminante, de sublime alcance teoldgico, carregada de maltiplos e complexos sentidos. Por
isso, explanaremos de forma rapida o entendimento dessas palavras enigmaticas.

Vamos nos deter na palavra chave deste versiculo; “Logos”, “Verbum”,
“Palavra”, “Sarx”. Sao Jeronimo traduz a palavra “logos” por Verbum, mas essa traducéo
ndo parece satisfatoria. O vocabulario grego “Légos” pode ser lido de duas formas: a) aquilo
por meio do qual se exprime um pensamento racional, o que em Latim poderia ser traduzido
por Verbum, Vox ou Oratio, portanto, verbo, palavra ou discurso; e b) aquilo que leva a
prépria formulacdo de um pensamento racional, em latim, ratio, portanto a razdo. Ao lermos a
frase em grego, percebemos que Jodo esta convocando ambos os sentidos da palavra “logos ™.
Os primeiros fildsofos helénicos e mais tarde os estoicos se serviam da palavra “logos” para
designar a inteligéncia que presidia o universo. Porém Jodo da ao termo um sentido teoldgico
mais transcendente do que aquele que é proprio da filosofia grega. Deste “logos”, desta
“Razdo”, desde sempre “com Deus” e que ao mesmo tempo € Deus, nos dird o Evangelista
que se tornou carne (1,14) e tomou forma humana.

“E a Palavra se fez carne e habitou entre nos” (Jol1,14). Jodo ndo diz que a
Palavra se fez “homem”, mas sim que se fez “carne — sarx”. Sublinhando, assim, a
literalidade da Encarnagé@o. Né&o é facil entender em que sentido Jodo aplica o fazer-se “carne-
sarx”. Este que saiu das entranhas do Pai, se fez “carne” caminhando sobre as aguas,
atravessando as portas fechadas, € intangivel para quem o quer agarrar e se senta junto ao
poco na Samaria para pedir um pouco de agua; ele que ndo precisa beber e tem outro alimento
que ndo e aquele que seus discipulos providenciaram. Fazer-se carne-sarx é recuperar o valor

do humano, pois muitos acreditavam numa dicotomia entre corpo humano e espirito.
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Fundamentamos nossa reflexdo no Dicionario Biblico Teoldgico (2000, p. 53-56)
para entender que, com a encarnacdo, € Deus mesmo que assume o humano, sem que tenha
que desprezar seu corpo para entrar na esfera do sagrado e encontrar-se com Deus; é Deus
assumindo toda a fragilidade humana.

No Proélogo, “sarx” indica a origem terrestre de Jesus (Jo 1,14). A Palavra assume
forma terrestre, e escolhe esse modo da existéncia, “arma sua tenda no meio dos homens”,
sem abrir mdo da sua divindade (Jo 1,1s. 18), “pois Deus amou tanto 0 mundo, que deu seu
filho Unico... (Jo 3,16). A carne ndo define 0 homem como um ser amarrado ao pecado. A
palavra sarx quer dizer “o nascido da carne”, “que se tornou carne por nascimento”.

Beutler observa que no Prélogo ¢ dito que a Palavra se tornou “Carne”, e nao
homem, ser humano; pode ser que na época da redacdo deste texto a humanidade verdadeira
de Jesus ja havia se tornado objeto de discussao em circulos protognoésticos, por isso em Jodo
ha varios textos dando énfase a questdo da “Carne de Jesus”; sobretudo naqueles textos
conhecidos como textos tardios, como, Jo 6,51-56, nas cartas 12 Jo 4,2s; 22 Jo 7. O Prélogo é
um texto tardio, por isso acentua a questdo da “carne”, tema largamente discutido neste
periodo e que gerava conflitos nas comunidades joaninas.

Nesta pesquisa optarei por seguir o pensamento de Konings, como este
compreende o termo “Palavra”. Este autor prefere traduzir o termo “L0gos” por “Palavra,” de
preferéncia a “Verbo”, pois lembra mais as especulacées filosoficas sobre o Verbo divino.

Segundo Konings, o redator do Prélogo nao se fundamenta nem na filosofia grega
do Logos nem na teologia patristica do século IV e V que se desenvolveu em didlogo com o
pensamento grego. O autor parece ter em sua mente a teologia judaica. Entende-se melhor
este texto se partimos do conceito de Palavra na compreenséo do Antigo Testamento. Konings
(2000, p. 84-85) nos diz que

A Palavra de Deus criadora, profética e sapiencial evocada no AT Deus criou por
sua Palavra, e dirigiu sua Palavra, ndo seu, “Verbo”, aos profetas ¢ a nos. A lei,
especialmente os dez mandamentos, eram “Palavras” (debarim)de Deus. Jesus é a
Palavra Unica.

A Palavra, para a teologia judaica, era uma realidade onde Deus, como fonte de
vida, estava presente, pois a lei era também chamada de “a arvore da vida” pelo targum'’. Ela
é vida na criatura, assim como nos diz o salmo 36,10; 27,1; 56,13: “em Ti esta a fonte da

vida, e em tua luz vemos a luz”.

Targum é o nome dado as traducdes e comentarios em Aramaico da Biblia hebraica, da época do segundo
templo, utilizado para facilitar o entendimento dos judeus que ndo falavam mais o hebraico.
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Nessa mesma linha de pensamento, lemos em Jaubert (1982, p. 27-28) que na
noite da criagdo, quando o mundo estava deserto e vazio e as trevas se espalhavam sobre a
fase do abismo, a Palavra criadora de lahweh, que era a luz, iluminava. O evangelista retoma
o tema da Palavra como luz, aplicando-a, a Cristo.

Ao longo da historia de Israel, a Palavra de Deus interpelava o povo por meio dos
profetas, desvendando seus planos a este povo. A Palavra comunicava a sabedoria e, por isso,
0 povo tinha em mente que a lei dada a Moisés superava todas as sabedorias humanas (Dt 4,5-
8). Logo os sabios compreenderam que toda sabedoria humana deveria estar de acordo com a
grande sabedoria de Deus, aquela Sabedoria que penetrava o mundo e presidira a criagéo.

O livro de Baruc nos lembra que os caminhos da sabedoria sdo inacessiveis ao
homem, mas que Deus o0s tornara acessiveis a Israel ao dar-lhes a lei: “Todos 0s que a seguem
possuem a vida, mas quem a abandona morrera. Volta Jacd, e abraca-a; a sua luz caminha
para seu esplendor” (Baruc 4, 1-2).

Jesus, em sua vida terrena, mostrou-se como a Palavra Viva de Deus: “nenhum
homem jamais falou como este homem” (Jo 7,46). E seus discipulos traduziam sua
experiéncia Pascal reconhecendo no Cristo Ressuscitado Aquele que operava o crescimento
da Palavra no coracdo dos crentes. A novidade cristd estd em que a Palavra-Sabedoria
preexistente tenha para sempre assumido “a carne”. Ainda sobre este tema, Jaubert (1982,

p.34) diz que,

No judaismo do tempo de Jesus, ensinava-se que a Toré existia desde a origem; ela
era a Palavra de Deus e se confundia com sua sabedoria. “Bem-amados sdo 0s
israelitas, diziam um dos mais antigos textos judeus, pois lhes foi dado o
instrumento pelo qual, foi criado o mundo”, isto é; a Toré.

Jesus assume todas as funcGes da Tord em relagdo aos homens, realizava em sua
pessoa o0 que ela prometia por seus mandamentos de vida. O tema da Palavra que gera a vida
percorrerd todo o Evangelho de Jodo: “eu vim para que todos tenham Vida, e a tenham em
abunddncia ”’(10,10). E a Vida era a luz dos homens. N&o existe para 0 homem luz que nédo
seja o brilho da Vida. Portanto, onde ha promoc¢éo da Vida, brilhara a luz de Deus, assim
como tem insistido nosso Papa Francisco nestes ultimos tempos. A luz nada mais é que a vida
plena que a pessoa humana pode chegar a ter. Toda atividade de Jesus consistiu na
comunicagdo da vida. Dentro da historia da humanidade a vida é sufocada pela forca de
morte. Assim nos diz Mateos e Barreto (1999, p. 51): “dado que o anelo de vida pertence ao
ser humano, reprimi-lo significa agir contra a propria natureza, frustrar o proprio

desenvolvimento e malograr o designio de Deus. Nisso consistira o pecado da humanidade”.
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Ainda hoje, existem ideologias que impedem a realizacdo do projeto criador,
negando os direitos das pessoas, sobretudo a dignidade de vida, e isto é afronta ao Projeto
inicial de Deus.

Vemos a chegada da Palavra no mundo e seus efeitos sobre aqueles que a
acolheram e naqueles que a rejeitaram. Propomos, agora, olhar como a comunidade joanina
faz a experiéncia dessa Palavra Encarnada e chega a compreensdo de que o que a Palavra
revela é o rosto de um Deus Amor, pois estava junto de Deus e, ao tornar-se Carne, atua como

o Pai, mostrando-nos o Deus amoroso.

Primeiramente, eles experimentam em Jesus o amor de Deus e sua extrema
fidelidade. Alguém da comunidade fala por todos: 1,14 “nos contemplamos 1,16 todos nds
recebemos”. Sa0 0s que fizeram a experiéncia de receber a Palavra—Jesus, que nasceu Dele e

manteve adesdo a Ele mesmo a custo da prépria vida.

Os seguidores de Jesus das comunidades Joaninas puderam compreender com
mais facilidade a Encarnago, pois tinham em mente a tradi¢do do Exodo. Eles sabiam muito
bem o que significava “Ele acampou entre nés”, “armou sua tenda entre nos’(1,14b), pois
traziam na memoria a historia de seus antepassados. Historia de que Deus acampava entre eles
no deserto. O verbo “acampar” deriva de campo, acampamento, remetendo-nos a experiéncia
da antiga Tenda do Encontro, lugar em que Deus vinha encontrar-se com seu povo. Mais
tarde, a presenca de Deus ja ndo estara no meio do povo, mas sim transferida para o Templo
em Jerusalém (2Sm 7,1-13; 1Rs 5,15-19; 6,1ss). Assim, novamente em Jesus, o Deus-
Encarnado, Deus volta a habitar no meio do seu povo. Mateos e Barreto (1999, p. 60) dizem:

Jesus, de fato reunira, na sua pessoa e atividade toda a tematica do antigo éxodo, Ele
é o Cordeiro de Deus, o da nova Pascoa (1,29. 36) seu sangue livrara a humanidade
da morte (Ex 12, 1-14), sua carne serd a comida da nova Pascoa (6,55) € 0 hovo
mana que levara os que o seguirem a terra prometida (6,58) ele seré entregue na hora

em que se imolava o cordeiro, para substituir definitivamente a antiga Pascoa (19,14.
16).

Em Jesus, acontece o novo éxodo, o passar das trevas para a luz (8,12) e da morte
para a vida. Portanto, pertencer a comunidade de Jesus significava ndo mais pertencer ao
mundo, terra da escravidao da qual Ele nos possibilita sair. Jesus ¢ a “Tenda” verdadeira que
substituird o antigo Templo. Assim como a antiga “Tenda” estd armada no meio do povo e
esta a caminho, ndo sendo uma construcdo estatica e fixa, também Jesus caminha junto aos

seus, aproxima-se do humano, desce, Encarna, porque ama. E quem ama quer estar perto.
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Beutler aprofunda a experiéncia da Teofania do Sinai, que o povo faz no deserto,

e sua relacdo com a manifestacdo da gldria revelada em Jesus no Prélogo de Jodo. Diz-nos

que o apice do Prélogo estd nestes cinco ultimos versiculos, porque novamente Deus revela

sua gloria como nos antigos tempos da caminhada do deserto. O Deus que se revela no Sinai,

agora, desce novamente por amor a seu povo sofrido, mostrando-se de forma concreta a todos.

No AT a presenca de Deus era simbolizada pela nuvem e pelo fogo, agora, em Jesus, essa

presenca pode ser apalpada, pois aquele que amou “até o fim” veio para acompanhar e salvar
0 seu povo. Beutler (2015, p. 57) diz que

A figura de Moisés é mencionada somente no versiculo 17, mas a Teofania do Sinai

esta por trds da se¢do inteira a partir do v.14. Para a tradi¢do sacerdotal, a criacdo

tem seu acabamento no erguimento da “Tenda” entre os filhos de Israel (Ex 40).
Nesta “tenda” Deus habita no meio do povo e descansa de suas obras.

Portanto, agora, a nova criagdo, 0 “no principio” de Jodo, também se conclui com
a nova “tenda” que Deus arma no meio do seu povo. Na tradi¢do targimica, o termo “Deus”,
passou a ser substituido pela “Shekina®®”, evitando pronunciar o seu nome. Na Teofania de
Deus no Exodo, Ele se revela como “graca” € “verdade”: Ex 34, “O Senhor, o Senhor Deus,
Deus misericordioso e clemente, lento para a ira e rico em bondade/graca e
fidelidade/verdade”. A novidade € que este mesmo Deus se revela na pessoa de Jesus Cristo,
a Palavra Encarnada, o Filho unigénito, remetendo-nos a Gn 22,2.

A graca e a verdade trazidas por Jesus Cristo superam 0 Dom da Lei mediado por
Moisés. O termo “graca e verdade” vem justamente da segunda manifestacdo de Deus a
Moisés no Sinai (Ex 34,6). Depois do episodio do bezerro de ouro, Moisés solicita um novo
encontro com Deus; este pedido é atendido, mas Deus lhe diz: “ndo poderas ver minha face,
porque ninguém pode ver-me e permanecer vivo” (Ex 33,20). Moisés, o grande mediador
entre Deus e seu povo, ndo pdde ver o rosto de Deus e 0 vé apenas pelas costas. E Jodo, no
seu Evangelho, confirma dizendo que ninguém viu a Deus (5,37), (6,46; 14,9). Somente
Aguele que saiu das entranhas de Deus, que € o Filho Unigénito, Divino como o Pai. Assim
como professamos, foi gerado da mesma substancia do Pai, do mesmo ser, da mesma
esséncia. As comunidades joaninas eram sensiveis a experiéncia de um Deus préximo, por

isso foram capazes de perceber que Aquele que caminhava entre eles é Filho de Deus, por ter

18 Shekina — Morada de Deus na tenda.
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mostrado, por meio de suas atitudes, quem e como € o Pai. E alguém, em nome da
comunidade, escreve “Deus é Amor” (12 Jo: 4,8).1°

Como unigénito, da mesma natureza do Pai, pode nos dar a conhecer algo da parte
Deste e ser seu exegeta.

Westphall, no seu artigo intitulado “A revelacdo exclusiva em Jesus Cristo numa
realidade religiosa pluralista” (1996, p. 120), nos ajuda a refletir o tema da revelagdo de
Deus dizendo que Ele foi se revelando ao longo da histéria da humanidade e muitos puderam
apreender esta revelacdo. Porém a revelacdo de Deus em Jesus transcende e ilumina tudo
criado, tudo passa a ser re-criado na Pessoa do Verbo Encarnado.

Conhecemos o Deus-Amor através Daquele que saiu Dele proprio. Westphall

(1996 p. 127) comentando a teologia de Emil Brunner, nos diz que

0 conhecimento de Deus por meio da natureza é apenas parcial, pois conhecemos
suas maos, seus pés, mas, ndo conhecemos seu coracgdo. Para Brunner, em Calvino
a revelacdo pelas escrituras serve como lente de aumento para a revelacéo natural,
desvendando o coracédo de Deus.

Portanto, s6 conhecemos como Deus é conhecendo seu coracdo. E s6 Aquele que
viveu com Ele, Jesus Cristo, a Palavra Encarnada, pode nos revelar isso, pois Ele diz ter
vivido junto do Pai: “e agora Pai glorifica-me em Ti, com a gléria que eu tinha junto de Ti,
antes que o mundo existisse” (Jo 17,5).

Os seguidores de Jesus das comunidades Joaninas puderam ver ouvir e tocar a
Palavra encarnada e concluir que Deus é Amor. Cristo € a imagem do Deus invisivel, Nele

vemos ndo somente o coracdo do Pai, mas as suas maos e 0s seus pés.

3.3.5 Nos temos contemplado sua “gloria”

Konings diz que tanto o Prologo do Evangelho como o das cartas insistem na
“vinda de Jesus na Carne”. Essa expressao parece provocar aqueles que no periodo da escrita

do Prélogo e das cartas se achavam tocados pela luz trazida por Jesus e, desse modo, livres de

Concilio de Toledo — ano 675 sobre a doutrina Trinitaria. Giulio Gequelim. Doutrina Trinitaria no Concilio
de Toledo, 675. Disponivel em: <http: wwwfordham.edu\halsall\sourcce\toledo.txt.>. Acesso em: 11 de jul.
2018
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pecado, vivendo alienados, pensando estar na “gloria” € no brilho do amor. Jodo vem
apresentar o paradoxo da Encarnacdo, sem a qual a existéncia cristd ndo é auténtica e nem
completa. “4 Palavra veio a ser Carne... e nés contemplamos a sua gloria” (Jo 1,14). O
Prélogo diz que “Ele estabeleceu morada” (eskénosen), literalmente, “armou tenda entre
nos”.

No AT Deus se manifestava a Israel na “fenda do encontro” (Ex 26; Num 7,89).
Mais tarde, a Tenda onde Deus habitava era o Templo de Jerusalém. Os judeus chamavam de
o lugar da “morada de Deus”, em hebraico, shekind. Em grego, o termo para “morada de
Deus” também € muito parecido: skené. Na tenda do AT, Deus morava no meio do seu povo,
tornava-se presente, deixava-se encontrar. Na tenda, Deus fala com Moisés (Lv 1,1); no
Templo, Isaias contempla a gloria do Senhor (Is 6,1-4) e, agora, a “Palavra se fez Carne e
armou a sua tenda entre nos e nos contemplamos a sua gloria” (Jo 1,14). Assim nos diz
Konings (2000, p. 90): “Para nos, o lugar onde Deus mora e nés 0 encontramos €, por
exceléncia a Palavra de Deus feita Carne (cf. Jo 2,22) sem esquecer que também aquele que
observa seu mandamento é habitacdo do Pai e do Filho”.

Joachim Jeremias diz que a historia da Palavra chega ao seu ponto alto com a
confissdo da comunidade dos crentes: “a Palavra se fez Carne e habitou entre nés.” Para as
pessoas daquele tempo, de uma cultura judaica onde nem mesmo se podia pronunciar 0 nome
de Deus, essa frase parecia escandalosa e mesmo blasfema. A palavra “Carne” representava o
homem em oposicdo a Deus, sublinhava a fragilidade e a mortalidade, é a mais alta expressao
do desprezo pela existéncia humana. Dizer que “a Palavra eterna se fez Carne” € dizer que
ela apareceu no mais profundo rebaixamento. E “habitou entre nés” € mais chocante ainda,
pois “habitar”, “armar sua tenda” ¢ uma metafora biblica para a sagrada presenca de Deus (Ap
7,15;21,3; Mc 9,5; Lc 16,9).

No Antigo Testamento, Deus sempre foi inacessivel, intocavel, necessitava-se de
cultos, ritos e templos para se achegar a Ele. Agora, com a Encarnagdo, a distancia se
encurtou, Deus se aproximou da humanidade.

Jaubert (1982, p. 36) segue a mesma corrente de pensamento de Joachim Jeremias
dizendo que o termo “carne”, utilizado no prélogo, designa, como muitas vezes na Biblia, ndo
apenas o ser vivo, mas o homem todo, afetado de um coeficiente de fragilidade e fraqueza.

A Palavra eterna se fez “carne” e habitou entre nds. Dentro da mentalidade do
povo de Israel, o templo era o lugar onde haveria de acontecer a manifestacdo da gléria de

Deus, o lugar do encontro entre Deus e seu povo. Porém se sabe que esse lugar santo passou a
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ser fonte de exploracdo e discriminagdo de pessoas. Inicia-se a formacdo de uma nova
consciéncia de que o verdadeiro templo de Deus nédo era mais aquela casa de pedra e sim a
comunidade dos fiéis. Era essa a mentalidade da comunidade de Qumra por exemplo. E esta
doutrina que os seguidores de Jesus vao acolher.

Assim nos diz Jaubert (1982, p. 37):

O evangelho de Jodo vai mostrar do comeco ao fim que a morada de Deus é o
préprio Jesus, Unica verdadeira presenca de Deus entre os homens. Como ja temos
observado muitas vezes foneticamente o verbo skénd evoca o termo Shekinah que,
no hebraico tardio, designa a Presenca e a gléria divinas. Era, pois em Jesus que
doravante habitava a gldria.

Esperava-se que a gloria de lahweh se erguesse sobre Jerusalém, a cidade santa,
todos subiriam ao seu encontro e o senhor se glorificaria em seu servo Israel, povo pobre e
sem importancia. O enigma da manifesta¢do da gloria de Deus na “carne” ¢ a mais poderosa
forca do evangelho de Jodo. Como os seguidores de Jesus perceberam toda a gléria de Deus
em Jesus? A essa pergunta respondera o belissimo texto do Evangelho de Jodo, tendo como
abertura o Prologo, que faz com que seus leitores dirijam seus olhares para o Filho Unico,
cheio de Amor e Verdade. E a plenitude de amor que brilha na vida e nas atitudes de Jesus o
Deus-Encarnado que faz com que os seguidores de Jesus das comunidades Joaninas o
associassem ao Deus do Sinai, que também manifestara o brilho da sua gloria e do seu amor

ao povo escolhido.

“No6s vimos sua gloria”. Joachim Jeremias (2015, p. 392) faz um belissimo
comentario sobre o que significa “ver a gloria” dizendo que

Assim, “e noés vimos sua gloria” quer dizer: vimos a carne, a humildade da

vergonha, a profunda desgraca da cruz, mas atras deste véu da carne e humilhag&o,

vimos a gloria de Deus. O que significa a “gloria de Deus”;, A resposta acha-se na

frase de dois termos: “cheio de graca e de verdade” que € a linguagem da alianga no

Antigo Testamento. “Graga e Verdade” resumem aquilo de que faziam experiéncia

os fiéis na alianca: “lahweh, Iahweh, Deus de ternura e de piedade, lento para a
colera, rico em graga e fidelidade” (Ex 34.6)

Os crentes do Antigo Testamento, que viviam a alianga com Javé, conheciam e
faziam a experiéncia da misericordia de Deus, da qual se sentiam indignos. Apesar de seus
pecados, sentiam a fidelidade do amor de Deus para com eles através de sua fidelidade-
“verdade”, experimentavam a constancia desta misericordia. Esta é sempre fiel e torna-se
visivel na Palavra Encarnada. Ver, tocar e ouvir Jesus é experimentar o que Deus de fato é:
bondade e fidelidade, que a partir de agora ndo se encontram mais ocultas aos olhos humanos;

todos podem ver “a gloria de Deus”. Quem pertence a Jesus experimenta a inabaléavel
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fidelidade de Deus. De tudo o que Ele dizia e fazia sempre sobressaia a mesma coisa: “a graca

e a verdade”, a imutavel misericérdia divina.

“Noés vimos sua gléria (...) cheio de graga e verdade” e “de sua plenitude, nos
recebemos graga por graga”. Indicando uma constante progressdo e intensificagdo na
manifestacdo desta graca, dia apos dia, o discipulo pode experimentar sua interminavel
manifestacdo a partir do evento Jesus Cristo. Pode-se ver com os proprios olhos e sentir na
prépria vida este intermindvel amor de Deus. Como que de um pogo inesgotavel, recebemos
de Deus um Dom depois do outro, cada um maior que o precedente. Em Jesus de Nazaré,
Deus habitou entre nos e é possivel perceber isso porque Ele mostra a gloria do seu Pai

atraves das suas acdes e da sua vida.

Indcio de Antioquia, escrevendo aos cristdos de Magnésios, inicia sua carta
falando de Cristo como o Logos de Deus e diz que ele saiu do siléncio, mostrou-se, falou,
tornou-se visivel e, portanto, acreditava-se que Deus estivera silencioso antes da vinda de
Jesus. O siléncio de Deus € uma nogéo que provém do Judaismo, pois acreditavam que antes
da criacdo, antes de Deus falar e chamar todos os seres a vida como nos narra o livro do
Geénesis, Deus estivera em siléncio. Na mentalidade helenista, o “Siléncio” se tornou o
simbolo da mais alta divindade. Nesse contexto, Deus era considerado a mais alta divindade
tanto para o mundo judaico quanto para o mundo helénico. Ressoa cheia de significados e
com forca a mensagem do Prélogo. A Palavra ndo sé voltou a falar, mas se Encarnou, tornou-
se palpavel. Diante desse conceito, em que Deus era indizivel majestade, mistério
incompreensivel, imperscrutavel, invisivel, escondido atras dos principados e potestades, atras
das tribulacdes e angustias, atrds de uma mascara que era tudo o que se podia ver, com a
Encarnacdo, Deus descortina seu Ser, retira a méscara e fala distinta e claramente para que
todos 0 pudessem compreender. Isso tudo se da na pessoa de Jesus de Nazaré. Os joaninos
véem a manifestacdo da gloria de Deus, por isso a professam, assim como nos atesta Joachim
Jeremias (2015, p. 398):

E assim que a jubilosa profissdo de fé do salmo de louvor a Cristo, no comego do
Evangelho de Jodo, deve ter ressoado aos ouvidos daqueles que o escutaram pela
primeira vez: Deus nédo é silencioso. Deus falou. Jesus de Nazaré é a Palavra — Ele é
a Palavra pela qual Deus rompeu o silencio.

Aqueles que ja tinham ouvido falar da bondade, da fidelidade e da misericordia de

Deus conseguiram fazer uma ligacéo entre os atributos que o povo do Antigo Testamento
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tinha dado a Deus, com a vida, a missao, a morte na cruz e a Ressurreicao de Jesus de Nazaré.

Amar tanto assim sé podia vir de alguém muito idéntico a Deus.

A comunidade Joanina faz a experiéncia e comeca a professar essa fé: “nds vimos
sua gloria” (Jo 1,14b). O verbo “ver”, em todo o evangelho de Jodo, implica numa verdadeira
visdo, com os olhos corporais. Mas também indica uma visdo que penetra sob a superficie.
“Vimos sua gloria” pode significar que nés vimos sua Carne: a humildade da vergonha, a
profunda desgraga da cruz, mas, atras deste véu da humilhagdo da carne, “nds vimos a gléria
de Deus”, a plenitude daquilo que Deus é, Amor. Ndo s6 viram sua gloria, mas
experimentaram a graca e a verdade, linguagens da alianca no Antigo Testamento. Era essa a
experiéncia que os crentes faziam de Deus, pois 0 experimentavam como sendo cheio de
graga ¢ verdade: “lahweh, lahweh, Deus de ternura e de piedade, lento para a colera, rico em
graca e fidelidade que tiveste para com o vosso povo” (Gn 34.6),“sou indigno de todos os
favores e de toda a fidelidade que tiveres para com o vosso servo” (Gn 32,11). Graca,
Verdade e fidelidade do amor de Deus tornaram-se visiveis em Jesus. Os joaninos fizeram a
mesma experiéncia do povo do Antigo Testamento, experimentaram em Jesus toda a graca,
todo amor e toda a verdade. Aqueles que O encontram puderam experimentar a inabalavel
fidelidade de Deus. Jeremias (2015, p. 393) diz que a comunidade Joanina vai ainda mais

longe, ao dizer que

N&o s6 vimos sua gldria imutavel, como também a recebemos. A expressdo graca
por graca indica uma interminavel progressdo, uma intensificagdo. Como que de um
poco inesgotavel, recebemos de Deus um dom depois do outro, cada um sendo
maior do que o precedente.

Foi essa a experiéncia que as primeiras comunidades fizeram de Jesus. Juan
Mateos e Juan Barreto seguem a mesma linha de pensamento de Joachim Jeremias dizendo
que “contemplar a sua gloria” remonta-nos ao Antigo Testamento, quando a “gloria” de
Deus se manifestava em fenomenos excepcionais € o povo podia “ver” essas manifestagoes,
Ex 40, 34-38; 29,42s; 1Rs 8,10, nas quais o esplendor da presenca divina aparecia sobre o
santuario ou a tenda. Durante o dia, essa presenca podia ser vista como nuvem, durante a
noite, como fogo que iluminava. Agora essa “gloria”, esta luz, resplandecia no Homem Jesus.
Nele, Deus estava presente no meio do seu povo. Para conhecé-lo necessita-se fazer uma
adesdo a Ele. Em Jodo, a “gloria” que a comunidade contempla esta relacionada a “luz” (1,4)

ou ao esplendor da vida que brilha (1,5) e ilumina (1,9) os homens.
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3.3.6 Nele esta a plenitude do Amor e da Lealdade: Jo 1, 14b

No Deus, se revela a seu amigo intimo, Moisés, como sendo “amor e lealdade”
(Ex 34,6). Deus concede tudo o que Moisés Lhe pede menos o pedido de “ver o seu rosto”
(Ex 33, 12-17), embora ele ainda se atreva a fazer este pedido: “rogo-te que me mostres a tua
gloria” (Ex 33,18). Deus responde: “Farei passar diante de ti toda minha beleza (gloria) (...)
quando passar a minha gléria colocar-te-as na fenda da rocha e cobrir-te-ei com a palma da
mao, até que eu tenha passado, depois tirarei a palma da mao e me veras pelas costas, minha
face, porém, ndo poderd ver” (Ex 33,19-23). Diz o texto que Javé passa diante de Moisés e
este exclama: “Javé! Javé! Deus de compaixdo e piedade, alento para a cdlera e cheio de
amor e fidelidade”, que corresponde ao “cheio de amor e lealdade” citado em Jodo. Essa

frase define o ser de Deus.

Jodo usa o termo grego “charis”, que quer dizer “amor gratuito e generoso”,
aquele amor que jamais se desmente, jamais cessa, ndo se retrai nem cede. Deus nos ama
levado por uma generosidade espontdnea ¢ gratuita: “(...) a graca e a verdade vieram por
meio de Jesus Cristo” (Jo 1,17). A lealdade € a constancia do amor e denota firmeza,
estabilidade, um amor certo, veraz, auténtico, fiel. Jesus presente entre nés é uma oferta

constante de Vida e Amor, é o Deus Amor Encarnado entre nos.

O tema da “gloria” também perpassa todo o evangelho de Jodo, pois a € a
manifestagdo do amor, que comunica vida. A grande manifestacdo da “gloria’ acontece na
cruz, onde Jesus chegou ao extremo do seu amor (19,30. 34). E a lealdade do seu amor é
comprovada pelo lado aberto, que continuou aberto apds sua ressurreicdo (20,25-27). A
lealdade é comprovada pela constante comunicagao do seu amor e da sua vida. A comunidade
que contempla a “gloria” da cruz vive a experiéncia testemunhada solenemente por Jodo,

assim como nos dizem Mateus e Barreto (1999, p. 64),

Frisa a cena com a declaragdo mais enfatica de todo o Evangelho, indicando ser
aquele o momento cume de todo o relato: aquele que viu pessoalmente deixa
testemunho e este seu testemunho é verdadeiro e ele sabe que diz a verdade para
gue também vG4s chegueis a crer.

Quando a testemunha que esta junto da cruz, vé aquela cena em que se culmina
toda a doagdo que o Filho de Deus fez, ele se da conta do cumprimento da profecia de
Zacarias 12,10: “verdo aquele que transpassaram” (Jo 19,37). A experiéncia que a

comunidade vivenciou de ver a “gléria-amor” continua ainda hoje aberta para nds, pois Jesus
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mesmo disse: “Pai, quero que também eles, os que me entregaste, estejam comigo onde estou
eu, para que contemplem a minha gloria” (17,24). A morte de cruz é a maxima manifestacao

da “gloria-amor” para com a humanidade.

Esta manifestacdo de amor j& havia sido testemunhada por Jodo Batista, pois este
também da testemunho Dele, dizendo (1,34) “pois eu em pessoa o vi e deixo o testemunho de
que este é o Filho de Deus”. A declaracdo de Jodo (1,29-34) é a explicacdo da experiéncia
que a comunidade fez com Jesus, sua maneira de ser e de amar fez com que o definissem

como sendo o Filho do Deus Amor.

O testemunho de Jo&do Batista lembra os costumes matrimoniais judaicos. Se um
homem morria sem descendéncia, alguém deveria casar-se com a vilva para dar

descendéncia.

No evangelho de Jodo, vé-se essa mesma figura lembrando a aliangca de Deus com
0 seu povo. Assim como lemos nos profetas, era muito comum usar este termo das nupcias
para lembrar a alianca de Deus (Is 54; 62; Ez 16; Os 2,4ss). Na nova alianca, Jodo nega ser o

esposo e diz que Aguele que vem depois dele, passa a sua frente.

Essa alianca é vista como um vinculo de Amor entre Deus e seu povo,
representado pelo simbolo nupcial. O amor é expresso como uma relacdo de ndpcias entre
Deus e seu povo, por isso Jodo inicia cada uma das grandes divisGes deste evangelho como
uma cena de nupcias: Cana (2,1-11), Betania (12,1-3), o casal no horto-jardim (20,1. 11-18).

A teologia do Exodo se completa pela teologia da alianca, fundamentando a
alianca do novo povo de Deus, que terd como Unica lei a lei da vida e do amor. O novo codigo
da comunidade sera o amor leal, Unico mandamento de Jesus (13,34). O amor que deve reinar
na comunidade cristd serd a prova convincente da salvacdo-vida comunicada por Jesus. O
amor ¢ a lealdade que brilhavam coma “gléria do Filho Unico” sdo comunicados aos seus
(1,14). Todos receberam de sua plenitude “amor e lealdade”, todos participaram da “gloria”,

do esplendor e da riqueza do Pai.

Nele, nos tornamos herdeiros, pois somos adotados como filhos. Esse tema é
repetido muitas vezes nas cartas de Jodo, “filhinhos”. Por participarmos da plenitude de Jesus,
nosso amor deve ser semelhante ao seu e, ao fazermos isso, estaremos realizando o projeto

divino. O amor reinante na comunidade é prova da acao de Jesus e de sua presenca.
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Seguindo a reflexdo de Konings que diz que os termo “graca e verdade” e amor
fiel” correspondem ao termo hebraico hésed, que pode ser traduzido por “graga”, este termo
possui diversos significados, como benevoléncia, gratuidade, bondade, misericérdia, amizade,
amor. Apontando, assim, para uma atitude de alianca, como em Ex 34,5-6, em que Deus refaz
a aliangca com seu povo, refaz as tbuas da lei. A graca é dada de graca, ndo em virtude de
alguma obrigagéo ou favor. Exprime bondade e livre iniciativa de quem a oferece. Mas, ainda
que gratuita, ela é exigente como todo amor que pretende ser duradouro. Outro termo
complementar de hésed é o termo émet, que significa firmeza, fidelidade, lealdade, verdade,
veracidade, realgando assim a firmeza deste amor duradouro. Em Jesus, Deus-Encarnado, se
encontram todos esses atributos de Deus, segundo o Ex 34,5-6: “graga” no sentido de amor
(hésed), ¢ “verdade”, ndo apenas verdade em suas palavras, mas em tudo o que Ele &,

veracidade, fidelidade (émet).

Percebe-se uma oposi¢do entre a Lei dada por Moisés, e o amor leal de Deus, pois
a lei € uma realidade exterior ao homem, enquanto que o amor leal de Deus € algo intrinseco,
colocado no interior do coragdo humano. Esse amor é capaz de transformar o homem por
dentro, selado no coracdo, como diz o profeta Jeremias 31,33-34: “Porei minha lei no seu
interior, e a escreverei em seu coracgao; e eu serei 0 seu Deus e eles serdo 0 meu povo, eles
ndo terdo mais que instruir o seu préximo, ou seu irmao dizendo: conhecei a Javé! Porque
todos me conhecerdo (...)”. JOdo parece constatar que a antiga alianga caducou e que agora
essa nova alianca, na qual a lei do amor esta inscrita no coracdo de cada pessoa que cré, foi

inaugurada por meio da Pessoa de Jesus Cristo.

A lei foi dada por meio de Moisés, que era apenas um transmissor (Dt 9,11; 10,4).
Jesus ndo é apenas o transmissor do amor leal, mas o agente que atua no interior do coracao
humano, transformando-o de coracdo de pedra em coracdo de carne. E uma agdo continua
mesmo depois de sua partida, porque nos deixa o Espirito Santo, que é a sua presenga no meio
dos seus discipulos.

Todas as explicacbes de Deus feitas a partir da antiga alianca eram parciais.
Assim nos diz Mateos e Barreto (1999, p. 72):

Somente Jesus, 0 Deus gerado, por sua experiéncia pessoal e intima, pode expressar
0 que Deus é, (6,46) a verdadeira experiéncia de Deus o reconhece como o Pai que
esta total e incondicionalmente em favor do homem (1,1c). E preciso desaprender o
gue se sabia de Deus, para aprender de Jesus, que ¢ a sua explicagdo. Explicam-no
sua pessoa e sua atividade, seu ensino néo é tedrico e sim existencial.
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O Prélogo é uma porta de abertura que nos coloca dentro de um belissimo
santuario, o evangelho de Jodo. Tudo o que ali esté escrito é a expressdo do amor revelado nas
atitudes de Jesus de Nazaré. Jodo convida o leitor a prestar atencdo a pessoa de Jesus porque
Ele traz a novidade. Em sua missdo, mostra quem é o verdadeiro Deus, ama como o Pai O
amou e, portanto, vai mostrando que Deus é amor.

Nele, pela primeira vez e abertamente, a humanidade pode conhecer o verdadeiro
ser da misteriosa divindade. Toda ideia de Deus que ndo se possa verificar em Jesus, é a
priori humana, € apenas aquilo que o ser humano pode imaginar. Porém, Jesus, o Deus
Encarnado, Aquele que esteve voltado para o rosto do Pai, € a Gnica expressdo segura daquilo
que Deus é. Konings nos diz que poderiamos resumir o Prélogo da seguinte forma: desde
sempre, Deus disse: “eu tenho uma Palavra que quero dirigir a vocés, uma palavra que
manifesta meu Amor: Jesus!”. Essa Palavra nos comunica tudo o que Deus quer mostrar,
sobretudo seu amor e sua fidelidade. Para ver Deus, basta olharmos para Jesus, pois Ele disse:

“Quem me vé, vé o Pai” (J0 14,9).

3.3.7 Encarnacdo: Deus que se da, porque ¢ Amor

A novidade do Novo Testamento ndo estd em novas ideias sobre Deus, mas na
pessoa de Jesus Cristo, 0 Deus Encarnado. Com sua vinda a terra, torna concreto o que era
conceito. Pelo Antigo Testamento sabemos que Deus era perddo e misericdrdia, agora Jesus
concretiza a misericordia e o perdao indo ele mesmo atrds da ovelha desgarrada, da dracma
perdida. Ele ndo somente conta a parabola do Pai misericordioso, mas toma essa atitude indo
ao encontro de pecadores, prostitutas assim como lemos em Jodo: “mulher onde estio eles?
Ninguém condenou vocé? Ela respondeu: Ninguém, Senhor. Entdo Jesus disse: “Eu também
ndo a condeno. “Va e ndo peque mais” (Jo 8,10-11). Nesses relatos, onde Jesus atua com
misericérdia, é revelada a natureza do Deus que é Pai e que nunca se da por vencido diante da
recusa do seu amor. Jesus se comove até as lagrimas diante da dor alheia, e novamente é em
Jodo que vemos esta atitude de aproximacéo tdo grande a dor do outro na cena da ressurreicdo
de Lazaro: “quando Jesus a viu chorar, e também os judeus que a acompanhavam, comoveu-
se interiormente e ficou conturbado” (Jo 11,33). Essas atitudes de Jesus mostram como € o
coragdo de Deus, um coracdo marcado pela forga do amor e da misericordia, que tudo vence,
tudo suporta para que todos seus filhos tenham vida e a tenham em abundancia (cf. Jo 10,10).
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Ao mantermos o olhar fixo no crucificado e no seu lado transpassado (19,37),
compreendemos a altura, a profundidade e a grandeza deste amor, e conclui-se, como 0s
seguidores de Jesus das comunidades Joaninas, que “Deus ¢ amor” (1Jo 4,8), assim como nos
diz a Carta enciclica do Papa Bento XVI, Deus Caritas Est (2005 p. 25-26): “E 1a que esta
verdade pode ser contemplada. E comecando de 14, pretende-se agora definir em que consiste

o amor. A partir daquele olhar, o cristdo encontra o caminho do seu viver e amar”.

O ato de entrega e oferta de Jesus se prolonga na Eucaristia. No p&o e no vinho,
Jesus entrega seu corpo e seu sangue como 0 novo mand (Jo 31,33). O mundo antigo
acreditava que o verdadeiro alimento do homem era o Logos, a sabedoria eterna. Agora, a
Palavra se tornou verdadeiramente alimento para aqueles que crerem. A Eucaristia nos leva a
comunh&o plena no seu corpo e no seu sangue. Remete-nos ao Antigo Testamento, na
imagem do matrimonio entre Deus e Israel: nesse sacramento acontece esta entrega matua de
uma forma que jamais fora concebida anteriormente. J4& em Gn 9,8-11, Deus faz uma alianca
de amor com todo o ser vivente, prometendo nunca mais destrui-lo. E ainda “eu me lembrarei
da minha alianga com vocés e com todos os seres vivos, e o dilavio ndo voltara a arruinar
tudo o que é carne” (Gn 9,15). A palavra “Carne”, “Basar” no hebraico e “sarx” no grego,
lembra a “Carne” que o Filho de Deus tomou para si. A Encarna¢do ¢ a concretizagdo da
perpétua alianca de Deus com toda a carne. Alianca que se perpetua no seu corpo e no seu

sangue no sacramento da Eucaristia, mantendo, assim, a fidelidade de seu amor até o fim.

A comunhdo com Cristo projeta o cristdo para 0 compromisso com o0 mundo:
amor a Deus e amor ao préximo poderdo caminhar juntos. Como diz a primeira carta de Jodo,
“quem ama a Deus ame também o seu proximo” (1Jo 4,21). Na parabola do juizo final (Mt
25, 31-46), o amor cristdo sera tido como medida para definir o valor ou a inutilidade de uma

vida humana.

Jesus diz que estard presente em todos os necessitados desta terra: famintos,
sedentos, forasteiros, nus, enfermos, encarcerados. “Sempre que fizeste isto a um destes meus
irmdos mais pequeninos, a Mim mesmo o fizeste” (25,40). Em Jodo, ndo se pode amar a Deus,
quem n&o se V&, a ndo ser amando o préximo, que se Vé&: “Se alguém diz: Eu amo a Deus, e
odeia 0 seu irmdo, é mentiroso. Pois quem ndo ama o seu irmao, ao qual vécomo pode amar
a Deus a quem ndo vé?” (1Jo 4,20). Ha um profundo nexo entre amar a Deus e amar 0 irméo.

O amor ao proximo é a uma estrada para encontrar também Deus. Ninguém jamais viu Deus,
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no entanto, Deus ndo é invisivel para nos. Diz o Papa Bento XVI na Enciclica Deus Caritas
Est (2005, p. 30) que
Deus amou-nos por primeiro — diz a carta de Jodo citada (cf. 4,10) e este amor de
Deus apareceu no meio de nds, fez-se visivel quando Ele “enviou o seu Filho

unigénito ao mundo, para que o mundo, para que, por Ele, vivamos” (1Jo 4,9).
Deus fez-se visivel: em Jesus, podemos ver o Pai (cf. Jo 14,9).

Deus demonstra seu amor ao longo da histéria dos homens de mil maneiras, como
vemos em muitos momentos da historia do antigo Israel. Em Jesus, Deus torna seu amor
visivel: Ele vem ao nosso encontro, permanecendo entre nds na instituicdo da Eucaristia, no
coracdo transpassado na cruz, nas apari¢des do Ressuscitado e se torna visivel também através
da misséo dos apdstolos que deram continuidade a sua obra no meio do mundo. Ainda hoje se
revela a nds, por meio de homens e mulheres que sdo capazes de dar a vida pela causa do
Evangelho, muitos chegando inclusive ao martirio. Nessas testemunhas, o amor ndo foi
apenas um sentimento vazio, pois foram sensiveis as necessidades do préximo. Ao longo da
histéria da Igreja, houve uma multiddo dessas testemunhas, como Santa Madre Tereza de

Calcuta, que foi capaz de ser sensivel a Deus amando e servindo o préximo.

3.3.8 Deus-Amor, nos déa seu Filho para nos salvar

Salvar a humanidade foi uma iniciativa de Deus desde que o homem caira no
pecado. Deus se da inteiramente a humanidade de forma concreta na encarnacdo, doacéao
culminou no mistério da morte e ressurreicdo do seu Filho Jesus. Paulo, escrevendo aos
Romanos, nos da esta certeza: “De fato, quando éramos inimigos de Deus fomos
reconciliados com Ele por meio da morte de seu Filho, muito mais agora, reconciliados,
seremos salvos por meio de sua vida” (Rm 5,10). O evangelho de Jodo também aponta para
esta reflexdo, Jesus morreu para resgatar os que estavam dispersos: “(...) € ndo sé pela nacéo,
mas também para reunir os filhos de Deus que estavam dispersos” (Jo: 11,52), “porque Deus
nao enviou o seu Filho ao mundo para condenar o mundo, mas para que o mundo seja salvo
por meio Dele.” (Jo 3,17). Em Cristo, o Pai reconciliou consigo todas as criaturas, as do céu e

as da terra.

O Papa Jodo Paulo 11, na exortacdo apostdlica, reconciliacdo e peniténcia ensina-
nos que “ha que proclamar, portanto mais uma vez, a fé da Igreja no ato redentor de Cristo, no
mistério pascal da sua morte e Ressurrei¢do, enquanto causa da reconciliagdo do homem, no

seu duplo aspecto de libertagao do pecado e de comunhao de graga com Deus”. (2008, p. 26).



133

No mistério da cruz, contemplamos o servo sofredor que experimenta o drama do
pecado e as consequéncias trazidas para a humanidade. Jesus morre se solidarizando com 0s
injusticados e malditos do seu tempo, desce ao mais profundo do drama humano que o pecado
pode causar, que € a morte. Por sua morte, temos acesso a Deus porque ele venceu todo tipo
de odio e vinganga que nos distanciava da plenitude do amor, Unica via de acesso ao céu,

tornando-nos assim participantes da gléria dos filhos de Deus.

A Redencdo, que se inicia com a encarnacdo do Filho de Deus e culmina com o
mistério pascal, € a expressdo concreta da alianca que Deus ja vinha realizando com o seu
povo ao longo da historia. E um Dom de Deus oferecido a humanidade na pessoa do seu
Verbo Encarnado, solidario com todos os homens e mulheres desta terra. Ela vem da parte de
Deus, gratuitamente, mas se da aqueles que livremente a acolhem, desde dentro, numa
abertura total ao amor de Deus, porque somente Ele pode transformar por completo nosso ser,
libertando-nos das artimanhas do pecado e ajudando-nos a nos abrirmo para a plenitude da

vida e do amor.

Experimentamos a salvacdo concedida por Jesus no dia a dia de nossas vidas,
assim como a mulher samaritana, que ao ser tocada por essa experiéncia, passa a anunciar em
toda a aldeia: “e diziam a mulher: ndo é mais por causa do que vocé falou que estamos
acreditando. Porque nés mesmos ouvimos e sabemos que este é, de fato o salvador do
mundo” (J0 4,42).

O termo Soter-Salvador ja era utilizado em textos do AT designando Deus como
salvador do seu povo. No NT, esses atributos de salvacdo estdo concentrados na Pessoa de
Jesus, o Deus Encarnado. A salvacdo é o anseio por uma realidade apenas concebida pelo ser
humano, € uma vida em plenitude, para além de tudo aquilo que ja experimentamos aqui nesta
terra. Uma transformacdo plena que, no fundo equivaleria, a uma divinizagdo, uma plenitude

de vida.

Salvacdo ainda pode ser entendida como restauracdo, purificacdo e redencdo de
todo mal e pecado. Cardedal (2006, p. 164) fala deste tema dizendo que

Se tuviéramos que sintetizar en tres afirmaciones los objetivos de la salvacion
enumerariamos estas tres: superacion de negatividades padecidas; logro de plenitud
deseadas; apertura y desembocadura en aquello totalmente otro y superior a nosotros
que sin conocer del todo anhelamos y que, sin estar in nuestra mano, sin embargo
creemos que nos pertenece como nuestro primer origen, nuestro desconocido
fundamento y nuestra destinada plenitud.
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Deus nos da a salvacdo em Jesus na medida em que entramos num processo de
metandia (conversdo). Assim lemos nos Atos dos Apdstolos: “Mas Deus com sua direita, 0
exaltou, fazendo-o chefe e salvador, para conceber a Israel o arrependimento e o perddo dos
pecados” (At 5,31). A partir de Jesus, o homem perfeito, podemos tracar a meta onde

podemos e devemos chegar como humanos e como seus seguidores.

Em Jesus e por Jesus, fomos reconciliados com o Pai, amados até o extremo e
potencializados ao maximo como pessoas humanas. Nele, fomos amados, recriados
reconciliados e salvos. Esses sdo os fundamentos da Sotereologia dos santos Padres da Igreja,

sobretudo de Santo Atanasio.

Deus entra no mundo por meio da Encarnagdo do Verbo assim como o p’roprio
mundo estava, ferido pelo pecado, e entrega sua vida em favor dos pecadores em uma total
oblacdo. O Verbo Encarnado entrega sua vida para cumprir a vontade do Pai, que era salvar a
humanidade; depois para,cumprir o que disse no alto da cruz, diz: “Pai, perdoa-lhes porque
ndo sabem o que fazem”(Lc 23,34), e finalmente aceita a morte para expiar todos os pecados
da humanidade. Junto ao poder do pecado, Jesus introduz um novo poder, o de Deus, do amor
que € mais forte que a morte e que tudo vence. Por isso, a paixdo e morte de Jesus podem ser
entendidas como sacrificio para restaurar a comunhdo com Deus e para o perddo de todos 0s
pecados, assim como prefiguravam os sacrificios do AT.

A morte de Jesus, segue sua ressurrei¢do e o dom do Espirito Santo, provando-nos
que Deus outorgou a Jesus todo poder como vencedor do mal e da morte. Nesses gestos de
Jesus se consuma a autodoacdo de Deus ao mundo, pois Ele foi capaz de partilhar do destino

de cada homem para potencializa-lo e torna-lo participe do seu Ser e do seu destino.

3.3.9 Nova imagem de Deus

O Prologo do Evangelho de Jodo termina com uma afirmagao singular: “Ninguém
jamais viu a Deus: o filho unigénito que esta voltado para o seio do Pai, este o deu a
conhecer” (Jo 1,18). O ponto nevralgico da revelagdo, que mostra como Deus ¢, em Jodo esta
nesse versiculo do Prélogo, pois somente Aquele que estava voltado para o seio do Pai,
conhece o Pai e pode da-lo a conhecer.
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Jesus ndo se restringiu a descrever “como” Deus era, dando-nos uma ideia Dele,

mas sim passou a ser” 0 resplendor de sua gldria e a expressdo do seu ser”(Hb 1,3). A

relacdo de Jesus com o Pai, em todo o evangelho de Jodo, € uma relagdo de Amor (Jo 3,35;

5,20; 10,17), por isso, quando Jesus fala do Pai, fala daquilo que Ele tinha experimentado: seu

Amor eterno. O Pai d& tudo de si ao filho: o seu nome, as suas palavras, a sua gléria, d& a Ele

ter em si a Vida e comunicé-la; tudo lhe pde nas méos. O Filho responde ao amor do Pai

cumprindo a obra que Ele lhe havia confiado (Jo 10,17;14,31). De acordo a Kasper (1984 p.
131), a afirmacdo de que Deus € amor

Constitui verdadeiramente o cume da revela¢do divina do Novo Testamento. Com

ela Jodo nos da a chave de toda a Escritura anterior, da histéria do mundo e da nossa

existéncia. Aparece num dos Ultimos escritos do Novo Testamento, mas ja se

encontra em raiz no AT, o qual ja havia pressentido que o amor, sendo o grande

mandamento (Dt 6,5) o valor supremo, devia ser a definicdo mais exata de Deus, e é
largamente preparada pela tradicdo crista anterior.

O coragdo da mensagem de Jesus em Jodo é mostrar a todos que Deus se
abaixa até aos homens porque Ele é amor gratuito. Com a Encarnacdo, Ele ndo somente se
revela, mas da a Si mesmo. Concluir que “Deus é amor” € fazer uma sintese de todo o

pensamento joanino. Tudo o que Jodo nos explica sobre Deus conduz-nos ao amor.

“Paciente e Misericordioso, cheio de amor e fidelidade” . E com esses conceitos
que Deus se revela no Antigo Testamento, descrevendo, assim, sua natureza. Em muitos fatos
da histdria, Deus se revelou como amor misericordioso. Os salmos continuamente falam
acerca disso: “é Ele quem perdoa as tuas culpas e cura todas as tuas enfermidades. E Ele
quem resgata tua vida do tumulo e te enche de graga e ternura” (S| 102, 3-4). A natureza de
um Deus misericordioso e amoroso se mostra quando Ele diz que da vista aos cegos, levanta
os caidos, protege o estrangeiro, ampara a vilva e o 0rfdo, e ama aquele que € justo (Sl 146,7-
9). O senhor cura os de coracéo atribulado e trata-lhes as feridas (S| 147); o amor de Deus €
sempre dirigido aos mais fracos, como o0 amor de uma mée que se comove até o mais intimo
de suas visceras. E um amor visceral, nasce das entranhas do seu ser para com aqueles que
ndo tém vida plena. Na bula de promulgacdo do jubileu extraordindrio da misericordia
Misericordiae Vultus, o Papa Francisco (2015, p.11) nos diz que este amor visceral de Deus
para com a humanidade chegou até nos pela pessoa de Jesus,

A missdo que Jesus recebeu do Pai, foi a de revelar o mistério do amor divino na sua
plenitude. “Deus é amor” (1Jo 4,8. 16): Afirma-0, pela primeira e Unica vez em toda
a escritura, o evangelista Jodo. Agora este amor tornou-se visivel e palpavel em toda
a vida de Jesus. A sua pessoa ndo é sendo amor, um amor que se da gratuitamente.
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Na sinagoga de Nazaré, Jesus deixa clara sua misséo, dizendo que veio para trazer
a boa nova aos que sofrem, curar os desesperados, anunciar a libertagdo aos exilados, a
liberdade aos prisioneiros e proclamou o ano da misericordia do Senhor. Quando inicia sua
missao, comeca dando prioridade aos pecadores, prostitutas, marginalizados, doentes, aqueles

que passavam fome e estavam abatidos.

Jesus ndo s6 sentia imensa compaixdo, mas fazia algo por eles: multiplicava os
pées, curava os doentes, perdoava os pecadores, 0s incluia no seu circulo, comendo com eles,
dando respostas concretas e auténticas as necessidades de todos. As pessoas experimentaram
0 amor e a misericordia de Deus por meio do agir de Jesus; Ele ndo s6 afirmava seu amor por

todos, mas tornava-o visivel e palpavel.

A regra principal dos discipulos de Jesus sera a misericordia. Ele retoma o profeta
Oséias (6,6) para dizer que Ele prefere a misericordia que os sacrificios. Sabemos que a
imagem que o profeta Oséias usa para falar de Deus revela o rosto de um Deus que é Pai e
Mae, cheio de ternura e amor: “0 meu coracdo da voltas dentro de mim, comovem-se as
minhas entranhas. Ndo desafogarei o furor da minha colera, ndo voltarei a destruir Efraim;
porque sou Deus e ndo um homem, sou o santo no meio de ti e ndo deixo me levar pela ira”
(11,8-9). Deus contém sua ira para com o pecador a fim de demonstrar-lhe seu amor e sua
acolhida. Sdo inimeras as citacfes do Antigo Testamento que mostram essa imagem de um
Deus cheio de amor e misericordia. Todas elas narram as obras que o Senhor fez em favor do

seu povo nos momentos mais dificeis de sua historia.

A nova imagem de Deus revelada em Jesus € o rosto paterno de um “Deus Amor”,
assim como nos define a primeira carta de Jodo: “aquele que ndo ama ndo conhece a Deus;
porque Deus é amor” (1J0 4,8). Com a centralidade do amor, a fé cristd acolheu o nucleo da
fé de Israel, que rezava todos os dias “Escuta, ¢ Israel! O Senhor, nosso Deus, é o Unico
senhor! “Amaras ao Senhor teu Deus, com todo o teu coragdo, com toda a tua alma e com
todas as tuas for¢as” (Dt 6, 4-5). Jesus une esse mandamento, que estava impregnado na sua
alma como bom judeu, a outro tdo importante quanto este, que é aquele de amar o proximo;
faz dos dois um Unico preceito. Porém este ja ndo deve ser visto como um preceito, mas como
uma resposta de amor, porque primeiramente fomos amados. Diante do mundo que associa o
nome e a imagem de Deus a violéncia, ao 0dio e ao poder, a manifestacdo desse Deus-Amor,

atraves de nossas atitudes cristds, sera um testemunho que fara com que muitos possam crer.
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A novidade da fé biblica esta na nova imagem de Deus que Jesus veio trazer. Nas
culturas que circundavam o mundo biblico, as imagens de deus ou deuses eram pouco claras,
e as vezes contraditorias. Porém, no itinerario da fé biblica do povo de Israel, Deus vai se
revelando como o proximo, o que V&, ouve e desce para libertar o seu povo do sofrimento.

Assim nos diz o Papa Bento XVI na Enciclica Deus Caritas Est (2005, p. 20):

O Unico Deus em quem lIsrael cré, ama pessoalmente. Além disso, 0 seu amor é um
amor de eleicdo: entre todos os povos, Ele escolhe Israel e ama-0- mas com a
finalidade de curar, precisamente deste modo, a humanidade inteira.

Alguns profetas, como Oséias e Ezequiel, falaram da paixdo de Deus pelo seu
povo, ilustrando esse amor com metaforas do noivado e do matrimoénio. Uma relacdo que
exige a fidelidade de Israel, o amado do seu Deus. O amor de Deus a Israel se mostra quando
oferece a estes a Tor4, como norma para que o0 povo ndo se desvie e mantenha os olhos

abertos para entender a verdadeira estrada do humanismo.

O amor de Deus em Oséias é um amor gratuito. Israel havia rompido a alianca
com Deus e Deus deveria julga-lo e repudid-lo. No entanto, esse povo experimenta o
contrario: “Como te abandonarei, 6 Efraim? Entregar-te-ei 0 lIsrael? O meu coracdo da
voltas dentro de mim, minhas entranhas comovem-se dentro de mim. N&o desafogarei o furor
da minha colera, ndo destruirei Efraim; porque sou Deus e ndo um homem, sou Santo no
meio de ti” (Os 11, 8-9). O amor perdoa e vai além da justica, € um amor apaixonado, em que
Deus chega a “virar” contra si mesmo, semelhante ao que acontece no mistério da cruz, “Deus
ndo poupou o seu proprio Filho”. Ainda hoje existem muitas imagens de Deus relacionadas a

violéncia, ao medo, ao castigo. Por isso, conhecer o Deus de Jesus Cristo é libertador.

E possivel perceber desde o AT a imagem de Deus-Amor que percorre todos 0s
evangelhos, sobretudo os escritos joaninos, trazendo uma implicancia direta para nossa vida

cristd. Impelindo-nos a:

a) Amar o proximo

Jodo, ao narrar a morte de Jesus na cruz, nos diz que “Ele entregou seu Espirito”
(Jo 19,30), promessa realizada mais tarde com a doacdo do Espirito Santo na manha da
Péscoa (Jo 20,22), quando soprou sobre seus discipulos e lhes concedeu o dom do “seu
Espirito”. Realizando as promessas da “agua viva” que jorraria do coragdo e da alma de todos

aqueles que cressem Nele (Jo 7,38-39). Este Espirito de Jesus ressuscitado, doado aos
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Apostolos, animou as comunidades cristas para terem coragem de anuncia-lo numa cultura e
num ambiente totalmente hostil a este projeto de vida para todos. Toda a atividade da Igreja é
manifestacdo de um amor que procura o bem integral do homem, nos mais diversos ambitos

onde a vida é ameacada.

Portanto, faz-se necessaria uma Igreja solidaria e servigal, que presta socorro a
tantas vitimas de um sistema que explora, exclui e mata. Individualmente, cada cristdo é
convocado a pratica do amor-servico, mas é faz necessaria uma ac¢do conjunta de toda uma
Igreja-servigo, uma Igreja em saida para as periferias existenciais. No amor faz-se, necessaria
também a organizacdo como pressuposto para um servico mais eficaz aos pobres. Toda a
Igreja necessita de uma tomada de consciéncia dessa missdao. Como seguidores e seguidores
do mestre de Nazaré, que proclamou o motivo da sua entrega na sinagoga de sua cidade,
quando disse: “OEspirito do Senhor estd sobre mim, pois me ungiu para evangelizar 0s
pobres, enviou-me para curar os quebrantados de coracdo, pregar a liberdade aos cativos,
dar vista aos cegos, por em liberdade os oprimidos, e anunciar o ano da graca do Senkor”
(Lc 4,18-19). O Papa Bento XVI, na enciclica Deus Caritas Est (2005, p.37), diz que devemos
olhar as primeiras comunidades cristds, como modelo para o agir da igreja hoje.
A consciéncia de tal dever teve relevancia constitutiva na Igreja desde seus inicios:
“Todos o0s crentes viviam unidos e possuiam tudo em comum. Vendiam terras e
outros bens e distribuam o dinheiro por todos de acordo com as necessidades de

cada um” (At 2, 42). Lucas conta-nos isto no quadro duma espécie de defini¢do da
Igreja.

A partilha dos bens era um dos elementos constitutivos da Igreja nascente, bem
como o ensino dos apostolos, a koinonia, a fragdo do pao e as oragbes (At 2,42). A comunhao
era algo concretizado na partilha dos bens, pois entre eles ja ndo havia necessitados. Quando
aconteceu a murmuracao dos gregos contra os hebreus, porque suas vilvas ndo estavam sendo

atendidas no ministério cotidiano (At 6,1), os apdstolos elegem os diaconos para este servico.

Ja nos primordios do cristianismo, por volta do ano 150, vemos na figura de
Justino sua caridade para com os pobres, ligada a celebracdo da Eucaristia. Exortava os ricos a
partilha de seus bens para que ele pudesse atender os 6Orfaos, as vilvas e aqueles que por
doencas ou outros motivos passavam necessidades, bem como os presos e os forasteiros.
Tertuliano, mais ou menos pelo ano 200, fala da solicitude dos seguidores de Jesus para com
0s necessitados, a ponto de causar admiracdo nos pagdos. Nos meados do século 1V,

desenvolve-se no Egito a chamada “diakonia” nos diversos mosteiros, instituicoes
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responsaveis pelo conjunto de atividades assistenciais. Mais tarde, cada diocese passou

também a ter suas “diakonias”.

O servigo aos pobres e necessitados, narrados em Atos, parece ser um principio
constitutivo da Igreja nascente. Temos uma belissima imagem dos primeiros séculos da
Igreja, mostrando-nos como o0s pobres eram tratados, na pessoa do diacono Lourenco (258),
que tinha a responsabilidade de cuidar dos pobres de Roma. Apos a prisdo dos seguidores de
Jesus, deram-lhe mais um tempo de liberdade para recolher os tesouros da Igreja e entregé-los
as autoridades civis. Lourenco distribuiu o dinheiro aos pobres e depois os apresentou as

autoridades, como sendo estes “o verdadeiro tesouro da Igreja”.

A partir do Vaticano Il, temos um novo paradigma de Igreja como “povo de
Deus”, familia de Deus. Por isso, ndo condiz com esse novo modelo de Igreja a existéncia
necessitados entre nds, pois somos um Unico povo, uma Unica familia, o povo santo do
senhor. O amor-agapé devera estender-se para além das fronteiras de nossas comunidades
eclesiais. Temos como exemplo a parabola do bom samaritano (Lc 10,31), que vé o caido a
beira do caminho, aproxima cura e socorre aquele que era desprezado por ndo professar a

mesma fé.

b) Ter o amor como ética

Em Jodo, Jesus prepara seus discipulos para viverem no mundo sem a sua
presenca fisica. Revela-lhes seu amor e lhes da o novo mandamento. Este mandamento devera
ultrapassar a ética e o faz em duas etapas: primeiro no discurso de despedida 13,34-35 e
depois em 15,12-17. No segundo texto, Jesus diz que ja revelou tudo o que tinha ouvido do
seu pai. “Este é o meu mandamento: amai-voS UNS aos outros como eu vos amei. Ninguém
tem maior amor do que aquele que da a vida por seus amigos. Vs sois meus amigos, se
praticais o que vos mando. J& ndo vos chamo servos, porque o0 servo ndo sabe o que o senhor
faz; mas vos chamo amigos, porque tudo o que ouvi do meu Pai vos dei a conhecer” (15,12-
17). Jesus revela o Pai e 0 novo mandamento que deve reger a nova humanidade. Essa ideia
reestrutura todo o sistema simbdlico do evangelho de Jodo. As trés formas de expressdo da
religido foram transformadas por este mandamento: ethos, rito e mito. Em Jodo, a ética é

entendida a partir do amor com atitudes concretas, como vemos no lava-pés. Esse gesto de
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Jesus mostra como deve ser o amor dos seguidores de Jesus, amor que se rebaixa para servir.
Assim diz Theissen (2009, p. 270):
O lava-pés na opinido do Evangelho de Jodo é um ato de amor; e pode-se
generalizar; um ato de amor é tudo aquilo que o lava-pés simboliza: de umlado,
hospitalidade, que possibilita a unidade dos cristdos que moram dispersos; por outro

lado, uma renuncia ao status, que fomenta a igualdade entre os cristdos. Ademais, no
evangelho de Jodo, 0 amor consiste na prontidao em sofrer o martirio pelos outros.

A primeira carta de Jodo também explica como deve ser 0 amor cristdo: amor que
se mostra através do apoio material aos outros seguidores de Jesus (1Jo 3,17). Na tradicdo
sindtica, 0 mandamento do amor é tratado como “antigo” mandamento, que ja se encontrava
nas escrituras (Dt 6,4 e Lv 19,18). Em Jodo, ao contrario, diz-se que se trata de um “novo”
mandamento, a nova maneira de amar. A nova medida do amor é aquela praticada por Jesus.
Nos sinoticos, esse amor deve ser dirigido ao proximo, porém, Jodo fala do amor mutuo, que
pode ser chamado também de fraternidade. Assim, Jodo, conservou o elemento de igualdade,
ndo havendo mais servos, mas amigos. Os ritos sdo interpretados a partir do mandamento do
amor, sobretudo a partir da cena do lava-pés. Nesse rito o senhor assume a atitude de servico,
funcdo do escravo, da mulher e do discipulo, naquele tempo. Agindo dessa maneira, Jesus
mudou os papéis. Todos seus seguidores devem prestar servigo uns aos outros e que ninguém
se sinta senhor ou superior aos demais. A linguagem simbdlica dos seguidores de Jesus das
comunidades Joaninas havia de ser o amor reciproco: “assim como o Pai me ama, também eu
vos amo. Permanecei em meu amor! Se observardes meus mandamentos, permaneceis em
meu amor, como eu guardo os mandamentos de meu Pai e permane¢o em seu amor” (15,9-
10). No periodo da escrita do evangelho, o mundo esta cheio de ddio contra os seguidores de

Jesus, porém, sdo convidados a permanecer no amor mutuo para que 0 mundo creia.

c) Ter o amor como unico critério da vida crista

Nos escritos joaninos, sobretudo nas cartas, 0 amor ao proximo é o Unico critério
da autenticidade cristd. Partindo de uma hermenéutica Latino-Americana este amor concreto,
deve ser dirigido em primeiro lugar aos pobres. Néo existe critério de fidelidade e coeréncia
crista fora do amor ao préximo. Os escritos joaninos, sobretudo as cartas de Jodo e o Prélogo,
sdo justamente um desafio aos primeiros seguidores de Jesus, que tinham tendéncias
espiritualizantes e que muitas vezes entendiam o amor fraterno como expressao de uma fe

intelectualizada. Este desafio era de fazer com que a verdadeira fé se tornasse eficaz atraves
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das préticas de solidariedade e conseguisse dar uma resposta a fome e sede de justica que
tanto clamava o mundo. Rodriguez (2001, p. 120) interpreta a ética como expressao do amor
ao proximo:
Amor eficaz quiere decir, hoy por hoy en nuestro continente, lucha a brazo partido
por la eliminacién de las causas que producen la muerte de los pobres. Esta es la
Unica manera, no solamente de amar al préjimo, sino de permitir que el amor de
Dios se manifieste en el mundo. La culpable falta de solidaridad y de amor en el

plan internacional, donde unos hermanos oprimen a otros, refleja la capacidad
humana de impedir que el amor de Dios se realice y manifieste en la historia.

Alguns matizes de entendimento do amor fraterno podem reduzi-lo a questdes
interpessoais ou a assistencialismos, que por vezes sdo necessarios. Porém, diante da injustica
e da morte de milhdes de irmédos, o amor fraterno tera de ser mais eficaz na eliminacdo das
causas de morte. S&o as condigdes concretas da vida dos pobres que passam a ser um desafio
para a fé. Ndo é uma dimensdo social da nossa fé, € muito mais: pode-se dizer que ha um
aspecto contemplativo de encontro com Deus em cada obra de amor que se realiza em favor

da vida humana.

A falta de amor e de interesse pelo proximo significa para muitos a morte. O amor
se solidariza, como diz a primeira carta de Jodo (3,17-18) “se alguém tiver recursos materiais
e, vendo seu irmdo em necessidade, ndo se compadecer dele, como pode permanecer nele o
amor de Deus? Filhinhos ndo amemos de palavra nem de boca, mas em agdo e em verdade”.
A primeira carta de Jodo esta repleta de expressdes referentes a um amor concreto para com o
préximo. Para os seguidores de Jesus das comunidades Joaninas, amor a Deus e amor ao
préximo se equiparam: “se alguém diz: Eu amo a Deus, e odeia o seu irmdo, é mentiroso.
Pois quem ndo ama a seu irmado, ao qual viu como pode amar a Deus, a quem ndo viu?” (1J0
4,20). Quando amamos concretamente o proximo, realiza-se a dimensdo inconfundivel da fé,
que € o amor a Deus. Esse amor a Deus & concretizado através do irméo, é a marca da
caridade e do servigco cristdo. O critério de pertenca ao Reino segundo os evangelhos é
justamente a caridade para com os “necessitados”. Em todo o evangelho, ndo existe um amor

desencarnado e angélico.

Faz-se necessario lembrar que o amor ao proximo, segundo Jodo, é 0 mandamento
por exceléncia, deixado por Jesus. A primeira carta deixa claro o que é amar o proximo:
conhecer a Deus (2,3; 4,8), € viver na luz (2,10), ¢é estar unido a Deus (1,6), estar unido aos

irmados (1,7), é ndo pertencer ao mundo (2,15), é cumprir os mandamentos (5,2), é amar a
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Deus (3,17), € praticar a justica (3,10), € ser filho de Deus (4,7; 5,1) e € obter o perddo de
Deus (1,7; 3).

O grande perigo que se corre hoje ¢ o entendimento do “conhecimento de Deus”,
ou seja, da “imagem de Deus” que se constroi. Um conhecimento de Deus intelectualizado ou
espiritualizado, desencarnado das realidades da vida seria um atentado contra a imagem de
Deus que Jesus Cristo veio trazer. A negacdo da Encarnacdo e do sofrimento para alguns
seguidores de Jesus das comunidades Joaninas conduzia a um cristianismo facil e a um
divédrcio entre a fé e as obras, fazendo com que o cristianismo perdesse toda a sua forca

transformadora.

Muitos dentro das comunidades joaninas estavam influenciados pela cultura
grega, que tendia a separar a alma do corpo, tendo um desprezo pelas coisas materiais e por

isso acabavam colocando Deus fora do mundo, fora da realidade da vida.

A teologia da Encarnacdo nos convida justamente a encontrar Deus dentro da
historia. Faz-se necessario compreender que o amor ao proximo, eficaz e concreto, procura
eliminar as situacdes de injusticas que causam a morte e € o Unico critério que provara, como

0 ouro no crisol, a autenticidade de nosso seguimento a Jesus Cristo.

Ao longo de séculos, a Igreja tentou harmonizar a maneira de compreender Jesus,
o Deus-Encarnado. No desenvolvimento da cristologia, sempre houve a tendéncia de ora

acentuar a divindade de Jesus ora sua humanidade.

A seguir, abordaremos rapidamente as discusses que deram base a doutrina da
nossa fé catolica a respeito das duas naturezas de Cristo. Discussdo que ja vinha gerando
conflitos no periodo das comunidades joaninas. Ao longo dos séculos, esse problema
teoldgico avolumou-se de tal forma que foram necessarios varios concilios para se chegar a

uma definicdo exata daquilo que os joaninos ja discutiam sobre Jesus, o0 Deus-Encarnado.

3.4. PENSAMENTO DAS ESCOLAS TEOLOGICAS DE ALEXANDRIA E ANTIOQUIA
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Essa discussdo cristologica foi tema de muitos debates até o concilio de
Calcedonia (451), quando finalmente se definiu que Jesus é verdadeiro homem e verdadeiro

Deus, total e simultaneamente.

Um dos marcos histéricos dos debates cristologicos teve inicio em duas
importantes escolas teoldgicas da antiguidade, que contribuiram no aprofundamento deste
tema com a finalidade de evitar extremos, 0 que ja estava acontecendo na Igreja primitiva.
Alguns estavam dando demasiada énfase na humanidade de Jesus e outros, na divindade.
Esses extremos acabaram levando a desvios e a muitas heresias. A pergunta que se fazia era

como se relacionavam entre si duas realidades tdo diversas: Deus e homem.

Primeiramente, destacaremos a Escola Teoldgica de Alexandria. Sabe-se que
Alexandria foi um centro cultural e filos6fico de grande importancia na antiguidade, onde se
cultivavam as idéias platonicas. Compreendiam o universo a partir do Logos e acreditavam
que ele conferia vida ao cosmo, defendiam que em, Jesus Cristo, 0 Logos conheceu sua

maxima encarnacgdo. Santo Atanasio foi um dos grandes representantes desta escola teoldgica.

O Logos é, de forma tdo profunda e radical presente em Cristo, que quem esta diante
de Jesus estd diante de Deus mesmo. Deus se fez homem para que o homem se
fizesse Deus: eis uma férmula querida pela escola e que exprime a essencial unidade
do homem e de Deus em Cristo. (BOFF, 2012, p. 156)

Porém os Alexandrinos corriam o risco de acentuar demasiadamente a unidade
homem-Deus em Jesus, onde a natureza divina absorvia totalmente a natureza humana,

ressaltando a pessoa do Verbo Eterno. Eles enfatizavam mais divindade de Jesus.

Outra escola que teve grande importancia na antiguidade foi a escola teolégica de
Antioquia, que se tornou célebre pelo seu senso do real e do concreto. Foi influenciada mais
pela filosofia aristotélica e defendia que duas naturezas completas nao se podem unificar em
uma Unica, defendiam que as naturezas humana e divina foram agregadas uma a outra na
pessoa de Jesus, cada qual permanecendo perfeita em si mesma. Por isso comecam a afirmar
que em Jesus ndo ha somente duas naturezas, mas também duas pessoas, uma humana e uma
divina. Essa escola teoldgica enfatizava a humanidade de Jesus a partir do critério

soterioldgico. Seu representante maximo foi Jodo Criséstomo.

Ambas as escolas elaboram a cristologia a partir da idéia da encarnagdo, mas se

sabe que ela ndo deve ser 0 ponto de partida, mas sim o ponto de chegada. O fundamento da
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nossa fé na divindade de Jesus reside no seu modo profundo e radicalmente humano de

aparecer e de agir neste mundo.

Esta discussdo teologica se arrastou ao longo de muitos séculos.
Aproximadamente, nos anos 260 a. C, encontramos fragmentos de uma carta a Dionisio, bispo
de Alexandria, falando a respeito da Trindade e da Encarnacdo, pois alguns pregavam
ensinando que na Trindade existiam trés hipostases e divindades separadas. A Igreja se
posiciona argumentando que a Trindade € um s6 ser, confessa que o Filho sempre existiu,
assim como diz o evangelista Jodo (14,10): “Vocé nédo acredita que eu estou no Pai, e que 0
Pai estd em mim¢, As palavras que estou dizendo a vocés, ndo as digo por mim mesmo. E o
Pai que permanece em mim, Ele é quem realiza suas obras ”. Jesus ¢ a Palavra, a Sabedoria, a
forca, gerado da mesma substancia do Pai. Confessa-se em Deus Pai Onipotente, seu Filho
Jesus Cristo e no Espirito Santo, que o Verbo estd unido com o Deus de todas as coisas.
Insiste-se na compreensdo do mistério trinitario dizendo que essa é uma sé forca, uma sé
majestade, uma s6 divindade, Nele ha um poder inseparavel, porém em trés pessoas. O Verbo
foi gerado, verdadeiro Deus do Deus verdadeiro, luz verdadeira da luz verdadeira, o unigénito
tem o esplendor da luz eterna (Sb 7,26). Ele é a imagem do Pai, portanto quem o Vé, vé

também o pai, Jo 14,9.

No periodo do Papa Damaso I, préximo dos anos 347 d. C, temos fragmentos de
cartas aos bispos Orientais, exortando-os a compreender a Encarnacdo como inicio da
redengdo de toda a humanidade, assim como nos atesta o evangelista Mateus: “O Filho do
Homem veio salvar o que estava perdido” (Mt 18,11). Salvar 0 homem por inteiro, na alma e

Nno corpo.

Somente Aquele que era perfeito, sem pecado, a imagem do Pai, poderia resgatar
aqueles que haviam caido no poder do pecado. O Verbo de Deus, que subsiste desde a
eternidade para a eternidade, assumiu nossas transgressoes, levou para si nossas dores e

salvou-nos por inteiro.

Deve-se professar que ele, Sabedoria, Verbo Filho de Deus assumiu o corpo
humano, alma, sentir, isto é, o Ad&o inteiro, e para dizé-lo ainda mais
expressamente, todo o nosso homem velho, sem o pecado. Como, de fato, ao
professar que ele assumiu um corpo humano, ndo lhe atribuimos logo também as
paixdes humanas dos vicios, assim também ao afirmar que Ele assumiu a alma e o
sentir do homem, nao dizemos logo que ele se tenha também submetido ao pecado
dos pensamentos humanos. (DENZINGER, 2005, p. 65)
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Os santos Padres pdem como fundamento para nossa fé os termos “Senhor Jesus
Cristo, Unigénito, Filho”, nomes que sdo comuns a divindade e & humanidade e indicam
ambas as naturezas, ndo separando o que pertence a filiacdo e ao senhorio. Assim nos lembra
Paulo: “Tenham em vocés 0s mesmos sentimentos que havia em Cristo Jesus: Ele estava na
forma de Deus, mas renunciou ao direito de ser tratado como Deus. Pelo contrario esvaziou-
se a si mesmo e tomou a forma de servo, tornando-se semelhante aos homens. E encontrado
na figura de homem, rebaixou-se a si mesmo, fazendo-se obediente até a morte e morte de
cruz” (FI 2,5-8). Os Santos Padres falam em humanizacdo e da conjuncéo das duas naturezas

em uma sé pessoa.

“Deus, tendo mandado o proprio Filho em carne semelhante a do pecado em
vista do pecado, condenou o pecado na carne” (Rm 8,3). E mais: “Cristo morreu pelos
nossos pecados” (1Cor 15,3). O Filho de Deus entra em meio ao que no mundo é considerado
fraqueza sem abandonar a gloria do Pai. Aquele que era invisivel se tornou visivel;
incompreensivel em seu mistério, tornou-se compreensivel; existindo antes do tempo,
comegou a existir no tempo; senhor de todas as coisas, assumiu a condicao de servo, cobrindo
com sombra a imensidao da sua majestade, ndo desdenhou ser homem passivel, imortal, ndo

desdenhou sujeitar-se as leis da morte.

Essas duas realidades (humana e divina) transpareceram na vida de Jesus. Da
realidade divina, brilharam os milagres; na realidade humana, percebe-se o Verbo assumindo
todas as dores da humanidade. Como o Verbo ndo abandona a igualdade da gléria do pai,
também a carne ndo abandona a natureza do nosso género. A sua carne ndo era diferente da
nossa. Homem verdadeiro, uniu-se ao Deus verdadeiro, possuindo também uma natureza

comum CconosCco No COorpo e na alma.

Sabe-se que somente no Concilio de Calceddnia em 451 a Igreja definiu essa

longa discusséo sobre as duas naturezas de Cristo:

Seguindo, pois, 0s santos Padres, com unanimidade ensinamos que se confesse que
um s6 e mesmo Filho, o Senhor nosso Jesus Cristo, perfeito na sua divindade e
perfeito na sua humanidade, verdadeiro Deus e verdadeiro homem composto de
alma racional e de corpo, consubstancial ao Pai segundo a divindade e
consubstancial a nds segundo a humanidade, semelhante em tudo a nds, menos no
pecado (cf. Hb 4,15) gerado do Pai antes dos séculos segundo a divindade, e nestes
Gltimos dias em prol de nés e da nossa salvacdo gerado de Maria, a virgem, a
Deipara, segundo a humanidade, um sé e o0 mesmo Cristo, Filho, Senhor, Unigénito,
reconhecido em duas naturezas. (DENZINGER, 2005, p. 113)
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Estas duas naturezas sem separacao salvaguardam a propriedade de cada uma,
convergindo em uma sé pessoa, o Filho unigénito, Deus Verbo, o Senhor Jesus Cristo, assim

como haviam nos ensinado os profetas.

3.5 A CONFISSAO DE FE: OS QUATRO PRIMEIROS CONCILIOS

Os quatro primeiros concilios ecuménicos discutiram profundamente a Teologia
da Encarnacdo, objeto de conflitos desde o inicio das primeiras comunidades cristds. Estes
aprofundaram e tentaram dar uma resposta a questdo das duas naturezas, Jesus um Deus
humano e um homem divino. O primeiro concilio aconteceu em Nicéia no ano de 325.
Alberigo (2011, p. 28) nos diz que 0 momento mais importante deste concilio foi a aprovacgéo
da definicdo de fé na forma de “simbolo”. Um sumario das verdades essenciais da fé a ser
professada por toda a Igreja. Os padres conciliares tinham a preocupacdo de combater erros
professados pelo Arianismo que atestavam que o Logos fora criado do nada e ndo possuia

nenhuma comunhao ontoldgica entre o Filho e o Pai.

O concilio afirma que Jesus possui a mesma esséncia do Pai, consubstancial,
afirmando que o Filho compartilha e participa do mesmo ser do Pai. A declaracdo do concilio
foi que o Filho era verdadeiro Deus, coeterno com o Pai e gerado de sua mesma substancia.
Tornando-se, assim, a base do que conhecemos hoje como sendo o Credo Niceno-
Constantinopolitano. Levou trinta anos para que o homoousios fosse colocado em pratica
pelos defensores desta doutrina, como Santo Atanésio. Com o tempo, comecaram a aparecer
as primeiras versdes do simbolo no Ocidente, tornando-se a bandeira da ortodoxia. O processo
de recepgéo deste simbolo se consolidara nos proximos concilios. Assim nos diz Alberigo
(2011, p. 52):

A base dele h4 a idéia de que a fé de Nicéia, embora contenha em germe todo o
dogma ortodoxo, precisa de novas definicdes e novos anatemas, tendo em vista a

emergéncia de novas heresias. Desse modo, a fé Nicena se compde e se harmoniza
com as necessidades que derivam do desenvolvimento teoldgico.

O segundo concilio que confirmou a fé de Nicéia foi o concilio de Constantinopla,

realizado em 381. Gracas a ele, o simbolo da nossa fé passou definitivamente a constituir

parte do patriménio comum das igrejas tanto do Oriente quanto do Ocidente. Um dado
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significativo deste concilio foi que ndo foi realizado no palacio imperial e sim na Igreja dos
Santos Apostolos. Estes elaboraram uma forma trinitéria atualizando a fé de Nicéia. A
assembleia ndo sO6 renovou sua plena adesdo a confissdo de fé declarada em Nicéia, mas
estendeu o reconhecimento da homousia divina também ao Espirito Santo, declarando o Pai, 0
Filho e o Espirito Santo uma so divindade em poder e substancia. Afirmou-se ainda a
perfeicdo da humanidade de Cristo junto com a perfeicdo da sua divindade, abrindo caminho
para as formulacBes de Efeso e Calceddnia.

O documento mais importante deste concilio & o simbolo Niceno-
Constantinopolitano, tornando-se o credo mais conhecido e mais importante de toda a historia
do cristianismo. Nao s6 confirmou a fé cat6lica e apostélica de Nicéia, mas também extirpou
as heresias que surgiram depois de Nicéia.

O terceiro concilio Ecuménico foi realizado em Efeso, em 431, na Igreja de
Maria, na Asia Menor. Discutiu questdes pendentes a respeito da cristologia, bem como de
Mariologia. Este concilio afirmou que Maria é reconhecida como mae de Deus e que Jesus
nasceu de Deus Pai e de Maria, assegurando a dupla consubstancialidade de Jesus com Deus e
com o homem. Na encarnacdo produziu-se a unido das duas naturezas sem confusdo e que,
por forga dessa unido, Maria pode ser chamada também de “mae de Deus”.

O quarto concilio ecuménico foi o concilio de Calced6nia, que buscava também
resolver questdes doutrinarias. Foi um dos concilios mais freqlientados da antiguidade, tendo
acontecido no ano de 451 na basilica de Santa Eufémia. Desde o concilio de Efeso, afirmava-
se a unido inseparavel do homem com a divindade. Calcedbnia inverteu de certa maneira a
énfase, insistindo na humanidade de Deus. Buscou-se um meio termo entre 0 pensamento
Alexandrino e Antioqueno, inseriu-se pela primeira vez na elaboracdo dogmatica a
contribuicdo da igreja Ocidental, através da intervencdo do Papa Ledo. O resultado dessa
definicdo € uma fiel interpretacdo do simbolo Nice-constantinopolitano e um esclarecimento a
respeito dele. Expds de forma clara a doutrina cristolégica. Os termos proferidos que se
sucedem compBem-se, sobretudo, de duplas de termos, que se evocam mutuamente. Assim
nos diz Alberigo (2011 p. 100):

Ao termo divino se associa imediatamente o termo humano. “O Unico e mesmo
nosso Senhor Jesus Cristo” ¢ proclamado “perfeito na divindade e perfeito na
humanidade”, “verdadeiro Deus e verdadeiro homem”, “consubstancial ao Pai
segundo a divindade e consubstancial a n6s segundo a humanidade”.

Portanto, define-se que Jesus Cristo é reconhecido com “duas naturezas sem

confusdo, mudanga, divisdo ou separacdo”. E a diversidade das naturezas com suas
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respectivas propriedades ndo desaparecem apds a unido, mas ambas concorrem para formar
“uma s6 pessoa € uma sé hipostase”.

Esta confissdo de fé da Igreja primitiva corresponde aos textos de Hb 4.15, onde
lemos que “0 sumo sacerdote que temos ndo € insensivel a nossa fraqueza, ja que foi provado
como nos em tudo, menos no pecado”, € ainda “como Ele sofreu a provagdo pessoalmente é
capaz de socorrer aqueles que estdo sendo provados” (Hb 2.18). Isso mostra que ele foi
humano como nés, “e assim vocés saberdo se alguem tem o Espirito de Deus: quem
reconhece que Jesus Cristo veio na Carne, esse vem da parte de Deus” (1Jo 4.2). E possivel,

com esses textos biblicos, entender que Jesus, o Deus Encarnado, foi inteiramente humano.

3.6 A TEOLOGIA DA ENCARNACAO PARA OS DIAS DE HOJE

a) Uma Igreja solidaria com os excluidos do sistema

Falar de um amor encarnado na realidade de hoje, como fez Jesus, é um
verdadeiro desafio, pois 0 momento eclesial que estamos vivendo, parece marcado pelo

desejo de poder e dominio, ndo de servico.

Existem propagandas de espiritualidades que privilegiam o “pessoal” em
detrimento ao “comunitario”, ao eclesial ¢ ao social. Confunde-se 0 compromisso com o
Evangelho com momentos religiosos gratificantes sem alimentar o compromisso com o outro.
Nota-se um acentuado individualismo nos nossos organismos de igreja, congregacoes,
pastorais, movimentos e servicos. Ha uma crise de identidade cristd, um declinio do
compromisso evangélico que leva a sufocar a alegria da missao. Por isso, o tema trabalhado
nessa dissertacdo parece pertinente para este momento eclesial. O Papa Francisco nos exorta a
retomar as fontes do evangelho e a empenharmo-nos num verdadeiro ardor missionario para

renovar nossas estruturas interiores, comunitarias e eclesiais.

Apresentar o rosto de um Deus-Amor ao mundo de hoje sé sera possivel quando,
como seguidores de Jesus, tivermos a coragem de fazer uma ruptura com o sistema
ideoldgico, politico e econdmico que exclui milhdes de irmdos apostando num mundo mais

solidario. O atual sistema mata, pois prima pelo capital em detrimento da vida humana.
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Dentro desse modelo econémico, politico e social, prevalece a lei do mais forte, deixando a
margem populagdes inteiras sem trabalho e sem perspectivas de vida. Os excluidos ndo séo
pertenca a sociedade, sdo vistos como sobra, residuo. Experimenta-se também hoje a
globalizacdo da indiferenca, em que se vive anestesiado pela cultura do bem-estar. A ambicéo
do ter e do poder ndo conhece limites, fugindo do compromisso ético e da aceitacdo do
préprio Deus, assim como diz o Papa Francisco (2013 p. 51).
Em UGltima instancia, a ética, leva a Deus que espera uma resposta comprometida
com quem esta fora das categorias do mercado... Uma ética ndo ideologizada
permite criar um equilibrio e uma ordem social mais humana. Neste sentido, animo
0s peritos financeiros e 0s governantes de varios Paises a considerarem as palavras

de um sabio da antiguidade: “Nao fazer os pobres participar dos seus proprios bens é
roubé-los e tirar-lhes a vida. Nao sdo nossos, mas, deles os bens que aferrolhamos.

Como seguidores de Jesus, fazem-se necessarias escolhas éticas em todos 0s
niveis para ndo compactuarmos com a desigualdade social vigente, que gera violéncia e mata.
Se as pessoas nao tiverem iguais oportunidades, teremos um terreno fértil que mais cedo ou

mais tarde provocar a violéncia descontrolada, assim como estamos vivenciando hoje.

Diante do individualismo reinante, faz-se necessario darmos nossa parcela de
contribuicdo na constru¢cdo do Reino. Um Reino onde cada cristdo esteja imbuido de
esperanca na certeza da presenca do Espirito Santo, que animou os discipulos-missionarios

nos momentos de incertezas e contradi¢cdes da historia.

Para que haja uma Igreja segundo o modelo das primeiras comunidades cristas,
“onde ndo havia necessitados entre eles”, € necessario entrar em um processo de conversdo
pessoal e eclesial, voltar o olhar ao Mestre de Nazaré, que tinha a consciéncia de ser
“enviado” para anunciar a Boa-Nova aos pobres, proclamar a libertagdo aos presos, recuperar
a visdo dos cegos, libertar os oprimidos e anunciar um ano da graga da parte do senhor (Lc 4,
18-19).

N&o haverd uma Igreja servidora se ndo houver a desinstalacdo das estruturas que
levam mais a acomodacao que ao compromisso. O Papa Francisco fala de ir ao encontro das
familias, reunindo-se nas igrejas-casas como fez Jesus ao visitar as pessoas, entrar em suas
casas, como na de Mateus, de Pedro e de Zaqueu. Ao enviar os discipulos, deu-lhes a missédo

de entrar nas casas e levar a paz, ou seja, entrar na vida das pessoas.

Um novo modelo de comunidade crista, hoje, seriam aquelas onde houvesse uma

preocupacdo com o humanismo, onde todos séo irmdos com mesma igualdade e dignidade.
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Comunidade de partilha, onde ninguém tenha nada de proprio. Jesus ndo tinha onde reclinar a
cabeca, mas sua comunidade tinha um caixa comum que era partilhada também com os
necessitados (Jo 13,29). Uma comunidade onde ninguém é superior e nem escravo: “Ndo vos
chamo servos, porgue o servo ndo sabe o que faz o seu Senhor. Eu vos chamo amigos, porque
vos dei a conhecer tudo o que ouvi do meu Pai” (Jo 15,15). Uma comunidade que tem como
base a koinonia, 0 servigo aos mais necessitados. “Quem quiser ser o maior entre vos, seja
aquele que vos serve” (Mc 10,43); Jesus nos deu o exemplo, dizendo que ndo veio para ser
servido, mas para servir e dar a vida em resgate de muitos. Uma comunidade baseada no
perddo, na oracdo em comum, na alegria que é a expressdo do Reino de Deus. Jesus
preocupou-se em formar seus discipulos para a hospitalidade, a partilha, a comunhdo de mesa

e a acolhida aos excluidos.

b) Igreja — comunidade de Amor e Caridade

As primeiras comunidades estavam unidas a Jesus e interligadas entre elas por
quatro elementos fundamentais para testemunhar o ressuscitado. Fundamentavam-se no
ensino dos Apdstolos, que interpretavam a vida e a lei a partir da experiéncia da ressurreicao.
A palavra dos apostolos era considerada como palavra de Deus (1Ts 2,13). Primavam pela
comunhdo fraterna, pela fracdo do pdo e as oragdes. Sobre a importancia da comunhéo e da
partilha nas primeiras comunidades cristds. Assim nos diz o documento 100 da CNBB (2014,
p. 51):

A partilha ndo era imposta pelos ap6stolos, mas expressdo natural do amor a Cristo e
aos irmaos. Isto implicava uma nova forma de entender at¢é mesmo o dizimo.
Enquanto para Israel era uma obrigacéo religiosa, a partilha de bens dos cristdos era

manifestagdo auténtica e espontanea da fé: “que cada um dé conforme tiver decidido

em seu coragdo, sem pesar, sem constrangimento, pois ‘Deus ama a quem da com
alegria’”’( 2 Cor 9,7).
Os primeiros seguidores de Jesus entenderam o sentido da fraternidade, sentindo-

se responsaveis uns pelos outros e expressando esse sentimento através do cuidado e da
assisténcia a todos que necessitavam de auxilio, especialmente vilvas, 6rfaos, presos, idosos e
doentes. Assim disse Jesus um dia: “ninguém tem maior amor do que aquele que da vida por
seus amigos” (J015, 13). Viver o compromisso social praticando e promovendo a justica e 0s
direitos humanos numa evangeélica opcéo pelos pobres. A fraternidade ndo pode limitar-se ao
ambito das comunidades cristas, é urgente a presenca da Igreja na sociedade, explicitando a

visdo de mundo e concepcao de vida que os seguidores de Jesus devem ter. Anunciar Jesus
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Cristo com gestos de promocédo e defesa da vida trabalhando para que a paz seja fruto da
justica.

c) Igreja- casa da acolhida fraterna

A Igreja precisa ser como mae que acolhe a todos, ser uma casa de portas abertas.
Faz-se necessario rever posi¢fes, comportamentos e atitudes dentro de nossas comunidades
pois existem muitas coisas que ferem o sentimento unidade, comprometendo a comunh&o.
Comunga-se o Cristo na Eucaristia, mas tém-se dificuldades de comungar a vida do irméo

onde Cristo continua presente.

Hoje, o mundo vive uma crise de relacbes e se faz necessario rever 0s
relacionamentos humanos dentro das comunidades. Formar liderancas para a alegria da
doagdo, a constancia no perddao e no amor mutuo, o didlogo, a corre¢do fraterna. SO assim a

igreja sera testemunha do amor para poder acolher os afastados.

Os aspectos irrenunciaveis do amor cristdo devem ser justamente a acolhida, o
amor fraterno e a caridade. Quando uma comunidade testemunha esses elementos,
automaticamente ela se torna missionaria. Uma comunidade acolhedora se torna missionaria
porque atrai, acima de tudo, os mais enfraquecidos que vém em busca de ajuda, consolo,
acolhida, como aqueles do tempo de Jesus. Uma acolhida que priorize a escuta por completo
do outro, para conhecer suas angustias e esperancas. Muitas pessoas procuram a igreja em

momentos dificeis e, por isso, precisam ser acolhidas com carinho.

Acolher os moralmente perdidos e os socialmente excluidos “para que tenham
vida e a tenham em abundéancia” (Jo 10,10). Oferecer aconchego ¢ espago que gera a vida
aqueles que carecem de vida. Nossos Bispos do Brasil trabalharam esta questdo no documento
100 (2014, p. 144-145) tratando o tema da caridade dizendo que

A caridade cristd é em primeiro lugar, simplesmente a resposta aquilo que, numa
determinada situacdo constitui a necessidade imediata: os famintos devem ser
saciados, 0s nus vestidos, os doentes tratados para se curarem, 0s presos Vvisitados,

etc.O cuidado com os necessitados impele a comunidade a defesa da vida desde a
sua concepcao até seu fim natural.

A igreja sempre se preocupou com 0s caidos a beira do caminho e, nesse

momento da historia, é importante intensificar a acdo em favor destes que o Papa Francisco o0s

chama de “a carne de Cristo”.
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A Carne de Cristo hoje se encontra nos dependentes quimicos, migrantes,
desempregados, dementes, moradores de rua, sem-terra, soropositivos, doentes e idosos
abandonados que clamam socorro. A caridade crista nos impele a erradicar as causas de tanto
sofrimento humano. Impele-nos a defesa da vida, a ética na politica, a uma economia mais

solidaria e & promocéo de uma cultura de mais justica e paz.

O Papa Francisco, na bula de proclamagdo do jubileu extraordinario da
misericordia, Misericordiae Vultus, nos ajuda a refletir na importancia de fazer com que nosso
amor a Deus se concretize na acolhida fraterna e solidaria aos mais pobres. Abrir ndo s6 as
portas das igrejas, mas as portas do coracdo para acolher os que vivem nas mais variadas
periferias existenciais que 0 mundo contemporaneo criou: situacdes de precariedade em que
vivem milhdes de pessoas que ja ndo tém mais voz porque seus gritos esmoreceram devido a

indiferenca, principalmente de povos ricos.

A igreja e convidada a cuidar dos feridos a beira do caminho e trat-los com o
6leo da solidariedade. Os seguidores de Jesus ndo podem ficar indiferentes a tudo isso e nem
se acostumar com essas realidades. E necessario abrir os olhos para ver as misérias do mundo,
as feridas de tantos irmdaos privados de dignidade. Ir ao encontro destes sofredores € fazer a
experiéncia da Encarnacdo hoje, para que todos possam sentir o calor da nossa presenca

amiga, solidaria e fraterna.

d) Atitudes de amor para com o préximo

Os escritos joaninos indicam varias maneiras de se vivenciar o amor. Tomemos
como exemplo o texto de Jodo 15,9-17. Jesus pede aos seus discipulos que permanecam em
seu amor e vivam de forma amorosa com os irméos. O mais importante fruto que Jesus quer é
0 amor na comunidade, e o discipulo s6 sera capaz de vivenciar o0 amor na medida em que

“permanecer” em Jesus.

J4

O primeiro passo para cumprir o mandamento do amor é “guardar” a palavra de
Jesus, “se vocés guardarem meus mandamentos permanecerdo no meu amor” (J0 15,10).
Outra atitude que provém do amor ¢ a promessa da alegria plena, “estou falando estas coisas
a vocés para que a minha alegria esteja em vocés e a alegria de vocés seja completa” (Jo
15,11). Sabe-se que somente na medida em que saimos de nGs mesmos para amar € que 0

nosso ser se plenifica, pois ninguém pode viver para si mesmo.
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Para amar é necessario seguir o exemplo de Jesus, 0 Deus-Encarnado, que se fez
servo por amor e nos deixou o exemplo a seguir, “este é o meu mandamento amem-Se Uns aos
outros assim como eu amei a vocés ’(Jo 15,12). O amor de Jesus nos faz seus amigos, Ele ndo
quer nos tratar como servos que ndo sabem o que o seu senhor faz; o discipulo é aquele que
conhece a interioridade de seu Mestre e sabe 0 que Ihe agrada. Portanto, é somente amando o
préximo que estaremos fazendo o que o Amigo Jesus fez e pediu.

Entre Jesus e o discipulo, ha um lago pessoal de amor, 0 mesmo que uniu Jesus ao
Pai e deve também unir Jesus aos seus discipulos. Esse lago de amor é que deve “unir a
comunidade”. Sabe-se de todas as dificuldades e persegui¢cGes que 0s joaninos vinham
sofrendo tanto da parte dos de fora como pelas divisdes dentro da propria comunidade, de
forma que permanecer num lago de amor era tornar-se forte para manter a fidelidade ao

projeto de Jesus.

“Ele que tinha amado os seus que estavam no mundo amou-os até o fim”(JO
13,1). “Dar a vida” é a expressdo de um amor extremo, ndo ¢ um amor de palavras como nos
diz a primeira carta de Jodo: “Filhinhos, ndo amemos com palavras, nem com a lingua, mas
com obras e na verdade” (1Jo 3,18). Foi nesse contexto, prestes a se entregar a morte, que
Jesus fez o gesto do lava pés para ensinar aos seus como deveria ser 0 amor uns pelos outros,
cada um tomando a “atitude de servo” e ndo de senhores. Uma das caracteristicas do amor em
Jodo é o apelo a igualdade e a fraternidade, pois estavam vivendo numa sociedade marcada
pela divisdo de classes entre servos e senhores, pobres e ricos, puros e impuros, homens e

mulheres.

O amor ¢ atitude, portanto, o cristdo pode adota-lo como maneira de se viver no
dia-a-dia. Assim como nos ensina também Paulo no hino a Caridade: “O amor é paciente”. O
sentido desse termo se encontra na traducgdo grega do texto do Antigo Testamento, em que diz
que “Deus é lento para a ira” (Num 14,18; Ex 34,6). Uma pessoa se mostra paciente quando
ndo se deixa levar pelos impulsos interiores e evita agredir. A paciéncia € uma qualidade do
Deus da Alianga, que convida a imita-lo. A paciéncia de Deus é o exercicio da misericordia
para com o pecador. Ser paciente é reconhecer que o outro, assim como ele é, também tem
direito a viver comigo nesta terra. O amor paciente sempre possui um sentido de profunda

compaixao, que leva a aceitar o outro como parte deste mundo.
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“O amor é servigal”. Remetendo-nos ao amor paciente, que ndo é um amor
passivo, mas sim que leva a uma reacdo dinamica e criativa perante os outros, indica que o
amor beneficia e promove os outros, ndo se trata apenas de sentimentalismo. E entender o
verbo “amar” no sentido que ele tem no hebraico: “fazer o bem”. Temos o testemunho de
tantas pessoas que fizeram esse amor se tornar concreto. Um amor que se sente no coragéo,
mas que passa pelas maos, assim como ja nos dizia Santo Inacio de Loyola, “o amor deve ser
colocado mais nas obras do que nas palavras” (EXxercicios espirituais; Contemplacdo para

alcancar o amor — 230).

i3]

“O amor ndo tem inveja”, N0 amor ndo ha lugar para sentir desgosto pelo bem do
outro (At 7,9). O amor faz sair de si mesmo, a inveja ao contrario, leva a centrar-se em si
préprio. Amar é apreciar 0s sucessos alheios, apreciacdo sincera de cada ser humano,

reconhecendo o seu direito a felicidade.

“O amor ndo é arrogante”. Quem ama € humilde e evita falar de si mesmo
porque estd sempre voltado para o outro; vive-se de forma discreta sem pretender estar no
centro, ndo se engrandece se coloca numa atitude de servico, como fez Maria, “a minha alma
engrandece ao Senhor”. No evangelho, Jesus alerta os discipulos para cuidar com a atitude de
arrogancia. O Papa Francisco, na exortacdo Apostdlica Amoris Laetitia (2016 p. 85-86) diz
que

Jesus lembrava seus discipulos que, no mundo do poder, cadaum procura dominar o
outro, e acrescentava: “Ndo seja assim entre vés”(Mt 20,26). A logica do amor

cristdo ndo é a de quem se considera superior aos outros e precisa fazer-lhe sentir o

seu poder, mas a de “quem no meio de vos quiser ser o primeiro, seja vosso servo”
(Mt 20,27).

Deus se opBe aos soberbos e da a sua graca aos humildes, por isso € necessario
se revestir de humildade no trato uns para com 0s outros. Ser criaturas novas, transformadas
pelo amor de Deus, exige de cada cristdo que sejamos pessoas amaveis, delicadas, capazes de
ouvir e falar somente quando for conveniente. Olhar o outro de forma améavel é olhar menos
seus limites e juntarmo-nos num projeto comum apesar das diferencas. Essa amabilidade gera
vinculos, cultiva lagos, cria novas redes de integracéo, constroi um tecido social baseado na

paz.

“O amor ndo procura seu proprio interesse”. Na carta de Paulo aos Filipenses,
ele nos exorta: “ndo tenha cada um em vista os proprios interesses, mas todos e cada um

exatamente os interesses dos outros” (Fp 2,4). E proprio da caridade querer mais amar do que
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ser amado, a caracteristica principal do amor de Deus. Amor gratuito ndo espera nada em
troca.

“O amor tudo perdoa”. Para perdoar, é importante compreender a fraqueza alheia
¢ encontrar desculpas para o erro dos outros, como fez Jesus ao dizer “Perdoa-lhes Pai,
porque ndo sabem o que fazem” (Lc 23,34). A propria psicologia hoje nos ajuda a entender
que para perdoar precisamos passar pela experiéncia libertadora de nos compreendermos e
perdoarmos primeiramente a nGs mesmos. Fazer a experiéncia do perddo de Deus, j& que nos
fomos justificados gratuitamente, ndo por causa de nossos méritos. Fomos amados antes de
qualquer obra boa de nossa parte. Aceitar que o amor de Deus é incondicional e ndo exige
nada de nds, ajuda-nos a dar um passo no perddo. Também nds devemos amar gratuitamente

ndo porque o outro seja bom ou mau.

“O amor rejubila com a verdade”, Ou seja, alegra-se com o bem dos outros

reconhecendo sua dignidade, apreciando suas capacidades e suas boas obras.

“O amor tudo desculpa”, Defende a imagem do outro, preserva a boa fama dos
inimigos. Assim como nos dizia Jesus, se amarmos somente agqueles que nos amam, que
recompensa teremos? Os pagdos também assim o fazem. “Amai os vossos inimigos”. O amor

convive com a imperfeicdo, desculpa-a e sabe guardar siléncio perante os limites do outro.

“O amor tudo cré”, confia no outro, deixa em liberdade, renuncia a controlar
tudo, a dominar, a possuir. Ele possibilita espacos de autonomia, abertura ao mundo. Quem

confia, prima pela sinceridade e transparéncia.

“O amor tudo espera”. Com todas as nossas fraquezas somos chamados a
plenitude do céu, transformados pela forca da ressurreicdo de Cristo. Na Patria Celeste,
cessardo as fraquezas, trevas e patologias. O verdadeiro ser de cada pessoa resplandecera com
toda poténcia de bem e beleza. Por isso, faz-se necessario contemplar o outro com um olhar

sobrenatural, a luz da esperanca, e aguardar a plenitude que por enquanto nao se faz visivel.

“O amor tudo suporta”, mantém-se firme em meio a um mundo hostil. Suportar é
ter uma resisténcia dindmica e constante, capaz de superar qualquer desafio. N&o desiste
mesmo que o contexto convide a outra coisa. Conserva uma dose de heroismo, tenacidade,

forca, contra qualquer corrente negativa. E uma opcao pelo bem, que nada e ninguém pode
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destruir. Assim como lembrava Martin Luther King, que sempre fazia a opgdo pelo amor

fraterno mesmo no meio das piores persegui¢des e humilhaces.

Outra forma de concretizar o amor é vivenciar as obras de misericordia que a
Igreja ao longo dos anos praticou para com os pobres; dar de comer aos famintos, de beber
aos sedentos, vestir os nus, acolher os peregrinos, assistir os doentes, visitar 0s presos,
enterrar os mortos. A carne de Cristo se torna de novo visivel como corpo martirizado,
chagado, flagelado, desnutrido, em fuga, a fim de ser reconhecido, tocado e assistido
cuidadosamente por nds, assim como nos ensina o Papa Francisco na bula de proclamacao do

jubileu extraordinario da Misericordia, Misericordiae Vultus.
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CONCLUSAO

Chegamos ao fim dessa pesquisa com a sensacdo de missao cumprida, pois
buscamos compreender e aprofundar como as comunidades joaninas foram formadas e como
se procedeu a escrita do Evangelho de Jodo e das Cartas. Compreender as realidades dessas
comunidades e dos contextos nos quais elas se encontravam inseridas nos ajudou a submergir
no tema principal desta dissertacdo, “A teologia da Encarnag¢do, como testemunho de um
Deus que é Amor: no prologo do evangelho e na primeira carta de Jodo”, a fim de
compreendermos melhor a imagem de Deus que Jesus veio nos revelar.

Para chegarmos a isso, sentimos necessidade de percorrer também o periodo
histdrico, social, politico e religioso em que essas comunidades estavam inseridas no final do
primeiro século nas regides da Palestina e da Asia Menor.

Tentamos, ainda, entender o porqué de os joaninos desenvolverem uma cristologia
peculiar, voltada para a Preexisténcia. Avancamos em nossa pesquisa com o intuito de
contribuir com a Congregacdo das Irmés do Sagrado Coracdo do Verbo Encarnado e com a
Igreja hoje, na busca de compreender melhor o rosto do Deus de Jesus Cristo. Um Deus que é
amor, que sempre manteve seu olhar voltado para os mais necessitados.

Somos sabedores de que as urgéncias do nosso tempo sdo muitas, porém,
quisemos apenas robustecer um modelo de Igreja que acreditamos. Modelo gestado desde o
concilio Vaticano Il, menos hierarquico, mais fraterno e solidario, assim como viviam 0s
seguidores de Jesus das comunidades Joaninas joaninos, que tinham como Unica preocupacao
a vivéncia do amor mutuo. Insistimos na tentativa de encontrar meios para que nosso amor
cristdo possa ser mais encarnado e comprometido com a vida e a historia do nosso povo.

Para compreendermos essa teologia mais encarnada na realidade, tomamos como
referéncia o Prologo do Evangelho de Jodo e a primeira carta, em que o préprio Deus entra na
histéria humana, assumindo-a e a plenificando de vida e amor.

Revisitar os escritos joaninos com o corac¢do desejoso de apreender a imagem de
Deus escondida e revelada nestes preciosissimos relatos, inspira a praticas mais ousadas e
criativas, que apontem na direcdo da vida em abundéncia para todos (Jo 10,10).

Os textos joaninos analisados, Prologo do Evangelho e primeira carta, parecem
textos radicais, que exigem um novo modelo de comunidade e ao mesmo tempo transmitem o

rosto de Deus que tentamos decifrar ao longo dessa pesquisa. Hoje, concluimos que a imagem
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de Deus apreendida e testemunhada pelos seguidores de Jesus das comunidades Joaninas € a
imagem de um Deus que é Amor.

Verificou-se ainda que o Prologo do evangelho, juntamente com a Primeira Carta,
sdo textos tardios, do periodo em que as comunidades estdo bastante divididas devido a
infiltracdo de pensamentos que negavam a realidade da Encarnacdo. Por isso, tanto o prologo
do Evangelho quanto o da primeira carta ressaltam que o Verbo se fez Carne e habitou entre
nos, bem como nds vimos, ouvimos e tocamos o Verbo da Vida.

Pudemos entender que somente Aquele que ama aproxima. Assim nos diz o
evangelho: Deus enviou seu Filho em um gesto de aproximacao, ndo para condenar, mas para
salvar os que estavam no mundo. Por isso, Ele armou sua tenda entre nds. Os joaninos
experimentaram a grandeza, a largura, a profundidade deste amor e testemunharam isso
amando uns aos outros como o proprio Jesus havia dito. Nao ha maior amor do que aquele
que da a vida por seus amigos. A comunidade foi capaz de testemunhar ao mundo as “coisas”
que tinham visto, ouvido e apalpado.

Vale lembrar que o evangelho de Jodo termina como comecou: falando do
testemunho, escrito para que muitos creiam. O testemunho daqueles que tocaram o Verbo da
Vida levou tantas pessoas a acreditar que Jesus de Nazaré era a Palavra de Deus, Preexistente,
e esta Palavra, em um determinado momento da histéria decidiu “acampar entre nos”.

Os Prélogos, tanto do Evangelho como das cartas, mostram a insisténcia da
comunidade em testemunhar a experiéncia que os seguidores de Jesus fizeram do amor de
Deus, pois este se faz Carne para se aproximar do humano e revelar quem de fato Deus é:
Amor.

Os seguidores de Jesus das comunidades Joaninas ndo concluiram isto partindo de
uma especulacdo filosofica, mas sim vendo suas atitudes e convivendo com Ele. Assim,
puderam conhecer o coragdo do Pai revelado no Filho, como Ele havia dito, “quem me V&, vé
o Pai”.

Sabemos que esse € um tema que esta longe de ser esgotado em sua
profundidade, porém, acreditamos ter contribuido de alguma forma para que tenhamos mais

amor, acolhida, solidariedade e doag&o plena de nossas vidas como fez o Verbo de Deus.
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