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RESUMO

Violéncia e Biblia sagrada sdo dois termos totalmente distintos e ao mesmo tempo
tém muito em comum. Desde muito tempo as Escrituras judaico-cristds vém sendo
utilizadas como uma ferramenta para legitimar violéncias religiosas e isso em nome
de Deus. A partir de uma leitura extremista, muitas passagens na Biblia tém
inspirado teologias fundamentalistas, as quais perderam seu foco principal, que é a
promocado da vida. O tema surge a partir das observacfes do contexto atual, onde
geralmente os indices de intolerancia e violéncia em nome de Deus estdo ligados ao
texto Sagrado. A elaboracdo desta dissertacdo, com base em (Jo 16.2) tem como
objetivo responder a pergunta: Quem esta matando e com isso crendo estar
prestando culto a Deus? A pesquisa esta fundamentada no estudo do texto joanino e
a investigacdo de revisdo bibliografica. Procurara responder e entender que tipo de
Deus e que tipo de religido aceitaria matar um ser humano como parte do culto a
Deus. Os resultados obtidos revelam que a grande maioria das violéncias contidas
no Texto Sagrado, geralmente tiveram intencdes politicas e religiosas ligadas ao
poder. As interpretacfes radicais do texto biblico e de outros textos sagrados,
geralmente sdo as causas de inuUmeras guerras, preconceitos, intolerancias e
violéncias em nome de Deus. O trabalho também busca trazer uma conscientizacao
religiosa para que se faca uma leitura libertadora da Biblia e desta forma o rosto
amoroso de Javé possa ser revelado em cada coracdo. Espera-se que o conteludo
desta pesquisa contribua para novas reflexdes e traga novas perspectivas da leitura
biblica de forma que venha a promover a vida.

Palavras-chave: Violéncias. Matar. Comunidade Joanina. Didlogo Ecuménico e
Inter-Religioso.
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1 INTRODUCAO

Desde tempos imemoriais, a histéria da humanidade vem sendo marcada por
inimeros registros de violéncias. Geralmente por tras dessas atitudes, o que esta
envolvido quase sempre sdo questdes politicas, sociais e religiosas. Dentro desses trés
ambitos, a expresséao “violéncia” tonar-se um estigma provocado pelo empoderamento da
intolerancia religiosa.

Tratando-se de Escrituras Sagradas, muitas vezes séo utilizadas como bases
para legitimar violéncias e mortes em nome de Deus. Isso quase sempre se da em razéo
de uma interpretacdo equivocada e descontextualizada desses textos Sagrados. Tornam
a letra, as doutrinas e os rituais, mais importantes do que a Palavra de Deus, que deve ter
como objetivo a promocéao da vida.

No caso do Judaismo, do Cristianismo e do Islamismo, muitas vezes a violéncia
esta associada a determinadas maneiras de compreender o0 monoteismo. A constituicdo
do monoteismo em Israel, segundo estudos atuais, revela que Israel ndo foi monoteista
desde seu inicio, e sim que esse povo trilhou um longo caminho no politeismo.

No Antigo Testamento, Israel vai do politeismo ao henoteismo “monolatria” e
seguira num processo rumo a centralizacdo, o qual culminard& no monoteismo. O
monoteismo em Israel foi resultado de muitas reformas religiosas e politicas e veio a se
concretizar, possivelmente, s6 apos o cativeiro babilénico.

Nesse processo de constituicdo se destacam os reis e reformadores, Ezequias e
Josias, as principais influéncias para que Israel se tornasse monoteista. A constituicdo do
monoteismo em Israel envolveu muitas violéncias e geralmente legitimadas a partir do
texto Sagrado, e isso tudo em nome de YHWH.

Ja na época do Novo Testamento, os conflitos religiosos se intensificaram ainda
mais, especialmente no final do primeiro século apdés a vinda de Jesus. Grupos do
Judaismo, grupos de seguidores e seguidoras de Jesus, as religides tradicionais do
mundo greco-romano e a religido oficial do império romano, protagonizaram muitos
conflitos que perduraram ao longo de muitos séculos.

A aliangca com o Império, que institui determinadas correntes do Cristianismo
nascente, como religido oficial do Império, tem grande influéncia na configuracéao
doutrindria, nas concepcgles teoldgicas, na estrutura hierdrquica e em certas
espiritualidades cristds. Talvez esse caminho aberto foi um dos vieses que trouxeram a

intolerancia e a violéncia para dentro do Cristianismo oficial.
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Essas violéncias seguiram por toda a histéria do ocidente, influenciaram na relacéo
com O oriente e na sua expansdo para outros continentes. O resultado foi uma
cristianizacao forcada, como por exemplo, a caga as bruxas, as torturas e fogueiras para
0s considerados hereges; as cruzadas para atacar as heresias e 0os muculmanos; as
associacOes com impérios colonialistas e escravocratas; a alianca com o poder dominante
e intolerante. Essas intolerancias continuam refletindo ainda hoje e produzindo frutos de
violéncias, que persistem em macular o propésito do verdadeiro evangelho anunciado por
Jesus de Nazaré.

Algumas passagens acerca das violéncias contidas na Biblia Sagrada,
incentivaram o escritor portugués, José Saramago, a afirmar em rede nacional, durante o
langamento de seu livro intitulado “Cain”, “A Biblia é um catalogo de maus costumes
contendo horrores, incestos, trai¢cdes, violéncias e carnificinas, é um catalogo de
crueldades, e o pior da natureza humana, e que ao lermos certas passagens da Biblia
deveriamos pedir para as criangas sairem da sala”.

De fato, € preciso reconhecer que a Biblia Sagrada contém muitos textos que
incitam a intolerancia e a violéncia e que a leitura desses textos inspirou, e continua
inspirando, atitudes de intolerancias e violéncia religiosa. O que cabe pensar aqui €: como
reinterpretar esses textos que inspiram e incentivam a violéncia, a luz do Deus anunciado
por Jesus de Nazaré? Como contextualizar esses versiculos, de maneira que o rosto
amoroso de Javé venha a promover a vida?

Justificando, fica evidente que a intencdo desta dissertacdo nédo visa a criticar ou
desacreditar do Deus revelado na Biblia Sagrada, mas sim procurar entender se de fato
Deus pede, gosta, ou aceita ser cultuado com atos de violéncia. Para tanto, deve-se
considerar o fato de que no contexto em que foi construido o texto Biblico, sempre
estiveram presentes violéncias religiosas. O texto objetiva a buscar entender e esclarecer
qual é a relacdo destes entendimentos de Deus, com a compreensao teologica e
espiritual das comunidades joaninas.

Falando acerca de textos na Biblia que incentivam a violéncia e morte, um
Religioso Mormon, blogueiro americano, Steve Wells, editor do site Skeptic’s Annotated
Bible (A Biblia anotada do cético), resolveu fazer um levantamento de quantas vezes
Deus e o Diabo mataram na Biblia.

O resultado, ainda que aproximado, foi surpreendente, tanto que o autor publicou
na internet. De acordo com Wells, Deus matou mais pessoas do que o Diabo. Segundo os

relatos biblicos, o Todo-Poderoso matou aproximadamente 2.476.636 (dois milhdes e
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guatrocentos e setenta e seis mil e seiscentos e trinta e seis) pessoas, e 99% dessas
mortes em nome de Deus estdo no Antigo Testamento.

As matangcas que sobressaem foram aquelas executadas quando o Senhor
destruiu as cidades nos arredores de Gerasa, situada na Palestina, onde cerca de um
milhdo de pessoas foram mortas. Quanto ao Diabo, este matou diretamente cerca de 10
pessoas no Antigo Testamento, incluindo os filhos de Jé, e no Novo Testamento o rei
Herodes, Ananias e Safira.

Wells (2010), ndo procura exatidao nos fatos, porém sé aproximacéao, sabendo que
0 numero de mortes provocadas, tanto por Deus como pelo Diabo, € bem maior. O autor
pensa que, no dilavio, € quase impossivel saber quantos foram dizimados pelas aguas.
Para Steve Wells (2010), seriam talvez umas 30 milhdes de pessoas que foram varridas
do mundo pelas aguas do dilavio.

Salienta Wells “mas, como é um total dificil de estimar, s6 somei as mortes cujos
nameros séo especificamente citados na Biblia”. Wells afirma “ndo sou Ateu”, e assim se
expressa, com um tom de ironia: “sou um cara religioso e temo a Deus, principalmente
agora” (WELLS, 2010, p. 17-18.450-453).

Na opinido de alguns estudiosos, esta imagem de um Deus vingativo e violento é
mais frequente no Antigo Testamento. Isto faz com que as mortes desencadeadas em
nome de Deus, pelas ordenancas diretas e ou indiretas, sejam superiores aos demais
tipos de violéncias provocados pela humanidade.

Juan Estrada observa pelo menos cerca de mil passagens na Biblia em que a
cblera santa de Deus ameaca os humanos com morte e destruicdo. Dessas citadas
acima, Javé ordena matar diretamente mais de cem pessoas (ESTRADA, 2007, pp. 51-
52).

Claro que se deve reconhecer que o fato de conterem tanta violéncia e mortes na
Biblia, desencadeadas por Deus, é pela razdo de a Biblia ser um livro que fala sobre
Deus e ndo sobre o Diabo. Nao é de interesse aqui saber qual dessas passagens de
matancas sdo narrativas miticas. O importante € que estas narrativas estdo contidas na
Biblia Sagrada e sdo, muitas vezes, apresentadas como realizadas diretamente por Deus
ou sob suas ordens expressas. Esta teologia que elas carregam se encarnara ou
ressuscitara muitas vezes, na Historia, em eventos igualmente violentos e isto tendo como
legitimacdo o nome sagrado de Deus.

A intencdo do presente trabalho ndo visa a menosprezar o texto biblico, pois como
gualquer outro texto Sagrado no mundo, tem seus pontos positivos e negativos. Entende-

se com isto que a Biblia também é um livro humano, que foi construido na comunidade e
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pode ser passivel de erros. O que se deve fazer, é dar uma nova ressignificacdo a esses
textos contidos na Biblia que incentivam a violéncia e encontrar neles as palavras de
Deus, a fim de que promovam a vida.

Dupuis (2004, pp. 342.344) se expressa muito bem ao afirmar que a Sagrada
Escritura “pode”, ser a palavra de Deus nas palavras dos seres humanos. Se os humanos
a compreenderem e se esta compreensao gerar a vida, entdo, de fato, Deus é 0 seu
autor. O autor também afirma que a Biblia “contém um legado Sagrado de suas tradi¢gdes
em devir influenciado e desejado pelo querer Divino”. Elas possuem um carater social nas
palavras de seus profetas, que também podem ser consideradas palavras de Deus aos
seres humanos. De certa forma, essas palavras sdo destinadas pela vontade de Deus,
sdo elas que conduzem os seres humanos a experiéncia no Espirito.

O objetivo desse trabalho abrange os desafios do Cristianismo atual, de lidar com o
texto Sagrado, de maneira que promova uma leitura libertadora da Biblia. Nesta nova
perspectiva de leitura, o rosto Sagrado e amoroso de Javé devera ser ressignificado e
entendido a luz dos exemplos de Jesus, o Cristo, como o Deus de amor, provedor e
mantenedor da vida.

Para tal objetivo, a presente dissertacdo sera embasada em materiais tanto do
método historico gramatical como do método histérico critico. Para tanto, o método de
interpretacdo das referéncias biblicas do Novo Testamento, partira do texto grego, lingua
original em que foi escrita a obra neotestamentaria.

Esse método tem como objetivo contribuir para uma traducdo e interpretacéo
descolonizada da Biblia, reinterpretando e contextualizando a mensagem biblica em favor
da vida. A tematica a ser analisada se concentrara no Evangelho de Jodo, mais
especificamente no contexto em que se deu o0 seguinte versiculo: “Eles vos expulsarao
das sinagogas; mas vem a hora em que todo o que vos matar julgard com isso tributar
culto a Deus” (Jo 16.2-ARA). Objetiva a entender quem, ao perseguir € matar membros
da comunidade joanina, julga “estar prestando culto a Deus”.

A andlise da tematica proposta sera pautada nas investigacdes bibliograficas, e
como dito, seguird, em especial, a linha do método histérico critico, sem deixar que a
espiritualidade seja sucumbida pela mesma. Tera como base principal a obra de Brown
(1999), intitulada “A comunidade do discipulo amado”.

Mesmo sabendo da importancia dos outros quatro escritos que levam o nome de
Jodo, ndo serdo aprofundadas as analises desses escritos. A intencéo é focar no texto do
guarto Evangelho, em especifico Jo 16.2, buscando compreender os possiveis caminhos

tomados que deram origem a “comunidade do discipulo amado”.
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No capitulo primeiro, sera abordada a histéria da formagcédo da comunidade joanina.
Possivelmente, teve inicio no meio do grupo dos seguidores de Jodo, o Batista. A
reconstrucao parte do pressuposto de que um dos dois discipulos anénimos de Jo 1.37,
possivelmente seja aquele que foi chamado de “o discipulo a quem Jesus amava”. Esse
discipulo pertenceu ao grupo de Jodo, o Batista, e ao ter um encontro com Jesus,
abandona o Batista e passa a seguir Jesus. Devido ao seu testemunho e devogéo, foi
fundada a “comunidade do discipulo amado”. Em homenagem ao seu nome, também foi
conhecido mais tarde pela expressao “aquele a quem Jesus amava’.

O objetivo deste primeiro ponto, acerca da comunidade do discipulo amado, €&
demarcar as caracteristicas das pessoas que formaram a comunidade de Joao, o Batista,
pois essas caracteristicas devem ter marcado também o nudcleo original da comunidade
joanina, bem como todo o processo da sua tradicao.

Em seguida, sera abordada a questdo da miscigenacao étnica e religiosa que foi
admitida na comunidade do discipulo amado. Essa miscigenacdo trouxe consigo uma
bagagem cultural plural, o que acabou por configurar a pratica e o pensamento
cristolégico e teolégico dessa comunidade. A comunidade inicial, provavelmente
possuisse uma cristologia moderada a respeito de Jesus, porém esta realidade comeca a
mudar a partir da chegada dos novos convertidos aceitos na comunidade.

Esses recém-chegados, possivelmente, foram os responsaveis em influenciar uma
parte da comunidade a desenvolver uma cristologia mais alta ou muito elevada. O
resultado dessa pluralidade abriu as portas para a admissdo de uma alta cristologia na
comunidade que, mais tarde, acarretaria consequéncias drasticas a muitos membros da
comunidade joanina.

Durante o processo religioso da comunidade do discipulo amado, comeca-se a
construir seu material teolégico e escatolégico. Sera apresentado pelo menos duas
perspectivas de esperancas messianicas, “a dos judeus e a dos samaritanos”. Os judeus
esperavam um Messias davidico com uma linhagem real. Ja os samaritanos nado
esperavam um Messias a semelhanga das expectativas judaicas, pois beneficiava
somente a quem pertencia a linhagem judaica. O messias esperado pelos samaritanos
seria 0 chamado “Taheb”, um libertador, semelhante a Moisés.

Aos poucos o0 material sagrado comecou a ganhar sua devida forma. As
diferenciacdes cristoldgicas e teoldgicas, a partir de entdo, comecaram a se distinguir das
demais. Isso revelou pelo menos dois grupos no seio da comunidade joanina. O primeiro
grupo teve uma cristologia moderada e acreditou em Jesus como o Messias e libertador

prometido na Lei. O segundo grupo acreditou, a semelhanca do primeiro grupo, porém
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desenvolveu uma cristologia muito elevada, crendo que Jesus era Divino, ou seja, que
Jesus era Deus.

Finalizando o primeiro capitulo, serdo abordadas as possibilidades do local, da data
e da redacdo do quarto Evangelho. O autor foi o filho de Zebedeu? Esse é a mesma
figura do discipulo amado? O discipulo € uma pessoa ou uma comunidade que
representa o seu nome? O autor do Evangelho é o mesmo autor das trés Epistolas e do
Apocalipse que levam o seu nome?

Em relacdo a data de composicdo da obra joanina, serdo apresentadas algumas
possibilidades da época em que foi construido o material do quarto Evangelho. O local da
composicdo apresentara algumas hipoteses acerca dos lugares mais aceitos pelos
estudiosos. Para tal investigacao serdo discutidas as ideias de renomados especialistas
no texto joanino.

No capitulo segundo, sera explanado o contexto em que se deu a redacao final do
quarto Evangelho. Para tal, serd apresentado o contexto politico, socioeconémico e
religioso da Asia Menor, especificamente Efeso no final do século I. Serdo apontadas
algumas cidades economicamente mais importantes da Asia Menor, bem como suas
influéncias na vida das comunidades cristas. Explanara acerca das obras de caridade e
quem tinha direito ao “frumentum”, ou seja, a por¢do romana direcionada para 0s pobres
e necessitados, e como isto também se encaixa na questao de violéncias.

Sera abordada a importancia social e politica que tiveram as sinagogas para a
comunidade religiosa. Ainda no aspecto socioeconémico e politico, a sociedade foi
estruturada hierarquicamente por aristocratas, ou seja, 0s ricos, depois 0s pobres, que
estavam divididos em duas classes: os “ptoch6s”, e os pobres “penés”.

Em seguida discorrer-se-a sobre a situacdo dos judeus na diaspora e as
esperancas que os levaram a migrar para uma terra estranha (Efeso?), em busca de uma
vida melhor. Ser& realizada uma andlise sintética acerca do caminho percorrido pela
comunidade joanina da Palestina até ao momento das expulsGes das sinagogas, no final
do século I. Para tanto, fez-se necessario apresentar uma visdo, ainda que resumida,
acerca das origens das sinagogas, do papel e da importancia que essas sinagogas da
didspora tiveram na vida, tanto dos judeus como dos cristaos.

Enfatizar-se-a a importancia de compreender, no quarto Evangelho, as expressoes
tipicamente joaninas representadas pelos termos “os judeus”, e “0 mundo”, e o quanto isto
é relevante para a interpretacdo do Evangelho. Por volta do final do século I, muitos dos

seguidores e seguidoras de Jesus eram membros de sinagogas, em vista disso, sentiu-se
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a necessidade de abordar as condicdes econdmicas dos judeus na diaspora e suas
relagcBes ecuménicas e inter-religiosas com as outras religides na Asia Menor.

Finalizando o presente capitulo, serdo apresentadas as relacfes e as influéncias
dos judeus junto ao Império Romano e como esse vinculo contribuiu para o aumento da
violéncia e de mortes, em nome de Deus, contra os Cristaos.

No ultimo capitulo, percebeu-se a necessidade de fazer uma busca e algumas
consideracdes mais aprofundadas acerca do verbo “matar” e as diferentes formas em que
este termo surge no Novo Testamento. Logo apds, sera apresentada uma analise
exegética das oito formas encontradas no Novo Testamento acerca da expressao “matar”.

Para melhor compreenséo, foi elaborado um quadro de anélise contendo o texto de
Jo 16.2, com o texto original em grego da 28° edicdo de Nestle-Aland, sua traducéo literal
e uma traducdo em lingua portuguesa. Sera apresentada uma analise explicativa de cada
palavra a partir do conceito original grego. Para isso, serdo utilizadas obras de referéncia,
bem como dicionarios, para uma melhor compreensdo dos modos verbais em que a
expressao “matar” aparece no texto “grego”, original, em Jo 16.2.

Em seguida, a presente dissertacdo se aterd em explicar o significado, para a
época, de um membro da comunidade ser expulso das sinagogas. Quais consequéncias
sofreria um membro expulso do ambiente sinagogal e quais privilégios perderia se seu
nome nao constasse na lista de membros da sinagoga.

Sera abordado no texto a questdo: quando matar em nome da Divindade torna-se
motivo de culto a Deus? Nesse ponto a intencdo é explicar, por meio dos materiais
analisados, o0 que alguns autores pensam acerca da problematica, ou seja, o que pensam
sobre “matar alguém como culto a Deus?” Os resultados obtidos mostrardo que essas
intencdes assassinas e intolerantes geralmente estdo escudadas em uma hermenéutica
extremista e equivocada da Biblia.

Este subtitulo prepara o caminho para responder a seguinte pergunta: quem esta
matando? O que se pode saber sobre a religido deles? Nesse ponto serdo analisadas as
influéncias internas e externas, responsaveis pelos assassinatos de muitos seguidores e
seguidoras de Jesus de Nazaré. Isso prepara o caminho para a conclusdo desta
dissertacdo, onde um dos objetivos a serem alcancados é a importancia da
conscientizacdo para o didlogo ecuménico e inter-religioso, que ¢ uma ferramenta que
visa a contribuir para promocao da vida.

O dialogo com as religibes e com as pessoas € uma das chaves que visam a
contribuir a fim amenizar a violéncia e intolerancia religiosa dos dias atuais. Se houver um

reconhecimento e uma aceitacao para as manifestacdes plurais desse Deus que € Unico,
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isso podera contribuir para a preservacado e promoc¢ao da vida humana. Para tanto, uma
leitura libertadora da Biblia, capacitara o ser religioso para uma perspectiva ecuménica e
inter-religiosa, trazendo superacdo sobre todos os escravismos advindos da intolerancia
religiosa (DIETRICH, 2013, p. 49). Escrituras que ndo contribuem para a promocao da
vida ndo podem ser consideradas Escrituras Sagradas. Séo “letras”. A Palavra de Deus
ndo esta na letra, 2Cor 3.6, e sim na influéncia amorosa de Javé por tras das letras.

A palavra de Deus pode estar subentendida e escondida por detras das letras das
Escrituras Sagradas. Precisa-se de critérios para encontra-las. Se valorizar, defender e
promover a justica, o amor, a vida, entdo sao palavras de Deus. Se néo o faz, ndo sao
palavras de Deus. A Palavra de Deus jamais é ou serd uma palavra que promove
exclusdes, hierarquizagbes, dominagles, injusticas, intolerancias e violéncias. A
verdadeira Palavra de Deus sempre priorizara a vida humana acima de qualquer sistema

ou instituicao religiosa.
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2 HISTORIA DA COMUNIDADE JOANINA

Delinear todos os detalhes da origem da comunidade joanina tem sido um dos
principais desafios para muitos estudiosos do quarto Evangelho. Esses estudiosos das
obras atribuidas a Jodo, “o discipulo amado”, vém tentando reconstruir, h4 tempo, a
histéria dessa comunidade. Essa reconstrucdo poderd ser uma chave mestra para
entender as caracteristicas da comunidade joanina e porque ela chegou a elaborar a mais
alta cristologia presente na Biblia.

Ja é aceito por um numero consideravel de estudiosos que o ponto de partida da
comunidade joanina evoluiu a partir de pelo menos duas fases. No seu periodo primitivo,
a comunidade joanina foi formada por um pequeno grupo de judeus que acreditaram em
Jesus. Esses possuiam uma cristologia moderada ou baixa. Em um segundo momento,
essa comunidade abre as portas a outro grupo, os helenistas, que acreditaram em Jesus.
Esses, por sua vez, introduziram no templo um outro grupo que nao pertencia aos
costumes judaicos, os samaritanos, que também creram em Jesus. A partir de entdo, a
comunidade joanina comecou a desenvolver uma cristologia mais elevada, a qual mais
tarde também abriria as portas para a admissdo dos gentios na comunidade
(BROWN,1999, p. 25).

E sabido que a comunidade do discipulo amado teve suas raizes na comunidade
do Batista. A probabilidade é que o inicio da comunidade joanina, como também da
caminhada do proprio Jesus de Nazaré se deu com um pequeno grupo de judeus que
foram seguidores e admiradores de Jo&o, o Batista. Os que se aliaram a Jodo, o Batista,
provavelmente foram uma gama de pessoas que ndo estavam satisfeitas com o sistema
social, politico e religioso da época. Esse sistema intolerante e opressor vai desde o0s
lideres da religido oficial até ao Império Romano. Esses aliados a Jodo, o Batista,
incluiam desde aqueles mais pobres, que continuamente eram alvos de violéncias e
exploragdo econbmica, até aqueles mais abastados, os quais estavam se vendo
apertados e incomodados em vista de tantas injusticas sociais e econémicas.

A principio, esses grupos de resisténcia foram 0s responsaveis em caracterizar o
nacleo principal da comunidade joanina, sob a qual, possivelmente mais tarde, teria
origem a comunidade do discipulo amado. No meio desse grupo se levantaria alguém que
seria conhecido pelo titulo “o discipulo a quem Jesus amava”. Esse discipulo, seguidor
das ideias de Jodo, o Batista, depois de seu encontro com Jesus, em determinado

momento abandonara o Batista, possivelmente junto com Jesus e mais alguns discipulos,
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dando inicio ao movimento de Jesus de Nazaré. Mais tarde, depois da morte de Jesus, e
talvez j4 fora da Palestina, a comunidade joanina, j& independente, passou a se
preocupar pelo menos com trés grupos que comegaram a persegui-los, como expressa
Perkins (2011, p. 738):

O Evangelho sugere que havia ao menos trés grupos contra 0s quais a
comunidade tinha de tracar seus limites: (a) seguidores de Jodo Batista (1,35-37;
3,22-30; 4,1-3; 10,40-42); (b) os judeus, que tomaram medidas para expulsar das
sinagogas as pessoas que acreditavam em Jesus (9,22-23; 16,l-14a), e (c) outros
"cristdos"”, que tinham sido seguidores de Jesus, mas que agora se separaram da
comunidade, aparentemente por causa das reafirmacfes cristolégicas da
divindade de Jesus (6,60-65)

Depois da morte de Jodo, o Batista, seus seguidores deram continuidade em seu
ministério. Alguns dos seus discipulos ja haviam se aproximado de Jesus enquanto ele
ainda estava vivo Jo 1.35-40. Existem alguns fragmentos que comprovam que a
comunidade joanina foi iniciada por um grupo de judeus de origem batista. Algumas
passagens do Evangelho de Jodo deixam transparecer que o proprio Jesus batizava
como Jodo Batista, e esta entre aqueles que deram sequéncia ao seu ministério (Jo 3,22-
25; 4,1-3).

Também é inegavel sua ligagcdo com alguns versiculos dos Evangelhos sinéticos.
Muitos relatos no quarto Evangelho séo formas estendidas de Marcos, Mateus e Lucas.
Isso demonstra que algumas passagens sao uma espécie de continuidade dos sinéticos
(BROWN, 1999, pp. 28-29). Alguns estudiosos confirmam que Jodo verdadeiramente
utilizou os sindticos e que estes fizeram parte de suas leituras na elaboracdo do quarto
Evangelho (MACARTHUR, 2001, p. 5) e (CARSON, 2007, p. 52).

Outros autores sustentam que Jo&o ndo utilizou os sindticos. Isto ndo quer dizer
gue o autor foi separado ou ficou alheio a tradicdo comum, pois a novidade do seu
Evangelho nasce da exigéncia e da fidelidade a sua tradicdo, com o desejo de buscar
algo mais profundo (FABRIS; MAGGIONI, p. 260). Com isso Hale concorda. O autor € da
opinido de que é mais facil colocar a narrativa sindtica dentro da forma estruturada por
Jodo do que deslocar o material joanino, para tentar conforma-lo a estrutura sindética,
como por exemplo o Evangelho de Marcos. Para o autor, essas manobras somente

afetariam a narrativa joanina, pois é um auxilio duvidoso (HALE, 1983, p. 111).
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Autores como o estudioso Dodd (2003), seguem uma linha mais extrema. O autor
acredita na possibilidade de que Jodo nédo utilizou os sinéticos e sim uma antiga tradicao
independente, com o mesmo valor histérico (DODD, 2003, p. 423).

Quanto as questdes das semelhancas verbais dos sinéticos com o quarto
Evangelho, para Hale (1983) isso ndo tem nada de incomum, visto que se trata de
materiais baseados em uma tradicdo oral comum da época, porém isso nao indica
claramente que tenha uma relacdo direta. No que diz respeito a ordem sinéGtica, em
relacdo as formas em que estédo estruturadas algumas passagens, Jodo se assemelha a
ordem de Marcos. A reposta de Hale (1983) é que alguns itens tém a necessidade de
seguirem essa ordem, pois seguem a sequéncia dada na historia dos Evangelhos. Na
concepcao do autor, essa ordem nao € mais convincente do que a tradicéo verbal.

Hale (1983) parece apoiar os tedlogos conservadores da Europa e das Américas,
gue creem que Jodo, o Filho de Zebedeu, é o autor do Evangelho. O que leva a deduzir
que o presente autor € um tedlogo mais conservador. Hale (1983) acredita que a
expressao “e vimos sua gléria, como a gloria do unigénito do Pai” (Jo 1.14), por si mesma
ja diz que o autor do Evangelho foi uma testemunha ocular, razdo pela qual o autor
joanino ndo precisaria de outras fontes para escrever sua obra.

Na sua opinido, ndo é viavel dar crédito a um autor que nao “viu”, ou que néo foi
uma testemunha “ocular’, do ministério de Jesus. O autor quer se sentir seguro com a
afirmativa “E o Verbo se fez carne, e habitou entre nds, e vimos a sua gléria, como a
gléria do unigénito do Pai, cheio de graca e de verdade” (Jo 1.14), (HALE, 1983, p. 100).

Fato € que a comunidade original caminhava rumo ao desenvolvimento de sua
cristologia, seguindo o seu proprio caminho. O versiculo de Jodo 1.50, d& a entender
pelas palavras “coisas maiores que estas vereis”, que tal afirmativa € um apontamento de
continuidade da comunidade joanina original. Através da miscigenacao étnica e religiosa,
a comunidade se tornaria em um ambiente comunitario de continuacéo e totalmente
diferente das demais, principalmente teologicamente.

A medida que a comunidade joanina se desenvolvia, também se construia seu
material sagrado. Esse material, mais tarde, serviria como uma bussola de orientacdo e
reflexdo para as comunidades futuras. O objetivo era expandir seus ensinamentos
cristolégicos. Havia na comunidade pré-evangélica um sentimento de seguranca e de
promessas grandiosas. A comunidade joanina gradativamente comecava a desenvolver
seu material cristolégico. Talvez um grupo catalisador, admitido na comunhdo da
comunidade, tenha sido o responsavel para que essa comunidade desse um salto

expressivo no desenvolvimento teoldgico. Isso foi além do que se esperava. A admissao



20

desse novo grupo, como dito ha pouco, tornou-se a chave “catalisadora”, que ajudou a
acelerar a teologia e a cristologia da comunidade primaria.

Comeca aqui uma espécie de ecumenismo joanino, como, por exemplo, 0s
samaritanos que sdo um dos primeiros frutos da colheita mundial (KONINGS, 2005, p.
130). A aceitacdo desse novo grupo marcaria a evolucdo de novos pensamentos
teoldgicos e cristolégicos. Brown (1999) denomina uma cristologia “muito elevada”. Isto
prova que a comunidade ndo foi um grupo fechado e estético. Ela se desenvolveu
gradativamente e abertamente. Continuaram caminhando, dando testemunho de suas
origens, iniciadas na comunidade do Batista Jo 16.12-13.

Essa compreensdo de continuidade no quarto Evangelho ultrapassava o
ministério. A prova disso foi que Jesus falou da vinda do Espirito Santo e isto tempos
antes de prognosticar que iria enviar o Consolador. Esse Espirito foi o responsavel em
interpretar o que Jesus havia falado. A vinda do “Paraclito”, foi a prova e o resultado da
continuidade do ministério de Jesus, que acabou por justificar a pregacdo da comunidade
joanina.

Brown (1999, p. 29) descarta o pensamento de alguns tedlogos alemaes que
afirmam haver oposi¢des entre o Evangelho de Jodo e suas fontes. Dizem que ha falta de
provas de que tenha existido um material escrito da comunidade joanina em um periodo
pré-evangélico. Na visdo de Brown (1999), se o material desenvolvido na comunidade
joanina permaneceu e foi assumido, entdo é prova de que existiu um “préto”, material que
aceitaram como referéncia. Positivo ou ndo, essas ideias foram entendidas pela
comunidade como a interpretacdo fiel e continua, deixada pela constru¢éo original, que é
uma forma de provar a veracidade da fé da comunidade.

No entendimento joanino, essa cristologia de continuidade foi responsavel por
ratificar a veracidade cristologica da pré-existéncia de Jesus. “Disse-lhes Jesus: Em
verdade, em verdade vos digo que antes que Abrado existisse, eu sou” (Jo 8.58). Esse
versiculo esclarece a ideia da comunidade joanina a respeito de Jesus, em que o “l6gos
encarnado” sempre existiu na eternidade e, por isso, 0 texto ndo visa a destacar 0s
verdadeiros significados da profundidade das confissdes iniciais.

Brown (1999) expressa gque a razdo da comunidade joanina ser impelida na época
da construcdo do Evangelho se deu pelo fato de sentirem-se obrigados a darem
continuidade a obra de Cristo. Mesmo em meio a muitos conflitos com alguns seguidores
de Jodo, o Batista, por motivos da elevada compreensédo cristolégica de Jesus, deram

continuidade. Havia um consentimento harmonioso com as declaracdes de Jo&o, o
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Batista, que o fazia, as vezes, parecer como alguém que falava semelhante a um cristao
da comunidade joanina (BROWN, 1999, p. 30).

Em se tratando de Jodo, o Batista, € plausivel reconhecer alguns paralelos dos
seus seguidores no quarto Evangelho com o pensamento dos essénios. Estes habitavam
em uma colbnia conhecida como Qumran, situada na regido montanhosa do mar Morto.
Apesar das muitas semelhancgas dualisticas, ndo ha dados concretos e convincentes de
gue o autor do Evangelho ou o Batista tivessem conhecimento ou contato com 0s
materiais de Qumran.

Expressa Konings (2005, p. 24):

Pode-se apontar certa analogia, embora meramente formal, com os textos de
Qumran quanto ao “dualismo” luz-trevas ou verdade-mentira. Quanto aos textos
gnosticos, por vezes comparados com Jodo, esses sdo ulteriores a ele e nao
podem ser considerados como fonte de Jodo, mas talvez como resultado de sua
influéncia.

Konings (2005) observa que nao existem provas de que Jodo tenha utilizado esses
textos como fonte. O fato é que se poderia pensar na possibilidade de que as ideias
dualistas na comunidade joanina, que se combinam com alguns escritos dos textos de
Qumran, tenham sido introduzidas pelos seguidores de Jodo, o Batista.

No entanto, € sabido que esses dualismos se deram somente com a alta
cristologia, na admissédo do segundo grupo na comunidade joanina, “os helenistas”. Para
Beutler (2015) esses dualismos néo séo de natureza temporal e sim espacial (BEUTLER,
2015, p. 13). No que tange aos helenistas, esses, por sua vez, admitiram os Samaritanos
na comunidade, e eles acabariam interpretando a pessoa humana de Jesus a partir
dessas ideias paralelas dualisticas.

Brown (1999, p. 30) aponta a possibilidade de que os responsaveis por amalgamar
essas ideias dualistas na tradicdo joanina, realmente poderiam ter sido discipulos de
Jodo, o Batista. E possivel que o Batista, no tempo de seu ministério, tivesse mesmo
visitado a comunidade de Qumran na época que ela florescia.

As bases seriam as caracteristicas das pregacbes de Jodo, o Batista, que se
assemelhava aos pensamentos e praticas de Qumran. Porém, como dito ha pouco, ndo
ha provas convincentes de que o Batista tenha passado por ou se relacionado com
Qumran. Fato é que a figura de Jodo, o Batista, tornou-se uma das chaves principais, se

nao a mais importante, para compreender a formagcéo da comunidade joanina, visto que a
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comunidade do Batista foi a que langou as primeiras sementes do fruto da comunidade do

discipulo amado.

2.1 HISTORIA DA FORMACAO DA COMUNIDADE JOANINA

Nas ultimas décadas levantaram-se muitas teorias acerca de como se deu 0 inicio
da comunidade joanina. Serdo apresentadas aqui pelo menos quatro hipoteses da
formacdo da comunidade joanina. A hipétese que ir4 ser adotada no presente trabalho,
por se mostrar mais esclarecedora, é a de Brown:

Hipotese 1: Raymond Eduard Brown: “A comunidade do discipulo amado”.

Nesta primeira hipétese destacar-se-a a reconstituicdo da vida da comunidade
joanina, elaborada pelo estudioso Raymond Eduard Brown. O autor pressupfe quatro
fases possiveis de como se deu o inicio dessa comunidade, como segue:

Primeira fase: Chamada de fase pré-Evangélica:

Brown (1999) supbe que o inicio da comunidade joanina se tenha dado na
Palestina, em uma época que ele chama de “a era pré-evangélica”, da Historia, que vai
dos anos 50 aos anos 80. Essa fase pré-evangélica marca a principal origem da
comunidade e aponta sua relacdo com o judaismo da metade do século I. O local de
origem dessa comunidade possivelmente tenha sido a Palestina ou alguma regiao
proxima. A principio, a comunidade de antes de 70 foi marcada por seu ambiente
pluralistico e pelas diversidades de correntes teoldgicas. Nesse periodo, a comunidade
joanina constava de judeus cuja fé em Jesus envolvia uma cristologia relativamente baixa.

Em meio a essa pluralidade, inicialmente, faziam parte da comunidade alguns
judeus com esperancas muito parecidas com as dos seus concidaddos que seguiam
Jodo, o Batista. O grupo do Batista recebeu a Jesus sem muitas dificuldades em acreditar
gue ele era o Messias davidico, que havia sido prometido nas profecias judaicas. Para
esses cristdos, a comprovagdo da Messianidade de Jesus foi provada através dos seus
milagres realizados no meio da comunidade.

O autor é da opinidao que durante o ministério de Jesus havia um seguidor fiel ao
seu Mestre, ex-membro do grupo de Jo&o, o Batista, o qual mais tarde, devido a sua
devogao e fidelidade, foi conhecido na comunidade como “o discipulo a quem Jesus

amava’.
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Na época em que a obra foi escrita, aproximadamente no ano 90, o centro de
ensino do judaismo estava situado em Jamnia. Os cristdos ja haviam sido expulsos das
sinagogas. Isto é representado pela reformulacdo da lei em referéncia a béncéo contra os
hereges, a “birkat hammynym?”, final do século |. Nessa época os fariseus tornaram-se
hegemobnicos no judaismo. Essa hegemonizacdo, baseada nas “dezoitos béncgaos” e
recitadas nas sinagogas, foi chamada de “Shemoneh Esreh”. Talvez isso seja uma das
razbes que poderiam ter determinado a expulsdo de todos os hereges, incluindo os
cristdos, das sinagogas, Jo 9.22, 16.2.

Acerca do evento de Jamnia, hoje alguns estudiosos mostram-se mais reservados
gquanto a dimensdao deste “concilioc”. Em relagdo as “dezoito béngados”, mais
especificamente a “décima segunda béncao”, contra os hereges, talvez ndo designe
especialmente uma maldicdo contra cristdos. Ainda ha muitas duvidas se de fato o
concilio de Jamnia teve tamanho alcance como lhe é atribuido. Isso também se refere as
influéncias que culminaram nas expulsdes e mortes dos cristaos.

Léon (1996) confirma que realmente ndo se pode negar que tenha havido algumas
decisGes em relacdo a alguns livros sagrados, porém isto ndo indica que tal atitude tenha
tido uma postura diretamente decisiva. Observa o autor: se de fato o concilio de Jamnia
influenciou essas perseguicdes, isso pode ter acontecido somente anos mais tarde, por
volta do final do segundo século (LEON, 1996, p. 228).

Sabe-se que 0 processo de reorganizacao do judaismo durou pelo menos do ano
70 ao ano 132. Nao é possivel saber os detalhes do que realmente aconteceu no sinodo
de Jamnia. Também n&o h& como saber o que, de fato, foi decretado contra 0 movimento
de Jesus no ano 90, bem como se realmente isso teve algum poder final de decisédo
contra o seguimento de Jesus.

Casalegno (2009) chama a atencao para a questdo da distancia entre o ambito
geografico da Palestina e o local da redacdo do quarto Evangelho. A redacdo do quarto
Evangelho se deu a partir da visdo dos que habitavam fora da Palestina, possivelmente
em Efeso, distancia consideravel para saber o que realmente aconteceu em Jamnia
(CASALEGNO, 2009, pp. 37-38).

Acerca da maldicdo contra os hereges, ainda h& davidas se realmente eram
recitadas diariamente ou se essas medidas, acerca do que é dito na “décima segunda
béncéo” contra os nazarenos, pertenciam realmente ao ano 90. Ha uma possibilidade de
que as “dezoito béngaos”, também conhecidas como “‘shemoné esré”, seja bem mais

tardia.
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A iniciativa judaica de perseguir os cristdos como uma corrente herética talvez
aponte para o judaismo da Palestina do ano 135. Casalegno (2009) relata que € mais
prudente ndo afirmar que o motivo principal do concilio de Jamnia, tenha tido o intuito de
desmascarar os cristdos que viviam a sombra do judaismo, no ano 90. Ainda que a fé da
comunidade joanina pudesse representar um alto grau de perigo ao judaismo da época.
Ao que parece, o concilio ndo teve o objetivo de acelerar o processo de separagdo entre
judeus e cristaos.

Na concepcao de Casalegno (2009), foi a soma de muitos fatores que mais tarde
resultaram nos conflitos entre judeus e cristdos e ndo somente a decisdo de apenas um
sinodo ocorrido em Jamnia. Por exemplo, as afirmac¢des muito elevadas da comunidade
joanina acerca de Jesus como Deus. Também, o ardente clima messianico antes da
guerra de 66. A destruicdo do templo em Jerusalém em 70, a volta do pagamento de
impostos decretados pelo Império ao povo judeu, entre outros. A posi¢cdo de um sinodo,
anos mais tarde, ndo poderia ter determinado as expulsbes das sinagogas e as mortes
em nome de Deus. Como dito acima, foi a soma desses varios fatores que talvez tenha
levado a decisdo de Jamnia a rejeitarem seus irmaos “os cristdos”, (CASALEGNO, 2009,
pp. 37-38).

Vale salientar que a expressdo “dmoouvdywyog-aposynagdgos”, ou seja,
excomungado da sinagoga, é caracteristica da obra joanina, Jo 9.22, 12.42, 16.2. Essa
expressdo ndo aparece em nenhum dos documentos judaicos. Embora o Evangelho
tenha sido escrito “depois no ponto do tempo”, 0s pontos controversos entre cristdos e
judeus da Lei refletem boa parte da histéria pré-evangélica.

Brown (1999) acredita que algumas tradi¢cdes tenham se formado antes da revolta
judaica contra Roma, em 60, que podem ser perceptiveis através das memorias
samaritanas. A prova também esta representada no Evangelho em uma referéncia de Jo
11.48, acerca da destruicdo do templo de Jerusalém em 70. Também através das
referéncias geograficas se podem analisar apontamentos precisos acerca de lugares de
Jerusalém e costumes da Palestina - Jo 1.28, 3.23, 4.11,20; 11.54; 12.21, coisa que
talvez fosse quase impossivel determinar apos a destruigédo de 70.

Nessa primeira fase, o autor est4 convencido de que a data do periodo chamado
de “pré-evangélica da historia joanina consciente”, perdurou por varias décadas, por volta
dos anos 50 ateé fins dos anos 80 (BROWN, 1999, pp. 20-21.173).

Segunda fase: Para Brown essa fase marca o tempo em que o Evangelho foi

escrito e reflete o cenario conflituoso que a comunidade joanina estava enfrentando. O
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autor utiliza o termo “escrita”, com sentido ambiguo, pois tal expressao pode indicar o
trabalho tanto de um evangelista como de um redator.

E definido pelo estudioso que o periodo que dataria a principal redagéo do
Evangelho é o ano 90. Esse periodo se reflete no contexto de Jo 16.2. Os cristdos foram
expulsos das sinagogas judaicas e a perseguicao continua aumentando.

O quarto Evangelho é marcado, nesse periodo, por sua alta cristologia. Por mais
gue os judeus lutassem contra a alta afirmagéo acerca da divindade de Jesus, a
comunidade crescia a cada dia. Esta insisténcia joanina estava afetando até mesmo os
outros cristdos mais moderados, pois achavam que as afirmacgf6es da comunidade, acerca
de Jesus como Deus, eram exageradas. As consequéncias do alvoro¢co e das altas
afirmacbes doutrindrias acerca de Jesus, dificultaram, de certa forma, o anuncio do
Evangelho aos gentios, visto que tais afirmagBes criaram muitas barreiras contra o
seguimento de Jesus.

Mesmo em meio a tantas dificuldades na comunidade para anunciar o Evangelho a
outras etnias, houve uma abertura modesta para que fossem aos gentios. Pode-se
perceber um deslocamento geografico da comunidade joanina, Jo 7.35. O termo “mundo”,
passa a ganhar um sentido “geral”, tornando-se uma expressao quase que generica; este
“‘mundo”, como por exemplo: “desejou mais a escuridao do que a luz” (Jo 3.19).

Esse momento da histéria da comunidade joanina foi marcado por seu ambiente
pluralistico e pelas diferentes maneiras de crer, ou seja, 0S que criam e 0S que nao criam.
Agora ja final do século I, e rejeitados pelos os seus irmaos “os judeus”, é possivel saber
o local em que essa comunidade se estabilizou, possivelmente na Asia Menor em Efeso,
(BROWN, 1999, pp. 21.50-53) e (FABRIS; MAGGIONI, 1992, p. 264).

Terceira fase: Nessa fase, ja final do século I, provavelmente no ano 100, a
comunidade joanina estava dividida por razfes de interpretacdes teolégicas. O motivo
dessa divisdo, provavelmente se tenha dado entre dois grupos de discipulos mais
influentes na comunidade, pois estavam interpretando um mesmo Evangelho com visGes
totalmente diferentes.

Brown (1999) relata que essas interpretacfes estavam baseadas em questdes
cristolégicas, éticas, escatologicas e pneumatoldgicas. Os que sairam da comunidade em
1Jo 1.19, os separatistas, estao crescendo mais rapido do que os que ficaram em 1Jo 4.5.
Com a expressao “filhinhos ja € a ultima hora” (1 Jo 2.18), entende-se que o autor
pensava que o fim estava préximo e o sinal desse fim se iniciou com a saida dos

apostatas da comunidade. Cabe agora suportar até o fim e ndo ceder as artimanhas dos
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falsos profetas e falsos mestres. O autor sente-se na reponsabilidade de proteger os
poucos que restaram 1Jo 2.27, 2Jo 10-11, (BROWN, 1999, p. 22).

Quarta fase: O inicio do século Il, depois da redacdo das Epistolas, marca a quarta
fase de uma comunidade, ora unida e agora separada. Os separatistas, agora sem
nenhum vinculo doutrinario com a comunidade mais conservadora, passam a aderir a
alguns seguimentos ideoldgicos, como o docetismo, 0 gnosticismo, o cerintianismo e o
montanismo.

No século Il, os seguidores do contexto de primeira Jodo se uniram a ‘“igreja
catélica”, termo utilizado por Inacio de Antioquia. Esses seguidores também aderiram a
ideia joanina acerca da pré-existéncia do verbo. Aceitando-se essa cristologia do Verbo
deveriam estar preparados para sofrerem o preco do autoritarismo, sob a qual foram
construidas as bases da igreja joanina. Talvez o resultado desse autoritarismo esteja na
razao de o paraclito ndo os ter livrado dos separatistas, que quase acabaram com toda a
comunidade na época da divisdo ocorrida dentro da comunidade joanina.

O reflexo dessa divisdo pode ser observado na resisténcia muito intensa que houve
dos cristdos ortodoxos do inicio do século Il, pois ndo queriam incluir o quarto Evangelho
como “Escritura Sagrada”. A razdo estaria no fato de esta obra ter sido utilizada de modo
errado pelos separatistas e cristdos heterodoxos. Uma das razdes de o quarto Evangelho
conseguir conquistar seu espaco no canon foi o motivo das Epistolas de Jodo serem uma
espécie de manual para se interpretar o quarto Evangelho. Deste modo, as epistolas
joaninas acabaram legitimando o quarto Evangelho para que, assim, fosse incluido no
canon.

A comunidade do discipulo amado foi marcada por inUmeros conflitos mormente
devidos a da alta cristologia, em especial a afirmacédo acerca da divindade de Jesus que
apregoavam. Mesmo assim, a histéria dessa comunidade revela que seu inicio foi
harmonioso em meio a pluralidade, de uma busca constante em imitar as obras de Jesus
de Nazaré e de seu discipulo amado. Porém, em meados do final do século I, os “filhos”,
os discipulos responsaveis em dar continuidade a comunidade, esqueceram-se do
primordial, o primeiro “o amor”, como diz Brown: “como aguias filhotes da aguia mae,
dilaceraram-se mutuamente” (BROWN, 1999, p. 22-23).

Hipotese 2: Mateos e Barreto (1999): “O Evangelho de S&o Joao, analise linguistica
e comentario exegético”.

Esses dois autores, de modo direto, ndo esbocam interesse com a pré-histéria da

obra joanina. Sao da opinido de que € mais viavel ler o quarto Evangelho como um bloco,
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ou seja, como uma obra unitaria. Do ponto de vista literario, quaisquer que sejam as
fontes utilizadas pelo escritor joanino, continuam sendo um escrito unitario.

Os autores ainda séo da opinido de que as diversas teorias levantadas acerca do
Evangelho ndo se mostraram imprescindiveis para tornar a obra mais explicativa, se bem
gue nao rejeitam tais hipoteses e nem as pré-julgam. Mateos e Barreto (1999) concordam
gue os materiais bibliograficos apresentados até o momento, 0s quais visavam a distinguir
as variadas fontes, fundamentando em diferencas de estilo, ndo se provaram
esclarecedores e convincentes. Ainda dao a preferéncia a uma leitura de estilo uniforme
do evangelista.

Os autores reconhecem a importancia do estudo diacronico da linguagem do
Evangelho e aceitam que o estudo sincronico é indispensavel para uma melhor
compreensao da obra. Observam como insegura a visao que interpreta o texto a partir da
pré-histéria do Evangelho. Nao que discordem totalmente, porém, isto ndo € regra para
interpretar 0 mesmo texto.

Relatam que, h4 muito tempo, as teorias sobre as fontes tentam esclarecer as
divergéncias teoldgicas no texto, bem como os anacronismos de tempo e historicos, que
podem ser observados na obra joanina. Os estudiosos dessa problematica fazem uma
observacdo acerca das incoeréncias historicas. A partir da compreensdo interna,
procuraram investigar essas incoeréncias a fim de encontrar uma solugcéo, porém parece
gue nao tiveram resultados positivos.

Mateos e Barreto (1999) observam que esses resultados ndo convincentes levaram
muitos estudiosos a abandonarem o objetivo principal, que a principio foi “apenas”, fazer
uma analise sistematica do texto. Isto resultou, no que era para ser apenas uma hipotese
de trabalho, em ferramenta de persuasédo académica. Os autores percebem que, a partir
da andlise do texto, se descobriu 0 plano e a intencdo unitaria do evangelista e aquilo que
aparentemente era contradicdo e divergéncia, passa a ter seus devidos sentidos. A partir
de tal estudo, Mateos e Barreto (1999), optam por ndo se perderem em contradicoes e
divergéncias que a obra joanina apresenta e sim visualizar o texto como uma obra unitaria
a qual parecia ser a mesma intengao do escritor (MATEOS; BARRETO,1999, p. 11-12).

Hipdtese 3: Bortolini (1994): “Como ler o Evangelho de Jodo, o caminho da vida”.

Na reconstituicdo da comunidade joanina, Bortolini (1994) segue uma linha muito
parecida com a reconstituicdo proposta por Brown (1999). Na visdo de Bortolini (1994),
ndo ha como afirmar exatamente como essa comunidade comecou a existir. Acredita que
ela tenha surgido um pouco mais tarde, no periodo pés-pascal. No principio, a formagéo

original foi iniciada por judeus convertidos pela mensagem de Jesus. O autor salienta que
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0 quarto Evangelho surgiu da mesma forma que as comunidades primitivas, porém, esta
foi vivenciada por uma ou mais comunidades.

Relata que a obra escrita nasceu gradativamente, foi resultado de muitas batalhas
por geracOes daqueles que perseveraram na fé. Bortolini (1994) vé na comunidade do
discipulo amado uma heranca de toda uma geracdo comunitaria, a qual teve sua fé
baseada no amor, um valor absoluto que igualava a todos em uma s6 condicao.

Bortolini (1994) expressa que, algumas décadas mais tarde, em meados dos anos
80, o Evangelho ainda ndo possuia um material escrito. Ja é aceito que nessa €poca, a
comunidade joanina estava envolvida em meio a uma grande pluralidade religiosa. Muitos
judeus convertidos a Jesus, samaritanos e pagaos que abragaram a fé, formavam o corpo
da comunidade joanina. Isso acabou por envolver a comunidade em muitos conflitos
externos.

Muito semelhante a reconstituicdo apresentada por Brown (1999), que apresenta o
inicio da comunidade joanina em pelo menos quatro fases de desenvolvimento, Bortolini
(1994) apresenta pelo menos seis conflitos que vém de fora. Esses conflitos perpassam
por toda a historia da comunidade, na medida em que a comunidade joanina foi ganhando
forma, como segue.

O primeiro conflito se refere ao “mundo”. Este substantivo possui pelo menos dois
significados e, ao perceber esta palavra no quarto Evangelho, deve-se interpretar em qual
sentido foi colocado. As vezes indica a humanidade ou o Império Romano. Na maioria das
vezes pode indicar o sistema social injusto que se opde a boa maneira de vida anunciada
por Jesus. Nos anos 80, a comunidade do discipulo amado esteve em pleno conflito com
o0 “mundo”., este grupo acabou se unindo aos “judeus”, resultando, ainda mais, em
expulsdes e conflitos contra os cristaos.

O Segundo conflito se deu contra as autoridades da Lei, “os judeus”. O termo “o0s
Judeus”, ndo tem sentido genérico, mas sim especifico, pois, se refere ao poder
socioecon6mico, politico, religioso e ideol6gico das massas judaicas. Para o autor, “o0
mundo”, era um com “0s judeus” e ambos tentavam impedir que o povo tivesse uma vida
sossegada na pluralidade. Os que n&o aceitaram o sistema deveriam morrer. Essa foi a
razéo pela qual o autor joanino, em Jo 1.15, escreveu que a escuridao tentou apagar a luz
verdadeira. Na visdo de Bortolini (1994), nessa época o templo ja ndo mais existia e 0s
cristdos foram considerados dignos de morte; aqueles que aderissem a Jesus deveriam
ser mortos.

No terceiro conflito entram em cena os discipulos de Jodo, o Batista. Alguns

desses discipulos abandonam a comunidade do Batista para seguirem a Jesus. No meio
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desses discipulos, um se tornou conhecido como o “discipulo a quem Jesus amava”. Os
gue passaram a seguir Jesus insistiam que Joao, o Batista ndo era maior que seu Mestre
Jesus, até porque Jodo nao era a luz verdadeira que iluminava a todo Homem Jo 1.6-9.
Em vista de tais declaracdes, a comunidade do Batista menosprezou os que fizeram parte
da comunidade do discipulo amado.

O quarto conflito se deu pelo fato de alguns cristdos judeus nédo se desligarem das
instituicbes judaicas. Esses, por medo de serem expulsos das sinagogas, nao
manifestavam sua fé em Jesus, a exemplo dos pais do cego de nascenca Jo 9.34
(BEUTLER, 2015, p. 374). Mesmo sabendo que o tribunal estava envolvido na morte de
Jesus, continuavam ligados ao judaismo. Nicodemos esté entre aqueles que ndo queriam
perder os privilégios que a protecdo das sinagogas lhes oferecia (Jo 12.42-43).

O quinto conflito envolve a comunidade do discipulo amado e alguns judeus que
sairam das sinagogas ou acabaram expulsos. Para o escritor joanino, esses que sairam
juntos ndo sao cristdos verdadeiros, pois hdo cumpriam todos os mandamentos de Jesus:
‘o aceitaram pela metade” Jo 6.60-66; 7.3,5.

No sexto conflito, o autor relata que houve um envolvimento das igrejas
apostolicas, sendo Pedro o principal dos apdstolos, seguidos por André, Filipe, Natanael,
Tomé e Judas Tadeu os que formaram a “ékkAnaia-ekklesia”, apostolica. Na visdo da
comunidade joanina, esses ainda nao receberam plenamente a Jesus, pois ainda estao
em busca de suas identidades, a exemplo de Pedro.

Na visdo do autor, o apoOstolo Pedro vive em uma busca intensa e sua conversao
verdadeira s6 acontece em Jo 21.15-19, nas Ultimas paginas do quarto Evangelho. As
trés vezes que Jesus interroga Pedro acerca da fidelidade do seu amor, seria para lhe
trazer a consciéncia da responsabilidade de sua vocacdo. Ao passar no teste feito por
Jesus, nasce sua vocacao sobre a base do amor, que sempre foi o fundamento cultivado
pela comunidade do discipulo amado.

Na comunidade do discipulo amado, todos os seguidores de Jesus gozavam de um
Gnico valor, 0 amor gque tornava todas as pessoas iguais. Isto foi diferente nas igrejas
apostodlicas com seus sistemas de hierarquias. Na visdo joanina, esses sO poderdo seguir
a Jesus quando abrirem méao das suas desigualdades que o0s colocavam mais
privilegiados sobre os demais na comunidade. Somente tomando essa atitude de
humildade € que as igrejas apostolicas se tornariam um ramo na videira que € Jesus
(BORTOLINI, 1994, pp. 10-11).
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Hipotese 4: Konings (2005): “O Evangelho segundo Joao, amor e fidelidade”.

E da opinido que a trajetéria do quarto Evangelho iniciou-se por volta do ano 30,
talvez um pouco mais tarde, depois da morte de Jesus. Entusiasmados com as
confirmacdes e apari¢cdes que provaram que Ele havia ressuscitado, voltaram a se reunir.

Havia uma grande expectativa da “parousia”, na qual seu Mestre viria como Juiz e
Rei para implantar em todo o mundo o Reino de Deus. Houve um grande crescimento da
comunidade, razédo pela qual se espalharam por toda parte, formando seguidores de
Jesus.

A comunidade, que possuia uma liberdade religiosa pluralistica, tanto de judeus
cristios como de pagédos, tornava-se uma comunidade culturalmente diversificada.
Porém, a partir do ano 62, a comunh&o com a igreja mée ja ndo estava dando certo. Ja no
ano 66, os Zelotes e alguns saduceus se revoltaram contra 0s romanos. Isso resultou em
uma guerra judaica. Os romanos, desconfiados, declaram a guerra do ano 70, destruindo
o Templo de Jerusalém. Aproximadamente trés anos mais tarde, os zelotes acabam em
um suicidio em Massada, no deserto de Juda, por ndo suportarem a pressao romana.

Muitos cristdos ndo se aliaram a revolta, pois viam na destruicdo do Templo um
sinal de que a volta de seu Mestre estava préxima, ocasido em que se reconstruiria um
outro templo verdadeiro e eterno. Com o templo destruido, cessaram os sacrificios
sacerdotais. Alguns rabinos da tendéncia farisaica de Hillel se uniram para reconstruir
suas comunidades, agora ndo mais ao redor do Templo que estava destruido e sim em
torno da Tora, em Jamnia.

A partir de entéo, € declarado um conflito aberto contra 0 movimento de Jesus. N&o
havia mais nenhuma relacdo entre a sinagoga e a comunidade cristd. Konings (2005)
relata que este é o verdadeiro cenario onde a comunidade joanina conheceu a redacao
final do quarto Evangelho, em meio a muitos conflitos e violéncias. Depois dos anos 80, a
perseguicdo em nome de Deus, provocada pelo novo judaismo, foi denominado de
“‘judaismo formativo”.

O auto relata que, por baixo da redacéo final do quarto Evangelho, percebem-se
camadas mais antigas que sdo percebiveis através dos rastros deixados no texto atual.
Percebe-se que a origem mais antiga do Evangelho se reflete no “judeu-cristdo” da
Palestina, talvez em Jerusalém, também com uma boa probabilidade de ser em Canéa da
Galiléia, Jo 2.1-11; 4.46; 21.2.

O que é mais aceito pelo autor € que a estrutura principal do Evangelho tenha sido

construida em comunidades periféricas e heterodoxas. Essas comunidades, formadas por
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alguns seguidores de Jodo, o Batista, e samaritanos, podem ter sidos 0s primeiros
redatores da obra joanina.

Na reconstituicdo da comunidade joanina, Konings (2005) elabora a possivel
trajetéria joanina do Evangelho, a qual o autor divide por estagios ou etapas, como
representado abaixo:

1° estagio: E marcado por uma pregacao oral através de um discipulo de Jesus nas
cercanias judaicas e arredores como: Jerusalém, Galileia, Samaria, circulos Batistas,
diaspora, entre outras. Até meados do século I;

2° estagio: Acontece um pouco antes de 70, data que marca a destruicdo do
Templo de Jerusalém. Ha& uma possibilidade de ter havido uma primeira redacdo escrita
nessa data. Esta “proto” redagdo, continha mensagens da ressurreicdo do Messias e
Senhor e alguns elementos de iniciagdo cristd, a fim de explicar as Escrituras aos
membros ja integrados da comunidade. Para Konings (2005) esse Evangelho inicial tinha
algumas peculiaridades que os demais Evangelhos ndo possuiam, o0 que o tornava
diferente dos demais no quesito “sinais”, incluindo os simbolismos, a cristologia da cruz,
da gldria, a escatologia, entre outras.

3° estagio: Sdo acontecimentos depois da destruicdo do Templo em 70. Essa
destruicdo do lugar mais sagrado para os judeus influenciou a restauracdo do judaismo
de Jamnia 80-100, ocasido da redacéo final do Quarto Evangelho.

A probabilidade é a de que a redacdo final do Evangelho, sejam possiveis
releituras que vieram a complementar a obra joanina, a exemplo dos versiculos de Jo
3.16-21; 31-36; 6.51-58; 12.37-50, tendo uma possibilidade de os capitulos 15-16 e 17
estarem incluidos nestes acréscimos;

4° estagio: Seria o final propriamente dito: acontecem alguns retoques pelo editor.
No momento em que a obra foi posta em circulacdo entre as comunidades, foi
acrescentado um fechamento, o capitulo 21. No século IV, bem mais tardio, foi
acrescentada a pericope da mulher adultera Jo 7.53; 8.1-11. Esses versiculos néo
constam nos manuscritos mais antigos.

O autor vé no quarto Evangelho uma grande dificuldade de afirmar certos
momentos e datas nos estagios da reconstituicAo da comunidade, devido a obra ser
homogénea e ao mesmo tempo fragmentada. O autor percebe no quarto Evangelho uma
espécie de veste mal remendada, como uma colcha de retalhos.

Tipifica a obra como um texto “ruminado”, visto de varios pontos de vista e ndo
como uma veste sem costuras. O autor observa na obra joanina, que o quarto Evangelho

sdo continuas releituras da pregacao cristd, que superam um vacuo de mais de meio
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século. E dessa maneira que o quarto Evangelho deve ser lido e estudado, como uma
histéria escrita em forma de continuidade (KONINGS, 2005, pp. 31-33).

2.2 MISCIGENACAO ETNICA E RELIGIOSA: MUDANCAS TEOLOGICAS E
CRISTOLOGICAS

Com o crescimento da comunidade joanina, sendo a maioria discipulos de Joé&o, o
Batista, um terceiro grupo é admitido para fazer parte da comunidade. Esse grupo seria
formado pelos samaritanos que foram convertidos a Jesus pelos helenistas cristaos.

De acordo com a narrativa do Evangelho de Jodo, esses recém-chegados néo
foram convertidos pelo primeiro grupo de discipulos e sim pela pregacdo de Jesus em
Jodo capitulo quatro. O primeiro grupo, que é representado pelos seguidores do Batista,
tinha uma visao salvifica do Messias do Antigo Testamento diferenciada dos convertidos
“samaritanos”. Esses criam em Jesus como o0 cumprimento da vinda do “Taheb”, um
libertador e restaurador do povo. Nao criam em um salvador conforme a instituicdo da
ideia judaica, um Messias davidico, Jo 4.25. Acerca do “Taheb”, sera abordado adiante
(BRUCE, 1987, p. 100).

Teria Jesus convertido muitos samaritanos em Jodo capitulo quatro? As
referéncias de Atos indicam que os samaritanos foram evangelizados por Felipe somente
em uma época mais tardia, apds a ressurreicdo de Jesus 8.1-25. Ao que parece, 0S
cristdos joaninos ndo tiveram uma comunhdo estavel com Samaria. Nao héa, depois do
capitulo quatro de Joao, referéncias acerca dos samaritanos e ndo ha provas de que
Jesus tenha voltado a Samaria apds esta referéncia. Contudo, a possibilidade € que os
dois grupos joaninos tenham vivido na Palestina, local original onde surgiu 0 movimento
joanino (BROWN, 1999, p. 40)

Se levar em consideracao que o Evangelho de Mateus dialogava com a academia
rabinica de Jamnia, em meados de 75-90, entédo foi escrito por volta do ano 80-90, época
de uma grande evolugdo na teologia joanina. Acerca dos samaritanos, como dito ha
pouco, 0 que pensar entdo do texto de Mateus 10.5, em que ha uma proibicdo de Jesus
aos discipulos de anunciarem o Evangelho aos samaritanos? Observa-se nesse versiculo
de Mateus que h& uma possibilidade do andncio em Samaria ser anos mais tarde, ou
seja, pos-pascal. Viviano (2011), parece acreditar que o evangelista Mateus estava na

excluséo do judaismo de Jamnia em 80, em razdo do “Birkat hammynym”, no acréscimo
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na décima segunda béncéo, acerca da maldi¢cdo contra os hereges (VIVIANO, 2011, pp.
132-133).

Como, entdo, interpretar a expressao: “E muitos dos samaritanos daquela cidade
creram nele” (Jo 4.39)? Seria este versiculo, juntamente com At 8, uma narrativa pos-
ressurreicdo e ndo contemporaneo a Jesus? Isto levaria a muitos questionamentos, por
exemplo, se Jesus verdadeiramente converteu muitos samaritanos em Joao 4.39, durante
Seu ministério. Ou se até mesmo, Jesus evangelizou Samaria levando em consideracéo
At 8.1-25, onde Samaria sO veio a conhecer o Evangelho anos mais tarde, com a
pregacao de Felipe, o helenista.

Ha uma possibilidade de Jodo 4.39, ser um texto do periodo poés-ressurreicdo
(BROWN, 1999, pp. 36-37). Barclay (1958) ndo comenta a respeito da data, porém,
diferente de Brown (1999), para o estudioso ndo ha diavidas de que houve uma grande
conversdo de samaritanos. Baseado em Jodo 4.40, afirma que o préprio Jesus ensinou
em Samaria (BARCLAY, 1958, pp. 162.344-345).

Fato € que houve uma miscigenacdo do primeiro grupo, gque possuia uma
cristologia moderada, com um segundo grupo “os helenistas” e seus convertidos
samaritanos. Estes possuiam uma alta cristologia da preexisténcia do Verbo. Talvez essa
cristologia muito elevada, a principio, fosse de uma categoria média em fase de
crescimento. O terceiro grupo, representado pelos samaritanos, teve uma abertura
consideravel na religido, o que parece ser o motivo de ter levado a cristologia joanina a
dar um salto expressivo em sua teologia e cristologia.

Esse salto “expressivo”, € que Brown (1999) chama de um componente
“catalisador” na comunidade, que foi de um nivel médio a muito elevado. Deve-se estar
atento ao fato de que onde ha miscigenacéo étnica e religiosa, a tendéncia é que surjam
mudancas no pensar teoldgico e cristologico.

Brown (1999) considera a possibilidade de ter ocorrido, no ultimo periodo pré-
evangélico, a entrada de outros grupos na comunidade joanina. O autor chama de um
‘outro componente gentio”, que receberam o Evangelho. Isso tornou a comunidade
joanina ainda mais miscigenada. Relata que este componente pode ser observado no fato
de o autor joanino ocupar seu tempo para esclarecer termos comuns a qualquer judeu, a
exemplo das expressoes “Messias” e “Rabi”, (BROWN 1999, p. 57).

Em vista de tais informacdes, atentando-se ao texto e vendo-o0 mais abertamente,
perceber-se-4 que a comunidade joanina foi mais ecuménica do que pode transparecer,
fato que somente com uma leitura superficial do texto ndo pode ser observado. Outra

guestdo que deve ser observada, é a razdo de os cristdos se sentirem rejeitados pelas
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sinagogas; muitos ja ndo se considerando mais judeus. Isto foi uma das razfes para a
abertura, a muitos gentios pagaos, na comunidade do discipulo amado.

Diante dos olhos do evangelista, essa miscigenacao nao foi retratada como algo
ruim ou uma anomalia dentro do movimento de Jesus. Pois, 0 mesmo retrata com bons
olhos a chegada de alguns gregos que desejavam ver a Jesus. Jo 12.20-23. Para o
escritor do Evangelho, essa chegada foi um sinal visivel de que Jesus estava cumprindo
Seu ministério, prometido ainda em vida. Pearlman (1995) relata que o autor joanino viu
na chegada dos gregos um sinal do cumprimento da palavra de Deus e um inicio de uma
grande colheita predita por Jesus (PEARLMAN, 1995, p. 56).

Esta miscigenacdo de cristdos de fato teve uma boa aceitacdo na comunidade
joanina. Nao hé indicios de que o primeiro grupo rejeitou o segundo, ou que houve uma
luta interna em razdo das diferenciacdes cristoldgicas e etnolédgicas. Fica claro no texto
gue a admissao do novo grupo foi bem aceita pela maioria da comunidade joanina.

Muitos estudiosos acreditam que aconteceram batalhas dentro da comunidade
joanina por causa de seus conceitos cristoldgicos diferenciados. Para Brown (1999), isto
nao esta claro no Evangelho, pois a seu ver, essas lutas ndo foram internas e sim
externas, fora da comunidade, perceptiveis nas expressdes contrapostas “nés” e “eles”
(BROWN, 1999, p. 58).

Com o passar do tempo, novas ideias cristolégicas foram surgindo na comunidade
do discipulo amado. Isso levantou suspeita entre seus irmaos, que pensavam diferente, e
ja comecam a ser percebidos como um outro grupo: “os Judeus”. A comunidade joanina,
agora mais aberta e “ecuménica”, sentiu-se rejeitada pelas sinagogas “dos judeus”, o que
serviu apenas de impulso para que a comunidade saisse do judaismo de uma vez por
todas. Aproveitando-se da rejeicdo, ja haviam recebido judeus helenistas contrarios ao
Templo e seus convertidos samaritanos. Agora nao viram nenhuma dificuldade em
receber os gentios.

Com tal miscigenacgdo étnica, a doutrina joanina deu um salto em sua teologia e
cristologia. Por exemplo, Jodo rejeita um local especifico para adorar a Deus, pois
conforme o pensamento judaico, somente em Jerusalém era valido o local da adoragéo
ao Pai, porém, agora na comunidade joanina, a adoracdo € em Espirito e verdade, Jo
4.24.

Tendo em vista que a comunidade joanina passa a possuir elementos samaritanos,
a partir da admissdo do segundo grupo “os helenistas”, isso despertou a atengcéo dos
Judeus. Como dito ha pouco, e ao que parece, esse grupo de samaritanos foi convertido

pelos helenistas, judeus seguidores de Jesus e contrarios ao Templo.
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E ainda mais, a cristologia miscigenada e muito elevada, passa a atribuir a Jesus
titulos pertencentes somente a Divindade. Isso foi considerado pela sinagoga como
blasfémia, os seguidores de Jesus passam a ser considerados traidores e destruidores
das éticas judaicas (BROWN, 1999, pp. 37-39).

A importancia do segundo grupo esta no fato de esse movimento demarcar a
segunda fase proposta por Brown (1999). Possuiam ideias cristolégicas sobremaneira
elevadas. Alguns ndo tinham uma cristologia com base em um Messias davidico, motivo
gue resultou em um consideravel conflito com os judeus conservadores da Lei mosaica.

Nado é facil delinear as ideias cristologicas desse segundo grupo. Nessa
comunidade, a base principal foi o grupo da cristologia moderada, os seguidores do
Batista. O segundo grupo de judeus contrarios ao Templo, foram os responsaveis por
admitir samaritanos na comunidade. Tal atitude leva a pensar que isso foi uma
provocacao joanina contra os zelosos da Lei mosaica, lembrando que todos esses grupos
também frequentavam o Templo antes de 70.

Mais tarde, a atitude do segundo grupo, os judeus helenistas, seria um facilitador
para abrir a porta aos gregos e a outros gentios na comunidade. Isso revela o quao
grande foi a miscigenacdo na comunidade joanina. Retomemos a questdo da visdo
judaica do Messias davidico e a visdo do Messias samaritano, o “Taheb”. A problemética,
no entanto, acerca dos samaritanos, € que ndo acreditavam em um Messias davidico.
Mais tarde, com a admissao de gregos, ficou dificil definir o conceito Messias do termo rei
salvador.

Refere-se a Messias e rei salvador em vista de no segundo grupo helenista,
fazerem parte também os samaritanos, que se diferenciavam dos demais, quanto a
cristologia. No primeiro grupo do Batista, havia esperancas de salvacdo no Messias
davidico. Ja no segundo grupo havia os que acreditavam no Messias davidico,
miscigenado com 0s samaritanos, que esperavam um outro tipo de Messias, diferente dos
conceitos judaicos, o “Taheb”.

O fato de o primeiro grupo permitir que o segundo grupo trouxesse samaritanos,
nao diz que deixaram de ser judeus ou que passaram a seguir as cristologias dos recém-
chegados, e sim que o segundo grupo de helenistas judeus era contrario ao Templo e nao
a comunidade do amado. Mesmo em vista de se sentirem isolados do ambiente judaico,
esses ndo deixaram de crer na esperanca messianica davidica. JA os samaritanos
convertidos por esses helenistas creram em Jesus como o verdadeiro Messias, o0 “Taheb”,

e ndo no Jesus davidico messianico judaico.
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E valido lembrar que a expressdo “Messias” é inexistente em escritos samaritanos
antes do século XVI. Hendriksen (2004) afirma que os samaritanos mantinham suas
esperancas e uma expectativa messianica, porém ndo um Messias exclusivo de um Unico
povo, e sim criam em um Messias universal e “salvador do mundo” (HENDRIKSEN, 2004,
p. 227.236) e (BARCLAY, 1958, p. 184).

Como dito acima, 0s samaritanos ndo criam em um Messias davidico, pois
beneficiava somente & na¢do judaica, onde tudo era centralizado na cidade do Rei Davi,
Jerusalém. Os samaritanos esperavam o0 verdadeiro “Taheb”, alguém que seria um
libertador e restaurador do povo, negavam um salvador conforme a instituicdo excludente
da ideia judaica, Jo 4.25.

Outra questao € que os membros das comunidades joaninas seguem teologias e
expectativas messianicas nao oficiais e ndo nacionalistas: “nem em Jerusalém e nem em
Garizim” (Jo 4.20,21). Isso vale também para o primeiro grupo, 0s mais moderados.
Todos aceitaram Jesus como o verdadeiro Messias e profeta, o “restaurador”, prometido
nas Escrituras Sagradas. O diferencial estava apenas na maneira em que configuravam
teologicamente e culturalmente a imagem desse “Messias” (BRUCE, 1987, p. 105).

Brown (1999, p. 46) escreve que 0s samaritanos assemelhavam a figura do
“Taheb” a pessoa de Moisés. Este se encontrava na presenca de Deus, voltaria para lhes
anunciarem todas as coisas que tinha ouvido de Deus. Ainda pensa o autor que existe a
possibilidade desta interpretacdo, centrada na pessoa de Moisés, ter sido reconhecida na
figura de Jesus. Nessa visao, ndo foi Moisés quem desceu do céu e sim Jesus. Dessa
forma, o segundo grupo se embasaria em uma teologia de descida de cima, em um Jesus
preexistente.

Talvez essa tenha sido a razdo da identificagcdo das “aguas vivas”, de Jo 4.10, e um
dos motivos que levou a mulher samaritana a acreditar que a mensagem profética: “De
seus baldes manardo aguas, e a sua semente estara em muitas aguas” (Nm 4.17), estava
se cumprindo diante de seus olhos, pois 0s samaritanos criam que essa mensagem
englobava a todos indistintamente de cultura religiosa, inclusive 0s samaritanos
(CARSON, 2007, p. 221).

Essa pluralidade de pensamentos cristoldégicos demarcou a fase de uma cristologia
moderada a muito elevada. A comunidade joanina conviveria, desde entdo, lado a lado
com esse segundo grupo, aparentemente sem sinais de contenda entre os dois. Os
cristdos joaninos aderem a nova visdo cristoldgica, sem muitas resisténcias. Poderiamos
dizer que a comunidade joanina foi uma comunidade ecuménica e até mesmo inter-

religiosa.
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Em relacdo aos judeus, havia uma certa tolerancia por parte das autoridades
judaicas com o primeiro grupo, porém o0s rumores da alta cristologia trazidas pelo
segundo grupo, j4 era do conhecimento dos judeus. Suas complicadas afirmacdes
exageradas acerca da preexisténcia de Jesus e a afirmacdo que Ele era Deus, somados a
outros quesitos, colocaram um fim na tolerancia dos judeus.

As autoridades judaicas suportaram as afirmac¢des dos discipulos de Jesus ao
atribuir a “Ele”, os titulos de profeta e Messias. Porém, ndo aceitaram as afirmacdes de
Jesus como Deus. Isso foi uma das razfes, mais tarde, das resultantes expulsdes das
sinagogas e das mortes em nome de Deus.

No Evangelho de Jodo 1.15,30, ha rastros de uma alta cristologia. O texto atribui a
Jesus o0 conceito cristolégico da pré-existéncia do Verbo. Tal atribuicdo ndo se encontra
nos argumentos de Jesus, nem nos sindticos, a ndo ser timidos rastros nos labios do
Batista (BROWN, 1999, pp. 46-47)

As autoridades judaicas consideraram a nova doutrina uma blasfémia contra Deus,
0 que mais tarde ocasionou a expulsao definitiva das sinagogas e serviu de pretexto para
matar os seguidores de Jesus. A comunidade foi impedida de manifestar suas ideias
teologicas e cristologicas.

Isto foi para que ndo houvesse mais crescimento da comunidade do discipulo
amado. Porém, tais proibicGes tiveram resultado inverso, acabando por incentivar ainda
mais 0 segundo grupo joanino, gerando, dessa forma, apologias cristolégicas ainda mais
elevadas e mais resistentes (BROWN,1999, p. 52).

2.3 ATEOLOGIA E ESCATOLOGIA JOANINA

A comunidade joanina deu um largo passo em sua visao teoldgica e escatoldgica.
Com a saida dos cristdos do judaismo oficial, a comunidade abandonou muitos conceitos
da Lei judaica e os reinterpretou a luz do Evangelho anunciado por Jesus.

Isto ndo indica que optaram por um abandono total das suas origens mosaicas e
sim que muito da antiga alianca, agora esta vestida de uma nova roupagem. Estdo
embasadas nas ideias da pregacao primitiva acerca do Messias, onde a graca da alianca
através de Moisés é substituida pela nova “graga sobre graga”, pregada por Jesus, pois
ndo foi Moisés quem viu a Deus, mas “o Filho viu-o e foi quem O revelou” (Jo 1.18),
(PERKINS, 2011. p. 749).
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Na teologia joanina predominava o tema da substituicdo: os judeus eram o0s
verdadeiros ramos da oliveira; os gentios eram os ramos bravos, que, em vista da rejeicéo
dos verdadeiros, abriu-se na graca de Cristo uma oportunidade de serem enxertados (Jo
15.1-27; Rm 11.17). Aqui entra a teologia da substituicdo, afirmando que “Jesus veio para
0S Sseus proprios e seus proprios ndo o receberam, porém a todos os que o receberam
deu-lhes o direito de serem filhos de Deus” (Jo 1.11-12).

Como rejeitaram a Jesus, nao que Deus os tivesse rejeitado, Rm 11.1, mas agora é
Jesus quem seleciona uma nova lista de discipulos para serem servos escolhidos de
Deus, Jo 13.1. Jodo usa o termo “verdadeira”, em referéncia a Jesus, no sentido da
“videira verdadeira” (Jo 15.1). E um simbolo que indica que a sombra do Antigo
Testamento € substituida pela realidade expressa na pessoa de Jesus. Se 0s antigos e
verdadeiros ramos guiados pela sombra da Lei mosaica ndo aceitam a realidade em
Jesus, entdo serdo cortados, abrindo espaco aos que aceitam a nova realidade da graca
em Jesus (PERKINS, 2011, p. 797).

Na teologia joanina, o povo de Deus ndo € mais constituido pelos descendentes
dos patriarcas, nem mesmo por ter nascido judeu. Agora os da fé em Jesus sdo 0s
verdadeiros filhos de Deus, Jo 1.13. Segundo o texto biblico, talvez por influéncia do
segundo grupo, essas releituras de substituicdes do culto judaico resultam dos conflitos e
das perseguicdes sofridas. Isso, mais tarde, iria resultar num processo que definiria uma
nova identidade no desenvolvimento da alta cristologia.

As instituicdes das leis judaicas perderam o significado para a comunidade joanina,
pois agora os significados sdo cumpridos e relidos em Jesus. Percebe-se que semelhante
ao quarto Evangelho, a carta aos Hebreus, embora com perspectivas mais sacerdotais
gue o quarto Evangelho, tem muitos tracos comuns com o Evangelho de Joédo, onde as
praticas e expressdes do culto judaico sdo substituidas a luz do sacrificio perfeito de
Cristo, 0 Sumo Sacerdote por exceléncia (BROWN; COLLINS, 2011, p. 934-935).

Tratando-se de escatologia, Jodo tem uma escatologia diferenciada dos sinéticos.
Nos sindticos, ha um senso de que o dom da vida eterna ainda é um devir, ou seja, ela se
concretizara no juizo final, em um “€oxaro¢-eschatos”.

O pensamento joanino parte do principio de uma escatologia ja realizada. Seu
cumprimento se deu em parte na descida do Verbo e com o andncio da proximidade do
reino de Deus. A outra parte do cumprimento se daria em um juizo final (FABRIS;
MAGGIONI, 1992, p. 254).

Nesse juizo final, os inimigos seriam vencidos, haveria paz permanente, porém,

como esses cumprimentos ndo se deram na ressurreicdo, € sinal de que isto estava
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condicionado a “parousia”, ou seja, para a segunda vinda de Jesus. O que foi profetizado
na Lei e nos profetas se cumpriria cabalmente na segunda vinda do Messias.

Brown (1999) acredita que delinear e saber os detalhes da escatologia cumpridas
na ideia joanina talvez ndo seja possivel, pois Jodo tem uma ideia escatoldgica e singular
acerca do Filho do homem. Na ideia joanina, Jesus desceu do Pai como juiz, porém talvez
na questdo de condenar o mundo, se contradiga com o versiculo onde diz “ndo vim para
julgar o mundo e sim para salvar o mundo (Jo 12.47)” (BROWN, 1999, p. 52).

Talvez Brown (1999) ndo pense em um julgamento direto de Jesus e sim que sua
vinda através de sua palavra anunciada, de certa forma, ja foi uma forma de julgar o
mundo. Cabe pensar que o Evangelho de Jodo expressa uma ideia escatoldgica ja
realizada, quase tudo o que Jesus disse e prometeu pode-se desfrutar no ja, aqui e agora.
O fim é antecipado; pode-se viver as Ultimas coisas no hoje. A escatologia joanina é uma
forma de antecipacao do fim, com pequenos detalhes ndo cumpridos, porém prestes a se

cumprir em um futuro dltimo chamado de pleroma, “plenitude”.

2.4 A ALTA CRISTOLOGIA: CONTINUACAO DA BAIXA

Deve-se notar que estd patente na cristologia joanina, uma doutrina Unica e
singular que é caracteristico do Evangelho. Mesmo havendo miscigenacdo de ideias
cristologicas e teoldgicas, percebe-se a unicidade dessa cristologia no Evangelho. Porém,
ndo se deve confundir unicidade cristolégica com um pensamento sintético.

Ha quem acredite que a unido dos seguidores de Jodo, o Batista, com outros
membros seguidores de Jesus causou um rompimento catastrofico na comunidade do
Discipulo amado, em vista da maneira elevada que cada grupo configurava Jesus.

Ndo ha provas de que o rompimento dentro da comunidade joanina tenha
acontecido entre os seguidores de Jesus e sim que tal divisdo foi externa, ocorreu por
causa dos “judeus”, por ndo aceitarem a ideia de Jesus como um “segundo Deus”. A
prova de que ndo houve rompimento entre a comunidade joanina sao os relatos biblicos e
as cristologias altas e baixas descritas lado a lado por Jo&o. Essas cristologias sempre
estdo paralelas. Entédo, entende-se que caminhavam juntas, apesar das diferencas, como

expressa Brown (1999, p. 53-54):
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Insistiria ainda neste ponto e o usaria para explicar uma das grandes anomalias do
quarto Evangelho, isto é, que as visdes novas séo colocadas ao lado das visGes
antigas, a cristologia elevada ao lado da baixa cristologia, a escatologia realizada
perto da escatologia final, o individualismo ao lado da énfase na comunidade, uma
compreensao sacramental da realidade num Evangelho que mostra relativamente
pequeno interesse pela instituicdo dos sacramentos individuais etc.

O sentido de anomalia expresso por Brown (1999) ndo tem um sentido negativo e
sim positivo. O autor se refere ao fato de que se os relatos da alta cristologia estéo
colocados lado a lado com a baixa cristologia, isto € um sinal de que h4 uma mutualidade
nos relatos. A baixa como origem primaria e a alta como continuidade da baixa; esse € o
sentido de anomalia.

O motivo dos dois pensamentos cristolégicos estarem expostos em um mesmo
material e ainda lado a lado, comprova que o evangelista pensava dialeticamente. A nova
cristologia € uma interpretacdo da antiga, ndo ha aqui uma ruptura, e sim uma
continuacdo evoluida da cristologia baixa. Isso pode ser observado nas afirmacfes da
cristologia baixa, que denotam um esforco da comunidade joanina em demonstrar que
Deus é unido a Jesus.

A questdo de os dois opostos caminharem juntos em um mesmo texto ndo deve
ser pensado como uma contradicdo e sim como uma complementacdo em um processo
de evolucdo. Jodo nao tem intencao de abolir as passagens que mostram uma cristologia
inferior e sim tenta dar uma nova roupagem a mesma.

E um erro grave de alguns teélogos pensar em dois autores em passagens com
ideias opostas, atribuindo a contradicdo inferior a outro autor. Se assim fosse, haveria o
risco de menosprezar o texto que resultaria na nao reedicéo escrita do mesmo (BROWN,
1999, p. 55).

O ponto que prova a aceitacdo do material estd no fato da comunidade manté-lo
em circulacdo e na reedicdo continua entre os cristdos joaninos. Percebe-se que houve
uma aceitacdo muatua da comunidade joanina, isto é um resultado claro e expresso que
podem ser observados nos textos paralelos.

Um documento s6 sera redigido se houver uma consideravel aprovagdo pela
comunidade. Essa aprovacdo € um sinal de que o material foi valorizado pelos que o
vivenciaram ou que deram continuidade & histéria. E possivel observar a influéncia da
comunidade a partir das ultimas redacdes (BROWN, 1999, p. 54).

Haja vista também que o fato de as passagens terem oposicoes néao

necessariamente indicam dois autores, mas sim que h& uma valorizagcdo tanto da alta
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cristologia como da baixa. A baixa é a origem, iniciada no grupo de Jodo, o Batista, e a
alta é o resultado evolutivo da baixa. Uma complementa a outra. Em razdo disso e de
modo evidente, percebe-se nos Ultimos escritos a continuidade influenciada pela
comunidade, o autor “é consciente da necessidade da continuidade da verdade cristd”
(CARSON, 2007, p. 48). Como dito, fato comprovado no texto escrito e aprovado pela
comunidade da época.

Outro erro das oposicdes, de apontarem dois autores nas contradicbes, € a
guestdo de ndo observarem a comunidade joanina como o objeto da construcdo e da
evolucdo cristologica. Nao é obra de um so personagem-autor, pois, 0 que esta
escrevendo, por certo, olha para a comunidade como um todo. O autor do quarto
Evangelho, com efeito, esta considerando as diferencas e igualdades da comunidade.

Brown (1999) observa muito bem essa questdo de paralelos na obra joanina, as
vezes ou aparentemente, pode ser vista como uma contradicdo, por exemplo, a dos
textos que reconhecem a divindade de Jesus como igual a Deus e outras passagens que
as vezes afirmam que Ele é subordinado ao Proprio Deus (BROWN, 1999, p. 55).

Para Brown (1999), isto é uma visao clara do encontro das duas cristologias, alta e
baixa. Ndo necessariamente indicam dois autores, o que se percebe aqui é o resultado
contributivo de uma comunidade-igreja joanina, com pensamentos cristologicos de niveis
diferentes. Porém, ndo deixam de ser uma construcdo de uma s6 igreja e comunidade de
fé.

Outros estudiosos ainda acreditam que a cristologia elevada de Jodo nao pertenca
a primeira geracdo de cristdos. Isso por ser uma teologia muito desenvolvida para o
contexto da época. Sdo da opinido de que a teologia refletida no quarto Evangelho
desenvolveu-se somente mais tarde, ja préximo ao final do século I. A visdo de um Cristo
pessoal bem desenvolvido, sua pré-existéncia, a no¢do de encarnacdo, ndo se mostra
como alta cristologia antes do ano 100 (CARSON, 2007, p. 84).

Hendriksen (2004) rebate essa ideia e ndo vé a teologia e cristologia paulina tdo
inferior a cristologia de Joao, principalmente tratando-se da cristologia de Cl 2.9; FI 2.6 e
Rm 9.5. O autor qualifica essa afirmativa como audaciosa e sem provas. Relata que
admitir que a cristologia do Evangelho é muito elevada para ter sido escrita por um
discipulo da primeira geracdo € o mesmo que admitir como verdadeiro algo que ainda
precisa ser provado (HENDRIKSEN, 2004, p. 22).

O autor é da opinido de que, desde o comeco, Jesus ja foi reconhecido como o
Messias, ndo somente em Jodo, mais também nos sindticos. Na concepgdo do autor, a

razdo do quarto Evangelho dar mais énfase a Jesus como Messias, Deus e Filho de
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Deus, seria pelo fato do proposito declarado pelo proprio autor do Evangelho joanino:
“Estes, porém, foram escritos para que creiais que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus” (Jo
20.31).

Mesmo nado acreditando em Jesus como Deus, na visdo de Ehrman (2014),
demorou ndo pouco tempo para que Jesus se tornasse Deus na perspectiva dos seus
seguidores. O autor percebe um crescimento gradativo em toda a cristologia do Novo
Testamento. Esta cristologia ganhou mais expressao em Jodo, o Unico escrito do Novo
Testamento que afirma claramente Jesus como Deus. Até mesmo a cristologia Paulina
ainda tem Deus como o grande sujeito, ou seja, € Deus que eleva a Jesus a Senhor de
tudo, por exemplo em Fp 2.5-10, tudo é para a Gléria de Deus.

Ehrman (2014) percebe que, exceto Jodo, nenhum outro autor do Novo
Testamento procura igualar Jesus a Deus, fato que levou o estudioso a pensar: se é
veridico que Jesus é Deus, entdo porgue essa expressao ndo se mostra clara nos demais
escritos do Novo Testamento? “Simplesmente decidiram pular essa parte?” (EHRMANN,
2014, p. 119). O autor é enfatico, “contudo, se ele ndo afirmou ser Deus, entédo
precisamos encontrar outra explicacdo sobre porque seus seguidores fizeram isso mais
tarde, apds a morte dele” (EHRMANN, 2014, p. 120).

Acerca da alta cristologia joanina, Carson (2007, p. 84-85) parece aderir a um meio
termo para tal problemética. Reconhece que esse entendimento da alta cristologia, de
Jesus como Deus, se deu ao longo das décadas, porém, acredita que a alta cristologia se
desenvolveu relativamente um pouco mais cedo, pois, ja estava presente no proprio
Jesus.

O autor estranha que essa evolugcdo tenha andado tdo lentamente em linha
horizontal como alguns autores afirmam. Com isso, Carson (2007) visa a rebater os que
tentam datar o quarto Evangelho por meio dos desenvolvimentos das trajetdrias
cristologicas, o que em sua visao nao seria possivel.

Na visdo de Carson (2007) o proprio Jesus teria dito as palavras que o evangelho
de Joao atribui a Ele. Jesus mesmo teria pronunciado o “EU SOU” (Jo 8.28,48; 13.19), e
outras palavras como “Eu e o Pai somos um” (Jo 10.30), “guem me vé, vé o Pai” (Jo
14.9), entre outras. Para Carson (2007), o Evangelho é como se fosse uma reportagem
escrita por uma espécie de reporter extremamente fiel da época. Esse reporter estaria
acompanhando Jesus e anotando tudo o que Ele falava e fazia.

E possivel pensar dessa forma. Porém, o proprio Evangelho desmente essa

possibilidade ao referir-se a invasdo romana e a destruicdo do Templo de Jerusalém em
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Jo 11.48, que sO aconteceu no ano 70, ou a expulsdo da sinagoga, Jo 9.42; 12.42; 16.2,
gue ocorreu mais tarde ainda, entre os anos 90-100.

Poder-se-ia dizer que o andncio da invasdo romana foi uma profecia, antecipando
algo que ainda iria acontecer, porém a expulsdo das sinagogas € relatada como algo
acontecido, como uma decisédo politica ja tomada pela cupula do judaismo oficial, Jo
12.42.

Qual seria a conclusdo acerca desses paralelos, da alta cristologia ao lado da
baixa, das visbes novas ao lado da antiga e a escatologia realizada ao lado da
escatologia final, entre outras. E que esses paralelos ndo indicam dois autores e sim uma
continuacao da evolucgédo cristolégica de toda uma comunidade.

E conveniente pensar como Brown (1999), onde a comunidade joanina ndo tem
intencdo de rejeitar a cristologia inferior por ser inferior. Esse procedimento foi adotado
para dar uma nova roupagem a cristologia mais baixa e antiga, por isso, ela foi
reinterpretada e colocada lado a lado com a alta cristologia. Isso é uma prova de evolucéo
teoldgica e cristoldgica que transmite a ideia de continuidade (BROWN, 1999, p. 55).

Isto também é comprovado quando o autor observa a relacdo que Jodo tem com 0s
sindticos. O estudioso relata que nao existem reprovacbes a eles, mas uma
reinterpretacdo dos mesmos, pois, nos sindticos Jesus é expresso como Vitorioso
somente no periodo pés-ressurreicao.

J& para Joao, Jesus € vitorioso na cruz. Nos sinéticos, a messianidade de Jesus &
confirmada somente depois da ressurreicdo. Jodo é mais ousado. Jesus ndo é somente o
Messias, “Ele”, é o proprio Deus, e € pré-existente. Jodo, ja no inicio de seu Evangelho
demonstra isso através da expressao “no principio era o Verbo e o Verbo era Deus” (Jo
1.1), (BROWN, 1999, p. 56).

Conclui-se entdo que ndo ha uma rejeicdo de Jodo por parte dos sinéticos e sim
gue Jodo reinterpreta as visées dos sinéticos a luz da sua comunidade. O autor joanino
faz questdo de colocar as duas evolugbes cristolégicas lada a lado, para mostrar que
houve uma aceitacdo de ambas as evolucdes cristologicas. Por estar em paralelo, ndo
indica dois autores, mas sim, uma aceitacdo dos dois niveis cristologicos, da baixa e da
alta cristologia, essa Ultima como resultado evolutivo da primeira, muitas vezes
desenvolvido em conflito com ela e especialmente depois, nos conflitos com “os judeus” e

“o mundo”.
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2.5 AUTOR, DATA E LOCAL DA REDACAO DO QUARTO EVANGELHO

Em relacdo a autoria, data e local da redacdo do quarto evangelho, existem muitas
hipdéteses levantadas a fim de tentar sanar a problematica. Essas hipoteses geralmente
recorrem aos pais da igreja, que foram as principais testemunhas, mais proximas das
testemunhas ocular de Jesus.

Outro método de pesquisa muito utilizado, para tentar resolver o problema, quanto
as questdes de autoria, data e local do quarto Evangelho, é o método de pesquisa atraves
da evidéncia interna e da evidéncia externa. Mesmo com acesso a essas ferramentas de
pesquisa, ainda assim o texto biblico € o material mais seguro e concreto a que se tem

acesso para dizer alguma coisa.

O acesso ao Quarto Evangelho comecga por aquilo que estd mais perto de nés: o
préprio texto. Sé depois podemos considerar coisas menos seguras como sejam o
autor e seu ambiente. Muitas vezes sé chegaremos a imaginar 0 autor e seu
ambiente a partir daquilo que o texto nos mostra, pois, as indicagdes externas sdo
escassas (KONINGS 2005, p. 16).

A intencdo aqui, ndo é esgotar o assunto e sim propor algumas hipéteses com o
objetivo de lacar luz ao texto e, desta forma, poder contribuir para futuras pesquisas no

estudo do quarto Evangelho.

2.5.1 Autor

A respeito da autoria do Evangelho de Jo&o existem as seguintes hipoteses:

12, Hipotese: Nesta primeira hipotese estdo aqueles autores de opinido tradicional,
gue geralmente se baseiam na “evidéncia interna”. Acreditam que o autor do quarto
Evangelho foi Jo&o, o filho de Zebedeu e Salomé, também conhecido como o “Discipulo
Amado”. Acreditam que o sujeito anénimo citado em Jo 1.35-40, foi Jodo e discipulo de
Jodao, o Batista.

Este teria sido uma testemunha ocular, pertenceu a um dos trés mais chegados de

Jesus. A base biblica utilizada esta em Jo 19.35, onde interpretam a afirmativa “aquele
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que viu testificou”, € uma referéncia para afirmar que Jodo, o filho de Zebedeu é o autor
do Evangelho.

O autor foi dono de um barco na Galileia e, por ter funcionérios a seu dispor, cré-se
gue gozava de uma boa posi¢cao econdmica. Afirmam que a esposa de Jodo foi prima de
Isabel e da virgem Maria, que Jodo foi o cacula e seu irmao mais velho foi Tiago.

Com base na “evidéncia interna” e na “evidéncia externa”, (PAROSCH, 2012, p.
179-188), sugere-se que a autoria nao somente pertence ao filho de Zebedeu, como
também pode-se afirmar que sdo os mesmos que Jesus chamou de “os filhos do trovao”,
os cognominados “Boanerges”. Acreditam que foi bem préximo a Pedro no inicio da
igreja. Esse Pedro, junto com Tiago e Jo&o, foi considerado umas das colunas da igreja
em Jerusalém Gl 2.9.

Foi um judeu da Palestina. A prova esta no estilo da linguagem utilizada por Jo&o
gue revela seu conhecimento e familiaridade com o Antigo Testamento. Sua habilidade
em lidar com o texto hebreu e a Septuaginta, também revelam suas crencas judaicas e
samaritanas, a exemplo das referéncias ao Messias, encontradas em Jo 2.17; 10.34,35;
12.40; 13.18; 17.12; 19.24,28,36, 37; 4.25; 7.27,42; 12.34.

As influéncias do Antigo Testamento também sdo perceptiveis em algumas partes
do Evangelho. Essas influéncias ndo estdo acima da média; encontram-se fragmentadas
por boa parte da obra joanina. O autor conhece muito bem a topografia da regido. Seu
esclarecimento e detalhes fornecidos da Palestina e Jerusalém talvez seja uma indicacao
de que o autor do quarto Evangelho poderia ter sido um tipo de bispo na Asia menor 1.28;
3.23;4.11,20; 11.54; 12.21.

A influéncia grega também é uma marca registrada no Evangelho e estédo
representadas através das palavras arcaicas, carregadas de hebraismos. Talvez estas
palavras ja estivessem em desuso na época da composicdo do Evangelho, porém, tais
expressodes arcaicas deixaram rastros que influenciaram o texto atual.

Esta hipotese diz, ndo ha duvida, de que, por tras dos holofotes esta a autoridade
de Jodo. Uma minoria acredita que a forma atual do Evangelho ndo saiu das méaos de
Jodo. Alguns afirmam que Joao, o apéstolo, foi o autor do Evangelho, porém nédo o seu
redator. Creem que a influéncia e a memodria do quarto Evangelho pertencem a Jodo, o
apostolo. Ele é o que relembra e dita os acontecimentos que contemplou no passado,
porém, por tras desse Jodo h& um outro autor, mais precisamente um redator,
considerado o que tomou a pena de tinta e escreveu o Evangelho. Esse autor escrivao
seria um outro discipulo de Jodo, também chamado de Jodo e “0 Ancido”. Este escrevia o

gue aquele ditava.
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Partem do pressuposto de que ndo ha razbes para se duvidar da autoria joanina,
pois a evidéncia interna chega carregada com embasamento e junto com as vozes de
mais autoridade da tradicdo. Isto também € apoiada pela cultura critica e literaria de
eruditos e peritos nas linguas originais. Afirma-se que Jodo, o apostolo, € 0 mesmo
“presbitero”, no sentido mais honroso do vocabulo, ou seja, o0 autor na visdo desta linha
de pensamento esta explicito, € Jodo, o discipulo amado e apdstolo.

Algumas dessas hipbéteses parecem um pouco radicais em suas colocacgdes.
Afirmam que quem negar a autoria a Jodo, o apostolo, esta dizendo que a espiritualidade
do quarto Evangelho € uma falsificacdo. A expressao “falsificagcado”, € intencional, serve
para polemizar a questao, pois denota que o Evangelho s6 € o que €, em sua esséncia e
espiritualidade, em vista do autor estar presente na hora dos fatos ocorridos da vida de
Jesus. Isto € o que faz a presente obra joanina ter o peso inconfundivel da veracidade
autoral através da expressao: “aquele que viu testificou” (Jo 19.35).

Na presente hipotese ndo ha como ter dividas de que Joao, o filho de Zebedeu, é
o autor do quarto Evangelho, pois suas bases estéo na tradicdo da igreja antiga, as quais
confirmam a autoria joanina. A certeza da autoria de Jodo os leva a dizer com exatidao
gue no dia 18 de setembro do ano 96, o apéstolo Jodo foi libertado da ilha de Patmos.
Retornou a Efeso e ali escreveu o Evangelho que leva seu nome. J4 em idade avancada,
com mais ou menos 100 anos de idade, falou suas ultimas palavras, ou as Unicas que
conseguia dizer: “Filhinhos, amai-vos uns aos outros” (Jo 13.34; 15.12,17).

A evidéncia interna bem como a evidéncia externa, trazem boa seguranca de que
Jodo foi o0 mesmo discipulo amado, suas méaos estdo nos registros ao longo de todo o
qguarto Evangelho. Por certo, entdo, Jodo o filho de Zebedeu, é o autor. Sdo da opinido
gue os demais livros que levam o seu nome também pertencem a sua autoria. As
diferencas na linguagem entre o Evangelho e o Apocalipse, ndo sdo motivos para
desacreditar da autoria de uma s6 pessoa. Afirmam: “com certeza Joao é o discipulo do
amor”.

Nessa mesma linha teoldgica, alguns teélogos aplicam um processo eliminatorio.
Nesse processo, 0s autores analisam cada um dos doze discipulos de Jesus. Comegam
pelo exemplo de Judas, o homem de “Queriote” que, sendo o traidor e suicida, nao
poderia ser 0 autor da obra.

Logo apos analisam que ndo poderia ser Pedro, pois o autor do Evangelho reclinou
a cabeca no peito de Jesus, nesta ocasido Pedro estava junto, distinguido do discipulo
amado, conforme Jo 13.24. Provavelmente também ndo é nenhum dos quais 0s nomes

estao citados e distinguidos em Jo 13.2; 14.5,8,22. Afirmam sob a base de Mc 14.17, na
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cena da ultima ceia, que parece ser certo que o discipulo amado estava presente entre 0s
doze, se de fato estavam ali somente os doze.

Ndo seria Mateus pois este é associado a outro Evangelho. Desta forma,
continuam o processo eliminatério até chegarem em Jodo, o filho de Zebedeu, que
acreditam ser o autor do Evangelho. Analisados todos os nomes dos doze, conclui que o
autor do Evangelho € provavelmente um dos primeiros discipulos de Cristo, um dos
seguidores de Joéo, o Batista.

A comparacao dos sinéticos com o Evangelho de Joéo, por exemplo de Jo 1.35-40
e Mc 1.16-20, deixa evidente, pela lista dos nhomes dos chamados por Jesus, que um
deles é o autor do Evangelho, expresso em Jo 1.40 e 21.2. O autor “sem nome”, no
quarto Evangelho em Jo 1.35, é o autor da obra, um dos filhos de Zebedeu, comparado a
Mc 1.19-20, onde surgem Tiago e Jodo pescando, ambos filhos de Zebedeu. Entende-se
entdo que o sujeito anbnimo do quarto Evangelho é o préprio Jodo expresso no
Evangelho de Marcos. Isto em parte é apoiado por Brown (1999), que afirma que estas
caracteristicas podem ser do discipulo amado exceto que foi o0 autor do Evangelho.

Esta hipotese é adotada pelos seguintes autores:

Taylor (1950, pp. 10.30); Barclay (1958, p. 21-22); Knight e Anglin (1983, p. 10);
Hale (1983, pp. 151.157); Bruce (1987, pp. 14.72); Pearlman (1995, p. 235); Tenney
(1995. p. 195); Horster (1996, p. 53-54); Gundry (1998, p. 76-77); Brown (1999, p. 33);
Hendriksen (2004, p. 35.46); Gorgulho (2005, p. 75-76); Earle e Mayfield (2006, p. 21);
Carson (2007, pp. 71.73.76) e Macarthur (2011, p. 5).

2° Hipétese: Na segunda hipétese estdo aqueles estudiosos que ndo aceitam Jodo,
o filho de Zebedeu, como o autor e escritor do quarto Evangelho. Nao foi uma testemunha
ocular e a visdo de um s6 autor é inapropriada, pois ndo pode ser fruto de uma s6 pessoa.
Acreditam que muitos estavam envolvidos na constru¢cdo e formacdo da obra. Esses
moldaram a tradi¢cdo da identidade e do corpo da comunidade joanina.

Alguns autores como Brown (1999) e Konings (2005), consideram que o autor foi o
discipulo amado, porém néo se pode identifica-lo com o filho de Zebedeu. Outros, dentro
desta hipotese, afirmam que ele é alguém de dentro da tradicdo fundada pelo discipulo
amado, talvez um editor conhecido pela sua devocdo a Jesus e a comunidade. Foi
alguém que teve a responsabilidade de dar continuidade a tradicdo do evangelista e de
editar os escritos joaninos.

Esses escritos foram frutos das relembrancas da comunidade acerca de Jesus,

relembrancas que ndo deveriam ser esquecidas. Por tras dos holofotes desse Evangelho
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brilha a luz de toda uma comunidade em desenvolvimento, que, com o tempo, veio formar
a sua identidade peculiar.

Esta figura misteriosa do “discipulo amado”, também pode ser apenas um discipulo
de Jesus ou uma informacdo que representa toda uma comunidade. Alguém que seja
uma figura paradigmatica de cada crente da comunidade, isto “enquanto amigos de
Jesus”. Esses amigos sao aqueles que experimentaram o amor incondicional de Jesus e
a Ele corresponderam (CASALEGNO, 2009, p. 102-103). A comunidade tem o Evangelho
como uma heranca recebida da real testemunha ocular, ela € quem da testemunho do
discipulo amado e apresenta a veracidade dos fatos do evangelista Jo 1.19; 21.24.

N&o veem na figura do filho de Zebedeu uma opg¢é&o convincente para afirmar que
ele foi o autor. Observam, em Mc 10.39, uma possibilidade de negarem a autoria do filho
de Zebedeu. Neste versiculo percebe-se que Jodo e Tiago sofreriam o martirio, ja em Jo
21.20-23, nao se refere ao irmao de Tiago e sim ao “Discipulo amado”, o qual ndo
morreria como martir, como foi o caso de Pedro. Como ent&o seria Jodo o martir, autor do
guarto Evangelho, sendo que morreu antes da obra escrita e ndo com a mesma morte
gue havia sido profetizada? Como expressa Jodo “que tipo de morte havia de glorificar a
Deus” (Jo 21.19).

Brown (1999) e Perkins (2011) se expressam da seguinte forma: O Jodo do
capitulo 21, por certo ndo € o Discipulo amado. N&o ha intencdo aqui de identificar este
discipulo com o Filho de Zebedeu. O texto de Joao 21.2, se refere aos filhos de Zebedeu,
ja nos capitulos 21.7-20, € uma identificacdo do “Discipulo amado”. Percebem que ha
uma intengdo no quarto Evangelho de isolar o discipulo amado do meio dos doze
“apodstolos”. Isto € uma forma clara de identificar que o discipulo amado ndo € a mesma
figura do Filho de Zebedeu. Mesmo parecendo ndo acreditar na autoria de Joao, o filho de
Zebedeu, relatam que nao € necessario “debilitar o aspecto basico ressaltado pela
reafirmacéo da autoria apostolica” (PERKINS, 2011, p. 740).

Nesta hipbtese, o autor joanino pode ser detectado através do conteudo da obra.
Ele é alguém que se considera herdeiro de uma continuidade testemunhal dentro da
tradicdo do discipulo amado por Jesus.

Possivelmente existiu um editor, e esse editor personagem pode ser localizado no
fluxo da mesma tradicdo dando continuidade. Cré-se que provavelmente houve uma
escola de discipulos amados que escreviam e reeditavam 0s escritos joaninos. Ha uma
pequena diferenca de ideias acerca do numero de autores. Alguns tedlogos como Brown
(1999) sao da opinidao que houve pelo menos dois escritores joaninos, o evangelista e o

redator.
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Este redator possivelmente foi um membro da escola joanina de escritores. Poderia
ter sido uma testemunha ocular do “discipulo amado”, que foi o evangelista e testemunha
ocular de Jesus. Com o passar do tempo e com a morte do “discipulo amado”, bem como,
do primeiro redator, a escola de discipulos foi transmitindo o legado a outros redatores.
Tinham a responsabilidade de manter vivas as memérias do “discipulo amado” dentro da
comunidade joanina através de uma linhagem de redatores.

Esses redatores tiveram a responsabilidade de manter a tradi¢gdo joanina que fez
parte da vida diaria de toda a comunidade. Como expresso por Jaubert (1982), a autoria
pode ter sido de varios autores resultantes de uma “escola joanina”, de discipulos
seguidores do “discipulo amado”, os quais possivelmente foram mestres dentro da
comunidade joanina (JAUBERT, 1982, p. 15).

Ha os que pensam que a comunidade teve um representante principal, “o
evangelista”, que foi responsavel em manter a continuidade do “discipulo amado”. Logo
apos a morte do “evangelista”, o “redator” ficou responsavel em manter a tradigdo de
continuidade.

Pelo contexto da obra joanina, Brown (1999) acredita que esse “discipulo amado”
foi um estranho ao grupo dos doze discipulos. JA os doze foram muito conhecidos. No
pensamento de Brown (1999), foi o grupo dos “doze discipulos”, que incluiu o filho de
Zebedeu com eles, conforme At 3.1;4.13;18.14. A identificagdo do “discipulo amado”, com
o filho de Zebedeu é mais tardia e é datada do final da segunda parte do século II.

A opinido mais aceita nesse segundo ponto, é que esse autor foi um dos primeiros
discipulos de Jodo, o Batista, e se tornou um seguidor de Jesus, possivelmente na
Judéia. Esteve ao lado de Jesus nos seus Ultimos dias de vida em Jerusalém. Em vista de
sua devocéao e fidelidade, foi conhecido como o “discipulo a quem Jesus amava”. Por
causa do exemplo que se tornou para a comunidade cristda, foi fundada por seus
seguidores, em homenagem ao seu nome, a comunidade do discipulo amado e uma
escola desse discipulo.

Brown (1999) define sua ideia da possibilidade de quem seria o discipulo amado e
a origem da comunidade fundada em seu nome. Percebe-se que 0 autor se restringe a
afirmar a certeza acerca de quem é o autor do quarto Evangelho. O que parece mais
provavel € que ha uma suspeita de que o “amado”, ja estava morto na época da
composicdo da obra. O autor do Evangelho seria um dos discipulos que serviu ao
“discipulo amado” e que conquistou grande nome na comunidade. Este relembra os
relatos do discipulo amado e os escreve junto com a comunidade, no ano 90. Seria ele o

“Ancido, o Presbitero?”.
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Vale salientar que Brown (1999) muda de opinido referente ao seu primeiro
comentario acerca do quarto Evangelho. Sob a base da evidéncia interna e externa, havia
afirmado que o discipulo amado foi uma testemunha ocular pertencente aos doze, o
mesmo Joao filho de Zebedeu. No seu segundo comentario, “A comunidade do discipulo
Amado”, o autor percebe a deficiéncia em harmonizar ambas as evidéncias e muda de
opinidao na questao de quem seria o autor.

No pensamento do autor, a tendéncia da evidéncia externa do século I, que
afirmava ter sido Joéo, o filho de Zebedeu, seria apenas um meio que encontraram de
simplificar a problematica das origens cristas, preferindo incluir o filho de Zebedeu entre
os doze discipulos. Dessa forma, evitariam muitas polémicas.

Esta hip6tese é adotada pelos seguintes autores:

Robinson (1976, p. 243); Bortolini (1994, p. 7); Carson, Moo e Morris (1997, p.
171); Brown (1999, pp. 19.35); Mateos e Barreto (1999, p. 17. 913-914); Brown (2002, p.
444); Casalegno (2009, p. 102-103.113) e Perkins (2011. p. 739-740).

3° Hipdtese: Nesta terceira hipétese se enquadram aqueles autores que optaram
por ndo apontar um nome para o0 suposto autor joanino. Demonstram ddvidas acerca de
guem poderia ser o autor e, em vista disso, optam pela neutralidade. Nessa visdo deve-se
respeitar a preferéncia do anonimato do autor do quarto Evangelho. Por certo, ele quis
gue fosse dessa maneira.

Demonstram duvidas se o escritor do quarto Evangelho foi verdadeiramente uma
testemunha ocular do ministério de Jesus. Mesmo que o texto transpareca que a obra
tenha sido de uma testemunha ocular, em vista da expressdo “Aquele que isto viu,
testificou” (Jo 19.35), porém isso ndo € uma prova clara de que o autor estava presente.
Este versiculo pode indicar tanto uma autoria de uma testemunha ocular como também
alguém em quem ele se baseou, o qual viu e testificou: “Este € o discipulo que testifica
destas coisas e as escreveu” (Jo 21.24). Esse versiculo também pode indicar o modo em
gue o autor tomou seu testemunho como base para a escrita, a expressdo “da
testemunho”, pode estar querendo indicar uma noticia de primeira mao.

Os detalhes fornecidos pelo autor ddo a entender que foi um estudioso judeu da
Palestina e talvez um tipo de bispo na Asia menor. O conhecimento das crencas judaica,
por exemplo, da Pascoa, da Festa dos Tabernaculos e da Festa da Dedicacéo, reforcam
a ideia de o autor ser um judeu. O escritor esta familiarizado com os acontecimentos da
regido e conhece muito bem a topografia da época, fatos comprovados através dos
seguintes versiculos 1.28; 3.23; 4.11, 20; 11.54; 12.21.
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Outra prova de que o autor joanino foi um judeu é visto através do estilo da
linguagem utilizada pelo autor. Essa linguagem revela o seu conhecimento e familiaridade
com o Antigo Testamento. A habilidade em lidar com o texto hebreu e a Septuaginta e o
modo como aborda as crencas judaicas e samaritanas, também revelam sua origem
judaica, por exemplo, as referéncias acerca do Messias, encontradas em 2.17; 10.34,35;
12.40; 13.18; 17.12; 19.24,28,36,37; 4.25; 7.27,42; 12.34.

Outra questdo se refere as raizes por trds da escrita helénica que revela sua
influéncia de origem. O contetdo da obra deixa respingar o conhecimento do autor acerca
dos costumes judaicos. Isso pode ser perceptivel através do grego do Evangelho, nas
palavras arcaicas carregadas de hebraismos, talvez em desuso na época da composicao
do Evangelho. Fato é que essas expressodes arcaicas deixaram rastros de suas origens
gue influenciaram o texto atual.

Séo levados em consideracéo o fato de o quarto Evangelho ter sido escrito depois
dos anos 80. Entende-se que, com a destruicdo de Jerusalém em 70, a cidade poderia ter
ficado irreconhecivel. Isso impossibilitaria determinar alguma localizacdo exata, até
mesmo para um judeu familiarizado com seu ambiente topografico. Mais dificil ainda seria
para um cidadao de fora das cercanias de Israel determinar alguma localidade.

A ideia que se tem seria entdo de que, somente um judeu familiarizado com toda a
topografia de Israel poderia apresentar detalhes tdo exatos da regido pds-destruicdo de
Jerusalém no ano 70. Pelo fato de Jodo citar em seu Evangelho passagens do Antigo
Testamento, para apontar certas localizacfes, € evidente que o autor ndo dependeu da
Septuaginta. Isso somente seria possivel se 0 autor joanino estivesse familiarizado com o
hebraico original. Sendo assim, poderia se localizar na topografia da regido através do
texto original.

O autor vive em um mundo “helénico” e escreve em grego, porém, esta claro que o
autor do quarto Evangelho pensa em hebraico. No decorrer do texto, o autor sente a
necessidade de traduzir certas expressées comuns a qualquer judeu, por exemplo as
expressdes “Rabi” e “Messias”. Talvez a reposta da simplicidade e dificuldade do autor
em nao ser profundo na gramatica grega, signifique realmente que o autor ndo era natural
da regido da escrita do Evangelho. Isso pode ser também uma indicacdo que, no periodo
da redacéo final do Evangelho, ja havia na comunidade um grande numero de pessoas de
origem nao judaica, pessoas néo familiarizadas com certos termos da fé judaica. Isto
explicaria a necessidade de traduzir palavras tdo comuns para a época.

A escrita grega do autor, mesmo sendo limitada, com um numero reduzido de

palavras em seu vocabulario e com sentencas simples, contudo ndo contém erros. Néo é
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preciso muito esforco na leitura para perceber no texto grego um fundo fortemente
semitico. Isto é resultado de alguém que esta enraizado em um contexto de fala grega.
Ainda que o autor pense em seu idioma de origem, “hebraico e aramaico”, o escritor €
Jodo, o judeu da Palestina, que pensa em aramaico e escreve sua obra em grego.

Esta hipotese é adotada pelos seguintes autores:

Barclay (1958); Hale (1983, pp. 103.253); Bruce (1987, p. 13); Fabris e Maggioni
(1992, p. 263); Tenney (1995, p. 194); Hoster (1996, p. 43-44); Hendriksen (2004, p. 32);
Konings (2005, p. 30-32); Earle e Mayfield (2006, p. 21); Bultmann (2008, p. 438) e
Beutler (2015, p. 31).

Hipdtese adotada: Optar-se-a aqui pela hipotese apresentada por Brown (1999), ao
dizer que, embora o anonimato do discipulo amado seja um mistério, mesmo assim pode-
se suspeita-lo. Este discipulo possivelmente tenha sido um dos primeiros seguidores de
Jodo, o Batista, e tinha uma boa posicdo social. Foi um pescador abastado, teve
funcionarios ao seu dispor, era proximo ao sumo sacerdote. Entusiasmado por saber
guem era Jesus, O conhece na Judeia, abandona o Batista, passando a seguir a Jesus.

Esse discipulo amado possivelmente ndo tenha sido um apdstolo contado com os
doze. De inicio, foi alguém desconhecido, pertenceu ao antigo grupo de Jodo, o Batista. O
titulo “o discipulo a quem Jesus amava”, foi-lhe atribuido em vista de sua devocédo e
fidelidade a Jesus. Mesmo néo pertencendo aos doze, ele estava sempre presente com
seu Mestre, nunca O abandonou. Na crucificacéo, foi até ao fim, seguindo Jesus e, apés a
morte de seu Mestre, continuou fiel a Ele. A evolugéo cristolégica deste discipulo foi tao
expressiva que Brown (1999) escreve que: “foi este crescimento que tornou possivel a
comunidade identifica-lo como aquele que Jesus amava de maneira particular” (BROWN,
1999, p. 34).

Tanto a comunidade do discipulo amado como a escola desse discipulo, foram
fundadas por seus seguidores, que o admiravam, devido ao exemplo que se tornou para
toda a comunidade cristd. A semelhanca de Brown (1999), creio que o autor ndo é Jo&o, o
filho de Zebedeu, nem o autor do quarto Evangelho.

Nesta dissertacdo aceita-se a hipétese de que o autor do Evangelho ndo pode se
limitar a um autor e sim que a autoria foi de toda a comunidade do discipulo amado. A
construcdo da obra se deu através da tradicdo oral compartilhada entre os irmdos da
comunidade. De inicio, havia testemunhas oculares, contemporaneos de Jesus, porém,
com o passar do tempo, nos anos 90, todas essas testemunhas oculares ja estavam
mortas, menos um, 0 Unico representante direto do grupo de Jesus, que havia

testemunhado de perto a vida de seu Mestre. Ainda ha davidas se este discipulo é o
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original discipulo amado, ou se foi um dos representantes desse discipulo e da
comunidade do amado.
Acerca disso expressa Brown (2002, p. 444-445).

Autor detectable por el contenido: Alguien que se considera a si mismo dentro de
la tradicién del Discipulo amado por JesuUs. Si se acepta la existencia de un
redactor, éste puede hallarse en el flujo de la misma tradiciéon. Probablemente
existia una escuela de discipulos que redactaba los escritos joanicos.

Acredita-se que este discipulo, no ano 90, foi a mente que relembrou os fatos da
época de Jesus. Porém, devido a sua idade, é outro discipulo que escreve o Evangelho,
alguém de sua confianca, talvez Jodo, o “Ancidao”. Como ja abordado no texto, o Unico
discipulo vivo, representante da primeira comunidade do discipulo amado, ele € quem
narra as historias que viu pessoalmente; “E aquele que o viu testificou, e o seu
testemunho é verdadeiro; e sabe que é verdade o que diz, para que também vis o
creiais” (Jo 19.35). O que escreve ndo € “aquele que viu”, mas esta escrevendo e narra
que o autor é aquele que “0”, viu. Ainda fica a duvida se “aquele que viu”, também nao
poderia ser alguém que testemunhou o testemunho daquele que viu Jesus.

Mesmo o ultimo discipulo vivo sendo o autor, no sentido daquele que narra, ele tem
consciéncia de que o Evangelho ndo é seu proprio ou um produto de sua individualidade.
Reconhece que o quarto Evangelho € uma construcao histérica de continuidade que se
deu por todos na comunidade do discipulo amado (BROWN, 1999, pp. 30.53). O autor
relembra os fatos passados e as vezes transporta 0s mesmos fatos anacronicamente do
presente ao passado. Por vezes reinterpreta textos passados como cumprimentos dos
fatos presentes. Isso € talvez a razéo pela qual se percebem muitos anacronismos no
guarto Evangelho, ou seja, isso € resultado de algumas manobras literarias de
transportar, fora do tempo, acontecimentos a outro momento.

Brown (1999) define sua ideia da possibilidade de quem seria o discipulo amado e
como se originou a comunidade fundada em seu nome. Percebe-se que o autor se
restringe a afirmar a certeza acerca de quem realmente é o autor do quarto Evangelho. O
gue parece € que o0 estudioso suspeita de que o “amado”, ja estivesse morto na €poca da
composicdo da obra. O autor do Evangelho seria um dos discipulos que serviu ao
discipulo amado e que conquistou grande nome na comunidade. Esse relembra os relatos

do discipulo amado e os escreve junto com a comunidade no ano 90, seria ele o “Anciéao,
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o Presbitero?”. A concluséo € que o autor ainda continua desconhecido, mesmo podendo

suspeita-lo.

2.5.2 Data

Datar uma obra sem acesso ao primeiro texto manuscrito, sempre sera tomada
uma posicdo no campo das possibilidades, como é o caso do Evangelho em estudo. Nao
se tem conhecimento acerca do primeiro autdgrafo para se precipitar em qualquer
afirmacgéo, tanto no quesito autoral como sobre a data. Por isso, recorre-se entdo a critica
textual e aos materiais encontrados até o momento.

O processo de datacdo utilizado é um pouco mais trabalhoso. Faz-se necessario
analisar alguns papiros, materiais mais antigos, a exemplo dos Papiros 52, datado do ano
125, o papiro 66, inicio do século Ill e o papiro 75 (+ 200 d.C.) (MAZZAROLO, 2000, p.
26).

Antes de pensar em uma possivel datacdo do Evangelho, deve-se levar em
consideracdo que Jodo ndo escreveu no momento dos acontecimentos. A histéria gera a
escrita e ndo ao contrario. A escrita sempre serd um registro do que se passou para que,
dessa forma, se torne histéria, ainda que o tempo seja muito préximo.

Tenney (1995, p. 24) elabora um sumario, demonstrando as diferencas entre as
datas em que foram escritos os textos do Novo Testamento e o periodo no que diz
respeito aos acontecimentos. Tenney (1995) percebe que o Evangelho joanino, bem
como os demais livros do Novo Testamento, esté classificado como texto anacrdnico.

Cabe também pensar que a construcdo gramatical do grego joanino quase sempre
estd no tempo presente e fixando-se em alguma parte na histéria. E uma mistura de
acontecimentos no passado e 0 que vivencia no presente, suas palavras como referéncia
ao passado superabundam mais do que qualquer outro livro do Novo Testamento
(CARSON, 2007, p. 82).

Acerca da data, muitos autores divergem desde antes da destruicdo de Jerusalém,
na primeira invasdo romana, até a segunda invasdo romana, mais ou menos no ano 140,
ou um pouco mais além dessa data. A respeito da data em que foi escrito o Evangelho de
Jodo existem pelo menos trés hipoteses:

1° Hipotese: Nesta primeira hipétese estdo aqueles autores que acreditam que o

guarto Evangelho foi escrito por volta dos anos 90-100. Pelo menos sua ultima redacao
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marca o final do século I. Nessa data destacam-se as énfases das forcas gnosticas, um
seguimento religioso e filoséfico proeminente nesse periodo.

Brown (1999) leva em consideragdo um periodo que ele mesmo denomina de
periodo pré-evangélico, tempo em que se deu a formacéo joanina. O estudioso data esse
periodo entre os anos 50 a 80, porém, os anos 90 sdo o periodo mais aceito para a
redacéo final da obra.

Nessa hipotese, alguns autores utilizam como base alguns versiculos que relatam
acerca da violéncia e da expulsdo dos cristdos das sinagogas, por exemplo, Jo 9.22 e
16.2. Pode-se supor que o Evangelho ndo tenha sido escrito antes dos anos 90, pois a
expulsdo “definitiva”, das sinagogas aconteceu por volta de 90 a 100, com pequenas
variacOes de datas entre 0s exegetas.

Sustentam que estes versiculos que relatam as expulsées ndo pertencem a época
de Jesus, nem apostolica e nem muito menos para o ano da destruicdo do Templo em 70.
Talvez essas perseguicdes perpassem toda a histéria joanina, porém, as expulsbes
definitivas das sinagogas e as mortes em nome de Deus em Jo 16.2, foram somente apés
o concilio de Jamnia.

Esse concilio, datado por volta do final do século | e inicio do século I, ao que
parece, foi liderado pelo rabino Yochanan ben Zakai, que visou a elaborar e apontar uma
direcdo para o judaismo pés-destruicdo do Templo. Os versiculos que apontam essas
expulsées das sinagogas refletem o Gltimo quartel do século |.

O judaismo de Jamnia, que foi, em certo ponto, pluralistico antes da destrui¢cdo de
Jerusalém, ap0s a destruicdo passa a ser um judaismo farisaico radical. E confirmado por
Brown (1999) que a reformulagcdo do ano 85-90 em Jamnia € 0 momento em que se
concretiza a expulsdo das sinagogas e o periodo da redacéo final do quarto Evangelho.

Perkins (2011, p. 738) falando acerca do acréscimo da décima segunda “béncéo”,
das dezoito béncéos da religido judaica, que na verdade foi uma “maldigdo” acrescentada
contra os hereges, o “Birkat Hammynym - Heb. n272 n1'an”., os desviados judeus e todos
0s que aderiram especialmente ao movimento de Jesus, refletem o contexto de Jo 16.2,
acera das perseguicdes do ano 90.

N&ao havia mais somente afastamentos das sinagogas. Agora, de uma vez por
todas, os hereges serdo expulsos das sinagogas e excluidos das comunidades judias. A
perseguicdo ainda continua, mesmo apos a expulsdo. Depois de expulsos, os hereges
podem ser denunciados as autoridades romanas, por crime contra o estado e a religido
judaico-romana. Esta fase marcaria a concluséo do Evangelho joanino em um contexto de

muitas violéncias e mortes em nome de Deus.
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Alguns sédo da opinido de que a maldicdo contra os hereges foi um dos motivos
pelos quais se deu a composicéo do quarto Evangelho. Tal obra serviria para encorajar 0s
cristdos judeus expulsos das sinagogas, para assim permanecerem firmes na fé. Gundry
(1998) relata que o Evangelho joanino parece ter tido um publico alvo consideravel,
diferente dos livros de Mateus, Hebreus e Tiago, que parecem ser dirigidos para um
publico mais reduzido.

Bultmann (2008) relata que os versiculos que retratam as expuls@es das sinagogas
geralmente mostram uma comunidade que “ja”, estava excluida das sinagogas. O autor
esta vislumbrando o presente e transportando-o ao passado o que ja havia ocorrido. Uma
das principais razfes da expulsado foram os conflitos judaicos contra os seguidores do
movimento de Jesus que afirmavam ser Jesus “Deus”.

Acredita-se que a datacdo da obra apocaliptica ajudou a definir a data da
composicéo do Evangelho. E comum pensar que o Apocalipse deva ser datado da época
de Domiciano, no ano 96 e ndo muito distante dessa data, aproximadamente uns seis
anos apos o término do quarto Evangelho.

Nessa opinido, o Evangelho foi escrito proximo do final do primeiro século, pois o
papiro 52, de Rylands, em meados de 125, retrocedeu a data em pelo menos “cem anos”.
Muitos estudiosos que acreditavam em um periodo mais tardio, para o fim do século II,
terdo que considerar uma nova data para antes de 125.

Alguns demonstram duvidas em qual parte do primeiro século foi escrita a obra
joanina. Uma pequena variacdo entre 90 e 100 é aceitavel. Reprovam a ideia de alguns
comentaristas do Evangelho joanino, os quais afirmam que Jo&o ja conhecia o Evangelho
de Lucas e, por isso, 0 tomou como base para sua escrita.

Acreditam que Jodo foge para Efeso um pouco antes de 70, data que marca a
destruicdo de Jerusalém. Outros desta hipotese reprovam a ideia de que o autor joanino
nao conhecia o Evangelho de Lucas. Alguns desses estudiosos atestam que o autor
joanino ndo sé conhecia Lucas como também o0s outros sinéticos. Acreditam que a
composicdo do Evangelho foi entre 80-90, aproximadamente cinquenta anos apos
presenciar a vida de Jesus.

Ainda, quanto a dependéncia literaria de Jodo em relacdo a Lucas, alguns poucos
apoiadores dessa hipotese acreditam que seria improvavel, pois a concordancia feita
pelos estudiosos que acreditam nessa dependéncia lucana, estdo baseadas em
passagens isoladas. Tais passagens apenas demonstram que ambos 0s autores usaram

a mesma fonte.
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N&o existem provas concretas de ter havido dependéncia ou ndao do quarto
Evangelho quanto aos sindticos, em especial Lucas. Mazzarolo (2000) acredita que Jo&o
teve como base inicial o “livro dos sinais”, porém, posteriormente, outro redator joanino,
gue pensava como Lucas, recompés a obra dentro de outro estilo com base em Lucas. A
razao seria pelo fato da comunidade lucana ter enfrentado os mesmos problemas que a
comunidade joanina enfrentou, em relagcdo aos judeus e a comunidade judaica
(MAZZAROLO, 2000, pp. 21.23-24.42).

Alguns autores dessa hipotese chamam a atencéo para o fato de Jodo nao relatar
0 ministério de Jesus na Galileia. Estranham a omissdo de algumas parabolas. Todavia
isso seria intencional, pois, o autor joanino deseja transmitir ao publico novas
informacgdes, evitando, desta maneira, informacdes corriqueiras ou repetidas que 0s
sinoticos ja continham. Em vista do quarto Evangelho ser mais tardio que 0s outros trés,
alguns acreditam em uma dependéncia parcial dos sinoticos, ou seja, na dependéncia
joanina de, ao menos, um Evangelho. J& outros acreditam que Jodo ndo s6 conheceu
como também leu todos os sindticos.

Esta hipotese é adotada pelos seguintes autores:

Lohse (1980, p. 196-197); Knight e Anglin (1983, p. 10); Tenney (1995, p. 205);
Pearlman (1995, p. 236); Horster (1996, p. 56); Carson, Moo e Morris (1997, p. 188-189);
Gundry (1998, p. 80-81); Brown (1999, pp. 20-21.61); (MacArthur, 2001, p. 5); Mazzarolo
(2002, p. 28); Keener (2004. p. 270); Gorgulho (2005, p. 76-77); Konings (2005, p. 32);
Bloom (2006, p. 99); Carson (2007, pp. 25.84); Richards (2008, p. 192); Bultmann (2008,
p. 433) Casalegno, 2009, p. 41-43); Lopes (2010, p. 17); Perkins (2011, pp. 738.744);
Macarthur (2011, p. 5); (BEUTLER, 2015, p. 32) e Bortolini (2015, pp. 9.11.12).

2° Hipotese: Na presente hipotese se enquadram aqueles autores que acreditam
em uma data mais recente, ou seja, antes de 70. Analisam o siléncio joanino acerca do
episddio da destruicdo do Templo de Jerusalém. Esse siléncio seria intencional ou indica
gue a data da composicao do Evangelho se deu antes de 70?

Preferem pensar que ndo ha necessidade de datar o Evangelho no final do século
I, pois 0 que se tem sdo suposi¢des de datas. Algumas dessas hipéteses evidenciam que
ndo € seguro e nem viavel basear a datacdo da obra somente pelas referéncias as
expulsdes das sinagogas. As referéncias em Jo 9.22; 12.42; 16.2, e em particular a
declaracdo em 9.22, seriam apenas uma expulséo formal dos cristdos das sinagogas.

A maldicdo contra os hereges que refletem os anos 85-90 € uma referéncia
precéria para se afirmar que a obra pertenca ao final do século I. A ideia seria de que o

texto da “Bencao” que incluia a maldicdo contra os hereges sofreu muitas modificaces, a
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tal ponto que a forma original ndo pode ser estabelecida com certeza, pois esta longe de
ser precisa. Também tais alusées ndo possuem nenhuma referéncia especifica a
excomunhdo das sinagogas. Em vista disso, ndo h& necessidade de se firmar uma data
mais tardia, pois o0 Evangelho joanino é um texto anacronico. Nao ha nada que prove ou
pressuponha que o Templo ja estivesse destruido e que a cidade de Jerusalém estivesse
em ruinas.

A solucdo encontrada nessa hipotese seria supor que a origem do Evangelho é
anterior a 70, porém sua composicdo e publicacdo final se deram somente proximo a
morte de Jo&o, ja residente em Efeso. Alguns sdo da opinido de que o acréscimo no
apéndice em Jo 21.24, foi inserido para fins de legitimar o testemunho que veio das maos
de Joao “o discipulo a quem Jesus amava”, o filho de Zebedeu. Esse acréscimo marcou a
apresentacéo publica do discipulo amado na cidade de Efeso.

A referéncia de Jo 21.24, é uma espécie de assinatura que carimba a obra como
da autoria de Jodo, porém o material principal seria datado ainda antes de 70. Essa
hipétese acredita que a razdo de alguns elementos ou anacronismos perceptiveis no
Evangelho somente confirmam que haja boas razdes para se supor uma data anterior a
70. Muitos ainda vao mais longe e propdem proxima aos anos de 60.

Esta hip6tese é adotada pelos seguintes autores:

Robinson (1976, pp. 245.248); Hale (1983, p. 159); Carson (2007, p. 83) e
Gorgulho (2005, p. 76-77).

Hipotese adotada: Creio que ndo € viavel pensar na possibilidade de o quarto
Evangelho ter sido escrito em 70, ou antes dessa data. Tanto a evidéncia interna como a
evidéncia externa, estdo de comum acordo de que Jodo, se foi o autor, viveu até ao
reinado do imperador Trajano, por volta do ano de 96-98.

A composicdo do Evangelho foi em um tempo antes dessa data, no reinado de
Domiciano 81-96. Fato € que, mesmo com a descoberta do papiro Egerton 2 e o papiro 52
de Rylands, ndo ha como pensar em uma data antes de 80 ou depois do século II.

Em vista disso, optarei por adotar a hipétese apresentada por Brown (1999), que é
da opinido de que ndo é viavel datar uma obra sé pelo fato dela supor isoladamente
textos ou versos e fragmentos antigos. Reconhecidamente, deve-se ter em mente que o
ultimo elemento da obra é o referencial que guiard até a data aproximada, porém a

mesma nao pode ser datada antes desse ultimo elemento.
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2.5.3 Local daredacao do quarto Evangelho

Tomando como ponto de partida os anos 66, sabendo que nessa época os fariseus
ainda tinham forca politica e influéncia na sociedade, por isso mesmo, ainda controlavam
as sinagogas e quase todo o ensino a populacao judaica.

Com os inumeros embates com 0 s romanos muitos resistentes foram dizimados,
tanto cristdos judeus como os zelotes e saduceus. No entanto, um grupo de fariseus
conseguiu sobreviver de forma organizada, aos atagues romanos, 0 grupo de Jamnia,
embora isto ndo necessariamente se deva ao fato de serem mais inteligentes a ponto de
ndo resistirem a invasdo romana como pensa Hale (1983), talvez por serem bem bem
relacionados com autoridades romanas e abastados financeiramente (HALE, 1983, p. 16).

Depois da perseguicdo do ano 70, pelo general Tito, os judeus “fariseus nao
resistentes” e seguidores da Lei ndo receberam muito bem em suas sinagogas locais
seus irméaos judeu-cristdos. A partir da destruicdo do Templo, as autoridades judaicas
viram 0s cristdos como 0s responsaveis por tamanho desastre. Cogitou-se se tais crencas
gue o movimento de Jesus apregoava, a saber, Jesus como Messias, e rei, ndo seria uma
das razdes de os judeus serem vistos como suspeitos pelas autoridades romanas e das
maldi¢des sofridas pelo Império.

Os fariseus estavam cada vez mais inseguros em razdao dos atagques romanos em
Jerusalém. Acerca da invasdo de 70, os receios da ameaca dos romanos ainda lhes
causavam muitos tremores. Muitos de sua origem nao foram poupados por Roma.
Inseguros, um grupo de fariseus migrou para Jamnia e ali iniciou o trabalho de rever e
organizar a escrita da tradicdo dos pais (FABRIS; MAGGIONI, 1992, p. 265).

Nesse trabalho de reescrita da Lei, foi elaborado uma espécie de codificacdo da Lei
de Deus, a “tora”, que durou desde logo ap6s a destruicdo de Jerusalém até meados de
200. Essa codificagdo foi denominada de “mishndh”. Baseado nessa obra foi elaborado
um comentario que chamaram de “‘gemarah”. A unido dessas duas obras “mishnah e
gemarah”, originou o chamado “Talmud”, (HALE, 1983, p. 17).

Hale (1983, p. 17) relata que o Talmud foi publicado em duas etapas: a primeira
edicao foi denominada de “Talmud Palestino”, que obteve sua concluséo final somente no
guarto século e ainda demonstrava notas passiveis de correcdes. A segunda edicao foi
denominada “Talmud Babilénico”, que foi melhor organizado e mais completo e veio a ter

sua forma concluida somente em meados do quinto século.
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Ja residentes em Jamnia, sendo, portando, o cristianismo rejeitado pelos judeus
“fariseus”, a perseguicdo comega a se intensificar. Ja ndo havia mais tolerdncia nas
sinagogas para com os cristaos, “[...] se tornou evidente que o cristianismo e o judaismo
haviam-se definidamente separados, com nenhuma esperancga de reconciliagao” (HALE,
1983, p. 20). Embora os cristaos, tivessem sido expulsos das sinagogas, isto nao lhes
bastava. Muitos estavam sendo mortos, o que resultou em uma fuga dos cristdos para a
Diaspora. Muitos se estabeleceram em Efeso, local mais aceito para a composicdo da
obra joanina.

A respeito do local da redacdo do Evangelho de Jodo existem as seguintes
hipoteses:

1° Hipétese: Ainda que o local da composicao do Evangelho seja motivo de muitas
discussfes entre académicos e tedlogos, a grande maioria acredita que provavelmente a
obra tenha sido escrita em Efeso ou em algum lugar da Asia Menor. A tradicdo é quase
unanime. Mesmo Jodo sendo natural da Palestina, possivelmente apds a expulsdo das
sinagogas, tenham migrado para Efeso, local onde Jo&o viveu seus ultimos dias de vida.

A literatura da antiga patristica afirma que Jo&o foi morador de Efeso em sua
velhice. Jerbnimo também confirma que o autor, j& em idade avancgada, era transportado
de igreja em igreja por seus fiéis seguidores. Com sua voz quase inaudivel, o que
conseguia falar era somente “filhinhos amai-vos uns aos outros”.

Em alguns textos do Novo Testamento, Jodo ndo aparece em cena. Ha pelo menos
nove referéncias ao apostolo Jodo em Atos. Logo apds, Jodo sai de cena. Earle e
Mayfield relatam que a razdo seria em vista do destaque de Pedro, o apéstolo (EARLE;
MAYFIELD, 2006, p. 21-22). Paulo faz uma referéncia acerca das colunas da igreja em
Jerusalém, Tiago, Cefas e Jodo, conforme Gl 2.9. No livro do Apocalipse aparecem as
Ultimas referéncias a Jodo. Essas referéncias sdo as bases para alguns tedlogos
acreditarem e atribuirem a autoria de ambas as obras a Joao.

E perceptivel, no Evangelho, que o autor escreve em fronteiras gentilicas. Se fosse
em ambiente judaico, como j& mencionado, ndo haveria a necessidade da explicagdo de
termos tdo comuns a qualquer judeu, a exemplo das énfases em explicar as festas e
cerimonias judaicas, bem como interpretar expressdes tdo simples como “rabi que quer
dizer Mestre” (Jo 1.38).

O testemunho da igreja primitiva, acerca do Evangelho ter sido escrito em Efeso,
na Asia Menor, torna-se incontestavel na medida em que se apoie sobre o peso do
testemunho de Irineu. A probabilidade de ser escrito em Efeso ganha ainda mais forca

quando se observa o movimento montanista. Esse se estabilizou nas regides da Frigia. E
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constatado que o0s montanistas fizeram varias referéncias ao quarto Evangelho,
utilizando-o como apologia para seus ensinos doutrinarios.

Brown (2002, p. 996) relata que, semelhantemente ao Evangelho, a obra da
revelacdo € dirigida as igrejas da zona Ocidental da Asia menor, ideia também atestada

por Euzébio de Cesareia (2000) em seus escritos “Historia Eclesiastica”.

Domiciano governou durante quinze anos. Sucedeu-lhe no poder Nerva. Foram
abolidos os titulos honorificos de Domiciano; o Senado romano decretou que
retornassem do exilio os que foram injustamente banidos por ele e seus bens lhes
fossem restituidos. Assim contam o0s que transmitiram por escrito 0s
acontecimentos desta época. Entdo também o apéstolo Jodo saiu do exilio na ilha
e retomou seu modo de viver em Efeso, conforme transmitiram nossos ancifos
(EUZEBIO DE CESAREIA, 2000, p. 8-9).

Os testemunhos de Irineu e Jerbnimo asseguram gue O autor e 0S outros
discipulos, deixaram a Palestina e se mudaram para a Asia Menor. Jodo, fugindo da
perseguicdo de 70, viveu varios anos em Efeso, em alguma época durante o reinado de
Domiciano, entre os anos de 81 a 96, onde escreveu o Evangelho. Esses testemunhos
afirmam que Joao morreu ali mesmo, um pouco mais tarde.

Brown (1999) salienta que Efeso é o local em que se fixou a comunidade Joanina.
Afirma que o Evangelho foi escrito em alguma regido da Asia Menor, aproximadamente
entre os anos 90 a 100, no tempo de Domiciano. Essa ideia parece concordar com
Euzébio, que também aponta Efeso como o local da composi¢cdo do quarto Evangelho.
Euzébio relata que o corpo de Jodo repousa ali. Esse é 0 mesmo que reclinou a cabeca
no peito de Jesus. acerca disso Brown (1999) discorda. Foi sacerdote e usou a lamina de
ouro, chamada de “pétalon” e seu corpo repousa em Efeso. Quanto & localidade da
escrita da obra em Efeso, Brown (1999) concorda, porém, difere na questdo de ser o
mesmo Joéo.

Esta hipotese é adotada pelos seguintes autores:

Taylor (1950, p. 24); Knight; Anglin (1983, p. 10); Hale (1983, p. 159-160); Brown
(1986, p. 23-24); Bortolini (1994, p. 7); Tenney (1995, p. 1987); Carson, Moo e Morris
(1997, p. 179); Gundry (1998, p. 76); Brown (1999, pp. 67.69); Mazzarolo (2000, p. 28);
Brown (2002, p. 996); Hendriksen (2004, p. 47-48); Gorgulho (2005, p. 32); Konings
(2005, p. 32); Earle; Myfield (2006, p. 22); (Eus., Hist. Eccl., Ill, 31, 3). Carson (2007, p.
87); Casalegno, 2009, p. 43); Macarthur (2011, p. 4); Perkins (2011, p. 739); (BEUTLER,
2015, pp. 31.33) e Beutler (2016, p. 28).
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2° Hipotese: Nesta hipotese estdo aqueles autores que atribuem a localizacdo da
composicdo do quarto Evangelho a regido da Palestina. A questdo dos detalhes do autor
a respeito do dominio do conhecimento da topografia da Palestina, bem como, sua cultura
e religido judaica, parece indicar que foi escrito nessa regido. O Evangelho joanino deixa
transparecer um pano de fundo de uma origem mais remota. Demostra que a sua
esséncia esta no judeu-cristdo com tons da Palestina, talvez especificamente de
Jerusalém e as vezes tendendo mais para a Galileia.

Leve-se em consideracdo a afirmativa de Konings (2005), de que o cristianismo
(Sic) tem suas raizes no judaismo cristdo. E interessante observar que os sinéticos dio
énfase as obras de Jesus nas redondezas da Galileia e, de modo abreviado, na Judéia e
Peréia. Ja o Evangelho de Jo&o se concentra especialmente na Judéia e Peréia e ndo ha
uma preocupacao em detalhar a cronologia de Jesus.

As referéncias dos relatos das festas judaicas em Jerusalém e eventos nos
arredores, nos sao conhecidos gracas ao quarto Evangelho. Através do quarto Evangelho
€ possivel conhecer muitos locais e detalhes da Palestina e isso mais do que
documentam até mesmo os sinéticos, como exemplificado nos versiculos que se seguem,
Jo 2.1,13; 3.22; 3.2,4-6; 5.1; 6.1; 7.1,10; 10.40;11.7,54; 12.1,12, (CASALEGNO, 2009, p.
60-61).

Boa parte dessa hip6tese se concentra nas énfases que o texto biblico faz a
Jerusalém, Peréia e Galileia. Essas énfases poderiam ser uma indicacdo de que, mesmo
0 autor joanino compondo o quarto Evangelho em Efeso, estaria dizendo, através destas
énfases, que sua origem e influéncia foram realmente a Palestina? Conforme a hipotese
presente, essas localidades sdo uma forma de afirmar que o Filho de Zebedeu é o autor
do Evangelho, que migrou para Efeso ap0s a perseguicdo de 70, para compor o
Evangelho.

Os que assim pensam sao da opinido de que o evangelista utilizou fontes orais e
originais que em sua maior parte ndo se ligam aos sinoticos. Em vista disso, creem na
evidéncia de que o local foi um ambiente palestino. Isto pode ser uma tentativa de devotar
a autoria a Jodao, o filho de Zebedeu, o mesmo que foi contado com os doze.

Esta hipotese é adotada pelos seguintes autores:

Hale (1983, p. 165); Pearlman (1995, p. 238); Hoster (1996, p. 8.42); Gundry (1998,
p. 78) e Carson (2007, p. 87).

3° Hipdtese: Nesta terceira hipotese estdo aqueles autores com menos certezas
sobre o local da escrita. Acreditam que a redacgéo do quarto Evangelho pode ter sido em

Alexandria ou Antioquia da Siria ou até mesmo na Galileia.
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Pensam que, mesmo com tantas evidéncias e da possibilidade de o local ser
Efeso, a descoberta do papiro 52, encontrado no Egito, colocou a seguranca de Efeso em
davida.

Autores, a exemplo de Beutler (2016), transparece uma tendéncia em acreditar que
o Evangelho tenha sido escrito em Alexandria ou Antioquia. Alexandria, pelo fato de Jodo
ter amizade e grande estima por Filo de Alexandria. Porém, autores como Carson (2007)
acham que esse pensamento € um pouco exagerado.

Algumas dessas hipoteses também sugerem Antioquia, pela razdo de o Evangelho
joanino ter algumas semelhangas com as “odes de Salomé&o siriacas” e pelo fato de os
ultimos achados arqueoldgicos apontarem para a mesma regido de origem do Evangelho.
No entanto, Keener (2004) ndo descarta a possibilidade do local ser na Galileia.

Esta hipotese é adotada pelos seguintes autores:

Lohse (1980, p. 196-197); Keener (2004. p. 270) e Beutler (2016, p. 33).

Hipotese adotada: Em vista de trazer um melhor esclarecimento e ser mais
convincente, a hipétese adotada serd a de Brown (1999) o autor afirma que o Evangelho
foi escrito por volta do ano 90. Que houve um periodo pré-evangélico que foi responsavel
em formar o corpo do Evangelho joanino.

O periodo de conclusdo dessa formacéo joanina durou varias décadas e abrangeu
os anos 50 a 80, periodo pré-evangélico. JaA o ano 90, envolve a situacdo da vida da
comunidade joanina e foi a data que marcou a redacao final do quarto Evangelho, situada
na segunda fase proposta por Brown (1999).

Por fim, Efeso é o lugar mais indicado para a composi¢do da obra, parecendo ser
mais aceita e apoiada pela evidéncia interna e evidéncia externa, isto é, que o quarto
Evangelho foi composto em algum local da Asia Menor. Este local, possivelmente, foi a
regido em que se deu a redacao final do quarto Evangelho, e também pode ter sido a

localidade de permanéncia da comunidade joanina.
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3 CONTEXTO DA REDACAO FINAL DO QUARTO EVANGELHO: SITUACAO SOCIAL,
POLITICA E RELIGIOSA

A seguir sera abordado o contexto do ano 90, que marca a redacéao final do quarto
Evangelho, situada na “segunda fase”, proposta por Brown (1999). Pode-se afirmar que
aqui € o apice de toda a trajetéria da comunidade joanina, em gque a exclusao da sinagoga
ja havia passado, porém as perseguicdes se intensificam cada vez mais (BROWN, 1999,
p. 21).

Na época do ministério de Jesus, 0s judeus que habitavam na Palestina j& nédo
eram mais numerosos do que aqueles que viviam na Diaspora. Houve um crescente
namero de judeus nas provincias romanas da Diaspora. O Império Romano concedeu-
Ihes direitos diferenciados dos demais povos que habitam nessas regides. Como ja dito,
isso ocorreu devido a este povo ser extremamente apegado aos seus rituais e costumes
religiosos e culturais, razdo pela qual foi concedido a eles que habitassem na terra e
observassem suas leis religiosas. Estavam livres de certas obrigacbes, que eram
impostas as demais religides pagas compulsoriamente pelo Império Romano.

Jaubert (1982, p. 23) afirma que, no tempo da composi¢céo do evangelho, os judeus
da Diaspora e muitos ndo judeus tementes a Deus tornaram-se cristdos. Alguns cristdos
foram intermediarios entre os apostolos vindos da Palestina e os pagaos. Também havia
helenistas que habitavam na Palestina, que mantiveram relacdes privilegiadas com a
Diaspora. Talvez aqui se expligue como o escritor do quarto evangelho se mantinha
informado na Diaspora acerca da situacdo da Palestina, lembrando que, em parte, o
guarto Evangelho foi escrito para fortalecer os irmaos perseguidos na Palestina e
arredores.

Diferentemente da Palestina e regifes, durante o final do século I, na Asia Menor, a
situacdo politica era relativamente boa e estavel, sem muitas perturbacdes militares
romanas ou das autoridades politicas. As questBes socioecondmicas onde viviam as
comunidades cristas, em especial a comunidade joanina, se assemelhavam em quase
todas as cidades e provincias romanas da Asia Menor (STAMBAUGH; BALCH, 1996, pp.
127.129).

As cidades mais importantes economicamente foram aquelas costeiras, sendo as
principais, Corinto, Efeso, Tarso, Atenas, entre outras. Relembrando que a presente

tematica se limitara as regides da Asia Menor, em especifico Efeso, na segunda metade
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do século I, pelo fato de ser a possivel data e o local das possiveis estabilizacbes da
comunidade joanina.

A problematica é entender em que tempo da Histéria essas perseguicdes
ocorreram. Como ja dito, nos sinéticos, talvez por ser ainda o inicio desses agrupamentos
e por nao oferecerem riscos a religido, essas afirmacdes acerca das expulsdes ndo estao
evidentes. Nao ha referéncias claras nos Evangelhos de que as autoridades judaicas
decretaram alguma sentenca, em relacdo as sinagogas, durante a vida de Jesus.

Outra questdo ndo menos importante que se deve levar em consideracdo € que
possivelmente o quarto Evangelho seja fruto de pelo menos trés redacdes. Desta forma,
em cada uma dessas camadas foram acrescentadas novas historias, o que tornou a obra
anacronica, e ao mesmo tempo ndo sé de um autor. Cabe imaginar em qual camada se
encaixam as expulsdes das sinagogas e a que época e camada pertence o contexto da
redacao final do quarto Evangelho (FABRIS; MAGGIONI, 1992, p. 262) e (MAZZAROLO,
2004, p. 24).

A auséncia de referéncias em textos judaicos acerca das expulsdes das sinagogas
talvez confirme a possibilidade de a obra ser realmente um anacronismo. A expressao
“ammoouvdywyoc — aposynagdégos” (excomungado da sinagoga), € referéncia
especificamente joanina. Essa expressao esta ausente praticamente dos demais textos
do Novo Testamento, Jo 9.22; 12.42; 16.2. Nao esta claro que no tempo de Jesus algo
semelhante houvesse acontecido. Todavia, ndo é descartada a probabilidade dessas
exclusdes terem acontecido durante o ministério de Jesus, ainda que isoladamente e em
forma de afastamentos com fins corretivos (BROWN; OSIEK; PERKING, 2011, p. 1502) e
(MURPHY; O'CORNNOR, 2011, p. 463).

Ha quem acredite que essas expulsdes ndo ocorreram de uma s6 vez e sim que
foram acontecendo durante toda a histéria joanina e de modo gradativo. Desde o inicio
dos agrupamentos cristdos, aconteceram pequenas expulsdes localizadas, conforme
mencionado em At 6.7;9. Deve-se tomar muito cuidado com essas referéncias acerca das
exclusbes e, como dito h& pouco, deve-se considerar a possibilidade de seus
anacronismos.

Acerca disso, Konings (2005) relata que ainda ha muitas duvidas se essas
referéncias devam ser situadas no final do século | ou ja no seu inicio, pois boa parte da
historia contemporanea de Jesus também pode ser um anacronismo (KONINGS, 2005, p.
43). Um exemplo ja comentado, é a questdo da mulher samaritana de Jo 4, e o evangelho
anunciado por ela em Samaria. Atos 8.1-25 informa que tal evangelizagdo s6 aconteceu

apos a ressurreigcéo de Jesus, anunciada pelo evangelista Felipe (BROWN, 1999, p. 40).



66

Outra problematica aqui seria a expressao utilizada pelo autor joanino “ééBaAov
aurov &w”, “eksébalon auton eksd” (Jo 9.34). Expressdo que tanto poderia significar
“‘expulsao”, como simplesmente apenas uma “corre¢gao”, ou até mesmo um “afastamento”
da sinagoga. O que dizer entdo no que tange a Jo 9.22, onde os pais do cego de
nascenca confessaram explicitamente que tiveram medo de confessar a Jesus? N&ao
queriam correr o risco de serem excluidos das sinagogas pelos judeus.

O texto em parte parece revelar que a pena ja era aplicada no tempo de Jesus,
porém como ja dito, ndo ha nenhum documento historico, judaico ou ndo, que comprove
se realmente aconteceram essas expulsdes nessa época. A interpretacdo mais aceita
pelos estudiosos, seria que esses textos sdo anacronicos, onde a comunidade joanina do
final do primeiro século, ou inicios do segundo, projeta ao passado a situacdo do
momento (SCHNACKENBURG, 1980, p. 314-315); (FABRIS; MAGGIONI, 1992, p. 254);
(VIELHAUER, 2005, p. 465) e (CASALEGNO, 2009, p. 35).

Os seguidores de Jesus foram tolerados nas sinagogas durante um certo tempo.
Porém, apés a destruicdo do Templo em Jerusalém, os judeus foram privados de muitos
privilégios culticos pelos romanos, e sem o Templo houve necessidade de repensar a
identidade judaica. A destruicdo do Templo, resultou no fim dos sacrificios e do
sacerddcio, que eram pilares basicos do ser judeu. Automaticamente, os cristdos ligados
ao judaismo também sofreram consequéncias disso.

A invasdo do ano 70 deixou os fariseus temerosos e mais zelosos devido ao
tamanho da crueldade e da violéncia desencadeada pelos romanos na repressédo. O
receio de Roma ainda causava aos judeus muitos tremores. Sabiam que muitos de seus
irmaos néo foram poupados por Roma. Por falta de seguranca, parte da lideranca dos
fariseus migrou para Jamnia e ali iniciou um trabalho arduo na reescrita da tradicdo dos
pais.

A partir de entdo, em Jamnia, localizada hoje em “Tel Aviv’, muitos rabinos se
uniram a ordem farisaica de Hillel e formaram uma nova comunidade em torno da Tor&. O
ano 90, é o apice dos conflitos e inicia-se o processo definitivo de expulsdo dos
seguidores e seguidoras de Jesus das sinagogas. O judaismo, a partir de entédo, entra em
um real conflito contra o movimento de Jesus. “A relagdo entre a sinagoga judaica e a
comunidade crista é agora de conflito aberto” (KONINGS, 2005, p. 32). Parte das praticas
e dos valores cristdos, ndo somente relativizavam praticas e doutrinas do judaismo
tradicional, como também afrontavam as praticas, costumes e estruturas do império

romano.
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Nesse trabalho de reescrita da Lei, elaborou-se uma espécie de codificacdo da lei
de Deus, a Tora, que durou aproximadamente desde logo ap0és a destruicdo de Jerusalém
até o ano 200. Conforme ja mencionado, essa codificacdo foi denominada de a “Mishnah”,
baseado nessa obra, foi elaborado um comentario que chamaram de “Gemarah”. A unido
dessas duas obras “Mishnah e Gemarah”, deram origem ao chamado “Talmud”.

Hale (1983, p. 19) relata que o Talmud foi publicado em duas etapas. A primeira
edicdo foi denominada de “Talmud Palestino”, a qual teve sua conclusao final somente no
guarto século. Esse material ainda demonstrava notas passiveis de correcdes. A segunda
edicao foi denominada “Talmud Babilénico”, que foi melhor organizada e mais completa, e
veio a ter sua forma concluida somente em meados do quinto século.

Os seguidores de Jesus foram rejeitados pelos “judeus” e proibidos de
frequentarem as sinagogas (BROWN, 1999, p. 42). A perseguicdo comeca a Sse
intensificar. J& ndo havia mais tolerancia nas sinagogas para com 0s seguidores de
Jesus. “[...] se tornou evidente que o cristianismo (Sic), e o judaismo haviam-se
definidamente separado, com nenhuma esperanca de reconciliacédo” (HALE, 1983, p. 20).
Os que aderiram a Jesus, estavam sendo expulsos das sinagogas, porém isto ndo lhes
bastava. Muitos estavam sendo mortos, o que resultou em uma fuga de mais cristdos
para a Diaspora, estabelecendo-se possivelmente em Efeso.

Em vista do grande conflito judaico-cristdo, a comunidade joanina se viu apurada,
pois estavam sendo vistos como suspeitas pelas sinagogas e pelo Imperador. Nao
encontraram mais espagos com seus irmaos judeus, 0s quais consideraram 0 novo
movimento culpado da tamanha persegui¢cdo romana — ou passivel de provocar nova
perseguicdo — contra o judaismo. Talvez aqui poder-se-ia situar o texto de Jodo 16.2, no
ano 90: somente expulsar e perseguir parecia ndo ser suficiente, para a repressao ser
mais eficiente era necessario matar os hereges, pois com isso estaria demonstrado o zelo
ao culto a Deus judaico como também a submissdo ao império romano e a seus Deuses.

Bortolini (1994, p. 151) relata que tdo grande foi a violéncia que os seguidores de
Jesus foram considerados como marginais, marcados para morrer e iSso em nome de
Deus. O autor relata que nos maiores crimes da humanidade, geralmente esta envolvido o
fator religido. Esses crimes foram cometidos muitas vezes como oferenda de culto a
Deus.

Em meio a esse contexto de guerras em nome da religido e de Deus, surge a
composicéo final do quarto Evangelho. Contexto que induz muitos exegetas e estudiosos
a acreditarem gue o Evangelho de Jo&o verdadeiramente foi escrito para fortalecer esses

irmaos perseguidos do século .
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O endereco de composicdo do Evangelho especificamente seria entdo a Asia
Menor, em especifico Efeso, ndo descartando a possibilidade de ser na Palestina, que foi
o centro dos conflitos judaico-cristdo. Carson acredita que, nessa época 0S Cristaos
poderiam estar tentando dialogar com a sinagoga local para encontrarem um acordo,
porém tal dialogo nunca aconteceu e sim este “dialogo”, é a tradugao para o “confronto
religioso”, (CARSON, 2007, p. 39).

Acerca disto Konings (2005, p. 32-33) expressa que:

O Evangelho de Jodo conheceu sua redacgéo final na atmosfera de conflito com
esse novo judaismo, chamado de “judaismo formativo”, depois de 80. Talvez as
alusbes a exclusdo da sinagoga (Jo 9,22; 12,42) se refiram a uma decisdo do
grupo de Jamnia (mas a persegui¢do dos cristdos nas sinagogas pode ser bem
mais antiga, como provam os textos de Marcos e da fonte Q usada por Mateus e
Lucas). - Depois da destruicdo do Templo (70 d.C.), que ensejou a restauracédo do
judaismo (Jamnia) nos anos 80-100, situar-se-ia a redacao final da obra como
chegou até ndés, acentuando a referéncia a comunidade e seu conflito com o
nascente judaismo rabinico

A partir de entdo, os anos 90 marcariam um dos momentos mais conflituosos da
histéria da religido, entre judaismo e cristianismo, se ndo o mais conflituoso. Como
mencionado anteriormente, essa época possivelmente seja 0 momento da concluséo do
guarto Evangelho. Sua redacao final se deu nesse ambiente marcado pela perseguicao,
intolerancia, expulsdes das sinagogas e até mortes de cristdos, como parte de culto a
determinados Deuses.

Porém, o que seria matar alguém como forma ou motivo de culto a Deus? Que tipo
de sacrificio € esse? Deus aceita ou se agrada com essa forma de culto? Qual Deus esta
pedindo sacrificios humanos? E o que se pretende expor mais adiante. Para tanto, antes
disso, ainda se faz necessario expor a situacdo das sinagogas situadas na Diaspora e

como conviviam judeus, cristdos e romanos.

3.1 AS SINAGOGAS DA DIASPORA: OS JUDEUS, O IMPERIO ROMANO E 0OS
CRISTAOS

A partir de agora apresentar-se-4 a situacdo das sinagogas judaicas da Diaspora.

Para tanto, deve-se entender as origens de suas raizes no judaismo, aproximadamente
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no século V a.C., data que marca a volta do exilio. O judaismo antigo comecava desde
entdo a se reunir para estudar a Lei. Na Diaspora essas reunides foram chamadas de
‘ouvaywyrj-synagoge”. A principio indicava apenas uma reunido formada por simples
grupos familiares, passou a indicar mais tarde também a “casa de reuniao”.

O chefe da casa ou sinagoga fazia uma leitura do texto oficial da Lei de Moisés ou
dos profetas e depois escolhia qualquer pessoa para que fizesse uma exposi¢ao. A
maioria das reunibes mais importantes aconteciam no Templo. No interior da Palestina e
em Jerusalém as sinagogas dominavam quase todas as regides.

E de consideravel importancia abrir um leque acerca da relacdo da sinagoga com
0s “yaxn-ny- ‘am héa-‘aretz” (povo da terra, camponeses-judeus) e destacar sua
importancia na relacdo com os fariseus. A principio, este termo indicava 0s camponeses
fora das extremidades de Jerusalém. Antes da destruicdo de Jerusalém pela Babilénia,
desde Davi denominava-se assim um grupo de homens livres proprietarios de muitas
terras em Jud4, e tinham a reponsabilidade de assegurar a continuidade da linhagem
davidica através de acordos politicos.

Se necessario, interfeririam com violéncia para garantir a dinastia tradicional.
Alguns estudiosos acreditam que até Josias receber o poder aos oito anos de idade,
conforme 2Rs 22.1, a dinastia foi comandada pelo ‘am ha-’aretz. E foi este mesmo grupo
gue, apos a morte de Josias em “Megido”, direcionou o poder a Jeoacaz, de acordo com
2Rs 23.30. Segundo parece, este povo tinha naquela época muita influéncia e autoridade
nas coisas concernentes ao reino. Mas no periodo da constru¢cdo do segundo Templo, na
volta do exilio, o termo ‘am ha-‘aretz, foi usado para designar os camponeses que haviam
permanecido na terra durante o dominio babilénico, e que sem um governo sacerdotal
judaico presumidamente teria assumido de modo sincrético cultos de outros povos que
invadiram Juda (Ed 3,3; 9,1; Ne 10,29) , ou mesmo retomado certas praticas religiosas
gue haviam sido condenadas pelas reformas de Ezequias e de Josias, opondo-se a
reconstrucao de Jerusalém. No tempo de Jesus indicava uma “gentalha” (Jo 7,49) que
ndo seguia as orientacées dos fariseus (CRUSEMANN, 2002, p. 299-300).

Esse contexto histérico talvez mostre, ainda que em parte, os reais motivos de néo
serem aceitos nas sinagogas de Israel ou até mesmo na Diaspora. Os fariseus também
os culpavam pela destruicdo do mundo e dos males vindos a Israel no passado. Diziam
que nado entrariam no “aiwviog-aidnios”, (a eternidade futura), pois lhes foram negados a
ressurreicao e o favor de todas as boas acoes.

Mielgo (1998, p. 23) expressa que na escola de Shamay e Hillel, foi decretado que

boicotassem seus direitos sociais e econémicos, pois nhao atenderam aos dizimos e rituais
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das purificacdes ordenados pelos fariseus. Um fariseu ndo entrava em uma festa ou
banquete se fossem convidados os ‘am ha-‘aretz. Se necessario, ndo favoreciam a eles
boas relacdes e a convivéncia social destes com os demais.

Estes “camponeses”, alguns ja empobrecidos, também estavam excluidos dos
privilégios oferecidos aos que pertenciam as sinagogas. De certa forma, o ‘am ha-‘aretz,
se encontravam na mesma situacdo dos cristdos. Aqui comeca a se perceber a
importancia de alguém pertencer a uma sinagoga ou a uma comunidade religiosa.

Konings (2005, p. 42) relata que tal foi a influéncia das sinagogas, que o proprio
Jesus se criou a sombra delas. Eram sempre animadas pelos mestres farisaicos. Até
mesmo Jesus pode participar das exposicdes ou homilias, como mostra Jo 7.15,
destacando que o Templo ndo foi um ambiente muito frequentado por Jesus.

Em se tratando de sinagoga no contexto da Palestina, na época de Jesus, parece
nao ter mudado muita coisa do contexto do ano 70. A escala mais poderosa ainda estava
formada pela aristocracia sacerdotal, ou seja, uma realeza de sacerdotes que detinham a
maioria das riquezas em suas maos.

Mielgo (1998, p. 21) afirma que no tempo de Jesus, Israel foi uma auténtica
teocracia; os cargos mais importantes somente eram concedidos por investiduras. Os
sacerdotes e levitas dirigentes ajudavam o sumo sacerdote nas cerimbnias e
administracdes. Esses sumos sacerdotes, até certo ponto, tinham em suas mdos uma
suprema autoridade policial para guardar o Templo e seus tesouros. Em segundo lugar,
estava a grande massa simples de sacerdotes. Ao que parece, estes viviam em uma
situacao econbmica extremamente precaria, as diferencas sociais sendo visiveis até entre
eles.

Nas provincias greco-romanas, em especial Efeso, as sinagogas judaicas tiveram
um papel fundamental para as primeiras missfes cristas, tanto sociais como religiosas.
Pode-se perceber no texto biblico que os apostolos foram acostumados a frequentar as
sinagogas desde a infancia. Como heranca, isso também veio a refletir mais tarde nas
comunidades joaninas (STAMBAUGH; BALCH, 1996, p. 130). No texto do quarto
Evangelho percebem-se muitas passagens que revelam sua bagagem sinagogal, o que é
percebido através do carater homilético do texto, como narrado em Jo 5.12.

Ja o judaismo da Diaspora diferia, em parte, do judaismo da Palestina. Na
Diaspora, a comunidade judaica era formada por judeus de diferentes niveis econémicos,
desde ricos até pobres. Na aristocracia judaica geralmente eram ricos por descendéncia
dos antepassados da Judéia. Ndo eram aristocratas a maneira da aristocracia greco-

romana gentia, com algumas excecodes. Os seguintes autores confirmam: (GINGRICH,;
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DANKER 1993, p. 169) e (ARENS, 1997, pp. 47.131-132). No mundo judaico da
Didspora, o judeu pobre ndo se distinguia entre “pénes” dos ‘ptochés”, pois socialmente
eram considerados todos “iguais”.

E preciso esclarecer que, o “pénes”, poderia ser comparado ao que, “em parte”,
chama-se hoje de “classe média e média baixa”. Nao se pode classifica-los como
indigentes ou miseraveis materialmente. Esses formavam a maioria dos habitantes dos
povoados e das cidades. Mesmo assim, entre os “pénes” se incluiam todos os que se
utilizavam da forca do trabalho bracgal para ganhar o sustento.

Poderiam ser escravos ou livres, incluindo os que eram artesdos, comerciantes de
porte pequeno, pedreiros e aqueles profissionais que gozavam de uma vida acima da
média ou na média. Conforme Gingrich e Danker (1993, p. 162), esses pobres foram
divididos em duas classes: os denominados como “mrévn¢-pénes” do grego, “pauper” do
latim, e os chamados de “mrwyo¢-ptdochds”. Também confirmam os seguintes autores:
(ARENS, 1997, p. 130) e (JEREMIAS, 2010, p. 10-11).

4 ”

Os “ptbchos”, eram todos os que viviam em extrema miséria, muito abaixo do
‘pénes”. Geralmente significava pobre relativo aos bens deste mundo, ou seja, era um
pedinte, miseravel e impotente. Também poderia indicar aqueles que, para sobreviver,
necessitavam mendigar; eram mendicantes. Dir-se-ia hoje que s&o os que vivem abaixo
da linha da pobreza, no nivel mais baixo da situacdo econémica da época.

Esses “ptochds”, conforme Gingrich e Danker (1993, p. 182), sédo definidos pelo
termo grego como um individuo que se coloca de “cocoras”, ou seja, aquele que se
agacha ou o que se encurva. Por algum motivo, lhes eram negados trabalhos. Dessa
forma, suas vidas estavam decretadas para morrer mendigando. Nao se sabe a

Z 0

proporcdo desses “ptdchds”, no final do século |, na Asia Manor. Pelas referéncias do
Novo Testamento, considera-se que foram um namero consideravel.

Arens (1997) expressa que, em Roma, essa proporgao era mais inferior que na
Asia Menor (ARENS, 1997. pp. 23.133). Essas observagdes econdmicas valem para
todas as provincias romanas da Asia Menor e, em certo ponto, para Jerusalém e
Palestina, também dominadas pelo Império Romano. Esses pobres também eram alvo de
violéncias, ainda mais quando o Evangelho comecou a prioriza-los como 0s principais a
herdarem o reino dos céus, conforme Mt 5.3.

Havia na Diaspora muitos judeus escravos que vieram vendidos depois da
destruicdo de Jerusalém, pelo general Tito. Nas primeiras formac¢des das comunidades
cristds ainda havia muitos desses judeus na condicdo de escravos. Alguns eram

cidaddos romanos, outros ex-escravos livres emancipados que foram levados a Roma.
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Os judeus habitantes da Diaspora eram considerados pelo Império Romano como
peregrinos, salvo aqueles que, como dito h4 pouco, conseguiam o direito de cidadania
romana. Um judeu, muito conhecido no texto biblico, que conquistou a cidadania romana,
foi Paulo de Tarso. A semelhanca de Paulo, alguns judeus da Didspora conquistaram o
direito de serem cidaddos romanos, porém, tiveram que fazer algumas renuncias.

A condicdo muitas vezes para conquistar esse direito seria reduzir algumas
praticas judaicas ou até renuncid-las por completo. Isso pode ser percebido através de
muitos nomes judaicos com sobrenomes romanos. A exemplo de Flavio Josefo, o judeu
da Palestina, que anteriormente tinha o nome de José Ben Matias (ARENS, 1997, p. 166).

Um dos meios mais rapidos de conquistar a cidadania romana era através de um
titulo “ad honorem”, ou seja, por honra. Isto se dava, muitas vezes, por alguém que
tivesse ocupado um cargo publico ou que tivesse realizado alguma obra considerada
digna de um cidadao “patriético”.

E qual seria a importancia de um titulo honorifico? Tinham os mesmos privilégios
de um cidaddo romano, até de serem diferenciados em questdes juridicas, como foi o
caso de Paulo em At 16.37-38. A cidadania romana trazia consigo a protecdo de Roma e
até concedia o direito de poder usufruir do “frumentum”, a distribuicdo dos alimentos. O
“frumentum” tinha a ver com a distribuicdo de cereais, o que incluia também o trigo. No
império romano, Nerva o imperador romano entre os anos de 96-98, determinou a
gratuidade da “alimenta”, plural do substantivo neutro “alimentum”, que seria um tipo de
bolsa familia dos dias de hoje. O imperador Trajano deu continuidade ao “frumentum”
entre os anos de 98 e 117.

Em todo o tempo que os judeus habitaram na Diaspora, estiveram bem adaptados
e integrados na sociedade; ndo tinham muitas inimizades notoérias. Os judeus mais
abastados faziam algumas doacfes altissimas para conquistar seu espaco. Em Esmirna,
no Século Il, a arqueologia comprova que o0s judeus chegaram a doar para as
construcdes cerca de mil dracmas. Também foi encontrada em Mileto uma inscrigdo em
um teatro, demostrando que alguns judeus tiveram ali ndo poucos lugares nobres
reservados. Isto comprova que ja estavam bem situados e adaptados nessas regifes, no
século I.

Embora, em muitas regibes, o povo judeu vivesse em paz, havia em alguns
lugares, como em Efeso, conflitos entre os helenizados e os judeus de tradicdes mais
ortodoxas. Na Judéia e Galileia, em especifico na Palestina, sdo pontos de concentragcédo
dos maiores conflitos. Os judeus consideravam seus irmados helenizados como apdstatas,

pois ofendiam a pureza da tradicdo, ainda mais quando assimilavam alguns aspectos
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pagdos com a Lei de Moisés e a tradicdo rabinica. Como a formacgéo do cristianismo e
sua base principal estavam nas raizes judeu-cristds e boa parte eram judeus, muitos
problemas surgiram aos seguidores de Jesus, principalmente para seus convertidos

judeus que frequentavam as sinagogas (KOSTER, 1988, p. 283-284).

3.1.10s judeus na Diaspora

Na Asia Menor quase sempre havia migracées de judeus em busca de uma vida
economicamente melhor. A Palestina sofreu uma grande queda econémica e nunca foi
tdo sedutora economicamente como as terras da Didspora. Muitos judeus e habitantes da
Palestina foram em direcdo a Asia Menor com esperancas de uma nova vida.

Muitos ja estavam ali ha algum tempo, por mais de uma geracdo. Como ja
mencionado, estudiosos acreditam que essas migracdes comecaram em meados do
século VI a.C. Isso se deu com a fuga dos que estavam sendo deportados para Babilonia.
No final século | ainda era possivel ver essas migracfes em massa em direcdo ao
Oriente, fato que também se repetiu apds a destruicdo de Jerusalém, em 70.

No final do século I, essas migra¢des foram mais intensas durante a ocupacéo dos
romanos em Jerusalém. Havia muitas comunidades judaicas nas cidades dominadas pelo
Império Romano, e no Oriente 0 seu numero foi maior que no Ocidente. Arens (1997, p.
158) relata que um dos periodos de migracdes mais numerosas foi a partir do ano 66,
com o inicio da ocupacgéo militar do império Romano, tendo seu &pice no ano 70.

Nessa época, Roma ja havia construido extensas estradas, a fim de facilitar as
migracdes, principalmente para os judeus. A argueologia deduz que pelo menos dois
tercos dos judeus viveram na Diaspora no século |, e a partir de 70, seu numero
aumentou ainda mais. Arens (1997) estima que na Palestina “Judeia”, chegaram a viver
de seis a oito milhdes de Judeus e, depois do recenseamento de Claudio, estima-se que
cerca de 10 a 15 % dos judeus migraram para a Asia Menor. Em Alexandria, o nimero
pode ter sido ainda mais elevado (MEEKES, 1988, p. 63-65) e (ARENS, 1997, p. 159) .

Suas sihagogas estavam construidas em lugares especificos e, pelo numero de
suas construgdes, deduz-se que foi um namero consideravel. No texto biblico ha algumas
mencdes desses locais de culto onde Paulo, o apoéstolo, fazia continuas visitas. Ao que
parece, a sinagoga mais importante foi a de Efeso, seguida por aquelas que estavam

construidas na Frigia, Lidia, Caria, Pérgamo, Cilicia e JOnia.
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Boa porcentagem dos textos do Novo Testamento foram escritos nessas regioes,
como € o caso do quarto Evangelho, escrito possivelmente em Efeso, (BROWN, 1999, pp.
67.69), (BROWN, 2002, p. 996) e (BORTOLINI, 2015, p. 7).

Além de alguns judeus da Lei mosaica, também havia muitos judeu-cristdos e
gentios “pagaos”, convertidos ao cristianismo, que faziam parte da sinagoga. A
comunidade de Mateus, em sua maior parte, foi formada por judeus convertidos a Jesus.
Os convertidos da comunidade de Lucas eram, em sua maioria, gentios vindos do
paganismo. Talvez a comunidade mais diversificada que havia, sem duvida nenhuma, foi
a comunidade joanina. Havia muitas tensfes entre essas comunidades, mais ainda com a
de Jodo, que possuia uma visdo muito elevada da pessoa de Jesus.

Por certo, os judeus da Diaspora foram os que mais se diferenciaram dos demais,
em vista de sua origem étnica, religiosa, leis de pureza, monoteismo, entre outras
caracteristicas. Esses judeus levavam uma vida razoavelmente fechada em seus grupos.
Os mais abertos foram os judeus cristaos.

N&o poucos deles se integraram a vida cotidiana da Asia Menor, mais do que seus
irmaos da Judeia. Todavia, deve-se considerar que muitos judeus estavam ali ha varias
geracdes. Esses judeus residentes na Diaspora, diferentemente dos habitantes de Israel,
de modo geral, foram muito unidos entre si. Compartilhavam sua religiosidade, familia e

status, sentimento visivel em qualquer estrangeiro.

3.1.20 termo “o0s judeus” e “o mundo” no quarto Evangelho

O modo em que Jodo usa a expressao “os judeus”, leva consigo uma carga
pejorativa. Porém, ndo se deve pensar que Jodo tenha sido um antissemita. Nem
tampouco se deve idealizar que o autor joanino, com tal expresséao, tivesse tido a intencéo
de englobar todos os judeus. Jesus e seus discipulos e a grande maioria dos discipulos
de Jodo também foram judeus. O quarto Evangelho é um dos escritos do Novo
Testamento que mais teve influéncia judaica. Por isso, nunca Jodo poderia ter sido um
antissemita (KONINGS, 2005, p. 36) e (BEUTLER, 2015, p. 14).

Na maioria das vezes ndo se presta atencado a expressao “os judeus”, no quarto
Evangelho. O modo exposto é um estilo peculiar joanino e ndo algo que saiu da boca dos
samaritanos. Muitas vezes encontramos outras expressfes que também caracterizam o
estilo joanino como “a lei deles”, e “aos judeus”, (BROWN, 1999, pp. 42-43) e (PERKINS,
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2011, p. 742). Ao usar tal expressdo, demonstra que cada vez mais o0 autor se distanciava
dos judeus, fazendo-o, as vezes, parecer que nao se considerava mais um judeu
(BRUCE, 1987, p. 11-12).

Quando Jodo usa a expressédo “os judeus”, ndo tem a intencdo de generalizar
todos os judeus e sim queria se referir a um grupo, em especial, a seus lideres opositores,
o sistema religioso institucional em Jerusalém, ou seja, o Sinédrio e as autoridades do
Templo. Esse termo tornou-se uma referéncia para denunciar um tipo de comportamento,
ou seja, a hostilidade das autoridades judaicas, responsaveis por matar a Jesus e
perseguirem seus discipulos (JAUBERT, 1982, p. 9), (BRUCE, 1987, p. 51), (KONINGS,
2005, p. 43) e (BEUTLER, 2015, p. 14). Essa expressao pejorativa somente teve sentido
em vista de ja ter havido alguma ruptura do movimento de Jesus com o0s judeus
conservadores da Lei.

Os “judeus”, tiveram grande influéncia na sociedade politica e social da época e,
em muitos casos, podiam tomar decisdes até mais melindrosas. O local de permanéncia
desses “judeus”, com certeza foi Jerusalém, mas também havia concentragbes na
Galileia, locais onde geralmente combatiam a Jesus, conforme Jo 1.19; 6.41-52. Esses
“‘judeus”, eram considerados de dura cerviz, cegos guia de outros cegos Jo 9.39-40, se
recusaram a crer em Jesus e odiavam aqueles que acreditavam n’ Ele como o verdadeiro
Messias (MIELDO, 1998, p. 21).

Jodo nao foi uma pessoa exclusivista, assim como no prélogo o autor distingue o
‘mundo”, dos “eleitos” e ao mesmo tempo abre espago para “a todos quantos o
receberam” (Jo 1.11,12), sem distingdo de género ou raga, até mesmo “os judeus”.

Como observado por Konings (2005, p. 44), o modo em que Jodo usa o termo
“‘judeus” é anacrénico, projetado para o tempo de Jesus, como também para a época da
composicdo do quarto Evangelho, no contexto das comunidades joaninas. Em suma, o
autor do quarto Evangelho projeta os acontecimentos de sua época ao tempo do
ministério de Jesus e faz uma juncdo do ano 30 com o ano 90, em uma s visao.

A questdo central de Konings (2005) € interrogativa ao exprimir que assim como
Jodo afirma que “os judeus” ndo entenderam Jesus, da mesma forma a problematica
retorna: sera que Joado entendeu “os judeus”? (KONINGS, 2005, p. 45). Da mesma forma
gue o judaismo dos anos 70 resgatou a comunhdo com Deus extra Templo e em volta da
Tor4, Jodo Vvé que a casa de Deus agora € em Jesus ressuscitado, unido a comunidade,
de acordo com Jo 14.23. S&o apenas visdes diferentes para se interpretar a Lei de Deus,
porém o método de toda a razao interpretativa parte da mesma fonte que é o “Divino

Mistério”.
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Ha no texto do quarto Evangelho outra expressao intrigante e continuamente usada
por Jodo: o termo ‘o mundo”. O autor do quarto Evangelho amplia seus termos mais
centralizados em “os judeus”, para categorias mais abrangentes, como por exemplo “o
mundo” e “as trevas”. O termo “mundo”, na maioria das vezes simboliza o Império
Romano. Pode também simbolizar aqueles que n&o aceitaram “as boas novas da
salvacao”, ou seja, “as trevas”, pela razao de ndo o compreenderem (Jo 1.10). Pode ser o
mundo das pessoas alienadas de Deus. A expressao “treva”, no singular é intencional em
vista de este termo nunca ser plural no original, principalmente no grego do Novo
Testamento (BRUCE, 1987, p. 41) e (MAZZAROLO, 2004, p. 34).

O “mundo”, pode ser ainda mais abrangente e ndo somente centralizado no
Império Romano. A principio, esse termo poderia ter comecgado se referindo aos romanos
e passou a ganhar um sentido mais amplo no decorrer do tempo. O sentido basico para
“k6smos-mundo”, pode se referir a criacdo e, de modo basico, a humanidade, que é o
recipiente da salvagéo Divina.

Konings (2005) observa, que a maioria das vezes em que aparece essa expressao,
tem um sentido hostil, visa a denunciar aqueles que se opdem e resistem ao sacrificio
oferecido por Deus. A razdo pela qual o autor joanino insiste em dizer que “0 mundo”, em
um sentido mais amplo, rejeitou o enviado de Deus e, por isso, também rejeita seus
seguidores (KONINGS, 2005, p. 37) e (CARSON, 2007, pp. 38.62). Para Konings (2005) o
“‘mundo”, em Jodo ndo é um poder cdsmico, mas € a criatura de Deus, embora ingrata).

Nesse sentido entédo, percebe-se que “0 mundo”, € mais abrangente que o sistema
politico do Império Romano, é mais que o esquema corrupto econdémico-social. E mais
gue o sistema cultural helénico, mais que o judaismo do Império Romano. Vai além de
Jerusalém, o principal local do conflito com o “mundo”.

Como expressa Konings (2005), é tudo isso e mais além. E semelhante a um polvo
gue estende seus tentaculos por todo o mundo. Sao aqueles que se opdem a Deus, 0s
“diaboloi”, que sdo os principes deste século. E todo um conjunto de sistemas dominados
pelo mal ou pelo Maligno (KONINGS, 2005, pp. 37.41).

E interessante observar que a comunidade joanina teve de se preocupar
essencialmente com pelo menos dois tipos de “mundos”. Um “mundo”, mais amplo, a
sociedade representada pelo Império Romano, um “mundo”, mais restrito, representados
por seus irmaos “os judeus”. Todos esses, unidos, foram considerados “as trevas”, que
combateram o movimento de Jesus, ndo importando as consequéncias, se preciso for até
matar, uns, em nome de Deus, outros, em nome de suas divindades e outros, até em

nome do imperador romano, que também era considerado um ser divino.
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3.1.3Arelacédo e a influéncia dos judeus junto ao Império Romano

Durante o século |, de modo geral, Roma teve uma boa relacdo com os judeus,
salvo nos casos de algumas excecdes isoladas de rebelido. Essa boa relacdo dos judeus
da Diaspora com os romanos foi resultado da imposi¢do do Império, em vista do grande
poder bélico que possuia. A aparente tranquilidade foi conquistada a forca, na base de
muitas violéncias. No inicio dos anos 70, a nac¢ao judaica foi subjugada pelos romanos,
estendendo-se até aos judeus que habitavam nas provincias da Diaspora. Com o tempo,
0 judaismo reconquistou a confiangca do Império e passou novamente a gozar de alguns
privilégios com sua religido, coisa que ndo acontecia com os ndo judeus de outras
religides na Asia Menor.

Esses privilégios concedidos a religido judaica possivelmente e inicialmente, foram
formalizados por Julio César que viveu entre os anos 100-44 a.C. Isso talvez em vista do
apoio que os judeus deram a ele nas campanhas realizadas no Egito. Foi concedido por
Roma que vivessem conforme sua cultura e dos seus antepassados. Podiam expressar
sua religido livremente. Dentre os privilégios permitidos por Roma e formalizados por Jualio
Cesar estava o culto a um s6 Deus, o direito de ter sinagogas, o direito de repousar no
sabado e celebrar suas festas religiosas e a dispensa das obriga¢fes militares, podendo
ser cidaddo romano ou ndo (MEEKS, 1988, p. 71).

Porém, para receber tais privilégios, os judeus também tiveram que prestar
juramento de fidelidade ao imperador. Tinham a obrigacdo de participar do seu dia
natalicio e celebrar suas vitérias de guerras. Podiam evitar tudo o que era de carater
pagdo, como as festas, sacrificios e se prostrar diante de idolos e da imagem do
imperador. O combinado € que tudo isso seria substituido pelas suas oracfes nas
sinagogas (ARENS, 1997, p. 161-162).

Outro privilégio concedido por Roma foram questdes de carater juridico. Até certo
ponto, muitas dessas questdes poderiam ser resolvidas entre os judeus, nao
necessitando comunicar a Roma, salvo se fossem questdes penais. Ja no campo
religioso, tinham autorizagdo de aplicar suas leis juridicas e legais, conforme sua lei
religiosa.

Arens (1997, p. 162) conclui que esses privilégios, concedidos por Roma aos
Judeus, néo se tratava de intimidade ou amizade entre esses dois povos. Foi por razdes

diplométicas que Roma decidiu conceder-lhes tais privilégios, pois sabiam que a nagéo
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judaica sempre foi um povo indomavel e inflexivel. Dessa forma, estariam evitando
possiveis confrontos.

Fato é que “os judeus”, no ano 90, de maneira consideravel, tiveram grande
influéncia junto ao Império Romano. A palavra de um fariseu possuia grande peso de
decisdo. Como ja observado, os judeus mais conservadores tinham em mente que as
desgracas vindas sobre Jerusalém e a destruicdo do Templo, um dos maiores simbolos
sagrados para 0s judeus, ocorreu porque 0s cristdos tiveram uma grande parcela de
culpa. Ja tiveram que suportar o fato de a comunidade joanina atribuir a Jesus o titulo de
Deus. Agora tinham que suportar as callnias dos cristdos que 0s estavam
responsabilizando por terem matado a Jesus.

N&o hé registros de que os judeus da Didspora tivessem se envolvido diretamente
na morte dos seus irmaos cristaos, porém, isso nao indica que nédo tivessem sido hostis
ao seguimento de Jesus. De certa forma, os judeus da Diadspora também estavam sendo
vistos com suspeita pelos romanos, em vista de muitos de seus irmé&os cristdos também
serem judeus. Lembrando que alguém crucificado, geralmente seria porque,
politicamente, havia cometido rebelido contra o Estado Romano, coisa que aconteceu
com um judeu chamado Jesus, acusado de crime contra o Estado. Os judeus né&o
gueriam cogitar a possibilidade de perder seus privilégios e levantar novas suspeitas com
a confianca do imperador. Isso colocaria em risco suas familias e suas posi¢des sociais e
diplométicas (WENGST, 1991, p. 106) e (KEENER, 2004, p. 315).

Se no reinado de Julio César os judeus conseguiram muitos privilégios, isto néo
aconteceu nos tempos de Vespasiano e seus dois filhos os quais o sucederam. Depois da
guerra do ano 66 a 70, foi decretado pelo imperador, que, na Judéia e talvez na Diaspora,
todo judeu com mais de trés anos de idade deveria pagar imposto no valor de dois
denarios. Nao importavam as condi¢cdes econdémicas, todos deveriam cumprir a ordem a
fim de reparar os prejuizos resultantes da revolta de 70.

No contexto do ano 90, os cristdos ja haviam sido expulsos das sinagogas e
estavam desprotegidos da mesma. Os judeus, aproveitando-se da oportunidade,
passaram a entregar seus irmaos cristdos ao Império Romano. Aparentemente, o
movimento de Jesus do ano 60-90 nédo foi caracterizado por um grupo desordeiro ou
indominavel. Pode-se citar, por exemplos registrados em Lc 20.25, no que diz respeito
aos conselhos dados por Jesus acerca dos deveres para com a sociedade, referentes ao
pagamento de seus impostos a Roma. Também os conselhos de Paulo em Rm 13 e 1Tm
2.2, onde o apostolo aconselha sobre os deveres de obediéncia as autoridades, para viver
uma vida tranquila e sossegada (WENGST, 1991, pp. 116-117.119).
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Isso ndo quer dizer que os cristdos eram totalmente irrepreensiveis, porém,
segundo parece, ndo havia muitas repreensdes graves aos seguidores de Jesus, que
pudessem provar que eram dignos de alguma sentenca radical. Os fatores eram questdes
religiosas e magoas passadas. Pode-se destacar que motivos de inveja também
pudessem estar envolvidos, considerando Mc 15.10 e Mt 27.18.

Com a expulsao dos cristdos das sinagogas e pelo fato de estarem desprotegidos,
agora eram obrigados a cumprir as ordenagbes impostas pelo Império Romano,
principalmente o culto ao imperador. De agora em diante deveriam prestar culto ao deus
do imperador e a participar das adoracfes Idolatricas, lembrando também que Nero, no
ano 64, acusou falsamente os cristdos de atearem fogo em Jerusalém. Os judeus
encontraram inimeras oportunidades de denunciar falsamente seus irmaos ao imperador,
pois ndo estavam cumprindo com as obrigacdes para com o Império. Nao colocariam em
risco seus privilégios concedidos por Roma (WENGST, 1991, pp. 74-75.105.177-178).

A questdo dos impostos também foi um fator decisivo. Um céo que rende lucro ao
Império tem mais valor do que um cristdo que ndo paga imposto. Ao serem denunciados
pelos judeus ao Império, sofreriam muitas persegui¢cées. Muitos que ndo podiam pagar
seus impostos eram perseguidos, maltratados e levados como escravos e até vendidos
como mercadoria, a fim de saldarem a divida. Os judeus ndo perderam a oportunidade,
aproveitando-se de seus privilégios diante do imperador. Entregavam seus irmaos
cristdos, agora desprotegidos das sinagogas.

“Os judeus”, e “0 mundo”, se unem com um Unico propdsito: a perseguicdo e a
condenacdo a morte, daqueles que faziam parte do movimento de Jesus. Talvez o
versiculo de Ap 2.9, a “sinagoga de Satanas”, seja uma referéncia aos “judeus”, que
unidos ao “mundo”, estavam perseguindo com morte os servos de Jesus. De um lado,
estavam sendo perseguidos pelos proprios irméaos. Mc 13.12 e Mt 10.21. Do outro lado,
0s que escapavam das maos dos “judeus”, eram denunciados falsamente por esses as
autoridades romanas. Mc 13.9. Para Hale (1983) “os judeus”, se tornaram inimigos ativos
de Deus. Sao eles que perseguem os servos de Jesus. Por isso sdo chamados de
sinagogas de Satanas (HALE, 1983, p. 71).

Brown (1986, p. 23) relata que as referéncias em Ap 2.9 e 3.9, acerca da “sinagoga
de Satanas”, constituem-se uma maneira de falar da unido dos “judeus” e do Império
Romano. Essa informacdo também aponta para o contexto do quarto Evangelho e esta
fazendo alusdo a existéncia de um grupo de judeus hostis a comunidade cristd, que néo
haviam cessado com as persegui¢cdes e mortes em nome de Deus. Gundry (1998, p. 272)

informa que o “trono de Satanas”, estava em Pérgamo Ap 2.13, uma provincia romana na



80

Asia Menor. Ali foi o centro do culto ao imperador. Esses também faziam parte da
sinagoga de Satanas. Juntos se uniram na persegui¢ado contra os cristdos no ano 90-100.

Alguns estudiosos observam que, nos anos 90, havia muitos falsos mestres nas
comunidades cristds e cada vez eram designados por diferentes expressées. Por
exemplo, os da igreja de “Tiatira”, seguidores da doutrina de Balado, foram conhecidos
como o0s sucessores da profetisa Jezabel. Também os da igreja de Esmirna, “os
nicolaitas”, que foram chamados de “sinagoga de Satanas”. Esses afirmam serem judeus,
porém nédo séo, e sim “sdo sinagogas de Satanas” (Ap 2.9). Outros em Tiatira “conhecem
as profundezas de Satanas” (Ap 2.24). Alguns autores acreditam na possibilidade que
aqueles que conheceram as profundezas de Satanas, foram judeu-cristdos gnosticos, que
se desviaram da verdade. Isso € confirmado pelos seguintes autores: (KOSTER, 1988, p.
798); (WENGST, 1991, p. 178) e (MAZZAROLO, 2000, p. 36).

Outros estudiosos observam que o autor do Apocalipse, ao se referir aos
“nicolaitas”, estava se referindo a cristdos com tendéncias gndsticas, seguidores da
profetiza Jezabel. Apregoavam um dualismo antropoldgico e a libertagdo da centelha
divina. Ao se auto atribuir “a gnose”, das profundezas de Satanas, poderiam estar se
referindo a questdes especulativas teogbnicas e cosmogobnicas. Acreditam na
possibilidade de que o templo pagéo de Zeus, de Augusto e o templo de Roma séo a
mesma representacdo do “trono de Satands”, que estava em Pérgamo, Ap 2.13, e até
mesmo a sinagoga judaica poderia ser a “sinagoga de Satanas” de Ap 2.9. Confirmam
(MAZZAROLO, 2000, pp. 14.37) e (BULTMANN, 2008, pp. 224.594).

Percebe-se, entdo, que “a sinagoga de Satanas”, foi um modo de referenciar
judeus cristdos com tendéncias gnosticas, como também podia indicar judeus unidos ao
Império Romano, 0s quais entregavam 0s cristdos a traicdo. Esses seriam humilhados
diante de Deus. Nao somente os falsos judeus da sinagoga seréo julgados, mas também
todos aqueles que se uniram contra os servos de Deus para os matarem (MAZZAROLO,
2000, p. 41).

Semelhante ao Evangelho, a obra da revelacdo € dirigida as igrejas da zona
Ocidental da Asia Menor. Foi uma obra circular em vista das sete localidades
mencionadas. E provavel que o escritor do Apocalipse tenha usado a situacéo dos anos
90, como pano de fundo para a escrita da revelagédo, principalmente as perseguicdes
comandadas por Domiciano. Porém, essas perseguicdes contra os cristdos, comandadas
no final da carreira, a mandato de Domiciano, provavelmente ndo tenham atingido um
carater universal como lhe é atribuido, comprovam (WENGST, 1991, p. 176) e
(MAZZAROLO, 2000, p. 13).
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O objetivo da escrita apocaliptica talvez seja para uma regidao mais especifica, por
isso, foi direcionado a encorajar e fortalecer os cristdos oprimidos pelo imperador romano
unidos aos “judeus”. Lembrando que foi somente mais tarde que Joao ganhou liberdade
da ilha de Patmos, pelo imperador Nerva, que permitiu seu retorno a Efeso, onde morreu
no inicio do reinado de Trajano.

Isso € atestado por Euzébio que expressa:

Domiciano governou durante quinze anos. Sucedeu-lhe no poder Nerva. Foram
abolidos os titulos honorificos de Domiciano; o Senado romano decretou que
retornassem do exilio os que foram injustamente banidos por ele e seus bens Ihes
fossem restituidos. Assim contam o0s que transmitiram por escrito o0s
acontecimentos desta época. Entdo também o apdéstolo Jodo saiu do exilio na ilha
e retomou seu modo de viver em Efeso, conforme transmitiram nossos ancifos
(Eus., Hist. Eccl., Ill, 20, 8-9).

Ha uma tendéncia teologica em afirmar que a perseguicdo desencadeada pelo
imperador Nero contra os cristdos seja o pano de fundo do Apocalipse. O livro da
revelacao seria uma produgcao para encorajar 0s cristdos que passaram pela perseguicao
e pelo incéndio em Roma, provocado por Nero no ano 64. As bases geralmente utilizadas
sdo os valores numéricos de cada letra do nome de Nero, valor que somado seria “666”,
valor de uma besta. Isto confirmaria a mesma numeracéo da besta exposta pelo escritor
do Apocalipse em Ap 13.8.

A problemética € que h& muitas dificuldades técnicas com a numeracdo que
identifica a besta. Alguns estudiosos consideram que, se forem levados a risca os valores
numericos, representados pelas letras do nome, entdo a besta ndo seria Nero e sim
Caligula (12 d.C. - 41 d.C.). No “papiro 47", datado do século Ill e IV, a marca da besta é
“666”, talvez uma referéncia a Nero. Em um outro fragmento grego mais antigo, talvez o
namero tenha sido traduzido a partir do Latim, a lingua romana. Esse fragmento € o
“‘papiro 115", datado do ano 222-275 d.C., no qual a marca da besta é “616”, talvez uma
referéncia cifrada a Caligula ou a Nero.

Porém, ndo ha como afirmar essas numeracdes com muita seguranca. Seguindo
os valores numéricos do hebraico e do aramaico, considerando suas letras mediais e
finais, essa somatoOria passaria consideravelmente do numero “666”, numero que
identifica Nero ou Caligula. 666 pode ser somente uma alusdo ao peso do ouro, peso do
tributo devido ao rei Salomao (1Rs 10,14), que implicitamente denuncia uma violenta
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exploracédo, ou o lugar concentrador de riqgueza e poder. Acerca disso ndo sera feita uma
abordagem mais pormenorizada.

Fato € que em todas as etapas das comunidades do Novo Testamento
aconteceram momentos apocalipticos e se levantaram varias bestas. O que interessa no
presente contexto € saber quando foi escrita a obra apocaliptica, pois essa data podera
ajudar a desvendar pontos importantes acerca do quarto Evangelho. A data que parece
melhor reproduzir o momento do escritor do Apocalipse seria o final do primeiro século,
um pouco depois da redacéo final do quarto Evangelho.

Isso é confirmado por Brown (2002, p. 996), que da como data mais provavel do
Apocalipse os anos entre 92 a 96, no final do reinado do imperador Domiciano. As
informacdes de Eusébio de Cesareia, supdem que a data da obra seria depois da morte
de Domiciano, no inicio do reinado de Nerva, mais ou menos o0 ano 95 d.C. Essa é a
mesma data defendida por Brown (2002), no final do reinado do imperador Domiciano, o
que é atestado também por Irineu, o tedlogo (130-202 d.C.).

Deu-se énfase a essas informagbes em razdo de o quarto Evangelho servir de
pano de fundo para a redacdo apocaliptica. As muitas violéncias desencadeadas contra
os cristdos no Apocalipse provavelmente tiveram influéncias judaicas junto ao Império
Romano. A sinagoga de Satanas, “os judeus” unidos ao Império, entregava seus irmaos
cristédos ao “trono de Satanas”, para ali serem julgados.

Esse foi basicamente o pano de fundo entre judeus, cristdos-judeus e romanos que
habitavam na Diaspora sob o dominio do Império. Os judeus, ao que parece, no final do
periodo do século |, estiveram sempre unidos ao Império. As perseguicdes contra o
movimento de Jesus estavam legitimadas sob as callnias e as acusa¢fes movidas pelas
sinagogas junto ao Império Romano. Os judeus entregavam seus irmaos cristdos as
tropas romanas para que fossem julgados conforme as leis do Império (MAZZAROLO,
2000, p. 15).

Esse tempo foi marcado pelas expulsGes das sinagogas, perda de privilégios,
perseguicbes pelos proprios irmaos, “os judeus”, e persegui¢cdes do “mundo”, o Império
Romano. O resultado dessas intolerancias religiosas e briga pelo poder politico se
expressa nas muitas violéncias e mortes em nome de Deus. Foi nesse contexto que
nasceu o “Evangelho de Joao”, o qual também serviu de pano de fundo para se construir
a obra apocaliptica. Para mais consultas acerca do livro do Apocalipse, pesquisar nas
referéncias citadas a seguir.

Barclay (1958, pp. 66.131); Wengst (1991, p. 106); Gundry (1998, pp. 15.77.268-
269); Brown (1999, p. 9); Brown (2002, p. 996); Collins (2011, pp. 837-838.840.844).
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4 FORMAS EM QUE O VERBO MATAR APARECE NO GREGO DO NOVO
TESTAMENTO

O verbo matar aparece em toda a Biblia mais de 300 vezes, sem levar em
consideracdo seus sinbnimos. Quando esse verbo aparece, ha mudancas tanto na
palavra como em seu sentido, dependendo do contexto em que esta inserido. Para uma
melhor compreenséo do verbo matar no Novo Testamento, faz-se necessario listar alguns
exemplos no texto biblico e analisa-los em seus devidos contextos.

Na lingua grega do Novo Testamento existem pelo menos oito variacfes para a
expressao “matar’. Logo abaixo estdo listadas suas variacdes, baseadas no texto do
Novo Testamento Grego Analitico.

1° améAAuui- (apollymi) - Destruir, perecer, morrer, entre outras.

2°avaipéw - (anairéd) - Revogar, matar, destruir, eliminar, condenar a morte,
anular, abolir, entre outras.

3° amokreivw- (apokteind) - Matar, remover, eliminar, destruir, entre outras.

4° poveuw- (phoneyod) - Assassinar, matar, entre outras.

5° Buw- (thyd) - Matar, carnear, sacrificar, oferecer em sacrificio, entre outras.

6° opdlw- (sphazd) - Matar, assassinar, entre outras.

7°- avBpwtrokTovog- (anthrOpokténos) - Assassino, homicida, matar, destruir, o que
mata um homem.

8°diaxeipilw- (diacheirizd) - Matar, massacre, sentido de através das minhas maos
ou eu coloco as minhas maos, gerir, administrar, entre outras.

Feita a busca dessas variagOes, agora pretende-se analisar o verbo matar em
alguns versiculos do texto grego critico do Novo Testamento. Depois de obter a
compreensao, a intencdo € fazer uma ponte com o Evangelho de Jodo 16.2, tentando

compreender o que seria este “matar como sacrificio de culto a Deus”.

4.1 CONSIDERACOES EXEGETICAS ACERCA DAS FORMAS DO VERBO MATAR NO
GREGO DO NOVO TESTAMENTO

1°aroAAupI- (apollymi) - destruir, perecer, morrer, estragar, entre outras. As vezes

traz a conotacgéo de destruir por completo (reflexiva: perecer ou perder), em sentido literal
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ou figurado destruir, morrer, perder, arruinar, perecer. Essa expressao se divide em duas
partes, primeiro vem de “amé-ap6”, um prefixo que denota intensidade e a segunda parte
média de “6AAupi-6llymi”, destruir.

A intensidade de “apd” pode indicar um afastamento ou inteireza, portanto o verbo
€ mais forte do que o uso de “Ollymi”, sem o prefixo. Na maioria das vezes indica destruir
ou provocar destruicdo de pessoas por meios violentos. Pode trazer o sentido de perda de
posses (Lc 15.4).

(FRIBERG; FRIBERG, 1987, p. 239); (RUSCONI, 2003, p. 68); (LOUW,; NIDA,
2013, pp. 117.208.239.295.504) e (BIBLIA PALAVRAS CHAVE, 2015, p. 2084).

Este verbo pode ser encontrado em Mt 8.25; Mc 4.38; Lc 8.24; Jo 3.16; 6.39,50;
18.9. No Evangelho de Mateus, “Mas os discipulos vieram acorda-lo, clamando: Senhor,

salva-nos! ‘Perecemos’™ (Mt 8.25). Perceba que aqui o verbo grego, “apollymi”, aparece
como “ammoAAUueBa-perecemos”, esse verbo esta no indicativo presente e na voz media
da primeira pessoa do plural. Isso indica que algo estava prestes a lhes tirara vida. Esse
algo poderia ser representado pelos ventos e 0 mar que estavam bravios, podendo fazer
com que o barco naufragasse.

Diretamente, esse verbo em Mateus, “apollymi’, aqui indica perecer, porém,
indiretamente, indica morrer ou estar proximo da morte. O mesmo verbo encontra-se em
Lucas, porém com outro significado de tradugéao, diz: “Entéo, caindo em si, disse: Quantos
trabalhadores de meu pai tém pao com fartura, e eu aqui morro ‘pereco’ de fome” (Lc
15.17).

Nesse versiculo “morro”, em grego (améAAuuar- apollymai- morro), esta no
indicativo, presente, voz média, sendo masculino de primeira pessoa do singular.
Percebe-se que o verbo “morrer” aqui esta indicando um estado de calamidade a tal ponto
gue podera levar a pessoa a morte.

Mateus relata assim, “Mas o0s principais sacerdotes e 0s ancidos persuadiram o
povo a que pedisse Barrabas e fizesse morrer Jesus” (Mt 27.20). Percebe-se que aqui o
verbo morrer esta diretamente ligado ao sentimento de matar. “Fizesse morrer”, neste
contexto, se mostra desta forma: “dmoAéowaolv- apolésosin- fazer morrer”. O verbo esta
conjugado como subjuntivo, aoristo, ativo de terceira pessoa do plural. Indica que tal
atitude pode fazer com que aconteca a qualquer momento, o aoristo ativo mostra que o
sujeito vai cumprir com a sua acao, ou seja, fazer Jesus morrer.

2° avaipéw - (anairéd) - revogar, matar, destruir, eliminar, levar embora, abolir,
salvar, ab-rogar, remover ou retirar a validacdo de algo, entre outros significados. As

vezes indica livrar-se de uma pessoa atraveés de execucdo. Essa forma ativa do verbo
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pode aparecer como levantar, adotar; (por implicacdo), levar consigo (de forma violenta),
abolir, assassinar, levar a morte, retirar (RUSCONI, 2003, p. 42); (LOUW; NIDA, 2013, pp.
212.607) e (BIBLIA PALAVRAS CHAVE, 2015, p. 2061).

Este verbo aparece em Lucas: “Preocupavam-se 0s principais sacerdotes e 0s
escribas em como ‘tirar’ a vida a Jesus; porque temiam o povo” (Lc 22.2). Tirar a vida,
neste versiculo, é “avéAwalv - anéldsin”; sua conjugacdo esta no subjuntivo, aoristo, ativo
de terceira pessoa do plural. Percebe-se claramente, nesse versiculo, que os sacerdotes
e 0s escribas, ndo queriam somente matar a Jesus, mas também elimina-lo da memoaria
dos seus seguidores. Desejavam apagar da memoria do povo qualquer resquicio da
existéncia do Mestre. Este verbo grego “anelbsin”, nos Evangelhos sinéticos, aparece
somente em Lucas 22.2, com o sentido de matar para tirar a vida (FRIBERG; FRIBERG,
1987, p. 264). Depois, esse verbo vai reaparecer somente de Atos a Apocalipse.

3° dmokreivw- (apokteind) - matar, fazer remover, causar a morte, eliminar, destruir,
entre outros. Indica provocar a morte de alguém, normalmente por motivos violentos, com
ou sem intencédo e com ou sem respaldo legal (RUSCONI, 2003, p. 67) e (LOUW; NIDA,
2013, pp. 139.211). Na Biblia de Estudo, palavras-chave estdo definidas como matar
imediatamente, uma intencdo de destruir, de levar a morte, de assassinar e eliminar
(BIBLIA PALAVRAS CHAVE, 2015, p. 2084).

Este verbo aparece 70 vezes no Novo Testamento e 12 vezes estdo no quarto
Evangelho, podendo ser encontrado em Jodo 5.18; 7.1,19-20; 25.8,22,37,40; 11.53;
12.10; 16.2;18.31. Em Mateus aparece como “dTrokTeivwuev-apokteindbmen”, estd no
subjuntivo aoristo ativo da primeira pessoa do plural, onde diz: “Mas os lavradores, vendo
o filho, disseram entre si: Este € o herdeiro; ora, vamos, ‘matemo-lo’ e apoderemo-nos da
sua heranga” (Mt 21.38). O sentido aqui mostra uma intencdo de matar para poder
usufruir de um beneficio que ndo pertence ao agente, pois ao dizerem: “Matemo-lo”, e
“apoderemo-nos”, traz o sentido de que, para se beneficiarem da heranca, primeiro faz-se
necessario fazer desaparecer o primogénito a quem pertence esta heranca. Este texto é
confirmado no Evangelho de Marcos e se encontra na mesma conjugacéo verbal,
“amrokTreivwuev-apokteindmen”, onde diz: “Mas os tais lavradores disseram entre si: Este é
o herdeiro; ora, vamos, ‘matemo-lo’, e a heranga sera nossa” (Mc 12.7).

Observa-se o verbo também na seguinte passagem: “E necessario que o Filho do
Homem sofra muitas coisas, seja rejeitado pelos ancidos, pelos principais sacerdotes e
pelos escribas; seja morto e, no terceiro dia, ressuscite” (Lc 9.22).

Matar aparece aqui como “droktavBivai-apoktanthenai”, esta no indicativo aoristo

plural, mostrando que a sua morte é certa, porém ela é um resultado de algumas
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situacbes que a provocaram. No caso desta passagem, € a rejeicdo daqueles que
poderiam livra-Lo, essa rejeicdo foi a ferramenta que deu origem a morte. Os principais
sacerdotes e escribas foram os responsaveis diretos (FRIBERG; FRIBERG, 1987).

4° @oveuw- (phoneud) - assassinar, matar, entre outros. Um assassino, (sempre
com relacdo a homicidio e ao criminoso), crime intencional. Uma palavra que se aplica a
um criminoso publico, alguém que mata uma pessoa (RUSCONI, 2003, p. 484-485);
(LOUW; NIDA, 2013, pp. 214) e (BIBLIA PALAVRAS CHAVE, 2015, p. 2450). O verbo
matar “phoneud”, pode ser encontrado em Mateus: “O rei ficou irado e, enviando as suas
tropas, exterminou aqueles assassinos e Ihes incendiou a cidade” (Mt 22.7).

A expressao “assassinos”, € “poveig-phonéis”, substantivo acusativo masculino
plural. Esse verbo vem do radical (¢povog-phonos-homicidio, assassinato), ao que parece,
esta relacionado mais ao ofensor do que ao estado do ofendido, e seu objetivo final &
indicar “o matar”. Essa expressdo aparece no Novo Testamento sete vezes, sendo que,
nos sinodticos, aparece somente em Mt 22.7, em Atos trés vezes, At 3.14, 7.52, 28.4, na
epistola de Pedro uma vez 1Pe 4.15 e em Apocalipse duas vezes, Ap 21.8, 22.15,
(FRIBERG; FRIBERG, 1987).

5° Buw-(thyd) - matar, carnear, sacrificar, imolar, matar ritualmente, oferecer em
sacrificio, entre outras. Esse é um verbo primario, que também pode ter o significado de
apressar (respirar pesado, soprar, fumar), indica um respiro agoniante de quem esta
prestes a morrer, pois, consequentemente, pode resultar em sacrificio. Pode significar
sacrificar, imolar (matar com qualquer propdésito), apresentar em sacrificio ou abater um
animal de forma ritual em sacrificio a uma divindade. No contexto que se refere as
pessoas, ha uma implicacdo de violéncia e crueldade (RUSCONI, 2003, p. 229); (LOUW;
NIDA, 2013, p. 212.476) e (BIBLIA PALAVRAS CHAVE, 2015, p. 2236).

Esse termo para a expressdao matar em “sacrificio”, estd na ordem gramatical como
substantivo. Sua ligacdo com o matar tem a ver com o sacrificio e ao ato de sacrificar. Na
maioria das vezes, esse sacrificio tem uma direcdo para quem deve ser oferecida a
vitima, geralmente a um ser divino.

O termo surge vinte e oito vezes no Novo Testamento e nos sinéticos “thyd”,
raramente € usado no contexto de matar pessoas. Como dito acima, apenas de Atos em
diante, comecando por Paulo e Pedro, € que essa palavra vai ter um significado voltado
ao espiritual, como é o caso do versiculo: “Rogo-vos, pois, irmaos, pela compaixao de
Deus, que apresenteis 0s vossos corpos em ‘sacrificio’ vivo, santo e agradavel a Deus,

que € o vosso culto racional” (Rm 12.1).
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Em Mateus, encontra-se um dos muitos versiculos que indicam a particularidade
desse substantivo adverbial, onde diz: “lde, porém, e aprendei o que significa:
Misericérdia quero e ndo ‘holocaustos’; pois ndo vim chamar justos, e sim pecadores ao
arrependimento” (Mt 9.13). Perceba que “thy8” ndo é verbo, e sim substantivo, pois visa a
gualificar a expressao matar, onde o que estd em foco ndo é o matar e sim a qualidade
sacrificial. Sua conjugacdo est4 no acusativo feminino singular e esta apontando a uma
diregado para “oferecer”, (FRIBERG; FRIBERG, 1987).

6° opalw- (sphazd) - matar, assassinar, degolar imolar em ritual, entre outras. Um
verbo primario para a expressdo matar (especialmente um animal, para servir de alimento
ou em sagcrificio), pode indicar mutilar de forma violenta ou ferir. As vezes, pode aparecer
com o mesmo sentido de “thyd”, quando se refere a pessoas, onde a préatica envolve
implicacbes de violéncia e crueldade (RUSCONI, 2003, p. 446); (LOUW; NIDA, 2013, p.
212) e (BIBLIA PALAVRAS CHAVE, 2015, p. 2416).

N&o € encontrado este substantivo nos sinéticos, a ndo ser a partir do livro de Atos,
como é o caso do versiculo de Tiago: “Tendes vivido regaladamente sobre a terra; tendes
vivido nos prazeres; tendes engordado o vosso coracdo, em dia de ‘matanca” (Tg 5.5).
Geralmente esse substantivo surge no caso genitivo e quase sempre nao esta
relacionado a matar pessoas no sentido literal. Quando esté ligado a matanca, no sentido
de um oferecimento de sacrificio, € semelhante ao significado do substantivo “thy6”.
Nesse contexto, matanca “o@ayfig-sphagés”, indica que o coracao sO esta engordado por
causa do resultado da matanca, a qual é a responsavel em manter esse coracdo bem
alimentado. Ou seja, o texto fala de exploracdo, onde os pobres sdo 0s responsaveis em
manter e oferecer a abastanca para os ricos. E 16gico, entdo, pensar que esse coragio
engordado depende de alguém para o manter em regalia, (FRIBERG; FRIBERG, 1987).

7°- avBpwTrokTOVoG- (anthropoktdénos)- assassino, homicida, matar, destruir, o que
mata um homem. Da mesma raiz de “kreivw-kteind”, matar. Alguém que € um homicida,
assassino. Também utilizado com referéncia a Satanas, como autor do pecado e da morte
Jo 8.44. Pode indicar um homicida no corag¢édo, em propoésito 1 Jo 3.15 (RUSCONI, 2003,
p. 52); (LOUW; NIDA, 2013, p. 214) e (BIBLIA PALAVRAS CHAVE, 2015, p. 2068).

Essa expressdo surge somente em dois livros do Novo Testamento. O primeiro
versiculo estd em Jodo: “Vés sois do diabo, que é vosso pai, e quereis satisfazer-lhe os
desejos. Ele foi ‘homicida’ desde o principio e jamais se firmou na verdade, porque nele
nao ha verdade. Quando ele profere mentira, fala do que Ihe é préprio, porque é

mentiroso e pai da mentira” (Jo 8.44).
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O segundo pode ser encontrado na primeira carta de Jodo. “Todo aquele que odeia
a seu irmao é ‘assassino’; ora, vO0s sabeis que todo ‘assassino’ ndo tem a vida eterna
permanente em si” (1Jo 3.15). Em Jo 8.44, o substantivo € um caso nominativo masculino
singular, indicando que o sujeito da oracdo, 0 assassino, € o Diabo. Pode-se dizer que
“anthrépoktonos”, € aquele que mata um homem, o que vale dizer que “Ele” sempre
perseguiu a raca humana, matando os primeiros pais, Adao e Eva. Nao € um matar
somente fisico., muito mais que isso, o versiculo em destaque também pode ser um matar
espiritual, (FRIBERG; FRIBERG, 1987).

8°dlaxelpiCw- (diacheiridzd), prender e matar alguém, massacre, fazer perecer,
matar, sentido de através das minhas m&os ou eu coloco as minhas maos, gerir,
administrar, dirigir, entre outros. Esse termo traz o sentido de um derivado que indica
manusear de forma completa, colocar as maos violentamente sobre algo, o qual resultara
em matar, assassinar (RUSCONI, 2003, p. 129); (LOUW; NIDA, 2013, p. 212) e (BIBLIA
PALAVRAS CHAVE, 2015, p. 2147).

N&o se encontra este verbo nos sindticos e sim somente em dois versiculos do
Novo Testamento; o primeiro: “O Deus de nossos pais ressuscitou a Jesus, a quem vos
‘matastes’, pendurando-o num madeiro” (At 5.30). O outro expressa-se “Por causa disto,
alguns judeus me prenderam, estando eu no templo, e tentaram ‘matar-me’ (At 26.21).
Este substantivo matar ndo se refere ao matar com uma ferramenta ou algo parecido,
mas sim, matar com as préprias maos. Perceba que a expressao, “vos ‘matastes’,
pendurando-o num madeiro” foi através das maos dos soldados que crucificaram a Jesus.
Essas méaos foram o instrumento que provocaram a morte violenta de Jesus, (FRIBERG;
FRIBERG, 1987).

4.1.1Quadro de anélise de (Jo 16.2)

Para melhor compreensédo de Jodo 16.2, o presente quadro de analise traz o
presente versiculo com a versdo da Biblia de Almeida (1969), revisada e atualizada,
seguido pelo texto grego “critico”, da 28° edicdo do Novo Testamento Grego de “Nestle
Aland”.

Logo apds, sera realizada uma analise de cada palavra, na seguinte ordem:

palavra e pronuncia, raiz e pronuncia, analise gramatical e uma traducao literal.
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Finalizando o quadro, sera feita uma proposta de traducdo baseada na Biblia de

Jerusalém (2002) por se aproximar mais do sentido original. Como segue:

Eles vos expulsardo das sinagogas; mas vem a hora em que todo o que vos
matar julgara com isso tributar culto a Deus (Jo 16.2- ARA)%.

ATTOCUVAYWYOUG TTOINCOUCIV UUAG: GAA" EpxeTal Wpa iva TTaG O ATTOKTEIVOG

UpGGg 86ENn Aatpeiav TTpoo@épelv TR Be® (Jo 16.2).

Palavra e Raiz e Analise Traducéao
Pronlncia? Pronlncia Gramatical® Literal*
arToouvaywyougs | armoouvaywyog | Adjetivo desassinagogados
aposynagogous aposynagogos acusativo,

masculino,

plural
TTOIRCOUCIV TTOIEW Verbo haverao de fazer
poiésoysin poieo indicativo,

futuro, ativo, de

32. pessoa do

plural
V]¥els ou Substantivo VoS
: sy inal
ymas pronominal,
acusativo, de
22, pessoa do
plural
AAA AAAG Conjuncgéao mas
alla .
all coordenativa
EpxeTal Epxoual Verbo vem

IaImeida Revista e Atualizada, ed. 1993, em BibleWorks for Windows, version 10.

°NESTLE-ALAND (eds.). Novum Testamentum Graece. 28. ed. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft,
2012.

SGOMES, Paulo S.; OLIVETTI, Odayr (trad.). Novo Testamento Interlinear Analitico Grego-Portugués —
Texto Majoritario com Aparato Critico. S&8o Paulo: Cultura Crista, 2008.

4RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 2003.



érchetai

érchomai

indicativo,
presente, média
ou passiva
depoente, 32.
pessoa do

singular

wpa
ora

Substantivo
nominativo,
neutro,
feminino,

singular

(a) hora

va

ina

iva
ina

Conjuncao,
super-
ordenativa
(hiper-
ordenativa)

(em) que/para que/a
fim de que

Tag

pas

Tag
pas

Adjetivo
pronominal,
nominativo,
masculino,

singular

Todo/toda

Artigo definido,
nominativo,
masculino,
singular ou
Adjetivo
pronominal,
relativo,
nominativo,
masculino,

singular

QTTOKTEIVAG

apoktéinas

ATTOKTEIVW
apoktéind

Verbo
participio,

aoristo, ativo,

(que) matar
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nominativo,
masculino,

singular

upag
"mas

ou

Substantivo
pronominal,
acusativo, de
22, pessoa do

plural

(a) vés

oogn
dokse

OOKEW
dokéo

Verbo
subjuntivo,
aoristo, ativo,
de 32. pessoa
do singular

Pensara/cuidara/supor

Aatpeiav

latréian

Aatpeia
latréia

Substantivo
acusativo,
feminino,

singular

Culto/servico/

TTPOCPEPEIV

prosférein

TTPOCPEPW
prosphérd

Verbo infinitivo,

presente, ativo

Oferecer/apresentar

)

A

to

o O-

Artigo definido,
dativo,
masculino,

singular

alao

Be®
Thebd

Be0¢g
Theos

Substantivo
dativo,
masculino,

singular

Deus

Proposta de traducao: Expulsar-vos-ao das sinagogas. Mais ainda: vira a

hora em que aquele que vos matar julgard realizar ato de culto a Deus (Jo

16.2).5

SBIBLIA DE JERUSALEM. Nova edic&o, revista e ampliada. S&o Paulo: Paulus, 2002. Antigo e Novo

Testamento. P4g. 1883,1884.
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4.2 O QUE SIGNIFICAVA SER EXPULSO DAS SINAGOGAS

A expressao “ouvaywyn-synagbgé-sinagoga”’, € um termo especifico para indicar
as sinagogas de Israel. Segundo aparece nos documentos mais antigos onde constam
que havia “sinagogas”, na Diaspora, nao se utilizava o termo “synag6gé” e sim consta a
expressao “mpooeuxn-proseuché”, ou seja, proseuché, que seria um local de oragdo. De
modo geral o termo “proseuché”, parecia ser muito comum nas sinagogas situadas na
Diaspora, principalmente em Efeso. J4 na Palestina, o termo predominante possivelmente
tenha sido “synagogé”.

Quanto a isso, Stegemann (2004) chama a atencdo acerca da excecao que
constitui o uso linguistico do Novo Testamento, no qual o termo “synagdgé”, também era
usado na Diaspora. O autor salienta que o termo “proseuché”, geralmente, traz a ideia de
oracdo em um determinado local ou até mesmo um “prédio”. Ja na questao da expressao
“synag6gé”, a partir do seu sentido original, refere-se a uma reunido ou a comunidade
sinagogal. Ambos os conceitos tém seus sentidos primarios da palavra (STEGEMANN,
2004, p. 293).

O objetivo de uma sinagoga era para fins cultuais, nelas se faziam oracoes,
recitavam a Tora e faziam seus céanticos. Todos os judeus habitantes da Diaspora foram
considerados pelos romanos como qualquer outro estrangeiro “os peregrini’, ou seja,
peregrinos, salvo poucos judeus que tiveram cidadania romana, como foi o caso de Paulo
de Tarso. Contudo, os judeus obtiveram privilégios diferenciados dos demais “peregrini”.

Podiam gozar da liberdade de serem “religio licita”, uma religido licita. Ndo eram
obrigados a comparecer a julgamentos e assumir responsabilidades no dia de sabado.
Tinham a dispensa da obrigacdo de servir nos exércitos romanos. Nao eram obrigados a
participar de festas pagés e nem do culto ao imperador. Podiam construir suas sinagogas
e se reunir tranquilamente, bem como coletar impostos do Templo. Podiam guardar o
sabado e prescricbes alimentares e viverem de acordo com suas antigas leis
(STEGEMANN, 2004, p. 295).

Levando em consideracao o contexto em que foi escrito o quarto Evangelho, pode-
se perceber a importancia de alguém pertencer a um grupo comunitario-religioso. Em se
tratando do contexto da comunidade joanina, os cristdos estavam sofrendo constantes
perseguicdes e expulsdes das sinagogas pelos judeus conservadores da Lei.

Na sinagoga, o que predominava era uma forte coeréncia e solicitude comunitaria,

guer no cla a que pertenciam, quer no judaismo. Quando alguém pertencia ao grupo,
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nesse caso a uma sinagoga, estava protegido. Pertencer e ndo pertencer a um grupo,
definiria o futuro dessa pessoa, era questao de vida ou morte (KONINGS, 2005, p. 39).

Nessa época que retrata 0 ano 90, Roma dominava todos os territorios de Israel e
Oriente, e os judeus tinham permissdo e protecdo de Roma para prestar seus cultos
religiosos (MEEKES, 1988, p. 65). Quando se perdia a protecdo da sinagoga,
automaticamente se perdia a protecdo de Roma. Sem referéncia social, essa pessoa se
tornava uma escoria na sociedade, estava condenado a escraviddo ou a mendicancia
(BROWN; OSIEK; PERKING, 2011, p. 1503). Ja “para os pobres, a excomunhao
significava a mendicancia; para os ricos a perda do prestigio e de suas relacdes sociais
(Jo 12.43)” (KONINGS, 2005, p. 39).

Nessa época, 0s cristdos, por serem também, em sua maioria, judeus, ndo
somente frequentavam as sinagogas, como também usufruiam dos privilégios dados por
ela. Ao serem excomungados, perdiam os privilégios determinados por Roma aos judeus,
bem como os privilégios basicos oferecidos pelas sinagogas, algo como um salario
minimo ou uma bolsa familia hoje. Vale salientar que néo se tratava somente de obrigar
alguém a sair do prédio da sinagoga; a pessoa seria também excluida do rol de membros
e ficaria impossibilitada de oferecer seu culto a Deus.

Uma familia ligada a sinagoga tinha educacdo garantida a seus filhos, desde
aprender a ler e escrever, tanto o hebraico como o grego, coisa muito importante na
cultura da época. Também tinham o privilégio, desde a infancia, de serem instruidos na
Lei de Deus. Muitos tinham acesso a outras literaturas de livros gentilicos. Os estudantes
gue desejassem tornar-se eruditos, podiam ser indicados para estudar com um notavel
rabino. Isso, mais tarde, poderia trazer um retorno financeiro, transformando-se em
pessoa ilustre na sociedade, a exemplo de Paulo de Tarso, que aprendeu aos pés de
Gamaliel. At 22.3. Paulo foi instruido de acordo com os métodos restritos da Lei dos seus
antepassados (TENNEY, 1995, pp. 87.122.131) e (LOUW; NIDA, 2013, p. 117).

O culto no Templo sempre foi muito restrito, até mesmo para quem era judeu. O
objetivo das sinagogas era o de substituir os cultos no Templo de Jerusalém, em vista da
distancia para alguns. Também tinha o objetivo de acolher os menos favorecidos,
rejeitados no Templo de Jerusalém, que eram muitas vezes impedidos de frequentar as
cerimOnias, pois, geralmente, se reuniam s6 0S mais notaveis.

Em muitos casos, as sinagogas davam uma pequena ajuda assistencial no que diz
respeito aos alimentos. Quando se perdia o direito de frequentar as sinagogas,
automaticamente se perdiam esses beneficios. As infragfes as regras ou afastamentos ja

seria o suficiente para a reducao da racdo alimentar. As expulsdes provisorias podiam se
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estender a até dois anos, ndo havendo mudanca do infrator, resultava em uma expulsao
definitiva (LENTSMAN, 1963, p. 102).

Outra questdo muito importante a se destacar é o direito ao cemitério. Todos 0s
excluidos das sinagogas nao podiam gozar do direito de sepultar seus mortos. Para a
sinagoga, agueles que nao estavam inscritos na lista de membro eram considerados
como indigentes. Na cultura judaica, o fator “sepultamento dos seus mortos” tinha um
valor cultural muito precioso. O ato de sepultar alguém significava dizer que o sepultado
tinha sido uma pessoa pelo menos digna de ter seu timulo para descansar em paz.

Aqui se percebe como foi dificil para a comunidade joanina ser riscada da lista das
sinagogas. A expulsdo automaticamente cortava todos os privilégios oferecidos
socialmente pelas sinagogas e juridicamente oferecidos por Roma. Aqueles que tinham
seus nomes cortados das sinagogas deveriam adorar ao imperador “a besta”, expressa
no Apocalipse (JEFFERS 1995, p. 62-63).

Um judeu nem sempre era bem recebido por outros povos, iSSO por serem
extremamente fechados, arrogantes e até preconceituosos (PIKAZA, 2008, p. 70-75). Se
na Diaspora a vida era boa e tranquila era devido a protecdo de Roma nas provincias.
Como ficariam os cristdos nessa situacdo, sem a protecdo que tinham das sinagogas?
Sem a protecgéo, e por serem de origem de um povo hostil, agora “todo o que vos matar
julgara ser um motivo de culto a Deus” (Jo 16.2).

Tal foi a influéncia das sinagogas que o proprio Jesus Se criou a sombra delas.
Eram sempre animadas pelos mestres farisaicos. Até mesmo Jesus pbde participar das
exposicdes e homilias. Jo 7.15. Ja referente ao Templo, parece que ndo foi um ambiente
muito frequentado por Jesus e Seus discipulos.

Conforme alguns textos biblicos era costume dos apoéstolos frequentar as
sinagogas desde muito cedo. Como heranca, isto também veio a se refletir mais tarde nas
comunidades joaninas. No texto do quarto Evangelho é possivel perceber passagens que
revelam sua bagagem sinagogal e podem ser observadas através do carater homilético
do texto. Jo 6.59; 12.42; 18.20. Para compreender o quarto Evangelho, deve-se colocar
0s Oculos da solidariedade da tradicdo de Israel. Dessa forma, se entender&o as criticas
que Jodo faz a seus proéprios irmaos “os judeus” (KONINGS, 2005, p. 42).

A comunidade joanina, desde seu inicio, sentiu a responsabilidade de anunciar as
boas novas de Jesus, o que fazia dela uma comunidade missionéaria. O problema estava
nas ameacas sofridas pelo “mundo”, representado por dois grupos, 0 mundo “maior”, os

romanos, € o mundo “menor”, seus proprios irmaos “os judeus”.
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Agora, sem a protecao das sinagogas, as perseguicdes se tornavam cada vez mais
frequentes, o que acabou unindo ainda mais a comunidade sofrida. O quarto Evangelho,
enfim, tem sua conclusdo em meio a muitas lutas, violéncias e até mortes em nome de
Deus. Tiveram que aprender a viver e a conviver em uma terra estranha e de outra
cultura. Em meio a um mundo religioso pluralistico, a comunidade joanina armou as
tendas do quarto Evangelho. Nessa tenda, todos sao bem-vindos: judeus, samaritanos,
gregos, romanos, gentios de todas as nagodes, entre outros. Pois o Evangelho de Jesus
Cristo a todos abraca, “a fim de que todos sejam um. Como tu, Pai, estds em mim e eu

em ti, que eles estejam em nés, para que o mundo creia que tu me enviaste” (Jo 17.21).

4.3 QUANDO MATAR EM NOME DA DIVINDADE SE TORNA UM RITUAL DE CULTO A
DEUS?

“‘Expulsar-vos-do das sinagogas. Mais ainda: vira a hora em que aquele que vos
matar julgara realizar ato de culto a Deus.” (Jo 16.2). Este texto fornece um parecer
acerca do que as autoridades judaicas pensavam daqueles que seguiam a nova doutrina
de Jesus, anunciada e fundamentada pelas comunidades cristds, em especial a
comunidade joanina.

Neste momento, sera analisado o pensamento de alguns estudiosos e como
interpretam o versiculo de Jo 16.2. A intencdo é observar, nos comentéarios, como estes
estudiosos do quarto Evangelho interpretam as expressdées “matar”’, como um “culto”, a
Deus. Isto preparara o caminho para responder a pergunta “quem esta matando?”.

Como ja comentado, o contexto de Jo 16.2 reflete o ano 90, ocasido da escrita do
Evangelho. Nesse versiculo, o autor joanino provavelmente projeta a situacao do ano 90
para a época do ministério de Jesus. Como ja referido, se aconteceram expulsdes das
sinagogas na época de Jesus, realmente ainda sdo desconhecidas. No quarto Evangelho,
ha apenas duas referéncias concretas acerca dessas expulsdes.

Como expressa Mateos e Barreto (2015):

Reconhecem pelo menos duas expulsdes das sinagogas. A primeira foi em (Jo
9.22) o povo temia a expulsdo decretada pelos “os judeus” contra os que
reconhecessem que Jesus era o messias. A segunda vez em (Jo 12.42), os
chefes principais temiam os fariseus, que eram o grupo de “judeus”, mais influente
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e hostil a Jesus, (4.1-3; 7.32. 47; 8.13; 11.46) que poderiam fazer com que fossem
expulsos se pronunciassem a favor dele (MATEOS; BARRETO, 2015, p. 668).

Dos Evangelhos, apenas o escritor joanino faz referéncia direta acerca das
expulsdes das sinagogas. Nos sinoticos, ha apenas referéncias as expulsdes que, a
principio, parecem indicar que seus seguidores sofreram apenas medidas disciplinares
com fins corretivos, por acreditarem em Jesus. Mt 10.17,18; 23.34; Mc 13.9; Lc 21.12,13.

Alguns estudiosos como Thielman (2007) parecem ndo concordar que essas
referéncias do quarto Evangelho sejam retroacdes da propria situacdo de Jodo para a
época do ministério de Jesus. Porém, em parte, o autor acaba cedendo a ideia, pois
observa que ha sentido de Jodo preservar estas expressdes e destaca-las com esperanca
de encorajar os cristdos, nos quais estavam se cumprindo as palavras preditas por Jesus
(THIELMAN, 2007, p. 243).

Vielhauer (2005) observa que, no quarto evangelho, as trés passagens que narram
as expulsdes estdo em tempos verbais diferentes. No caso de Jo 16.2, as expulsdes dos
discipulos das sinagogas sao preditas como futuras, e aqui caberia bem o ano 90. Ja em
Jo 9.22 e 12.42 s&o pressupostas como atuais, ou seja, da época do ministério de Jesus
(VIELHAUER, 2005, p. 465).

Isso confirmaria a ideia de Konings (2005) acerca dos anacronismos no quarto
Evangelho. O estudioso afirma que o escritor joanino atualiza sua obra para dar mais
incidéncia e impacto na vida de seus leitores. Esses conflitos da comunidade joanina com
“os judeus” refletem a situacéo atual do escritor, em referéncia a decisdo do Sinodo de
Jamnia, os quais decidiram expulsar os cristdos das sinagogas (KONINGS, 2005, pp.
43.200).

Como ja observado, estas expulsdes talvez ndo tenham ocorrido de uma soé vez, e
sim podem ter acontecido de modo gradativo, durante todo o tempo da construcdo da
historia joanina. Essas expulsdes geralmente aconteciam depois de alguns afastamentos
com fins corretivos. As muitas reincidéncias culminavam nas expulsdes definitivas e,
como dito, as questdes de mortes como culto a Deus talvez sé tenham ocorrido apés o
ano 70.

Brown (2002, p. 103) observa que, em Jo 16.2, a comunidade joanina do ano 90
estava passando por uma perseguicdo intensa. Os principais perseguidores foram seus
préprios irméos “os judeus”. Estes foram influentes dirigentes das sinagogas, os quais

tinham grande poder de decisdo junto ao Império Romano. Brown (2002) observa ainda
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gue, da mesma forma que a familia do cego de nascenca se sentiu ameacada com a
possibilidade de ser excluida da sinagoga, por ter o filho curado por Jesus, Jo 16.2,
expressa as duras sentencas aplicadas pelas autoridades judaicas aos cristaos.

A diferenca entre a época do cego e a dos excluidos de Jo 16.2 esta no fato de o
cego e sua familia somente serem ameacados e, no presente versiculo de Jo 16.2, ao
gue parece, a comunidade joanina ja estava sofrendo exclusdo, perseguicao e até morte
como motivo de culto a Deus. Os cristdos estavam sofrendo dupla ameacga, uma
diretamente pelas das autoridades judaicas e outra indiretamente no quesito de “os
judeus”, estarem denunciando seus irmaos ao Império Romano.

A ideia que se tem € que essas referéncias as expulsées servem como um ponto
de partida para saber em que contexto historico estd situado o Evangelho joanino. Vale
relembrar que, nos sinéticos, ndo ha afirmacdes diretas as expulsées durante o ministério
de Jesus. Em vista do movimento de Jesus ser muito pequeno e ndo oferecer nenhum
risco as crencgas judaicas, talvez seja o motivo de ndo serem dadas a essas referéncias
uma atencdo mais especial nos demais Evangelhos. Isso ndo indica que nao havia
expulsées, e sim que, no contexto de Jesus, poderiam ter acontecido apenas conflitos
isolados ou temporarios. At 6.7; 9; Mc 13.9-13.

Alguns autores observam que o termo “excluséo”, na época de Jesus, ndo teve um
significado tdo hostil como adquiriu no ano 90. Na época em que foi escrita a obra
joanina, tais palavras “expulsdo e exclusdo”, s6 adquiriram um significado especial em
vista da reformulacdo das dezoito béncaos, pois, nha décima segunda béncdo das
oracdes nas sinagogas, foi acrescentada uma maldicdo, como ja dito, a “Birkat
Hammynym - Heb. n1'an n31a”, a maldicdo sobre os nazarenos (Sic). Isso aconteceu
para que aqueles que faziam parte do movimento de Jesus ndo participassem dos cultos
nas sinagogas (BEUTLER, 2016, p. 23).

Bruce (1987) observa que a questdao de matar como um motivo de culto a Deus
pode ser muito bem representada na figura de Paulo de Tarso. O texto biblico salienta que
Paulo foi um eximio “zeloso da lei”, e, em vista desse zelo, perseguia a igreja, pensava
gue matar um pagao como culto a Deus era praticar uma boa obra. Muito parecido com as
atitudes de Paulo, os Zelotes também consideravam que cultuar com a morte de um
apostata era uma forma de sacrificio aceitavel a Deus. Talvez aqui se perceba muito bem
a expressao “qualquer que vos matar cuidara fazer um servi¢co a Deus” (BRUCE, 1987, p.
271).

Hendriksen (2004) observa, no presente versiculo, uma palavra que quase passa

despercebida. Essa palavra é representada pela expressao “hora”. Para o estudioso, essa
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‘hora” indefinida pode ser traduzida como “o tempo”. Esse momento no tempo ja havia
sido predito por Jesus a fim de alertar seus discipulos para que, quando chegasse a hora
ou 0 momento no tempo, estivessem preparados. 4.21,23; 5.25,28; 16.25,32. O autor
expressa que as autoridades judaicas, o Império Romano e os homens que néo
conheciam a Deus, pensariam que matar um cristdo seria um ato meritorio. Este ato seria
uma forma plena ou completa de oferecer “culto a Deus”. Para o autor, o ato de matar
como culto a Deus era um principio que tinha o mesmo valor de um dogma entre 0s
judeus, ou seja, derramar o0 sangue de um pagao seria 0 mesmo que oferecer um culto
agradavel a Deus (HENDRIKSEN, 2004, p. 719).

Jaubert (1982) situa esse momento de morte e expulsdes das sinagogas no final do
primeiro século. Também acredita que esse contexto é uma projecao da atualidade para o
tempo de Jesus. Relata que os judeus perseguiram os discipulos como apoéstatas da
religido verdadeira “o judaismo” e os acusaram de blasfémia. Em vista disso, os judeus
consideraram os cristdos como ateus, culpados de atrairem as desgracas sobre a Cidade
Santa, e suas mortes sdo uma boa realizacdo diante dos olhos Divinos e uma forma
agradavel de cultuar a Deus (JAUBERT, 1982, pp. 10.13).

No comentério de Beacon (2006), os autores Earle e Mayfield (2006), ndo tem
davidas de que a referéncia ao “matar”’, em nome de Deus em Jo 16.2, quem esta por tras
dessas violéncias sao “os judeus”. Quase toda declaracdo de morte contra os cristaos faz
referéncia aos judeus radicais unidos ao Império. O matar como motivo de Culto a Deus
seria em razao do “6dio assassino dos judeus”. Os autores destacam a existéncia de uma
midrash baseada em Nm 25.13, onde se declara que todo homem que derramar o sangue
do impio sera como alguém que oferece um sacrificio a Deus. Baseado nessa midrash,
na época do Novo Testamento, a perseguicdo e a morte dos cristdos foi percebida como
um culto sacrificial a Deus. O proprio Jesus parece explicar o motivo de tanto 6dio contra
os cristdos, “Porque n&o conhecem aquele que me enviou” (Jo 15.21), (EARLE;
MAYFIELD, 2006, p. 131).

Carson (2007) faz trés observacdes historicas e teoldgicas acerca de Jo 16.2, as
guais sdo necessarias para compreender o que seria matar como um motivo de culto a
Deus. Primeiro, 0 autor expressa que 0 escritor joanino intenta dizer, no presente
versiculo, que os perseguidores fizeram o mal por motivos honestos e religiosos. Isso nao
justifica que o mal que fizeram deva ser aceito somente porque pensavam gue estavam
obrando o bem. Isso ndo ameniza a dor daqueles que sofreram a persegui¢cdo. Joao
registra que esses perseguidores, assim como Paulo de Tarso, que perseguiu a igreja,

pensavam que estavam prestando um culto agradavel a Deus.
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Em segundo lugar, alguns autores e estudiosos do quarto Evangelho percebem
gue as muitas violéncias histéricas nem sempre provém de pagaos indiferentes a religiao,
e sim de membros com extremo zelo e ideologias da fé. Em terceiro lugar, Carson (2007)
observa que Jodo trata da perseguicdo com certa forma de ironia, na qual os
perseguidores chegam a pensar que a morte de um pagao é uma oferenda de culto, uma
adoragcdo espiritual que agrada a Deus. Agem dessa forma por serem cegos
espiritualmente. O motivo da morte como servigo a Deus é porque ndo conhecem a Jesus
e nem ao Pai (CARSON, 2007, p. 532). Semelhante a Carson, 0s seguintes autores
concordam: (WIKENHAUSER, 1967, p. 438-439) e (CARRILLO, 2010, p. 408).

Outro fator que deve ser considerado € a questdo dos termos invertidos para
sacrificio. Ha uma possibilidade de “os judeus”, terem pensado que sua oferta seria
realmente um sacrificio agradavel a Deus, a semelhanca dos sacrificios do Antigo
Testamento, representados pela expressdo hebraica (nar-zevah), traduzida pela forma

AN

grega da septuaginta “0U0w-thyd”, sacrificio. Esse termo aparece pelo menos vinte e oito
vezes no Novo Testamento e, na época, possuia conotacdo sacrificial nas cerimoénias
judaicas. Raramente se usa esse termo para a morte de pessoas. A maioria das vezes se
usa esse termo para as oferendas de animais a Deus. Entdo, esse culto a Deus seria 0
mesmo que exterminar ou mandar embora o mal do meio do povo de Deus, exemplificado
no bode expiatorio lancado no deserto (LEON, 1996, p. 253).

Como ja representado no ponto 4.1, de forma consciente, Jodo utiliza outro verbo
“apokteiné”, que significa matar, remover, eliminar, destruir. Seria uma forma de matar
gue mostra uma intencdo de eliminar a existéncia. Este desejo homicida vai além de um
atentado contra o corpo, sendo um desejo incontrolavel de apagar um passado
supostamente sem valor. Eliminar esse passado é o mesmo que cultuar a Deus.

Esse matar em nome de Deus a fim de eliminar a existéncia de um pagao é
apresentado por Hale (1983) com o mesmo intendo que tiveram Paulo e aqueles que
apedrejaram a Estévao. Esse intento foi por motivos de um zelo extremo “da tradigdo dos
pais”, que culminou em muitos conflitos contra os seguidores de Jesus a até mortes em
nome de Deus. Para Hale (1983), os que matam como culto a Deus em Jo 16.2, estdo
fazendo uma boa obra cultica, pois estdo eliminando a nova seita blasfema do meio do
povo (HALE, 1983, p. 146).

Na visdo de alguns estudiosos, a questao de matar em Jo 16.2, como culto a Deus,
€ mais que eliminar a vida de um iddlatra. Isso faz parte do mais sagrado servico

religioso; é uma oferenda que visa a glorificar a Deus. Tal atitude pode ser percebida
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ainda hoje na figura dos extremistas religiosos do cristianismo, do islamismo, do judaismo
e de outros grupos religiosos extremados (MACARTHUR, 2006, p. 708).

Para Bruce (1987), as expressodes “exclusdo e culto”, ganharam um significado
especial, em vista das inclusbes da maldicdo contra 0s nazarenos nas oracdes que se
faziam nas sinagogas. Isso visava a impedir que 0s cristdos participassem dos servi¢cos
sagrados nas sinagogas. O autor vé na intencdo dos perseguidores judeus as mesmas
intengbes que tiveram os militantes zelotes. Esses pensavam que uma forma de agradar
a Deus era matando apostatas como sacrificio a Deus (BRUCE, 1987, p. 271).

Para Henry (2008), na concepc¢ao dos judeus, o matar como culto seria em razéo
de uma observagéao radical de Is 66.5, onde diz “Seja glorificado o Senhor”. Eliminar um
pagao seria um “latreian prospherein”, que significa “oferecer como culto”, que vale dizer:
estamos oferecendo um bom sacrificio a Deus (HENRY, 2008, p. 998).

O fato € que algum grupo identificado pejorativamente como “os judeus”, estava
perseguindo o movimento de Jesus, pelo que a comunidade joanina pde na boca de
Jesus este alerta acerca do cuidado que deviam ter com as autoridades Judaicas. Esses
“‘judeus”, serviam a um Deus que aceitava como culto a morte dos seguidores de Jesus.
O Deus expressado nesse versiculo € um Deus que recebe sacrificios humanos, por
serem pagaos, sao dignos de morte e isso em nome do Deus de Israel.

A comunidade joanina foi acusada ndo somente de heréticos ou de semeadores de
heresias, Jo 9.16, mas também, a semelhanca de Jesus, foram acusados de crimes
contra o estado e a religido judaica, por introduzirem no Templo uma nova doutrina,
afirmando que Jesus de fato era Deus e semelhante ao Pai, algo muito grave em uma
sociedade extremamente religiosa e monoteista. Para Thielman (2007) a confissédo
principal que levou os cristdos joaninos a serem expulsos e as mortes em nome de Deus,
nao foram somente as proclamacdes de que Jesus era o Cristo ou o Filho de Deus, mas
também, as afirmacgfes de que Jesus também era Deus (THIELMAN, 2007, p. 243).

Em Jo 5.18, o texto biblico relata que as autoridades judaicas ndo quiseram tolerar
a ideia do movimento de Jesus afirmar que “Ele” era igual a Deus, coisa semelhante ao
que “Lucifer”, havia tentado fazer. Em relacdo aos milagres que estavam acontecendo, 0S
cristdos joaninos os estavam atribuindo a Jesus, e isso levava o povo a reconhecé-Lo
como Deus. Como expressa Brown (2005, p. 49) “aos olhos dos judeus, 0s cristaos
joaninos estavam proclamando um segundo Deus, e assim violando um principio basico
da identidade israelita: ‘Ouve 6 Israel, o Senhor nosso Deus é o unico Senhor’ (Dt 6.4)"

Os “judeus” julgaram que tais pessoas teriam de ser expulsas das sinagogas por

blasfémia contra Deus. “Os judeus responderam, dizendo-lhe: Nao te apedrejamos por
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alguma obra boa, mas pela blasfémia; porque, sendo tu homem, te fazes Deus a ti
mesmo” (Jo 10.33). Essas afirmac¢ées muito elevadas da comunidade joanina, de que
Jesus era semelhante a Deus, somadas a outras coisas, custou-lhes as expulsdes da
sinagoga. O problema nédo estava nos judeus cristdos abandonarem as sinagogas e sim
na expulsdo da mesma, sabendo que, se fossem expulsos, estariam desprotegidos pelo
guarda-chuva, tanto da sinagoga como do Império Romano.

Porém, ndo se trata somente de persegui¢do e marginalizacdo. Aqui a situacéo era
ainda mais grave. Todo aquele que reconhecesse a Jesus seria eliminado, a perseguicao
acabaria em morte, e em nome de Deus. Para Ryle (2000, p. 212) o “pior do que tudo
ISSO, seus perseguidores convenceriam a si mesmos de que era correto persegui-los e
infligir-lhes as mais cruéis afrontas, em nome da religido”.

Essa perseguicao se tornava cada dia mais abrangente, partindo “dos judeus”, até
“todo aquele” que vos matar julgara estar prestando culto a Deus. Desprotegidos das
sinagogas, automaticamente ficam sob a mira de dois inimigos, “os judeus”, que ja os
perseguiam ha tempo, e agora ‘o mundo”, os que se aproveitaram do momento dos
desligamentos das sinagogas para 0s perseguirem. Agora todo cuidado seria pouco,
conforme aponta Mateos e Barreto (1999, p. 668): “o conflito podera surgir em qualquer
lugar e com referéncia a qualquer religido instalada”.

A comunidade joanina certamente ficou muito ofendida com essas expulsdes, pois
também eram judeus e se sentiam no direito de frequentar o Templo e mais tarde as
sinagogas. Agora expulsos das sinagogas e sem sua protecdo, qualquer que o0s
encontrassem poderia julgar suas mortes dignas de sacrificios agradaveis a Deus.

De acordo com Stern (2008, p. 229), um judeu convertido ao cristianismo muitas
vezes é tolerado no meio do povo judeu, pois o povo judeu adotava o principio do
discurso livre. Porém em algumas sinagogas de hoje, se um crente judeu em “Yeshua”,
manifestar sua fé com intencdo de persuasao de atrair convertidos ao Messias, podera
ser solicitado a deixar a sinagoga. Sera impedido de retornar ali. Um judeu messianico
sofre muito por ter sua fé em Jesus, por isso guarda siléncio.

Fica clara a expressao biblica: “todavia ninguém falava dele abertamente, por
medo dos judeus” (Jo 7.13). Se fossem expulsos das sinagogas, perderiam todos os
direitos judaicos, como dito acima, eram considerados dignos de morte se iSSo seria como
motivo de culto a Deus (BEUTLER, 2016, p. 22). Porém 0 que seria matar como um
motivo de culto a Deus a luz do original?

O verbo matar em Jo 16.2 “amokTeivw- apoktéind”, matar, remover, eliminar,

destruir, entre outras, esta no subjuntivo aoristo ativa da primeira pessoa do plural. Indica
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um tempo verbal que se deu de modo concluido no passado e que seus efeitos refletem
resultados ainda no presente e continuardo no futuro. No grego moderno este tempo
verbal indica uma concluséo indefinida, porém real e continua.

Essa caracteristica para o verbo matar que aparece aqui “amokreivw- apoktéind”,
indica ndo somente matar por matar. Como ja abordado, expressa também algo mais
profundo: € eliminar a existéncia de algo, julgando ser isto um oferecimento que visa
beneficiar alguma coisa, nesse caso, beneficiar a religido. Algumas versdes trazem como
“servico”, a Deus ou como “culto”, a Deus.

No vocabulario teoldgico de “Mateos e Barreto” (apoktéiné-morrer) traz a ideia de:
“morte fisica”, ver (Jo 8.52,53; 11.14,16,21,25,32, conotando, as vezes, a morte definitiva,
ver Jo 6.49,58; 8.21,23, ou referindo-se a morte como experiéncia Jo 11.26, (MATEQOS;
BARRETO, 2005, p. 196).

Jo 16.2 no original grego, G1roouvaywyoug TToIRgouaiv UPAS- aAN’ EpxeTal Wpa iva
TG O amokTeivag “Opag 66én Aarpeiav mpoapépelv T Be@”.

Para melhor compreensao segue a transliteracao.

Aposynag0Ogous poiésousin 'ymas. all’ erchetai 6ra ina pas "o apoktéinas “ymas
dokse latréian prosférein t6 Thed”.

A Ultima frase entre aspas demonstra que essa intencdo de matar em nome de
Deus é mais problematica do que parece. Perceba-se que a forma verbal “66¢n-dékse, do
verbo dokéw-dokéd” — pode indicar pensar, supor, imaginar, julgar, querer, estar disposto
a, entre outras palavras. A expressao “dokse”, vem da mesma raiz de gléria, talvez
justifigue o motivo das mortes ser como “culto a Deus”. Depois, o substantivo “Aatpeiav-
latreian de AaTtpeia-latréia- culto, servico sagrado, adoracdo, a Deus”. Observe o verbo
“mpooépeiv-prosférein de mpoopépw-prosférd- trazer, apresentar, entregar e oferecer”
(GINGRICH; DANKER 1993, p. 125).

Isto € uma indicacao clara de que os religiosos “os judeus” tinham em mente que
matar um herético em nome de Deus era um motivo de gléria, de culto em oferecimento a
Deus. Nao estavam fazendo nada mais, hada menos do que um favor a Deus, eliminando
os heréticos da sociedade. No vocabulério teolégico do Evangelho de Joado, de Mateos e
Barreto (1999 pp. 198.199), os autores observam que a morte de Jesus foi por causas
semelhantes as que estavam passando a comunidade joanina. Em vista da observancia
excessiva dos judeus acerca da Lei, a comunidade joanina dizia que os “judeus’
possuiam ideologias das “trevas”.

Em Atos dos apdstolos esté escrito: “Sem encontrar nele motivo algum de morte,

condenaram-no e pediram a Pilatos que o mandasse matar. Quando, pois, cumpriram
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tudo o que estava escrito a seu respeito, retiraram-no do madeiro e 0 puseram num
tumulo” (At 13.28-29). Quando se procura fazer o mal a alguém e ndo se encontra
motivos, procura-se razdes triviais para embasar conceitos “futeis”. Na questao de Jesus,
a palavra “motivo”, usada por Lucas é “aitiav-aitian” e indica procurar uma razao, uma
causa, culpa, condicdo ou uma situacdo apropriada para poder agir. Isto porque nao havia
razes ou motivos para condena-Lo, esperavam uma suposta falha para terem de que
acusa-Lo.

O pedido de morte parece um pedido especial, em razdo do verbo utilizado aqui,
expressado pelo vocabulo grego “avaipebfivai-anairethénai”, do verbo “avaipw- anairb-
revogar, matar, destruir, eliminar, condenar a morte, anular, abolir”, entre outros. Como
dito ha pouco, pode-se perceber claramente que os sacerdotes e 0s escribas ndo queriam
somente matar Jesus e sim elimina-lo, apagando da memoria do povo tudo o que Jesus
foi e fez. Desejavam eliminar a existéncia memorial acerca de tudo o que Jesus
representava para o povo. Dessa maneira, ndo ficaria nenhum rastro de seus feitos, o que
revela o motivo da utilizacdo especifica do vocabulo “avaipw- anair6”, eliminar por
completo, sem deixar vestigios.

A condenacdo de Jesus estava na esperanca de um deslize nas suas palavras ou
em uma expressado que desse duplo sentido. Como, por exemplo, de comprovar, através
de alguma testemunha ou palavra, que Ele se dizia rei e Deus. Isto provocaria Poncio
Pilatos, deixando-o perturbado por saber que seu governo poderia estar sendo colocado
em risco ante um novo lider, supostamente rei. Os acusadores se recusaram a condena-
Lo. Pilatos, no pret6rio, em particular, interroga a Jesus com a seguinte pergunta: “Tu és o
rei dos Judeus?” (Jo 18.33). Jesus reponde que seu reino ndo é deste mundo pois, se
fosse, Seus suditos combateriam em Sua causa, para que ndo fosse condenado.

N&o ha nenhuma afirmacéo clara nesse texto de que Jesus se tenha declarado
Deus, e em nenhum outro texto do Novo Testamento, exceto no quarto Evangelho. Essas
expressodes, colocadas na boca de Jesus, comprovam que a comunidade joanina tinha
em mente que Jesus, de fato, era Deus e rei e, por motivo de inveja, condenaram Jesus a
morte. A medida que a igreja primitiva crescia, sua visdo acerca de Jesus também ficava
cada vez mais elevada e cada vez mais identificavam Jesus com o Divino Deus. Ehrman
(2014) relata que Jesus foi de humano “potencial”, a Filho de Deus, e de Filho de Deus a
status Divinos apoés a ressurreicao (EHRMAN, 2014, pp. 119-120.469).

A condenacgéo de Jesus se deu em uma falsa acusacéo de que ele Se dizia Deus
e Rei e até mesmo destruiria o simbolo sagrado dos judeus “o Templo” de Jerusalém, Jo

2.19,20; Mt 26.61. Foram motivos parecidos a esses que resultaram nas expulsdes das
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sinagogas. Ainda assim, a comunidade joanina insistia em afirmar que Jesus era
semelhante a Deus, ou seja, “Deus-Divino”. Os cristdos estavam sofrendo muitas
perseguicdes, e suas mortes, na visdo dos intolerantes, eram o sacrificio de cheiro suave
gue agradava a Deus. O sangue de um cristdo derramado era uma oferta de culto a Deus.

Aqui percebe-se que o Evangelho de Joéo foi escrito para fortalecer esses irmaos
perseguidos, principalmente para aqueles que residiam em sua patria natal. O quarto
Evangelho teve sua conclusdo nesse ambiente nada favoravel para construir um texto
sagrado, ambiente marcado pela guerra em nome da religido e pela intolerancia religiosa.
Nesse momento, cabe relembrar o titulo do presente tépico, “Quando matar em nome da
divindade se torna um ritual de culto a Deus?”. Quando se deixa ser cegado pela
intolerancia religiosa. Quando a cegueira da religiosidade leva o ser humano a pensar que
um humano, que ndao comunga a mesma concepc¢do de Deus, deve ser morto em forma
de culto a Deus.

Quando “coisas”, como a religido, ou melhor, a religiosidade, se tornam mais
importantes do que a promogédo da vida? Quando se individualiza, monopolizando o
Mistério de Deus dentro de uma determinada concepcao religiosa. As concepcoes de
monoteismo ndo devem limitar a pluralidade das manifestacdes do Divino. As religides no
mundo também foram desejadas por Deus. Em cada uma delas existem fragmentos deste
Mistério que é Deus. Ainda que esses fragmentos sejam pequenos e microscopicos, em
forma de fagulhas de luz, ainda assim, se unidas umas as outras, poderdo construir uma
pequena lampada, a qual possibilitara clarear e reluzir um pouco melhor a cegueira do

humano acerca do Mistério que é Deus.

4.4 QUEM ESTA MATANDO?

Com base na presente pergunta indaga-se mais uma vez: que relagdo ha entre
violéncia e religido? A principio, parecem ser dois temas totalmente opostos entre si,
porém, em uma pesquisa mais acurada, perceber-se-4 que ambas as tematicas tém
muitas coisas em comum. Nao que sejam favoraveis ou que ambas se aprovam, mas, nas
maiores violéncias da historia, geralmente estdo envolvidas questdes religiosas.

No Antigo Testamento, a imagem de um Deus que deveria ser amoroso e piedoso,
estd manchada pela imagem de um Deus violento, guerreiro que muitas vezes exige a

morte dos que ndo O servem. Muitas terras ocupadas por pagéaos e suas familias devem
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ser invadidas, seus habitantes pagardo com a morte, e por qué? Porque ndo adoram a
Javé, o Deus acima de todos os outros deuses, sdo idolatras e suas terras, herancgas,
passadas de geracdes a geracgOes, sédo o lugar da terra prometida por Deus ao seu povo
escolhido. Essa visdo de um Deus violento apresentado nos textos judaicos suplanta a
imagem do Deus amoroso, o que rompe com todos os critérios morais e humanistas
exigidos pelo verdadeiro Deus (ESTRADA, 2007, p. 49-50).

Muitos tedlogos e estudiosos mais conservadores insistem em silenciar essas
passagens equivocadas, que promovem e incentivam a violéncia. Preferem néo procurar
uma explicacdo acerca da correlacdo entre o mal e a divindade. Quando n&o procuram
silenciar essas passagens, usam de argumentos mal embasados na tentativa de explicar
porque Deus exigiu a morte. Talvez isso se deva ao temor de enfrentar a doutrina da
inspiracdo biblica, ndo querem abrir os olhos para a realidade da necessidade de uma
analise critica do texto biblico e de uma revisdo doutrinal e teoldgica.

E de suma importancia destacar o carater pluralista das correntes que vieram a
influenciar os escritos da Biblia Hebraica, como € o caso do Zoroastrismo, fundado por
Zaratustra, um profeta da antiguidade. Talvez uma pesquisa mais acurada das fontes
historicas que influenciaram o texto hebraico pudesse esclarecer as varias faces de Deus,
apresentadas do texto biblico. Dessa forma, o texto seria reinterpretado a luz das fontes
historicas, porém, encontrando na Biblia onde estédo as palavras de Deus. Quem sabe o
estudo do conceito “revelacao”, a luz da “maiéutica histoérica”, ndo poderia contribuir para
uma nova reinterpretacao da Biblia?

Estrada (2007) expressa que no processo de escrita do Antigo Testamento, 0 seu
ambiente e contexto foi marcado pela monarquia que visava a conservacdo da fé e
legitimacdo nacional. O autor observa a proposta de alguns estudiosos, em que o
conceito de “revelagao”, poderia ser estudado a luz da “maiéutica histérica”. Essa forma
de interpretacdo supde que as palavras dos profetas ajudam a tomar consciéncia da
situacao histérica e, dentro dessa mesma situacao, a revelacdo acontece (ESTRADA,
2007, p. 52).

N&o se deve pensar que este mecanismo de interpretagcdo seria a solugao para
responder a todos os problemas de violéncia, tanto no Antigo Testamento como no Novo
Testamento. Poderia, sim, ajudar a identificar quem seria esse Deus violento expresso em
algumas partes nas paginas da Biblia Sagrada e, ao mesmo tempo, ajudaria a
compreender a problemética da violéncia em nome de Deus e do Deus ou dos Deuses

gue estavam legitimando a morte de pessoas.
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N&o se deve ignorar que, por detras dessas matancas em nome de Javé, existem
intencdes de poder, de carater social, politico, religioso e até de conquistas territoriais. A
presente pergunta “quem esta matando?”, leva a pensar no que faz um ser humano
chegar a tal ponto de matar seu semelhante por motivos religiosos? Esse foi o contexto
em que viveram muitos religiosos do Antigo Testamento, contexto que deixou muitos
rastros nos escritos do Novo Testamento.

Com a chegada do movimento de Jesus, algumas coisas aparentemente
comecaram a mudar. No inicio do seguimento de Jesus, os cristdos foram vistos apenas
como um movimento reformador dentro do judaismo. Os cristdos, por também serem
judeus e mesmo convertidos as ideias de Jesus, aceitaram a Biblia Hebraica. Cultuavam
nas sinagogas e serviam como todo judeu a Lei mosaica, porém, agora como seguidores
do movimento de Jesus, interpretam a Lei a partir da forma proposta por Jesus de
Nazare.

Este movimento reformador dentro do judaismo, influenciado pelos sermdes
pregados por Jesus de Nazaré, reinterpretou a concepcdo de Deus, a partir da
experiencia de Jesus. Renunciava a violéncia e pregava o amor aos inimigos, pois todos
séo filhos de Deus. Mt 5.38-46. Os cristdos sao exortados a perseverar nas boas acdes e
a rejeitar qualquer forma de luta armada. Talvez essa rejeicdo da guerra pelos cristdos no
levante judaico em 70, contra o Império Romano, foi umas das causas da hostilidade dos
judeus contra os cristdos e as expulsées das sinagogas (ESTRADA, 2007, p. 55).

A principio, essa filosofia de vida dos cristdos ndo oferecia muitos riscos a fé
judaica, até comecarem a proclamar Jesus como Deus. Seus irmaos, os judeus,
suportaram em parte, as ideias elevadas de Jesus nas sinagogas e até mesmo a
conversdo de alguns pagédos. Porém, as suspeitas comecam a se somar. nhao ajudaram
seus irmaos, os judeus, na guerra de 70, e agora proclamam um segundo Deus. A partir
de entéo, a perseguicao era certa e as expulsdes isoladas comecam a acontecer de modo
mais abrangente.

Se nado bastassem as expulsdes das sinagogas e a grande perda da protecao
juridica por elas oferecidas, seus irméaos, “os judeus”, queriam mata-los. As perseguicoes,
gue até entdo eram somente internas, a partir desse momento se tornariam externas. Nao
bastasse a preocupacdo com “os judeus”, agora esses se unem com ‘0 mundo”, para
perseguir os cristdos. O “mundo”, entendido como as autoridades romanas, nao tinha
nenhuma boa intengcdo para com o0s cristdos, pois esses nao davam lucro com seus
impostos a Roma. Como dito, seria melhor um cé&o vivo que rende lucro do que um cristao

gue ndo paga imposto.
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O Deus oficial, que os opressores adoram, de modo algum pode ser o Deus
verdadeiro, pois ndo esta a favor da vida e sim contra ela. Este deus, seja do judaismo
oficial, seja do Império Romano, é a antitese do Deus que foi manifestado na pessoa de
Jesus de Nazaré. E a antitese do coracéo sagrado do judaismo e também das préaticas
gue deram origem as religides tradicionais romanas. Se dizem tementes a Deus, porém
tomam uma conduta homicida. Ndo reconhecem que suas préticas sdo sinais de um
desconhecimento de Deus para com a fonte da vida. Em vista disso, ndo amam
incondicionalmente ao homem, pois o amor de Deus ndo esta neles (MATEOS;
BARRETO, 1999, p. 669).

O “mundo” e os “judeus”, estavam sempre a caca de Jesus e de Seus discipulos,
procurando uma maneira de condend-los. Mt 22.18; Lc 20.26. Muitas vezes, esse
‘mundo”, em Jodo é representado pela violéncia institucionalizada. Geralmente Jo&o 0s
gualifica como aqueles que odeiam Jesus, Jo 7.7 e perseguem até a morte 0s eus
discipulos. Jo 15.18-25; 16.2.

O proposito deles é matar a Jesus, Jo 5.16,18, apedreja-Lo, Jo 8.59; 10.31.
Quando se referem ao povo, esse “mundo” e os “judeus”, impedem de falar abertamente
sobre Jesus, os ameacam de expulsdo de suas sinagogas, conforme, Jo 7.13; 9.22. Para
Mateos e Barreto (1989) as vezes o termo “mundo”, tem uma denotacdo universal e
ultrapassa o sistema judaico, “os judeus”, que é um paradigma de um sistema de
injustica. Para os autores, o que caracteriza “o mundo”, como oponentes do Evangelho,
nao € somente o fato de ser um “judeu”, ou um “romano”, mais sim todo aquele que se
constitui inimigo do homem, aquele que esta contra a vida, aquele que esta escudado em
um sistema opressor, baseado no poder que as riquezas Ihe empoderam (MATEOQOS,;
BARRETO, 1989, pp. 146.203).

Aqui se compreende porque a comunidade joanina tinha tanta animosidade contra
o “mundo” e “os judeus”. Eram opressores, imperadores, homens sem alma, religiosos
sem uma verdadeira religido. Oprimiam ao pobre, ndo davam honras as suas vilvas,
desprezavam 0s estrangeiros e a seus irmaos cristdos, negavam-lhes a entrada nas
sinagogas. Achavam que possuiam a verdade, “sé em Jerusalém € o local da adoragao”
(Jo 4.20). Esses sao os representantes “do mundo” opressor, que valorizam mais a
religido e a riqueza do que a vida. “Os judeus”, matam em nome de seu Deus, e 0s que
Ihes escapam das méaos, os entregam ao “mundo”, para que executem 0s cristdos com as
devidas sentencas, Jo 15.19-21; Mc 13.8,9.

Os cristdos, nao eram mais considerados “judeus”, nos registros das sinagogas

nao mais constavam seus nomes. Eram obrigados a prestar culto as imagens e ao
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imperador. Como se recusavam, isso desencadeou uma grande perseguicao contra a
comunidade crista. Isso pode ser muito bem observado no livro do Apocalipse, que relata
a hostilidade do imperador contra aqueles que serviam a Jesus (TENNEY, 1995, p. 97).

Jesus ja os havia advertido de que aquele que quisesse servi-Lo teria muitas
aflicbes no mundo. “Tenho-vos dito isto, para que em mim tenhais paz; no mundo tereis
aflicbes, mas tende bom animo, eu venci o mundo” (Jo 16.33). Essas aflicdes geralmente
acabariam em perseguicdes e até morte em nome de Deus. Aqueles que escapassem do
“‘mundo”, poderiam ser entregues pelos proprios irmaos, “os judeus”. “E o irmao entregara
a morte o irmao, e o pai o filho; e os filhos se levantarao contra os pais, e os matarao” (Mt
10.21).

A comunidade joanina j& estava “acostumada” a ser perseguida e rejeitada por tudo
e todos. Seus irmaos “os judeus” e ‘0 mundo”, sdo 0s principais perseguidores do
movimento de Jesus. Quando ndo eram perseguidos e mortos diretamente pelas
autoridades judaicas, eram denunciadas e entregues as autoridades romanas (BROWN,
2002, p. 103).

Os hostilizadores da comunidade joanina sdo 0s que matam como parte do culto a
Deus, porém Deus ndo os recebe pois “Ele” é o que promove a vida e ndo a morte. O
grupo das pessoas que estdo matando vai além dos judeus e do mundo. Os que matam
sdo os que fazem parte de todo um sistema maligno, movidos e influenciados pela
ganancia. Matam porque o Deus deste século Ihes cegou os olhos. 2Co 4.4, por iSso néo
podem ver.

Algo que vale a pena destacar € a questdo da inocéncia dos cristdos. A tendéncia
muitas vezes € de figurar os cristdos como as Unicas vitimas da violéncia. Um olhar
historico mostrara que, em muitos casos, o cristianismo também foi agente de violéncias
em nome de Jesus. Talvez, a principio, essas violéncias ndo tiveram a mesma
intensidade quanto tiveram no judaismo. O fato é que na historia tanto do Novo
Testamento quanto no decorrer da Histéria, por vezes os cristdos também foram
intolerantes. Talvez essas intolerancias e violéncias no cristianismo sejam a razdo de
resultados ndo alcancados através da pregacao “evangélica”.

Estrada (2007, p. 57) relata que ha um consenso entre 0s exegetas que explicaria
alguns motivos de casos de violéncias provocadas pelos cristdos. Um desses motivos
seria o fato de que Jesus passou por uma forte crise, ao perceber que as hostilidades
judaicas continuavam crescendo, e isso, mesmo depois de suas pregagles. Esse

aumento das violéncias fez com que Jesus se concentrasse em solidificar e formar
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comunidades de discipulos. Essas comunidades de discipulos seriam o germe da igreja
futura e a base que visava a missao pos-pascal em relacéo a Israel.

Isso, porém, leva a possibilidade de pensar que esses supostos fracassos de Jesus
fizeram com que a proclamacao do reino fosse transportada para o juizo final, uma clara
resposta a rejeicdo da mensagem anunciada por Jesus. Quanto a isto, Estrada (2007)
reprova tal ideia, quando colocada a luz da imagem do Deus apresentado por Jesus.
Observa o autor, antes que toda rejeicdo acontecesse, j4 haviam sido preditas por Jesus
gue rejeitariam a Sua mensagem (ESTRADA, 2007, p. 57).

N&o ha como negar que os cristdos, em muitos momentos da Historia, foram
intolerantes, porém, as violéncias sofridas de seus perseguidores estdo espalhadas por
todo o Novo Testamento. Jesus nunca incentivou a violéncia e sim, no tempo do Seu
ministério, denunciava e reprovava qualquer tipo de violéncia cometida, principalmente
pelos escribas e fariseus. A morte de Jesus se deve ao sistema radical e religioso judaico.
A partir de entdo, sua morte sera explicada como o bode expiatério, um resultado da
violéncia coletiva (ESTRADA, 2007, p. 59).

A intencédo joanina é superar qualquer forma de violéncia e assassinatos em nome
de Deus. Para isso, fez-se necessaria uma identificagdo com as vitimas mortas em nome
de Deus. O problema foi a maneira em que o0s judeus conceberam isto, pois a
comunidade joanina acusou 0s judeus de usar o nome de Deus para cometerem crimes
por motivos religiosos. Os cristdos acusaram seus irmaos “os judeus”, como deicidas, pois
mataram a Jesus, o “Divino”, e isso em nome de Deus. Essa perseguicdo agora € visivel
nos anos 90, onde 0s responsaveis por matar seu Mestre estdo usando o nome de Deus
para matar seus préprios irmaos e a toda uma comunidade religiosa plural.

A pergunta formulada no presente capitulo, com apenas trés palavras “quem esta
matando?” nunca foi tdo dificil de responder. Por tras dessas violéncias e mortes em
nome de Deus estdo envolvidos sistemas globais, sociais, politicos e religiosos,
manchados pela intolerancia. Respondendo a pergunta central dessa dissertacdo: Quem
esta matando? Quem esta matando como motivo de culto a Deus sao “os proprios irmaos
judeus” e também “o mundo”, representado pelas autoridades complacentes ou
inquisitoriais do Império Romano. E todo um sistema religioso intolerante que age contra a
vida humana e ainda mais, esse deus que exige a morte é o Deus, que muitas vezes, é
representado nas paginas da Biblia Sagrada, como o Deus verdadeiro e Criador de tudo.

O desafio a teologia, aos académicos, aos religiosos cristdos, € tentar encontrar
nas paginas da Biblia Sagrada o verdadeiro Deus de amor. O Deus gque nao esta preso a

uma cultura ou a um conceito religioso. O Deus que desejou as religibes no mundo e deu
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a elas a missdo de promover a vida e manifestar, de muitos modos, o Unico Mistério de
Deus. O Deus que foi obscurecido pelo deus violento e homicida deste século. E dever de
toda religido evidenciar o Deus que ama a todos, indiferente da cultura e do modo em que
Ele é configurado pelos povos. O Deus que promove a vida e ndo a morte. “O ladréo nao
vem senao a roubar, a matar, e a destruir; eu vim para que tenham vida, e a tenham com
abundancia” (Jo 10.10).

4.5 RECONHECENDO AS MANIFESTACOES PLURAIS DO DEUS UNICO: UMA
SOLUCAO PARA A PRESERVACAO DA VIDA

E de costume, ao pensar em manifestacdes proféticas fixar os pensamentos nas
cercanias de Israel, como se Deus tivesse falado somente dentro de suas fronteiras, nao
tendo mais nada que falar fora dali. Para se ter um didlogo ecuménico e inter-religioso
produtivo, deve-se pensar além do texto biblico e considerar outros contextos religiosos
fora dos limites teol6gicos que cercam Israel.

E importante pensar em uma flexibilidade e elasticidade nas raizes biblicas,
judaicas e cristds. Nao significa um abandono do que foi crido e sim em um esticar das
raizes judaico-crista, por exemplo, um elastico quando é forcado ao seu limite, porém
tendendo a voltar a sua forma original. Essa volta, ndo € um retorno simplesmente de
modo cansativo e vazio e sim um volver com novas experiéncias, carregadas de
significados, reinterpretacdes, saberes, entre outros elementos.

Falando acerca da importancia da flexibilidade e unidade do dialogo entre as
religides, Pikaza (2008, p. 211) expressa que ha como falar de unidade sem unificacao.
Ha como dialogar sem imposicdo. Dessa forma, cada religido pode apresentar o melhor
gue tem de si. Isto ndo quer dizer que todas devam nivelar-se a um denominador comum,
pois, suas diferencas é o que as tornam peculiares e Unicas, acerca da maneira em que
configuram o Mistério. A referida abertura possibilitard que cada uma das religides
apresente suas diferencas umas as outras e, dessa forma, venham a se enriquecer.

N&o significa simplesmente falar de uma unidade ou de mera tolerancia entre as
religides ou ainda de suportar o diferente. Cabe aqui pensar em um dialogo das religides,
inundadas pelo amor de Deus, que visa a um compartilhar com o “diferente”, o que cada
uma delas pode contribuir do Mistério de Deus. Nunca foi tdo favoravel falar do dialogo

das religides como hoje. O avancgo da ciéncia, as mudancas culturais e a transformacéo
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teologica, abrem novas oportunidades para se falar de religido. E isso nem sempre foi
assim, especialmente antes da metade do século XX.

O didlogo entre as religides pode ser a solucdo que ha muito se procura para
amenizar as violéncias e as intolerancias religiosas em nome de Deus. Na segunda
metade do século XX, talvez em razdo dos desastres acarretados pela Segunda Guerra
Mundial, esse didlogo das religibes comecou a refletir um pequeno feixe de luz e de
esperanca. Houve uma retomada de consciéncia na etnia ocidental que levou a
populacdo em direcdo a uma autocritica e a uma abertura ao diferente. A partir de entéo,
passou-se a estudar a religido como um fendmeno sociocultural e a se conscientizar de
gue geralmente os conflitos sociopoliticos, as guerras e a violéncia também possuem um
componente religioso e seus escritos sagrados (ESTRADA, 2007, p. 151).

No que se refere a revelacdo e aos escritos sagrados, deve-se considerar a
realidade de que o carisma profético ndo €, e nunca sera, exclusividade de um povo, a
exemplo de “Israel’, como se Deus tivesse alguém especial. Como se Deus tivesse se
agradado de uma s6 nacdo para manifestar seu Mistério. As outras religibes também
foram desejadas por Deus e sdo caminhos validos para se chegar a Ele.

Porém, deve-se ter consciéncia de que todas as mitologias, simbolismos, realidade
Ultima e todas as suas representacfes séo limitadas e fragmentarias; ndo € a realidade
exata do Mistério que é Deus. Nao ha como encerrar o “Mistério”, em um s6 povo ou em
uma soé cultura (ESTRADA, 2007, p. 161). Pode-se encontrar indicios no proprio texto
biblico judaico-cristdo, situado no liviro de Nm 23.5, onde se pode ler quatro oraculos de
Balado, esses oraculos foram reconhecidos como profecias auténticas, oriundas em
Deus, mesmo nao sendo profecias exclusivas de Israel.

Também os oraculos Sibilinos, livros proféticos, anteriores a Cristo. Este foi 0 nome
dado a algumas colecdes proféticas originadas das “Sibilas”. Esses livros foram
considerados inspirados por Deus, a maior parte deles sao da Grécia e existem registros
de que esses oraculos foram elaborados por volta de 500 a.C.

A tendéncia radical é considerar essas matérias como meras obras de carater
histérico ou até mesmo atribui-las ao Diabo, ndo as considerando palavras inspiradas por
Deus. Contudo, essas obras foram construidas em meio a uma comunidade com toda a
sua bagagem cultural. O lugar da revelacdo de Deus nem sempre € somente o invisivel;
ela também pode acontecer no espaco cultural, que é o local da busca pelo sagrado.
Estrada (2007) afirma que n&o se pode contrapor a maneira em que o0 ser humano
configura e 0 modo em que recebe sua revelacdo de Deus. Deus é o0 agente que inspira o

homem a desejar busca-Lo “e a autonomia do agente humano nao exclui a acéo divina,
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mas a pressupde” (ESTRADA, 2007, p. 152).

Se o local da revelacdo de Deus também pode ser o espaco cultural em que se
situa o ser humano, entdo Deus é cOsmico e se manifesta através das Escrituras
Sagradas das religides. Talvez isso seja um grande passo para amenizar a violéncia em
nome da religido. Esse reconhecimento da manifestacdo cosmica de Deus € o resultado
do didlogo ecuménico e inter-religioso. O didlogo é um viés que visa a compreender a
sociedade como plural, tornando-a unida, mesmo em meio a suas diferencas religiosas.
Na pluralidade encontramos a unidade. “E eu dei-lhes a gléria que a mim me deste, para
gue sejam um, como nés somos um” (Jo 17. 22).

Como j& destacado, para se aceitar as diferencas de crengcas é necessério
entender a sociedade em meio a um contexto plural e a formas que configuram Deus.
Nessa pluralidade, Deus se revela na unidade em meio aos variados tipos de religides e
crencas. Todo ser humano tem o direito a auto expressao com respeito mutuo. Dessa
forma, se estabelecera uma dimensdo e uma cultura comum, tendo como base um
sincero dialogo religioso que visa a ir além da mera tolerancia e coexisténcia pacifica
(AMALADGOSS, 1996, p. 15).

As Escrituras Sagradas das outras religibes, com suas culturas historicas, guardam
fragmentos das palavras de Deus e indicios de como o Espirito césmico de Cristo se
manifestam nelas. E dever dos cristdos tentar perceber a laténcia do nome de Jesus e
como o Cristo césmico age através de outros Escritos Sagrados. manifestando sua
salvacao a todos.

O que de Deus se conhece € limitado, “pois 0 nosso conhecimento € limitado, e
limitada € a nossa profecia, mas quando vier a perfei¢ao, o que é limitado desaparecera”
(1Co 13.9-10). O Deus multiforme tem se manifestado de muitos modos para alcancar a
todos com Sua graca, “muitas vezes e de modos diversos falou Deus, outrora, aos Pais
pelos profetas; agora nestes dias, que séo os ultimos, falou-nos por meio de seu Filho, a
quem constituiu herdeiro de todas as coisas, e pelo qual fez os séculos” (Hb 11.1).

Se Deus se manifesta de muitos modos e maneiras, entao € para que as religides
sejam distintas. E essa distingdo que faz com que as religides fiquem livres de achar que
a verdade seja exclusiva de si mesma. Em vista disso, a verdade das religides nao deve
se opor uma as outras, no sentido extremista, porém, todas as verdades sao validas
precisamente por se distinguirem entre si, contando que promovam a vida (PIKAZA, 2008,
p. 213).

Estrada (2007, p. 166-167), observa que a experiéncia humana de Deus é

pressuposta e refletida em cada religi&o. Esse contato com o Divino ndo é uma entidade
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externa e ultramundana. Essa experiéncia das religibes com o ser Divino é uma verdade
fundamentada ocorrida na transcendéncia da imanéncia histérica. Deus Se revela na
histéria humana e em seu ambiente cultural. Pois essa experiencia de Deus € um
aprofundar nas experiéncias da pessoa em si mesma. Como pensava Agostinho, que nao
€ necessario buscar Deus fora do ser homem e sim “no”, humano, procurando-o como
referencial Ultimo no humano. No humano esta a fonte de toda inspiracdo e motivacdo
refletida no arquétipo da pessoa humana, nesse arquétipo se revela o “telos”, o fim dltimo
gue € Deus.

No caso do cristianismo, Deus também se manifesta na Biblia crista, pois também
€ um livro da comunidade enderecada a comunhdo da igreja. As Escrituras Sagradas sédo
a base dos ministérios da igreja junto com a comunidade, visto que ela é o arquétipo da
‘homusia ton ekclesia - esséncia da igreja”. As Escrituras nos ministérios da igreja sdo as
bases constitutivas na comunidade reunida, bem como € a parte principal para a firmeza
da igreja.

Se o Espirito de Deus Se manifesta na Biblia cristd construida na comunidade,
entdo “Ele”, também age através das Escrituras Sagradas das outras religies, as quais
também foram construidas na comunidade. Isso é para que Seu Unico Mistério seja
experienciado por todos os seres humanos e isto em seus proprios ambientes culturais.
N&o h& necessidade de abandonar o ponto de vista para experienciar o Mistério. Se é no
Espirito, entdo cada um individualmente, no seu ambiente religioso, pode ter esse contato

com o Divino, como bem expressa Dupuis (2004, p. 344):

A experiéncia pessoal do Espirito por parte dos profetas, enquanto é, por
providéncia divina, uma abertura pessoal de Deus as na¢Bes, documentada de
modo auténtico em suas Sagradas Escrituras, € uma palavra pessoal que Deus
dirige a elas através de intermediarios escolhidos por Ele

Deus, através dessa influéncia cdésmica do Espirito, estd agindo por tras dos
holofotes e guiando a humanidade gradativamente a uma plenitude da revelagéo. Ainda
que em partes, pois “é impossivel que, enquanto humanos carnais e limitados, até mesmo
glorificados, poder esgotar todo o Mistério que é Deus”, onde nem Jesus sendo Fillho
pode esgotar o Divino Mistério (DUPUIS, 2004, p. 346).

Jesus néo veio para colocar um ponto final na revelacdo de Deus. Ao contrério, Ele
veio para dar um ponto de partida ainda mais profundo neste abismo de siléncio

misterioso que € Deus. Tratando-se de conhecer a Deus, todos sdo como cegos que
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apalpam algo no escuro. O ser humano pode imaginar e explicar conforme as suas maos
apalpam, sem poder enxergar; porém ndo h& como expressar sua real imagem e
plenitude. Por isso, todas as religides conhecem limitadamente uma parte do Mistério,
todas sdo vélidas e, se compartilhadas, as tornardo ainda mais enriquecidas no
conhecimento de Deus. At 17.23-27, (PIKAZA, 2008, p. 162-163).

O Divino quer se aproximar mais do humano e revelar a ele Sua plenitude
qualitativa, a qual ndo visa a esgotar o Mistério Divino, o que seria impossivel. Deus
deseja revelar a todos os seres humanos o seu Mistério qualitativo, com mais intensidade
aos humanos, da mesma maneira qualitativa que se cumpriu em Jesus.

O papel do dialogo ecuménico e inter-religioso ndo é converter, mas sim, dentre
muitas outras coisas, visa a unir os diferentes modos de configurar a Deus. Desta forma,
cada religido podera apresentar o melhor de si, tanto no quesito da compreensdo do
Mistério, em parte, como na promoc¢ao da vida humana. O dialogo entre as religides néao
visa a converter a ninguém, nem muito menos fazer proselitismo. O objetivo € tentar
esclarecer e evidenciar que todos tém algo em comum que os une ao Mistério. O
reconhecimento das manifestacBes plurais do Deus Unico podera contribuir para a
promocédo e preservacdo da vida. Esse dialogo visa a esclarecer que Deus €, e sempre
sera, Mistério, e que o Espirito age onde quer pelo Seu sopro salvador. “O vento assopra
onde quer, e ouves a sua voz, mas ndo sabes de onde vem, nem para onde vai; assim &

todo aquele que ¢é nascido do Espirito” (Jo 3.8).
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5 CONCLUSAO

Nessa dissertacdo foram abordados os possiveis caminhos nos quais se deu o
inicio da formacédo da comunidade joanina. Falou-se que o “discipulo amado” ndo é o
Jodo filho de Zebedeu e que este ndo foi o autor do quarto Evangelho. E sim que o
discipulo amado foi um dos primeiros discipulos de Jodo, o Batista. Logo ap0s a ocasido
do batismo de Jesus, dois discipulos andénimos deixam de seguir Jodo, o Batista, por este
apontar para Jesus e dizer: “e eu vi, e tenho testificado que este é o Filho de Deus” (Jo
1.34-37). Um desses discipulos andénimos possivelmente tenha sido um certo Jodo, que,
devido a sua fidelidade e devogéao a Jesus, Ihe atribuiram o titulo de “o discipulo a quem
Jesus amava’.

Foi uma testemunha ocular, porém nao o autor do Evangelho. “O discipulo amado”,
foi uma maneira de referenciar todo discipulo fiel no servico a Jesus. Foi o her6i da
comunidade joanina e o exemplo de um verdadeiro servo, devido a tudo o que significou
para a fé dos seus seguidores. Foi fundada, em homenagem ao seu nome “a
comunidade do discipulo amado”.

A missdo dessa comunidade era de preservar as memaorias de uma verdadeira
testemunha ocular. Para isto, foi fundada uma escola de discipulos amados. Nessa escola
havia discipulos que foram os responsaveis por escrever tudo o que foi ensinado pelo
“discipulo amado”, de maneira que o presente titulo passou a ser um exemplo de ordens
sucessorias. Com o tempo os escritos dessa comunidade foram sendo ampliados, de
maneira que o quarto Evangelho se tornou uma continuidade historica e sucesséria de
discipulos amados.

Entende-se que o autor do quarto Evangelho n&o foi Jodo, o discipulo amado. E
obra de toda uma comunidade fiel ao discipulo amado, que foi uma testemunha ocular do
ministério de Jesus. A memoria por tras do quarto Evangelho é daquele a quem foi
devotado o titulo de o “discipulo amado”, porém a redacao pertence a toda a comunidade,
ambiente que se construiu o corpo do Evangelho. Entende-se, entdo, que o quarto
Evangelho foi escrito pelas maos dos “discipulos amados”. De maneira que podemos
dizer que a autoria do quarto Evangelho é plural.

Depois da morte do “préto”, discipulo amado, a comunidade joanina ja estava
marcada por sua pluralidade, bem como, por sua capacidade de abertura para outros

povos. Foi admitido um novo grupo na comunidade contrarios ao Templo, judeu-cristdos
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“helenistas”. Estes trouxeram para a comunidade e ao Templo, gregos e samaritanos
convertidos a Jesus. Até entdo o seguimento de Jesus era tolerado, porém, em vista da
numerosa miscigenacdo de povos na comunidade joanina, levantou-se suspeita nos
“‘Judeus”. A admissdo de samaritanos e gregos na comunidade trouxe consigo suas
bagagens religiosas, o que acabou “catalisando”, ou acelerando as ideias cristologicas da
comunidade joanina. De maneira que os recém-chegados apresentaram uma Visdo muito
elevada da pessoa de Jesus, atribuindo-lhe o titulo de Deus.

Esta visdo elevada de Jesus como “Deus”, foi um dos motivos, se ndo o principal,
de ocasionar afastamentos das sinagogas com objetivos corretivos. As perseguicdes dos
judeus contra os cristdos serviram somente para unir ainda mais a comunidade joanina,
gue se viu rejeitada pelos seus irmaos, “os judeus”. As perseguicdes de Caligula em 40
d.C. e de Nero, em 60-68 d.C., culminaram na destruicdo de Jerusalém pelo general Tito,
no ano 70 d.C. Muitos “zelotes, saduceus e religiosos da Lei”, tentaram resistir aos
inUmeros ataques de Roma, o que resultou em muitas mortes comandadas pelos
romanos e até suicidio em massa. “Os judeus”, viram os cristdos com a maior parcela de
culpa por tamanho desastre contra a cidade Santa, por isso, préximo aos anos 90,
expulsaram os cristdos das sinagogas.

Essas expulsdes tiraram todo o direito de os cristdos serem protegidos tanto pela
sinagoga como por Roma, pois Roma lhes havia concedido o status de religido licita, o
gue acarretava em alguns privilégios, tantos estatais como culticos. Apés a destruicdo do
Templo, os “judeus”, migram para Jamnia onde se reinem em volta da Lei e ndo mais do
Templo, pois, este ja ndo existia mais. Nessas reunides, foram reformuladas as dezoito
béncdos e na décima segunda bencdo é acrescentada outra bencdo, a (Birkat
Hammynym). Na verdade, ndo foi uma Béncdo e sim uma maldicdo contra os hereges
cristaos.

A partir de entéo, a relagdo entre o judaismo e 0 movimento de Jesus se tornou um
conflito aberto. Os cristdos estavam sem a protecao das sinagogas e perderam todos os
privilégios oferecidos por ela. Houve algumas tentativas de o0s cristdos joaninos
dialogarem com as sinagogas da Palestina, porém todas foram frustradas. Agora, nao
bastava mais expulsar o movimento de Jesus das sinagogas; eram réus de morte, porque
blasfemaram e idolatraram a um homem, colocando-o no posto de Deus. De agora em
diante os cristdos n&o seriam mais tolerados, suas mortes eram motivos de culto a Deus.

Esse contexto histérico € o 4pice do texto biblico de Jo 16.2, momento no qual se
deu a redagéo final do quarto Evangelho. “Expulsar-vos-ao das sinagogas; vem mesmo a

hora em que qualquer que vos matar cuidara fazer um servigo a Deus” (Jo 16.2). Quem
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estd matando como culto a Deus? Os que estdo matando primeiramente S0 0S proprios
irmaos, “os judeus”. Depois sdo denunciados falsamente ao Império Romano, que
também persegue e mata os cristdos. Esses, unidos, sdo denominados ‘0 mundo” e “as
treva”; sdo “sinagoga de Satanas’.

O Deus que esta aceitando sacrificios humanos € o “Deus” dos “judeus” e o “Deus”
do Império. Esse Deus esta representado em muitas partes da Biblia como o Deus
verdadeiro. Atribuem a ele crimes horrendos, sacrificios de criancas e de toda uma nacéao,
pois isso € motivo de culto a Deus.

E dever de todas as religides no mundo, e aqui, em especial, do cristianismo,
reconfigurar essa imagem do Deus violento, apresentado em algumas partes da Biblia
Sagrada. Deve-se procurar na Biblia onde estdo as palavras de Deus. Se produzem a
morte, violéncias, intolerancias, ndo podem ser palavras de Deus. Se produzem e
promovem a vida, entdo séo palavras de Deus.

O ser humano tem buscado respostas para esclarecer as muitas duvidas que
circulam em suas mentes. Essas buscas quase sempre se refugiam no solo “sagrado”, o
lugar religioso, onde se pretende, de alguma forma, encontrar o Divino. Religido ndo é um
slogan emblematico, ndo é o solo perfeito para encontrar o Divino. Religido é apenas uma
ponte que cada um constréi, conforme sua experiencia com Deus. Religido € o caminho
da “religare”, que religa e coloca o ser humano em contato com o Divino Mistério. Nas
tentativas da busca pelo Mistério, pode ser que aconteca um encontro com O
“tremendum”, que Otto (1985) chama de “o0 espantoso”, ou seja, um sentimento pavoroso,
uma expectativa de que algo vai acontecer.

A experiéncia com o “sagrado”, de certa forma, é a utopia desejada por todo ser
humano, o qual experimenta-se sempre em partes até alcancgar “Aquele”, que é “TéAelog-
Teleios” perfeito. Entéo, toda busca da humanidade pelo sentido da vida deixara de ser
em partes e se tornara “mAipwyua-pleroma”, completa ou plena.

Paulo, escrevendo em sua primeira carta aos Corintios expressa: “A caridade
nunca falha; mas, havendo profecias, serdo aniquiladas; havendo linguas, cessarao;
havendo ciéncia, desaparecerd; porque, em parte, conhecemos e, em parte,
profetizamos. Mas, quando vier o que é perfeito, entdo, o que é em parte sera aniquilado”
(1Co 13. 8-10).

Todas as religides estdo nessa busca por aquele que “é perfeito”, porém nessa
busca incessante, por vezes, perde-se o foco principal, que é: “Amaras ao Senhor, teu
Deus, de todo o teu coracao, e de toda a tua alma, e de todas as tuas forgas, e de todo o

teu entendimento e ao teu préximo como a ti mesmo” (Lc 10.27). A miopia, provocada
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pela religiosidade, muitas vezes torna o ser religioso intolerante, e o “Deus”, anunciado &
maior e melhor que os demais deuses das outras religides. No que se refere aos cristaos,
o Evangelho acaba perdendo o carater de “boa nova”, para se vestir e revestir de
intolerancia, preconceitos e violéncias em nome de Deus.

Ha um ditado popular que diz que politica, futebol e religido ndo se discutem,
expressao que ja ndo mais se encaixa no contexto da atualidade. Isso pode ser visto nos
novos modelos politicos de hoje, representados pelos cristdos da bancada evangélica. No
impeachment do ex-presidente do Brasil, a senhora Dilma Rousseff, em 31 de agosto de
2016, a bancada evangélica teve grande influéncia na deposi¢cao do cargo da entdo ex-
presidente, e muitas vezes se ouviu a palavra Deus dentre a justificativa dos votos.

No momento das votacdes, observou-se muitos parlamentares usando o escudo
familiar tradicional e o nome de Deus para depor a presidenta do seu cargo. E ainda,
muitos desses parlamentares se mostraram preconceituosos, intolerantes e alguns até
com um extremo radicalismo contra pessoas de opinidao, op¢des ou orientacdes sexuais
diferentes. O que pode ser visto nessas atitudes sdo as mesmas intolerancias politicas e
religiosas que fizeram com que a histéria da religido fosse marcada pelas violéncias e
mortes em nome de Deus.

A problematica a ser considerada é a questdo da forca e a influéncia que
evangélicos, catélicos e outras religibes conservadoras conquistaram no ambito politico.
Se a bancada evangélica fosse um partido, seria o terceiro maior da Camara Federal. Sao
82 deputados formados por diversas denominacdes e 2 senadores, sendo superados
apenas pelo (PT) “Partido dos Trabalhadores”, que até entdo contava com 89 deputados.

Esses numeros séo dificeis de serem fixados pois as variacdes e migracdes para
outros partidos sdo constantes. A verdade € que muitos desses possuem poder de
decisdo, se considerarem seus pensamentos e forem formalizados pela camara, poder-
se-ia dizer que estariamos a poucos passos de serem cometidos 0S mesmos erros que
mancharam a Historia da Humanidade, “a violéncia advinda da intolerancia religiosa”.

No texto biblico, violéncia e palavra de Deus parece que sempre caminham juntas,
mesmo sendo opostas. Sua leitura extremista e radical € uma das causas das muitas
violéncias na Histéria da Humanidade. Tratando-se de Israel, essas violéncias, quase
sempre, foram baseadas em textos sagrados. Com o tempo, legitimados pela violéncia,
comecaram a ser instituidas como palavras de Deus.

Séculos mais tarde, foi nesse ambiente religioso que também Jesus viveu. Um sé
Deus, um s6 Templo e em Jerusalém, néo havia outros deuses, era somente YHWH. Na

comunidade joanina, ao colocarem Jesus como rei e semelhante a Deus, gerou-se muitos
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conflitos, perseguicdes e mortes em nome de Deus. Essas concepcdes religiosas foram
consideradas como crimes contra o Estado e blasfémia contra Deus. Isso resultou na
morte de Jesus pelos seus préprios irméos, de sua mesma religido e em nome do
“‘mesmo” Deus.

Fato é que Jesus nunca se declarou rei ou Deus “tu o dizes” (Mc 15.2). Jesus foi o
maior exemplo de como um ser humano deve ser, ensinou a paz, pregou 0 amor ao
proximo e o cuidado com o0s necessitados. Ao morrer crucificado, deixou o maior
mandamento aos Seus discipulos pelos quais seriam conhecidos “Nisto todos conhecerao
que sois meus discipulos, se vos amardes uns aos outros” (Jo 13.35).

A comunidade do discipulo amado talvez tenha sido o maior exemplo do legado de
Jesus. Seu ambiente pluralistico recebia a todos que se achegavam a fé em Jesus. Nao
havia acepcao de pessoas. Gregos e samaritanos, com suas cristologias muito elevadas
tinham espaco para comungarem a fé. Os judeu-cristdos com sua cristologia moderada,
respeitavam os que criam de outra forma. Porém, isto comecaria a mudar. O tempo
estava passando e o esquecimento do maior mandamento lhes cegou o coragéo.
Perseguidos pelos proprios irméos, “os judeus”, a comunidade do discipulo amado,
acabou por ser expulsa das sinagogas. O que era um ambiente de paz e amor se tornou
em intolerancia de todos os lados, um verdadeiro campo de batalha em nome de Deus.
N&do havia mais espago para a comunhdo, pois agora cada um buscava sua
individualidade religiosa, sendo que religido € um verdadeiro comungatr.

Em vista de tais problematicas que foram abordadas durante essa dissertacédo, o
presente trabalho objetivou a demonstrar que, através de uma leitura libertadora da Biblia,
pode-se promover a paz, revelando o rosto amoroso de YHWH. Esse rosto, que muitas
vezes estd obscurecido no texto biblico, impossibilita que se encontre nele as palavras de
Deus. O texto de Jo 16.2 evidencia muito bem o modo em que os religiosos da época do
Novo Testamento configuravam a ideia de palavra de Deus: “‘qualquer que vos matar
cuidara fazer um servigo a Deus”.

O que dizer de um Evangelho que leva o nome do “amado”, mas que foi concluido
em um campo de guerra? O que pensar de uma “lei”, intitulada como palavra de Deus,
reformulada em Jamnia, que objetivou legitimar a violéncia contra os proprios irmaos
cristdos? Sera que realmente os “judeus” entenderam a proposta dos cristdos e sera que
0 movimento de Jesus entendeu a proposta dos “judeus”? Esses se reuniram em volta da
“Tora”, a Lei de Deus, aqueles se reuniram em volta do nome de Jesus. Talvez tenha
faltado a eles um verdadeiro dialogo ecuménico e inter-religioso, para entenderem que 0s

caminhos tomados foram realmente diferentes, porém, o fim Ultimo apontava para o
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mesmo lugar, ou seja, para Deus, o Divino Mistério. Ndo entenderam que, para além de
todas as nossas doutrinas e todas as nossas teologias, paira o soberano — como a Ruah
de Elohim sobre o vazio, o caos, o abismo e as trevas (Gn 1,2) — o Mistério ao qual com

muitos nomes e de muitas formas nos referimos ao pronunciar a palavra Deus.
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