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RESUMO

A vida e obra de Edith Stein ndo podem ser resumidas somente a um conceito, linha
de pensamento ou ciéncia. Por mais que saibamos que a verdade sempre conduziu
Seus passos e que sua atencdo ao ser humano era intensamente profunda, ainda
assim, ndo podemos limita-la ao que nos dizemos sobre ela. Sua vida, seu
pensamento, sua fé era livre, consciente e humana. E na beleza de sua existéncia é
gue encontramos e definimos o tema de nosso estudo: analisar a compreensao de
empatia como possibilidade de constituicdo da pessoa humana. Para tal, os
objetivos especificos que guiaram a pesquisa foram: identificar a proposta da
concepcao fenomenoldgica steiniana em relacdo com a empatia; conceituar a
empatia elaborada por Stein em sua fenomenologia do humano; aprofundar a
compreensao de formacédo em Edith Stein para a constituicdo da pessoa através da
empatia. Elegemos como metodologia de estudo, a pesquisa qualitativa de carater
bibliografico. Nossas investigacdes sdo orientadas na linha de pesquisa Teologia e
Sociedade, que destaca a missao da teologia no mundo em dialogo com todas as
ciéncias, unido a esse elemento, também conduz nosso trabalho o atual projeto de
pesquisa: ‘Contribuicdes teoldgico-filosoficas para interpretacdo do fendmeno
religioso’, onde analisa o fendmeno religioso na contemporaneidade e o seu sentido
e lugar na complexa estrutura humana e comunitaria. Nesta perspectiva, o primeiro
capitulo desta dissertacdo identifica a vida de Edith Stein e os elementos que
compdem toda elaboracdo de sua fenomenologia para se descobrir o que € a
verdade. Por esta via, abordamos todo processo de busca e encontro da verdade,
tracando dados de sua autobiografia em unidade com o desenvolvimento de seu
pensamento sobre o ser humano. O segundo capitulo discorre sobre o grande
projeto fenomenoldgico: a pessoa humana. A fenomenologia steiniana apreende o
fenbmeno humano precisamente como ele se apresenta em nossa consciéncia, na
qual se determinam as analises sobre a necessidade de ‘ir a esséncia’ da
experiéncia humana. O terceiro capitulo aprofunda a compreensdo da e sobre a
pessoa humana, enfatiza que todos nés somos ou devemos ser um ‘eu consciente e
livre’ que é estruturado por um corpo vivente (Leib), uma alma (Seele) e um espirito
(Geist). O sentido da constituicdo da pessoa humana ndo se da separado da vida
espiritual. E nesta que a pessoa humana encontra plenamente o sentido existencial,
pois a formacdo humana orienta para aquilo que Deus deseja de cada um, pois Ele
€ o formador por exceléncia. A empatia € uma via eficaz que assegura a veracidade
vivencial de cada pessoa humana, para ndo s6 constituir plenamente cada um,
como construir um mundo mais comunitario.

Palavras-chave: Pessoa humana. Empatia. Fenomenologia. Educacdao.
Interioridade.



ABSTRACT

The life and work of Edith Stein can not be summed up only to a concept, line of
thought or science. As much as we know that truth has always guided its steps and
that its attention to the human being was intensely deep, nevertheless, we can not
limit it to what we say about it. His life, his thought, his faith was free, conscious and
human. And in the beauty of its existence we find and define the theme of our study:
to analyze the understanding of empathy as a possibility of constitution of the human
person. For this, the specific objectives that guided the research were: to identify the
proposal of the steinian phenomenological conception in relation to empathy; to
conceptualize the empathy elaborated by Stein in his phenomenology of the human;
deepen Edith Stein's understanding of formation for the constitution of the person
through empathy. We chose as methodology of study, the qualitative research of
bibliographic character. Our investigations are oriented in the line of research
Theology and Society, which highlights the mission of theology in the world in
dialogue with all sciences, joined to this element, also leads our work the current
research project: 'theological-philosophical contributions to interpretation of the
phenomenon religious' where it analyzes the religious phenomenon in
contemporaneity and its meaning and place in the complex human and community
structure. In this perspective, the first chapter of this dissertation identifies the life of
Edith Stein and the elements that make up all elaboration of her phenomenology to
discover what truth is. In this way, we approach every process of search and
encounter of truth, tracing data of his autobiography in unity with the development of
his thought about the human being. The second chapter discusses the great
phenomenological project: the human person. The steynian phenomenology
apprehends the human phenomenon precisely as it presents itself in our
consciousness, where the analyzes of the need to 'go to the essence' of human
experience are determined. The third chapter deepens our understanding of the
human person, emphasizes that we are all, or should be, a ‘conscious and free self'
which is structured by a living body (Leib), a soul (Seele) and a spirit (Geist). The
sense of the constitution of the human person is not separated from the spiritual life.
It is here that the human person finds the existential meaning fully, for human
formation guides what God wants from each one, for He is the formator par
excellence. Empathy is an effective way of ensuring the living reality of each human
person, not only to fully constitute each one, but also to build a more communal
world.

Key-words: Human person. Empathy. Phenomenology. Education. Interiority.
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1 INTRODUCAO

O amor! Eis nossa primeira experiéncia da verdade! O amor que nasce, que
toca, que se desperta em cada pessoa por varias formas, sendo uma delas ao se
estudar Teologia. Pois é algo notorio, diante dos contetdos de fé e humanidade, que
desenvolvemos e lapidamos em ndés mesmo no percurso da vida, como se permitir
vivenciar tal ciéncia aprimora o0 nosso ser. Também pela importancia que a Teologia
possui em contribuir, na sociedade, para a formacdo de seres humanos mais
conscientes e responsaveis na vivéncia de sua missdo em meio a Criagdo. Ainda, na
promocédo do didlogo aberto e construtivo com outras culturas, a fim de fomentar e
elaborar vias de crescimento intelectual, transcendental e emocional ao género
humano para o encanto e compromisso com a vida num todo, por uma cultura de
paz.

Assim, este estudo refere-se ao tema da empatia no pensamento de Edith
Stein (1891-1942). Uma fenomenodloga plenamente preocupada pelo ser humano e
gue nos permitiu desenvolver uma analise da possibilidade de constituicdo da
pessoa humana por meio da empatia. Esta promove uma investigagdo que gera o
autoconhecimento e autoformacé@o pessoal e comunitaria passando pela vivéncia
dos fenbmenos da vida, e tendo-a como fundamento, oferece a cada pessoa a
contemplacéo de si, do outro, do mundo e de Deus como realidades promotoras de
sentido para existéncia humana.

Brevemente € importante saber quem foi essa mulher que possuia um
incansavel desejo pela verdade, pelo que é o ser humano, pelo sentido da vida.
Logo, compreender a vida de Edith Stein é compreender seu pensamento. Pois,
verifica-se que sua biografia € a melhor chave hermenéutica para a abordagem de
sua producéo intelectual. Ao lancar-se na vida académica seu desejo é responder
aos seus interesses mais pessoais: descobrir a verdade que explica o que é o ser
humano nessa vida. Sua preocupacdo para com a humanidade é algo que
caracteriza todo o seu desenvolvimento intelectual e vivéncia social, pois afirma que

“Estamos no mundo para servir a humanidade” (STEIN, 2016, p.291, Tomo 1)%.

! “Estamos en el mundo para servir a la humanidad” (STEIN, 2016, p.291, Tomo 1 — Autobiografia -
traducdo nossa). Observacao: a principal fonte bibliografica de nossa autora de estudo € pesquisada
nas Obras Completas de Edith Stein, em espanhol, dividida em cinco tomos, onde a edi¢do € o
resultado de trés editoras carmelitas: Monte Carmelo (Burgos), EDE (Madri) e EI Carmen (Vitoria).
Tanto na Espanha quanto na América Latina, h4 um interesse crescente por Edith Stein, seja em
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Assim, Edith Stein empenha-se no conhecimento da pessoa humana. A
abordagem e compreenséo sobre a concepc¢ao de pessoa nédo pode ser somente um
conhecimento técnico, instrumental, racional, ndo que isso ndo possua valor, mas
precisa ser fundamentalmente humano, e para auxiliar na humanizacdo desta
percepcao temos a Filosofia, a Teologia, a Antropologia entre outras importantes
areas das ciéncias que necessitam comungar suas percepc¢des a fim de plenificar e
nao esvaziar o sentido do ser humano — e € isso que fez Edith Stein: promover a
dignidade humana em suas obras.

A empatia ndo é apenas um ato do conhecimento humano sobre si e o0 outro.
Stein demonstra que o ser humano é um ser, transcendente, aberto e chamado a
realizar-se no mais profundo de si mesmo, ndo deixando de perceber e se dispor em
se encontrar com seus semelhantes. Ela “pensava também que a empatia era o
caminho para esclarecer o fundamento teérico do conhecimento, ndo s6 do homem,
mas também da comunidade humana” (SANCHO, 2016, p.65, Tomo 1)%

E importante considerar que a empatia além de constituir o meu ‘eu’, também
favorece a aproximacao para com o outro de uma maneira significativa. Essa implica
no reconhecimento da vivéncia alheia culminado em um mundo caracteristicamente
humano, denso de respeito e ajuda muatua nas necessidades pessoais (ALMEIDA,
2014, p.53). Compreender o0 outro proporciona uma tomada de posicédo
profundamente empatica, isto é, na participacdo e reconhecimento da unicidade do
outro como ingresso de aceitacdo do diferente e nunca de julgamentos, mas de
visibilidade a vida do outro e suas vivéncias individuais. Logo, nasce a importancia
desse estudo da empatia como possibilidade de constituicdo da pessoa humana.

Faz parte do itinerario do Cristianismo proporcionar uma reflexdo para as
pessoas sobre sua missdo no mundo, promovendo valores humanos. Assim, afirma
Stein em sua tese doutoral O Problema da Empatia® que “a maior tarefa, parece
longe, mas esta diante de nds: o tratamento de empatia como um problema de
constituicdo, ou seja, a solugcdo da questdo de como se constituem na consciéncia

as objetividades citadas nas teorias usuais de empatia” (STEIN, 2005, p.117, Tomo

universidades e ambientes intelectuais, como religiosos e populares. A traducdo para a lingua
portuguesa € nossa, sendo fidedigno para com as normativas da lingua estrangeira, em unidade com
nossa ortografia e gramatica brasileira. Nosso empenho é trazer aos leitores a fidelidade do
E)ensamento steiniano.

“[...] pensaba también que la empatia era la via para la clarificacién del fundamento tedrico del
saber, no sélo del hombre, sino también de la comunidad humana” (SANCHO, 2016, p.65, Tomo 1 —
Introducéo Geral - traducdo nossa).
® Sobre el Problema de la Empatia (titulo original na obra utilizada em espanhol para a dissertacéo).
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2)*. Desta forma, a empatia é a possibilidade da capacidade constitutiva da pessoa
propria. Este € um tema presente na cotidianidade e, por assim dizer, na vida
humana, pois traz a tona a necessidade de sensibilizar-se para além de nossa vida
particular e olhar para tudo o que nos rodeia.

Como foi mencionado, a finalidade deste estudo € analisar a compreenséo de
empatia como possibilidade de constituicdo da pessoa humana. Esta tarefa nos
remete ao impacto das influéncias socioculturais da sociedade liquida sobre as
relacbes humanas e a estabilidade gerada. Sendo o passo seguinte, demolir as
estruturas destas relagbes e aplicar uma nova estrutura, que se liquefaz e refaz
constantemente. Logo, manifestam-se os mais variados tipos de instabilidades na
vida pessoal e comunitaria devido ao individualismo, que se propaga em uma
politica fluida, onde as escolhas mais que aversivas aos valores humanos, séo
ausentes de estabilidade, flexiveis, efémeras, reduzindo a ideia de relacdes afetivas
a mero sentimento passageiro e utilitarista.

Héa na sociedade, ndo de modo genérico, mas em boa parcela, a transicédo de
uma humanidade de desenvolvimento fisico lento, porém que assume
responsabilidades, para um grupo humano de desenvolvimento fisico acelerado com
menor maturidade psicoafetiva (LIBANIO, 2012, p.13). A dificuldade de assumir
decisbes ou ser perseverante nas escolhas tomadas gera a instabilidade nas
relacbes afetivas. Além disso, a afetividade é cada vez mais intensificada pela
autonomia e o narcisismo (LIBANIO, 2012, p.24). H4 também forte descrédito com o
compromisso definitivo perante a familia, religido, trabalho etc.. Enquanto, as
relacbes afetivas, familiares, profissionais e religiosas trouxerem satisfacao,
permanecem com a pessoa, caso nao, sdo descartas. Sado relacdes de consumo!
(BAUMAN, 2004, p.60).

Assim, o Cristianismo, identificado na Igreja, enfrenta o desafio de evangelizar
uma geragao que tem um “eu” fragilizado, aberto a dimenséo espiritual da vida, mas
gue frequentemente rejeita a religido institucionalizada (CNBB, 2012, n.143, p.82-
83). Ainda, assevera o Papa Francisco que atualmente se experimenta o fascinio de
tantos idolos — o dinheiro, o poder, o sucesso, o prazer — que se colocam no lugar

de Deus e parecem dar esperanca, mas frequentemente, causam uma sensacao de

* La mayor tarea, con diferencia, estd todavia ante nosotros: el tratamiento de la empatia como
problema de constitucién, o sea, la soluciébn de la pregunta sobre como se constituyen en la
conciencia las objetividades de las que hablan las teorias usuales de la empatia (STEIN, 2005, p.117,
Tomo 2 — Autobiografia — traduc&o nossa).
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solidao e de vazio no coracado (FRANCISCO, 2013). Isso porque sao cada vez mais
intensas e rapidas as mudancas que sofre a sociedade, pois, hada é ou foi feito para
ser duradouro, isto €, ser solido — como propde o conceito de modernidade liquida.

Por isso, a importancia de aprofundarmos neste estudo o tema da empatia no
pensamento steiniano, a fim de compreender que as pessoas ndo precisam somente
de coisas materiais, mas necessitam especialmente que |hes sejam propostos
valores imateriais que fomentam a constituicdo do ser humano e das relacbes que
se estruturam no cotidiano da vida. As pessoas carregam em si uma seérie de
guestionamentos que as influenciam ou que fazem parte da sua formacéo e do seu
amadurecimento. Um deles é a razdo de sua existéncia e sua compreensdo de
convivéncia (liberdade-relacionamento) com seus semelhantes e com o mundo.

Diante desse objeto de estudo nos perguntamos, se a verdade que Edith
Stein buscava, através do método fenomenoldgico, tem como fundamento a
empatia? E mister compreender no desenvolvimento desse estudo que a empatia é
uma via eficaz, como o método fenomenoldgico, a fim de assegurar a veracidade
vivencial de cada pessoa humana para construir um mundo mais consciente da vida
como forma comunitaria de seres humanos que se respeitam e se reconhecem
como semelhantes. A empatia pode contribuir, nesse direcionamento tdo necessario
a humanidade atual, j& que, em virtude da empatia, h& possibilidade da constituicao
humana implicando no reconhecimento da experiéncia alheia: formo-me percebendo
a outras pessoas em suas singularidades, complexidades e vivéncias.

Em segundo lugar, a empatia é realmente uma condicdo de que todas as
pessoas conseguem experimentar para constituir-se promovendo conhecimento de
si e a proximidade do outro? Embasa-nos a compreensado sobre o que se realizara
nessa pesquisa, pois o recorte feito na segunda parte do trabalho da tese doutoral
de Edith Stein que é dedicada a analise de empatia como a constituicao psicofisica
do problema individual sera nossa base de analises. As vivéncia empaticas tornam o
ser humano auténtico e consciente de si usufruindo de sua liberdade, pois isso
possibilita ao ser humano assumir sua vida na verdade e responsabilidade de sua
existéncia. E importante destacar que a fenomenologia steiniana remete a visdo de
mundo global. Trata-se de uma fenomenologia empatica das relacbes. Assim, o
método fenomenoldgico proporcionou a Edith Stein uma visdo significativa de

mundo, de ser humano e de suas relacoes.
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Por fim, a centralidade da constituicdo da pessoa humana da-se na formacao
que é uma autoformacéo. Logo, o ser humano com essa possibilidade pode formar-
se a si mesmo sem Deus? Deve-se entender a “constituicdo da pessoa” como
processo pessoal e comunitario de uma formacao (Bildung) que ocorre de diversos
modos, mas aqui € abordada a partir da empatia. Edith Stein obteve profunda
percepcdo das realidades e necessidades de seu tempo e como educadora
engajada questionoa criticamente as propostas pedagogicas que, segundo sua
compreensao, ndo auxiliavam na formacao do ser humano. “Formar” e ou “educar”
em Edith Stein ndo é desenvolver pessoas conforme as necessidades sociais,
econdbmicas, humanas, contudo para aquilo que Deus deseja de cada pessoa
humana.

Essas reflexdes guiam-nos, assim, para os objetivos que norteiam a pesquisa
que consiste em, primeiramente, analisar a compreensdao de empatia no
pensamento de Edith Stein como possibilidade de constituicdo da pessoa humana.
Esse percurso de investigacao se desenvolve a partir de trés objetivos especificos,
apresentados, discorridos e respondidos em cada um dos capitulos, na ordem a
seqguir: identificar a proposta da concepcdo fenomenoldgica steiniana em relacao
com a empatia; conceituar a empatia elaborada por Stein em sua fenomenologia do
humano; e, aprofundar a compreenséo de formacao em Edith para a constituicdo da
pessoa através da empatia.

Desta forma, o desenvolvimento desse estudo insere-se na Linha de
Pesquisa Teologia e Sociedade, que realiza a investigacdo fenomenolégica e
teoldgica voltada a vida e missdo do ser humano na sociedade, buscando a
coeréncia entre a fé e a acdo em espacos sociais em que todos nds nos
relacionamos. A razdo teologica €, sobretudo, hermenéutica enquanto busca
interpretar a revelacdo para diferentes contextos culturais. Em unidade com o
conhecimento filosofico, desenvolvemos a pesquisa diante dos aspectos racionais
em questionar problemas humanos e assim, discernir elementos valorativos a
dignidade humana, utilizando as luzes da prépria razdo humana diante da
concepcgao de verdade e bem comum, na procura de encontrar o sentido ultimo de
tudo.

Detém-se em trés caracteristicas fundamentais da ciéncia teoldgica: analise
critica, sistematicidade e dinamicidade. Sendo essa dissertacdo dividida em trés

capitulos, como ja citado, e seus topicos que facilitam a compreensédo do tema
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proposto em nossas analises. E para a obtencdo destas evidéncias é necessario a
utilizacdo de um método cientifico que €& tido como o conjunto de atividades
sistematicas e racionais, que com maior seguranca e economia, permite alcancar o
objetivo — conhecimentos validos e verdadeiros, tracando o caminho a ser seguido,
detectando erros e auxiliando nas decisdes do cientista.

Assim, para atingir com eficiéncia a problematica proposta, em nosso método
optamos pela pesquisa bibliografica do tipo descritiva. A pesquisa bibliografica é um
estudo organizado sistematicamente com base em materiais publicados nos mais
diversos meios académicos e cientificos. O método usado nessa pesquisa €,
portanto, o método fenomenoldgico, de abordagem qualitativa que consiste,
essencialmente, na leitura e no aprofundamento do tema proposto através de
referéncias bibliograficas da autora em questdo e seus estudiosos e comentadores,
por meio da comparacao, discussdo entre autores e reflexdo dos pesquisadores do
estudo em questéo.

A partir da problematizacdo, dos objetivos e da explicacdo desses
deslocamentos, a dissertacao esta estruruturada em trés capitulos.

No primeiro capitulo apresentamos a proposta da concepc¢ado fenomenoldgica
steiniana em relacdo com a empatia. Para isso temos como fontes principais da
autora, a sua ‘Autobiografia” e algumas ‘Cartas’ que ela trocava com seu amigo
Roman Ingarden e seu mestre Husserl, do Tomo 1; como também as obras ‘O que é
a Fenomenologia®, ‘O que é Filosofia? — um dilogo entre Edmund Husserl e Tomas
de Aquino’”’, ‘A fenomenologia de Husserl e a filosofia de Santo Tomés de Aquino’,
‘A significacdo da fenomenologia como visdo de mundo®, e ‘A fenomenologia®,
todas essas do Tomo 3; e também, algumas partes da obra ‘O Problema da
Empatia’’®, do Tomo 2. Entre outras obras de estudiosos e comentadores de Edith
Stein, tais como Francisco Javier Sancho, Angela Ales Bello e Clélia Peretti entre
outros pesquisadores brasileiros e estrangeiros que desenvolvem seus estudos na

vida e obra de Stein e Husserl.

® Escritos Autobiogréficos (titulo original na obra utilizada em espanhol para a dissertac&o).

® : Qué es Fenomenologia? (titulo original na obra utilizada em espanhol para a dissertaco).

" ¢ Qué es Filosofia? — Um dialogo entre Edmund Husserl y Toméas de Aquino (titulo original na obra
utilizada em espanhol para a dissertacéo).

®La significacion de la fenomenologia para la vision del mundo (titulo original na obra utilizada em
espanhol para a dissertacao).

°La Fenomenologia (titulo original na obra utilizada em espanhol para a dissertacéo).

1% Sobre el Problema de la Empatia (titulo original na obra utilizada em espanhol para a dissertacao).
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Ainda, nesse primeiro capitulo é importante ressaltar que o fio condutor do
pensamento steiniano é a busca e o encontro com a verdade. Dessa incansavel
busca e potencializador encontro Edith comeca a lapidar sua compreensdo de
fenomenologia. Assim, ao tratarmos esse breve historico de Edith Stein, de parte de
sua vida académica, o objetivo € demonstrar que essa fase para ela é de uma
profunda purificagéo intelectual e, também, sinalizar que é assim que nasce o desejo
pelo doutorado, quando pediu ao Professor Husserl a possibilidade de orienta-la em
sua tese, cujo tema proposto era a Empatia. Verificaremos também as influéncias
gue a auxiliam a elaborar toda sua compreenséo sobre a fenomenologia e sobre o
ser humano, centro de suas pesquisas.

Ja& no segundo capitulo conceituamos a empatia elaborada por Stein em sua
fenomenologia do humano. Para este utilizamos as seguintes fontes de nossa
autora: ‘O Problema da Empatia’ll, do Tomo 2 e ‘A Estrutura da Pessoa Humana’?

do Tomo 4; como também as obras: Autobiografia’*, ‘A fenomenologia de Husserl e

A4 »15

a filosofia de Santo Tomas de Aquino™", ‘A fenomenologia’™, todas essas do Tomo
3; e também, ‘A sétima morada’, e algumas outras obras de estudiosos e
comentadores de Edith Stein, a saber Angela Ales Bello, Patrizia Manganaro,
Francesco Alfieri e Juvenal Savian Filho, Clélia Peretti, como também demais
pesquisadores nacionais e internacionais que tratam do tema deste capitulo, como
de temas complementares que enriguecem e iluminam as abordagens realizadas.
Assim, no segundo momento de nosso estudo a andlise verte sobre O
Problema da Empatia®, que é a primeira obra que Edith Stein pensou e escreveu
como tese de doutorado em filosofia. O tema central da sua pesquisa surge do
contato com os escritos de Husserl como um conceito que ainda néo era claro e que
seria necessario um aprofundamento. Também é tratada a experiéncia empéatica de
Stein durante a 12 Guerra Mundial, servindo como enfermeira na Cruz Vermelha,
fato que fez interromper os estudos, porém propiciou aprender e experienciar na

pratica a teoria que no momento estava aprofundando.

! Sobre el Problema de la Empatia (titulo original na obra utilizada em espanhol para a dissertacéo).
'2 Estructura de la persona humana (titulo original na obra utilizada em espanhol para a dissertagao).
'3 Escritos Autobiograficos (titulo original na obra utilizada em espanhol para a dissertagdo).

Y La fenomenologia de Husserl y la filosofia de Santo Toméas de Aquino (titulo original na obra
utilizada em espanhol para a dissertacéo).

Y La Fenomenologia (titulo original na obra utilizada em espanhol para a dissertacao).

'® Sobre el Problema de la Empatia (titulo original na obra utilizada em espanhol para a dissertagdo).
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Ainda, é vélido compreender que sua fenomenologia ja esta sendo vivenciada
por ela. Ela percebe que sua visdo é de um carater totalmente personalista. Na
verdade, coloca sua énfase na consciéncia individual que é o que constitui o
fenbmeno. Nos textos deste capitulo Stein aborda aspectos do método
fenomenoldgico, o que possibilita a apreensao de sua nocédo de empatia e formacéao
do ser humano. O que favorece a entrada no terceiro capitulo, fomentando uma
pedagogia empatica que levasse em conta 0 ser humano em sua totalidade: corpo-
alma-espirito (unidade psicofisica).

Por fim, o dltimo capitulo aprofunda a compreensédo de formacdo em Edith
para a constituicdo da pessoa através da empatia. As obras aqui investigadas sao:
‘O Problema da Empatia’, do Tomo 2 e ‘A Estrutura da Pessoa Humana’' do Tomo 4;
como também outras obras sobre o conceito de formacéo, que sdo desenvolvidas
pelos seguintes estudiosos: Angela Ales Bello, Clélia Peretti, Juvenal Savian Filho,
Alejandro Bertolini, Adair Aparecida Sberga, Mariana Bar Kusano, Eric de Rus entre
outros pesquisadores que acrescentam suas ideias para estruturacdo deste capitulo.
Logo, por meio destas a pessoa humana € observada como um todo e apresenta-se
como uma unidade de caracteristicas qualitativas formada por um ndcleo central
(Kern), ou ainda podemos denominar como “alma da alma”. Onde propomos a
compreensao de uma educacédo plenamente antropoldgica e teoldgica que aborde a
esséncia humana e que nao pode ficar paralela ou ser anulada.

Edith Stein ao identificar um ndcleo central da identidade pessoal que é a
alma (Seele), compreende que a vida é orientada a partir de dentro e do alto, entre
interioridade e transcendéncia. E que o corpo vivo animado é, com isso, iluminado,
essa mesma luz que preenche a alma se irradia, tornando-a morada adequada para
a atuacdo de uma vida concretamente livre. Mas toda motivacdo de Stein parte da
guestdo o que € o ser humano?, que permite uma compreensao global e unificada
de seu pensamento.

Ao analisarmos a construcdo da pessoa em suas obras € perceptivel que
“desde o inicio, visava a formacgao integral do ser humano, a educagédo como um
processo criativo que se enraiza na interioridade” (RUS, 2015, p.47). Nesta
perspectiva, “a atividade formadora para ela representa uma verdadeira acéo divina
no mundo que, a principio, pressupde um conhecimento do que esta sendo formado
e o sentido ultimo que possui na vida” (KUSANO, 2014, p.137). A formacéo para

interioridade € a meta final de qualquer ato pedagoégico proposto por Edith Stein.
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2 A BUSCA DA VERDADE

Se ha um elemento determinante, constante e incansavel na vida e obra de
Edith Stein, € o que ela compreendeu como a “busca da verdade”. Ela “ndo faz
filosofia por profissdo, nem estuda pela vontade de saber mais. Por tras de tudo isso
se esconde o anseio visceral de descobrir o que € a verdade” (SANCHO, 2016, p.49,
Tomo 1)*". Essa é a melhor expressdo que define sua trajetéria de vida e o
desenvolvimento de seu pensamento.

Todavia esse desejo pela verdade ndo nasce simplesmente “do nada”, mas,
esta intrinsecamente enraizado nas mais diversas realidades de vida dessa mulher,
pelas quais ja passou em sua adolescéncia, juventude e vida adulta, lapidando,
assim, sua existéncia numa atencdo intensa pela compreensdo do ser humano.

Como se pode perceber, Edith Stein:

Transcorre sua existéncia num periodo marcado pelos fermentos da
Republica de Weimar (1919-1933) e pelo advento do nazismo, com Adolf
Hitler (1933), lider do Partido Nacional Socialista. Por meio de sua historia,
podemos conhecer os fundamentos de uma vida familiar judia, que permite
o desenvolvimento de uma personalidade completa e harmdnica, a
determinacéo interior diante das horas mais dificeis da existéncia; a
evolucéo e a estruturacdo de seu pensamento, sua atividade académica e
social [...]. Particular destaque sera dado a profunda unidade, a riqueza de
seus interesses e de seu compromisso diante dos acontecimentos
dramaéticos das duas guerras mundiais e das transformagfes culturais e
sociais a elas ligadas. Os eventos do seu tempo ndo foram passivamente
vividos por ela, mas incitaram tomadas de posicdo de um ponto de vista
moral e social (PERETTI, 2009, p.12).

E importante analisar nas obras de Edith Stein as indica¢des que ela fornece
sobre o caminho de busca pela verdade. E nesse sentido, todo cuidado é pouco,
para ndo se correr o risco de falar da busca da verdade e projetar a nossa visao da
verdade, tal como colocar um “V” maiusculo nessa palavra “verdade”, supondo que a
principio ela sabia que a verdade era Deus.

Também precaver para nao se afirmar, desde o inicio, que ela sabia a
verdade que estava buscando, pois, afirmar que ela desenvolvia uma ideia ja
sabendo da concluséo, ou seja, assegurar que ela sempre tinha claro que a verdade

era Deus e, assim sendo, construir toda sua linha de raciocinio para “provar” que

" “No hace filosofia por profesion, ni estudia por el afan de saber mas. Detras de todo ello se

esconden sus ansias viscerales por descubrir cudl es la verdad” (SANCHO, 2016, p.49, Tomo 1 —
Introducéo Geral - traducdo nossa).
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Deus é a Verdade, é s6 confirmar aquilo que ela sabia, logo, € algo fragil para se
desenvolver todo um pensamento. Sendo visivel em sua trajetéria de vida que ela
nao sabia o que era a verdade, mas sabia de sua existéncia que uma hora ou outra
a encontraria. Mas, pode-se perguntar, inicialmente, qual é a verdade que Edith
Stein, buscava?

Para isso € preciso ter calma, pois:

A resposta sera descoberta paulatinamente, embora possamos antecipar
seu contelido formal: a verdade que Edith precisa descobrir é aquela que da
sentido e razdo para a vida do homem, ou melhor, o mistério que encerra
em si 0 homem [...] Por tras de tudo isso estd esse anseio visceral de
descobrir o que € a verdade. Isso €, sem duvida, um dos qualificadores que
mais frequentemente se aplicam a Edith (SANCHO, 2016, p.49, Tomo 1)*.

Mesmo se interessando pelo ser humano, Stein ndo ficou apatica aos
problemas de sua época, procurou fundamentar seu pensamento a partir de uma
ciéncia rigorosa. Para se aprender o eixo principal do seu pensamento é necessario

seguir o caminho indicado pela prépria autora: 0 método fenomenoldgico.

Edith Stein é fenomendloga. Portanto, para acompanharmos seu percurso,
€ preciso conhecer alguns elementos basicos sobre os quais se fundamenta
a fenomenologia de Edmund Husserl e ativar a atitude interior da retencéo
do juizo (epoché), isto &, o colocar fora de circuito os resultados aprendidos
até entdo em todos os campos do conhecimento, sobretudo os advindos
das ciéncias naturais, pois essa é a condicao indispensavel para apreender
em si mesmo qualquer tema tratado e chegar assim a sua esséncia
(ALFIERI, 2014, p.17).

Motivada pela busca da verdade, adentrou-se no campo das investigacdes
fenomenoldgicas, ainda jovem estudante, para buscar esclarecimento sobre o ser
humano. A propria fenomenologia realiza uma profunda purificacéo intelectual: “nos
ensinaram que deveriamos ter todas as coisas diante de nossos olhos sem
preconceitos e despojados de todas as ‘cegueiras” (STEIN, 2016, p.366, Tomo 1)*°.
Edith percebe na fenomenologia uma possibilidade para encontrar essa

verdade que tanto lhe instiga. Tragca uma trajetéria de vida intensa, dedica-se

'8 “perg, ¢cudl es esa verdad que busca? La respuesta se va a ir descubriendo paulatinamente,
aunque podemos anticipar su contenido formal: la verdad que necesita descubrir Edith es aquella que
da sentido y razon de ser a la vida del hombre, o mejor, al misterio que encierra en si el hombre [...]
Detras de todo ello se esconden sus ansias viscerales por descubrir cual es la verdad. Es, sin duda,
uno de los calificativos que con mayor frecuencia se le aplican a Edith” (SANCHO, 2016, p.49, Tomo
1 — Introducéo Geral - traducéo nossa).

9 “nos habfan inculcado gue debiamos tener todas las cosas ante los 0jos sin prejuicios y

despojamos de toda ‘anteojera”™ (STEIN, 2016, p.366, Tomo 1 — Autobiografia - traducdo nossa).
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principalmente as questbes relativas ao ser humano, sendo que essa verdade
também para ela daria sentido a existéncia. Sua vida e sua obra entrelacam-se,

arquiteta um grande projeto para a sua pesquisa:

A pessoa humana e seu mistério sdo temas dominantes da producao
filosofica e teolégica de Edith Stein [...]. O método fenomenolégico
possibilitou-lhe identificar na pessoa humana seu nlcleo profundo e
investigar os varios campos da ciéncia, ndo sé das ciéncias da natureza,
das ciéncias do espirito e da psicologia, mas também da arte, da histéria, do
direito, da ética e da mistica (PERETTI, 2009, p.12-14).

Logo, € importante compreender que no desenvolvimento pessoal e
intelectual de Edith Stein, faz-se necesséario perceber como ela buscava e falava
dessa verdade. Ela considera a fenomenologia como uma visdo de mundo (STEIN,
2007, p.541, Tomo 3) e fundamenta seu método fenomenoldgico na vivéncia da

experiéncia do outro.

2.1 UMA VIDA PARA A VERDADE

2.1.1 A origem do desejo da verdade

Nascida em 12 de outubro de 1891 na cidade prussiana de Breslau (Wroclaw,
agora Polonia)®®, num berco de raizes, tradicdes e religiosidade piedosa e
profundamente judaica, Edith Teresa Hedwig Stein foi a Gltima filha do sr. Siegfried
Stein e sr2. Auguste Courant, entre seus onze irméos, sendo desses, sete
sobreviventes. Era filha de dois povos opostos: alema de nascimento e israelita de

raca.

Nascer em uma familia judia em um territério prussiano no final do século
XIX significava, via de regra, ter a oportunidade de crescer em um ambiente
mais aberto e liberal, embora ser mulher ainda envolvesse uma longa série
de barreiras discriminatorias: ndo tinham direito ao voto, a formacgéo
universitaria também n&o era uma realidade para as mulheres, e muitas
profissGes eram incompativeis com o simples fato de pertencerem ao sexo
feminino. Mais tarde, Edith sofrer4 esta situacdo, embora se beneficie

%% No processo histdrico europeu Wroclaw (Breslavia, em alemao Breslau, e em latim Vratislavia) é
uma cidade da Poldnia em Silésia. Estando as margens do rio Oder, a quase 350 quildometros de
Varsovia, mudou de estado diversas vezes, e consequentemente mudava-se seu nome. Enfim, a
regido da Baixa Silésia e a cidade pertenceu a Pol6nia (de 990 ao século XIV), ao Reino da Boémia
(hoje Republica Checa), a Austria (de 1526 a 1741), a Prassia (em 1871, o Rei da Prussia fundou a
Alemanha unificada). Desde 1945, Wroclaw é de novo uma cidade polaca (BONNEFON, 1945, p.418-
420; HOBSBAWM, 2001, p.165-167).
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paulatinamente da superacdo de certas barreiras, principalmente devido aos
"avangos" sociopoliticos e pela boa situacdo econdmica que a familia
alcancara (SANCHO, 2016, p.44, Tomo 1)*%.

Um ponto determinante na vida de Edith Stein € a morte de seu pai, quando
ela ainda tinha apenas dois anos de idade, em 1893; fato este que fez a senhora
Auguste Courant assumiu o0 negocio familiar de madeiras (SANCHO, 2016, p.45,
Tomo 1), e que promove a imagem feminina e forte que ela tem de sua méae. Sua
mae profundamente religiosa era rigorosa em cumprir 0s preceitos e rituais do culto
judaico. A infancia de Edith passou-se num ambiente de austeridade, onde era viva
a heranca hebraica, mas que adquiria a caridade como traco marcante de sua
personalidade. Como nos relata sua irma Erna: “Era muito gentil, muito inteligente,
pronta para ajudar a todos, muito ligada a sua familia, extraordinariamente esperta e
rapida, muito carinhosa” (STEIN, 2016, p.204-205, Tomo 1)%.

Desde sua mais terna infancia ja cultivava o desejo singelo de ir para a escola
elementar. Pode-se perceber nos relatos de sua Autobiografia que se sentiu
desgostosa de ter que ir frequentar a escola para criangas, tendo em vista que era
habituada a aprender com os grandes (seus irmaos) em seu lar (STEIN, 2016, p.
208, Tomo 1). E aos seis anos, em 1897, estava cursando a Escola Priméaria onde
manifestou 6timos dotes intelectuais. Assim, para Edith Stein “a escola sera uma
segunda casa, onde ela se sentird tdo a vontade quanto em casa. Ela sentiu que
eles a levaram a sério. Ela poderia aprender a ler, estudar, expressar suas opinides”
(SANCHO, 2016, p.45, Tomo 1)%.

Assim, no inicio de sua existéncia, Edith vive os anos de sua infancia e
juventude “numa familia na qual experimenta, ao mesmo tempo e, com idéntica
forca, a propria origem judaica e alema e, num itinerario de pedagogia familiar,

cresce sadia, sensivel e inteligente” (PERETTI, 2009, p.30). Desde ja podemos

L “Nacer en una familia judia en un territorio prusiano a finales del XIX, significaba, por regla general,

tener la oportunidad de crecer en un ambiente mas liberal y abierto, si bien todavia el ser mujer
implicaba una larga serie de barreras discriminatorias: no tenian derecho al voto, la formacion
universitaria tampoco era cosa para mujeres, y muchas profesiones eran incompatibles con el mero
hecho de pertenecer al sexo femenino. Mas adelante Edith sufrira esta situacion, si bien ella gozara
paulatinamente de una superacion de ciertas barreras, principalmente por los "avances" socio-
politicos y por la buena situacion econémica que alcanzara la familia” (SANCHO, 2016, p.44, Tomo 1
— Introducao Geral - tradu¢ao nossa).

> “Era muy gentil, muy inteligente, dispuesta a ayudar a todos, muy ligada a su familia,
extraordinariamente rapida de ingenio, muy carifosa” (STEIN, 2016, p.204-205, Tomo 1 -
Autobiografia - traducdo nossa).

23 [...] para Edith la escuela sera un segundo hogar donde, incluso, se sentira mas a gusto que en la
casa. Ahi sentia que la tomaban en serio. Podia aprender, leer, estudiar, manifestar sus opiniones
(SANCHO, 2016, p.45, Tomo 1- Introdu¢&o Geral - tradugéo nossa).
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afirmar que Stein sempre tivera pessoas ao seu lado que a incentivavam nos seus
estudos. Mas sempre foi a sua familia, a primeira escola, Breslau e especialmente
sua mae, quem mais a influenciou na formacdo de sua personalidade e
intelectualidade (PERETTI, 2009, p.30).

E valido ressaltar que sua mée tinha muitas expectativas para com Stein, pelo
fato dela ter nascido em data solene para Israel: dia da Expiagdo. Mas foram
esperancas que se realizaram em sentido contrario, pois ela mostrava-se avessa ao

judaismo.

[...] sua a mée é uma judia piedosa, mas no ambiente em que se
movimentam as coisas, ela € quase a excecdo. Seus irmaos ‘passam’ da
religido. E na escola onde ele frequenta durante a infancia, também néo
encontra referéncias religiosas soélidas. Sua escola é liberal protestante: a
religido ndo é ensinada. E como ela € uma menina, ela ndo frequenta a
sinagoga, nem é apresentada ao estudo das Escrituras. E o humor de Edith
ndo se conforma a nada superficial, nem aceita a tradicdo Eela tradicéo,
embora ela sempre a respeite (SANCHO, 2016, p.46, Tomo 1) 4

Entretanto, Stein ndo tinha certeza se 0 que contestava era o judaismo ou a
rigorosidade e dogmatismo da instituicdo endurecida por rituais estereotipados, e por
iISso, para elas era sem sentido. Ao se inscrever para a Universidade de Breslau,
para ela a religido ndo tinha mais uma fundamental importancia (PERETTI, 2009,
p.31). Porém, do mesmo modo que o judaismo jA ndo respondia seus anseios,
também comecou a se sentir insatisfeita com os contetudos apresentados na escola.
Desmotivada, decidiu abandonar, em 1906, os estudos e ndo frequentar mais a

escola secundaria.

A escola deixa de ser esse mundo maravilhoso onde vocé aprende tudo o
que precisa para a vida. Ele percebe que 0 mais importante, como encarar a
vida e os problemas, ninguém os ensina. Surpreende a todos com sua
decisdo de deixar a escola. Essas atitudes desconcertantes correspondem
ao humor de autenticidade que definirA mais tarde toda a sua carreira
(SANCHO, 2016, p.46, Tomo 1)*.

24 «...] su madre es una judia piadosa, pero en el ambiente en que se mueve es casi la excepcion.

Sus hermanos "pasan” de la religion. Y en la escuela donde asiste durante su infancia, tampoco
encuentra referentes religiosos sélidos. Su escuela es protestante liberal: no se ensefia la religién. Y
como es nifia, ni asiste a la sinagoga, ni es introducida en el estudio de la Escritura. Y el talante de
Edith no se conforma con nada superficial, ni acepta la tradiciéon por la tradicién, aunque siempre la
respeta” (SANCHO, 2016, p.46, Tomo 1- Introduc&o Geral - traducdo nossa).

%% “La escuela deja de ser ese mundo maravilloso donde se aprende todo lo necesario para la vida.
Cae en la cuenta de que lo mas importante, como afrontar la vida y los problemas, nadie se lo
ensefia. Sorprende a todos con su decision de abandonar la escuela. Estas actitudes
desconcertantes se corresponden con ese talante de autenticidad que va a definir posteriormente
toda su trayectoria” (SANCHO, 2016, p.46, Tomo 1 — Introducdo Geral - traducdo nossa).
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Mesmo ao atravessar essa fase critica de sua adolescéncia, em que nao
encontra sentido para a profissdo da fé judaica, como também para com os estudos.
Sera um ano em que ela ira refletir sobre a importancia da dimensao intelectual em
sua vida, como também, mas futuramente, escrevera: “[...] eu, como filha de uma
familia judia, soube da dimensdo humana do judaismo, porque os que estdo fora
sabem muito pouco” (STEIN, 2016, p.159, Tomo 1)?*. Manifestando assim, sua

eterna ligacdo com suas origens.
2.1.2 O desenvolvimento do desejo da verdade

Sua mée preocupada com tais situacdes — antipatia pelo judaismo e
desinteresse pelos estudos, tendo em vista que 0 momento econémico da familia
favorecia os filhos mais novos estudarem, em especial Erna e Edith — resolve enviar
Stein para casa de sua irma Else, onde morava com seu marido Dr. Max Gordon,
para ajudar-lhe com seus dois filhos, em Hamburgo, onde também ela podera se
distrair. Mas talvez por ndo saber, esse ambiente influenciaria ainda mais Stein para
com o desapego com a religido e, ao mesmo tempo, incentivaria a adeséo de

conhecimentos.

Meu circulo era muito pequeno e eu vivia ainda mais isolada em meu
mundo interior do que quando estava em casa. Eu lia o tempo todo que o
trabalho doméstico permitia, eu podia ouvir e ler coisas que ndo eram boas
para mim. Por causa da especialidade do meu cunhado, havia livros na
casa que ndo eram exatamente certos para uma menina de quinze anos.
Além disso, Max e Else eram completamente incrédulos. Naquela casa, de
religido, nada havia absolutamente (STEIN, 2016, p.265, Tomo 1)’

E ali permanece por um periodo de dez meses, entre 0 més de maio de 1906
até o més de marco de 1907 (SANCHO, 2016, p.178, Tomo 1). Edith Stein j& tinha

quinze anos de idade. Entretanto, mesmo néo frequentando a escola, ela ndo deixa

28 4[...] yo, como hija de una familia judia, habia conocido de la dimensién humana judaica, porque los

que estan fuera de ella saben muy poco” (STEIN, 2016, p.159, Tomo 1 — Autobiografia - traducao
nossa).

2" Mi circulo era muy reducido, y vivia todavia mas aislada en mi mundo interior que cuando en casa.
Leia todo el tiempo que me lo permitia el trabajo de la casa. Oia y leia también cosas que no me
hacian bien. Debido a la especialidadde mi cufiado, habia libros en la casa que no eran precisamente
adecuados para una muchacha de quince afios. Ademas, Max y Else eran incrédulos por completo.
En aquella casa, de religion, nada en absoluto (STEIN, 2016, p.265, Tomo 1 — Autobiografia -
traducdo nossa).
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de se dedicar aos estudos. Também se deve ressaltar que foi este um periodo de
dificil adaptacéo, pois ja fora da escola que ndo a preenchia e distante da fé judaica,
sentia-se perturbada interiormente por questdes existenciais, sendo que ndo obtinha
as respostas como gostaria, coloca-se numa atitude de busca; para dar sentido a
sua vida e atribuir-lhe um novo contetdo (PERETTI, 2009, p.34).

A mudanca que Edith experimentara nos meses que passa em Hamburgo
serd decisiva. Fisicamente, torna-se uma mulher. Socialmente consciente
da discriminagédo sofrida pelas mulheres, que marcara nela, a partir de
entdo, uma clara consciéncia do combate a discriminac&o. Interiormente ela
abandona sua religido e comeca a se identificar com um humanismo
pratico: “estamos no mundo para servir a humanidade”. E intelectualmente
seu foco é o problema da existéncia da humanidade, o significado da vida
do homem. E decide retomar seus estudos para contribuir a partir dai, o
melhor de si, a0 mesmo tempo em que sera o caminho para encontrar as
respostas que comecam a perturba-la. Ela vive convencida de que “ela
estava destinada a algo grande”, embora ndo tenha ideia do que é essa
“coisa grande” (SANCHO, 2016, p.47, Tomo 1)*%.

Apos algum tempo de reflexdo, decidiu retomar os estudos para entrar na
universidade. Ao voltar para Breslau, com ajuda de aulas particulares de matemética
e de latim, recupera o tempo que ficou fora da Escola Vitéria. Ela providencia por
conta prépria o estudo das demais disciplinas, e se prepara, em pouco tempo, em
média seis meses, para 0 exame de admissdo para a sétima classe do colégio
feminino, superando brilhantemente as provas. E retorna a Escola Vitéria, onde ja
havia estudado, terminando em trés anos seus estudos (PERETTI, 2009, p.35).

Depois de certo tempo, aproximando-se o exame de maturidade, Stein opta
por Literatura e Filosofia como escolha de sua carreira, uma faculdade que Ihe fosse
atil também para o ensinamento. Sua familia esperava que ela escolhesse Direito,
um ramo que |lhe oferecesse oportunidades econémicas, todavia, como sabia bem
que naquele tempo as mulheres ndo eram admitidas nessas areas da vida publica

e/ou profissional, nenhum familiar contrariou a escolha profissional:

8 El cambio que experimentard Edith en los meses que pasa en Hamburgo seran decisivos.

Fisicamente se transforma en una mujer. Socialmente se percata de la discriminaciéon que sufre la
mujer, lo que marcard en ella, a partir de entonces, una conciencia clara de lucha contra la
discriminacién. Interiormente abandona su religion y comienza a identificarse con un humanismo
practico: “estamos en el mundo para servir a la humanidad”. E intelectualmente su centro de atencién
es el problema de la existencia de la humanidad, el sentido de la vida del hombre. Y decide retomar
los estudios para poder aportar desde ahi, lo mejor de si, al mismo tiempo que sera la via para
encontrar esas respuestas que tanto comienzan a inquietarle. Vive convencida de que ‘estaba
destinada a algo grande” aun cuando no tiene ni idea de en qué consista ese “algo grande”
(SANCHO, 2016, p.47, Tomo 1- Introduc&o Geral - tradu¢&o nossa).
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Ninguém impediu minha escolha. Minha mae colocou sua méo protetora
neste assunto, embora ocasionalmente ela dissesse que gostaria de ter
uma carreira como advogada. Para isso, eu tinha o argumento de que até
entdo as mulheres ainda ndo haviam sido admitidas para os exames
daquela faculdade. Nenhum de nés pensou em uma profissdo social para
mim; caso contrario, minha méae ndo me fazia mais do que uma sugestao
discreta. Ela queria me deixar em completa liberdade. “Ninguém deveria
interferir. Ninguém nos deu nada. Faga o que vocé acredita melhor”. Desta
forma, eu poderia seguir 0 meu caminho sem ser perturbada (STEIN, 2016,
p.287-288, Tomo 1)%.

Assim, acabados os estudos ginasiais, ingressou na Universidade de Breslau,
em 1911, onde se dedicou principalmente ao estudo da psicologia, filosofia, historia
e lingua germanica, ou seja, cultura alema. Pois “a escolha destas matérias de
estudo [...] respondem aos seus interesses mais pessoais: chegar a descoberta
dessa verdade sobre o ser humano (SANCHO, 2016, p.47, Tomo 1)*°. E aqui
comeca a se clarificarem alguns pontos basilares do pensamento steiniano: sua

preocupacado com o ser humano e o desejo da verdade.

Reinicia uma nova etapa de sua vida com o objetivo de poder entrar na
universidade. Atualmente parece l6gico e normal, mas no inicio do século
XX tal decisdo ndo era muito comum entre as mulheres, mesmo entre as
filhas das classes burguesas, para os quais geralmente um estilo muito
diferente da educacdo foi reservados: cultura geral, algumas linguas
(geralmente francés) e licdbes de musica. Ir ao Instituto e depois a
Universidade ndo era comum. Vamos pensar que a entrada de mulheres na
universidade so6 foi possivel depois de 1901 na Alemanha. E, ainda, quando
Edith entra em 1911, o nimero delas é muito menor que o dos homens.
Isso ndo serd um obstaculo para Edith seguir seu caminho, embora - como
acontecera nas aulas de psicologia - ela seja a unica mulher presente
(SANCHO, 2016, p.47, Tomo 1)*".

* Nadie estorbé mi eleccién. Mi madre puso en este asunto su mano protectora, aunque

ocasionalmente decia que le hubiese gustado para nula carrera de derecho. A esto tenia yo el
argumento de que hasta entonces no habian admitido todavia mujeres a los examenes de esa
facultad. Ninguna de las dos pensabamos en una profesién social para mi; por lo demas, mi madre no
me hacia mas que una discreta sugerencia. Ella queria dejarme en completa libertad. “No debe
entrometerse nadie. Nadie nosha dado nada. Haz lo que creas mejor”. Asi pude seguir mi camino sin
serperturbada (STEIN, 2016, p.287-288, Tomo 1- Autobiografia - traducdo nossa).

% |a eleccién de las materias de estudio [...] responden a sus intereses mas personales: llegar a
descubrir esa verdad que explique al hombre (SANCHO, 2016, p.47, Tomo 1- Introducdo Geral -
traducao nossa).

! Reinicia una nueva etapa en su vida con el objetivo de poder ingresar en la Universidad.
Actualmente parece algo légico y normal, pero en los albores del siglo XX tal decisién no era muy
comun entre las mujeres, ni siquiera entre las hijas de las clases mas burguesas, para las que
generalmente se reservaba un estilo muy diferente de educacion: cultura general, algin idioma
(generalmente el francés), y clases de musica. Ir al Instituto, y después a la Universidad no era algo
comun. Pensemos que la entrada de la mujer en la Universidad sélo fue posible a partir de 1901 en
Alemania. Y aun asi, cuando Edith entra en 1911, el nimero de ellas es muy inferior al de los
hombres. Ello no sera obstaculo para que Edith siga su camino, aunque -como le sucedera en las
clases de psicologia- sea la Unica mujer presente (SANCHO, 2016, p.47, Tomo 1- Introducéo Geral -
traducdo nossa).
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Para Edith, a universidade serd o espaco na qual poderd comecar a encontrar
um caminho que a levard a uma postura objetiva, referente ao desenvolvimento de
seu pensamento e na busca das respostas de suas perguntas. Contudo, nao
podemos afirmar que ela queria um encontro com Deus, pois dizia ter averséo a fe,
no ambito judaico. O que se pode afirmar é que no decorrer da vida académica dela
ecoavam em seus pensamentos os problemas da Alemanha e do mundo em sua

época.

Nos anos de sua formacdao juvenil ja vivia os problemas de seu tempo com
ardor. Era feminista e se batia pela paridade de direitos entre homem e
mulher. Estudava apaixonadamente a Histéria para que a reflexdo do
passado pudesse ajuda-la a compreender o presente e participava de
associacdes que se preocupavam com o problema social (GARCIA, 1988,
p.34).

Edith Stein, sentindo-se atraida pelo problema da pessoa, busca, nas
matérias humanisticas, elementos para entender a “experiéncia humana”. Ela
procurava objetividade, clareza no pensamento. O desejo da verdade que a movia
era um desejo de objetividade. Todavia, mesmo escolhendo essas disciplinas, seu
conteudo nao preenchia esse anseio interior de sua vida.

Nesse mesmo periodo na Universidade de Breslau, Stein entrou em contato
com a psicologia por meio das aulas de William Stern (1871-1938). Mas néo
demoradamente, a decepcao com as aulas de psicologia do professor chegaria, pois
concluia que eram estudos meramente praticos, baseados nas teorias positivistas e

mecanicistas.

Seu desejo pela verdade logo a levara a se sentir insatisfeita com seus
estudos. A psicologia, ensinada pelo professor Willian Stern e com quem
pensou e iniciou os procedimentos para um doutorado, parecia mais um
jogo mecénico do que uma busca pelo sentido auténtico da vida do homem.
A Unica coisa oferecida pela psicologia de Stern era um método naturalista
e puramente mecanico, que basicamente partia da concepgédo da “pessoa
sem alma”. De sua experiéncia pessoal, da contemplagdo da realidade,
Edith ndo podia aceitar uma visdo reducionista do ser humano. Era como
privar a pessoa da sua dignidade mais intima. Tampouco a filosofia
ensinada pelo professor Honiswald, um seguidor do neokantismo, acaba
oferecendo respostas evidentes. N&o |he abria novos caminhos de
investigacao e, de fato, ndo deixara vestigios em seu pensamento posterior.
Edith interiormente parece disposta a tudo, menos a sacrificar a
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[1))o3szsibilidade de se aproximar da verdade [...] (SANCHO, 2016, p.48, Tomo

Ela cursou quatro semestres dessa disciplina e, entusiasmada com essa nova
ciéncia, passou a acreditar que ela poderia oferecer as respostas aos seus
guestionamentos (SANCHO, 2016, p.325, Tomo 1). Todavia, acabou se
decepcionando, ao averiguar que essa era ainda uma ciéncia muito nova e que
carecia de fundamentos seguros para desenvolver um pensamento mais objetivo.

Conforme ela mesma aponta:

Foi um erro desde o comeco pensar em um trabalho psicolégico. Todos os
meus estudos de psicologia me levaram a convic¢do de que essa ciéncia
ainda estava engatinhando; que |he faltava o fundamento necessario de
ideias basicas e claras, e que essa mesma ciéncia era incapaz de elaborar
esses pressupostos (STEIN, 2016, p.330-331, Tomo 1)*.

Mas no verdo do ano de 1912 e inverno de 1913, ainda resta alguma
esperanca e inscreve-se em outro seminario com o professor Willian Stern®**, em que
se discutiam questbes sobre a psicologia do pensamento associado,
particularmente, ligadas a escola de Wirzburg, cujo método era muito discutido por
Kilpe, Buhler e Messer (PERETTI, 2009, p.37).

Nesse momento de sua reflexao, ja levantando criticas ao seu professor Stern
diante de seus estudos experimentais (STEIN, 2016, p.330, Tomo 1), estava certa
gue ndo mais desenvolveria seu doutorado em psicologia com ele (STEIN, 2016,
p.330, Tomo 1). E diante de uma série de questbes que ninguém conseguia
responder e nem ela mesma conseguiu encontrar respostas nos locais que

procurou, comeca a buscar outras areas para saciar-lhe seu desejo da verdade.

%2 Sus ansias de verdad pronto la conducen a sentirse insatisfecha con sus estudios. La psicologia,
impartida por el profesor Willian Stern y con quien penso e inicié tramites para un doctorado, parecia
mas un juego mecanicista que una busqueda sobre el sentido auténtico de la vida del hombre. Lo
Unico que le ofrecia la psicologia de Stern era un método naturalista y puramente mecanico, que en el
fondo partia de la concepcién de la “persona sin alma”. Desde su experiencia personal, desde la
contemplacion de la realidad, Edith no podia aceptar una visién reduccionista del ser humano. Era
como privar a la persona de su dignidad mas intima. Tampoco la filosofia ensefiada por el Profesor
Honiswald, seguidor del neo-kantismo, terminaba de ofrecer respuestas evidentes. No le abria
caminos nuevos de investigacion y, de hecho, no va a dejar huellas en su pensamiento posterior.
Edith interiormente parece dispuesta a todo menos a sacrificar la posibilidad de acercarse a esa
verdad [...] (SANCHO, 2016, p.48, Tomo 1- Introducédo Geral - traducdo nossa).

% Era un error desde el principio pensar en un trabajo psicolégico. Todos mis estudios de psicologia
me habian llevado al convencimiento de que esta ciencia estaba todavia en pafiales; que le faltaba el
necesario fundamento de ideas basicas claras, y que esta misma ciencia era incapaz de elaborar
esos presupuestos (STEIN, 2016, p.330-331, Tomo 1 — Autobiografia - traducdo nossa).

3 MAXIMI, Carolina. Stein e Stern. Tese: USP.
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Stein tem um compromisso intenso com seu desejo pela verdade. Compromisso
esse que nao seria diluido diante das dificuldades encontradas para se chegar a

verdade que Ihe movimentava.

2.1.3 O fortalecimento do desejo da verdade

Edith Stein mesmo estando descontente com a psicologia que teve de estudar
em seus primeiros anos de vida académica, em uma visita ao Instituto de Psicologia
Aplicada de Klein-Glieneke, em Berlim, participando de seminario, conheceu o Dr.
Otto Lipmann, que a apresentou para um amigo proximo, o Dr. Moskiewicz
(SANCHO, 2016, p.329-330, Tomo 1) que a encaminhou para a fenomenologia.
Este, por sua vez, admirado com Stein, incentivou a ler o segundo tomo das

Investigacdes Logicas de Husserl:

“Deixe todas essas coisas”, disse ele, “leia isto, os outros néo fizeram nada
além de tirar daqui”’. Me dizendo isso, ele me deu um volume grosso. Foi o
segundo volume das Investigacbes Loégicas de Husserl. Ndo pude me
dedicar a isso imediatamente, porque meus cargos no semestre nao
permitiram. Mas prometi para as proximas férias. Moskiewicz conhecia
Husserl pessoalmente. Ele estudara com ele durante um semestre em
Gottingen e ansiava por voltar para la. “Em Goéttingen, vocé ndo faz nada
além de filosofar dia e noite, nas refeigbes e na rua, em todo lugar, vocé so
fala sobre ‘fendmenos” (STEIN, 2016, p.327, Tomo 1)*.

Ao tomar conhecimento de uma nova corrente filosofica, que era o estudo de
Husserl, um professor de Goéttingen, que havia publicado uma obra: Investigacdes

Légicas (1900/1901)*%; e ao Ié-la, a levaria para o inicio de um caminho para o

% “Deje usted todas esas cosas -rne dijo-; lea usted esto; los otros no han hecho otra cosa que tomar

de aqui”. Diciéndome esto, me alargé un arueso volumen. Era el segundo tomo de las Investigaciones
l6gicas de Husserl. No pude lanzarme a ello de inmediato, pues no me lo permitian mis trabajos del
semestre. Pero me lo prometi para las préximas vacaciones. Moskiewicz conocia pesonalmente a
Husserl. Habia estudiado con él un semestre en Gotinga, y afioraba constantemente volver alli. “En
Gotinga no se hace otra cosa sino filosofar dia y noche, en la comida y por la calle. En todas partes.
Solo se habla de fenémenos™ (STEIN, 2016, p.327, Tomo 1 — Autobiografia - tradu¢é@o nossa).

% Uma obra publicada em dois volumes, sendo o primeiro em 1901, que constitui e funda toda uma
nova corrente, crucial na histéria da Filosofia no século XX: a Fenomenologia. Apresentando uma
introducdo critica contra o psicologismo, o relativismo e o naturalismo, e também, de modo mais
sumario, uma introdugdo programética & Fenomenologia. A Critica de Husserl ao psicologismo
apresenta um exemplo classico de argumentacéo filoséfica clara e concludente, que torna impossivel
um retorno simples as concepc¢des anteriores. Husserl demonstra que a fundacao da légica, e da
filosofia em geral, sobre qualquer ciéncia empirica e, especialmente, o psicologismo, conduz ao
relativismo. Ele mostra que a l6gica € a priori para uma teoria da ciéncia. Rejeita a ideia de que os
fundamentos de uma légica normativa e de uma teoria do conhecimento se encontram na psicologia.
Da mesma maneira ndo aceita a consequéncia empirica do psicologismo, no sentido de que as leis
do pensamento também sejam as leis da natureza, que produziria 0 pensar racional. E o segundo
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encontro da verdade. A partir de outros comentéarios, Stein ficou totalmente
envolvida com tudo o que descobria sobre essa nova ciéncia que estava
redesenhando a forma do pensamento filoséfico e de outras areas relacionadas a

sua vida académica, como se pode ver a segulir:

Em um seminario com Honiswald, séo citados textos de um novo filésofo [...]
gue parece estar prestes a iniciar uma nova corrente filoséfica. Num jornal,
ele I& que uma mulher recebeu uma mencédo especial dentro dessa nova
corrente. Tudo isso instiga a curiosidade de Edith, que dedica as férias de
Natal de 1912 para ler as Investigacbes Logicas [...]. Ela percebe a
originalidade deste trabalho e as portas que se abrem para uma abordagem
diferente da realidade que até agora lhe havia sido transmitida desde a
mentalidade racionalista e criticista que permeava a Universidade
(SANCHO, 2016, p.48-49, Tomo 3)%.

Assim, ao terminar de ler e estudar as Investigacdes Légicas de Edmund
Husserl, obra esta que se tornard para ela a fonte e motor de sua busca pela
verdade, sente-se convencida de que a fenomenologia ird ajuda-la a esclarecer
temas sobre a pessoa humana. Apés ter pesquisado sobre os estudos dos filésofos
de Gottingen®® nos semestres sucessivos, convicta e motivada pelo desejo da
verdade, Edith Stein comunica a familia sua decisdo de se transferir para a cidade
em que so se fala sobre os fenébmenos (STEIN, 2016, p.327, Tomo 1).

Seus familiares foram tomados de surpresa, pois nado conheciam o0s
precedentes, porém ndo ha barreiras. Sua propria mée concede-lhe esse desejo:
‘pede permissdo a mae para estudar no proximo semestre na Universidade de

Gottingen. [...] Sua mée aceita a proposta de Edith, o que lhe deixa total liberdade de

volume em 1913, onde desenvolve, programaticamente, pela primeira vez, o método fenomenolégico.
Estrutura esse tema, de maneira mais clara, pois no primeiro volume, de modo ainda impreciso, o
aspecto do noematico ndo € muito evidente. Onde por noema entende o conteldo tematico do
conhecimento em oposi¢do a noese como o proprio ato da vivéncia, que tem 0 hoema como objeto
(ZILLES, 2007, p.217).

" En un seminario con Honiswald se citan textos de un nuevo filésofo [...] que parece trata de iniciar
una nueva corriente filoséfica. En un periddico lee que a una mujer le han concedido una mencién
especial dentro de esa nueva corriente. Todo ello mina la curiosidad de Edith, que dedica las
vacaciones navidefias de 1912 a leer las Investigaciones Logicas [...]. Cae en la cuenta de la
originalidad de este trabajo y de las puertas que abre a un acercamiento de la realidad distinto al que
hasta ahora le habian trasmitido desde la mentalidad racionalista y criticista que imperaba en la
Universidad (SANCHO, 2016, p.48-49, Tomo 1- Introducéo Geral - tradu¢do nossa).

% E uma cidade da Alemanha, junto ao Rio Leine no estado de Baixa Saxdnia (Niedersachsen),
capital do distrito de Géttingen. Situa-se a meio caminho entre Bonn e Berlim. E um importante centro
universitario e uma das cidades mais célebres da Alemanha (SANCHO, 2016, p.349-350, Tomo 1 —
Nota de rodapé na Autobiografia- tradugdo nossa).
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escolha” (SANCHO, 2016, p.48-49, Tomo 1)*, pois percebe que “o espirito da filha
anela para horizontes bem mais vastos daqueles ofertados na universidade de
Breslau” (PERETTI, 2009, p.39).

Para Stein, entrar no mundo da fenomenologia, ndo era somente iniciar uma
nova etapa académica, mas comecgar um novo encontro consigo e com tudo aquilo
que ela buscava. Ao iniciar essa nova fase de sua vida percebe, de modo admiravel
e repleto de ideias que a surpreenderam diante das pessoas que fariam parte de seu
circulo intelectual, uma nova visdo de mundo que se abria diante de seus olhos: a
fenomenologia.

Serd a partir do més de abril de 1913, quando uma auténtica natureza
filosofica sera configurada em Edith. Nela a jovem estudante universitaria da
filosofia ndo se distingue, nem sua vida privada de sua vida académica. E
uma natureza Unica. Ela é uma fildsofa desde a medula. Nos anos
seguintes, sera posto a prova seu espirito profundo como uma mulher
lutadora e pesquisadora. Ela ndo faz filosofia por profissdo, nem estuda
para saber mais. Por trds de tudo isso esta o anseio visceral de descobrir

qual é a verdade. E, sem davida, uma das qualidades que mais se aplicam
a Edith (SANCHO, 2016, p.49, Tomo 1)*.

E viaja para Gotinga com o intuito de permanecer por lA somente um

semestre, mas nem sempre 0s planos se realizam como o planejado:

Eu ja tinha percorrido varios caminhos desde aquele dia de Abril de 1913,
guando chegara pela primeira vez a Gotinga, até aquele més de marco de
1921, em que para |4 retornei mais uma vez, enfrentando a decisdo mais
importante da minha vida [...] Creio que s6 aqueles que estudaram I4 entre
1905 e 1914, durante o curto florescer da escola fenomenolégica de
Gotinga, podem compreender tudo o que esse nome faz vibrar em nés
(STEIN, 2018, p.299).

Ficando hospedada na casa de seu primo Richard Courant e de sua esposa
Nelli Neumann (STEIN, 2016, p.345, Tomo 1). Com Edith Stein, parte também uma
amiga chamada Rose Guttmann, pela qual ela sentia uma grande admiracao,

sobretudo por té-la introduzida no grupo pedagogico formado em sua grande maioria

% Solicita a su madre el permiso para estudiar el siguiente semestre en la Universidad de Gotinga.
[...] Su madre acepta la propuesta de Edith a la que deja plena libertad de eleccién (SANCHO, 2016,
p.48-49, Tomo 1- Introducédo Geral - traducdo nossa).

0 Sera a partir del mes de abril de 1913, cuando se configurara en Edith una auténtica naturaleza
filosofica. En ella no se distingue la joven universitaria de la filésofa, ni tampoco su vida privada de su
vida académica. Es una Unica naturaleza. Ella es filésofa desde la médula. En los afios sucesivos se
pondra a prueba su profundo espiritu de mujer luchadora-buscadora. No hace filosofia por profesion,
ni estudia por el afan de saber mas. Detras de todo ello se esconden sus ansias viscerales por
descubrir cual es la verdad. Es, sin duda, uno de los calificativos que con mayor frecuencia se le
aplican a Edith (SANCHO, 2016, p.49, Tomo 1- Introdu¢&o Geral - tradug&o nossa).
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por alunos e alunas do Seminario do professor William Stern (PERETTI, 2009, p.41-
40). Ainda, ela ressalta seu interesse nessa nova etapa de sua vida: “Deixando de
lado muitas circunstancias acidentais, [...] o principal motivo que me levou a Gotinga
foi: a fenomenologia e os fenomendlogos” (STEIN, 2016, p.352, Tomo 1)*,

Ao se mudar, inscreve-se na Faculdade de Filosofia, para as aulas de
Husserl; ali ela ter& um primeiro encontro com algo que a aproximava da verdade.
Isso se constata nas palavras de Edith Stein sobre a sua experiéncia: “Eu tinha
viajado e deixado para tras uma longa estrada que vai desde o dia 17 de abril de
1913, quando pela primeira vez cheguei a Gotinga, até marco de 1921, [...] ao
encontro da maior decisédo da minha vida” (STEIN, 2016, p.345, Tomo 1 — grifo
nosso)*. Tendo em vista que Stein ndo buscou uma nova corrente porque era uma

novidade, contudo, isso faria todo sentido para ela.
2.2 O ENCONTRO COM A FENOMENOLOGIA
Ainda que nos deparemos com referéncias ao termo fenomenologia em

pensadores dos séculos XVIII e XIX, tais como: Lambert (1728-1777)*, Kant (1724-
1804)* e Fichte (1762-1814)*, ou mesmo, Hegel (1770-1831)*°. Assim, o

“ Dejando a un lado muchas circunstancias accidentales, [...] al motivo principal que me habia
llevado a Gotinga: la fenomenologia y los fenomendlogos (STEIN, 2016, p.352, Tomo 1 -
Autobiografia - traducdo nossa).

“2 Yo habia recorrido y dejado atras un largo camino que va desde aquel dia de abril de 1913, en que
por vez primera llegué a Gotinga, hasta marzo de 1921 [...] al encuentro de la mayor decision de
mi vida (STEIN, 2016, p.345, Tomo 1- Autobiografia - traducdo nossa).

8 Johann Heinrich Lambert nasceu na cidade de Mulhouse (agora na Alsacia, na Franca). Foi um
polimata suico que fez importantes contribuicbes para os temas de matemética, fisica, filosofia,
astronomia e mapa projecles, escreveu livros sobre 6tica e cosmologia. Em seu principal trabalho
filoséfico, Neues Organon (New Organon, 1764), onde estudou as regras para distinguir as
aparéncias subjetivas das objetivas. Isso se vincula com seu trabalho na ciéncia da 6ptica. Em 1765
ele comegou a se corresponder com Immanuel Kant. Lambert em seu tratado sobre Idgica encontra-
se uma apresentacdo muito pedagogica dos varios tipos de silogismo, onde também, contém uma
das primeiras apari¢cdes do termo fenomenologia (REALE; ANTISERI, 1991, p.303, Vol.3).

** Immanuel Kant nasceu em Konigsberg, Prassia. Foi um filésofo aleméao, que se tornou uma figura
central na filosofia moderna. Uma de suas grandes obras de Kant, a € Critica da Razdo Pura (1781),
onde explicou a relacéo entre a razdo e a experiéncia humana, como também projetou em ir além das
falhas da filosofia e da metafisica tradicional. Desenvolveu muito contetdos intelectuais, onde se
destacam que a mente humana cria a estrutura da experiéncia humana, que a razéo é a fonte da
moralidade, que a estética surge de uma faculdade de julgamento desinteressado, que espaco e
tempo séo formas de sensibilidade humana e que o mundo é “em si” e é independente dos conceitos
da humanidade. A nocgao da “coisa em si” foi muito discutida pelos filosofos depois de Kant, devido a
ideia de que a "coisa em si" era incognoscivel, sua existéncia ndo deve ser assumida, que deu base
para a fenomenologia (REALE; ANTISERI, 1991, p.56-59, Vol.3).

“> Johann Gottlieb Fichte foi um filésofo alem&o e um dos criadores do movimento filoséfico conhecido
como idealismo alem&o. Sua obra é frequentemente considerada como uma ponte entre as ideias de
Kant e as de Hegel. Interessou-se pelo problema da subjetividade e da consciéncia. Fichte usou a
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movimento fenomenoldgico ou fenomenologia, como concebida atualmente, foi
estruturado por Edmund Husserl (1859-1938)*’, o seu fundador. Ele estava
preocupado com a crise da cultura e do conhecimento, ou ciéncias, pois
manifestava-se uma forte tendéncia positivista (STEIN, 2007, p.544-545, Tomo 3).
Em funcao disso, Husserl buscou fundamentar a filosofia como ciéncia rigorosa, sem
deixar de lado os valores que sustentavam as ciéncias humanas. Ele abre as portas

para a escola fenomenoldgica:

Depois que Husserl foi chamado para Géttingen, eles se reuniram em torno
dele no ano de 1905, para que o proprio mestre os iniciasse nos mistérios
da nova ciéncia. Esta foi a origem da “Escola de Gottingen”. Do grupo,
Reinach foi o primeiro a ser professor em Gottingen, sendo a mao direita de
Husserl, acima de tudo o elo entre ele e os alunos, pois sabia lidar com as
pessoas, ao contrario de Husserl [...] (STEIN, 2016, p.353, Tomo 1)*.

E importante ressaltar que a proposta fenomenolégica de Husserl ndo pode
ser desvinculada de sua primeira formacéo (matematica), tendo em vista que ele
buscava uma fundamentacdo das formas mateméticas e ldégicas nos atos psiquicos
(SANTOS, 2010, p.28). Também é valido apontar que entre os anos de 1883 e 1886,

Husserl estudou com Franz Brentano (1838-1917)*°, que influenciou parte de seu

fenomenologia num sentido diferente de Lambert, porém, mantendo a ideia de teoria da aparéncia,
que para ele era a manifestacdo de algo real, verdadeiro, uma revelacdo (REALE; ANTISERI, 1991,
p.54-56, vol.3).

46 Georg Wilhelm Friedrich Hegel também um fildsofo alem&o, é tido como um dos mais importantes
filosofos da histéria. E incluido no Idealismo Alem&o. Porém no que toca sua filosofia, se pode
concluir que sua Fenomenologia é diferente de todos os conceitos anteriores e certamente
posteriores. Ele na verdade se dedicou ao estudo do movimento do espirito, logo, entende a
fenomenologia como uma ciéncia que descreve a experiéncia da consciéncia natural em busca da
ciéncia (REALE; ANTISERI, 1991, p.93-95 e 111-112, vol.3).

" Sinteticamente falaremos a seu respeito, pois abordaremos parte de seu pensamento adiante.
Edmund Gustav Albrecht Husserl era matematico e filésofo alemao, que estabeleceu os fundamentos
da Escola Fenomenoldgica. Ele rompeu com a orientacdo positivista da ciéncia e da filosofia de sua
época. Elaborou criticas do historicismo e do psicologismo na légica. Nao se limitando ao empirismo,
mas acreditando que a experiéncia € a fonte de todo o conhecimento, ele trabalhou em um método
de reducdo fenomenolégica a fim de se chegar a esséncia das coisas (REALE; ANTISERI, 1991,
p.557-558, vol.3).

® Después que Husserl fue llamado a Gotinga, se reunieron en tomo a él en el afio 1905, para que el
maestro en persona les iniciase en los misterios de la nueva ciencia. Este fueel origen de la “Escuela
de Gotinga”. Del grupo, fue Reinach el primero en ser profesor en Gotinga, siendo la mano derecha
de Husserl, sobre todo el enlace entre él y los alunmos, pues tenia un gran don de gentesen
contraste con Husserl [...] (STEIN, 2016, p.353, Tomo 1 — Autobiografia - traducdo nossa).

“*® Franz Clemens Honoratus Hermann Brentano psicoélogo e filésofo alemao, geralmente considerado
o fundador do intencionalismo, que se ocupa dos processos mentais mais que com o contelido da
mente, e da psicologia que hoje é chamada psicologia existencial. Ele reelaborou a teoria escolastica
da “existéncia intencional” que classificou como “objetividade imanente” (SANCHO, 2016, p.151-152,
Tomo 1 - Introducéo geral - traducdo nossa).
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pensamento (SANCHO, 2016, p.326, Tomo 1) no que se refere a psicologia e a
filosofia.

O préprio Husserl ndo se formou em nenhum campo da filosofia. Ele foi um
matemético, trabalhou como assistente de Weierstrai em Berlim e, como
aluno da mais rigorosa de todas as ciéncias, sentia algum desprezo pela
filosofia, que nao lhe parece ser em tudo uma ciéncia. As coisas mudaram
guando - depois do doutorado - ele assistiu as licGes ensinadas por Franz
Brentano em Viena. Foi onde ele vislumbrou o espirito do que é
rigorosamente cientifico e foi levado a conhecer mais acerca da filosofia.
Tornou-se discipulo de Brentano, e embora este homem continuasse a
seguir seus proprios caminhos, o espirito da Escolastica imprimiu uma
marca em seu pensamento (STEIN, 2007, p.151-152, Tomo 3)*°.

Sucintamente pode-se analisar que Brentano em suas compreensdes
aristotélicas sustentava que todo o conhecimento decorre da experiéncia, todavia,
desviando das filosofias da tradicdo empirista. Segundo Brentano, a experiéncia
seria capaz de promover uma universalidade do conhecimento, assim, contrapondo
o relativismo e o ceticismo. Acreditava que era mais importante o ato mental do que
0 objeto em si (SANTOS, 2010, p.32-33).

Husserl neste seu método de investigacdo, estrutura e estabelece os
basilares conceitos que seriam vastamente empregados pelos pensadores
seguintes, 0s quais podem ser considerados como herdeiros e participes da escola
fenomenolégica: Adolf Reinach (1883-1917)%*, Alfred Schutz (1899- 1959)*%, Max
Scheler (1874-1928)>3, Martin Heidegger (1889-1976)>*, entre outros (MACHADO,

% Husserl mismo no se formé en el seno de ninguno de los dos campos de la filosofia. Fue
matemaético, trabajé como auxiliar de Weierstrafi en Berlin y, como alumno de la mas rigurosa de
todas las ciencias, sintié cierto menosprecio hacia la filosofia, que no le parecia ser en absoluto una
ciencia. Las cosas cambiaron cuando - después de su doctorado - asistid6 en Viena a las lecciones
impartidas por Franz Brentano. Alli es donde él vislumbré el espiritu de lo que es rigurosamente
cientifico y se sinti6 movido a conocer mas de cerca la filosofia. Se hizo discipulo de Brentano, y
aunque este hombre siguié caminando por sus propios derroteros, sin embargo el espiritu de la
Escolastica marcé una impronta en su pensamiento (STEIN, 2007, p.151-152, Tomo 3 — O que é a
Fenomenologia? - traducdo nossa).

*! Adolf Bernhard Philipp Reinach foi um filésofo e fenomendlogo alem&o. Foi muito apreciado pelos
primeiros alunos de Husserl. A versdo de Reinach da primeira fenomenologia era mais simples, clara,
mais concreta e mais atraente que a do ‘mestre’. O proprio Husserl apreciava [...] o homem com um
cérebro claro e um coragéo afetuoso, o fildsofo que havia entendido e assimilado profundamente o
meétodo fenomenolégico [...]. (Era muy apreciado por los primeros alumnos de Husserl. La version de
Reinach de la primera fenomenologia era mas simple, mas clara, mas concreta y atrayente que la del
'maestro’. El mismo Husserl aprecié [...] al hombre de cerebro claro y de corazén célido, al filosofo
gue habia comprendido y asimilado profundamente el método fenomenologico [...].). (SANCHO, 2016,
.352, Tomo 1 — Nota de rodapé na Autobiografia - tradugdo nossa).

Z A principal contribuicdo de Schitz foi desenvolver a filosofia fenomenoldgica de Husserl como a
base de uma filosofia das ciéncias sociais (REALE; ANTISERI, 1991, p.556, Vol.3).

*% Também, de modo sintético, pois trataremos do pensamento de Scheler no decorrer do trabalho,
ressaltamos que ele era um filésofo alemao, conhecido por seu trabalho sobre fenomenologia, ética e
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2017, p.98). Também e especialmente entre estes, Edith Stein, que se torna uma
das mais destacadas personalidades, pois ela, como mais ninguém, permanece fiel
a pura fenomenologia husserliana (SANCHO, 2016, p.49, Tomo 1), em comparacéao

aos demais seguidores.

[...] @ Universidade de Breslau ndo tinha nada de novo para lhe oferecer,
depois de dois anos de permanéncia la. Ela havia lido Husserl e se sentiu
entusiasmada com essa nova corrente filoséfica: a fenomenologia.
Inicialmente, apenas por esse motivo decidiu ir para Goéttingen, com a
intencdo de passar apenas um semestre. Mas uma vez la, ndo s6 se
entusiasmou com o ambiente, mas intuiu que através do método
fenomenolégico pode realizar essa busca que tanto a inquieta. Por isso ela
decide concluir seus estudos ali mesmo e prqajeta seu doutorado em filosofia
com Husserl (SANCHO, 2016, p.49, Tomo 1) .

Pouco mais tarde, Edith Stein teve acesso ao segundo volume das
InvestigacBes Logicas (1913). Ja residindo em Gotinga, tem como um de seus
primeiros objetivos procurar o entdo professor Adolf Reinach, com a finalidade de
ajuda-la a adentrar no mundo da fenomenologia e conhecer Husserl. Pois Reinach
era quem melhor havia compreendido e assimilado profundamente o método
fenomenolégico de Husserl, como também cuidava do Circulo de estudantes de
Gotinga® e foi o primeiro a acolher a jovem Stein, e ajuda-la no seu ingresso apds

uma entrevista com o préprio Husserl.

Meu primeiro encontro com Husserl ndo foi visitando-o em sua casa. Ele
havia anunciado no quadro uma entrevista preparatéria que aconteceria no
seminario de filosofia. Os novos também tiveram que ir para ser admitidos.

antropologia filosofica, bem como por sua contribuigdo a filosofia dos valores. E que teréa influéncia
sobre Edith Stein (REALE; ANTISERI, 1991, p.558, Vol.3).

* Martin Heidegger € visto como o filésofo que é o ponto de ligagdo entre o existencialismo de
Kierkegaard a fenomenologia de Husserl. Sua preocupacéo maior foi a de elaborar uma andlise da
existéncia, isto €, esclarecer e estabelecer o verdadeiro sentido do ser, considerando-se assim o seu
método fenomenoldgico e hermenéutico. Torna-se colega de Husserl na universidade, mas nao
segue 0 pensamento do mestre, ao contrario, foi seu maior critico, de tal forma que alguns
consideram Husserl como o criador da fenomenologia e Heidegger o seu transformador (REALE;
ANTISERI, 1991, p.581-582, Vol.3).

° [..] la universidad de Breslau ya no tenia nada nuevo que ofrecerla, después de dos afios de
permanencia alli. Habia leido a Husserl y se habia sentido entusiasmada por esa nueva corriente
filoséfica: la fenomenologia. Inicialmente, s6lo por este motivo decide ir a Gotinga, con la intencion de
pasar alli apenas un semestre. Pero una vez alli, no sélo se entusiasma con el ambiente, sino que
intuye que a través del método fenomenolégico podra llevar a cabo esa bulsqueda que tanto la
inquieta. Por eso decide concluir aqui sus estudios, y proyecta su doctorado en filosofia con Husserl
gSANCHO, 2016, p.49, Tomo 1- Introducéo Geral - tradug&o nossa).

® No Circulo de Gottingen, mais tarde denominado de Sociedade Filos6fica, terda ao lado de Edmund
Husserl, as seguintes personalidades: Hedwig Conrad-Martius, Grete Ortmann, Erika Gothe, Rose
Guttmann, Betty Heymann, Dietricht von Hildebrand, Max Scheler, Adolf Reinach, Hans Theodor
Conrad, Mortiz Geiger, Alexandre Koyré, Roman Ingarden e Johannes Hering (PERETTI, 2009, p.40).
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Foi ali, entdo, onde vi ‘Husserl pessoalmente diante de mim’ [...]. Apds as
adverténcias gerais, ele chamou os novatos, um a um. Quando lhe disse
meu nome, ele acrescentou: “O Dr. Reinach me falou sobre vocé. Vocé leu
alguma coisa minha?” Investigacfes logicas. “Todas as investigagbes
l6gicas?”. O segundo volume completo. “Até o segundo volume? Entado vocé
€ uma heroina?”, disse sorrindo. Foi assim que fui admitida (STEIN, 2016,
57
p.354, Tomo 1)°'.

Edith comeca uma intensa jornada académica, principalmente no Circulo
Fenomenoldgico, que ira ndo apenas redirecionar toda a sua vida mas também, de
toda filosofia restrita no universo das correntes tidas como racionalistas, empiristas e
transcendentais (STEIN, 2016, p.357-358, Tomo 1). A Fenomenologia serd uma
nova possibilidade de posicionar-se diante do mundo e de falar sobre ele a partir de
um percurso de investigacdo diferente de tudo ja proposto. Além do que foi

enunciado, resumidamente, o que seria a fenomenologia que tanto encantou Stein:

E a descricdo daquilo que aparece ou ciéncia que tem como objetivo ou
projeto essa descricdo. A partir desse vocabulo, a Fenomenologia esta
intrinsecamente relacionada ao conceito de ‘fenémeno’; este pode ser
definido como “aquilo que aparece ou se manifesta”. Enfim, a
fenomenologia € um método que assevera a importancia da investigacdo de
apreender a aparigdo das ‘coisas a consciéncia’ (fendbmeno) com a rigidez
na observancia de seus principios. Que para Husserl significa alcancar a
intuicdo das esséncias (aquilo que o objeto €), ou seja, “ir ao encontro das
coisas em si mesmas” (ABBAGNANO, 2000, p. 437; HUSSERL, 2008, p.
17).

E nesta perspectiva que Edith Stein aprofundara sua vida em busca da
verdade. Atraida por essa nova forma de pensar, ela construird toda sua obra
intelectual. Nela “ha uma mudanca radical em sua maneira de se colocar diante da
realidade: ela se vé livre de todo preconceito racionalista, para se colocar com uma
atitude intelectual de abertura” (SANCHO, 2005, p.24, Tomo 2)*. E por meio do

método fenomenoldgico, buscara entender o ser humano diante de sua consciéncia,

" Mi primer encuentro com Husserl no fue visitandole en su casa. Habia anunciado en el tablero una
entrevista preparatoria que tendria lugar en el seminario de Filosofia. A ella debian ir también los
nuevos para ser admitidos. Fue alli, pues, donde vi ‘estar ante mi a Husserl vivo’ [...]. Después de las
advertencias generales llamo a los nuevos, uno a uno. Cuando yo le dije mi nombre, él afiadio: “El Dr.
Reinach me ha hablado de usted. jHa leido usted algo mio?” Las investigaciones logicas. “; Todas
las Investigaciones légicas?”. -El segundo tomo completo-. “¢ Incluso el segundo tomo? Entonces es
usted una heroina?”, dijo sonriendo. Asi fui admitida (STEIN, 2016, p.354, Tomo 1 — Autobiografia -
traducdo nossa).

*® En la joven Edith se da un cambio radical en su forma de colocarse frente a la realidad: se ve
liberada de todo prejuicio racionalista, para colocarse con una actitud intelectual de apertura
(SANCHO, 2005, p.24, Tomo 2 — Introduc¢é&o Geral - traduc&o nossa).
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analisando nos fenbmenos a esséncia das coisas. Assim, veremos a importancia da

fenomenologia de Husserl e Max Scheler para o pensamento de Edith Stein.

2.2.1 A fenomenologia de Husserl

Para Husserl o mundo vivido (Lebenswelt) é constantemente presente, antes
de toda e qualquer percepcéo. Logo, a fenomenologia pode restituir nossa relacéao
mais direta com o mundo. Assim, “a fenomenologia seria um método ‘descritivo’ que

se encarregaria de fornecer as ‘verdades’ [...] sobre o ‘mundo existente’, sobre o

mundo ‘concreto” (MOURA, 2006, p. 17-18). Apreendendo a fenomenologia como a

ciéncia fundamental para todas as ciéncias, ele assevera em que ela deve ser um
método em que as descricbes deveriam evitar pressupostos quaisquer que sejam,
ou seja, propde uma andlise a partir da suspensao do mundo, que ele categoriza
como: reducdo fenomenoldgica (epoché)™ (SILVA, 2018). E que Stein concebe e

expde, na primeira parte do Problema da Empatia, da seguinte forma:

O objetivo da fenomenologia é o esclarecimento e, com isso, a
fundamentacao ultima de todo conhecimento. Para alcancar este objetivo, a
fenomenologia exclui de suas consideragdes tudo o que é “duvidoso” e que
pode ser eliminado. [...] ndo fazendo uso dos resultados de qualquer
ciéncia: isso & compreensivel em si, porque uma ciéncia que quer ser o
esclarecimento final de todo o conhecimento cientifico ndo pode depender
de uma ciéncia ja fundamentada, mas deve basear-se em si mesma. [...].
Desta forma, todo o mundo ao nosso redor, tanto o fisico como o
psicofisico, tais como os corpos das almas humanas e animais (salvo
propria pessoa psicofisica que investiga), sdo submetidos a excluséo ou
redugédo (epoché). [...] Assim, todo o “fendbmeno do mundo” permanece
pleno mesmo apds a suspensdo da sua posicdo no mundo. E esses
"fendmenos" sdo objeto da fenomenologia. No entanto, ndo se trata de
apreendé-los apenas como fendbmenos singulares e explicar tudo o que lhes
esta implicito, indo atrds das tendéncias que sdo resolvidas na simples
posse do fenbmeno, mas penetrando em sua esséncia. Cada fenémeno é
uma base exemplar para uma consideracdo da esséncia. A fenomenologia
da percepcdo ndo esta satisfeita em descrever a percepgdo singular, mas
quer indagar o que é "percep%éo em geral", segundo sua esséncia [...]
(STEIN, 2005, p.79-80, Tomo 2)%°.

* A epoché tem como objetivo apreender a esséncia do fendmeno, ou seja, o eidos. Compreende-se
assim que tal método fenomenolégico seja denominado de variacdo eidética. Assim, o eidos
(esséncia) que é a origem da palavra ideia (sendo essa distorcida no idealismo) é para Husserl a
ossibilidade de diversas percepc¢des de um mesmo fenémeno (COELHO, 2012, p.20-21).
° Objetivo de la fenomenologia es la clarificacién y, con ello, la fundamentaciéon Gltima de todo
conocimiento. Para llegar a este objetivo excluye de su consideracion todo lo que es de alguna
manera "dubitable", lo que puede ser eliminado. [...] no hace uso de los resultados de ciencia alguna:
esto es de suyo comprensible, porque una ciencia que quiere ser la clarificacion Ultima de todo
conocimiento cientifico no puede apoyarse a su vez sobre una ciencia ya fundamentada, sino que se
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Assim, para se alcangar o conhecimento da esséncia de um determinado
fendbmeno, tudo o que esteja fora da consciéncia é colocado entre parénteses, de
forma tal que todo o julgamento ou preconceito seja suprimido — resumidamente
esta € a reducdo fenomenoldgica ou epoché (ALES BELLO, 2000, p.36-38). Nessa
perspectiva, percebe-se que o que Husserl enfatiza é a intuicdo, buscando eliminar
tudo o que nao for intuitivo para chegar ao conhecimento da esséncia do fenémeno
na consciéncia. A essa consciéncia da esséncia, de um objeto purificado, pelo
processo de reducdo fenomenoldgica, ele determinou de consciéncia transcendental
(ou atitude fenomenolégica), (ALES BELLO, 2000, p.43-44). E de acordo com Moura
(2006, p.19):

O conhecimento é essencialmente intencional. Por tal motivo, a
fenomenologia esta baseada na analise da experiéncia tal como se
manifesta. O que significa isso? Que para conhecer é necessario
compreender trés fatores: 1. A hyle (matéria) que sédo os dados sensiveis. 2.
A noesis (forma) que da o sentido ao objeto apreendido. 3. A noema
(esséncia) que é o significado do fendmeno.

A fenomenologia estruturada por Husserl compreende o mundo ndo como um
conjunto de objetos que existem em si, mas como realidade que s6 existe na medida
em que aparecem na relacdo com um sujeito. O ser do fenbmeno € o seu préprio
aparecer, resultando que néo se faria necesséria alguma espécie de esséncia fora
dele para sustenta-lo (ALES BELLO, 2000, p.33-34). Na concepc¢do husserliana a
realidade ndo pode ser restringida exclusivamente ao que apreendemos através dos
sentidos. Husserl afirma que ndo existe consciéncia sem objeto, e ndo ha objeto
sem consciéncia (COELHO, 2012, p.17). A consciéncia é este direcionar-se as
coisas que a ela aparecem como fenémenos.

A nocdo de fenbmeno é concernente a qualquer manifestacdo: aquilo que se

s

mostra e que esta presente na consciéncia de um sujeito que € objeto da sua

debe fundar en si misma. [...] De esta manera, todo el mundo que nos circunda, asi el fisico como el
psicofisico, los cuerpos como las almas humanas y animales (incluso la persona psicofisica del
investigador mismo), estd entregado a la exclusiébn o reduccién. [...] Asi permanece todo el
«fendbmeno-mundo» después de la supresion de la posicion del mundo. Y estos "fenédmenos" son el
objeto de la fenomenologia. Sin embargo, no se trata de aprehenderlos s6lo como fenémenos
singulares y explicitar todo lo implicito en ellos, yendo tras las tendencias que se resuelven en la
simple tenencia del fenédmeno, sino de penetrar en su esencia. Cada fendmeno es base ejemplar de
una consideracion de esencia. La fenomenologia de la percepcion no se conforma con describir la
percepcion singular, sino que quiere indagar lo que es «percepcidn en general», segun su esencia [...]
(STEIN, 2005, p.79-80, Tomo 2 — O problema da Empatia - tradugé@o nossa).
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percepc¢édo (COELHO, 2012, p.15). O que podemos compreender com as afirmagdes
do proprio autor, referente ao principio da intencionalidade de Husserl, que é o
postulado basilar de sua fenomenologia: “toda consciéncia é consciéncia de algo e
objeto € sempre objeto para a consciéncia” (HUSSERL, 2008, p.45-46). A
descoberta de Husserl revoluciona o modo de pensar o mundo, o ser humano. Mas
segundo Edith Stein, devemos primeiro:

[....] esclarecer o que deve ser entendido pela fenomenologia. Por isso, ndo
entraremos, de modo algum, em todos os significados que ja foram
atribuidos a essa palavra nos sistemas filosoficos de épocas anteriores.
Quem fala hoje da fenomenologia esta se referindo a uma corrente filoséfica
influente de nosso tempo que foi fundada ha cerca de 30 anos. Ha 10 ou 15
anos atras eu teria dito calmamente: que foi fundada por Edmund Husserl, e
especificamente por suas Investigacdes Loégicas, cuja primeira edicdo
apareceu em 1900/1901. E provavelmente teria me contentado em
caracterizar a fenomenologia de Husserl (STEIN, 2007, p.544, Tomo 3)61.

De tal modo, o método utilizado por Husserl ja estava mais claro e
sistematizado a partir do segundo volume das Investigacdes Légicas. Ele nédo
compreendia a filosofia como um conteddo em si mesmo (COELHO, 2012, p.17). O
anseio de Husserl ao desenvolver seu “método filosofico esta embasado em trazer a
filosofia, das especulacBes metafisicas abstratas, para o contato com os problemas
reais, com a experiéncia vivida e concreta” (ALES BELLO, 2000, p.45-46).

Com a fenomenologia, ele “ndo se interessa pelos fendmenos particulares,
mas sim por estruturas universais do aparecer, estas que estdo sustentadas por
conceitos, tais como fendmenos, consciéncia e intencionalidade” (COELHO, 2012,
p.20). Do mesmo modo, na abordagem fenomenoldgica, o sujeito transcendental é o
sujeito cognoscente por exceléncia, pois ele ndo tem como objeto o mundo concreto,
tampouco suas relacbes com as ciéncias deste mundo (ALES BELLO, 2000, p.46-
47). Nessa perspectiva, Husserl é capaz de analisar o préprio fundamento da
consciéncia na sua estrutura formal.

Deste modo, tudo aquilo que podemos saber do mundo resume-se aos

fenbmenos. Sendo cada um designado por uma analise que representa a sua

®" pero primero hay que aclarar qué se debe entender por fenomenologia. Para ello no vamos a
entrar, en modo alguno, en todos los significados que ya han sido atribuidos a esa palabra en
sistemas filosoficos de épocas anteriores. Quien habla hoy de fenomenologia se esta refiriendo a una
influyente corriente filosofica de nuestro tiempo que .1 fue fundada hace aproximadamente 30 afios.
Hace 10-15 afios hubiese dicho tranquilamente: que fue fundada por Edmund Husserl, y
concretamente por sus Investigaciones logicas, cuya primera edicion aparecié en 1900/1901. Y
probablemente me hubiese conformado con caracterizar la fenomenologia de Husserl (STEIN, 2007,
p.544, Tomo 3 — A significacdo da fenomenologia como visdo de mundo - tradu¢&o nossa).
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esséncia. Mas algo interessante no método fenomenolégico de Husserl € que ele
ndo fornecia o trajeto a ser percorrido, somente orientava o necessario para que

cada um daqueles que seguiriam seu método, pudessem encontrar as respostas:

As Investigacdes Ldgicas [...] abriram as portas da fenomenologia; um
método de andlise revolucionario no campo da filosofia. [...] Sua ideia como
professor [...] era oferecer a suas aulas os problemas da filosofia junto com
0 método aperfeicoado por ele, para que os alunos pudessem trabalhar
nesses problemas nos anos futuros. Ele nunca pensou em oferecer
solucdes definitivas (STEIN, 2016, p.326, Tomo 1)%.

Em sintese, o método fenomenoldgico busca a esséncia, a partir da
eliminacdo de todo e qualquer julgamento que possa conter no fenémeno, deixando
de lado o0 que é acessorio e acidental “para alcancar a verdade vivida que brota da
analise e de reflexdes rigorosas” (COELHO, 2012, p.16). O sentido das coisas é
descrito mediante a capacidade humana de refletir diante do que lhe € mostrado,
como as coisas fisicas ou abstratas (SILVA, 2018). E esse método de investigacéo
fenomenoldgica que ird acompanhar Edith Stein em todo desenvolvimento de sua
producdo intelectual, obras e conferéncias. Ela voltou sua atencdo para alguns

problemas concretos fundamentais no Volume Il de Husserl. Compreende que:

O método para lidar com esses problemas foi desenvolvido por ele mesmo
durante toda a investigacdo. Naquela ocasido, ele descobriu que esse
método, em sua opinido, era ideal para lidar ndo apenas com questdes
I6gicas, mas com todas as questdes filoséficas em geral, e tornou-se cada
vez mais estabelecido nele a conviccdo de que € o método, o Unico que
poderia levar a um tratamento cientifico da filosofia (STEIN, 2007, p.546,
Tomo 3)%.

Ao propor repensar tudo a partir da sua nova epistemologia, sera possivel
reconstruir tudo que a razdo empirica havia enrijecido, pois, a fenomenologia busca

desvencilhar um certo conceito duvidoso sobre o fenébmeno em questdo (COELHO,

%2 La Investigaciones légicas [...] abria las puertas de la fenomenologia; un método de andlisis que
era revolucionario en el campo de la filosofia. [...] Su idea como profesor [...], era la de ofrecer a sus
clases los problemas de la filosofia junto con el método por él perfeccionado, de modo que los
alumnos pudiesen trabajar sobre esos problemas en los afios futuros. Nunca pensd en ofrecer
soluciones definitiva (STEIN, 2016, p.326, Tomo 1 — Autobiografia - tradug&o nossa).

% En el volumen Il dirigié su atencién a algunos problemas concretos fundamentales. El método para
tratar esos problemas fue elaborado por él mismo a lo largo de la investigacion. Con esa ocasion hizo
el descubrimiento de que ese método, en su opinidn, era idoneo para tratar no sélo cuestiones
I6gicas, sino todas las cuestiones filosoficas en general, y se fue afianzando en él mas y mas el
convencimiento de que es el método, el Unico que podia llevar a un tratamiento cientifico de la
filosofia (STEIN, 2007, p.546, Tomo 3 — A significacdo da fenomenologia como visdo de mundo -
traducdo nossa).
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2012, p.21-22). Que a partir do método fenomenoldgico de Husserl podera se
apresentar maior clareza e evidéncia ao conhecimento do essencial do fendmeno
em si. Nessa perspectiva, “a tarefa da fenomenologia husserliana se propde a
analise pura e a pura consideracao de esséncias” (ALES BELLO, 2000, p.16).

Enfim, Husserl apresenta a reducdo fenomenologica como viés capaz de
possibilitar o conhecimento claro e seguro de tudo aquilo que se manifesta no
mundo vivido. E a tarefa é, agora, “dentro do ambito da evidéncia pura ou do dar-se
em si mesmo (Selbstgegebenheit), rastrear todas as formas do dar-se e todas as
correlagdes e exercer sobre todas elas a analise esclarecedora” (HUSSERL, 2008,

p. 31). E como j& dito anteriormente, mas reiterando a sequir:

As ciéncias objetivas ndo lidam com dados absolutos (imanentes) e ndo vao
ao fundamento Ultimo, pois ainda tém como suporte um conhecimento

transcendente (exterior). Para Husserl € permitido dispor de todas as
ciéncias s6 enquanto fenébmenos, portanto, ndo como sistemas de verdades
vigentes que possam ser entregues a como ponto de partida (SILVA, 2018).

O mais interessante no método fenomenoldgico husserliano € poder pensar a
existéncia da consciéncia enquanto consciéncia de outra coisa. Isto é, a viabilidade
da forma de compreender a intencionalidade: toda consciéncia € consciéncia de
algo, que nao seja ela mesma (MOURA, 2006, p.21). Com a fenomenologia ocorre
um esvaziamento da consciéncia — suspensdo do fenébmeno (epoché). J& na

imaginacdo o que ha € uma negacao do mundo:

[...] certamente, a ‘construcdo do conceito’ e, da mesma maneira, a livre
ficcdo se efetuam espontaneamente, e aquilo que ¢é gerado
espontaneamente é, sem ddvida, um produto do espirito. Por exemplo, o
centauro tocando flauta é representacéo [...] mas ndo que a representacao
seja uma experiéncia psiquica. O centauro mesmo ndo &, naturalmente
nada de psiquico, ndo existe, nem na alma, nem na consciéncia, nem onde
quer que seja, ele [...] é Unica e exclusivamente fruto da ‘imaginacao’
(HUSSERL, 2006, p.68).

Husserl assevera que a consciéncia esta sempre para algo, que nao esta
necessariamente a nossa frente. Com isso, nega que o dominio da fenomenologia
seja o da imanéncia dos objetos a consciéncia. A fenomenologia € o estudo dos

fenbmenos que aparece a consciéncia (ALES BELLO, 2000, p.46). Nesse sentido,
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ele rompe com o “principio de imanéncia”®

, pois ndo se trata mais de um mundo
exterior que poderia ser representado para a consciéncia enquanto descricdo de
uma esséncia, mas de algo vivido enquanto sentido: imanente a consciéncia
(MOURA, 2006, p.15).

A reducdo fenomenoldgica proposta por Husserl, ndo coloca em questédo a
existéncia do fenbmeno, mas o que é vivido pela consciéncia como esséncia da

coisa em si. Onde podemos abordar o exemplo da arvore em Husserl:

[...] a arvore pura e simples, a coisa na natureza, € tudo menos esse
percebido de arvore como tal, que, como sentido perceptivo, pertence
inseparavelmente a percepgéo. A arvore pura e simples pode pegar fogo,
pode ser dissolvida em seus elementos quimicos etc. Mas o0 sentido — o
sentido desta percepgdo, que € algo necessariamente inerente a esséncia
dela — ndo pode pegar fogo, ndo possui elementos quimicos, nem forgas,
nem qualidades reais (HUSSERL, 2006, p. 206).

Nesse exemplo classico, poderiamos apreender que a esséncia da arvore
estd na consciéncia do sujeito: a arvore surge como um conjunto de conteudos
subjetivos e é a arvore prépria um fendmeno subjetivo. Mas ao oposto, Husserl com
sua fenomenologia propde por alocarmos a arvore fora de nds, logo a esséncia ndo
estd em nds, mas na arvore em si, nela mesma (MOURA, 2006, p.23).

A consciéncia ndo pode ser compreendida tal como local ou espago onde se
depositam conteudos solidificados pela razao empirica, mas como uma forma de
vinculagcdo de uma consciéncia (sujeito) com outra consciéncia (fendmeno) (SILVA,
2018). Todavia, nao se trata de uma ‘Ciéncia da Esséncia’, pois o fendmeno que se
manifesta, também manifesta sua esséncia, tal como sua existéncia, ou seja, tal
como ele é (MOURA, 2006, p.17). O que compreendemos, até entdo € que a
fenomenologia busca pela esséncia do fendmeno, a partir da experiéncia dos atos
da consciéncia do proprio fenbmeno, em relagéo a consciéncia da pessoa.

Husserl chama a esses atos de noese, que é o nome dado a essa atividade
da consciéncia: o pensamento. E para aquilo que € visado pelos atos € nomeado de
noema, que é o objeto desse pensamento, que habita a consciéncia (MOURA, 2006,

p.26-27). Pode-se afirmar que a fenomenologia tem por misséo revelar o que ha de

® Um pressuposto que comanda a filosofia classica, que tem como premissa que tudo aquilo de que
somos conscientes (0 mundo da representacdo) estd na consciéncia (REALE; ANTISERI, 1991,
p.561, Vol. 3).
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essencial nesses atos. O tragco basilar da consciéncia é a intencionalidade (ALES

BELLO, 2000, p.38). Portanto, sintetizamos essa ideia, nos seguintes dizeres:

Noema seria 0 aspecto objetivo da vivéncia (p. ex., arvore verde, iluminada,
nao iluminada, percebida, lembrada, etc.). Noese é 0 aspecto subjetivo da
vivéncia, constituido por todos os atos de compreensdo que visam a
apreender o objeto, tais como perceber, lembrar, imaginar, etc. [...] Logo,
transcendente é o mundo exterior (livro, arvore, cadeira), e transcendental é
a percepcao do objeto na consciéncia [...] (ABBAGNANO, 2000, p. 713-714;
973).

A fenomenologia considera a relacdo que a consciéncia mantém com as
coisas (fenbmenos) e seus significados/esséncias. E com a intencionalidade, a
prépria consciéncia se clareia, pois ela ndo é uma interioridade; ndo ha “um dentro”,
mas somente “o fora” dela mesma e sera esse “sair” dos parametros tradicionais da
forma como se concebe a consciéncia que a constitui como consciéncia (MOURA,
2006, p.23-24).

Em um modo caracteristico do método fenomenolégico parte do significado
das palavras, distingue cuidadosamente os diferentes significados que séo
atribuidos as palavras na linguagem usual e esta gradualmente entrando
nas coisas mesmas, destacando um sentido preciso das palavras: este é
um passo que se faz necessario, porque s6 podemos delimitar com
precisdo os significados das palavras se trouxermos intuitivamente as
mesmas coisas mencionadas com as palavras. Ora, as préprias coisas que
tém que ser adivinhadas através do significado das palavras ndo séo coisas
individuais da experiéncia, mas, como o préprio significado das palavras,
algo universal: a ideia ou a esséncia das coisas. Portanto, a visdo que nos
leva a dar essas coisas ndo é percep¢do e experiéncia sensivel, mas um
ato intelectual peculiar que Husserl caracterizou como uma visdo de
esséncias ou intuicao (STEIN, 2007, p.547, Tomo 3)65.

Husserl, a partir das meditacdes de Brentano, concebe a intencionalidade n&o
como caracteristica dos fendmenos psiquicos, mas como a relacdo entre o sujeito e
0 objeto da consciéncia num todo. A intencionalidade € a caracteristica essencial

das vivéncias (ALES BELLO, 2000, p.36). A intencionalidade € a maneira pela qual a

% De un modo caracteristico del método fenomenolégico parte del sentido de las palabras, distingue
cuidadosamente los diferentes significados que se atribuye a las palabras en el lenguaje habitual y se
va adentrando paulatinamente hacia las cosas mismas destacando un sentido preciso de las
palabras: este es un paso que resulta necesario, porque s6lo podemos delimitar con precision los
significados de las palabras si nos traemos a clara dacion intuitiva las cosas mismas mentadas con
las palabras. Ahora bien, las cosas mismas con las que hay que acertar a través del sentido de las
palabras no son cosas individuales de la experiencia, sino, al igual que el sentido mismo de las
palabras, algo universal: la idea o la esencia de las cosas. Por consiguiente, la vision que nos trae a
dacion esas cosas no es percepcion y experiencia sensible, sino un acto intelectual peculiar que
Husserl ha caracterizado como vision de esencias o intuicion (STEIN, 2007, p.547, Tomo 3 — A
significacdo da fenomenologia como visdo de mundo - tradu¢&o nossa).
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‘consciéncia é€”, enquanto um transcender em direcdo a outra coisa (COELHO,
2012, p.15). Todas as vivéncias tém de alguma forma também alguma
intencionalidade. Dado que determina a revogacdo da ciéncia positiva, inserindo a
subjetividade humana, sem excluir a objetividade, que € a consciéncia de algo

(fendbmeno).

A palavra intencionalidade nada significa sendo essa particularidade
fundamental e geral que a consciéncia tem de ser consciéncia de alguma
coisa, de portar, em sua qualidade de cogito, 0 cogito dela mesma
(HUSSERL, 2001, p.14).

7z

Ainda, todo ato do pensamento é intencional, tendo em vista, que a

consciéncia é definida como intencédo voltada ao objeto:

O ato primeiro da consciéncia é querer dizer, designar (meinen); distinguir a
significacdo entre outros signos, dissocia-la do eu, da imagem, elucidar as
diversas maneiras dentre as quais uma significagcdo vazia vem a ser
preenchida por uma presenca intuitiva (seja ela qual for), é isto que é
descrever fenomenologicamente a significagéo. Este ato vazio de significar
outra coisa ndo € sendo a intencionalidade. Se a intencionalidade é a
propriedade notavel da consciéncia de ser consciéncia de [...] escapar a si
mesmo em direcdo a um outro, o ato de significar contém o essencial da
intencionalidade (HUSSERL, 2001, p.9).

Deste modo, concebe-se que a fenomenologia husserliana torna-se uma
alternativa de explorar o fenbmeno em sua esséncia mais pura, ou melhor, em sua
originalidade. Mas a consolidacdo de como compreendemos as coisas (0 mundo ou
fendmenos no mundo) foi obstruindo a nossa maneira de apreender as coisas em si,

pois recordemos que a existéncia da coisa supfe a da consciéncia.

Poderiamos partir do fendmeno concreto e completo que temos diante de
nés em nosso mundo de experiéncia, do fenbmeno de um individuo
psicofisico que se distingue claramente de uma coisa fisica. [..] E
poderiamos também investigar como tudo o que aparece além do mero
corpo fisico dado na percepgéo externa € constituido na consciéncia. [...]
Poderiamos também considerar as experiéncias singulares concretas
desses individuos. [...] O mundo em que vivo ndo é apenas um mundo de
corpos fisicos, além de mim também ha outros sujeitos com experiéncias
[...]- Este ndo é um conhecimento inquestionavel, dado que precisamente
aqui sucumbimos a enganos tdo variados que, de tempos em tempos,
estamos inclinados a duvidar da possibilidade de conhecimento neste
campo em geral [...] (STEIN, 2005, p.81, Tomo 2)%.

® podriamos partir del fendmeno concreto, completo, que tenemos ante nosotros en nuestro mundo
de experiencia, del fendmeno de un individuo psicofisico que se distingue nitidamente de una cosa
fisica. [...] Y también podriamos investigar como se constituye en la conciencia todo aquello que nos
aparece mas alla del mero cuerpo fisico dado en la percepcién externa. [...] Podriamos considerar
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Pode-se afirmar que o método fenomenoldgico husserliano € uma proposta
para compreendermos o0 mundo de uma maneira nova, tal como uma nova visao de
mundo. A tarefa da fenomenologia husserliana é “colocar em um alicerce seguro
todo procedimento cientifico, [...] mas também toda experiéncia pré-cientifica na qual
o procedimento cientifico é erigido” (STEIN, 2007, p.547, Tomo 3)°’. N&o significa
eliminar ou desvalorizar as demais ciéncias existentes, mas sim, entendé-las como
nao suficientes para se alcancar elementos mais importantes do que as proprias

ciéncias até entdo apresentaram, por isso a fenomenologia chega a esséncia.

2.2.2 A fenomenologia de Scheler

A fenomenologia estruturada por Husserl € um movimento que proporcionou
novos rumos ao cendrio da filosofia europeia do século XX. E Max Scheler, sendo
contemporaneo, seguidor e amigo de Husserl, aplicou em sua fenomenologia,
abrangentemente, ao campo dos valores, do homem e de Deus. Ele incorpora a
figura tipica do sensor fenomenoldgico das esséncias (AQUINO, 2014, p.244).

Tendo em vista que a partir da fenomenologia husserliana é possivel analisar
uma fenomenologia que buscara, de maneira mais geral, a compreensdo dos
fenbmenos, pode-se afirmar que “embora ndo exista uma preocupacao
antropolégica no pensamento de Husserl, paradoxalmente, ha uma constante
reflexdo sobre o ser humano” (KUSANO, 2014, p.44). Esse € um dos fatores — de
desenvolvimento de uma ontologia — que levam Scheler e outros a distanciar-se de

Husserl, l6gico, sem desprezar a elaboracdo de todo seu método:

[...] a investigacdo sobre a construgdo de esséncias do mundo concreto, na
qgual Scheler e os discipulos de Husserl de Géttingen, proximos de Scheler,
viram a sua tarefa e ja haviam feito um trabalho frutifero: eles se separaram
dele neste momento, e nesse ponto, embora reconhecam seu talento de

ademas las vivencias singulares concretas de estos individuos. [...JEI mundo en el que vivo no es sélo
un mundo de cuerpos fisicos, ademéas de mi también hay en él sujetos con vivencias [...]. No es éste
ningun saber indubitable, dado que precisamente aqui sucumbimos a tan variados engafos que, de
vez en cuando, estamos inclinados a dudar de la posibilidad de un conocimiento en este terreno en
%eneral [...] (STEIN, 2005, p.81, Tomo 2 — O problema da Empatia - traducdo nossa).

[...] es colocar sobre un fundamento seguro todo procedimiento cientifico, [...] pero también toda
experiencia precientifica sobre la que se erige el procedimiento cientifico (STEIN, 2007, p.547, Tomo
3 — A significac@o da fenomenologia como visédo de mundo - traducdo nossa).
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pesquisador e saibam classifica-lo a partir de seu ponto de vista (STEIN,
2007, p.550, Tomo 3)%.

Scheler é fortemente caracterizado a partir da historia em que estava vivendo:
0 poés-guerra, uma Alemanha reerguendo-se diante de uma politica nazista que
desencadeou a Segunda Guerra Mundial, claro, a tensdo diante da negacédo das
guestbes relacionadas aos valores éticos (KIRCHNER; MIGUEL, 2018). A sua

filosofia empenhou-se para responder aos questionamentos da vida humana.

Scheler busca, no método fenomenoldgico, proposto por Edmund Husserl, “o
caminho para alcancar a radicalidade propria da atitude filoséfica sem perder de
vista a objetividade dos valores éticos e morais” (COELHO, 2012, p.23).

Scheler desenvolve o método intuitivo e descritivo da fenomenologia para
com a ética, e assim, tornou-se o fundador da denominada ética material dos valores
(AQUINO, 2014, p.249), que entdo se opde ao formalismo e a ética kantiana
referente a lei e ao dever. Nessa perspectiva, ele transformou o método

fenomenoldgico de Husserl.

O grande mérito de Scheler reside nos campos da ética, da filosofia da
religido e da sociologia filoséfica. Neles, ele realizou pesquisas
fundamentais com uma atitude puramente objetiva. Ele o fez confiando na
forca da intuicdo das esséncias; esta igualmente sujeita & andlise critica foi
longe disso: eram todos fenomenologistas que tinham tomado uma posi¢ao
mais dura contra a atitude critica como atitude espiritual fundamental. Isso
tinha a ver com sua concepcéo religiosa, que diante do mundo de Deus
exigia também dos fildsofos um olhar reto, tdo aberto quanto os olhos das
criancas. Mas também tinha a ver com o fato de que ele ndo era um
pesquisador tdo rigoroso e soébrio quanto Husserl, e que ele também
rejeitava teoricamente sua concepc¢éo de filosofia como uma ciéncia estrita.
Desta forma, €& compreensivel ndo sé que ele rejeitou o idealismo
transcendental, mas também que ele ndo mostrou qualquer interesse para
toda a problematica da constituicio (STEIN, 2007, p.550-551, Tomo 3)%°.

68 [...] la indagacion en el edificio de esencias del mundo objetual, en la que Scheler y los discipulos
de Husserl de Gotinga que estaban cerca de Scheler vieron su tarea y ya habian realizado un trabajo
fecundo: se han separado asi de él en este punto, aunque €l reconoce su talante de investigadores y
sabe clasificarlo desde su punto de vista (STEIN, 2007, p.550, Tomo 3 — A significacdo da
fenomenologia como visdo de mundo - tradu¢&o nossa).

% El gran mérito de Scheler reside en los campos de la ética, lafilosofia de la religion y la sociologia
filoséfica. En ellos ha realizado con una actitud puramente objetiva investigaciones fundamentales. Lo
hizo confiando en la fuerza de la intuicion de esencias; someter ésta en si misma a un analisis critico
quedaba lejos de él: ha sido de todos los fenomendlogos el que ha tomado una posicion mas dura
contra la actitud critica como actitud espiritual fundamental. Eso tenia gue ver con su concepcion
religiosa, que ante el mundo de Dios exigiatambién a los fildsofos la mirada rectilinea, abierta como lo
esta la ~irada de los nifios. Pero también tenia que ver con el hecho de que él no era un investigador
de corte tan estricto y sobrio como Husserl y de que rechazaba también teéricamente la concepcién
de éste de la filosofia como ciencia estricta. De este modo es comprensible no so6lo que rechazase el
idealismo trascendental, sino que tampoco mostrase comprension alguna para toda la problematica



45

Scheler desenvolveu diversos assuntos, mas se sobressaiu, sobretudo, em
seu pensamento sobre a teoria dos valores, sociologia do conhecimento, filosofia da
religido e cultura e antropologia filosofica (AQUINO, 2014, p.242). Suas principais
obras sédo: Ressentimento na formacdo da moral (1912); Sobre a Fenomenologia e
Teoria da Simpatia e Amor e Odio (1913); O formalismo na ética e a ética material
dos valores (1913-1916); Esséncia e formas de simpatia (1923); e A posi¢cdo do
homem no cosmos (1928). Com esses escritos, ela estruturou sua linha
fenomenoldgica e, assim, leva-la ao vasto mundo das coisas, desde o mais distante
como Deus, a pessoa, os valores (KIRCHNER; MIGUEL, 2018).

Dessa forma, Stein segue um viés ético e mergulha na complexidade do ser
humano com o desejo em compreender o sentido da vida, “a verdade que radica no
mais profundo de cada homem e ao mesmo tempo em que constitui sua dignidade e
a base de sua felicidade e plenitude” (STEIN, 2005, p.63, Tomo 2)"°. O que reforca a
necessidade de desvelar o desejo da verdade na humanidade, da-se por

conseguinte a unidade as investigacdes fenomenoldgicas steinianas.

Como mérito de Scheler, a referéncia ao mundo dos valores materiais (0
prazer pelos sentidos, o util, o belo, o verdadeiro, o moralmente bom, o
sagrado) e seu significado para a edificacdo da personalidade permanecem.
Ele abriu os olhos para muitos especialmente pelos valores da esfera
religiosa e, é claro, em uma concepg¢édo especificamente catdlica. Gragas a
ele, ideias como virtude, arrependimento, humildade, para as quais, nos
circulos da moderna descrenca, todo o entendimento desapareceu, elas
voltaram a ser acessiveis em seu sentido original aquelas de seus
“desprezadores” que eram pessoas instruidas. E um dever de gratiddo ao
falecido sublinhar como muitos abriram o caminho para a genuina fé
catdlica (STEIN, 2007, p.554, Tomo 3)".

de la constitucion (STEIN, 2007, p.550-551, Tomo 3 — A significagdo da fenomenologia como visédo de
mundo - tradu¢&o nossa).

" La verdad que radica en lo mas profundo de cada ser humano, al mismo tiempo que constituye su
dignidad y la base de su felicidad y plenitud (STEIN, 2005, p.63, Tomo 2 — Nota introdutéria na obra
Problema da Empatia - traducao nossa).

™ Como mérito de Scheler probablemente permanezca la referencia al mundo de los valores
materiales (lo agradable para los sentidos, lo util, lo bello, lo verdadero, lo moralmente bueno, lo
santo) y su significacion para la edificacion de la personalidad. Abrid los ojos a muchos especialmente
para los valores de la esfera religiosa y, por cierto, en una concepcion especificamente catdlica.
Gracias a él ideas como virtud, arrepentimiento, humildad, para las que en los circulos del
descreimiento moderno habia desaparecido toda comprensién, volvieron a ser accesibles en su
sentido originario a aquellos de sus "despreciadores" que eran personas cultas. Es un deber de
agradecimiento frente al difunto subrayar a cuantos abrié el camino a la genuina fe catolica (STEIN,
2007, p.554, Tomo 3 — A significacéo da fenomenologia como visdo de mundo - traduc&o nossa).
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Segundo Scheler, o ser humano é um microcosmo que possui os elementos
universais e se apresenta em trés formas: biologico, psiquico e espiritual. Estes
elementos caracterizam o homem como um ser diferencial dos outros e quaisquer
seres existentes (AQUINO, 2014, p.242). Também aborda a compreensdo do
homem como um ser capaz de perguntar e captar a esséncia das coisas.
Questionando, assim, a validade do pensamento moderno em relacdo ao humano
considerado como subjetividade pura, como eu transcendental, como consciéncia de
si (COELHO, 2012, p.24).

Nesse sentido, a partir dos conceitos de subjetividade pura, eu
transcendental, consciéncia de si, Scheler verifica a constituicdo da pessoa e a
hierarquia dos valores. Segundo ele, o conhecimento teérico dos objetos ndo pode
ser considerado somente pelas faculdades cognitivas dadas a priori, mas pressupde
um exercicio “amoroso do humano” frente ao ser dos objetos (COELHO, 2012,
p.25).

[...] para Scheler se trata de substituir o olhar que criticamente examina
(“apertando os olhos”, como ele dizia) pelo olhar direto, aberto e confiante,
especialmente para o mundo dos valores. Em muitos, isso certamente agiu
de forma libertadora e benéfica [...] (STEIN, 2007, p.555, Tomo 3)"°.

Assim, assevera o que faz o homem diferenciar-se dos outros entes “é a
capacidade afetiva pelo fato de ligar ao pensamento o ambito do discurso ético-
valorativo e ndo por ser dotado de razdo ou possuir uma subjetividade” (COELHO,
2012, p.25). Esse novo enfoque sobre a fenomenologia mostra 0 mundo dos valores
tais como as virtudes que permite ao ser humano resgatar o sentido originario
desses valores.

Enfim, a contribuicdo de Scheler ao circulo fenomenolégico esta na analise
em torno da ética e da moral, sendo que para com 0 pensamento steiniano, sua
influéncia, “reside em torno da ética, da filosofia da religido e da complexidade do
ser humano inserido na sociedade” (COELHO, 2012, p.25-26). O que fomenta ainda

mais em Stein o desejo pela verdade na vida humana.

& [...] se trataba para Scheler era de sustituir la mirada que examina criticamente ("entrecerrando los
ojos", como él decia) por la mirada rectilinea, abierta y confiada, especialmente para el mundo de los
valores. En muchos esto actu6 ciertamente de forma liberadora y benéfica [...] (STEIN, 2007, p.555,
Tomo 3 — A significacdo da fenomenologia como visdo de mundo - tradu¢&o nossa).
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2.2.3 Edith Stein e o encontro com seu desejo da verdade

Relembremos de sua biografia, que em 1913, Edith muda-se para Gotinga
para aprofundar seus estudos. Sendo que a Escola de Filosofia de Gotinga era
regida por Husserl. Logo, poucos dias ap6s chegar, pés-se em contato com 0s
circulos de filosofia e passou a participar das aulas de Adolf Reinach.” Todavia, seu
desejo era a partir de Reinach aproximar-se de Husserl e a cursar suas aulas de
fenomenologia, onde foi admitida por ele.

Entre os circulos filoséficos de que Edith participava estava o de Max Scheler
na qual também estudava a fenomenologia e que desenvolvera uma linha na
guestao da simpatia diante do cristianismo, assim exerceu sobre ela uma fascinante,
profunda e benéfica influéncia. Recomendava aos seus alunos que se mantivessem
abertos em sua inteligéncia em relacdo ao que aprendiam e quanto mais poderiam

aprender. N&o se deve permanecer com preconceitos e barreiras diante do saber.

Para mim e para muitos outros, a influéncia de Scheler naqueles anos foi
algo que ultrapassou os limites do rigoroso campo da filosofia. Nao sei em
gue ano ele retornou a Igreja Catoélica. De qualquer forma, era a época em
gue ele estava saturado de ideias catélicas, fazendo propaganda delas com
todo o brilho de seu espirito e a for¢a de sua palavra. Este foi meu primeiro
contato com esse mundo até entdo completamente desconhecido. Isso ndo
me levou ainda a fé, mas me abriu para uma esfera de "fendmenos" antes
da qual eu nunca mais poderia ficar cega (STEIN, 2016, p.366, Tomo 1)"*.

A partir desse momento na vida Edith Stein a ciéncia que era, e sempre seria,
seu grande amor, daria espaco para uma nova dimensao: a transcendéncia. Garcia
diz, uma das estudiosas do pensamento steiniano, que “a pessoa nao € uma
realidade terminada de uma vez: o homem € e se faz. O homem aspira a plenitude,
esta aberto a tudo o que é grande, nobre, para transformar-se progressivamente”
(GARCIA, 1988, p.58).

® Foi um filésofo aleméo (1883-1917). Além de seu trabalho na area da fenomenologia e da filosofia
em geral, é creditado para o desenvolvimento de um precursor da teoria do discurso atos de Austin e
Searle. Seu trabalho foi baseado principalmente na andlise de Husserl de significado nas
InvestigacBes Logicas, porém as criticas apontadas por ele dao corpo ao seu pensamento.

™ Tanto para mi como para otros muchos, la influencia de Scheler en aquellos afios fue algo que
rebasaba los limites del campo estricto de la filosofia. Yono sé en qué afio volvid a la Iglesia Catdlica.
En todo caso era la época en que se hallaba saturado de ideas catdlicas, haciendo propaganda de
ellas con toda la brillantez de su espiritu y la fuerza de su palabra. Este fue mi primer contacto con
este mundo hasta entonces para mi completamente desconocido. No me condujo todavia a la fe,
pero me abrio a una esfera de "fenémenos" ante los cuales ya nunca mas podia pasar ciega (STEIN,
2016, p.366, Tomo 1 — Autobiografia - tradu¢é@o nossa).
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Essa mudanca de perspectiva vai causar uma transformacdo, mesmo em
sua maneira de se posicionar frente a religido. Nao que ela se torne uma
mulher crente, mas seu ateismo colapsa, dando lugar a uma atitude, se
quisermos, agnostica. O encontro com Max Scheler, no inicio de sua estada
em Gotinga, € um exemplo disso: “Esse foi meu primeiro contato com este
mundo até entdo completamente desconhecido” (SANCHO, 2016, p.50,
Tomo 1)”.

E isso reflete como era Edith Stein: alguém que tinha sede da verdade. Tendo
também a caridade como um elemento marcante em sua identidade que trouxera do
berco, em 1915, estando em curso a Primeira Guerra Mundial, diante da Cruz
Vermelha, tratou por cinco meses dos enfermos da guerra.

J4 em 1916 o cenario em sua vida muda novamente, em 03 de agosto
defende sua tese de doutorado: O problema da empatia, tendo Edmund Husserl
como seu orientador. Obtém qualificacdo maxima na sua defesa. Sua tese é
publicada. Passa a dar aulas particulares de iniciacdo a fenomenologia até 1920.
Tenta nesse periodo exercer 0 magistério no ambiente universitario, mas é impedida
por ser mulher.

Entretanto, algo também de suma importancia que ocorre em 1917: € a morte
do seu primeiro professor — Adolf Reinach — em campo de batalha. A pedido da
esposa — Ana Reinach — e recém-vilva, Stein volta para Gotinga para organizar o
acervo cientifico deixado pelo nobre filésofo. Edith ao chegar a casa da familia
Reinach estava receosa por ter que se encontrar com a vilva, pois a conhecera
jovem e feliz, agora estaria envolta em dor.

Mas enganou-se. A senhora Reinach recebeu-a muito diferente do que
imaginava. Percebeu que a dor ao invés de revolta-la, a tinha transformado. Por ser
cristd encontrou outro sentido na dor, na perda, na auséncia do marido. Fato que

provocou intensa impressao em Stein:

Foi este 0 meu primeiro contato com a cruz e com a for¢a divina que ela
emana. Vi tangivelmente diante de mim a Igreja nascida do sofrimento
redentor de Cristo, do seu triunfo sobre os estigmas da morte. Neste

’® Este cambio de perspectiva va a provocar un cambio, incluso, en su modo de posicionarse frente a
la religion. No que se convierta en una mujer creyente, pero si se derrumba su ateismo, dando paso a
una actitud, si queremos, agnostica. El encuentro con Max Scheler, al inicio de su estancia en
Gotinga, es un ejemplo de ello: "Este fue mi primer contacto con este mundo hasta entonces para mi
completamente desconocido. No me condujo todavia a la fe, pero me abri6 a una esfera de
‘fendmenos’ ante los cuales ya nunca mas podia pasar ciega” (SANCHO, 2016, p.50, Tomo 1 —
Introducéo Geral - traducdo nossa).
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momento minha incredulidade desmoronou-se, meu judaismo abalou-se e
Cristo irradiou-me no mistério da Cruz (STEIN, 2016, p.654, Tomo 1)".

N&o ocorrera até entdo nenhuma adesdo a uma profissao religiosa especifica,
pois 0 ambiente em que Edith Stein estava era permeado tanto luteranismo como
pelo catolicismo. Ha& sim uma forte aproximacdo ao cristianismo. Mas foi quando
passou a residir em Friburgo, em Breisgau, para ser assistente particular de Husserl,
que em 1921, conheceu Hedwig Conrad-Martius — mulher demasiadamente
inteligente e com um amor pela filosofia que ia a par com o de Stein.

Essa convivéncia proporcionou novas perspectivas. E durante o verdo, na
casa de campo de sua nova amiga, |& a biografia de Teresa D’Avila. Nessa ocasi&o
ela vive uma experiéncia de fé que pode ser considerada como 4pice de sua
definitiva adeséo ao cristianismo (SANCHO, 2016, p.67, Tomo 1). Como ela mesmo
relata: “Desde que no verdao de 1921, a "Vida" de nossa Santa Teresa caiu em
minhas méaos e pds fim a minha longa busca pela verdadeira fé&” (STEIN, 2016,
p.500, Tomo 1)"".

Apbs ter estudado sobre a doutrina catélica procura um padre em janeiro de
1922 e pede para ser batizada na Igreja paroquial de Bergzabern, tendo como sua
madrinha Hedwig Conrad-Martius. Convertida ao catolicismo, Edith vive a
radicalidade da fé numa entrega incondicional a Deus (GARCIA, 1988, p.47). Onde
se encontra com 0s escritos de Santo Agostinho e Sdo Tomas de Aquino. E que
também ira reformular a visdo de Edith Stein sobre o ser humano. Sera abordada no
capitulo seguinte a compreensdo de pessoa na estruturacdo de seu pensamento

fenomenoldgico, antropolégico, pedagogico e, certamente, teoldgico.

"® Este fue mi primer contacto con la cruz y con la fuerza divina que emana. Vi tangiblemente ante mf
la iglesia nacida de los sufrimientos redentores de Cristo de su triunfo sobre los estigmas de la
muerte. En este momento mi incredulidad se derrumbo, mi judaismo se sacudio y Cristo me irradio en
el misterio de la Cruz (STEIN, 2016, p.654, Tomo 1 — Cartas, n.66 - traducéo nossa).

" Desde gue en el verano de 1921 cay6 en mis manos la "Vida" de nuestra Santa Madre Teresa y
puso fin a mi larga busqueda de la verdadera fe (STEIN, 2016, p.500, Tomo 1 — Autobiografia -
traducdo nossa).
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3 A FENOMENOLOGIA DO HUMANO

O método fenomenoldgico fundamenta-se no movimento de “voltar as coisas
mesmas”, ou seja, aos fendmenos, que nada mais sdo que aquilo que aparece a
consciéncia. Logo, sinteticamente, a finalidade da fenomenologia é uma
investigagdo pura, sem qualquer influéncia de analises ou descri¢des cientificas. Ela
procura apresentar o que verdadeiramente o fendbmeno €, ou seja, sua esséncia.

A necessidade de “ir a esséncia” deve-se pelo fato da experiéncia humana no
mundo vivido — Lebenswelt que € um conceito empregado por Edmund Husserl para
indicar o “mundo da vida” ou “mundo vivido”, ou seja, 0 mundo da vivéncia humana —
gue vem antes de qualquer sistematizacdo racional, isto é, da ciéncia. Assim, a
fenomenologia, voltando as coisas mesmas, elimina as influéncias da racionalidade
objetificante positiva do conhecimento e propdem uma investigacéo da consciéncia e
de seus fendmenos. Por isso a fenomenologia deve buscar apreender o fen6meno
precisamente como ele se oferece em nossa consciéncia.

Nesta perspectiva, a fenomenologia contesta a concepcao positivista do
século XIX, que objetiva o0 mundo em um conhecimento cientifico longinquo do
homem e de sua subjetividade, e desenvolve a humanizagdo da ciéncia, rompendo
com o dualismo: homem-mundo ou homem-espirito (ALES BELLO, 2000, p.43).

Tendo em vista que a razdo cientifica moderna, historicamente, germinada
nos séculos XVI e XVII, exponencialmente com Francis Bacon (1561-1626) e
Descartes (1596-1650), tem como principal atributo: a ruptura com o pensamento
medieval. Assim, o fator determinante, no século XVI, da razdo cientifica moderna é
o advento do Renascimento que institui o antropocentrismo versus o teocentrismo
medieval; que passa a estimar o individuo e suas capacidades, ciéncias como
fundamento da construcéo do conhecimento.

E importante ressaltar essas questfes, pois, no Renascimento, suscita-se a
Revolucéo Cientifica — evidenciando Copérnico (1473-1543) e Galileu (1564-1642)
com extraordinarias pesquisas no campo da fisica, astronomia e matematica. 1Sso
significa que se desenvolve uma nova caracterizacdo de visdo de mundo, que se
baseia na concepc¢ao do progresso humano através do desenvolvimento da ciéncia

e da razao. Eis a Modernidade estruturando seus alicerces.
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Na modernidade o homem coloca-se no lugar de Deus, todavia, 0 progresso
cientifico destrona o ser humano de seu posto, e se “autointitula” a “salvadora” da
humanidade. Ja nos préximos séculos, o mundo moderno que fora estruturado nas
promessas de igualdade, fraternidade e liberdade, da Revolucdo Francesa,
juntamente com os ideias da prosperidade cientifica conduz a fragmentacdo do
mundo, do pensamento e do ser humano. Diante deste contexto € que surge a
guestdo do humano e de seu significado, que como dito, encontra-se em uma visédo
fracionada. Mas que pode ser analisada a partir de diferentes perspectivas, entre
elas, a fenomenologia.

O nosso mundo € o mundo da vida (Lebenswelt), sendo que, o mundo
cientifico ou da ciéncia “¢ um sistema material, real e fechado, € um mundo
inabitado e inabitavel” (DARTIGUES, 2003, p.78). Enquanto o mundo vivido € aquele
que a nés se manifesta e oferta nossas principais vivéncias; e que tem elementos
proprios de verdade e experimentacdo. Logo, para a fenomenologia, a rigorosidade
e objetividade da ciéncia ndo sdo eliminadas, e sim, associadas ao mundo da
vivéncia humana, pois, ndés ndo conseguiriamos viver num mundo somente
conjeturado pela ciéncia.

O interessante da fenomenologia ndo € o mundo que existe, e sim, a forma
como o conhecimento desse mundo se da e realiza-se em cada individuo. A
fenomenologia é, antes de tudo, o método pelo qual o conhecimento do mundo
acontece na percepcao que o individuo tem dele. Assim, a intencionalidade da
consciéncia € que induz a consciéncia ao fendmeno, na mesma perspectiva que o

fenbmeno é apreendido pela consciéncia:

[...] ter consciéncia das vivéncias, segundo Husserl, é dizer que o ser
humano tem a capacidade de ter consciéncia dos seus atos enquanto ele
esta vivendo estes atos, enquanto esta realizando estes atos. Este processo
acontece através da percepcdo das coisas que € o resultado que faz com
gque o ser humano possa dar-se conta. [...] Este dar-se conta é a
consciéncia de algo, por exemplo, a consciéncia de tocar em alguma coisa.
Desta forma, podemos dizer que ver e tocar sdo vivéncias e, dessa forma,
pode ser registrada por nds e delas termos consciéncia. [...] Ter
consciéncia dos atos que sao por nés registrados sao vivéncias (ALES
BELLO, 2006, p. 32-34).
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A fenomenologia ndo tem a necessidade ou mesmo finalidade de aplicar a
davida cartesiana’®, mas sim, realizar a epoché — isso requer a suspensdo de tudo:
crengas, preconceitos, teorias, para que o conhecimento das coisas exteriores ao
fendbmeno seja eliminado a fim de que o foco dirija-se ao fenbmeno falar por si
mesmo — que significa descrever os fenbmenos presentes na consciéncia quando
sdo colocados entre parénteses perante qualquer conceito histérico-cultural. Assim,
na fenomenologia todas as coisas que se mostram a nds, tratamos como

fendbmenos, porém:

[...] o fato de se mostrarem ndo interessa tanto, mas sim, compreender o
gue séo, isto €, o seu sentido e/ou significado. [...] O grande problema da
filosofia hoje em dia, € buscar o sentido das coisas, tanto de ordem fisica,
guanto cultural, religiosa, etc.. Das coisas que se mostram para noés. [...] que
para compreender o sentido dos fendbmenos, devemos fazer uma série de
operagbes, pois nem sempre conseguimos compreender tudo
imediatamente (ALES BELLO, 2006, p.69-71).

E € nessa linha que entendemos o ser humano como fenémeno no
pensamento steiniano, pois, “nos possibilita a olhar para a pessoa humana como um
ser unitario, um ser que ao mesmo tempo € espiritual e material, que se encontra
como ponto de unido entre as dimensdes psico-fisico e espiritual” (MANGANARO,
2016, p.10). O que remete a investigacdo da esséncia humana, nunca desligado do
mistério da verdade, que comp8em a natureza humana, naquilo que é o individuo:

corpo-alma-espirito:

A unidade do ser humano, de um lado, é o seu constitutivo; de outro, tem
gue ser conquistada como meta da sua realizagcdo plena. A pessoa
unificada € uma pessoa espiritual que estd em uma livre posi¢do ndo so
diante do seu corpo, sendo também diante de sua alma. Esta unidade,
percebivel no plano experencial-fenomenolégico, se manifesta como algo
essencial ao ser humano, como elemento que tem uma incidéncia decisiva
no grande projeto fenomenolégico de Edith Stein, voltado para pensar o
bindmio finito-infinito, pois ndo se trata de uma simples antropologia, mas de
uma filosofia da pessoa humana [...]. (MANGANARO, 2016, p.10).

’® para 0 método cartesiano a divida metédica € uma peca fundamental, pois possibilita recusar tudo
aquilo em que se nota a minima suspeita de incerteza e, por isso, é posta a servico da verdade.
Assim, a dlvida cartesiana é metddica e provisoéria, pois € um meio para atingir a certeza nao
constituindo um fim em si mesmo; € hiperbodlica porque considera como falsas todas as coisas em
gue se note a minima suspeita de incerteza; também é universal e radical uma vez que incide ndo so
no conhecimento em geral, como também sobre os seus fundamentos, as suas raizes (DESCARTES,
1983, p.9-11, Nota Introdutoria).
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Assim, a corporeidade é a realidade humana que se erige em cada momento
no mundo, pois o ser humano é a sua corporeidade. Nessa perspectiva, a
corporeidade € o devir criativo, que tem possibilidades infinitas de vivéncias que
desenvolvem a consciéncia empdética em relacdo com o “mundo da vida” com
afirmava Husserl. Logo, “fazer fenomenologia & compreender o sentido da
humanidade através de uma epistemologia analitica das experiéncias (Erlebnisse)’
(MANGANARO, 2016, p.14).

Sendo que a presenca do ser humano no mundo pode ser compreendida por
meio de sua corporeidade, e esse corpo é o fendmeno que vamos investigar. Pois o
corpo é que nos pde em relacdo com o mundo e nos proporciona modifica-lo. Assim,
a investigacdo fenomenoldgica da dimensao da interioridade “ndo € separada do
interesse pela empatia e pelos vinculos intersubjetivos: deste modo, a investigacao
sobre a pessoa humana torna-se uma gramatica fenomenoldgica da relagao”
(MANGANARO, 2016, p.13).

3.1 UMA TRAJETORIA DE AUTOCONHECIMENTO

O percurso existencial, filosofico e espiritual de Edith Stein € marcado pelo
estudo da pessoa humana e pela defesa de sua liberdade e dignidade. Na analise
desta realidade misteriosa ela se deixa guiar pela verdade que esta na base de sua
visdo fenomenoldgica. Ha nos seus escritos certo equilibrio na passagem da filosofia
para a teologia e da visao natural para uma visao iluminada pela fé. Pois, “para Edith
Stein a teologia ndo é apenas uma ciéncia ou um estudo sistematico, mas [...] indica
a propria palavra de Deus, Cristo, o sumo tedlogo” (PERETTI, 2016, p.9, Prefacio).

Edith Stein aprende na escola de Husserl o método fenomenoldgico, de ir
diretamente as coisas, aos fendbmenos, com um olhar atento, intenso, respeitoso e
livre de qualquer preconceito. A fenomenologia representava para o0 grupo de
colegas e de discipulos de Husserl, como uma espécie de uma ‘nova escolastica’,
COmo uma posi¢ao capaz, por um lado, de fundamentar a filosofia como um saber
rigoroso libertando-a do relativismo e do psicologismo e, por outro de superar a
posicdo neokantiana que aparecia ainda, muito ligada ao idealismo e incapaz de
colher a realidade (SANCHO, 2016, p.24, Tomo 1)"°.

7 [...] como una "nueva escolastica", debido a que, apartandose la mirada filoséfica del sujeto, se
dirigia ahora al objeto: el conocimiento parecia ser de nuevo un recibir, que obtiene su norma de las
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Assim, o dito husserliano “retornar as coisas mesmas” (Zuriich zu den Sachen
selbst), atraiu fortemente seus discipulos. Desta forma, Edith Stein analisa com o
meétodo fenomenoldgico os fenbmenos, os fatos, as questdes, as tematicas culturais
e os problemas humanos. A pessoa humana é estudada do ponto de vista filosofico,
concebida e definida, por sua vez, nos seus aspectos bioldgicos, psiquicos,
intelectual, espiritual e religioso.

Falar de pessoa é reservar um destaque para a dignidade humana [...].
Edith Stein, na esteira de uma longa tradicdo que remonta aos primeiros
séculos da Era Crista, fala de individuo, mas fala também de pessoa,
seguindo a definicdo dada por Boécio de Roma (475-525): pessoa € a
substancia individual de natureza racional [...]. Essa definicdo é o que leva
0s autores, entre eles Edith Stein, a distinguir pessoa humana de pessoa
divina. Assim, falar de pessoa humana ndo é um pleonasmo, pois é possivel
falar de pessoa divina (SAVIAN FILHO, 2014, p.xviii — prefacio).

A fenomenologia, sobretudo aquela praticada na escola de Husserl e no
Circulo de Gottingen, com Von Reinach (1842-1905), Max Scheler (1874-1928),
Conrad-Martius (1888-1966) e Von Hildebrand (1889-1977) é uma das correntes
mais fecundas e claras da filosofia contemporanea, especialmente para entender a
interioridade humana. Pois, em Edith Stein “a fenomenologia é um pensar sem
preconceitos sem censura e cesuras que se deixa atravessar pelo exercicio da cura
e da acolhida” (MANGANARO, 2016, p.21). Vejamos como ela sintetisa o melhor
das leituras que faz dos pensadores que auxiliam na estruturacdo de suas ideias:

A atualidade de Edith Stein é determinada também por uma proposta
inteiramente pds-moderna, de confrontar e de fazer dialogar, Husserl com
Tomas de Aguino, na intima convic¢cdo de uma integracdo, e ndo de uma
separacdo, entre modernidade e tradicdo, entre fenomenologia e
pensamento cristdo. [...] O que une, para Edith Stein, os dois pensadores é
o rigor e a clareza (Klarheit), e também o traco distintivo de filosofar que lhe
€ préprio: a busca por um fundamento. O método husserliano consiste em
uma analise das esséncias objetivas [...]. E ha, em Edith Stein, um ulterior
aprofundamento especulativo agora mais consciente da uniéo, na distin¢cdo
constitutiva da razéo e da Revelagcdo (MANGANARO, 2014, p.24-25).

N&o ha como ignorar que, para os condiscipulos e para ela, o encontro com a
corrente filosofica fenomenologica a liberou de discriminagcdes e a colocou a escuta
da verdade. Foi o primeiro passo de sua convers&do ao cristianismo. E o género de

filosofia e de antropologia de que hoje necessitamos: que abra a verdade e descubra

cosas, Y no -como en el criticismo- un determinar, que impone su norma a las cosas (SANCHO, 2016,
p.24, Tomo 1 — Introducéo Geral - tradugcéo nossa).
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a interioridade humana, conectando-se com a fé cristd. Deste modo, aprofundar o
sentido da concepc¢do de pessoa humana no pensamento de Edith Stein é néo
conceber o ser humano como um individuo dotado de consciéncia e situado em
contraposi¢gao ao mundo, mas sim, segundo Savian Filho, compreender que “o que o
individuo tem de individual, se todas as esséncias sdo comungadas com outros
individuos, é apenas seu ato de ser” (2014, p.LV — prefacio). Ou seja, observar o
outro como fenbmeno é permitir que ele manifeste o que de fato ele é, sem pré-
conceitos ou rotulacdes pré-concebidas por nos, pois ao ter o ser humano como
fendmeno se atinge a questdo da consciéncia “que passa a ser o nome de nossa
relacdo com tudo e ndo apenas o nome de uma faculdade interna para analisar o
que é externo” (SAVIAN FILHO, 2014, p.XVIII — prefacio).

3.1.1 A fenomenologia steiniana a partir da empatia

Como sera descrito adiante, no ponto sobre a fenomenologia steiniana em
relacdo a Husserl, discorreremos um pouco sobre a questdo da empatia no inicio da
vida académica de Edith em Gotinga, junto a seu mestre, e que abordaremos alguns
elementos relevantes a seguir. Pois, o tema da empatia é de suma importancia por
varias questdes: a primeira sem duvida vem do fato de que a experiéncia empatica
fundamenta a intersubjetividade, também, vem do interesse em atualizar e aplica a
investigacdo fenomenoldgica da empatia em diversas dimensdes da vida humana
(SAVIAN FILHO, 2014, p.07).

Ao abordar o fenbmeno da empatia, comparando as varias teorias que
estavam em vigor na época e evidenciando a nitidez do novo método
fenomenoldgico (SANCHO, 2005, p.31, Tomo 2), Edith Stein busca uma resposta ao
problema relativo ao “eu” — que € o centro da pessoa humana — e ao problema
relativo ao significado do “ser” em geral. Procura, ao mesmo tempo, esclarecer para
ela mesma, com a ajuda do método fenomenoldgico, a verdadeira esséncia da
empatia (PERETTI, 2010, p.43), e qual € o momento empatico que caracteriza a

relacdo intersubjetiva. Eis a individualidade como chave de compreenséao:

Sobre o tema da individualidade, Edith dedicou muitas de suas melhores
paginas e referéncias em boa parte de seus escritos, € € um tema
recorrente ao longo de seus trabalhos. No contexto de “Ser finito” a questao
€ novamente colocada, sobre a qual depende a compreenséo global do ser
humano: “Quando lidamos com o ser pessoal do homem, muitas vezes
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tocamos em outra questéo que jé encontramos em outros contextos e que
devemos esclarecer agora se queremos entender a esséncia do homem,
seu lugar na ordem do mundo criado e sua relacdo com o ser divino, é a
questdao do ‘ser individual’ (da individualidade) do homem”. Isso n&o
significa esquecer a dimenséo relacional, mas é exatamente o oposto: nela
g)s%xplicada e desenvolvida em plenitude (SANCHO, 2007, p.44-45, Tomo

Na busca pelo “que é o humano?”, Edith desenvolve e define por empatia o
entendimento de que esta é a experiéncia da experiéncia dos outros, da qual se
participa em comunhdo afetiva, entendendo por vivéncia empatica, a maneira como
cada sujeito se coloca em contato com 0s outros sujeitos e os conhece (PERETTI,
2010, p.42). Em sua tese de doutorado, Edith desenvolve a ideia de Husserl sobre a
empatia como a experiéncia da consciéncia alheia, o que também a conduzird a
concluir que “a nogéo de pessoa é o resultado de um processo cognitivo-valorativo e
nao um ponto de partida” (ALES BELLO, 2014, p.9).

Seu desenvolvimento metodolégico abarca no inicio de sua escrita,
fenomenologia e os conceitos basicos de Edmund Husserl: percepcédo interna,
percepcao externa, reflexdo, intencionalidade, etc. (SANCHO, 2016, p.27, Tomo 1).
Seu designio é, de um lado, definir a esséncia desse tipo de atos experienciais sui
generis®; e de outro lado, abordar o fenémeno como um problema de constituicao,
isto é, por meio da empatia compreender como a esséncia do individuo psicofisico
ou personalidade séo constituidas na consciéncia (SANCHO, 2016, p.27, Tomo 1).

Em sua critica a Theodor Lipps, Stein faz uma distincdo benéfica entre
empatizar (einfuhlen) e outros fendmenos semelhantes, como: compaixao
(mitgefuhlen), consentir (mitfuhlen) e sentimento de identificacdo (einsfihlen)
(SAVIAN FILHO, 2014, p.33-34). Pois, a compaixdo € um sentimento orientado para
a realidade que o outro vive e que muitas vezes, ndo se torna pratica e/ou proxima,

ao contrario da empatia que ndo € apontada para a dimensdo de permanecer na

% Al tema de la individualidad Edith le ha dedicado muchas de sus mejores paginas y retlexiones en
buena parte de sus escritos, y es un tema recurrente a lo largo de todas sus obras. En el contexto de
"Ser finito" se vuelve a plantear la cuestion, de la cual hace depender la comprensién global del ser
humano: "Cuando tratamos del ser personal del hombre, rozamos con frecuencia otra cuestién que ya
hemos encontrado en otros contextos y que debemos aclarar ahora si queremos entender la esencia
del hombre, su lugar en el orden del mundo creado y su relacidn con el ser divino; se trata de la
cuestion del 'ser ndividual' (de la individualidad) del hombre". Ello no significa olvido de la dimensién
relacional, sino todo lo contrario: en ella se explica y desarrolla en plenitud (SANCHO, 2007, p.44-45,
Tomo 3 — Introducéo Geral - tradu¢&o nossa).

8t Terminologia, do latim, significa, literalmente, “de seu préprio género”, isto &, “Unico em seu
género”; também utiliza-se como adjetivo para indicar que algo € Unico, peculiar, particular, algo que
ndo tem correspondéncia igual ou mesmo semelhante com outrem (ABBAGNANO, 2000, p.120-123).
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esfera dos sentimentos de outras pessoas, mas para se solidarizar, fazer-se préximo
da outra pessoa. Ja consentir € a atitude racional e “calculada” de dispor-se ou nao
a vivéncia do outro, ao contrario da empatia que é doadora de sentido da vivéncia do
outro a minha vivéncia, ou seja, € algo que se manifesta mutuamente, nao
premeditado (SAVIAN FILHO, 2014, p.35-36).

Ainda, a empatia também ndo é um sentimento de identificacdo com a
realidade externa da pessoa com quem nos deparamos, pois Stein esta interessada
em mostrar a especificidade da empatia como uma experiéncia da experiéncia
originaria de outrem, um ato no qual o "eu” é direcionado para conviver com a
esséncia da experiéncia alheia, sendo que podemos perceber melhor que a empatia

nao pode se confundir com a percepcédo externa no seguinte exemplo:

Um amigo vem até mim e diz que perdeu o irm&o e percebo sua dor. O que
€ essa percepcao? Sobre o que é baseada, e de onde concluo a dor [...].
Talvez seu rosto esteja palido e amedrontado, sua voz rouca e comprimida,
talvez também expresse sua dor com palavras. Todos esses sdo, claro,
tépicos de pesquisa, mas isso ndo me importa aqui. O que eu quero saber é
isso, 0 que a percepcdo € em si, ndo por qual caminho eu chego a ela
(STEIN, 2005, p.82, Tomo 2)%.

O “dar-se conta” ou percepgao “da dor” do outrem s6 por meio de suas
expressdes fisicas ou externas &€ somente a visualizagcdo das reacbes da “dor
interior”. Pois a dor ndo é algo externo, como a alegria ou qualquer outro elemento
dessa dimenséo da vida humana, mas so6 as reacdes desses sentimentos podem ser
manifestas externamente. Logo, o que podemos ter, externamente, “sdo os tragos
fisicos de meu amigo, sua face de dor, mas isso nao significa perceber fisicamente a
dor, pois, [...] esses tracos ndo sdo a dor, nem minha experiéncia da dor [...]".
(SAVIAN FILHO, 2014, p.35-36).

Assim, a concepcao da empatia como uma vivéncia, como reconhecimento do
outro em relacdo conosco, comecara a delinear toda a concepcdo do pensamento
fenomenoldgico de Stein. Desenvolve-se como um movimento de percepcédo da
experiéncia do outro, logo, uma aproximacao em direcdo ao outro, um testemunho

sensivel daquilo que ele vive diante de mim. Todavia, a compreensao de empatia

% Un amigo viene hacia mi y me cuenta que ha perdido a su hermano, y yo noto su dolor. ;Qué es
este notar? Sobre lo que se basa, el de dénde concluyo el dolor [...]. Quiz4 estd su cara pélida y
asustada, su voz afénica y comprimida, quiza también da expresion a su dolor con palabras. Todos
éstos son, por supuesto, temas de investigacion, pero eso no me importa aqui. Lo que quiero saber
es esto, lo que el notar mismo es, no por qué camino llego a él (STEIN, 2005, p.82, Tomo 2 — O
Problema da Empatia - traducdo nossa).
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em Edith Stein que aprofundaremos mais adiante, ndo se limita ou se reduz as

concepcdes historicas, pois a:

[...] palavra empatia (Einfihlung) ao longo da histéria e em autores
reconhecidos, principalmente nos séculos XIX e XX, em areas como as
artes. A palavra alem@ Einfuhlung consiste em duas partes: Ein, “‘em”, e
fuhlen, “sentir”. Uma possivel tradugao, segundo Ales Bello e Manganaro, é
entropatia, trazendo a expressdo pathos do grego e podendo significar
“sentir dentro”, “sentir em”. Na tradugéo da obra de Stein para as linguas
neolatinas (francés, italiano, espanhol e portugués), Einfiihlung é traduzido
normalmente como empatia, que se assemelha a entropatia, “sentir dentro o
outro”. A empatia é frequentemente tratada como sinénimo de simpatia, o
que, fenomenologicamente, € uma vivéncia psiquica, uma reacao; dai
compreende-se como entropatia (RANIERI; BARREIRA, 2012, p.14-15).

Edith realiza uma aproximacéao entre a psicologia, mesmo esta estando ainda
desenvolvendo-se, e a fenomenologia, destacando a abrangéncia e os limites da
psicologia sobre o tema da empatia. Assim, concernente aos elementos abordados
pela tese O Problema da Empatia, percebe-se que o percurso metodologico
utilizado, orientado pela fenomenologia, comeca a descrever a empatia a partir da
comparacao de outros atos, questionando-se inicialmente: o que é dar-se conta da
vivéncia alheia? (RANIERI; BARREIRA, 2012, p.20-21). Mas Stein “ndo da uma
definicgdo Unica de empatia e emprega um vocabulario variante para falar dela”

(SAVIAN FILHO, 2014, p.31). Observemos a importancia da empatia nas ciéncias:

[...] a diferenciacdo das tarefas a serem realizadas pela fenomenologia e
psicologia [...] ainda ndo é proclamada de forma alguma a completa
independéncia muatua de ambas. [...] vimos na consideracdo do método
fenomenoldgico que nenhuma ciéncia ou qualquer outra ciéncia de fatos
particulares é assumida em absoluto, portanto, tampouco, estd ligada a
nenhum resultado da psicologia genética. [...] No entanto, a psicologia esta
absolutamente ligada aos resultados da fenomenologia. A fenomenologia
tem que investigar o que é a empatia de acordo com sua esséncia. Essa
esséncia geral de empatia deve permanecer preservada onde quer que seja
realizada. O processo dessa realizagdo € investigado pela psicologia
genética; pressupde o fendbmeno da empatia e deve reconduzi-lo quando
sua tarefa é resolvida (STEIN, 2016, p.100, Tomo 1)83.

8 1..] la diferenciacion de las tareas que han de realizar la fenomenologia y la psicologia [...] no esta
aln proclamada en modo alguno la completa independencia mutua de ambas. [...] hemos visto en la
consideracion del método fenomenoldgico que no es supuesta en absoluto ninguna ciencia ni ninguna
ciencia de hechos en particular, por tanto tampoco esta ligado a ningun resultado de la psicologia
genética. [...] Sin embargo, la psicologia esta absolutamente ligada a los resultados de la
fenomenologia. La fenomenologia ha de investigar lo que es la empatia segin su esencia. Esta
esencia general de la empatia debe permanecer preservada dondequiera se realice. El proceso de
esta realizacion lo investiga la psicologia genética; ella presupone el fendbmeno de la empatia y debe
reconducir a él cuando su tarea estd resuelta. (STEIN, 2016, p.100, Tomo 1 — O Problema da
Empatia - traducéo nossa).
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E nesta perspectiva, ela confronta a empatia, essencialmente, com a
percepc¢do externa, afirmando a impossibilidade de se perceber uma vivéncia alheia
em si, isto &, “perceber em mim uma vivéncia vivida por outro de modo idéntico ao
outro, mesmo sendo possivel perceber consequéncias e reagbes da mesma’
(RANIERI; BARREIRA, 2012, p.22). A fenomenologia do ser humano comega com o
encontro do outro que deve acontecer numa relacdo empatica e consciente — 0 eu e
0 outro.

Compreendendo a importancia da empatia em Stein e buscando a esséncia
dos atos de empatia das experiéncias da consciéncia do eu puro, vai se
estruturando a fenomenologia steiniana. Onde que para este Ultimo — 0 eu puro —,
deve determinar a estrutura dos sujeitos que entram em relacdo empatica, estrutura
como individuos psicofisicos (corpo vivo e psique) e pessoas espirituais (espirito);
temas que abordaremos mais especificamente no capitulo seguinte.

Assim, Edith aplica-se a pesquisa sobre a pessoa humana iniciada na obra O
Problema da Empatia, expandindo para o campo das ciéncias do espirito. Ndo se
contenta em definir o significado das estruturas do sujeito, pois esta intimamente
interessada em escavar as relagfes intersubjetivas: a familia, a comunidade e o
estado, demonstrando, ao mesmo tempo, sua propensao e profunda sensibilidade
para com os problemas pedagdégicos (PERETTI, 2010, p.54-55). E, vivamente esta
claro que a verdade para ela é a “forga vital” de sua atividade e de suas renuncias
na vida pessoal e académica.

Para a fenomenologia da empatia steiniana € importante ter em vista que a
empatia se desenvolve nos trés estados: corpo vivo, alma/psique e espirito. Logo,
“possuir um corpo proéprio significa possuir a capacidade de manifestar a consciéncia
enguanto corpo vivente expressivo com suas sensibilidades perceptivas préoprias e
alheias” (ALMEIDA, 2014, p.46). O que permite, a partir de um ato educativo, a
fomentar a empatia enquanto capacidade constitutiva da pessoa propria:

A empatia, destarte, possibilita autoconhecimento e autorreflexdo. E ainda,
ela pode favorecer a aproximacgdo do outro de uma maneira significativa, a
saber: entre pais e filhos; entre professor e aluno; entre empregador e
empregado; entre amigos; enfim, entre individuos sociais que se esbarram
nas avenidas da existéncia. Isso pode implicar hum reconhecimento da
vivéncia alheia culminado em um mundo humano denso de respeito e ajuda
mutua nas necessidades mais pessoais. A compreensao intima da vida do
outro proporciona uma tomada de posicdo que oxala seja de profunda
empatia, ou seja, participacéo e reconhecimento da vida alheia como via de
aceitacdo do diferente e nunca de julgamentos, mas de visibilidade a vida
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do outro e suas vivéncias individuais. Sendo assim, decorrem da
compreensdo do outrem intercAmbios experienciais (ALMEIDA, 2014, p.53).

Nesse sentido, pela empatia pode-se assentir em um processo eficaz, como
metodologia fenomenoldgica, como a perspectiva de garantir a veridicidade da
experiéncia de cada pessoa para construir um mundo mais consciente da vida
intersubjetiva como forma comunitaria, como principalmente, constituir a pessoa
como um ser empético. Assim, a empatia pode cooperar no desenvolvimento que é
necessario a humanidade perante as relac¢des, logo, h& possibilidade da constituicdo
da pessoa humana diante da importancia da experiéncia alheia (ALMEIDA, 2014,
p.52).

O que também permite a capacidade de abertura a si mesmo e a proximidade
do outro. E nesse sentido, ter o outro diante de si como apenas outro, hdo um ser
coisificado. Por tal motivo, é necessario um capitulo todo para se tratar do que é a
empatia, do que ela nédo é, do que é a pessoa que “empatiza” e é “empatizada”, e

principalmente, referente a Deus, que € a Empatia por exceléncia.

3.1.2 Uma experiéncia empéatica em meio a guerra

A Primeira Guerra Mundial eclodiu quando Edith Stein estava em meio da
ardua investigacdo sobre a empatia. Mas sente que ndo pode fechar-se na sua
pesquisa, ficando indiferente ao grito de sofrimento e ajuda dos soldados feridos que
lutavam na guerra. E assim, alista-se como enfermeira voluntaria da Cruz Vermelha
para cumprir uma missao natural de sua esséncia: ser uma pessoa empatica.

Entdo, Stein muda sua abordagem tedrica para uma abordagem pratico-social
que lhe traria uma verdadeira experiéncia da empatia: ela se matriculou como
enfermeira por um longo tempo em um hospital de guerra na Austria. O contato
efetivo com os corpos sofredores dos soldados |lhe causara uma profunda impressao
em sua experiéncia com a empatia (Einfuhlung). (ALES BELLO, 2000, p.63). Assim

escreve.

Imediatamente apdés o exame, pedi a Cruz Vermelha de Breslau que
pudesse entrar no Servigco de Salde. Como nao recebi resposta, decidi ficar
em Gottingen até o final do semestre para assistir as aulas e dedicar o resto
do tempo ao trabalho do doutorado. Mais uma vez voltei ao estudo do
grego, pois queria fazer o exame grego. Desta vez mandei todas as minhas
coisas para casa antes de mim, porque nédo tinha certeza se voltaria. Uma
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vez em Breslau, a primeira coisa que fiz foi apresentar o pedido de exame
complementar do grego no Conselho provincial-federal. Eu quero fazer isso
no outono. Eu permaneceria em casa por algumas semanas até quando
eles me telefonaram. Era uma senhora da Cruz Vermelha que queria falar
comigo. Na Alemanha, ndo havia, como sempre, uma demanda por
enfermeiras, mas na Austria a necessidade era grande. Se eu quisesse ir
para la, deveria estar preparada para viajar para Mahrisch-Weilskirchen —
no inicio da manh4, eles decidiram o ato (STEIN, 2016, p.415, Tomo 1)%.

Os hospitais militares na Boémia e na Moravia estavam predominantemente
nas maos de enfermeiras alemas. A organizacao profissional das enfermeiras era
responsavel por equipar os hospitais, enquanto a Cruz Vermelha se preocupava
com o envio de auxiliares (PERETTI, 2010, p.48). A responsavel pela organizacao
do hospital era Irmd Margarete, a quem cabia a direcdo de cento e cinquenta
enfermeiras e auxiliares, além dos médicos e dos administradores militares. Edith
Stein foi alocada no departamento de doentes com tifo, onde trabalhou por trés
meses, no periodo noturno e, em seguida, no departamento de cirurgia, na sala
operatoria. Durante as semanas de trabalho na sala operatéria havia
suficientemente aprendido os rudimentos elementares da cirurgia de guerra. Nas
horas livres, passava o tempo escrevendo cartas e/ou lendo (STEIN, 2016, p.416,
Tomo 1).

Talvez pela consciéncia que a levara para ser solidaria a dor do outro, ao
tentar convencer sua méae dessa decisdo que tomara — “Isso realmente foi um
tormento ao qual eu tinha horror real. Mas se aqueles nas trincheiras tiveram que
sofrer isto, por que eu deveria ser privilegiada?” (STEIN, 2016, p.416, Tomo 1)®° —
me fizeram ser tdo querida pelos colegas, superiores e pacientes, por minha
extrema laboriosidade, diligéncia e dedicacdo. Edith Stein dedicava-se aos feridos

da guerra, com cuidado, considerando-os como pessoas humanas (PERETTI, 2010,

#Inmediatamente después del examen pregunté a la Cruz Roja de Breslausi podia ingresar en el
Servicio Sanitario. Como no recibiera respuestaalguna decidi quedarme en Gotinga hasta el final del
semestre con objetode asistir a las clases, y dedicar el resto del tiempo al trabajo del doctorado. De
nuevo volvi al estudio del griego, ya que queria hacer cuantoantes el examen de griego. Esta vez
envié a casa todas mis cosas delantede mi, porque no estaba segura de volver. Una vez en Breslau
lo primero que hice fue presentar en el Consejo provincialescolar la solicitud para el examen
complementario de griego; loqueria hacer en otofio. Llevaria en casa unas semanas cuando me
llamaronpor teléfono. Era una sefiora de la Cruz Roja que queria hablar conmigo.En Alemania no
habia, como siempre, demanda de enfermeras, pero enAustria la necesidad era grande. Si queria ir
alli deberia estar preparadapara viajar a Mahrisch-Weilskirchen-" a principios de abriL. Me decidien el
acto (STEIN, 2016, p.415, Tomo 1 — Autobiografia - tradugcé@o nossa).

% Realmente esto era un tormento al gue yo tenia verdadero horror. Pero si los que estaban en las
trincheras tenian que sufrir esto, ¢por qué habria de ser yo una privilegiada? (STEIN, 2016, p.416,
Tomo 1 — Autobiografia - traducdo nossa).
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p.48-49). Além disso, é belo e tocante ver na sua Autobiografia como o cuidado e o

respeito para com os pacientes era por ela cultivado:

As vezes era necessario emprestar um instrumento ou medicacdo de uma
secdo para outra; Quando chegou a nossa vez, o Dr. Pick estava
encarregado de me dizer: "Enfermeira Edith, eu ficaria muito grato se vocé
fizesse por isso". (Ele nunca falou em tom dominante, mas sempre
suplicando educadamente). Isso porque ele raramente voltava de maos
vazias. As enfermeiras admiraram e se acostumaram a me mandar. Mas
logo percebi por que eles tinham menos sucesso do que em tais ocasides:
eles pediam o que precisavam em um tom muito exigente ou roubavam
secretamente, depois o guardavam para sua Se¢cdo como um sague
conquistado. Se alguém se comporta assim, era natural ser visto como um
usurpador chato e rejeitado. De minha parte, humildemente, conforme
solicitado, pedi o que era necessario, prometendo devolver o empréstimo
uma vez utilizado. Eu quase nunca me neguei a nada (STEIN, 2016, p.426,
Tomo 1)%.

N&o obstante a luta interna e o desejo de permanecer no campo de batalha,
Edith Stein retorna a Breslau, despedindo-se dos colegas médicos, enfermeiros e
doentes, com admiracdo e afeto, sem, todavia considerar definitivo seu retorno
esperava ser chamada novamente pela Cruz Vermelha (PERETTI, 2010, p.50).

Como visto acima, com o inicio da Primeira Guerra Mundial, Stein resolveu
assumir um voluntariado como enfermeira na Cruz Vermelha, interrompendo a
escrita de seu doutorado — que foi retomado somente no final dessa etapa de
servico voluntario. Nessa mesma €época, Husserl havia se mudado para assumir
uma catedra na Universidade de Friburgo. Onde mais tarde, apos o término do
servico de voluntariado, Stein irA acompanhar seu mestre e defender sua tese em
Friburgo.

Enfim, ela estava de volta & vida académica, ap6s sua pausa na pesquisa
diante do trabalho de enfermagem. E sem perder tempo dedicou-se ao trabalho de
doutorado. No tempo da Cruz Vermelha, sua relagdo com Husserl ndo havia sofrido
complicagbes (SANCHO, 2016, p.454, Tomo 1, nota de rodapé€). As relacées com

% Algunas veces era necesario prestar un instrumento o medicamento una seccién a otra; cuando

nos tocaba a nosotros, el doctor Pick se encargaba de decirme: "Enfermera Edith, le estaria muy
agradecido si usted misma fuese por ello". (Nunca hablaba en tono dominante, sino siempre rogando
cortésmente). Esto se debia a que raras veces regresaba con las manos vacias. Las enfermeras se
admiraban de ello y se acostumbraron a enviarme a mi. Pero pronto adverti por qué ellas tenian
menos éxito queyo en tales ocasiones: pedian lo que necesitaban en tono demasiado exigente o lo
robaban en secreto, manteniéndolo después para su seccion como un botin conquistado. Si una se
comporta asi, era natural que se la mirase como una usurpadora molesta y que se la rechazase. Yo,
por mi parte, humildemente, como se requeria, pedia lo que hacia falta, prometiendo devolver lo
prestado una vez utilizado. Casi nunca se me denegdé nada (STEIN, 2016, p.426, Tomo 1 -
Autobiografia - traducdo nossa).
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ele ndo se deterioraram devido a distancia, tornaram-se ainda mais fortes e mais
cordiais. Pois Husserl entendeu a deciséo de Stein.

Havia troca de cartas entre eles. “Ele me escreveu longas cartas com sua
bela, fina e meticulosa caligrafia, e ficou muito feliz com minhas novidades. Ele
também ficou comovido por eu estar na Moravia, sua terra natal” (STEIN, 2016,
p.454, Tomo 1). Como ela também relata que naturalmente, cada carta de Husserl
foi uma alegria para ela®’.

Ressalta-se que a solidariedade humana e a experiéncia da morte de muitos
dos seus colegas de universidade no campo de batalha lapidaram em Edith Stein a
percepcdo de uma realidade que transcende a vida terrena, mas que ndo sera
ainda, o processo de conversdo de uma fé em Deus (PERETTI, 2010, p.55).
Todavia, em contato com a esposa de Adolfo Reinach e com Hedwig Conrad-
Martius, ambos religiosos, sente-se sempre mais motivada em conhecer e
aprofundar os textos sagrados. Mas, o fato que a levou a decisdo definitiva para o
catolicismo foi a leitura da vida de Santa Teresa D’Avila, enquanto se encontrava na

casa da sua amiga Hedwig Conrad-Martius, no verdo de 1921.

Adolf Reinach morre no campo de batalha em Bélgica. Sua esposa Anne
pede para Edith Stein ajuda-la a reorganizar seus escritos para a
publicacdo. Ela resiste. Temia ndo ser capaz de confortar sua amiga. Sabia
do grande amor que unia o casal, da vida feliz que levaram e pensava que
nao poderia suportar a dor de encontrar a senhora Reinach sozinha. Nao
teria palavras para conforta-la. Mas diante da resignagdo de Anne, que
buscava forca, calma e coragem na fé catolica, maravilha-se e admira sua
atitude. De improviso se abre diante dela um caminho desconhecido: a
esperanca cristd. Mais tarde, contando esta experiéncia para o padre jesuita
Hirschmann, confessa: ‘Foi o primeiro encontro com a Cruz, a minha
primeira experiéncia da for¢a divina que da Cruz emana e se comunica para
aqueles que a abracam. Foi o0 momento em que resplandeceu a luz de
Cristo, Cristo no mistério da Cruz’ (PERETTI, 2010, p.55).

¥ De este modo quedé libre y, después de que en "mi descanso del trabajo de enfermera” habia
hecho el examen de griego (asi bromeaba Husserl sobre mis actividades), sin pérdida de tiempo me
dediqué al trabajo de doctorado. Me quedé en Breslau para estar pronta, en todo caso, ante una
posible llamada. Sin embargo, me resultaba grato el trabajar completamente sola y sin ninguna
influencia, sin interrupciones debidas a los informes que, contra mis deseos, debia dar al maestro.
Las relaciones con él no se habian deteriorado por la lejania, incluso se habian hecho més célidas y
cordiales. El podia comprender perfectamente mi decision, él que habia dejado marchar voluntarios a
sus dos jovenes hijos al regimiento de Gotinga. El seguia mi actividad compartiéndola
cordialisimamente. Me escribia largas cartas con su hermosa, fina y esmerada letra, y se alegraba
mucho de mis noticias. También le conmovia que yo estuviera en Moravia, su tierra natal. Me
preguntd enseguida si desde WeiBkirchen podria ver al Patriarca, que le era familiar [984] por su
lugar de nacimiento, Prosnitz. Naturalmente, cada carta del maestro era para mi una alegria. Estuve
muy triste cuando una vez comprobé que una carta suya se habia perdido. Era tan atento que si en
algin tiempo no habia recibido respuesta a sus cartas, se preocupaba de enterarse de como me iba
(STEIN, 2016, p.454, Tomo 1 — Autobiografia - tradu¢c&o nossa).
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Como sabemos, Stein iniciou uma nova fase tanto em sua vida quanto em
seu pensamento. E, como sempre foi voraz em sua busca pela verdade, apos
encontrar e ler a obra citada, descobre o0 que tanto procurava e tendo em vista a sua
conversdo, comegou a se dedicar especialmente ao estudo da filosofia medieval,
dedicando-se principalmente a leitura dos padre da Igreja e da escolastica
destacando-se Santo Agostinho e Sdo Tomas de Aquino, que irdo influenciar sua
filosofia e teologia.

Assim, Stein procura analisar os fendmenos humanos sob a dtica da
dimensdo espiritual, a partir da liberdade, para mergulhar na investigacao
fenomenoldgica dos diferentes tipos de associacdes humanas. Ao voltar-se para a
dimensdo dos fendmenos sociais propde uma leitura fenomenoldgica acerca da
pessoa humana vista nas suas diversas relagdes. O ser social do homem se revela
em toda sua pluralidade (ALES BELLO, 2000, p.145). A acepc¢do fenomenoldgica
sobre o ser humano em Edith Stein favorece a tentativa de compreender sua
essencialidade através das diversas experiéncias. Logo, a atitude fenomenoldgica

esta para compreender a si mesmo, o outro, 0 mundo e Deus.

3.2 A PESSOA HUMANA: UM GRANDE PROJETO FENOMENOLOGICO

A realidade da Europa repartida pelos nacionalismos belicistas transformou o
territério europeu em campo de extrema violéncia, em que imperava a Visdo
totalitarista que provocou o surgimento do nazismo; as a¢bes de controle e poder
sem limites que levaram a Itélia, sob o comando de Benito Mussolini, e a Alemanha,
com Adolf Hitler, aos atos da maior barbarie a que o mundo contemporaneo assistiu
(HOBSBAWM, 2001, p.235).

De fato, esta foi uma época de genocidios, execucdes, mutilagdes fisicas,
esterilizagdo em massa, perseguicdes por raca, credo religioso, ideologia politica,
isolamentos e trabalho forgado em campos de concentragdo nazistas (MOCELLIN,
1998, p.27). Registrou-se uma violagéo total dos direitos humanos, sobretudo os
direitos das pessoas e grupos contrarios ao regime nazista ou que representassem
alguma divergéncia aos seus lideres e simpatizantes.

Nesses grupos estavam inclusos trabalhadores urbanos e rurais, bem como

suas liderancas e representantes de sindicatos de qualquer categoria profissional,
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mulheres, negros, judeus, outras etnias e minorias religiosas, criangas,
adolescentes, idosos, professores e alunos universitarios (HOBSBAWM, 2001,
p.289-290). A razdo que nega o humano é€ irracional, o que acontecia na Europa era
a desumanizacédo da sociedade.

Nesse cenério de crise e de enfermidade a acdo da fenomenologia sera a de
evidenciar a razdo por meio das suas vivéncias, experiéncias e tradi¢bes. Vincular o
mundo da vida a consciéncia € extrai-lo da penumbra, é tira-lo da opacidade de uma
realidade, em si estranha, e subordina-lo a claridade da razdo e ao dominio da
liberdade (SANCHO, 2007, p.152-153, Tomo 3). A partir da perspectiva
fenomenoldgica, expande-se em esperancas espirituais, apresenta um espaco para
novas ideias e propicia possibilidades de constituicdo de um mundo novo.

A concepcao fenomenoldgica provoca um novo olhar sobre os mesmos fatos,
as mesmas coisas, 0s mesmos problemas, “com atitude de reflexdo, repensando,
reelaborando, reconstruindo os dados fundamentais que estdo intrinsecamente
voltados para o mundo da vida” (ALES BELLO, 2000, p.56). Ao perceber a sua
dimensdo de humanidade, o homem liberta seu espirito, principio fundamental para
0 exercicio do pensamento e da fé. A atitude fenomenoldgica possibilitara ao ser
humano compreender o mundo de forma dindmica e mutavel, e ndo de forma
engessada por uma visdo de mundo idealizada (SANCHO, 2007, p.29, Tomo 3). E
necessario compreender o significado de cada um e contribuir para um projeto de
educacao organico e coerente com as aspiracdes de formacdo humana voltado para
a autonomia, logo, significativo e emancipador do ser humano.

Na obra “A Estrutura da pessoa humana”, a autora dedica dois capitulos
importantes para discutir o conceito de pessoa, séo eles: ‘O ser social da pessoa’
(cap. VIIlI) e a ‘Passagem da consideracao filoséfica do homem aquela teolégica’
(cap. IX). Ambos nos ajudam a colher as conexbes desse grande projeto
fenomenoldgico, voltado para pensar o bindmio finito-infinito relacionado ao ser
humano. Para tratar desse binbmio se faz necessario fazer referéncia também a
outras obras de Edith Stein, pois ha em seus escritos uma continuidade teérica que
nos revela que seu projeto fenomenologico ndo é somente grande mas também
coerente.

E importante salientar que no projeto de Edith Stein expresso na obra A
Estrutura da Pessoa humana, “a antropologia teoldgica é o verdadeiro fundamento
de uma filosofia da educagdo” (MANGANARO, 2016, p.73-74). Edith Stein insiste
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sobre a relagdo entre educacéo e transcendéncia como mostra na obra Beckmann-
Zoller na sua Introducdo a edicdo alemd Was ist der Mensch? Theologische
Anthropologie®. Mas que podemos conferir, mais especificamente, no capitulo IX da
obra “A Estrutura da Pessoa Humana”, ao tratar da acao educativa unida a fé:

Educar significa levar outras pessoas a se tornar aquilo que devem ser.
Porém, ndo se pode educar sem saber 0 que é o ser humano e como ele é,
para onde deve ser conduzido e quais sdo os caminhos possiveis. Desta
maneira, aquilo que a nossa fé diz sobre o homem é um fundamento tedrico
indispensavel para a acdo pedagdgica pratica, se achamos que é tarefa da
educacédo seja conduzir os homens através daquilo que a nossa fé indica
com fim do ser humano. Este fundamento tem relevancia também para a
ciéncia da educacéo (STEIN, 2004, p.743, Tomo 4)%°.

No seu projeto educativo, Stein objetiva desenvolver uma antropologia
teolégica em oposicdo ao nhacional-socialismo, e na sua Autobiografia, conforme
assevera Manganaro (2016, p.75): “articula o sentido profundo entre teoria e praxis e
mostra a ligagcao entre pessoa humana e consciéncia histérica [...]". Edith Stein é
levada a refletir sobre a comunidade, povo e histéria, mas também sobre o individuo,
que nunca € absorvido pelo todo orgéanico, porque € irrepetivel, ndo anénimo. Assim,
‘¢ a unicidade de cada singularidade, a originalidade do proprium que leva ao
novum: a com-unidade, ou seja, a unidade de ndés € um novum que preserva e
potencia o proprium de cada um” (MANGANARO, 2016, p.77).

A partir da experiéncia religiosa de Edith Stein entendemos a importancia da
fé e da espiritualidade para a formacdo do ser humano. Nesse sentido, €
interessante  analisarmos sua trajetdéria enquanto pessoa para melhor
compreendermos suas aspiracfes para a formacao dos individuos. Ao determo-nos
em estudar sua histéria pessoal entendemos como a experiéncia de fé em
determinado momento de sua vida, plenificou o significado de seu pensamento e
sua compreensao de formacdo humana. Assim, sua fenomenologia do humano vai
sendo elaborada em unidade com sua experiéncia de vida e sobre a influéncia de

seu mestre Husserl, e do contato com a filosofia medieval.

® Que é o homem? Antropologia teolégica.

% Educar quiere decir llevar a otras personas a que lleguen a ser lo que deben ser. Pero no sera
posible educar sin saber antes qué es el hombre y como es, hacia dénde se le debe conducir y cuales
son los posibles caminos para ello. De esta manera, lo que nuestra fe dice sobre el hombre es un
fundamento tedrico indispensable para la labor educativa préactica, si es que consideramos que el
objetivo de la educacion es conducir a los hombres hacia alli donde nuestra fe sitda el objetivo del
hombre. Este fundamento tampoco puede carecer de importancia para la pedagogia como ciencia
(STEIN, 2004, p.743, Tomo 4 — A Estrutura da pessoa humana - tradu¢éo nossa).
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3.2.1 A fenomenologia steiniana em relagao a Husserl

A vivéncia de Edith Stein com Husserl e suas obras influenciaram diretamente
seu pensamento filoséfico. Todavia, € importante ressaltar que Stein ndo assimilou
passivamente as ideias de Husserl, tendo em vista, que expb6s também suas
discordancias em relacdo a seu mestre, especificamente para com alguns pontos de
seu pensamento (SANCHO, 2016, p.52-53). De maneira especial quando decide
demitir-se de sua carreira como assistente de Husserl na Universidade de Friburgo.
Ao contrario do intercambio imaginado, Stein se deparou com um Husserl solitario,
submerso em suas reflexdes e ndo muito aberto ao didlogo. Com isso, foi se
indispondo com seu cargo de assistente e decidiu pér fim a parceria com o filésofo,

vejamos:

No fundo, 0 que ndo suporto é a ideia de ficar a disposicdo de alguém. Eu
posso me colocar a servico de uma coisa e fazé-la de diversas maneiras por
amor a alguém. Mas, em suma, ficar a servico de uma pessoa apenas para
obedecé-la, isso eu realmente ndo posso. E, se Husserl ndo se acostumar a
me tratar como uma verdadeira colaboradora - como eu sempre contemplei
nossa relacdo e também a ele em sua teoria - teremos, pois, que nos
separar (STEIN, 2016, p.604, Tomo 1)%.

Ainda, Edith considera Husserl um idealista, mas ndo como um adepto de um
idealismo que sO se preocupa com 0s conteudos ideais e sim, como quem afirma
qgue todo ser deve ser visto como experienciavel e cognoscivel necessariamente,
portanto, “para todo ser corresponderia idealmente uma consciéncia, por meio da
qual tal ser se constitui. Isso equivaleria dizer que € impensavel um mundo natural
ao qual ndo corresponda uma consciéncia” (SAVIAN FILHO, 2014, p.xxxv -
prefacio). Também se podem verificar no comentario de Goto e Moraes as

divergéncias que estavam ocasionando as rupturas com o pensamento de Husserl:

Apesar das inlmeras oposicdes ao idealismo fenomenolégico de Husserl, a
filbsofa buscou compreender esse giro idealista, apresentando assim uma
visdo original a respeito dessa questdo. Entendemos que o embate entre

% En el fondo esta la idea de ponerse a disposicion de alguien, cosa que no puedo soportar. Puedo

ponerme al servicio de un asunto, y puedo hacer cualquier cosa por amor a una persona, pero estar
al servicio de una persona, dicho brevemente: obedecer, esto no puedo. Y si Husserl no se
acostumbra aello otra vez, considerarme como colaboradora -tal y como yo he contemplado siempre
nuestra relacion y también él en la teoria- tendremos, pues, que separamos (STEIN, 2016, p.604,
Tomo 1 - Cartas, n.32 - traducdo nossa).
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idealismo e realismo na fenomenologia é uma discussao polémica e que
acabou dividindo o movimento fenomenoldgico. Os discipulos de Gotinga,
interessados no resgate da ideia de verdade absoluta promovido por
Husserl nas InvestigagBes Légicas, ndo concordaram com 0O suposto
idealismo de Ideias |I. Para eles, a Fenomenologia das Investigacdes, de
cunho realista, ndo era compativel com a visdo entao apresentada no Tomo
| das Ideias em 1913. Essa aparente ruptura entre essas duas obras ficou
conhecida como o giro idealista de Husserl, 0 que ocasionou o afastamento
dos discipulos de Géttingen, que ndo concordaram com esse giro (GOTO;
MORAES, 2016, p.61-62)°".

Entretanto, este € um fato que ndo desmerece Husserl, pois Stein fez dele
seu primeiro mestre e da fenomenologia seu suporte investigativo. Nessa
perspectiva, desenvolveu um entendimento autbnomo e original de fenomenologia,
pois ndo ficou restrita as no¢des de Husserl, delineando sua prépria acep¢do do
método fenomenolégico (GOTO; MORAES, 2016, p.53). E, segundo Alfieri (2014,
p.7), a diferenca entre os dois filésofos se apresenta basicamente sob duas
perspectivas bem evidentes: Husserl queria estruturar a fenomenologia como ciéncia
rigorosa, enquanto Edith queria alcangar uma fenomenologia em termos
antropolégicos e ao mesmo tempo, dialogar com os resultados da tradicdo medieval,
nao negligenciando nunca o valor educativo que poderia produzir tal abordagem.

Relembremos que Edith Stein foi também uma das alunas mais préximas a
Husserl, principalmente no periodo em que estavam em Gotinga e Friburgo, onde foi
orientada por ele em sua tese de doutorado intitulada sobre O Problema da Empatia
(Zum Problem der Einfiihlung, 1917) — tema que trataremos no capitulo seguinte
desenvolvendo a fundamentacdo da ideia de pessoa empatica e Deus empatico —
gue expde que a vida e pesquisa devem estar intrinsecamente conectadas. E, mais
tarde, Stein, devido a sua capacidade intelectual e reconhecido entendimento de
Fenomenologia, participa das discussées, elaboracdo e transcricdo de importantes
textos de Husserl (SANCHO, 2016, p.51-52), pois é nesse contexto que
amadurecem as pesquisas realizadas por Edith Stein.

Assim, mesmo diante das divergéncias com seu mestre, Edith Stein levou em
consideracao muitos elementos de suas ideias. Nesse sentido, entendemos que

suas criticas foram admissiveis e sdlidas, demonstrando uma ampla compreensao

°! Tanto Husserl guanto Stein acredita ser um falso problema pretender saber se a filosofia deve partir
do objeto ou do eu, logo, é perca de tempo investigar se a filosofia adota um realismo ou idealismo. A
saber, por realismo entende-se, sinteticamente, uma orientacéo filosofica que afirma a existéncia dos
objetos independente da consciéncia. E por idealismo entende-se, resumidamente, uma orientacéo
filosofica que da énfase & consciéncia dos objetos (SAVIAN FILHO in ALFIERI, 2014, p.xxix —
prefacio).
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do método fenomenoldgico. Quanto & fenomenologia do mundo humano, Stein
apresentou “uma complementagao da perspectiva fenomenoldgica, mais do que um
afastamento propriamente dito da mesma” (ALES BELLO, 2000, p. 52).

Na sua dissertacdo sobre o Problema da Empatia, ela aceita o método
proposto pelo mestre, e o aplica de forma genial, na andlise da relacéo
intersubjetiva, na consciéncia do outro. De acordo com Ales Bello (2000, p. 83),
Edith Stein, “indica de maneira clara, breve e eficaz as linhas fundamentais da
investigacao fenomenoldgica”. Dentre os principais fenbmenos humanos Stein
analisa na sua dissertacdo, a vivéncia particular, Erlebnis, constituida pela

experiéncia do outro, isto €, através da empatia (Einfuhlung), como pode-se ver:

Quando Edith Stein iniciou o estudo sobre a empatia, ela ja havia adquirido
conhecimento sobre algumas nog¢bes importantes referentes a pessoa
humana em um curso que Husserl dera em Goéttingen sob o titulo “Natureza
e Espirito”. [...] Desse modo, a antropologia de Edith Stein parte da vida
humana real para compreender o ser humano. [...] Ndo se trata, portanto, de
uma vitrine na qual se mostrariam realidades abstratas; o ponto de partida é
sempre a vida em sua densidade (ALFIERI, 2014, p.31).

A empatia representa um particular e profundo aspecto da analise da
subjetividade e enfatiza o problema da comunicagao entre o “eu” e o “tu”. Edith Stein
na sua Tese O Problema da Empatia, discute a questdo da intersubjetividade e,
como afirma Angela Ales Bello na Fenomenologia do ser humano, faz uma
descricdo fenomenoldgica “da forma em que os sujeitos humanos se reconhecem
mutuamente tais, isto €, precisamente sujeitos e ndo objetos, como as coisas do
mundo fisico ou os produtos manufaturados, bem como diferente dos animais”
(ALES BELLO, 2000, p.160). Sendo que no mundo as pessoas se relacionam com
todo tipo de fendbmeno, mas existe uma distincdo entre relacionar-se com alguma
coisa meramente fisica e relacionar-se com um ou mais pessoas. Qual seria essa

distincdo? Alfieri, ilustra com o seguinte exemplo:

... em uma sala, vejo cadeiras e pessoas. Qual a diferenca entre cadeira e
pessoa? Com a cadeira, experimento uma vivéncia que vai em direcdo a
cadeira, mas a cadeira ndo me devolve nada em troca por essa vivéncia,
ndo tem o poder de corresponder a ela. A pessoa, sim. As vivéncias que
visam uma pessoa ndo seguem uma via de mdo Unica como acontece em
relagdo as coisas meramente fisicas. Essas vivéncias chegam até a pessoa
e retornam enriquecidas pelas qualidades que encontram. Por isso,
podemos dizer que h&d um acréscimo ao nosso fluxo de vivéncias (2014,
p.85).
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Assim, desde o seu primeiro trabalho cientifico, Edith Stein se interessa pelo
mundo humano, sendo que o fluxo das vivéncias é uma das caracteristicas
essenciais investigadas por ela sobre a questdo da empatia, como por exemplo, “a
abertura para a compreensao do outro e a atencdo pela comunidade” (ALES
BELLO, 2000, p.160), atitudes que serédo definidas mais tarde nos seus escritos
sobre a mulher como caracteristica do aspecto feminino do ser humano.

Edith Stein alarga os horizontes da literatura sobre a empatia, oferecendo
uma contribuicdo original as investigacées iniciadas por Husserl®?. Na anélise da
empatia quer responder & pergunta: o que significa “como posso ter acesso ao que a
outra pessoa vivencia? A empatia € muito mais do que perceber a vivéncia ou
experiéncia que a outra pessoa estd passando, € sentir junto ao outro, que sente
algo originario, mas que sera sempre originario somente no outro, nunca em nos

viveremos 0 que 0 outro vive em si, mas sim, a experiéncia da vivéncia alheia:

Edith Stein afirma que nunca poderemos saber, com total certeza, o que
outro ser humano vive, mas com base em suas expressdes corporais e,
sobretudo, pela linguagem que ele emprega, podemos compreender o que
ele manifesta porque conhecemos, em primeira pessoa, a esséncia do que
ele exprime ou diz viver. [...] A empatia ndo tem nada a ver com simpatia,
compreensdo do proximo, benevoléncia etc. Nesse sentido, ela né&o
corresponde ao que, em geral, se entende por esse termo. Nas definicbes
de Edith, a empatia é a experiéncia da experiéncia alheia (SAVIAN FILHO,
2014, p.XXXIX — prefacio).

Além de fazer a experiéncia da vivéncia alheia, a empatia proporciona um
aprofundamento do sentido e concepcdo da pessoa humana. Deste modo, a
empatia é, numa linguagem mais simples, um mergulhar na humanidade do outro
juntamente com esse mesmo outro, e de saber partilhar com ele pensamentos e
emocles em diferentes situacdes da vida. A empatia pode ser considerada, ainda,
como a capacidade de penetracdo afetiva, e de saber aproximar-se do outro sem
perder a prépria individualidade; € uma especial relacdo do eu ao tu, uma
fenomenologia humana (PERETTI, 1997, p. 57, nota 57).

%2 Edith Stein encontra-se diante de varias obras inerentes ao assunto da empatia por ela analisado,
aprofunda o nudcleo essencial de cada corrente. Elencamos aqui uma série de obras certamente
estudadas pela filésofa. LIPPS, T. Manuale di psicologia (1903); HUSSERL, E. Ricerche Logiche
(1900-1901); SCHELER, M. Fenomenologia e teoria dei sentimenti di simpatia (1913); Il formalismo e
I'ética dei valori (1913); Dilthey, W. W. Introduzione alle scienze dello spirito (1883); Contributi allo
sudio della individualita (1896); GROETHUYESEN, B. Il co-sentire; PANDER, A . Motivo e
motivazione; LANGE, K.. L'essenza dell'arte (1907). (PERETTI, 1997, p. 11. nota 20). (as outras
parte cita somente nas referéncias
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E a possibilidade de um conhecimento da alteridade e da subjetividade cuja
existéncia, em sede tedrica, € compreendida como “fonte de conhecimento da
experiéncia vivida pelo outro, enquanto experiéncia de sujeitos estranhos” (STEIN,
1987, p. 65-67). Mas, tal experiéncia é vivida de modo originario por aquilo que é
inerente a forma, e de modo nado originario por aquilo que é relacionado ao
contelido, enquanto que tal experiéncia nos € dada pelo fato de tomar consciéncia
da coisa do outro através de uma relacdo. A relacdo empatica propicia troca de
experiéncias e enriquece a interioridade dos seres em comunicacao, proporciona a

descoberta de valores que podem ser reconhecidos numa ac¢édo pedagogica.

3.2.2 A fenomenologia steiniana em relacéo a Scheler

7

Também, como abordado no capitulo anterior, Edith Stein é atraida pelo
pensamento de Max Scheler, pois sua postura e sua fé colaboraram para adentra-la
no mundo dos valores. Segundo Stein, ele — Scheler — “ndo me conduziu ainda na
fé, mas me abriu um novo campo de “fenbmenos” diante dos quais ndo pude
permanecer cega” (STEIN, 2016, p.366, Tomo 1)*. Nesse momento, percebe-se
que ela conscientiza-se da importancia de se libertar dos juizos racionais e, assim,
considerar as experiéncias relativas a transcendéncia divina. Principalmente por

compreender a importancia do wert, ou seja, do valor ou valores:

A matéria sujeita a formacdo espiritual ndo é constituida por meras
sensacdes, e 0 mundo em que vivemos ndo € apenas um mundo
perceptivo. As duas coisas estdo intimamente relacionadas. O animal sente
prazer e desprazer, e suas respostas sdo determinadas por suas reacdes.
O homem sente prazer e desprazer em certas coisas, e € precisamente por
isso que elas parecem agradaveis ou desagradaveis. Ele se sente
ameacado ou elevado, e precisamente por essa razdo as respectivas coisas
parecem elevadas ou ameacadoras. Seus sentimentos sdo, por um lado,
uma escala de seus estados internos, nos quais ele se reconhece como
sendo de um ou outro "humor"; por outro lado, sdo uma pluralidade de atos
intencionais em que certas qualidades de objetos sdo dadas ao homem, as
q%ais chamamos de qualidades de valor (STEIN, 2003, p.651-652, Tomo
4)™",

% Este fue mi primer contacto con este mundo hasta entonces para mi completamente desconocido.
No me condujo todavia a la fe, pero me abrié a una esfera de “fendmenos” ante los cuales ya nunca
mas podia pasar ciega (STEIN, 2016, p.366, Tomo 1 — Autobiografia - traducédo nossa).

% La materia sometida a informacién espiritual no esta constituida por meras sensaciones, y el mundo
en el que vivimos no es meramente un mundo perceptivo. Las dos cosas estan estrechamente
relacionadas. El animal siente placer y displacer, y sus respuestas vienen determinadas por ellos. El
hombre siente placer y displacer en ciertas cosas, que precisamente por eso le parecen agradables o
desagradables. Se siente amenazado o elevado, y precisamente por eso las cosas respectivas le
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Segundo Stein, Scheler sustenta-se num edificio voltado para os valores que
conduzem ao ser supremo. No entanto, o ponto fraco de seu projeto esta na falta de
rigor, do fundamento cientifico (ALFIERI, 2014, p.68-69). Mas 0 que se aponta como
contribuicdo a fenomenologia seria a abertura ao mundo dos valores materiais que
possibilita uma compreenséo para a edificagdo da personalidade (COELHO, 2012 p.
29). Deste modo, clarifica pontos que antes eram obscuros ao pensamento
fenomenoldgico. Assim, o método fenomenoldgico steiniano possui uma atividade
valorativa, todavia, essa atividade n&o visa identificar “coisas de valor’, mas “mostrar
gue certos atos da consciéncia ndo sao neutros. Desta forma envolvem atracéo ou

repulsa por seus objetos” (ALFIERI, 2014, p.68-69), uma tomada de posicéo, veja:

[...] o mundo é revelado como um mundo de valores: como um mundo de
agradavel e desagradavel, de nobre e vulgar, o belo e do feio, do bom e do
mau, do sagrado e do profano. Também nos mostra como um mundo de
utilidade e nocivo, excitante e repulsivo, o que nos faz sentir bem ou feliz e
0 que nos deprime ou nos faz sentir infelizes. (A primeira série € uma escala
de valores objetivos, a segunda é a escala de sua relevancia para o sujeito
gue os captura). Mas os valores também revelam algo sobre o proprio
homem: uma estrutura peculiar de sua alma, que é afetada por valores de
uma maneira mais ou menos profunda, com diferentes intensidades e
repercussGes mais ou menos duradouras. Analogamente ao que acontece
no campo da percep¢cdo, estamos aqui diante de uma conjuncdo de
passividade e atividade, de ser movido e de liberdade. [...] Os valores nos
convidam a contemplar mais de perto, a penetra-los mais profundamente:
posso segui-los ou ndo, e se os acompanho posso fazé-lo em direces
diferentes. Também choques internos estdo abertos a intervencdo de
liberdade: posso entregar-me a uma alegria que nasce dentro de mim, e
permitir que ela tire 0 maximo de seus efeitos, ou também pode me fechar,
reprimindo-a, negando-a agir em mim. [...] valores ndo apenas motivam um
avango no campo cognitivo, nem s8o apenas certa resposta de nossos
sentimentos, mas sdo motivos em um novo sentido: com efeito, eles exigem
uma determinada tomada de posicdo de vontade e uma acgao
correspondente: o crime ndo exige apenas indignacdo, mas medidas de
punicdo e defesa contra ele (STEIN, 2003, p.652, Tomo 4)95.

parecen elevadas o0 amenazantes. Sus sentimientos son, por un lado, una escala de sus estados
interiores, en los que se reconoce a si mismo como estando de uno u otro "humor"; por otro lado, son
una pluralidad de actos intencionales en los que se le dan al hombre ciertas cualidades de los
objetos, a las que denominamos cualidades de valor (STEIN, 2003, p.651-652, Tomo 4 — A estrutura
da pessoa humana - tradu¢éo nossa).

% 1..] el mundo se nos revela como un mundo de valores: como un mundo de lo agradable y lo
desagradable, de lo noble y lo vulgar, de lo bello y lo feo, de lo bueno y lo malo, de lo sagrado y lo
profano. También se nos muestra como un mundo de lo atil y [23) lo nocivo, lo entusiasmante y lo
repelente, lo que nos hace sentimos bien o felices y lo que nos deprime o0 nos hace sentimos
desgraciados. (La primera serie es una escala de valores objetivos, la segunda es la escala de su
relevancia para el sujeto que los capta). Pero los valores nos revelan también algo del hombre
mismo: una peculiar estructura de su alma, que resulta afectada por los valores de modo méas o
menos profundo, con intensidades distintas y repercusiones mas o menos duraderas. Analogamente
a lo que sucede en el campo de la percepcion, estamos aqui ante una conjuncién de pasividad y
actividad, de ser conmovido y de libertad. [...] Los valores nos invitan a una contemplacion mas
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Todavia, é necessério certo cuidado na compreensdo da relacdo entre
sentimento e valor, sendo que nao se trata de uma conexao causal, tendo em vista
gue o sentimento se vincula ao valor de maneira imediata, sem um ato de reflexao.
E indispensavel perceber que a fenomenologia de Stein ndo opera apenas na
associacdo entre valor e sentimento, mas remete a vivéncia em que 0 sujeito ndo
apenas vé diante de si um fenbmeno, mas também, sente imediatamente atracédo ou

resignacao a ele. Pois Scheler propde essa vinculacdo imediatamente e

chegava a dizer que o sentimento é um tipo de experiéncia cujos objetos
sdo inacessiveis para o intelecto, pois o intelecto é cego diante deles, assim
como a audicdo e o tato sdo cegos diante das cores. Com efeito, os valores
sdo os objetos intencionais do sentimento, assim como a realidade é o
objeto intencional do conhecimento. Os valores ndo resultam de atos
cognitivos [reflexdo] nem s&@o deduzidos, mas sdo encontrados numa
hierarquia objetiva (ALFIERI, 2014, p.149).

Ainda, o que distingue Stein de Scheler se move no campo da investigacao

sob a empatia, onde € o fendmeno da empatia, esse pressuposto que permite
chegar ao conhecimento da pessoa como sujeito espiritual, na constituicdo da qual
resulta ligada a relacdo transcendental intersubjetiva que se da a conhecer no mais
intimo do seu ser. Enquanto Scheler ndo conhece essa dimensdo da pesquisa
steiniana, pois para ele a pessoa é considerada apenas como o individuo animico,
ou seja, o0 eu psicofisico (AQUINO, 2014, p.249). E que em Edith j& verificamos na

sua exposicao sobre o tema de seu doutorado. De fato,

A “empatia” ndo é somente um ato do conhecimento humano. Para chegar
a compreender esse “mecanismo” ha ter que alcancar antes uma
compreensdo mais profunda e objetiva do ser humano. A “empatia” |he
demonstra, sem deixar lugar a davidas, que o homem é um ser espiritual,
transcendente, aberto, chamado a realizar-se no mais profundo de seu ser,
porém sem deixar de confrontar-se com o outro (SANCHO, 2016, p.51-52,
96
Tomo 1)™.

detenida, a penetrar en ellos con mas profundidad: puedo darles seguimiento o no, y si les doy
seguimiento puedo hacerlo en diversas direcciones. También las conmociones interiores estan
abiertas a la intervencién de la libertad: puedo entregarme a una alegria que se alza en mi interior,
puedo permitirle que surta todos sus efectos, o puedo también cerrarme a ella, reprimirla, negarle
cabida en mi. [...] los valores no solamente motivan un avance en el terreno cognoscitivo, tampoco
meramente una determinada respuesta de nuestros sentimientos, sino que ademas son motivos en
un nuevo sentido: en efecto, exigen una determinada toma de posicion de la voluntad y la actuacion
correspondiente: el crimen no so6lo exige cdlera, sino castigo y medidas de defensa contra él (STEIN,
2003, p.652, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana - tradu¢éo nossa).

® La "empatia” no es solo un acto del conocimiento humano. Para llegar a comprender ese
"mecanismo" ha tenido que alcanzar antes una comprension mas profunda y objetiva del ser humano.
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Esse novo contato gera intensos questionamentos em Stein, que irdo orienta-
la na procura de clareza sobre a questéo religiosa. Pois, quer entender qual € a
relacdo que existe entre o humano e Deus. Deste modo, entre reflexdes tensbes, e
resisténcias, “comeca a avaliar trés aspectos possiveis para viver a fé em Deus: o
retorno ao judaismo, a passagem para o protestantismo como havia feito seu mestre
Edmund Husserl e a conversao ao cristianismo, como Max Scheler” (PERETTI,
2010, p.41). Porém, precisa trilhar ainda um longo caminho para descobrir que
Deus-Pessoa é a Verdade que tanto buscava.

Ao introduzir-se no mundo da fenomenologia, lentamente Stein se aproxima a
uma conversao “filoséfica” que a conduz as raizes da filosofia cristd. Mas antes
desta conversao, ja na sua dissertacdo encontramos uma passagem particularmente

significativa: essa diz respeito a possibilidade do ser humano de se colocar em

contato com Deus e a modalidade de relagéo que os une:

E nesse modo que um homem acolhe a vida psiquica do outro [...], é nessa
maneira que ele acolhe também, na qualidade de crente, o amor, aira e o
mandamentos divinos [...]; ndo diferentemente a graca pode acolher a vida do
homem, Deus, enquanto conhecimento perfeito, ndo se enganard nunca das
vivéncias dos homens, enquanto os homens se enganam entre eles sobre o
conhecimento das reciprocas vivéncias. [...] Mas também para a realidade
divina as vivéncias dos homens ndo se tornam vivéncias préprias, nem
possuem a mesma espécie de dar-se (STEIN, 2005, p.201-202, Tomo 2)97.

Essa passagem deixa-nos maravilhados quando pensamos que Edith Stein
desde a sua juventude era indiferente diante dos problemas religiosos, mas
percebemos que em sua etapa filosofico-fenomenolédgica trata das realidades
divinas, pois sabe que essa € uma importante dimensdo na vida do ser humano
(ALES BELLO, 2014, p. 34).

La "ernpatia" le demuestra, sin dejar lugar a dudas, que el hombre es un ser espiritual, trascendente,
abierto, llamado a realizarse en lo mas profundo de si pero sin dejar de confrontarse con el otro. Es
un paso decisivo en ese camino ascendente hacia la comprensién del problema hombre, y hacia la
disposicion a encontrarse con el Otro (SANCHO, 2016, p.51-52, Tomo 1 — Introducao geral - traducéo
nossa).

" Hemos llegado a la persona espiritual a través del individuo psicofisico, al hablar de su constitucion
topabamos con el espiritu [...] Ha habido hombres que creyeron experimentar la accion de la gracia
divina en un cambio repentino de su persona, otros que se sintieron guiados en el obrar por un
espiritu protector [...] En cualquier caso, el estudio de la conciencia religiosa me parece el medio mas
adecuado para la respuesta a nuestra cuestion, como por otro lado es su respuesta del mas alto
interés para el terreno religioso [...] Es cierto que yo me siento uno con otros y dejo que sus
sentimientos se conviertan en motivos de mi querer, pero no es esto lo que me da a los demas, sino
que ya tiene como presupuesto su darse (STEIN, 2005, p.201-202, Tomo 2. O Problema da Empatia -
traducdo nossa).
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Relembremos que em Gotinga Edith Stein encontra-se também com Marx
Scheler e atribuia a Husserl o primado do método fenomenoldgico, todavia, sua
analise parava na reducdo a esséncia, que aplicava a analise dos sentimentos e em
particular & dimenséo religiosa. Edith Stein, embora considere que o primado da
descoberta fenomenoldgica se deve atribuir a Husserl, confessa preferir a atitude de
busca de Scheler no que diz respeito aos problemas religiosos. Tendo em vista que
“os meus preconceitos racionalistas, nos quais tenho crescido sem saber, cairam por
terra, e 0 mundo da fé aparece improvisamente diante de mim” (STEIN, 2016, p.366,
Tomo 1).

O afastamento de Edith Stein de Husserl nao foi determinado pela acusacao
de idealismo, mas sim do contato que esta teve com o pensamento filoséfico
Agostiniano e Tomista, sendo esta fundamentada numa visdo teocéntrica e néo
antropocéntrica como a de Husserl, porém eles procuram a verdade. Mas a verdade
segundo Santo Agostinho e Santo Tomas, “identifica-se com a revelagéo divina que
€ perscrutada pela mente humana. Mediante essa busca, a mente exerce sua
capacidade de filosofar, mas percebe, ao mesmo tempo, que a luz do conhecimento
lhe advém do alto” (ALES BELLO, 2014, p. 35).

A historia desta pensadora, “uma das mulheres mais significativas deste
século” conforme afirma Spinelli na ficha critica do filme “A Sétima Morada”, nao
pode prescindir do seu ambiente familiar, das suas crises interiores, do ambiente
filosofico marcado pela fenomenologia de Edmund Husserl, pela sua converséao e
pelos seus multiplos interesses nos ambitos da psicologia, da filosofia, da
pedagogia, da questdo feminina, no ambito cientifico, histérico, politico, juridico e
teoldgico (SPINELLI, 1996, p.05)%®

Ao propormos algumas reflexdes sobre a fenomenologia, é importante
sublinhar a contribuicdo de Husserl na filosofia contemporanea, particularmente nas
questdes relativas a histéria, as ciéncias, a antropologia e & questdo de “Deus’®.
Nos seus escritos, tais questdes sao abordadas de um ponto de vista filosdfico,

cientifico, socioldgico e, também psicoldgico. Husserl abre perspectivas para uma

% SPINELLI A. A Sétima Morada: Santa Edith Stein. Ficha critica. Sdo Paulo 1996, p. 5.

% Na introducéo ao livio Edmund Husserl. Pensare Dio-Credere Dio, Angela Ales Bello afirma: “Metto
il termine “Dio” fra virgote perché il mio intento sera di mostrare che la nozione della divinita & olto
articulata, nel senso che Dio si dice in molti modi e mi propongo di ricercare se l'indagine
fenomenologica possa chiarire 1& modalidata di approccio dell’essere umano.” (ALES, BELLO,
Angela. Edmund Husserl. Pensare Dio-Credere Dio.Padova: Messaggero di Sant”Antonio- Editrice,
2005, p. 5.)
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andlise teoldgica da questdo de Deus: como fildsofo examina a questdo de Deus de
um ponto de vista teorético, como crente reflete sobre sua fé e sobre o objeto de sua
fé e, examina sua relacdo pessoal com Deus.

Edith Stein, discipula de Husserl dird que, ndo obstante, durante o percurso
de sua existéncia tenha manifestado posicOes egocéntricas e imanentista sobre
Deus:

Husserl nunca contestou os direitos da fé. A fé é, segundo a sua concepcao
(junto com outros atos religiosos, que podem ser levados em consideracao -
de fato ele sempre deixou aberta a possibilidade de uma contemplacéo
sobrenatural como fonte de experiéncia religiosa), a autoridade competente
no ambito religioso como os sentidos os sdo no ambito experiéncia externa”
(ALES BELLO, 1985, p.9)'®.

A pergunta sobre “o0 que é a verdade?” guia e motiva as decisdes de Edith
Stein. Deste modo, a fenomenologia apresenta-se como o melhor caminho para a
busca da verdade. Mas de qual verdade estava falando? Antes de tudo a verdade
sobre si mesma: Quem sou eu? — aquela verdade que revela o mistério do ser
humano. Entdo mais importantes do que os livros se tornam as pessoas, e sua
investigacdo filoséfica num primeiro momento, se orientara inteiramente sobre a
pessoa humana. O método fenomenolégico foi o instrumento essencial para

penetrar e analisar a estrutura e o sentido do ser humano.
3.2.3 A fenomenologia steiniana em relagcdo ao método tomista
Podemos dizer que para Stein aquele que a conduziu em seus primeiros

passos em busca da verdade fora Husserl, mas é em Agostinho (354-430) e Tomas

de Aquino (1225-1274)'°, que encontramos seu conceito de individuagdo, que

100 Tradugdo nossa. “Indubbiamente Husserl ndo ha mai inteso contestare i diritti della fede. La fede é,

secondo la sua concezione (insieme ad altri atti religiosi, che possono essere presi in considerazione
— infatti egli ha sempre lasciato aperta la possibilita di una contemplazione soprannaturale come fonte
de experienza religiosa), I'autorita competente nell’ambito religioso come i sensi lo sono nell"ambito
dell’esperienza externa”. (STEIN, Edith. La fenomenologia de Husserl e a filosofia de San Tomaso
d’Aquino, tr. It. A. Ales Bello, in “Memorie Dominicane”, n. 7. Pistoia, 1976, p. 290. Citado por ALES
BELLO, Angela. Husserl. Sul problema di Dio. Roma: Edizioni Studim, 1985, p.9.

%' Toméas de Aquino nasceu em Roccasecca em 1221. Apesar da hostilidade da familia, entrou na
ordem dos dominicanos, e de 1248 a 1252 foi discipulo de Alberto Magno. A seguir ensinou em Paris
e depois nas principais universidades europeias (Coldnia, Bolonha, Roma, Napoles), conforme era
costume dos dominicanos. Morreu em 1274 no mosteiro de Fossanova. Santo Tomas e o
representante maximo da Escolastica. Sua filosofia e considerada como preparacéo para a fé, mas
exatamente por isso ela goza de autonomia pr6pria. Além disso, a filosofia de Tomas tem uma fungéo
apologética, pois permite discutir com quem ndo aceita nenhuma fé. Assim, influenciado por
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promove a iluminacdo de seu pensamento e aprofundamento do método
fenomenoldgico. Pois a fenomenologia em Stein constituiu um processo para,
primeiramente, compreender o sentido da prépria fenomenologia, depois, com o
estilo husserliano, ela avanca e encontra na sintese da melhor parte da filosofia
medieval as razdes para melhor desenvolver o mesmo (SANCHO, 2016, p.56-57,
Tomo 1). Como podemos observar na compreenséo da pesquisadora a seguir:

Embora a autora nunca tenha abandonado a fenomenologia, ao converter-
se ao cristianismo ela passa a se dedicar ao estudo da escolastica e, mais
especificamente, a Sao Tomas de Aquino, sofrendo influéncias
determinantes na forma de encarar a realidade e, consequentemente, de
fazer filosofia. [...] aprofunda e a dilata com as contribuicbes da nova
impostacdo. Entender a conversdo e o papel do tomismo em seu
pensamento sdo cruciais para entender como ela ird delinear, nos anos
seguintes a abordagem da fenomenologia e, principalmente, da
antropologia filoséfica (KUSANO, 2014, p.45).

E apropriado mencionar que o tomismo observado por Edith Stein é o
conjunto de doutrinas teoldgicas e filosoficas puras de Tomas de Aquino. A
importancia do pensamento de Tomas de Aquino esté precisamente em incorporar o
pensamento légico e racional de raiz aristotélica com a fé crista. Logo, a fé melhora
a razao, assim como a teologia aprimora a filosofia (REALE, ANTISERI, 1991, p.557,
Vol. 1). Assim, a metafisica € uma das disciplinas da filosofia que detém, em

unidade com os principios da realidade, um servico a teologia: ao falar sobre o

»102

‘ente’“. Que exerce, em nossa autora, forte influéncia na fenomenologia:

Edith Stein constroi boa parte do seu pensamento a luz da filosofia de
Tomas de Aquino. A escola tomista dizia que o principio da individuacao
esta na matéria assinalada pela quantidade [...]. Na linha de pensamento de
Tomas de Aquino, observa-se que, quando a matéria recebe uma forma,
significa que a matéria € formada quantitativamente [...]. Desse modo, dois
individuos seriam diferenciaveis pelas suas materialidades formadas [...]. Se
considerassemos, porém, dois individuos idénticos materialmente, o que 0s
distinguiria entre si? Suas posi¢cdes no espaco. Assim, para a escola

Aristételes, Platdo e Santo Agostinho, criou um sistema filosofico e teoldgico préprio e original que
gradualmente tornou-se importante a ponto de marcar toda a filosofia medieval. Aqueles que seguem
0 pensamento de S8o Tomas ou alguma de suas doutrinas sdo conhecidos por tomistas. No Concilio
de Trento, a doutrina tomista ocupou lugar de honra e, a partir do papa Leao XIll, foi adotada como
Pocgnsamentc_) oficial da Igreja Catdlica (REALE; ANTISERI, _1991, p.552-55£_1, Vol.1). _

O conceito fundamental é o de ente, com o qual se indica qualquer coisa que exista. Ele pode ser
tanto loégico ou puramente conceitual, como real ou extramental. Essa distingdo € da maior
importancia, porque significa que nem tudo o que é pensado existe realmente. O ente logico e o ente
real sdo duas vertentes que se precisa manter distintas. Assim, a metafisica de Tomas distingue o
ente da esséncia e privilegia o primeiro em relacdo a segunda. Logo, tudo o que existe e ente,
enquanto, a esséncia € o “o que €” de uma coisa (REALE; ANTISERI, 1991, p.556, Vol.1).
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tomista, a matéria assinalada pela quantidade e a dimensdo espaco
temporal seriam suficientes para dizer o que individua uma pessoa
(ALFIERI, 2014, p.40).

E do contato com a filosofia agostiniana e o pensamento medieval tomista, e
de certa forma mais no tomismo, diante das duvidas que este langou sobre a forma
de perceber a esséncia e a existéncia, principalmente no que concerne ao ser
humano, de acordo com Alfieri, Edith Stein vai dando forma a sua compreensao do

humano. Ela se pergunta

...Se seria possivel que a individualidade se refira diretamente ao contetdo
sensivel do ser singular. [...] A questdo é fundamental para Edith Stein,
porque se trata de fazer concordar ou ndo o principio que individua [...] com
as determinacdes de contetdo fisicamente perceptiveis (materiais). [...]
Stein percebe que, se se admitir que o principio da individuacdo se da pela
matéria assinalada pela quantidade, ao sujeito restaria ser manipulado pelo
exterior. Mas, seria possivel dizer que a singularidade € apenas 0 que
observamos exteriormente das pessoas? (ALFIERI, 2014, p.40-41).

Assim, na filosofia medieval existem duas dimensfes na concepcao de
pessoa: seu ser de esséncia e seu ser de existéncia. A forte influéncia do
pensamento aristotélico, que se tornou amplamente conhecido no Ocidente no
século Xlll e serviu de fundamento ao pensamento racionalista e que também
orientou a concepc¢ao cristd da realidade, tradicionalmente apoiada na corrente
filoséfica platonista (REALE, ANTISERI, 1991, p.561, Vol. 1).

Assim, relida por Stein na filosofia agostiniana e no tomismo, fornecendo as
ideias que a fizeram ter uma maior compreensao de que a fenomenologia que se
desenvolve no mundo da esséncia — ndo que a realidade da existéncia ndo seja
importante — pois, a manifestacao de nés mesmo (fenomenologia do humano) é uma
parte daquilo que somos na realidade essencial (ALFIERI, 2014, p.39).

Isso ndo significa que a esséncia, no método fenomenoldgico steiniano,
represente um elemento junto com a matéria (existéncia), todavia — a esséncia —
concerne para a unidade de sentido que o fendbmeno releva para a consciéncia.
Também pelo fato que, segundo Edith, a matéria assinalada pela quantidade da
tradigdo tomista “ndo pode ser o fundamento da coisa Unica, pois, mesmo sendo a
forma o elemento ativo, enquanto matéria € o elemento passivo” (ALFIERI, 2014,
p.41). Neste contexto:
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[...] esbarrariamos com a questdo daqueles que estdo considerando, talvez,
0 mais importante para um confronto entre Tomas de Aquino e Husserl: a
guestao acerca da tdo enaltecida intuicdo ou visdo da esséncia. Com efeito,
essa questao foi o maior obstaculo que os materialistas e os positivistas, o0s
kantianos e o0s neoescolasticos encontraram na fenomenologia. E muito
compreensivel que, numa consideracao superficial, a impressdo seja
recebida; o método fenomenoldgico e o método escolastico sao
fundamentalmente diferentes; na segunda, a elaboracao e utilizacao légica
da experiéncia sensivel (se nos limitarmos ao campo do conhecimento
natural); no primeiro encontramos uma intuicdo supostamente imediata de
verdades eternas, que, de acordo com a concepgdo escolastica, esta
reservado para espiritos bem-aventurados, mais ainda, se vocé entender o
que o “imediatismo” em sentido estrito é reservado somente para Deus. Mas
deve-se dizer, no entanto, que, pelas duas formas de pesquisa, as coisas
sdo simplificadas demais, se acredita que esse é o fim do assunto (STEIN,
2007, p.211, Tomo 3)*%,

Para Stein, seu mestre Husserl sera sempre o alicerce da filosofia e fonte
basilar de sua concepcao fenomenoldgica, todavia, o pensamento agostiniano e
mediaval enriguecem seu arcabouco de estudos. As averiguacdoes destes dois
movimentos (husserliano e da filosofia-teologia catdlica), de periodos que se
espacam totalmente, sdo em Edith, o impulso em seu pensamento pela mesma
busca da verdade, sendo essa busca aprofundada no desenvolvimento de uma
ciéncia rigorosa que nao é produto da sensibilidade, fantasia, especulacao ou mera
opinido, mas, tarefa arraigada de uma razdo indagadora (MACHADO, 2017, p.99).
Assim, Stein comecou a unir, ou melhor, aprimorar sua concepc¢ao de fenomenologia

com o pensamento catdlico. Ela comecgou a buscar uma conciliacéo:

[...] entre a tradicdo escolastica, principalmente Tomas de Aquino, e a
fenomenologia, fazendo uma ponte entre a filosofia catélica e a moderna.
Dessa forma, a combinacdo dessas duas correntes filoséficas influenciou
significativamente a sua concepc¢do de fenomenologia. O que mostra que
ela [...] nunca deixou de ser fenomendloga, visto que prosseguiu com suas
andlises fenomenoldgicas e de diversos temas e problemas. Por exemplo,
pode-se perceber claramente a presen¢a do método fenomenolégico até em
obras mais tardias, como no escrito A estrutura da Pessoa Humana, de

103 1] tropezariamos con la cuestion que los que estan alejados considerarian quizas como la mas

importante para una confrontacién entre Tomas de Aquino y Husserl: la cuestion acerca de la tan
decantada intuicién o visién de la esencia. En efecto, esta cuestion fue la mayor piedra de tropiezo
que los materialistas y los positivistas, los kantianos y los neoescolasticos encontraron en la
fenomenologia. Es muy comprensible que en una consideracién superficial se reciba la impresion: el
método fenomenolégico y el método escolastico son fundamentalmente distintos; en el segundo se
halla la elaboracion y utilizacién logica de la experiencia sensible (si nos limitamos al terreno del
conocimiento natural); en el primero encontramos una intuiciébn supuestamente inmediata de
verdades eternas, la cual, segun la concepcion escolastica, estd reservada para los espiritus
bienaventuados, mas aun, si se entiende lo de "inmediatez" en sentido estricto, esta reservada
Unicamente para Dios. Pero habra que decir, no obstante, que por ambos caminos de investigacion
se simplifican demasiado las cosas, si se cree que con ello esta zanjada la cuestion (STEIN, 2007,
p.211, Tomo 3 — Ensaio de uma confrontagdo da fenomenologia de Husserl e da fenomenologia de
Santo Tomas de Aquino - traducdo nossa).
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1932, onde Stein realiza uma antropologia fenomenolégica (RANIERI;
BARREIRA, 2012, p.57).

O contato com o pensamento medieval e de certa forma com de Sdo Tomas
de Aquino acontece em circunstancias da vida pessoal de Edith Stein, em que ela
muda radicalmente seu modo de viver e pensar. Apos 0 evento ja citado, em pouco
tempo, ela se converte ao catolicismo e se dedica com afinco aos estudos da
escolastica (SANCHO, 2016, p.57, Tomo 1), no qual ela ir4 realizar além de um
dialogo com o pensamento de Husserl com Toméas de Aquino que confrontam ideias,
mas principalmente, “do qual a autora extrai elementos ontolégicos fundamentais
que serdo confrontados com os resultados obtidos por Duns Escoto'®” (ALFIERI,
2014, p.36). Neste contexto:

Todo conhecimento comeca com os sentidos. Tal é a proposicao
fundamental que Tomas estabeleceu para o conhecimento humano, e é
certamente a proposi¢do mais citada de toda a filosofia escolastica. Parece
gue Husserl estava em contradicdo com isso, quando ele enfatiza que, para
uma visdo da esséncia, ndo é necessario nenhum fundamento na
experiéncia. Mas essa afirmacdo nado significa que o fenomendlogo possa
administrar sem todo o material sensivel. A Unica coisa que ele diz é que o
filésofo, ao filosofar, por exemplo, sobre a natureza da coisa material, ndo
precisa de uma andlise da experiéncia real de uma coisa material; que,
guando utiliza uma percepcdo corrente ou uma memoria de uma coisa
percebida de fato, ndo faz uso da realidade que reside na percepcéo e na
memoria; que o que lhe interessa ndo é aquilo que existe de fato, mas
apenas que alguma intuicdo clara de uma coisa material tem que existir
como material inicial; uma intuicdo clara da fantasia poderia eventualmente
fornecer melhores servicos do que uma percepgdo corrente difusa. Mas,
seja qual for a natureza da intuicdo de que se serve, cada um deles inclui
em si material sensivel, de tal forma que ndo é suprimido, muito menos,
essa proposicao [de Tomés]. Por outro lado. Estava longe da mente de
Tomas afirmar, por exemplo, uma percep¢ao externa atual como base para
qualquer conhecimento (STEIN, 2007, p.212-213, Tomo 3)'%.

104 Chamado por seus contemporaneos de Doctor Subtilis pela fineza e profundidade de sua doutrina,

Jodo Escoto nasceu no povoado de Duns, na Escocia, em 1266, quando Tomas de Aquino e
Boaventura de Bagnoregio encontravam-se no auge de sua producdo cientifica e morre em 1308.
Durante sua vida, em Paris, centro de polémicas entre tomistas, averroistas e agostinianos, ele
amadureceu a necessidade de ir além daqueles contrastes, baseando-se, por um lado, na autonomia
e nos limites da filosofia e, por outro, no ambito especifico e na riqueza dos problemas da teologia.
Para evitar equivocos Escoto propde submeter a analise todos os conceitos complexos para reduzi-
los a conceitos simples, e para isso elabora a doutrina da distin¢cdo. Ha trés tipos de distincdo: a real
(por exemplo: Sdcrates é diferente de Platdo); a formal (por exemplo: entre inteligéncia e vontade); a
modal (conforme graus de intensidade). A estas se acrescente a distingdo de razdo (I6gica), que se
refere ao ambito mental e ndo ao real. A doutrina da distincdo, em seu complexo, leva ao conceito de
univocidade [...]. A nogéo de ente univoco e alcancada por meio da distingdo modal: o ente univoco e
0 ser que se obtém prescindindo de todos os modos especificos em que e concretizado. (REALE;
ANTISERI, 1991, p.598-601, Vol.1).

1%Todo conocimiento comienza con los sentidos. Tal es la proposicién fundamental que Tomas
asenté para el conocimiento humano, y se trata seguramente de la proposicion mas citada de toda la
filosofia escolastica. Parece como si Husserl estuviera en contradiccion con ello, cuando acentla que
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A orientacdo béasica da fenomenologia de ir as coisas mesmas, isto €, as
esséncias, de buscar os fundamentos primeiros do conhecimento na perspectiva
tomista, proporcionou reencontrar-se mais intensamente com os elementos da
religido, como processo de producédo académica e vivéncia da religido cristd, onde
podemos confirmar a partir do seu itinerario dentro da vida monastica carmelita, que
€ um processo que exige tempo, leitura, aprofundamento e respeitosa reflexao
(SANCHO, 2016, p.58-59, Tomo 1).

O que desejamos afirmar € a intensa busca pela verdade e o encontro com a
mesma, que moveu e conduziu Stein a fenomenologia enquanto possibilidade
abrangente e rigorosa de investigacdo dos fendmenos, mas principalmente, para
com a constituicdo do ser humano pela empatia, também nos auxilia nesta mesma
busca pessoal e, possivelmente, em um encontro com uma dimensao abissal
resultante da fenomenologia do ser humano e assim, na compreenséo dos dilemas
da nossa vida, mas especialmente, por encontrar nossa esséncia.

Stein ndo sO desejou a verdade, ela a buscou e quando a encontrou, pela
abrangéncia e magnitude de toda essa Verdade, de maneira sintética, ela se
encontrou diante de uma maior sede pelo mistério: “0 que € o homem?”. Logo, a
partir de sua fenomenologia da empatia encontrava maior certeza que o espirito
humano pode expressar em nivel de manifestacdo tudo aquilo que é, desde que
alcance uma formacdo que promova sua constituicdo. Assim, Stein promove um
encontro entre a cultura medieval e a cultura moderna desenvolvendo uma
concepcao prépria de fenomenologia (ALMEIDA, 2014, p.67), sem abandonar as
linhas gerais de seu mestre Husserl. Stein em seus escritos esclarece qual € o

objetivo de sua fenomenologia, assevera que:

para una visién de la esencia no se precisa ningin fundamento en la experiencia. Pero esta
afirmacion no quiere decir que el fenomendlogo pueda arreglarselas sin todo el material sensible. Lo
Unico que pretende decir es que el filésofo, cuando filosofa, por ejemplo, acerca de la naturaleza de la
cosa material, no necesita un andlisis de la experiencia actual de una cosa material; que, cuando se
sirve de una percepcion actual o de un recuerdo de una cosa percibida de hecho, no hace uso de la
puesta de realidad que reside en la percepcion y en el recuerdo; que a él lo que le interesa no es esa
cosa que existe de hecho, sino Unicamente que alguna intuicién clara de una cosa material tiene que
existir como material de partida; una clara intuicion de la fantasia podria prestar eventualmente
mejores servicios que una percepcion actual difusa. Pero, cualquiera que sea la indole de la intuicion
de la que uno se sirva, cada una de ellas incluye en si material sensible, de tal manera que no queda
suprimida, ni mucho menos, aquella proposicion [de Tomas]. Por otro lado. estaba muy lejos de la
mente de Tomas el reclamar, por ejemplo, una percepcién exterior actual como base para cualquier
conocimiento. (STEIN, 2007, p.212-213, Tomo 3 — A fenomenologia de Husserl e a filosofia de Santo
Tomas de Aquino - tradugdo nossa).
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O objetivo da fenomenologia é a clarificacdo e com ela a fundamentagéo
ultima de todo conhecimento. Para se chegar a este objetivo é preciso que
seja excluido de toda consideracdo todo o duvidoso. N&do faz uso dos
resultados de ciéncia alguma, [...] porque uma ciéncia que almeja ser
clarificacdo Ultima de todo conhecimento cientifico, ndo pode apoiar-se por
sua vez sobre uma ciéncia ja fundamentada, mas que se deve fundar em si
mesma (STEIN, 2005, p.79, Tomo 2)*®.

Para Stein ndo havia davidas de que o objetivo primordial da fenomenologia é
o da clarificacdo (MACHADO, 2017, p.98-99), principalmente do que é o ser
humano, de todo o mistério que o circunda, um esclarecimento mais definido da
esséncia e abertura desafiante a possibilidade da constituicdo da pessoa humana,
em relacdo a experiéncia da experiéncia alheia.

Assim, numa fase madura de seu pensamento, ela também ir4 aprofundar o
conceito de pessoa para desenvolver uma fenomenologia com centralidade
antropoldgico-teolégica na associacdo dos conceitos: esséncia e pessoa
(MACHADO, 2017, p.104). Assim, com o auxilio da fé cristd, compreende que o ser
humano, é necessitado da graca divina, mas livre para seguir o destino que quiser,
pois ao manter-se proximo a Deus, realiza plenamente sua liberdade e constitui¢éo,
pois afastar de Deus é afastar-se da prépria perfeicdo. Dessa forma, a graca divina
forma, eleva e torna perfeita a natureza humana.

Edith Stein alicerca seu discurso sobre a pessoa humana a partir de uma
antropologia filosofica construida durante o semestre letivo de 1932-1933 quando
chamada a lecionar no Instituto de Pedagogia Cientifica em Minster. No seu curso
ela escolhe um titulo muito expressivo para 0 seu curso: A estrutura da pessoa
humana. O objetivo € fornecer uma base tedrica para a pratica educacional. O
discurso sobre a “estrutura” (Aufbau) é tipicamente fenomenoldgico e se refere as
camadas da consciéncia, que se “constroem” uma sobre a outra, em uma dinémica
em que cada uma fundamenta e alicerca a sucessiva e a superior. No texto de Edith
Stein, o vinculo tedrico ndo consiste em uma exibicdo ou ilustragcdo dos graus

constitutivos (da matéria-prima para o que é mais especificamente humano,

1% Opjetivo de la fenomenologia es la clarificacion y, con ello, la fundamentacién ultima de todo

conocimiento. Para llegar a este objetivo excluye de su consideracion todo que es de alguna manera
“dubitable”, lo que puede ser eliminado. Ante todo, no hace uso de los resultados de ciencia alguna:
[...], porque una ciencia que quiere ser la clarificacion ultima de todo conocimiento cientifico no puede
apoyarse a su vez sobre una ciencia ya fundamentada, sino que se debe fundar en si misma (STEIN,
2005, p.79, Tomo 2 — O Problema da Empatia - traducéo nossa).
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passando pelo que é organico e animal), mas em uma filosofia pensada e vivida em
primeira pessoa.

Ao refletir sobre a estrutura da pessoa humana fenomenologicamente remete
a questdo da constituicdo, da sua fundamentacdo, da sua esséncia, portanto,
apresenta deste modo, ndo uma simples antropologia, mas uma verdadeira e
prépria filosofia da pessoa humana, de uma “légica” do humano que olha para a
teologia como seu proprio complemento e realizacdo (MANGANARO, 2016, p.73-
74).

Assim, na obra steiniana hd uma superacdo da visdo impessoal da vida
associativa, organizacional, intersubjetiva e social. A pessoa estd no centro e a
cultura exprime o sentido espiritual dos povos, que Edith Stein chama de logos. A
ideia de formacédo (Bildung) assume uma conotac¢do especifica no seu pensamento.
Toda formacao é autoformacao e toda educacao é autoeducacédo. O ser humano é
chamado a educar-se para uma “fenomenologia do nés”, a uma fenomenologia da

alteridade, que veremos no capitulo a seguir.
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4 A CONSTITUICAO DA PESSOA HUMANA

Edith Stein, em sua tese doutoral “O Problema da Empatia”’, examina o
desenvolvimento e a constituicdo da pessoa humana que da-se mediante as
experiéncias empaticas'”’, expressas na estrutura do ser humano pelo: corpo, alma

e espirito. Essa compreenséo leva aprofundar os elementos na obra “A Estrutura da
Pessoa Humana”, o que podemos conferir na tese de Novinsky, estudiosa brasileira

sobre o0 pensamento steiniano:

Stein descreve com grande profundidade o que é o ser humano e quais as
condicdes necessarias a seu desenvolvimento e realizagéo [...]. Descreve o
corpo, a psique e o espirito. Descreve como cada ser humano € singular,
Unico, mas partilha com todos os outros seres humanos a mesma estrutura,
uma vivéncia perceptiva estruturalmente semelhante, em que a atracéo e a
repulséo estdo sempre presentes (NOVINSKY, 2014, p.215-216).

Realizamos-nos como pessoas, na medida, em que, nos compreendemos e
nas relagcbes que estabelecemos com o mundo que nos rodeia. As formas —
formacdo pessoal, familiar, social, académica, profissional, espiritual etc — como
construimos nossa histéria, ou melhor, desenvolvemos e aprofundamos nossa
humanidade, sdo caminhos ou vias para a constituicdo de cada pessoa como um ser
anico e singular, contudo ndo nos afasta da esséncia comum das outras pessoas
(NOVINSKY, 2014, p.173). Cabe ressaltar que o ser humano sempre foi a grande
motivacao e o objetivo de estudos de Edith Stein.

Procuramos responder a pergunta: “O que € o homem?” Comegamos pela
experiéncia, na qual se déo seres humanos. Analisamos o contetdo desta
experiéncia para deixar aquilo que se apresenta como contingente e fazer
surgir o essencial. [...] E proprio do ser do homem o fato de ser um processo
evolutivo, um tornar-se determinado por um motivo. Aquilo que temos diante
de nés na experiéncia € sempre um estado transitério deste processo
(STEIN, 2003, p.740-742, Tomo 4)*®.

97 Empatia € uma possibilidade de captar, conhecer a experiéncia alheia. Trata-se de uma

compreensdo do outro que se caracteriza por ndo ser imediatamente intelectual: somente num
segundo momento se torna intelectual. De fato, todas as vivéncias se transformam em conhecimento
intelectual e em juizo somente a posteriori (ALES BELLO, 2015, p.86).

1% Hemos intentado responder a esta pregunta: ¢,qué es el hombre? Hemos partido de la experiencia,
en la que se nos dan hombres. Hemos analizado el contenido de esa experiencia, para dejar a un
lado lo contingente y subrayar lo esencial. [...] Es propio también del ser del hombre el hecho de que
constituye un proceso de desarrollo, un hacerse dirigido a un objetivo. Cuanto tenemos a la vista en la
experiencia es un estadio transitorio de ese proceso (STEIN, 2003, p.740-742, Tomo 4 — A Estrutura
da Pessoa Humana — traducdo nossa).
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Para Edith Stein o ser humano como € um ser complexo e, ao mesmo tempo,
dindmico: o ser humano estad sempre em construcdo, se autodesenvolvendo. E
préprio da natureza humana desenvolver-se, conhecer suas limitacdes e
potencialidades. Recordemos a ideia inscrita no Templo de Delfos: “conhece-te e
assim conquistaras o mundo”. O que nos faz perceber que desde todos os tempos,
desde que o ser humano se entende como ser humano, ele se pergunta sobre sua
existéncia no mundo, sua missdo e sobre sua esséncia. Levada também por essas
guestbes, Stein, fenomendloga como €, investiga o ser humano, movida pela
Verdade encontrada e mais tarde reverenciada.

Assim, a tomada de consciéncia de si mesmo no ambito da empatia é feita
com o auxilio do método fenomenoldgico, este ajuda aprofundar o sentido da
concepcao de pessoa humana na obra steiniana, e que deve ser compreendida
como uma orientacdo, um modo de agir, como uma postura que se concretiza pela
investigagcdo de tudo o que é envolvido em nossa capacidade de ter consciéncia do
mundo e de ndés mesmos; e nhdo segundo uma concep¢do mecanicista ou método
instrumental imposto no desenvolvimento de uma cultura moderna ou pds-moderna
(SAVIAN FILHO, 2014, p.xviii).

Sabemos que muitos dos discipulos de Edmund Husserl se ocuparam com o
estudo sobre o ser humano numa perspectiva fenomenoldgica e antropolégica. Entre
eles, destacam-se Max Scheler, que examina a posicdo do homem no interior do
cosmo, sem deixar de lado o conhecimento, o0 amor e a vontade. Hedwige Conrad-
Martius também oferece uma contribuicdo pessoal na interpretacdo metafisica da
natureza, ao considerar o homem um mistério; Martin Heidegger em sua tentativa de
ter acesso ao ser, sente a necessidade de passar por uma analitica ontologica do
Daisen’® e, certamente, Edith Stein faz da anélise da estrutura da pessoa humana o
fio condutor de suas investigacoes (PERETTI, 2009, p.108).

109 Heidegger afirma que o Unico ente diverso dentre os outros existentes, € o Dasein (ser-ai), seria o

Unico ente capaz de compreender o ente diverso dele. Utiliza o método fenomenolégico para a
compreensdo do ser. Seu estudo de analise existencial € o Dasein. Esse termo designa a
manifestacdo do ser enquanto ente. O Dasein se compreende a si mesmo enquanto ser que existe.
Sua principal preocupacdo é pensar o ser. Essencialmente é compreender o sentido do ser
observando as condicdes de possibilidade de todos os entes e, sobretudo do Dasein. Heidegger em
suas pesquisas mostra, especialmente, o quanto esse ente precisa, além da compreensao do ser,
obter uma nocéo original de seu ser. O Dasein permanece sempre em construcéo, pois é projeto para
o seu futuro (REALE; ANTISERI, 1991, p.583-585, Vol.3).
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Stein desenvolve sua concepcédo sobre a constituicdo da pessoa em um
primeiro momento na obra O Problema da Empatia e, depois na obra A Estrutura da

Pessoa Humana. Vejamos o que a autora refere:

O corpo vivo é caracterizado em frente ao corpo fisico pelo fato de ser
portador de campos de sensacdo, estar no ponto zero de orientacdo do
mundo espacial, € capaz de se mover livremente e esta constituido com
O0rgdos que possibilitam o movimento, € um campo de expressdo das
experiéncias do eu que pertence ao instrumento de sua vontade. Obtivemos
todas essas caracteristicas a partir da consideragdo de nosso proprio
individuo, e agora temos que mostrar como € constituido para nés o0s outros
individuos (STEIN, 2005, p.138, Tomo 2)™*.

Os seres humanos possuem uma peculiaridade individual impressionante e a
concepcao que cada um elabora do outro ndo € somente uma questao de intelecto,
€ mais um confronto interior que vai, de certo modo, em profundidade, ou pelo
menos ha um pouco disso, em cada encontro vivo da manifestagdo do “meu eu”

para o “eu do outro” pelo nosso emocional, observemos:

O ser humano experimenta a existéncia humana e a humanidade nos
outros, mas em si mesmo também. [...] Em tudo aquilo que o ser humano
experimenta, pode sentir também algo de si. A experiéncia que ele faz de si
mesmo € totalmente diferente daquela que faz de todo o resto. A percepgdo
exterior do proprio corpo ndo € a ponte para a experiéncia do proprio eu. O
corpo com certeza € percebido exteriormente, mas esta ndo é a experiéncia
fundamental e si, funde com a percepcdo com a qual, do interno, eu sinto o
corpo vivente e eu nele. Isso implica que eu sou consciente de mim, ndo
somente do meu corpo vivente, mas de todo o eu corporal-animado-
espiritual. A existéncia do homem é aberta ao interior, uma existéncia aberta
para si mesma, mas por isso mesmo é também existéncia aberta ao
exltlelrno, gue pode acolher em si um mundo (STEIN, 2003, p.594, Tomo
4,

10 g cuerpo vivo esta caracterizado frente al cuerpo fisico por el hecho de que es portador de

campos de sensacidn, se encuentra en el punto cero de la orientacién del mundo espacial, es capaz
de movimiento libre y esta constituido con drganos moviles, es campo de expresion de las vivencias
del yo que le pertenece e instrumento de su voluntad. Hemos obtenido todas estas caracteristicas a
partir de la consideracién del individuo propio. Ahora hay que mostrar como se constituye para
nosotros el ajeno (STEIN, 2005, p.138, Tomo 2 — O Problema da Empatia — tradu¢&o nossa).

1 E| hombre experimenta la existencia del hombre y la condicién humana en otros, pero también en
si mismo. En todo lo que el hombre experimenta se percibe también a si mismo. La experiencia que
tiene de si mismo es por completo distinta de la que tiene de todo lo demés. La percepcién externa
del propio cuerpo no es el puente hacia la experiencia del propio yo. El cuerpo también se percibe por
fuera, pero esta no es la experiencia fundamental, y se funde con la percepcion desde dentro, con la
gue noto la corporalidad ya mi en ella. Mediante esa percepcion soy consciente de mi mismo, no
meramente de la corporalidad, sino de todo el yo corporal-animico-espiritual. La existencia del
hombre esta abierta hacia dentro, es una existencia abierta para si misma, pero precisamente por eso
esta también abierta hacia fuera y es una existencia abierta que puede recibir en si un mundo
(STEIN, 2003, p.594, Tomo 4 — A Estrutura da Pessoa Humana — traduc¢do nossa).
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Em Stein o que constitui a pessoa é a sua singularidade que estd em seu
ntcleo™? — centro da alma (Kern) — onde a experiéncia que temos de nés mesmos
leva a distinguir em todo ser humano, trés fundamentais dimensdes: primeira, 0
nosso contato com o mundo (corpo); segunda, a nossa experiéncia a partir do
emotivo-consciente (alma); e por Ultima, a nossa tomada de consciéncia de nés
mesmos, quando conhecemos e agimos livremente (espirito). Portanto, a dimensao
espiritual permite que possamos viver nossa corporeidade racionalmente (SAVIAN
FILHO, 2014, p.xxxvii). Mas toda essa singela sintese comp8e uma grande
construcdo sobre o ser humano na concepgao steiniana, que vai lapidando-se na
medida em que ela vai adentrando o mundo académico e experimentando a
oportunidade de auxiliar na formacao de outras pessoas.

Recordemos que Edith Stein foi chamada a ensinar no Instituto de Pedagogia
Cientifica de Mlnster, no semestre invernal (1932-1933) onde escolheu como tema
do curso “A estrutura da pessoa humana” que viria a ser a base para a elaboragao
de uma filosofia da educacédo. Assim, o termo utilizado por ela neste contexto é
aquele de “ciéncia da educacado” ou “pedagogia”, todavia, a concepgdo mais
adequada seria a de “filosofia da educacao”. A reflexao filosofica sobre a educagao
fomenta o desenvolvimento de uma antropologia que, em Stein, serd uma transicao
filosofica para teoldgica (SAVIAN FILHO, 2014, p.xvi).

Além disso, a obra “A estrutura da pessoa humana” proporciona compreender
até que ponto foi realizado, por Edith, uma fecunda leitura das obras de Sdo Tomas
de Aquino; e também como foi articulada a aquisicdo dos conceitos propostos e seu
distanciamento com o pensamento tomista. E importante esclarecer esse elemento,
porque o percurso da formacdo de Stein possui uma caracteristica essencial, que
consiste em ndo negar aquilo que ja foi adquirido, mas em inseri-lo em um contexto
mais amplo. Por isso ndo podemos fechar o pensamento steiniano em um ou outro
filosofo, tedlogo ou estudioso, pelo fato dela fazer uma sintese do melhor de cada
autor que ela leu e a influenciou na construcdo de suas concepcgoes.

Observando que nossa autora realiza uma filtragem de conceitos de muitos
pensadores, compreendemos que, segundo Savian Filho (2014, p.xvii), Stein fala de
individuo, mas fala também de pessoa, e ao abordar a concepc¢édo de pessoa ela

120 nacleo — elemento Gltimo profundo — representa aquilo que diz respeito as caracteristicas

absolutamente singulares. Esse nucleo identitario ndo se desenvolve mas da a dire¢cdo, como se
indicasse a estrada ao espirito e a psique. Se soubermos identificar a estrada indicada, havera
possibilidade de seguir o proprio principio de identidade pessoal (ALES BELLO, 2015, p.83).
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resguarda um destaque para a dignidade de cada ser humano, pois ela segue a
definicdo dada por Boécio de Roma (475-525) que “pessoa € a substancia individual
de natureza racional” (SAVIAN FILHO, 2014, p.xviii). Assim, falar de pessoa humana
nao € um pleonasmo, pois € possivel falar de pessoa divina ao referir-se ao mistério

cristdo da Trindade. Assim, podemos nos perguntar:

[...] o que significa ser pessoa? Por que ndo dizemos simplesmente que
somos individuos? Ou cidadaos? Nao o fazemos porque esses termos
reduzem muito a experiéncia daquilo que somos. [...] individuos também
sdo as pedras, nas espécies minerais; as plantas, nas espécies vegetais
[...]. Quanto a nés, somos individuos como membros da espécie humana.
[...] ao dizer isso, ndo enfatizamos 0 que nos distingue dos outros animais,
ou seja, nossa capacidade de reflexdo, autorreflexdo e comunicacéo [...]
gue é nossa caracteristica distintiva em meio ao género animal (SAVIAN
FILHO, 2014, p.xvi-xvii).

7z

A concepgao de pessoa € uma das mais relevantes para as ciéncias
humanas, especialmente, a filosofia, teologia, antropologia etc. Todavia, o0
entendimento de pessoa estd dentre as expressbes e conceituacdes
universalizadas, que acabam na tendéncia de todos as utilizarem distantes do
significado real, repeti-las desconexamente, esvazia toda riqueza que a ideia de
pessoa possui (VAZ, 1992, p.171-172). Nao poucas vezes, a referéncia generalizada a
compreensao do conceito pessoa, assim como a de dignidade da pessoa humana,
acabam ficando escassas em sua originalidade, logo, dificulta-se o aprofundamento
de aspectos para a construcao do conceito de pessoa humana.

Todavia, a no¢do de pessoa € ainda recente na histéria humana, pois nédo se
localizam na cultura classica anterior a greco-cristd nenhuma conceituacao
propriamente dita a respeito desse termo. Mas foi, precisamente, no auge da
Filosofia Patristica, com o advento do Cristianismo, que recebeu evidéncia a
construcdo da ideia de pessoa, diante da Teologia Trinitaria, desenvolvendo ao
mesmo tempo, a necessidade uma antropologia teolégica (VAZ, 1992, p.174).

Desta maneira, 0 termo pessoa percorreu multiplos territérios semanticos,
advindo desde a linguagem teatral, onde provavelmente reside sua origem,
passando pela linguagem das profissdes, pela gramatica, retorica e, por fim, pela
linguagem filosofica e teologica (VAZ, 1992, p.173-175). Mas foi com Santo

Agostinho de Hipona (354-430)" que se comecou a desenvolver o conceito de

113 E considerado um dos maiores tedlogos do cristianismo, como também um dos maiores filosofos

desde Aristételes. Agostinho realizou a primeira grande sistematizacdo do pensamento cristdo,



89

pessoa a partir da definicdo de singularidade e a individualidade, sendo estruturadas
as poténcias da inteligéncia, da memoria e da vontade. Ele, sendo o precursor da
reflexdo sobre a pessoa humana, como subjetividade vivente, em seu tratado De
Trinitate  (400-416)'*, apresenta um primeiro ensaio em que se exprime a
subjetividade do eu. Onde Agostinho, em outra obra sua — De Magistro (389)*° —
assinalou-se que Deus é o mestre interior cuja pessoa deve transcender para
compreender a si mesma e permitir interiormente se formar enquanto pessoa

humana (ALMEIDA, 2013, p.227). Neste contexto, vejamos que:

[...] quando tiverem descoberto interiormente que séo verdadeiras as coisas
gue foram ditas, elogiardo seus mestres, ignorando que elogiam mais a
homens instruidos que a mestres, se é que eles mesmos conhecem o que
falam. [...] se enganam os homens ao chamar mestres aos que ndo o sao
[...] uma vez que, apds a exortagdo do que fala, os discipulos logo
aprendem interiormente, julgam ter aprendido exteriormente daquele que
ensinou. [..] Mas o que haja nos céus no-lo ensinard aquele que
interiormente nos admoesta com sinais por intermédio dos homens para
que, voltando para ele no interior, sejamos instruidos (SANTO
AGOSTINHO, 2008, p. 414-415).

Entretanto, essa abordagem sobre a formacdo da pessoa realizaremos mais

adiante, agora é importante entender que é em Boécio (477-524)'

gue o conceito
etimologico de pessoa foi mais propagado, assinalando a origem em persona. Foi
ele que consagrou, diante da percepc¢ao de fronteira e transicdo do uso filoséfico de
pessoa para 0 uso teoldgico, a primeira formulacdo doutrinéria de pessoa que veio a
constituir na raiz teorica dos tratados posteriores. E tanto consolidou o vocabuléario
acerca da pessoa, como reafirmou a existéncia de duas naturezas em uma soé
pessoa, no que se concerne a Cristo (ALMEIDA, 2013, p.227). Enfim, Boécio
compreende o ser humano como um composto de corpo mortal e alma imortal. E,

por uma parte, a alma € a forma do corpo e, é por ela que o homem é, se define, se

incorporando as ideias de Platdo ao Cristianismo, onde seu sofisticado pensamento serviu como base
para toda a teologia cris'Fé ocidentf'il. o o _

Obra de Santo Agostinho de Hipona que apresenta teses sobre o mistério da Santissima Trindade,
e que foram assumidas por toda a Igreja do Ocidente e continuam a exercer forte influéncia
atualmente. Introduz-nos na ideia do Deus-Trino e de nosso espirito. O desejo de Agostinho é
mostrar ser a vida divina particularmente semelhante a atividade intima da alma que se pensa, se
conhece e se ama. Ele almeja fazer a mente humana voltar ao Criador e leva-la a tomar consciéncia
de sua dignidade de imagem de Deus.
% Opra exemplar ndo somente para a histéria da filosofia, como também para a historia da linguistica
como uma obra de fundamental relevancia. A brevidade do dialogo constitui uma obra filoséfico-
teoldgica importante para a edificagdo da doutrina posterior de Agostinho, como, por exemplo: o
“mestre interior”.
18 Eoj um filésofo, poeta, estadista e te6logo romano, cujas obras tiveram uma profunda influéncia na
filosofia cristd do Medievo, sendo incluido entre os fundadores da Escolastica.



90

entende, se realiza. Porém, a alma néo € todo o ser humano, sendo s6 uma parte de
sua esséncia. Nesta perspectiva, ele também reafirmou a existéncia de duas
naturezas em uma s6 pessoa (ALMEIDA, 2013, p.227).

Diante de todo esse apanhado conceitual, Stein estrutura o principio de
individuag&o que melhor abrange o sentido de ser da pessoa em Duns Scoto (1266-
1308)*". Sera nessa compreenséo scotista — onde pelo modo de ser de cada ente,
gue nao pode servir de referéncia a esséncia de outro ente, se percebe que cada
pessoa € Unica pelo modo individual de ser em sua esséncia, pois no aspecto
corporal, as pessoas coincidem umas com as outras — que ela encontrard base para
responder a pergunta: o que torna a pessoa humana um individuo da espécie

humana e ndo de outra?

A existéncia do ser humano € um processo evolutivo. [...] Ela [a alma]
confere ao individuo uma determinada configuragcéo sensivel e a forca para
fazer movimentos e mediante os proprios movimentos, produzir em outros
movimentos [...]. Desde o comeco [a] planta ou animal [...] ndo é somente a
“forma” de um vivente, mas que ela mesma é viva [...] se desenvolve no
tempo [...]. A mesma coisa deveremos dizer da “forma” do ser humano: na
verdade o individuo ndo é antes planta e depois animal, depois ser humano,
mas é desde o primeiro instante da sua existéncia um ser humano [...] e
que, no curso deste processo “formativo” do desenvolvimento do individuo
humano [...] a alma seja [..] como portadora das fungbes [...] que a
consciéncia e o dominio da vontade humana [...] e que com certeza nos
acontecimentos organicos e animais ocorrem E] de modo inconsciente e
involuntario (STEIN, 2003, p.708-711, Tomo 4)"%.

Mais adiante, analisaremos a alma como o principio da pessoa. Todavia, nao
podemos afirmar que assumindo, ou melhor, selecionando o melhor de Duns Scoto,
nossa autora lanca mao do pensamento tomista e/ou neotomista. Como dito
anteriormente Edith Stein possui uma apurada sensibilidade intelectual que permite
a ela conservar dos pensadores com quem tem contato tudo aquilo que auxilia no

desenvolvimento de seu pensamento fenomenoldgico sobre o ser humano.

7 Foi filbsofo e tedlogo escolastico inglés, sendo um severo critico de S0 Tomas de Aquino.

® La existencia del hombre es un proceso de desarrollo. [...] [La alma] da al individuo una
determinada figura accesible a nuestros sentidos, asi como la fuerza necesaria para realizar
movimientos, y a través de sus movimientos producir modificaciones [...].es de antemano planta o
animal [...] no sélo es la forma de un ser vivo, sino que es ella misma viva [...] sino que se despliega
en el tiempo. [...] Lo mismo hay que decir también de la forma del hombre. El individuo no es primero
planta, luego animal, luego hombre, sino que es hombre desde el primer instante de su existéncia [...]
en el curso de este proceso de informacion, de desarrollo del individuo humano [...]. Del hecho de que
la conciencia y el dominio de la voluntad se extienden hasta las funciones [...] el alma debe ser
considerada como la portadora de las funciones [...Jorganicos y animales tienen lugar de modo
inconsciente e involuntario (STEIN, 2003, p.708-711, Tomo 4— A Estrutura da Pessoa Humana —
traducao nossa).
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Pois, a atualidade de Edith Stein é determinada também por uma proposta
inteiramente pds-moderna, de confrontar e de fazer dialogar, assim como ela faz
com Husserl e Toméas de Aquino, na intima convic¢cdo de uma integracdo, e nao de
uma separacao, entre modernidade e tradicdo, entre fenomenologia e pensamento
cristdo. Neste exemplo o que une, para ela, os dois pensadores é o rigor e a clareza,
e também o traco distintivo que lhe € préprio: a busca por um fundamento
(MANGANARO, 2016, p.24-25). Nesse sentido somos conduzidos a aprofundar a

compreensao steiniana sobre a estrutura da pessoa humana.

4.1 A ESTRUTURA DA PESSOA HUMANA

Apos um curso de Pedagogia no semestre do verdo de 1932 sobre
“Problemas da formacédo das jovens hoje”, ocorre o curso de antropologia filosoéfica
em Minster (1932-1933), base da obra “A Estrutura da Pessoa Humana” em que
Edith Stein apresentar sua antropologia teolégica. O curso de antropologia
desenvolve-se com sua acdo pedagogica em Minster; mas desde os tempos da
Universidade em Gottingen, no centro dos seus interesses estdo as questbes
filosoficas. Ja no seu escrito “O problema da empatia”, Edith Stein aborda a questéo
da pessoa humana (SANCHO, 2003, p.34-45, Tomo 4)**°. Vejamos:

A segunda parte do trabalho é dedicada a andlise da empatia como um
problema da constituicdo do individuo psicofisico. O individuo "psicofisico"
ndo é algo simples: é um "composto" de varios estratos: o eu puro, como
sujeito de experiéncia e unidade de consciéncia; a alma como parte
essencial do individuo, sua unidade substancial; o corpo ao qual a alma
esta unida e que é vivida como "experiéncia”, como "meu corpo” e, portanto,
como algo vivo (Leib e ndo Kdoorper). Antes de concluir, ela enfrenta a
guestao das relagBes intersubjetivas, a capacidade de se comunicar com 0
outro, a possibilidade de empatia. Entdo, a empatia se manifesta como uma
forma de experiéncia intersubjetiva que possibilita a constituicdo de um
mundo objetivo (SANCHO, 2005, p.32, Tomo 2)'%°.

9 En la espera, recibe una invitacién a ser profesora en el Instituto aleman de Pedagogia Cientifica

en la ciudad de Minster. Edith acepta el reto e inicia su actividad a partir del 29 de febrero de 1932.
La gran ventaja sera la de poder continuar con los temas que germinalmente habia comenzado a
desarrollar en sus multiples conferencias. El primer curso que imparte, durante el semestre de verano
de 1932, lleva por titulo Problemas de la formacion de la mujer. Durante el semestre de invierno de
1932-1933 dedica sus clases al tema Estructura de la persona humana. Un tercer curso tenia ya
preparado para el semestre de verano de 1933, como continuacion del anterior y con el tema ¢Qué
es el hombre? La antropologia de la doctrina catélica de la fe. Curso que, sin embargo, no llegé a
impartir (SANCHO, 2003, p.34-35, Tomo 4 — Introducéo geral — traducdo nossa).

120 5 segunda parte de la obra estd dedicada al andlisis de la Empatia como problema de
constitucién del individuo psicofisico. El individuo "psico-fisico" no es algo simple: es un "compuesto”
de varios estratos: el Yo puro, como sujeto de experiencia y unidad de conciencia; el alma como parte



92

No pensamento steiniano é preciso ter claro alguns elementos como corpo e
alma. Assim, para explicar o termo ‘corpo’, a lingua alema possui dois termos Kérper
e Leib. Edith se apropria do termo Kérper para significar corpo material, objeto da
fisica, e o termo Leib para dizer do corpo animando, o corpo vivente. Entretanto, a
diferenciacéo é ressaltada no sentido profundo de cada terminologia, pois Kérper é

usado para indicar o “corpo humano” (matéria), enquanto se torna evidente o uso de

Leib para referir-se ao “corpo vivente” (pessoa), que é unido a alma (Seele)™** e ao

espirito (Geist)'?. Neste contexto:

Tanto as analises de Edmund Husserl quanto aquelas de Edith Stein foram
realizadas a partir de um olhar rigorosamente filoséfico e buscaram mostrar,
por meio de uma pesquisa racional, como é feito o ser humano. Edmund
Husserl, partindo dos atos presentes na consciéncia, atos pelos quais
podemos nos tornar conscientes em nivel de reflexdo, individuou trés
dimensbes no ser humano correspondentes a trés esferas de acgles
distintas qualitativamente: corpérea, psiquica e espiritual. Edith Stein
continua a anadlise proposta pelo seu mestre e vai acrescentando outros
elementos de maneira que possam convalidar a estrutura tripartida indicada
na sua trilogia: corpo vivente (Leib), alma (Seele) e espirito (Geist).
(PERETTI, 2009, p.105).

Stein, na obra “A estrutura da pessoa humana” elabora sua compreensao
sobre a individuacdo do ser humano, indicando o ponto de chegada de suas
pesquisas sobre a pessoa como organismo vivente e possuidor de uma estrutura

pessoal especifica. Também a presenca da dimensdo religiosa e sua

esencial del individuo, su unidad sustancial; el cuerpo al que esta unido el alma y que se vive como
"experiencia”, como "mi cuerpo” y por tanto como algo vivo (Leib y no Korper). Antes de concluir se
enfrenta al tema de las relaciones intersubjetivas, la capacidad de comunicacién con el otro, la
posibilidad de empatizar. Entonces la Empatia se manifiesta como una forma de experiencia
intersubjetiva que posibilita la constitucion de un mundo objetivo (SANCHO, 2005, p.32, Tomo 2 —

Introducéo geral — traducdo nossa).

L O conceito de alma é de dificil compreensdo nas argumentacdes de Edith Stein. O termo Seele é
usado com uma multiplicidade de significados, indicando por vezes somente a psique e, em outras
vezes, psique e espirito e, outras ainda, denotam uma dimens&o autbnoma do nucleo e do ser da
alma, como descrito. Ainda, em Psicologia e ciéncias do espirito, a autora trata das qualidades
caracterizacionais especificas da alma e do ndcleo da pessoa. Das caracteristicas da alma depende
a maneira de aceitar os valores e de agir com relagcéo a eles: como apreciar, como se alegrar, como
se afligir e como sofrer (PERETTI, 2009, p.134).

22 0 espirito é entendido, pela autora, como abertura para si mesmo e para 0 mundo objetivo, possui
diferentes graus, dos mais baixos aos mais altos. E abertura para o mundo da subjetividade e das
relagBes reciprocas, € autoconsciéncia, atividade, for¢a vital que vivifica a vida. Edith Stein enriquece
e aprofunda essa viséo com as contribui¢cdes do cristianismo. Suas andlises sobre o espirito subjetivo
e objetivo vertem para o puro espirito finito e a Deus, espirito puro por exceléncia (PERETTI, 2009,
p.109).
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indispensabilidade estdo para o desenvolvimento harmdnico do ser humano e para a
questdo do seu destino ultimo nesta obra.

Sua compreenséao do ser humano tem profundas bases teologico-biblicas. Ja
em sua primeira etapa, enquanto filésofa fenomendloga, ainda ndo sendo crista, a
concepcao que elabora do ser humano € profundamente objetiva, no sentido de que
ndo é permitido condiciona-lo por nenhuma escola ou ideologia. Sua compreenséo é
o resultado da observacéo e do estudo fenomenoldgico de seu proprio ser e dos que

o rodeiam. Mas,

Os elementos, que definem o ser do homem, sdo ampliados e adquirem
pleno sentido apenas a partir da Revelacdo biblica, do mistério de Cristo e
da observacao experiencial dos misticos [...]. Poderiamos tomar como ponto
de partida uma quase definicdo que Edith nos oferece do ser humano no
trabalho que intitulamos aqui como 'Estrutura da pessoa humana': "uma
pessoa livre e espiritual”. Aqui os elementos que definem o seu ser séo
encerrados: é uma pessoa, isto &, possui uma individualidade e é capaz de
se relacionar; é livre, capaz de estabelecer um rumo e dar sentido a sua
vida; é espiritual, isto é, um ser racional e capaz de transcender a si mesmo,
abrindo e acolhendo o outro. Terminologicamente falando, a pessoa-
humana € definida como: espirito, liberdade, individualidade e
relacionamento (SANCHO, 2003, p.40, Tomo 4)'%.

Assim, a constituicdo da pessoa € um dos elementos que no pensamento
steiniano € constantemente enfatizado, por isso € interessante analisar sua
importancia e significado. Edith Stein busca recuperar em seus escritos a
individualidade, a personalidade e a irrepetibilidade de cada pessoa. E é neste ponto
gue ela resgata o valor da dignidade e a vocacgéao do ser humano. O fato de ele ser,
confere dignidade, pois 0 homem ndo é um ser vazio. E um ser que, apesar das
limitacdes e dos varios condicionantes, carrega consigo um “eu proprio” que deve se
conhecer para se realizar. Nisto reside uma das principais chaves para a realizagao
de cada ser humano: ser ele mesmo. E para ser livre, auténtico e feliz é necessario
a abertura para formar-se — por si mesmo, pelos outros e principalmente por Deus.

Nesse sentido, vejamos:

123 | os elementos, que definen el ser del hombre, se amplian y adquieren plenitud de sentido sélo

desde la Revelacion biblica, desde el misterio de Cristo, y desde la observacién experiencial de los
misticos [...]. Podriamos tomar como punto de partida una quasi-definicion que Edith nos ofrece del
ser humano en la obra que aqui ofrecemos con el titulo Estructura de la persona humana: "una
persona libre y espiritual". Aqui se encierran los elementos que definen su ser: es persona, es decir,
posee una individualidad y es capaz de relacion; es libre, capaz de marcar un rumbo y dar sentido a
su vida; es espiritual, es decir, un ser racional y capaz de trascenderse a si mismo, abriéndose y
acogiendo al otro. Terrninolégicamente hablando, el hombre-persona se define como: espiritu,
libertad, individualidad y relaciéon (SANCHO, 2003, p.34-35, Tomo 4 — Introducao geral — traducao
nossa).
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A individualidade é o maior tesouro que o ser humano possui. Ndo é algo
acidental, mas algo essencial na relagcdo com o divino. O que Edith Stein
quer fazer perceber é que ndo sé a unido com Deus € essencial a vocagdo
do homem, mas também o modo de a realiza-la como um aspecto da
imagem de Deus no homem. Assim, descobrir, perceber e favorecer o
cumprimento da vontade de Deus para cada pessoa consiste na
promulgacéo da "individualidade" (SANCHO, 2003, p.34-35, Tomo 4)"*.

Para Edith Stein a individualidade ndo é apenas uma nota essencial do
homem, mas sem ela seria incompreensivel entender o que € o ser humano, o seu
lugar na criagao, sua relagcdo com Deus (SANCHO, 2003, p.42, Tomo 4). A pessoa
humana deve ser compreendida, em Stein, como um ser todo cheio de sentido que,
no entanto, alcanca sua verdadeira plenitude em sua relagdo com o ser divino, no
qual descobre seu ser e vocacao original, sendo seu ser individual aberto e fazendo
parte de um grupo em que vocé deve se encaixar e desenvolver sua individualidade.

Nesta perspectiva a compreensdo do “ser” € de suma importancia no
desenvolvimento do pensamento steiniano sobre a estrutura da pessoa humana.
Stein reconhece os méritos do idealismo que incide no indicativo de um objetivo de
carater ético e espiritual, mas questiona a caréncia de uma visdo excessivamente
otimista do idealismo que ressalta apenas uma atitude intelectualista e menospreza

as forcas irracionais do ser humano.

A respeito do conceito idealista, se torna clara nesta nova visdo do ser
humano, o destronamento do intelecto e da livre vontade soberana, o
desaparecer de uma orientacdo a uma finalidade objetiva, que se pode
conhecer e que a vontade pode alcancar. Cai também a unidade espiritual
da humanidade e o sentido objetivo da sua criagdo cultural (STEIN, 2003,
p.565-566, Tomo 4)*%°.

Ainda nessa linha idealista, Edith Stein depara-se com o0 pensamento de um
de seus companheiros de vida universitaria, Heidegger, que também fora discipulo

de Husserl, mas desenvolveu outra linha de pensamentos afastando-se do mestre,

124 | a individualidad es el mayor tesoro que el hombre posee. No es algo accidental, ni siquiera en la

vocacién a la union con Dios, sino algo esencial a la misma. Lo que Edith Stein quiere hacer ver es
que no solo es esencial a la vocacion del hombre la unién con Dios, sino el modo de realizarla como
un aspecto méas de la imagen de Dios en el hombre. Asi, pues, descubrir, realizar y favorecer el
cumplimiento de la voluntad de Dios para con cada persona consiste en la puesta en acto de la
"individualidad" (SANCHO, 2003, p.34-35, Tomo 4 — Introducéo geral — tradu¢do nossa).

125 Comparada con la concepcion idealista, en esta nueva imagen del hombre se hace patente el
destronamiento del intelecto y de la voluntad libremente dominadora. También se dejan de perseguir
metas objetivas, accesibles al conocimiento y alcanzables por la voluntad. Se descomponen
asimismo la unidad espiritual de la humanidad y el sentido objetivo de su creacion cultural (STEIN,
2003, p.565-566, Tomo 4 — A Estrutura da Pessoa Humana — traduc&o nossa).
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mas que Stein reconhece seu mérito na obra o “Ser e Tempo” (1927)'%, em retomar
o tema do ser, porém, questiona as concepc¢lBes fenomenoldgicas que nao
conseguem desenvolver uma percepc¢ao aprofundada do ser humano, como também

indaga que ele altera os tracos do método de Husserl. Ou seja:

A grande questao da metafisica é aquela do Ser. Para nds ela coloca-se a
partir da nossa mesma existéncia de homens e — segundo a visdo de
Heidegger — somente a partir dela pode encontrar resposta. Na sua
existéncia de cada dia, o homem é inteiramente absorvido por cada tipo de
preocupacdes e de compromissos de carater pratico. Ele vive no mundo e
procura de assegura-se nele o seu lugar, se move nas formas tradicionais
da vida social, mantém relacionamentos com os outros, fala, pensa, sente,

como “se” fala, “se” pensa, “se” sente etc. (STEIN, 2003, p.567, Tomo 4)127.

Dessa maneira, Heidegger na obra “Ser e Tempo”, a partir de sua concepgao

128

existencialista, desenvolve seu pensamento acusando as analises

fenomenoldgicas de Husserl e Scheler como se fossem um antropologismo trazendo
novamente a tradicional triparticio em corpo, alma e espirito. Porque para
Heidegger a concepcéo sobre o ser humano embasada nha ideia grega de alma e na
compreensao teoldgica de um ser criado por Deus, criam limitacbes para uma
apropriada analise a respeito do ser humano, que acarreta a filosofia ao

antropologismo. Vejamos:

Na visdo de Heidegger, a descricdo das leis puras da consciéncia
permanece atrelada a uma compreensao psicoldgica, ou seja, permanece
vinculada aquele tipo de saber que Husserl pretendeu superar, pois, este se
limita a pensar o homem enquanto preso as suas capacidades cognitivas,
revelando uma auséncia de questionamento acerca do modo de ser
daquele que pensa. A aspiracdo por uma reflexdo pura, que marca a
fenomenologia, exigiria, de acordo com o autor de Ser e Tempo, a
consumacdo do questionar husserliano, ultrapassando-o e abandonando o
tema da consciéncia — que, neste sentido, ainda seria tema psicolégico,

126 =
E
1

a maior e mais influente trabalho deste fil6sofo.

" La gran pregunta de la metafisica es la que versa sobre el ser. Esta pregunta nos viene planteada
por nuestra propia existencia humana y, segun piensa Heidegger, s6lo puede encontrar respuesta
desde la existencia humana misma. El hombre esta rodeado en su existencia cotidiana de todo tipo
de preocupaciones y anhelos. Vive en el mundo y trata de asegurar su puesto en el mismo. Se mueve
en las formas tradicionales de la vida social. Entra en relacién con otras personas, y habla, piensa y
siente como "se" habla, "se" piensa y "se" siente, etc (STEIN, 2003, p.567, Tomo 4 — A Estrutura da
Pessoa Humana — tradu¢éo nossa).

128 “A pessoa n&o é uma coisa, uma substancia, um objeto. Com isso se ressalta e acentua a mesma
coisa indicada por Husserl, ao exigir para a unidade da pessoa uma constituicio essencialmente
diferente das coisas da natureza. [...] Pertence a esséncia da pessoa apenas existir no exercicio de
atos intencionais e, portanto, a pessoa em sua esséncia ndo € objeto algum. [...] Ser psiquico nédo
tem a ver, pois, com ser pessoa. Os atos sdo executados e a pessoa é executora de atos. Mas qual o
sentido ontoldgico de “executar”? Como se deve determinar, de modo ontologicamente positivo, o
modo de ser da pessoa?” (HEIDEGGER, 2009, p. 92).
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com raizes na ciéncia empirica —, em direcao a verdadeira singularidade do
homem que esta na existéncia, compreendida ontologicamente. Se a
reflexdo husserliana nédo foi tdo longe, isto se deve aos entraves que 0s
preconceitos psicolégicos e antropoldgicos representam para o pensamento
fenomenol6gico (CARMO, 2018, p.333-334).

Edith Stein, assevera serem validas as ideias conquistadas pelo método
fenomenoldgico de ambos, os quais se referem de maneira especifica a valorizacédo
da pessoa. Por isso que Stein refere-se ao ser humano na completude de suas
dimensbes como pessoa, tendo em vista que com o acréscimo do adjetivo ‘humana’
(pessoa humana) que provém da consciéncia desse termo; usado primeiramente na
Teologia Medieval para indicar as pessoas divinas'*® e somente depois foi atribuida

ao ser humano.

Para sarar a sua natureza e para devolver a ela a supremacia sobre a
natureza a qual foi destinado por toda a eternidade, Deus mesmo se tornou
homem. O Filho do Eterno Pai se tornou o novo chefe do género humano;
gualguer um que seja ligado a Ele na unidade do Corpo Mistico participa a
sua afiliacdo divina, leva em si uma fonte de vida divina que flui verso a vida
eterna e que ao mesmo tempo constitui uma fonte de salvacdo para as
enfermidades da natureza decaida: a luz natural do seu intelecto é
reforcada pela luz da Graga assim é mais protegida contra os erros, embora
ndo seja imune; sobre tudo o seu olhar espiritual estd aberto para tudo
aquilo que neste mundo nos testemunha outro mundo; a vontade é
orientada ao bem eterno, de modo que nao é facil separa-lo dela, e é
fortalecida para lutar contra as forcas inferiores (STEIN, 2003, p.570-571,
Tomo 4)™°.

129 0 Dogma da Santissima Trindade assevera ndo uma composi¢do de trés individuos, mas de Trés

Pessoas que se relacionam, ou seja, o Pai é Pai porque tem seu Filho, o Filho é Filho porque tem o
Pai e os dois sdo Pai e Filho porque tem uma relagdo paterno-filial garantida pelo Espirito que héa
entre os dois. Assim, compreende-se que Santissima Trindade é uma relacdo de amor: o Pai é o
amante, o Filho € o amado e o Espirito Santo é o amor do Pai e do Filho. Segundo a Igreja Catdlica
“O mistério da Santissima Trindade é o mistério central da fé e da vida cristd. E o mistério de Deus
em si mesmo. E, portanto, a fonte de todos os outros mistérios da fé e a luz que os ilumina. [...] A
Trindade € una. N6s ndo confessamos trés deuses, mas um s6 Deus em trés pessoas: “a Trindade
consubstancial’. As pessoas divinas ndo dividem entre Si a divindade Unica: cada uma delas é Deus
por inteiro: “O Pai é aquilo mesmo que o Filho, o Filho aquilo mesmo que o Pai, o Pai e o Filho aquilo
mesmo que o Espirito Santo, ou seja, um Unico Deus por natureza”. “Cada uma das trés pessoas é
esta realidade, quer dizer, a substancia, a esséncia ou a natureza divina”. [...] As pessoas divinas sao
realmente distintas entre Si. “Deus é um so6, mas nao solitario”. “Pai, Filho, Espirito Santo” ndo séo
meros nomes que designam modalidades do ser divino, porque sédo realmente distintos entre Si”
£CIC, n.234, 253-254).

% Dios mismo se ha hecho hombre para sanar su naturaleza y devolverle la elevacién sobre lo
meramente natural que le ha sido asignada desde toda la eternidad. El Hijo del eterno Padre se ha
convertido en la nueva cabeza del género humano. Cuantos se unen a él en la unidad del cuerpo
mistico, participan de su filiacién divina y llevan en si mismos una fuente de vida divina, que salta
hasta la vida eterna y al mismo tiempo sana las fragilidades de la naturaleza caida. Asimismo, la luz
natural de su entendimiento ha sido fortalecida por la luz de la gracia. Estad mejor protegida contra los
errores, si bien no asegurada contra ellos. Sobre todo, los ojos del espiritu estan abiertos para todo lo
gue en este mundo nos habla de otro mundo diferente. Por su parte, la voluntad esta inclinada al bien
eterno, de manera que no es facil apartarla de él, y queda robustecida para luchar contra las fuerzas
inferiores (STEIN, 2003, p.570-571, Tomo 4 — A Estrutura da Pessoa Humana — traducdo nossa).
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Edith Stein através do aprofundamento nos textos de Sdo Tomés de Aquino e
de Santo Agostinho — entre outros ja citados — compreende, por meios desta leitura,
o tema da natureza aristotélica e platbnica. A sua linha de pensamento consiste,
nesse sentido e principalmente, em estabelecer uma relagdo intrinseca entre a
leitura aristotélico-tomista da natureza e do ser humano como emergente dessa a
interpretacdo proposta por Husserl e Conrad-Martius. Mas em confrontacdo com o
pensamento tomista, ela se propbe evidenciar paulatinamente e nao
apologeticamente, que com expressodes diferentes muitas vezes, sdo entendidos 0s
mesmos conceitos: a alma é a vida e a vida é a forga vital que se articula na forga

psicofisica e espiritual.

4.1.1 A constituicdo do individuo psicofisico

A construcédo do pensamento filoséfico de Edith Stein é a andlise husserliana
da corporeidade como unidade psicofisica. Nas analises de seu pensamento,
compreende-se que o individuo tem a capacidade de reconhecer-se a partir do
contato que estabelece com o outro individuo, que é diferente dele. Tendo em vista
que sua individualidade manifesta-se diante da particularidade de outros seres
humanos. Assim, ao concernente a reflexdo entre o “eu” e o “corpo vivo” (Leib),
Edith Stein, com o desejo de iluminar a compreensdao do conceito de empatia,
exprime gue se faz necessario progredir do psiquico para o psicofisico. E isso ocorre
via a compreenséo daquilo que vem a ser 0 corpo Vivo.

Nesta perspectiva, compreender a corporeidade como unidade psicofisica € o
ponto de partida da filosofia steiniana. Trata-se ndo da mesma unidade psicofisica
do homem-maquina, assim como € analisado pela medicina organicista ou pela
biologia, ou ainda, pela fisica mecanicista unida ao darwinismo da psicobiologia.
Pois a medicina, a biologia e a fisica sdo ciéncias tendenciosamente positivistas que
se ocupam somente com uma unica parte do corpo, isto €, do corpo fisico (Kérper)
e, por sua vez, utilizam-se do método de analise linear e classificatorio que ignoram
as diferencas entre um objeto de outro ou uma pessoa de outra. Essas ciéncias
tratavam o corpo vivente (Leib) como objeto inanimado, tal como um cadaver
(Korper), isto é, como se em cada corpo vivente ndo habitasse uma alma (Seele) e,

portanto, como se nada externo ndo promovesse influéncias sobre o espirito (Geist),
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também nas vivéncias de cada pessoa, consequentemente, sobre o amor, sobre o
comportamento e sobre as relacdes entre as pessoas (PERETTI, 2009, p.65-66).

Como também em nossos desejos pessoais, internos:

Vivendo em alegria, sua expressao também é experimentada de acordo
com o modo do presente; a percepcdo corporal simultanea é realizada de
acordo com o modo da inatividade, ndo sou - como dizem eles - consciente
dela. Se entdo eu dirjo minha atencdo para a mudanca percebida do meu
corpo vivo, parece-me efetuada pelo sentimento. Juntamente com a
unidade da experiéncia sentida, constitui-se uma conexdo causal entre
sentimento e expressdo. A expressado usa a causalidade psicofisica a ser
realizada em um individuo psicofisico. (STEIN, 2005, p.143, Tomo 2)**".

O corpo vivente (Leib) € o espaco das sensacgdes, pois 0s sentidos — tato,
visdo, audicdo etc. — este ndo sdo somente 6rgaos do corpo, mas também da alma.
Assim, o corpo é organismo de relacdo, diferente das plantas e dos animais, pois € o
lugar onde se manifesta na alma (Seele) o espirito (Geist), que se desenvolve no
“Leib” e opera por nele, as sensagbes de atividades externas. Em vista disso, o
corpo vivente deve ser entendido como a unidade psicofisica (Leib-Geist-Seele)
onde ocorre a manifestagcdo dos eventos de recepcdao do mundo externo como
também da vontade particular (interioridade). Além do mais, o individuo psicofisico é
dotado de uma propria forma, fechada e determinada em si mesma, essa forma € a
individualidade, mas € também uma realidade preservada junto interiormente: o “Eu

puro”:

[...] falamos sobre 0 eu puro como sujeito da experiéncia desprovido de
gualidades e indescritivel de outra maneira. Encontramos em varios autores
(como Lipps) a concepcdo de que esse "eu” ndo é um "eu individual", mas
apenas se contrasta com o "vocé" e o "ele". Mas o0 que essa individualidade
significa? Primeiro de tudo, s6 que ele é "ele mesmo" e nenhum outro. Essa
"mesmice" € experimentada e é a base de tudo o que € "meu". [...] E essa
diferenciacdo se manifesta no modo de dar-se (manifestar-se); em relacdo a
mim o outro se manifesta na medida em que me é dada a percepgao
diferente do meu "eu": é por isso que o0 outro € um "eu alheio"; mas &
experimentado ndo como eu me experimento, e € por isso que "ele" é um
"outro eu". Desta forma, o "eu" ndo experimenta uma individualizacdo em

3L Al vivir en la alegria también esta vivenciada su expresion segin el modo de la actualidad; la

percepcion corporal simultanea se realiza segun el modo de la inactualidad, no soy =como se suele
decir- consciente de ella. Si luego dirijo mi atencidon al cambio percibido de mi cuerpo vivo, me
aparece como efectuado por el sentimiento. Junto a la unidad de sentido vivenciada se constituye,
pues, una conexion causal entre sentimiento y expresion. La expresion se vale de la causalidad
psicofisica para realizarse en un individuo psicofisico (STEIN, 2005, p.143, Tomo 2 — O problema da
empatia — traducdo nossa).
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oposicao ao outro, mas sim por que sua individualidade [...] € destacada em
frente & alteridade do meu "eu” (STEIN, 2005, p.118, Tomo 2)'*.

Nesse sentido, o “Eu puro” ndo pode ser entendido como uma dimensio do
sujeito psicofisico satisfatéria para exemplificar a complexidade daquilo que esta no
“intimo do ser”: a esséncia. Esse papel corresponde a alma na sua mais profunda
referéncia a interioridade da pessoa: nucleo da alma, ou “alma da alma” (Kern) —
conceito utilizado por Stein, que ndo é redundante, e sim amplo e denso e, pode ser
especificado, como aquilo mais terno e integro que revela a composicdo da vida

presente no corpo vivente.

A “alma da alma” é de natureza espiritual e a alma como um todo € um ser
espiritual. Cuja caracteristica é aquela de ter uma interioridade, no centro,
do qual ela deve sair para encontrar os objetos e ao qual ela reporta quanto
recebe do externo, um centro do qual também ela mesma pode dar verso o
externo. Aqui esta o centro da existéncia humana (STEIN, 2003, p.708,
Tomo 4)™,

Abordamos essa concepg¢éo de “nucleo da alma” (Kern) aqui somente para
iluminar que trataremos mais adiante, pois compreender a unidade do individuo
psicofisico remete-nos ao estudo dessa area explicitada por Edith Stein. Tendo em
vista, que ela afirma que o individuo psicofisico é constituido pelo “Eu puro” que € o
fundamento de tudo aquilo que pode ser designado como “eu” — por isso a alma néo
pode ser confundida com o “Eu puro” e nem com a nossa consciéncia —, assim, ele
deve ser compreendido como sujeito da experiéncia.

A corporeidade — local que experimenta as vivéncias — representa o0 ponto
central das andlises fenomenoldgicas de Edith Stein e constitui a base para o estudo

do sujeito na sua individualidade e na sua dimens&o intersubjetiva. E por meio da

32 [...] hablado siempre del yo puro como del sujeto del vivenciar carente de cualidades e

indescriptible de otra manera. Hemos encontrado en los distintos autores (Lipps) la concepcién de
gue este yo no es un «yo individual», sino que sélo llega a serlo en contraste con el «tU» y el «él».
¢, Qué quiere decir esta individualidad? Ante todo, sélo que él es «él mismo» y ningun otro. Esta
«mismidad» esta vivenciada y es fundamento de todo aquello que es «mio». [...] Y esta alteridad se
manifiesta en el modo de darse; él se muestra como un otro respecto a mi en tanto que me esta dado
de otra manera que «yo»: por eso es un «tU»; pero se vivencia tal como yo me vivencia, y por eso es
el «ti» un «otro yo». De esta manera, el yo no experimenta una individualizacion en tanto que otro le
esta enfrente, sino que su individualidad [...] se resalta frente a la alteridad del outro (STEIN, 2005,
.118, Tomo 2 — O problema da empatia — traducéo nossa).

% El "alma del alma" es de naturaleza espiritual, y el alma comoun todo es un ser espiritual. Lo
peculiar de ella es que posee una dimensién interior, un centro, del que tiene que salir para
encontrarse con objetos y al que trae cuanto obtiene fuera de ella, pero desde el que también se
entrega ella misma hacia fuera. Aqui es donde se sitlla el centro de la existencia humana (STEIN,
2003, p.708, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — traducéo nossa).
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corporeidade que se manifesta a vida do “eu psicofisico e espiritual”. Nesse sentido,
a relacdo do “eu” com os “outros” deve ser uma relagdo empatica que permite a
superar isolamentos e egoismos manifestos, ndo poucas vezes no ser humano,
permitindo dar-se em comunhdo com o outro/mundo. O interesse de Edith Stein
direciona-se sobre a andlise da conexao psicofisica que constitui o corpo vivente a
fim de fazer uma descricdo essencial do ser humano sem, contudo, permanecer

num territorio puramente cientifico.

Ao nosso conceito de corpo corresponde o termo alemao de “Leib” e
“Korper”. O primeiro termo (Leib) indica corpo animado, vivente, e o
segundo (Kdrper) significa os aspectos materiais e fisicos de um corpo. O
corpo vivente ndo se da da mesma forma que as coisas fisicas, porque é
essencialmente constituido de sensagdes que estdo “entre os constitutivos
reais da consciéncia”. Em si, as sensagdes nao sao espaciais, nao
assumem nunca a forma de “cogito”, porque nao sédo conscientes de si e,
além disso, estdo “a certa distdncia do eu”, e ndo nele. De fato, nas
sensacgdes, ndao encontramos o “Eu” nem mesmo com a reflexdo. No
entanto, estdo localizadas em “qualquer parte” que ocupa espago, por
exemplo, no cérebro, dessa forma fazem parte de um corpo, precisamente
de um corpo vivente, unidade particular que constitui a totalidade dessas
“partes”. O “Leib”, corpo vivente, é situado no “ponto zero de orientagao”,
isto €, na linha de demarcagcdo que separa o mundo interior do mundo
exterior. Ao corpo cabe essa funcao porque é constituido de sensacdes e é
apreendido como material; € um “Korper” (aspectos materiais e fisicos de
um corpo) parecido com as coisas do mundo espacial comum e unidas a
ele. Como consequéncia afirma Edith Stein, um “Leib” € um corpo do eu. O
corpo animado (Leib), percebido exteriormente no seu aspecto fisico
(Kérper), e a alma formam o individuo psicofisico, o eu individual. E
necessario evidenciar que, no individuo psicofisico, a unidade constituida
entre a alma e o corpo é dada por essa fusdo (PERETTI, 2009, p.127).

De tal modo, a passagem do corpo material (Kérper) a compreensao do corpo
vivente (Leib) que é aberto a sensacdo, a percep¢do e a constituicdo do préprio
corpo como um individuo psicofisico, possibilita afirmar que as vivéncias circulam do
externo para o interno e depois do interno para o externo, num ritmo dialético
bioenergético de representacdes viventes e palpitantes nas quais podemos
individuar a esséncia, a unicidade e irrepetibilidade do nosso viver (PERETTI, 2009,
p.85). Assim, o que distingue o individuo como pessoa humana distinta dos outros
individuos animais e vegetais é tanto a capacidade de sentir e de se movimentar
livremente, quanto o fato de ser sujeito livre e consciente de si mesmo.

Por isso a fenomenologia steiniana nos abre novos horizontes interpretativos,
em virtude de suas profundas intuicdes e permite-nos descobrir as riquezas e

potencialidades pertencentes a consciéncia do ser humano. Edith Stein afirma que o
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caminho pelo qual elege o seu método tem que se fixar a atencdo nas coisas
mesmas e ir construindo sobre essa base a concepc¢do do que é homem? Para ela,
0 objetivo da fenomenologia € o esclarecimento e, com ele, a fundamentacéao ultima
de todo o conhecimento. Enfatiza que cada fendbmeno é base exemplar de uma
consideragado de esséncia. A fenomenologia da percepgdo n&o se conforma em
descrever a percepc¢do singular, e sim o que € percepc¢do no geral, em sua esséncia
(PERETTI, 2009, p.86).

Enfim, os trés elementos aqui nesta parte abordados: corpo vivente, espirito e
alma (Leib; Geist; Seele) sdo imensos territorios na estrutura da pessoa humana dos
quais € possivel aprofundar mais niveis para descobrir elementos ainda mais
tocantes a compreensdo do que é o ser humano. Entretanto, € a alma,
particularmente, que contém o elemento basilar para compreender aquilo que toca a
constituicdo ou formacao da pessoa humana. Assim, “a alma, [...] esta consolidada
[...] no corpo vivo, e constitui com ele o individuo psicofisico” (STEIN, 2005, p.130,

Tomo 2)*4.

4.1.2 A alma: esséncia e centro da existéncia humana

A pessoa humana possui centralidade nas investigacfes de Edith Stein e é
analisada nas mais variadas dimensd@es: corpo, alma, espirito, valores, relacdo com
0S outros e com Deus. Assim, no pensamento steiniano o ser humano é estudado
em diversos angulos, mas sempre numa perspectiva unitaria de natureza humana.
No processo de sua investigacdo, Edith Stein afirma a necessidade de considerar a
pessoa como uma ‘realidade unica”, como “unidade de corpo vivente, espirito e

alma”. Por isso é necessaria a compreensao da unidade psicofisica.

Esta observacdo confirma em Edith uma visdo unitaria tridimensional ou
compreensdo do ser humano: corpo-alma-espirito. Ndo como camadas
sobrepostas, mas como dimensdes que definem a globalidade do seu ser.
Isto implica, necessariamente e como consequéncia imediata, que a pessoa
gue negligencia uma dessas dimensdes nao ira desenvolver a plenitude de
seu ser. E se a dimensao que caracteriza e unifica 0s outros é esquecida,
entdo o resultado é o absurdo e o vazio da existéncia (SANCHO, 2003,
p.41, Tomo 4)135.

3 El alma [...] esta consolidada [...] en el cuerpo vivo, constituye con él el individuo psicofisico

gSTEIN, 2005, p.130, Tomo 2).
% Esta constatacion confirma en Edith una visién o comprension unitaria tridimensional del ser
humano: cuerpo-alma-espiritu. No como estratos superpuestos, sino como dimensiones que definen



102

No desenvolvimento da obra “A Estrutura da Pessoa Humana” nossa autora
apresenta o que € proprio do ser humano. Nessa perspectiva, Stein estabelece seu
argumento comparando o ser humano com 0s seres inferiores, a saber: matéria
inanimada, plantas e animais. O que o caracteriza a pessoa humana nao é apenas
sua capacidade de raciocinar, mas algo muito mais amplo: sua capacidade de

transcender os limites de sua propria corporeidade e sua capacidade de empatizar,

7

sempre recordando que € o espirito (Geist), por meio do corpo (Leib) que

proporciona na alma (Seele) a experiéncia/vivéncia das coisas:

‘Ter uma alma’ significa possuir um centro interior onde converge
sensivelmente tudo aquilo que vem do externo, do qual surge tudo aquilo
que na atitude do corpo aparece proveniente do interno. E o ponto de troca
ao qual chegam os impulsos e do qual partem as reacgdes. [...] ligada ao
corpo vivo; ela o forma, lhe da vida, vive nele mesmo; sente aquilo que
acontece com ele, e 0 sente em nele e através dele; os 6rgdos do corpo
vivente sdo também os seus 6rgéos; E a alma que o move segundo aquilo
do que ele precisa, os instintos da alma estéo a servico da manutencéo e do
desenvolvimento do corpo, como desejo daquilo que tem necessidade e

repulsa daquilo que o ameaca (STEIN, 2003, p.611, Tomo 4)*%.

Essa unidade psicofisica e a capacidade de empatizar permitem ao ser

humano se entender como um ser transcendente — um ser espiritual*®’

—, COMO um
ser que nao se esgota em seu corpo e sensibilidade, pois como um ser vivente que
sempre evolui e descobre, a partir de uma tomada de consciéncia sincera e objetiva

sobre si mesmo, que ndo encontra a realizacdo de seu ser em si mesmo.

la globalidad de su ser. Ello implica, necesariamente y como consecuencia inmediata, que la persona
que descuide una de esas dimensiones, no desarrollara la plenitud de su ser. Y si se olvida la
dimension que caracteriza y unifica las demas, entonces el resultado es el sinsentido y el vacio de la
existéncia (SANCHO, 2003, p.41, Tomo 4 — Introducéo geral — traducdo nossa).
1% "Tener alma” quiere decir poseer un centro interior, en el que se percibe cdmo entrechoca todo lo
que viene de fuera, y del que procede cuanto se manifiesta en la conducta del cuerpo como
proveniente de dentro. Se trata de un punto de intercambio, en que impactan los estimulos y del que
salen las reaciones. [...] ligada al cuerpo: le da forma y vida, y ella vive en él; nota lo que le pasa, y lo
nota en él y a través de él, pues los 6rganos [8] del cuerpo son los del alma; le mueve, y, por cierto,
del modo que el cuerpo necesita; sus instintos estan al servicio de la conservacion y del desarrollo del
cuerpo, apeteciendo lo que éste necesita y rechazando lo que le pone en peligro (STEIN, 2003,
%7611, Tomo fl -A estrut.u_ra da.pes_soa humana — tradggéo ncN)ss_a).. _

A expressao “ser espiritual” ja diz que o termo “espirito” nao indica algo de absolutamente simples
e Unico, mas pode ser entendido como um ambito do ser ao qual pertencem entidades de tipo
diferente. A alma é indicada como espirito ou “criatura espiritual”. Ela é caracterizada [...] pelo fato
gue entra, com um corpo material, na unidade de uma Unica natureza. [La expresion "ser espiritual”
implica ya que "espiritu" no designa algo absolutamente sencillo y Unico, sino que puede ser
entendido como un ambito del ser al que pertenecen entes de diferentes tipos. Asi, cabe considerar al
alma como espiritu, 0 como una "criatura espiritual" caracterizada, [...] por el hecho de que esta
inscrita junto con un cuerpo material en la unidad de una naturaleza] (STEIN, 2003, p.674, Tomo 4 —
A estrutura da pessoa humana — traducdo nossa).
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A mesma investigagdo racional como uma abordagem da realidade é uma
manifestacdo da espiritualidade do homem que se transcende a realidade divina.
Logo, ndo podemos entender a relagdo entre corpo vivente (Leib) e alma (Seele)
como se 0 corpo pudesse ser a substancia mais importante e a alma estando
somente ao seu servico, ou mesmo que ela existe somente por ele. Deve-nos ser
claro que had uma unidade nos dois elementos que os equiparam. Ndo ha uma
unidade a partir de duas substancias separadas — ambas se completam — uma
matéria “formada” de maneira viva, e tendo em vista que a “forma” se realiza na
“‘matéria” e ao mesmo tempo na matéria se exprime a partir do interior, na atualidade

da vida da alma.

A alma nao “mora” no corpo vivente como dentro de uma casa, ela nao
veste o0 corpo e ndo tira como um vestido, e se os filésofos gregos o
definiram “prisdo” e “tumulo” da alma, é para exprimir com isso uma ligagao
rude e penosa, mas sempre uma “ligagéo” — e com isso ndo se faz justica a
unidade da natureza. A alma compenetra totalmente o corpo vivente e em
virtude desta compenetracdo da matéria organizada, ndo somente a matéria
se torna corpo vivente impregnado de espirito, mas também o espirito se
togr;g espirito materializado e organizado (STEIN, 2003, p.681-682, Tomo
4",

O corpo sempre foi considerado na histéria da Filosofia Ocidental, como um
carcere, prisdo da alma, sendo a carne (Kérper) o espaco das fraquezas, limitacdes,
o lugar onde sdo acometidos os pecados; mas também representa, o0 corpo, aquilo
gue nos torna visiveis, perceptiveis e nos manifesta/revela aos outros. Logo,
percebermos que Edith Stein, nos mais diversos momentos de sua trajetéria
intelectual, preocupou-se com questées eminentemente filoséficas, sobretudo por ter
sempre como foco o ser humano nos seus mais diversos fenbmenos. O que nos
apresenta uma tentativa de superacdo de uma visdo dualista do ser humano,
presente na tradicdo filoséfica, nas correntes materialistas, positivistas e empiristas.

Edith Stein ultrapassa o idealismo e materialismo porque o corpo, nas suas
analises da-se por aquilo que é: coisa material, corpo sensitivo e 6rgao volitivo,

expressdo de vida psiquica e espiritual (PERETTI, 2009, p.124). O método

%8 E| alma no "habita" el cuerpo como en una casa, no se lo pone y se lo quita como un vestido, y si

los filosofos griegos lo denominaban "céarcel" y "tumba" del alma, con ello se estaban refiriendo a una
vinculacion estrecha y dolorosa, pero en cualquier caso. a una "vinculacién”, Y con esta nocion no se
hace justicia a la unidad de la naturaleza. El cuerpo esta por completo penetrado por el alma, de
manera que no soélo la materia organizada se convierte en cuerpo penetrado de espiritu, sino que
también el espiritu se convierte en espiritu materializado y organizado (STEIN, 2003, p.681-682,
Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — traducdo nossa).
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fenomenolégico adotado por Edith Stein é fundamental para a compreensdo da
constituicdo do individuo psicofisico, para aprofundar o conceito de alma
(consequentemente, o nucleo da alma) e para analise da esséncia dos atos da
empatia como compreensdo de pessoas espirituais. Eis a questdo central da

concepcao de alma no pensamento steiniano:

O ser humano, com todas as suas capacidades corporais e psiquicas, é 0
“eu mesmo” que tenho que “formar”. Mas o que é o “eu”? O definimos como
“pessoa espiritual e livre”, cujos atos intencionais s&o a sua vida. [...] Eu ndo
SOuU 0 meu corpo vivente; eu o tenho e o domino. Posso também dizer: eu
Sou no meu corpo vivente. [...] Eu sou o ser humano e tenho corpo e alma.
O meu corpo é um corpo humano e a minha alma é uma alma humana; isso
porém significa um corpo pessoal e uma alma pessoal. Um corpo pessoal,
ou seja um corpo onde mora um eu e que pode ser configurado mediante o
agir livre do eu (STEIN, 2003, p.654-655, Tomo 4)**°.

A partir disso, compreendemos que “n&o pode haver alma humana sem eu; a
ela pertence a estrutura pessoal. Mas um eu humano deve ser também eu psiquico,
ndo pode ser sem alma [...]” (STEIN, 2003, p.656, Tomo 4)**°. Logo, o ser humano
experimenta existéncia humana e humanidade nos outros, mas em si mesmo
também. A unidade psicofisica — corporeidade: Leib-Geist-Seele — é a via onde
realiza-se a empatia, que nos permite chegar as vivéncias dos outros seres
humanos, ou seja, na sua interioridade, na esséncia, no “nucleo da alma

humana”*!.

Em tudo aquilo que o ser humano experimenta, pode sentir também algo de
si. A experiéncia que ele faz de si mesmo é totalmente diferente daquela
gue faz de tudo o resto. A percepc¢ao exterior do préprio corpo ndo € a ponte
para a experiéncia do proprio eu. O corpo com certeza é percebido
exteriormente, mas esta ndo é a experiéncia fundamental e si funde com a
percepgcdo com a qual, do interno, eu sinto o corpo vivente e eu nele. Isso

39 E| hombre, con todas sus capacidades corporales y animicas, es el "si mismo" que tengo que

formar. Pero ¢qué es el yo? Lo denominamos persona libre y espiritual, cuya vida son los actos
intencionales. [...]Y0o no soy mi cuerpo, sino que lo poseo y lo domino. También puedo decir: soy en
mi cuerpo. [...] Soy un hombre y tengo cuerpo y alma. Mi cuerpo es el cuerpo de un hombre y mi alma
el alma de un hombre, y esto significa que son un cuerpo personal y un alma personal (STEIN, 2003,
?4.6554—655, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — traducdo nossa).

No puede haber alma humana sin yo, puesto que la primera es personal por su estructura misma.
Pero un yo humano tiene que ser también un yo animico: no puede haber yo humano sin alma [...]
£481TEIN, 2003, p.656, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — tradu¢do nossa).

Por alma humana compreendemos o conceito elaborado por nossa autora: “[...] a alma humana,
com a sua estrutura especificamente humana e pessoal, € uma “forma”. Nao s6 forma corporis,
“forma do corpo”, mas “forma” de tudo aquilo que o que o ser humano € [el alma humana, con su
estructura especificamente humana y personal, es unaforma. No sélo forma corporis, sino también
forma de cuanto es el hombre]” (STEIN, 2003, p.666, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana —
traducdo nossa).
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implica que eu sou consciente de mim, ndo somente do meu corpo vivente,
mas de tudo o eu corporal-animado-espiritual. A existéncia do homem é
aberta ao interior, uma existéncia aberta para si mesma, mas por isso
mesmo é também existéncia aberta ao externo, que pode acolher em si um
mundo (STEIN, 2003, p.594, Tomo 4)**.

A alma é vida! E a vida é a forca vital*®

gue se articula na forca psicofisica e
espiritual. Ou seja, € a peculiaridade de cada ser vivente que se manifesta na sua
estrutura da pessoa humana. Nessa perspectiva, é a individualidade do ser humano
gue estabelece os limites entre o ser animal e 0 ser humano. Assevera nossa autora
que “a alma faz do corpo humano um organismo. Quando nele ndo ha mais a vida,
ele é somente uma coisa material como as outras” (STEIN, 2003, p.602 Tomo 4)*,
Ainda, “aquilo que nés chamamos “corpo vivente” (Leib) ndo € simplesmente um
corpo material (Korper), mas é um corpo compenetrado pela alma (Seele)” (STEIN,
2003, p.619 Tomo 4)*.

Deste modo, compreender o conceito de pessoa humana em Edith Stein é
saber que ndés somos possuidores uma alma e, isto significa “possuir um centro
interior” para onde converge sensivelmente todas as nossas vivéncias e de onde
partem as acdes do corpo vivente. Ha nesse nucleo da alma, podemos dizer, um
espaco de troca de vivéncias externas para reagdes internas e também externas. E
no corpo vivente (Leib) que se da a manifestacdo da interioridade, nele, o ser
humano manifesta seu carater, seu modo de ser, quem ele é e pode ser. Ou seja, 0
corpo vivente é expressao da interioridade.

Enfim, compreendemos que a alma, o seu mais intimo (Kern) possui um lugar
central e dominante na unidade da natureza humana. Ela confere a tudo nas

relacbes do ser humano com aquilo que o cerca o carater da personalidade e da

12 En todo lo que el hombre experimenta se percibe también a si mismo. La experiencia que tiene de

si mismo es por completo distinta de la que tiene de todo lo demas. La percepcién externa del propio
cuerpo no es el puente hacia la experiencia del propio yo. El cuerpo también se percibe por fuera,
pero esta no es la experiencia fundamental, y se funde con la percepcion desde dentro, con la que
noto la corporalidad ya mi en ella. Mediante esa percepcion soy consciente de mi mismo, no
meramente de la corporalidad, sino de todo el yo corporal-animico-espiritual. La existencia del
hombre esta abierta hacia dentro, es una existencia abierta para si misma, pero precisamente por eso
esta también abierta hacia fuera y es una existencia abierta que puede recibir en si un mundo
£483TEIN, 2003, p.594, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — tradu¢do nossa).

Stein introduz o conceito de forga vital, como principio de animacéo e de formacédo do organismo, e
aauilo gue diferencia os organismos das outras coisas materiais (coisas mortas).
14 El "alma", hace del.cuerpo humano un organismo. Cuando en él ya no hay vida, solo es una cosa
material como otras muchas (STEIN, 2003, p.602, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana —
traducdo nossa).
%10 que denominamos "cuerpo Vvivo" no es un cuerpo material cualquiera, sino un cuerpo animado
(STEIN, 2003, p.619, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — tradu¢&o nossa).
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autentica individualidade e atravessa assim todos os niveis da vida. O que nos
remete a pensar que todas as nossas vivéncias sdo uma dupla experiéncia humana:
uma interna (recep¢do) e uma externa (reacdo), mas que ambas convergem na
unidade de uma Unica experiéncia originaria da empatia, que afirma o ser humano

como unidade psicofisica.

4.2 UMA ANTROPOLOGIA TEOLOGICO-PEDAGOGICA

Para se chegar a um conhecimento fundante a respeito do ser humano, faz-
se necessaria uma investigacao existencial. E para Stein, segundo Garcia Turolo, o
ser humano “se explica a partir do ser, do espirito, pela constante referéncia a Deus,
também pela correlacdo singular de seus elementos, na mutua relacdo de alma e
corpo” (1988, p.57), aspectos que definem a formagcdo e a constituicdo do ser
humanao.

No pensamento steiniano € interessante compreender a corporeidade no
processo educativo, pois para se entender o verdadeiro sentido da corporeidade é
necessario ter em vista a interioridade para a qual deve voltar-se toda e qualquer
acdo educativa. A pessoa humana tem capacidades que, se adequadamente
estimuladas, transformam-se em habilidades.

No seu desenvolvimento ela precisa de um guia que seja capaz de
acompanha-lo, e que oriente para uma auténtica realizacdo de sua vida. E, “ao ser
humano pertence a individualidade e ndo se compreende sem ela. Principio que vai
além da descricdo da mesma, pois, se coloca como uma afirmagdo sobre “ser
humano como tal” (STEIN, 2003, p.585, Tomo 4)146. O ser humano auténtico na
perspectiva steiniana é aquele que permite ser formado a partir do arquétipo divino.

A interioridade, precisa ser formada, e para ser auténcia passa pela
experiéncia que deve transcender sua realidade. Assim foi com Edith Stein, em em
determinado momento de sua vida, plenificou o significado de seu pensamento ao
vivenciar a fé cristd, e assim, aprimorou sua compreensdo de formacédo humana e

forneceu maior sentido a concepc¢ao de bildung.

148 En efecto, la individualidad es consustancial al hombre, y no se habra comprendido a este ultimo

hasta que no se haya captado la primera. Este principio va mas alla de lo que una descripcién de la
individualidad humana puede decir. Quiere ser una afirmacién sobre "el hombre como tal" (STEIN,
2003, p.585, Tomo 4 - A estrutura da pessoa humana — tradug&o nossa).
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Para Edith Stein, Bildung é um conceito que se refere tanto a parte material
guanto a parte espiritual do ser humano. Utiliza-se no seu discurso
educativo substantivos de verbos que possuem algo em comum com
"Bildung": "bilden", "Bild" (imagem), "Gebilde" (forma, produto), “Abbidild”
(reproducéo), "Urbild” (modelo), "bildsam" (plasmavel), "Bildner/in" (artifice
da formacéo), “ausbilden” (treinamento). Com estes conceitos entendemos,
por um lado, a acdo de formar e o processo de ser formado e, por outro, o
resultado de tal atividade, isto é, o carater que o objeto formado confere ao
objeto em formagéo (PERETTI, 2010, p.204).

Nessa perspectiva, constata-se que a ciéncia da educacédo atualmente nao
constitui um fundamento suficiente para a atividade educativa pratica, essa
necessita do complemento da fé (STEIN, 2003, p.744, Tomo 4)*". A esse propésito
Stein enuncia que para clarear a compreensao do conceito de empatia, se faz
necessario compreender a unidade psicofisica. Isso se da por meio da compreensao
daquilo que vem a ser o corpo Vivo, pois, a corporeidade se constitui como o “ponto
zero de orientacao”, linha de demarcacao que separa o0 mundo interior do mundo
exterior. Tendo em vista, que a pessoa humana ndo é um ser desprovido de valores,
mas é um ser que possui seu valor, e é sujeito de vida espiritual (PERETTI, 2010,
p.18).

O vestuério do ser humano, o seu jeito de falar e de se mover etc., revelam,
muitas vezes a primeira vista, o seu estado social a sua profissdo, em
breve: a sua posicdo social. Em alguns casos isso aparece claro sem
precisar que noés refletimos sobre isso e sem querer, d4 uma direcdo ao
nosso comportamento. [...] Vemos porém o ser humano ndo somente como
ser humano, ndo somente por aquilo que tem em comum com 0S Outros
seres humanos e ndo somente pela posi¢cdo que ocupa na ordem social; [...]
muitas vezes ja no primeiro encontro, nos manifesta também aquilo que é
um ser humano como pessoa individual e como ele é, a sua particular
natureza, o seu carater. Nos manifesta tudo isso com 0s tragos do seu
rosto, com o seu olhar e as expressdes do rosto, com o timbro da sua voz,
com muitas coisas das quais ndo somos conscientes. Enquanto nos
manifesta, tudo isso nos toca interiormente, nos repugna ou nos atrai
(STEIN, 2003, p.593, Tomo 4)*.

7 Ja ciencia pedagodgica en su estadio actual de desarrollo no constituye una base suficiente para la

labor educativa practica, sino que necesita del complemento proporcionado por la fe (STEIN, 2003,
&8744, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — tradu¢éo nossa). _ _

La vestimenta del hombre, su manera de hablar y de moverse, etc. nos dejan ver, con frecuencia
en la primera mirada, a qué estamento social pertenece, cudl es su profesion, o dicho brevemente, su
posi. cién social. En muchos casos percibimos todo esto con claridad sin necesidad de reflexién
alguna, y regimos nuestra conducta en atencion a ello involuntariamente. [...] Ahora bien, vemos al
hombre no solamente como hombre, no solamente con lo que tiene en comun con otros hombres, y
tampoco solamente en el lugar que ocupa en el orden social; [...] ya en el primer encuentro nos sale
al paso frecuentemente lo que él mismo es como persona individual, como es él, cual es su
naturaleza y su caracter. Nos sale al paso en los rasgos de su rostro, en su mirada y en sus gestos,
en el timbre de su voz, en muchas cosas de las que no somos en absoluto conscientes. Y al salimos
al paso nos afecta interiormente, nos repele o nos atrae (STEIN, 2003, p.593, Tomo 4 — A estrutura
da pessoa humana — traducdo nossa).
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Assim, nossa autora adota a antropologia como base para aprofundar sua
compreensao sobre “0 que € o ser humano?”, mas nao uma antropologia natural,
pois segundo Stein (2003, p.581, Tomo 4) “nos é permitido detectar o fracasso da

antropologia das ciéncias naturais como fundamento da pedagogia, ou seja, sua

»149

incapacidade de compreender o ser humano por completo Por isso ela se

pergunta:

[...] devemos agora colocar a seguinte questéo: existe uma antropologia que
atenda a esses requisitos? Desde 0 inicio: existe uma antropologia que nos
ajude a entender a individualidade? E como questao prévia a esta: existem
ciéncias que tenham como objeto o individuo em sua individualidade?
(STEIN, 2003, p.581, Tomo 4)™°.

E nos responde a sequir:

Assim chegamos a uma antropologia que, ao contrario da histéria e das
ciéncias relacionadas, é uma ciéncia humanista dotada de universalidade,
uma ciéncia do homem como pessoa espiritual. Esta antropologia € parte de
uma ciéncia humanista abrangente que estuda a estrutura de todas as
realidades espirituais, como comunidade, estado, lingua, direito, etc. Esta
antropologia possui um carater essencialmente diferente daquele da
antropologia natural de onde somos partidos. Nao se pode simplesmente
coloca-las uma ao lado da outra, mas precisa procurar esclarecer qual é a
relagdo ente elas. [..] Conseguimos corrigir essa falta recorrendo a
antropologia baseada nas ciéncias humanistas, que por sua \1/5_?12 é

extremamente importante para a pedagogia (STEIN, 2003, p.585-586)"".

Mas ainda é indispensavel, com relacdo a antropologia adotada por Stein,
analisar também, a relacdo do individuo com as realidades as quais pertence,

principalmente: a comunidade — local das vivéncias empaticas. Para isso, é

149 [...] nos han permitido detectar el fracaso de la antropologia de la ciencia natural como fundamento

de la pedagogia, a saber, su incapacidad tanto para comprender al hombre concreto [...] (STEIN,
2003, p.581, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — tradu¢do nossa).

150 [...] debemos planteamos ahora la siguiente pregunta: ¢existe una antropologia que cumpla esos
requisitos? De entrada: ¢hay una antropologia que pueda ayudamos a comprender la individualidad?
Y como pregunta previa a ésta: ¢existen ciencias que tengan por objeto al individuo en su
individualidad? (STEIN, 2003, p.581, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — tradu¢ao nossa).

* De esta manera llegamos a una antropologia que, a diferencia de la historia y de las ciencias a ella
afines, es una ciencia humanistica dotada de universalidad, una ciencia del hombre como persona
espiritual. Esta antropologia forma parte a su vez de una ciencia hurnanistica omniabarcante que
estudia la estructura de todas las realidades espirituales, como son la comunidad, el Estado, el
Lenguaje, el Derecho, etc. Esta antropologia es de otra indole que la cientificonatural de la que
partimos. No podemos conformamos con ponerlas simplemente una al lado de la otra, sino que
debemos tratar de aclarar qué relacién guardan entre si [...]. Hemos podido subsanar esa falta
recurriendo a la antropologia que se apoya en las ciencias humanisticas, que es a su vez de suma
relevancia para la pedagogia. (STEIN, 2003, p.585-586, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana —
traducdo nossa).
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necessario estabelecer uma diferenca entre a visdo da antropologia cristd e da

antropologia humanistica:

Assim, a antropologia que pedimos como fundamento da pedagogia sera
uma antropologia filosofica que estude, [...] a estrutura do homem e sua
insercdo nas distintas modalidades e territérios de ser a que ele pertence.
[...] A teoria geral do ser ndo deve ser limitada ao ser criado, mas deve
estudar a diferenca e a relacéo entre o ser criado e o ndo criado. Portanto,
uma antropologia que néo levasse em conta a relagdo do homem com Deus
ndo seria completa, nem poderia servir de base para a pedagogia. Se a
pedagogia esta interessada em abranger todo o homem, néo renunciara a
gualquer fonte da qual possa obter informacgéo sobre ele, e [...] certamente
ndo deixard de levar em conta a Verdade Revelada (STEIN, 2003, p.587-
588, Tomo 4)**.

A respeito disso, o conceito de antropologia sera utilizado na acepcao
filoséfica por Edith Stein no sentido de que é possivel fazer uma descricao essencial
do ser humano, sem basear-se somente em analises cientificamente descritivas
(PERETTI, 2009, p.87). E dever da antropologia pesquisar a respeito da
humanidade: como ela se manifesta na realidade da vida e a estrutura constitutiva

do ser humano a partir de um viés teolégico-metafisico:

A antropologia filoséfica, portanto, precisa do complemento da antropologia
teoldgica. A construgdo da metafisica cristd, que projeta uma imagem global
do mundo real, € composta de filosofia e teologia. [...] Portanto, na
antropologia, todas as questdes metafisicas, filosoficas e teoldgicas se
juntam e, a partir delas, surgem caminhos em todas as dire¢@es. [...] Por
mais que filosofia e teologia colaborem para elevar a construcdo da
metafisica, 0 modo de proceder em cada uma delas é essencialmente
diferente [...] até que elas atinjam um ponto de encontro e cada uma peca
delss3i o complemento que a outra pode fornecer (STEIN, 2003, p.588, Tomo
4™,

*2 De esta manera, la antropologia que solicitamos como fundamento de la pedagogia habra de ser

una antropologia filoséfica que estudie, [...] la estructura del hombre y su insercién en las distintas
modalidades vy territorios del ser a los que pertenece. [...] La teoria general del ser no debe limitarse al
ser creado, sino que debe estudiar la diferencia y la relacion existentes entre el ser creado y el
increado. Por ello, una antropologia que no tuviese en cuenta la relacion del hombre con Dios no
seria completa, ni podria servir de base para la pedagogia. Si a la pedagogia le interesa abarcar al
hombre entero, no renunciara a fuente alguna de la que pueda obtener informacién sobre él, y [...] no
dejara de tener ciertamente en cuenta la verdad revelada (STEIN, 2003, p.587-588, Tomo 4 — A
estrutura da pessoa humana — traducao nossa).

%% |a antropologia filoséfica, asi pues, necesita el complemento de la antropologia teolégica. De
filosofia y teologia se compone el edificio de la metafisica cristiana, quedisefia una imagen global del
mundo real. [...] Por ello, en la antropologia confluyen todas las cuestiones metafisicas, filosoficas y
teoldgicas, y también desde ella parten caminos en todas direcciones. [...] Por mucho que la filosofia
y la teologia colaboren para levantar el edificio de la metafisica, el modo de proceder de cada una de
ellas es esencialmente distinto [...] hasta llegar al punto en que éstos se encuentren y cada una
solicite desde simisma el complemento que la otra puede proporcionarle (STEIN, 2003, p.588, Tomo
4 — A estrutura da pessoa humana — traducdo nossa).



110

E por fim, assevera que:

A antropologia cristd compartilha com o humanismo idealistico a convic¢ao
da bondade da natureza humana, da liberdade do homem, da sua vocacao
a perfeicdo, da sua responsabilidade ao interno da totalidade unitaria do
género humano. Todavia, em tudo isso ela apoia sobre um diferente
fundamento. O homem € bom porque foi criado por Deus, criado a Sua
imagem, e isso em um sentido que o distingue de todas as outras criaturas
terrenas. No seu espirito imprime a imagem da Trindade. Agostinho com
grandissima agudez elaborou diferentes possibilidades de colher a imagem
de Deus no espirito humano (STEIN, 2003, p.569, Tomo 4)**.

Para Stein a antropologia filosofica necessita, por sua vez, da integracdo com
uma antropologia teoldgica. E da integracéo da filosofia com a teologia que se eleva
o edificio da metafisica cristd, que delineia uma imagem global do mundo real
(PERETTI, 2009, p.93). Ideia que faz o ser humano ocupar uma posicdo de
centralidade no “cosmo”. Do mesmo modo, o ser humano é compreendido como um

155 “onde se unem todos os diferentes niveis: ele € uma coisa material,

microcosmo
um ser vivente, um ser animado e uma pessoa espiritual” (STEIN, 2003, p.592-593,
Tomo 4)**°. O que nos remete a necessidade de avancar em nossas andlises do ser
humano a partir de uma perspectiva de pedagogica e considerando o ser humano na

sua totalidade, assim como assevera Edith Stein:

Por isso quero terminar expondo a ideia de homem que corresponde a uma
metafisica cristd e desenvolver as suas consequéncias pedagdgicas. [...]

'>* La antropologia cristiana comparte con la desarrollada por el humanismo idealista la conviccién de

la bondad de la naturaleza humana, de la libertad del hombre, de su llamada a la perfeccion y de la
responsabilidad que le incumbe dentro del todo unitario del género humano. Pero da a todo ello un
fundamento diferente. El hombre es bueno por haber sido creado por Dios a su imagen y semejanza,
en un sentido que le distingue de todas las demas criaturas terrenas. En su espiritu lleva grabada la
imagen de la Trinidad. S. Agustin 12 ha estudiado con maximo rigor las diferentes posibilidades de
concebir la imagen de Dios inscrita en el espiritu humano (STEIN, 2003, p.569, Tomo 4 — A estrutura
da pessoa humana — traducdo nossa).

%5 O termo “microcosmo” é usado por Edith Stein no texto “La Struttura della Persona umana”, para
indicar o ponto de chegada de sua pesquisa. Aborda o conceito de “individuagdo do ser humano
como organismo vivente” (Capitulo Ill, Il, p. 76-77); pertencente ao mundo vegetal (Capitulo IlI, II, 5,
p. 81-83) e ao mundo animal (Capitulo 1V), possuidor de uma especifica estrutura pessoal. Andlise do
mundo natural € descrita nas suas estruturas essenciais segundo o método fenomenolégico e
concorda com as indicagBes de Tomas de Aquino dos graus do cosmo, e estes, conectados assim
como sdo dao uma justificativa Ultima de tipo metafisico que a fenomenologia classica nao havia
considerado. As estruturas e as hierarquias das formas naturais, hierarquias conexas com o tema da
criacdo admitida por Husserl, mesmo que ndo utilizada diretamente para reconhecer os graus do ser.
Temos nesta obra uma primeira ideia dos niveis que constituem o reino dos seres vivos e 0 ser
humano como microcosmo, estdo sintetizados numa unidade todos os niveis: vivente-animado-
espiritual. (ALES BELLO in STEIN, 2000, p. 17 apud. PERETTI, 2009, P.93).

156 [...] y vemos al hombre como un microcosmos en el que se unen todos esos estadios: es cosa
material, ser vivo, ser animado, persona espiritual (STEIN, 2003, p.592-593, Tomo 4 — A estrutura da
pessoa humana — traducdo nossa).
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seria incompleta e inadequada uma pedagogia que n&do tenha como
fundamento uma antropologia que considere a relagdo do ser humano com
Deus. Se para a pedagogia interessa compreender o ser humano na sua
totalidade, entdo ela ndo renunciara a nenhuma fonte que pode fornecer
esl%Larecimentos sobre o ser humano [...] (STEIN, 2003, p.568, 588, Tomo
4)™",

Rus analisando a obra de Edith Stein enfatiza que considerar a pessoa
humana isolada é fazer abstracdo. Pois a existéncia do ser humano é a existéncia
no mundo e, a sua vida € vida em comunidade. Assim, recordemos da importancia
da corporeidade para comecar paulatinamente o desenvolvimento da acao
educativa, ou seja, de uma pedagogia da empatia. Que é, acima de tudo, nao
esquecer que esse gesto procede da interioridade mais profunda da pessoa: seu
“nucleo interior” ou “alma da alma” (Kern). E essa interioridade deve, precisamente,
unir-se de maneira progressiva a exterioridade do mundo no qual cada ser humano
se descobre inicialmente mergulhado e onde a sua corporeidade o insere (RUS,
2015, p.57).

A esse ponto Edith Stein leva-nos a pensar no processo de autoformacao da

pessoa humana, e considera a:

existéncia do ser humano um processo evolutivo. Comega no nivel do
embrido no momento em que a vida se desperta no évulo fecundado e se
coloca num crescimento e estruturagdo progressiva. Crescimento e
estruturacdo progressiva pressupde o absorvimento, do corpo da mae, de
substancias nutritivas que sao elaboradas interiormente pelo organismo em
evolucdo. Este organismo, enquanto organismo que cresce e se estrutura,
ndo é mais uma coisa puramente material. Possui uma alma? [...]. Ela
confere ao individuo uma determinada configuracdo sensivel e a forca para
fazer movimentos e mediante os préprios movimentos, produzir em outros
movimentos mudancas do externo, e sofrer ela mesma mudangas
provenientes do externo, em relagdo aos acontecimentos naturais; néo
somente tudo isso, mas esta “forma” é depois também forga vivente [...]
(STEIN, 2003, p.708, Tomo 4)™.

157 Quisiera por ello terminar esbozando la idea del hombre correspondiente a una metafisica cristiana

y desarrollando sus consecuencias pedagdgicas. [...] una antropologia que no tuviese en cuenta la
relacion del hombre con Dios no seria completa, ni podria servir de base para la pedagogia [...] Sia la
pedagogia le interesa abarcar al hombre entero, no renunciara a fuente alguna de la que pueda
obtener informacion sobre él [...] (STEIN, 2003, p.568, 588, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana
— traducao nossa).

198 | a existencia del hombre es un proceso de desarrollo. Su fase embrional comienza en el instante
en que el évulo fecundado palpita de algin modo y hace saber de si en el crecimiento y en la
progresiva estructuracién en miembros. Ese crecimiento y esa progresiva estructuraciéon estan en
dependencia de la recepcion de sustancias alimenticias procedentes del cuerpo de la madre, si bien
éstas son sometidas en el interior del organismo que se estd haciendo a un proceso interno de
transformacion Yasimilacién. Este organismo que crece Yse diversifica en miembros ya no es una
mera cosa material. Pero ¢tiene alma? [...]. Da al individuo una determinada figura accesible a
nuestros sentidos, asi como la fuerza necesaria para realizar movimientos, y a través de sus
movimientos producir modificaciones desde fuera en otros seres Y sufrir €l mismo modificaciones en
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Assinalamos a propésito que cada pessoa humana é matéria “formada”, ou
seja, possui alma. E, como ja vimos anteriormente, a sua imagem exterior (Leib) &
formada do “interno”. E carrega internamente consigo algo que o faz ser aquilo que é
em si, mas, isso acontece em um processo formativo progressivo: na verdade ja
vimos que o corpo passa através de uma transformagéo. Essa formacgéo do interno é
um peculiar modo de ser, “0 modo de ser do vivente”, que chamamos também de
“alma” (STEIN, 2003, p.601, Tomo 4)*°. Desde o primeiro momento de nossa
existéncia a “forma” age, logo, ndo se pode pensar a pessoa existente em si mesma
(Korper), pois o ser humano é constituido por uma unidade psicofisica.

Segundo Garcia (1988, p.57) € tranquilamente natural que tomemos NoOsso
ponto de partida naquilo que nos € mais proximo: a natureza humana — livre da
separacao tradicional de corpo e alma. Pois no pensamento steiniano ao tratar da
natureza humana, devemos ter sempre em mente a unidade psicofisica, a fim de
gue pensemos na esséncia humana enquanto tal, assim, compreendendo que a
“concepcao de pessoa”’ € o que melhor define o ser humano no reino das espécies.

Todavia, ela sabe que desenvolver um estudo sobre a pessoa humana é algo
que demanda exigéncia e tempo, pois cada ser humano € Unico e irrepetivel em sua
existéncia e singularidade. Por isso, essa é uma enorme ambig&o: conceber o ser
humano em sua esséncia a partir do processo de constituicdo da pessoa pelo nucleo
da alma e a empatia.

Neste ponto, € muito importante considerar que ndo se pode compreender a
pessoa de maneira estatica ou puramente como uma massa corporal, é preciso
entender o dinamismo fecundo que a corporeidade oferece a concepcao de pessoa.
Sobre isso Kusano (2009, p.59) assevera que “para Edith Stein, uma analise
separada das trés dimensdes humanas — corpo, alma e espirito — € obviamente,
fruto da abstracdo, porque na realidade ha um entrelacamento vital e necessario
entre elas”. Deste modo, € necessario analisar a estrutura da pessoa humana de

modo unitario, ndo como a concepc¢ao platénica (dualista: corpo e alma) ou tripartido

el marco del acontecer natural. Pero, sobre todo, la fuerza que la forma comunica aqui al individuo es
una fuerza viva [...] (STEIN, 2003, p.708, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — traducéo nossa).
gy figura externa esta configurada desde dentro. Lleva en si algo que hace de él lo que es en cada
caso, y esto sucede en un proceso de configuracion progresivo: ya vimos que el cuerpo atraviesa
cambios en su configuracion. Este configurarse desde dentro es un peculiar modo de ser, el modo de
ser de los seres vivos, le da el nombre de alma (STEIN, 2003, p.708, Tomo 4 — A estrutura da pessoa
humana — traducéo nossa).
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(entender o corpo separado da alma e do espirito, ou a alma separada do corpo e do
espirito, ou este separado do corpo e alma); e ha mesma unidade constitutiva “Leib-
Seele-Geist”, saber que no ato de educar, formar (bildung) e empatizar também a
pessoa compreende a constituicdo de sua estrutura humana.

Neste ponto de sua inventigagdo, Edith Stein destaca a necessidade de
educar a interioridade a fim de uma integracdo entre as realidades externas e
internas, no qual o educando direcione suas capacidades aquela que é a sua
verdadeira natureza e a completa realizacdo de sua pessoa. Nessa perspectiva, a
verdade e a clareza devem estar na pedagogia do ensino e da educacao; e muito
mais que o educador € essencial conhecer ser humano na sua estrutura ontolégica e
individualidade. Portanto, possuir entendimento e uma posi¢cdo a respeito do ser
humano e sobre tudo aquilo que pode ser (Bildung), sdo os meios importantes para

uma educacao eficaz e uma autoformacédo (PERETTI, 2010, p.203).

4.2.1 A pedagogia da empatia

O interesse de Edith Stein pela antropologia é fruto de sua percepcao sobre a
necessidade de uma filosofia da educacdo com uma linha pedagdgica da empatia,
sem a qual é impensavel uma adequada investigacdo sobre o ser humano e suas
relacdes. Ao abordar a empatia'® Edith Stein busca uma resposta ao problema

relativo ao “eu” e ao problema do significado do ser em geral. Ela investiga, ao
mesmo tempo, a verdadeira esséncia da empatia e qual seja 0 momento empéatico
que caracteriza a relacdo intersubjetiva (PERETTI, 2010, p.202). A relacdo empatica
para Stein, personaliza. A légica da relacdo esta inscrita na pessoa humana, que é

fruto de um dom recipro de si para com o outro. Para Barea,

[...] a vivéncia da empatia é a constituicdo da prépria singularidade. Ou seja,
como descobrimos nossas préprias caracteristicas pessoais, intrinsecas em
nosso ser e inconfundiveis com a personalidade alheia? E exatamente a
vivéncia da empatia que me da a possibilidade de me perceber como
portador de uma singularidade prépria. De ser portador de caracteristicas

10 A palavra empatia é uma tentativa de traducdo para sentir o outro. Outra tradugdo poderia ser

Entropatia ou Intropatia, ambas as traducdes sdo vdlidas para a lingua portuguesa. Em Husserl a
“Empatia” (Einfuhlung) é uma vivéncia essencial de compreenséo entre as pessoas que objetivam o
conhecimento. Mas um dos argumentos que sustentamos € de que a empatia para Stein ndo é
apenas um ato de conhecimento, mas sim uma maneira de sentir e viver a vida (BAREA, 2016, p.17,
22). Entéo, perceber (Erlebnis) “é aquilo que nds estamos vivendo nesse momento através de uma
sensacao, é o registro da sensacéo, da qual temos consciéncia” (ALES BELLO, 2004, p. 87, nota 47).
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fisicas, psiquicas, espirituais, semelhantes a dos outros, mas
originariamente peculiar a nossa singularidade (2016, p.18).

O conceito de empatia assume no itinerario investigativo de Stein uma
importancia particular para a pratica pedagodgica. Ela coloca em evidéncia as
exigéncias educativas do tempo, € sempre atenta ao sujeito no seu processso de
formacdo. O que deve mover o ato educativo € o que 0 sujeito é. Seu ponto de
partida é pensar a pessoa humana como um “eu consciente e livre” e, assim
compreender que SOomos responsaveis por Nossos atos e capazes de determinar a
vida diante de nossas escolhas. A vida do “eu” é considerada no ambito préprio da
liberdade, tanto como “ser individual” quanto como “ser social”’, exige que o estudo
da mesma seja orientado como complemento também da estrutura essencial da
comunidade, da sociedade e do estado (SANCHO, 2003, p.37-38, Tomo 4).

O fato de a pessoa ser realizada humanamente ndo somente numa estrutura
humana, mas também comunitaria conduz a reflexdo steiniana a pensar na sua
dimensdo espiritual. Deste modo, a énfase € dada nas vivéncias, pois estas
permitem uma abertura para uma consciéncia ética na comunidade (ALES BELLO,
2000, p.168), e isso nos remete aos elementos essenciais para o processo formativo
da pessoa. A pedagogia foi tdo importante para Stein que ela empenhou grande

parte dos seus esfor¢os para esta finalidade.

Munida de forte sentimento de responsabilidade social perante sua
comunidade prussiana, membro do movimento feminista, defende
decididamente o direito de voto da mulher, lutando pela sua igualdade
politica. Torna-se membro do grupo pedagdgico que tinha como objetivo
suprir a caréncia didatica dos cursos de pedagogia, oferecendo, mediante
debates e estudos, uma preparacdo para o trabalho dos futuros
professores. As aulas tedricas de pedagogia eram insuficientes, néo
preparavam para os grandes problemas pedagégicos e para pratica
escolastica. O grupo pedagdgico influenciara também a reforma da
formagdo dos docentes e a fundag¢é@o da academia pedagogica (PERETTI,
2009, p.46).

Mas o que Edith Stein entendia por pedagogia? Stein entende por pedagogia
ciéencia da educacdo, mas como discutia questdes teoréticas necessarias para
aprofundar a questdo da educagdo como pressuposto necessario para a praxis
educativa, a denominagcdo mais adequada parece ser aquela de filosofia da

educacéao.
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A reflexdo filoséfica sobre a educacao conduz, efetivamente a uma pergunta
fundamental: Quem é o ser humano enquanto sujeito e objeto da educagdo?
Para responder a esta pergunta é necessario fazer apelo a uma antropologia
filoséfica, que de fato aparece como argumento dominante de suas aulas, e a
antropologia proposta pela autora é extremamente original, baseada na dupla
matriz de sua formacéo filoséfica, representada, de um lado, pela analise
fenomenoldgica conduzida até aquele momento por ela e, de outro, pelos
estudos da filosofia medieval iniciados ha pouco tempo; na verdade neste
texto a figura dominante é, como veremos, aquela de Tomas com suas
Quaestiones de Veritate'® que Edith Stein havia iniciado sua traducdo em
1928 (STEIN, 2013, p. XI, traducdo PERETTI, 2018).

Nesse sentido, vemos que a metafisica e a antropologia de Toméas de Aquino
dao sustentacdo ao projeto pedagogico de Stein, por outro lado, € evidente a
influencia da fenomenologia de Husserl, a de Scheler e Conrad-Martius em
particular. A obra de Stein insere-se no contexto de fundagdo da moderna
antropologia fenomenologico-filoséfica enquanto disciplina que busca a verdade do
ser humano, mas se particulariza por ter na questao da esséncia da alma humana
um dos ndcleos de sua anélise.

Emergem aqui as capacidades didatico-pedagdgicas, orientadas para a
empatia como experiéncia originaria de encontro, como possibilidade de
comunicacdo e de relacdo intersubjetiva e, como proposta para a constituicdo da
pessoa humana. Na base da pedagogia steiniana estd a ideia metafisica de ser
humano, enfatiza a necessidade de uma acdo educativa fundamentada numa
concepcao de ser humano criado a imagem e semelhanca de Deus (PERETTI,
2009, p.111).

Nessa perspectiva, a pedagogia da empatia cumpre a missao da formacéo do
ser humano, desde sua interioridade até as relacdes que o cercam. Porém, cada ser
humano é livre enquanto pessoa espiritual. Pode querer e mediante a propria
interioridade determinar seus proprios atos e guiar as proprias for¢cas ou vias de sua

autoformacdo — nao que a pessoa por si s chegue a uma plena formacao.

Alcancar esse nucleo significa reconhecer a propria identidade, o que nos
possibilita um continuo recomecar e partir do que verdadeiramente somos.
Esse continuo movimento de retomada faz com que perseveremos 0 NOSSO
modo particular de ser, impedindo que sejamos meramente condicionados
pelo ambiente em que estamos inseridos. Ndo somos apenas um produto
social; ndo nos submetemos inteiramente a manipulacbes externas.
Segundo Edith Stein, o ser humano tem uma liberdade garantida

11 THOMAS VON AQUIN, Untersuchungen tiber die Wahrheit (Quaestiones disputatae de veritate) in

deutscher Ubertragung von Edith Stein mit einem Geleitwort von Martin Grabmmann, Breslau 1931;
agora in Edith Stein Gesamtausgabe (ESGA) voll. 23 e 24).
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ontologicamente que merece ser reconhecida. A pessoa humana tem a
possibilidade de crescer quando explora seu verdadeiro potencial e toma
plena consciéncia de si mesma, chegando ao nicleo de sua personalidade
(ALFIERI, 2014, p.15).

E evidente na pedagdgica steiniana que “desde o inicio, visava a formac&o
integral do ser humano, a educagdo como um processo criativo que se enraiza na
interioridade” (RUS, 2015, p.47). Daqui se origina a definicdo de educagao steiniana,
em sintese, como uma “arte suprema cujo material ndo é nem a madeira nem a
pedra, mas a alma humana” (RUS, 2015, p.47). Nesta perspectiva, “a atividade
formadora para ela representa uma verdadeira agdo divina no mundo que, a
principio, pressupde um conhecimento do que esta sendo formado e o sentido ultimo
que possui na vida” (KUSANO, 2014, p.137).

Podemos dizer, entdo, que a pedagogia steiniana € uma pedagogia crista,
ndo somente em viturde do seu embasamento ontolégico, mas porque esta
orientada para a formacdo da alma. A formagéo s6 tem sentido quando unida a
vontade divina e deseja a plenitude da vida. Nesse sentido, afirma nossa Stein que
“o0 telos*®? ao qual tende o desenvolvimento do individuo &, [...] a forma mais perfeita
possivel da espécie [...]. Pois parece ndo existir uma individualidade que tenha
significado enquanto tal” (STEIN, 2003, p.612, Tomo 4)'®,

Na base da concepcéo de pedagogia steiniana, estd a grande exigéncia de
conduzir os seres humanos a perfeicdo proposta por Deus. Edith Stein esta
convencida de que a fé e a ciéncia ndo se eliminam, em nivel intelectual uma pode
suspender a outra, e isso lhe parece legitimo. Todavia, quem, como Edith Stein, ndo
se contentou, mas buscou os fundamentos, a esséncia do ser, necessariamente
deve ultrapassar a suspensdo — ou melhor — deve recompor a unido do ato
intelectivo com a fé. Essa tarefa exige que se distingua entre o que é conhecimento

intelectual e o que, ao invés, é dom, é graca. Deste modo,

162 Tehog [telos] (substantivo neutro, de origem grego), significa: Fim. Terminacdo, Consumacéo,

Conclusdo. Meta, Alvo, Finalidade, Propésito, Objetivo. E da origem a ciéncia conhecida como
teleologia que é o estudo dos fins. Ndo obstante, esse estudo pode ser entendido como os objetivos
que as pessoas colocam em suas acfes; ja em na perspectiva filoséfica, a teleologia refere-se ao
estudo das finalidades do universo. E para os pensadores e religiosos medievais interpretaram o viés
teolégico como o destino da humanidade — que deve reconhecer esta vontade divina — e do universo
que esta nas maos de Deus. A visao teolégica cristd de mundo mostrou-se bastante compativel com
a interpretacéo teleoldgica medievo, em que o mundo através dos tempos chegara a perfeicao, pois
pelas leis divinas, o ideal de perfeicdo é arquitetado por Deus, que é a Perfeicdo por exceléncia
g(ISBSAUER, 2004, p.323-327).

El telos al que apunta el desarrollo del individuo es, al igual que en la planta, la expresion mas
perfecta posible de la especie [...]. No parece, pues, que haya una individualidad relevante como tal
(STEIN, 2003, p.612, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — tradu¢&o nossa).
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Educar significa conduzir outras pessoas a tornar-se aquilo que devem ser.
Nao pode se fazer isso sem saber o que é o ser humano e como ele €, onde
deve ser conduzido e quais sdo os caminhos possiveis. Por isso aquilo que
a nossa fé diz sobre o homem constitui 0 fundamento teérico irrenunciavel
para a atividade pedagogica pratica, se achamos que tarefa da educacao
seja conduzir os homens para aquilo que a nossa fé indica como fim para o
ser humano (STEIN, 2003, p.612, Tomo 4)**.

A formacao da interioridade humana exige, portanto, que “o ato pedagdgico,
que quer levar em consideracao a formacao da pessoa, vai além do ensino teorico e
pratico de certos conteudos, implica a formacéo global do ser humano que envolve
suas disposi¢cdes corporais, emocionais e espirituais” (SBERGA; MASSIMI, 2013,
p.170). Porém, cada obra educativa, que tende a “formar” seres humanos, precisa
ser norteada por algum conceito do ser humano, que remete sua posi¢cao no mundo,
suas tarefas cotidianas, e as possibilidades praticas em “forma-lo”.

A “formacao” do ser humano na ciéncia da educacéo € ligada a uma imagem
geral do mundo, ou seja, a uma metafisica onde a ideia de ser humano é aquela que
parte do “Leib” e esta4 conectado com esse mesmo mundo. E neste momento que
entra a importante presenga do educador no processo formativo do educando. O
papel dos educadores € “ajudar o educando a descobrir e atualizar suas
potencialidades, a manifestar autenticamente a sua singularidade” (SBERGA, 2014,

p.189). Assim, todo trabalho educativo requer que se ofereca:

[...] em tempo e lugar adequado os meios necessarios para incentivar o
formando a atividade, preveni-la, prepara-la, sem violar a liberdade. O
educador humano precisa esforgar-se, ter métodos, técnicas, recursos
VAarios, pois sua missao € despertar no outro, o desejo de aperfeicoamento
(GARCIA, 1988, p.70).

E provavel que se desempenhe uma obra educativa sem ter nenhuma
metafisica. Contudo, na base do seu agir ha sempre um conceito de mundo e de

homem. E, possivel, ainda, a partir do seu agir, chegar & aquela ideia que

1% Educar quiere decir llevar otras personas a que lleguen a ser lo que deben ser. Pero no sera

posible educar sin saber antes qué es el hombre y como es, hacia dénde se le debe conducir y cuéles
son los posibles caminos para ello. De esta manera, lo que nuestra fe dice sobre el hombre es un
fundamento tedrico indispensable para la labor educativa practica, si es que consideramos que el
objetivo de la educacion es conducir a los hombres hacia alli donde nuestra fe sitda el objetivo del
hombre (STEIN, 2003, p.612, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — tradu¢édo nossa).



118

objetivamente corresponde a ele: aperfeicoar a pessoa (STEIN, 2003, p.562, Tomo
4)165.

O homem, na visdo unanime de Lessing, Herder, Schiller e Goethe (apesar
de todas as diferencas que se encontram neles) é livre, € chamado a
perfeicdo (que eles chamam “humanidade”), € um membro na corrente do
inteiro género humano, que se aproxima progressivamente ao ideal da
perfeicao; cada ser humano € Unico (singular) e cada povo recebeu, gracas
a sua especificidade, uma particular tarefa para desempenhar no processo
de desenvolvimento da humanidade (STEIN, 2003, p.563, Tomo 4)™®°.

O nucleo problematico da formacao consiste na formacao do educador. Para
formar pessoas auténticas “ndo é suficiente a transmissdo de conteddos verbais,
mas o proprio educador deve ser auténtico” (SBERGA, 2014, p.189). Para tal feito,
‘o profissional da educacgao [...] precisa antes de tudo ter uma soélida formacao
antropologica e filosofica para saber entender de gente” (SBERGA, 2014, p.215).
Como também uma profunda espiritualidade, sendo que em sintese, “s6é uma
pessoa verdadeiramente formada pode formar’ (SBERGA, 2014, p.215). Assim,
“todo ato pedagdgico que ndo tem por principio a formacéo integral da pessoa leva a
despersonalizagao” (SBERGA; MASSIMI, 2013, p.171).

A autoformacdo vai além da vontade de querer ultrapassar a propria natureza
e/ou os proprios limites. Essa implica uma atitude de abertura e fidelidade ao que se
da na consciéncia. De tal modo, a pedagogia steiniana se define como um saber
teoldgico, mas delimitado segundo uma especifica perspectiva: aquela da fé como
experiéncia viva, evidéncia de um encontro, confirmada e, ao mesmo tempo,

alimentada pela Revelacéo.

5 Toda labor educativa que trate de formar hombres va acompafiada de una determinada

concepcion del hombre, de cuales son su posicién en el mundo y su misién en la vida, y de qué
posibilidades préacticas se ofrecen de tratar y formar alhombre. La teoria de la formacién de hombres
gue denominamos pedagogia es parte organica de una imagen global del mundo, es decir, de una
metafisica. La idea del hombre es la parte de esa imagen global a la que la pedagogia se encuentra
vinculada de modo mas inmediato. Pero es perfectamente posible que alguien se entregue a una
labor educativa sin disponer de una metafisica elaborada sisteméticamente y de una idea del hombre
amplia y desarrollada. Ahora bien, alguna concepcion del mundo y del hombre ha de subyacer a su
actuacion, y de ésta se podra deducir a qué idea responde (STEIN, 2003, p.562, Tomo 4 — A
estrutura da pessoa humana — traducao nossa).

%8 E| hombre, tal y como concuerdan en verlo Lessing", Herder", Schiller" y Goethe 7 (a pesar de
todas las diferencias que se pueden sefialar entre ellos), es libre, esta llamado a la perfeccian (a la
gue denominan "humanidad") y es un miembro de la cadena formada por todo el género humano, que
se acerca progresivamente al ideal de la perfeccion. Cada individuo y cada pueblo tienen, en razén
de su peculiar modo de ser, [7] una misién especial en la evolucion del género humano (STEIN, 2003,
p.563, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — traducdo nossa).
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Edith Stein considera que a educagdo como formagéo a partir da interioridade
nao é resultado apenas de forcas humanas, mas é fruto da foca da graca. Contudo,
essa nao exclui de modo algum, a possibilidade inerente a liberdade humana, que
Deus respeita até o fim (RUS, 2015, p. 93). O ser humano é agraciado com o poder
e o direito de experimentar, confiando na graca de Deus que € uma fonte de forca

inesgotavel, que tal realidade sera superada.

[...] o ser humano pode e deve “formar” si mesmo. Entendemos o termo
“ele” no sentido da espiritualidade pessoal. A ela pertence necessariamente,
o “poder” como liberdade. Do poder nasce a possibilidade do “dever”. O eu
livre que pode decidir de fazer ou de deixar algo, de fazer isto ou aquilo, se
sente chamado no mais intimo a fazer isto e a deixar aquilo. Podendo pegar
guanto é exigido por ele e podendo consenti-lo, ele é capaz de pbr-se de
motivos e de realiza-los agindo. Poder e dever querer e agir sao
intimamente conectados (STEIN, 2003, p. 649-650, Tomo 4)'*’.

Visando a importancia da formacéo para o ideal de humanidade, exige-se do
do formador uma elevada meta a qual ele deve formar o educando. E a liberdade
torna possivel e necessério estimular o educando a empenhar-se para alcancar este
objetivo. A sua autbnoma capacidade de operar e as suas energias individuais
precisam ser despertadas e desenvolvidas, para torna-lo capaz de ocupar o lugar
gue pertence a ele no seu povo e ha humanidadede dar a sua contribuicdo a grande
criacdo do espirito humano, & cultura (STEIN, 2003, p.563-564, Tomo 4)%.

Assim, o tema da empatia é verificado e aprofundado em vinculagdo com os
problemas educativo-formativos, pois Stein na sua perspectiva pedagdgica reflete
constantemente sobre a genuina natureza humana em sua atividade educativa. E é
sua sensibilidade, empatia e forca de animo que lhe garantiram a fecundidade do
trabalho didatico. Stein destaca-se ndo apenas por uma acdo formativa mediada,

mas também por uma autoeducacdo e uma autoformacdo como veremos a seguir.

1e7 [...] el hombre puede y debe formarse a si mismo. Dabamos al pronombre "él" el sentido de la

espiritualidad personal. A ella se afiade necesariamente el "poder" como libertad. Del poder se deriva
la posibilidad del deber. El libre yo que se puede decidir a hacer u omitir algo, o a hacer esto o
aquello, se siente llamado en su interior a hacer esto y a omitir esto otro. Dado que puede percibir
exigencias y darles seguimiento, esta en condiciones de ponerse fines y hacerlos realidad con sus
actos. Poder y deber, querer y actuar estan muy estrechamente relacionados entre si (STEIN, 2003,
P' 649-650, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — traduc¢éo nossa).

®8 El ideal de la humanidad es para el educador una elevada meta, en referencia a la cual tiene que ir
formando al educando. La libertad hace posible y necesario apelar al esfuerzo del propio educando
para alcanzar esa meta. Su independencia y sus capacidades individuales deben despertarse y
desplegarse para que llegue a ocupar el lugar que le corresponde en su pueblo y en la humanidad
como un todo. Sélo asi podra efectuar su propia contribucion a la gran creacion del espiritu humano,
a la cultura (STEIN, 2003, p.563-564, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — traducdo nossa).
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A base para a compreensdo da empatia estd na percepcdo do outro.
Caracteristica da percepcdo é de que 0 seu objeto se apresenta aqui e
agora de forma originaria. Também no ato empético o objeto se apresenta
com suas caracteristicas proprias, mas esse ndo me pertence diretamente e
imediatamente. O contelido do ato empatico é presente ao sujeito, mas ndo
como préprio: se faz presente como uma vivéncia (experiéncia) do outro
(PERETTI, 2010, p.205).

Assim, a relacdo empdatica permite ultrapassar os limites da aparéncia e
colocar em evidéncia as forgas interiores e direcionar emogdes e sentimentos a fim
de que o sujeito possa encontrar seu espaco pessoal, social e profissional,
formando-se um cidaddo responsavel, produtivo e solidario. Uma verdadeira
formacdo (Bildung) deve conduzir & libertacdo e ndo a exclusdo da formagédo
cientifica e cultural; deve conduzir a uma "sabedoria de vida" e a uma completa
realizacdo do ser humano. [...]. Embora ndo tenha elaborado uma pedagogia
sistematica, busca na filosofa aristotélica de matéria e forma, ato e poténcia, seus
fundamentos. A matéria para a formacéo do ser humano é tudo aquilo que ainda néo
é formado, é suscetivel de ser formado (PERETTI, 2010, p.203-204).

Enfim, a pedagogia da empatia configura-se como um processo que envolve
0 corpo, a alma e o espirito com todas as suas potencialidades. A pedagogia € em
grande parte espontanea, envolve na sua esséncia uma forma interior, onde
adquirimos a dimensao da temporalidade como uma ldgica das vivéncias internas e
externa, que presume no ser humano a inscricdo de especificas possibilidades
definidas segundo as linhas da individualidade pessoal e das forcas interiores
capazes de transformar, revelar, acolher e assimilar em sinteses sucessivas aquilo
que € necessario para a abertura e o aperfeicoamento do ser (PERETTI, 2010,
p.203). Por isso, a relacdo empética permite ultrapassar os limites da prépria
imagem e colocar em evidéncia as forcas interiores e direcionar emocdes e
sentimentos a fim de que o0 sujeito possa encontrar seu espacgo pessoal, social e
profissional, formando-se um cidad&o responsavel, produtivo e solidario.

Aprofundar o pensamento steiniano é uma tarefa por demais exigente. Essa
nos instiga a compreender como sua antropologia, filosofia, teologia e pedagogia
podem proporcionar uma nova visao educativa para a formacgao do ‘eu’, ou seja, do
ser humano em si. Para Stein “0 homem se explica a partir do Ser, do espirito, pela
constante referéncia a Deus, também pela correlacdo singular de seus elementos,

na mutua relagdo de alma e corpo” (GARCIA, 1988, p.57). Pois a fé é necessaria
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para a compreensao e aceitacao da composicao da estrutura da pessoa humana. Ao
falar da formacéo feminina no fundamento de sua reflexdo pedagogica Stein, insere
trés ideias centrais que motivam sua atividade de educadora, de docente e

direcionam seus interesses pedagdgico. Tais ideias séo:

a necessidade de uma educacao harmoniosa; a fundamentacéo religiosa da
acdo educadora e o carater especial da formacao feminina, segundo uma
concepcéo de existéncia que mira a pessoa humana na sua totalidade e na
sua integridade (PERETTI, 2010, p. 203).

A pessoa humana, observada como um todo, se apresenta como uma
unidade psicofisica formada por um nudcleo central (Kern). Para Stein, segundo
Sberga (2014, p.103), “o nucleo da pessoa é o que ela € em si mesma e por meio do
qual ela é semelhante ao ser divino”. Edith Stein ao identificar um nucleo central
(Kern) da identidade pessoal, compreende que a vida é orientada a partir de dentro

e do alto, entre interioridade e transcendéncia.

A pessoa implica em espiritualidade. O homem enquanto pessoa é um ser
espiritual, cujo o espirito tem algo particular: uma interioridade, um centro, a
partir do qual se possui plenamente, esta em si mesmo e, por ele é capaz
de sair de si mesmo. O entrar e o sair de si mesmo sdo dois movimentos
essenciais da pessoa. O ser pessoal leva consigo, nessa interioridade, o
dom de possuir-se a si mesmo e o poder de conhecer-se. Tem
entendimento, é liberdade. A pessoa, tendo consciéncia de si mesma, tem
também a capacidade de dirigir seu processo com o dominio dos atos, que
sucedem na temporalidade (GARCIA, 1988, p.58).

E a realidade espiritual que determina o que ha entre 0 humano e os outros
seres vivos de diferente. Deste modo, a pessoa é um ser espiritual e isso |he exige
espiritualidade, que a leva a interioridade. Sendo a alma um dos pontos centrais
para o desenvolvimento do pensamento steiniano, é possivel compreender, que “a
formacdo é um processo ligado a vida espiritual” (SBERGA, 2014, p. 211). A
formagao do ser humano “esta sujeita a obra da providéncia divina” (SBERGA, 2014,
p.206). Mas para que Stein chegasse a essa concepcdo observamos que a
experiéncia de fé vivenciada em sua historia ndo pode ser deixada de lado.

E importante salientar que a pessoa vive ao longo de toda sua existéncia um
processo formativo e tal processo, de acordo com Edith Stein esta ligado ao conceito
ser humano (SBERGA, 2014, p.86). A pessoa é formada por um corpo, uma alma e

um espirito. Logo, o ser humano néo € apenas um corpo material, mas € ao mesmo
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tempo um corpo animado, vivo (Leib), uma alma (Seele) e um espirito (Geist), que
lhe possibilita julgar e tomar decisdes, tendo uma vida empética.

Enfim, “a visdo educativa de Edith Stein fundamenta-se sobre uma ontologia
da pessoa que concebe o ser humano como uma unidade tripartite de corpo, alma e
espirito” (RUS, 2015, p.54). E importante ter claro que “a finalidade da educagéo é o
desenvolvimento da pessoa na sua totalidade” (SBERGA, 2014, p.181). E
compreender que a empatia € um elemento para constituicdo da pessoa no “Kern”

para Deus.

4.2.2 A empatia como elemento privilegiado da constituicdo da pessoa humana

Para Edith Stein viver a empatia é aprender a descrever as coisas, é chegar
ao coracdo da esséncia das vivéncias. E avancar e promover um dialogo ousado e
maduro com o0 outro, uma soma de saberes e concepgbes que ampliam a
compreensao do humano, do lugar e do sentido do homem no mundo. Emerge
assim nas relacdes empaticas uma nova visdo de mundo (MACHADO, 2017, p.102).
Pois, “desde seu inicio com o estudo da empatia, revela seu desejo central:
descobrir a verdade que da sentido e razdo a vida do homem” (SANCHO, 2016,
p.65, Tomo 1)**°. Logo, a empatia fomenta o autoconhecimento.

O autoconhecimento e o conhecimento de tudo que nos é externo € um
processo. Podendo afirmar que ao se iniciar este procedimento cada pessoa tem a
missao na busca diaria de encontrar e dar significado, como também ressignificar as
realidades que a permeiam; como também em cada momento pode-se aprender
muito e periodicamente. Tendo em vista que isso nos “auxilia na elaboragao efetiva
das vivéncias” (GUIMARAES; MAHFOUD, 2013, p.198-205).

Pois, desde os primordios da existéncia, o ser humano possui a capacidade
de dar significado e de ressignificar constantemente todas as coisas ao seu redor,
como também a si mesmo. Essa ideia pode ser analisada a partir do segundo relato
da Criacdo do mundo, quando Deus conduz o homem para dar nome a todos 0s

animais: “lahweh Deus modelou entéo, do solo, todas as feras selvagens e todas as

1%% Desde sus inicios con el estudio de la empatia deja de manifiesto su deseo central: descubrir la

verdad que dé sentido y razon de la vida del hombre (SANCHO, 2016, p.65, Tomo 1 — Introdugdo
geral — traducdo nossa).
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aves do céu e as conduziu ao homem para ver como ele as chamaria: cada qual
deveria levar o nome que o homem lhe desse” (Gn 2,19-20).

Nesse sentido, o ser humano é chamado a colaborar na existéncia do mundo,
e para tal é importante ser bem formado. Edith Stein é clara ao acentuar “a
importancia da intervencédo do educador no processo de aprendizagem, assim como
na sua funcdo de colaborar para o desenvolvimento das forcas espirituais do
educando” (SBERGA, 2014, p.186). Ainda, Stein afirma que “além da diferenca de
sexos, ha o problema das diferencas individuais: ndo se pode ter um unico fim para
todos. Cada ser humano € unico, irrepetivel, chamado a uma missao unica”
(GARCIA, 1988, p.72). A verdade e a clareza devem estar em funcdo da educagéo,
onde o educador deve conhecer o ser humano (PERETTI, 2010, p.203). A esse

propésito é importante considerar que:

[...] o verdadeiro educador é Deus. S6 Ele que é o Unico a conhecer cada
ser humano até o mais profundo, que é o Unico que diante dos olhos tem o
objetivo de cada um sem possibilidade de davida, e € o Unico que sabe
guais sdo os meios aptos para conduzi-lo até o fim. Os educadores
humanos sdo somente instrumentos na mao de Deus (STEIN, 2003, p.574,
Tomo 4)*°.

O educador humano é apenas um instrumento pelo qual Deus emprega suas
aclOes, pois a verdadeira formacdo ou educacdo € dada em Deus. Isso indica que
todas as ciéncias servem como material para que o educador possa conhecer sua
propria natureza e a natureza dos seus semelhantes, mas para alcancar a
singularidade da individualidade é necesséario um contato espiritual vivo (KUSANO,
2014, p.64-65). E estando fechada a dimensdo espiritual seria muito mais
complicado para a pessoa atingir a profundidade de si mesma e chegar na sua
interioridade.

Logo, aqui se acentua a importancia do autoconhecimento e da promocéao do
mesmo. E se a pedagogia ndo assume a vida espiritual como uma necessidade
imprescindivel para a compreensédo e plenificagcdo do ser humano, vdos séo o0s
esforcos. Nessa perspectiva, a educagao aparece “como um lugar de uma aliancga
restaurada entre os esforgos do ser humano e a agéo da graga divina” (RUS, 2015,

% Todo ello nos recuerda que el auténtico educador es Dios. Solo El conoce a todo hombre hasta su

maés profundo interior, sélo El tiene a la vista con toda nitidez el fin de cada uno y sabe qué medios le
conduciran a ese fin. Los educadores humanos no son mas que instrumentos en las manos de Dios
(STEIN, 2003, p.574, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — tradu¢&o nossa).
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p.96). Pois, geralmente, a dimensdo espiritual tem uma proposta de sentido de
missdo para o presente do ser humano, que remete ao passado, ou mesmo
compreensao e significacdo do sentido de sua existéncia no mundo, como também

remete a perspectivas de futuro ou seja, a construcao de si mesmo. Vejamos:

Se a pedagogia renuncia a beber das fontes da Revelacédo, ela se arrisca
em perder as coisas mais essenciais que podemos saber em relacdo ao ser
humano, sobre sua finalidade e sobre o caminho que ela Ihe conduz, e,
portanto, priva a si mesma por principio da possibilidade de determinar seu
objeto (a educacédo do ser humano) de modo eficiente (STEIN, 2003, p.573,
Tomo 4)*™

O educar para a interioridade a partir de uma fé e espiritualidade é
proporcionar uma educacao que estara sempre encarnada no espaco concreto das
relacbes e na construcdo de seres humanos cada vez mais proximos da
humanidade instaurada por Cristo (RUS, 2015, p.42). Educar em Edith Stein ndo é
formar pessoas conforme as necessidades sociais, econémicas, humanas, mas sim,
para aquilo que Deus desejar de cada individuo, para que diante das realidades que
o circundam possa em sua liberdade e potencialidades transforma-las.

Tendo em vista, que o ser humano sempre busca adquirir conhecimento. E
nessa busca observamos que nés, em um movimento originario e natural
(curiosidade), diante do conhecimento, também nos permitimos mudar, modelar ou
ressignificar a partir daquilo que, no aprendizado, passamos a conhecer. Pois, “0
homem vé-se preso ao mundo por mil lacos, porgue o mundo lhe oferece aquilo que
o satisfaz, estimula-o a agir e é o proprio objeto de suas acbes” (STEIN, 2011, p.47).
Logo, conhecer € libertar-se. Principalmente, quando o conhecimento é ligado a
espiritualidade: “conhecereis a Verdade e a Verdade o libertara” (Jo 8,32).

Assim, diante da vida comunitaria, Stein compreende que a pessoa humana,
deve manter a liberdade e os limites da necessidade individual (SANCHO, 2007,

p.39, Tomo 3). No horizonte de Edith Stein, o individuo e a comunidade, s&o

! Trataré ahora de extraer algunas consecuencias para una pedagogia cristiana. Sin que ello quiera

decir que desprecie los medios ofrecidos por el conocimiento natural del hombre y por la ciencia, la
pedagogia cristiana se esforzara por asegurarse la imagen del hombre que nos ofrece la verdad
revelada. Utilizara para ello las fuentes de la Revelacion, y acudira también a los pensadores
cristianos, es decir, a aquellos que ven en la Revelacion una fuente de la verdad y una garantia
contra los errores a los que esta expuesta la razén natural. Dejara que la Revelacion la instruya sobre
la meta a la que el hombre ha de tender, dado que todos los objetivos pedagogicos deben orientarse
por el fin. Ultimo. y también obtendra claridad en esa misma fuente acerca del sentido de toda
actuacion pedagogica y de sus limites (STEIN, 2003, p.573, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana
— traducéo nossa).
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dimensdes que conduzem ao tema do Estado como fruto de sua preocupacao
politica e antropologica (ALES BELLO, 2000, p.168). A relacdo individuo e
comunidade sdo importantes para uma reflexdo da subjetividade e intersubjetividade
diante da compreensédo de um ser humano em sua complexidade inesgotavel, tal

como o ato de empatizar:

A empatia ndo se esgota no conhecimento porque se manifesta em um
dado; é saber, mas acima de tudo é experiéncia. As teorias genéticas da
imitacdo, contdgio, analogia ou associagdo, preocupadas com a origem,
mas ndo com a esséncia da empatia, ndo alcancam o fenémeno da
"experiéncia alienigena", ndo levam ao fendmeno da "experiéncia de

consciéncia do outro” (DEL ROSA, 2013, p.13)*"%.

Ainda, podemos verificar o seguinte na relacdo empatica:

Por um lado, temos experiéncia dos outros seres humanos em maneira
diferente daquela que temos de nés mesmos. Contudo, também no
encontro com 0s outros, nas varias circunstancias séo totalmente diferentes
aquilo que, de vez em quando, mais nos atingem. Nas outras pessoas
provavelmente aquilo que nos atinge fortemente é antes de tudo o exterior
(STEIN, 2003, p.591-592, Tomo 4)*"°.

Por isso, vida do ser humano é uma vida comunitaria e € um tornar-se onde
acontece um condicionamento reciproco. Viver em comunidade com seres humanos
significa vé-los agir e agir com eles; significa viver entre obras humanas, vé-las
nascer e terminar, ser formados por elas e, através delas, contribuir a formar outras:
a vida humana € uma vida cultural. O homem estd neste mundo, neste mundo vive,
para este mundo olha, neste mundo se aproximam dele existéncias humanas e
humanidades (STEIN, 2003, p.593-594, Tomo 4)*"*.

2 |a empatia no se agota en el conocimiento porque se manifiesta en un darse; es saber, pero sobre

todo es experiencia. Las teorias genéticas de la imitacion, el contagio, la analogia o la asociacion,
preocupadas por el origen pero no por la esencia de la empatia, no llegan al fenédmeno de la “vivencia
ajena”, no conducen al fendmeno de la “experiencia de la conciencia ajena” (DEL ROSA, 2013, p.13).
% Por un lado, experimentamos a otros hombres de manera distinta que a nosotros mismos. Pero
también en el encuentro con otros en circunstancias diferentes son cosas asimismo diferentes las que
en cada caso pasan a primer plano. En las personas que no conocemos es quiza lo externo lo
primero que nos llama la atencién [...] (STEIN, 2003, p.591-592, Tomo 4 — A estrutura da pessoa
humana — traducéo nossa).

7% La vida del hombre es una vida en comunidad y un proceso reciprocamente condicionado. Vivir en
comunidad con hombres [38] quiere decir, en buena medida, verlos actuar y actuar con ellos. Vivir
entre obras del hombre quiere decir verlas aparecer y desaparecer, ser formado por ellas y ayudar a
gue otros se formen por ellas: la vida del hombre es vida cultural. [...] En él esta el hombre, en él vive,
dentro de él mira, en él le salen al encuentro la existencia y la condicion humanas (STEIN, 2003,
p.593-594, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — tradu¢&o nossa).
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O reconhecimento da subjetividade do outro se da por meio do ato empético,
coloco o sujeito em condicbes de estar-com 0 outro: a empatia fecunda a
possibilidade de um viver autenticamente humano préprio em virtude daquilo que é

verdadeiramente. Assim,

A esséncia da empatia consiste em ser este ato concreto e originario que
nos possibilita colher a vivéncia do outro e de manifestar sua consciéncia. A
dindmica da relagé@o entre o eu constitui para Edith Stein o fundamento da
pedagogia da empatia. Assim sendo, o acolhimento se configura como
acompanhamento do estar-com, que por sua vez nao €é somente
conhecimento do outro, mas também “partilha” da experiéncia vivida pelo
outro. Nesse sentido a postura empatica torna-se pedagogicamente
relevante. A relacdo empatica nos permite fazer uma distingéo entre o que é
originario e nao-originario num ato educativo, por exemplo, e possibilita um
auténtico encontro com o outro (PERETTI, 2010, p.205).

Por mais que durante o percurso deste trabalho fomos apontando o sentido
de empatia para Edith Stein, faz-se necessario deixar mais evidente o que ela
entende por empatia. Em primeiro lugar, empatia é cotidianamente compreendida
como “proximidade, compreensdo, partilha, imedesimacado, acolhida, cuidado,
contato, solidariedade, sintonia, escuta, comunalidade, acordo, comunhdo,
compaixao, altruismo” (MANGANARO, 2016, p.45). Ainda, devemos saber que:

O termo "empatia" tem sua origem nas cenas do teatro grego: empatheia é
composta de én (em, dentro) e pathos (paixdo, afeto, sofrimento,
sentimentos), e significa sentir por dentro. Na relacdo emotiva de
cooparticipacdo que se da na cena entre o ator e 0 espectador, estabelece-
se um vinculo de imedesimacao e envolvimento através de gestos, posturas
e tons de voz, e essa experiéncia nos diz que ndo se trata de um simples
mecanismo automatico, mas sim de acolher algo "dentro" por meio da coisa
"externa", de reconhecer a modalidade qualitativa de um sentir levando-a no
préprio centro experiencial originario (MANGANARO, 2016, p.45).

Assim, compreendemos que, etimologicamente, a empatia na raiz grega
pathein (dor, angustia, sensivel, emocao) carrega em sua origem a concepc¢do de
“capacidade de sentir’, que na Europa do fim do século XVIII para o século XIX, é
analisada como compreensédo pelos sentidos ou das sensagfes. Todavia, no
contexto alemao do fim do século XIX, com os estudos recentes da psicologia e com

o fortalecimento da fenomenologia, devemos entender que:

Em alema&o, o substantivo usado é Einfiihlung: do verbo fihlen ("sentir") se
especifica ein-fuhlen, cujo prefixo ein pode significar tanto "em", "dentro",
guanto "um". No primeiro caso, enfatiza-se o intrapessoal e interpessoal,
isto é, "sentir dentro do outro"; o segundo reenvia a experiéncia de
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envolvimento em um (identificacdo e imedesimacao), impulso unitivo. [...]
estamos na Alemanha de Friedrich Theodor Vischer (1807-1887) e Robert
Vischer (1847-1933), respectivamente pai e filho, cujos trabalhos teéricos
versam sobre a estética filosdfica, sobre o sentir psicofisico, corporal e
emocional, sobre a percepcdo de formas sensiveis, que o0 humano carrega
de pathos (MANGANARO, 2016, p.46).

E em sua dissertacdo de doutorado — defendida em 1916 — Edith Stein, a
partir do método fenomenoldgico, analisa a empatia, investigando-a tanto na sua
forma quanto nos seus movimentos'’>. Com isso, ela “abre um caminho para o
personalismo fenomenoldgico que a levou a distingui-la: aquilo que particularmente
Ihe interessava era descricdo da relacdo interpessoal ndo dessemelhante da
intrapessoal” (MANGANARO, 2016, p.48).

No desenvolvimento de sua concep¢do de empatia, Stein fomenta em nos a
percepcao da preciosidade que tem a vida humana e como essa percepc¢ao do outro
nos faz compreender nossa conexao enquanto espécie humana. Propde, ainda, em

nossos tempos ndo adotar uma visao de objetificacdo da pessoa humana:

O ser humano, € mais de um corpo material, € um vivente. Se uma flor
fresca é colocada em um livro para ser amassada, pode nascer em nés um
descontentamento, porque uma beleza viva é destruida antes do tempo.
Mas se alguém quer fazer a mesma coisa com um membro humano ou
também com um animal, reagiremos indignados para impedi-lo. Nesse caso
vemos a dor do maltratado e compartilihamos dessa sensa¢do de dor em
nés mesmos (STEIN, 2003, p.592, Tomo 4)*"°.

A pessoa, em sua formacdo, é capaz de reconhecer-se a partir do momento
que entra em contato com o outro que é diferente dela. Assim, o "sentir o outro
dentro de n6s" que Edith Stein coloca como fundamento da alteridade pessoal é
suscetivel de se tornar um "sentir dentro do Outro", a ulterioridade que junto habita e
transcende a alma. E mesmo que por alguma situacéo que cause embaraco na vida

da pessoa, algo que ela ndo pode duvidar é da experiéncia (erleben), a vivéncia

75 [...] a empatia se torna um tema de pesquisa amplo, presente em Teodoro Lips (1851-1914)

fomentador de uma psicologia compreendida como analise da consciéncia interior e defensor de uma
interpretacdo psicologista da empatia, com base no conteldo psiquico do objeto estético e no ja
citado fenomenolégo Moritz Geiger, cujo trabalho de 1910, Essenza e significato dell'empatia elogiado
por Husserl (1859-1938), em nota na sua obra Filosofia como ciéncia rigorosa (MANGANARO, 2016,

A7).
%6 El hombre es por tanto un cuerpo material, y es algo vivo. Cuando metemos una flor en un libro
para prensarla, puede despertarse en nosotros un cierto pesar, pues queda destruida antes de tiempo
una belleza viva. Pero si alguien quisiese hacer algo parecido con un miembro humano, o incluso con
un animal, intervendriamos indignados para evitarlo. En esos casos es como si viésemos el dolor del
maltratado y lo sintiésemos formalmente nosotros mismos (STEIN, 2003, p.592, Tomo 4 — A estrutura
da pessoa humana — traducdo nossa).
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(Erlebnis), a experiéncia originaria atualmente vivida: atencédo a dimensao interior, a
temporalidade e a subjetividade. A andlise de a empatia objetiva responder: o que
significa "perceber” a experiéncia vivida do outro? (MANGANARO, 2016, p.49-50).
Assim, “a experiéncia é a relacdo que o ser humano tem com as coisas do
mundo externo, mas também consigo mesmo [...], trata-se de um movimento, porque
a palavra experiéncia (experire) vem do termo latino significando ‘ir, andar” (ALES

BELLO, 2015, p.77). Mas o que ¢é afinal o ato de empatizar?

No ato de empatizar, dou-me conta da vivéncia do outro, por exemplo, uma
emocao, um sentimento ou uma percepgdo, mas ndo daquilo que ele esta
vivendo em primeira pessoa, como um fato originario para ele ou para ela,
porém n&o originario para mim. O que é originario para mim é somente o
fato de que empatizo sua situacdo, mas ndo vivo o conteido da sua
vivéncia, que é incomunicavel (PERETTI, 2009, p.117).

A pessoa empatica tem o seu corpo vivo como referéncia para o seu ‘proprio
eu’, como também o corpo vivo do seu semelhante como via de orientacdo do
mundo que o cerca. Nesta perspectiva, se faz indispensavel olhar para as outras
pessoas nao apenas como um individuo ou corpo que compartilha o mesmo espaco
territorial, e sim, como um corpo vivo que é possuidor de um ‘eu’ distinto do meu
‘proprio eu’ e que porta significados tanto para nés como para si mesmo.

Mas o que significa que o ser humano é responsavel por si mesmo? Significa
que por ele depende aquilo que ele é, e que a ele é pedido de fazer de si algo de

determinado: ele pode e deve “formar si mesmo”'’’

. Mas confiando sempre na
providéncia de Deus que é nosso formador por exceléncia.

Tudo isso foi revelado por Deus na figura de Cristo, por isso, formar seres
humanos significa educé-los a imagem de Cristo, sem, contudo, renunciar a
individualidade do educando, porque é Deus que guia 0 ser humano para que se
torne auténtico. O que nos remete também em acompanhar a caminhada de fé na
Igreja peregrina, junto a comunidade humana, e isso significa empatizar, ou seja,
compenetrar-se e deixar-se formar pela acdo divina. Guiados no homem, Jesus,
acontece 0 mutuo relacionar-se do homem e de Deus. Ele mesmo, em sua

existéncia encarnada, é o Deus empatico (BERTOLINI, 2016, p.239)*8.

17 Qué quiere decir que el hombre es responsable de si mismo? Quiere decir que de él depende lo
gue él es, y que se le exige hacer de si mismo algo concreto: puede y debe formarse a si mismo
gSTEIN, 2003, p.648, Tomo 4 — A estrutura da pessoa humana — traducdo nossa).

8 [...] en el hombre Jesls acontece el mutuo tantearse del hombre y Dios. EI mismo en su existencia
encarnada, es el Dios empatico (BERTOLINI, 2016, p.239 — traduc&o nossa).
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Edith Stein compreende a esse ponto uma profunda relacédo do Criador com a
criatura — seres humanos — e a relacdo das pessoas divinas entre si. Pois
lembremos que “a empatia [€] uma vivéncia particular pela qual com rapidez sinto,
percebo e intuo que existem outras pessoas como eu sou pessoa. Trata-se de um
tipo de vivéncia a partir da qual posso afirmar: nés sentimos, intuimos” (ALES
BELLO, 2015, p.85). Vejamos em nossa autora, como ela compreende a empatia

como via que liga os espiritos de cada pessoa:

O espirito — no significado amplo e objetivo, ndo s6 de inteligéncia, mas
também de coracdo — familiariza-se com Deus pela continua atencao,
conhece-o, ama-o0. O conhecimento e o amor tornam-se parte de seu ser,
tal como o relacionamento com outra pessoa com a qual ja se convive ha
muito tempo e se tem intimidade: pessoas assim ndo precisam mais
procurar informacgdes mutuas, nem refletir uma sobre a outra para se
conhecerem e se julgarem merecedoras de amor; entre elas nem ha mais
necessidade de palavras (STEIN, 2011, p.99).

Por isso, a nds € importante perceber que as relacbes empéaticas sempre, em
“‘cada encontro traz consigo um reavivamento e um acréscimo de amor, talvez
mesmo o conhecimento de novas peculiaridades; mas isso acontece de modo
espontaneo, sem esfor¢co algum” (STEIN, 2011, p.99). Nesse sentido, das relagdes
das pessoas, ela — Stein — d4 um grande passo, que anteriormente nao era

totalmente explicito:

Ha um Deus que € ao mesmo tempo um individuo perfeito e uma
comunidade perfeita, e este € o mistério que explica a capacidade do
homem de estar associado e realizar-se simultaneamente como individuo e
como comunidade, isto €, como pessoa. O que nao tinha consisténcia em si
mesmo fora da comunhdo empatica: o nés humano, agora revela um forte

substrato teoldgico e ontolégico: o Nés divino (BERTOLINI, 2016, p.223)*".

E nenhuma realidade em Deus foge de sua presenca amorosa que alcanca
todas as coisas. Assim, compreendemos que a Trindade & a empatia primordial,
arquetipica e fundadora (BERTOLINI, 2016, p.229)*°. N’Ela tudo foi e é realizado na

Palavra da Esséncia (Jo 1,1-5). Sendo que a experiéncia mistica crista diz estar no

9 Stein ha dado un paso rotundo, que antes no quedaba del todo explicito. Hay un Dios que es al

mismo tiempo perfecto individuo y perfecta comunidad, y es este el misterio que explica la capacidad
de asociarse el hombre y realizarse simultdneamente como individuo y como comunidad, es decir:
como persona. Lo que no tenia consistencia en si fuera de la comunién empatica: el nosotros
humano, transparenta ahora un sustrato teologico y ontolégico contundente: el Nosotros divino
&%ERTOLINI, 2016, p.223 — tradugéo nossa).

[...] evidenciar a la Trinidad como la empatia primordial, arquetipica y fundante (BERTOLINI, 2016,
p.229 — traducdo nossa).
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mistério, no encontro reciproco participado entre a pessoa humana e as pessoas
divinas. Afirma, ao mesmo tempo, uma experiéncia de Alteridade como um “sentir”
por meio do amor: e, por meio desse amor, é possivel empatizar o Outro, como
presenca eterna e transcendente (PERETTI, 2009, p.279). Delineia-se, assim, uma
vivéncia antropoldgico-cristocéntrica da inabitacdo trinitria entendida como

"8l uma consumacdo em nivel

comunhdo divina que implica uma “kénosis
sobrenatural de participacdo da vida intratrinitaria através do despojamento e do
matriménio mistico com o Cordeiro Imolado. Para Stein o fundamento para

compreender o ser humano e sua comunhdo com Deus esta na Revelagéo.

Ao longo do Antigo Testamento, o dialogo entre Deus e seu povo consistiu
em um lento reconhecimento e "acostumacéo” de ambos & alteridade do
outro. Nesse periodo, o nucleo era o pacto, repetidamente traido pelo povo
com seu pecado de idolatria. A distancia das experiéncias prevaleceu até
gue a promessa de uma presencga transfiguradora irrompesse em seu
cumprimento com a encarnagdo. No homem Jesus, Deus aprendeu o ritmo
e os codigos de sua criatura (BERTOLINI, 2016, p.240)™%.

No Novo Testamento é o proprio Deus, na pessoa de Jesus, que se fez carne
(Jo 1,14) e padeceu numa cruz (Jo 19,28-30), a fim de que ndo mais somente se
cumprisse os trés grandes verbos de Deus no Antigo Testamento (Eu Vi, Eu Ouvi e
Eu Desci), na Libertacdo do Povo Hebreu das maos do farad (Ex 3,7-10). Mas que
com Cristo, ele revelasse o quarto, e talvez o mais importante, dado na Kendsis, que
é: “Eu senti”. Pois o mistério divino € a Verdade que vivida por Edith Stein, e que
nesse ato de amor de Deus em tomar nas nossas dores, a ponto de ser crucificado,
pode viver em seu “Leib” completamente toda a experiéncia humana, porque Deus é

Empatia!

'8! Deus, ao entrar na historia, quis que essa lhe pertencesse, tornando-se, assim, o Deus da histéria

gue, kendticamente, fez desta mesma histéria a histéria de Deus. O Deus da histéria € o Deus
kendtico, e o Deus kendtico € aquele que nada esconde de si, mas se da inteiramente, sem perder
nada. Deus é relagdo, e por ser relagdo, é Pessoa. Pessoa que sai de si para buscar a Outra, para se
dar a Outra, para perder-se na Outra e, assim, ser ela mesma. Com esta compreensdo, se inicia a
kénosis da Trindade. Nela, tudo é relacdo, por isso tudo é Amor. Deus é relacéo, e por isso quer
livremente dar-se inteiramente ao humano. Ao doar-se, Deus estd amando; amando, esta se doando
(SANTOS; XAVIER, 2008, p.112).

Durante todo el Antiguo Testamento el didlogo entre Dios y su pueblo consisti6 en un lento
reconocerse y “acostumbrarse” de ambos a la alteridad del otro. En este periodo el nicleo era la
alianza, una y otra vez traicionada por el pueblo con su pecado de idolatria. La distancia de las
vivencias primé hasta que la promesa de una presencia transfigurante irrumpié en su cumplimiento
con la encarnacion. En el hombre Jesls, Dios aprendié el ritmo y los cédigos de su creatura
(BERTOLINI, 2016, p.240 — traducdo nossa).
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Se nos questionarmos sobre o sentido da educacdo, ndo podemos escapar
da mais antiga das questdes: o que é o ser humano? . Edith Stein compreende
desde o inicio do processo de sua investigacdo, que para se perceber a pessoa
humana nos seus diferentes niveis € necessario um processo abstrativo, €
necessario um método, para isso recorre a fenonomenologia.

A andlise inicial do ser humano ja mostra a intencdo da autora em revisitar o
problema da alma e em pensar o ser humano nos termos classicos, pois diversas
dimensdes do cosmos se manifestam nele individualmente e podem ser descritas
separadamente. Desta maneira, desde as mais simples analises da experiéncia
cotidiana nos revela algo da estrutura do cosmo e da peculiar posicdo que ocupa 0
homem no mesmo. Compreende o ser humano como um microcosmo no qual se
unem todos os estagios do reino do ser: € material (matéria organica), ser vivo, ser
animado, pessoal e espiritual.

A partir dessas constatacbes vimos que Stein situa-se no contexto da
constituicdo da antropologico-filosofica, enquanto disciplina filoséfica, que Ihe
permite responder as duas grandes questdes: a esséncia do ser humano e sua
posi¢cdo no cosmos. Isso é particularmente importante, pois permite o dialgo com a
filosofia de Tomas de Aquino, pois no seu sistema filosofico a antropologia ocupa
uma posic¢ao central, do mesmo modo que o0 homem ocupa uma posi¢cao unica no
cosmos: € um microcosmos que retne em si os diferentes reinos do mundo criado.

E preciso considerar, também que Edith Stein estd em um contexto que,
desde o0 século XIX, testemunhou a proliferacdo de escolas de pensamento
materialista na consideracdo da estrutura do ser humano e sua subjetividade. Esse
dialogo com Tomas de Aquino é particularmente importante, pois a autora, como
fenomenodloga, visa dar uma fundamentacdo antropologico-filosdfica para uma
pedagogia (ndo somente filoséfica, mas também cristd). Seu projeto cientifico tem
como horizonte a complementagcdo com uma antropologia teoldgica, ou seja, com
uma metafisica cristd, que incluia a compreensdo de totalidade da realidade
incluindo a verdade revelada, portanto, fundada na filosofia e na teologia. Edith Stein
inserira o problema das “profundidades”, da interioridade, no a&mbito da Metafisica,

gue sempre havia reconhecido essas dimensdes em sua historia.
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Edith Stein com seus aportes filoséfico-fenomenoldgicos leva-nos a
compreensao da constituicdo da pessoa. Em seus escritos encontramos diferentes
perspectivas para olhar para a realidade da pessoa humana, ela nos indica a via da
empatia, uma atitude que nos leva a medida em que se percebe o préprio “eu’,
também percebo o eu do “outro” e assim, compreender suas vivéncias e motivacdes
nas relagdes com tudo que nos cerca.

A breve biografia descrita sobre a autora nos revelou a riqueza interior que
existe em sua vida, em sua historia, em seus escritos. A profundidade e a
originalidade do pensamento de Edith Stein esta, principalmente, em sua
compreensao da pessoa humana, onde ndo exclui o elemento da fé, mas o emprega
como parte constituinte da existéncia humana. Com sua profunda preparacéo
intelectual, ao mesmo tempo, com sua intensa experiéncia de Deus, Edith foi uma
mulher que acima de toda sua inteligéncia, acreditou no impulso interior e superior a
qualquer raciocinio, que a guia na busca da Verdade.

E diante da incansavel busca pela verdade, ela adentra no mundo académico,
desenvolve uma vida dinamica e diferente das opc¢des que poderiam ter pensado
para ela. No universo das pesquisas, encontra em Husserl o caminho que percorrera
por toda sua vida: a fenomenologia. Deste modo, o método fenomenolégico contribui
a fazé-la chegar a uma autocompreenséo de sua vida. Embora tenha percorrido um
caminho bastante autbnomo, adotado outras ciéncias como a pedagogia,
antropologia e a teologia no percurso de seus estudos. Porém, sua base sempre se
manteve fiel ao método de investigacdo fenomenoldgica.

Ela fez do método fenomenolégico um caminho para chegar ao mais profundo
e possivel entendimento sobre o ser humano, sua esséncia e seu fim. Toda a sua
obra desenvolve-se sob um impulso interior que é resposta de auténtica busca pela
verdade. Assim sendo, encontra-se com a Verdade, ndo mais compreendida como
mera opinido, mas como um saber, um saber que descansa no Ser verdadeiro,
fundado em si mesmo: Deus.

Edith Stein chega ao martirio nos campos de exterminio de Auschwitz — uma
mulher aberta a experiéncia de Deus, como fonte de conhecimento auténtico e
fundamento ao pleno desenvolvimento da pessoa humana. Coincidem no curso de
sua vida sua autocompreensdo como a filosofa e a humanista, a pedagoga e a
mistica, a feminista e a freira, a judaia e a crista, patriota e martir, a fenomendloga e

a contemplativa. Sem duvida, um dos grandes méritos e realizacbes de sua vida
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reside na capacidade de integrar tudo, para superar todo o dualismo, para conseguir
uma visdo completa do homem sem sacrificar qualquer das maneiras que podem
ajudar a completar uma compreensao abrangente do ser humano.

A espiritualidade de Edith Stein é uma realidade relacional e, portanto,
experiencial. Ela compreende que tal horizonte experencial ser4 fundamental para
que os individuos em suas existéncias possam realizar-se plenamente como seres
humanos, como pessoa ao permitirem-se formar a partir de sua interioridade. E essa
formacdo comeca pela compreensao de nossa alma, que € o elemento que promove
a individualidade da pessoa humana e que unifica tudo na concepgédo que Stein
classifica como psicofisica: corpo vivente-alma-espirito (Leib-Seele-Geist).

Nessa perspectiva, a alma € a forca interior ou forca vital que determina a
profundidade e a plenitude da individualidade. Entretanto, a alma tem um elemento
essencial que deve ser considerada como o “nucleo da alma” (Kern) que é a “forma
interior” que promove a formacao (Bildung) das pessoas. A alma (Seele) compenetra
totalmente a matéria (Korper) que passa a ser o corpo vivente (Leib) e, em virtude
desta unidade, ndo somente se torna corpo vivente impregnado do espirito (Geist),
onde digamos que a origem do espirito também da-se na unidade “Seele-Leib”, e
assim, o0 espirito se torna espirito aberto as vivéncias externas, que provocam
influéncias e reacgfes internas, que podem vir a serem externalizadas, ou seja,
permite-lhe a capacidade de empatizar.

Entender-se como pessoa significa para Edith Stein viver como um “ser livre e
espiritual’. Realidade que destaca no ser humano seu sentido como pessoa e que,
ao mesmo tempo, o diferencia de todos 0os demais seres vivos ou inanimados. Por
isso, a compreensao da dimensdo do ser humano como corpo, alma e espirito &
dindmica e profunda: a pessoa ao invés do corpo material (Kdrper) € definida como
corporeidade, ou seja, como um corpo vivente singluar e irrepetivel (Leib). Assim
sendo, nossa vida ndo é apenas reduzida a instintos, mas experimentada e vivida
como o fundamento da vida espiritual.

O ser humano ndo é um ser que tem alma, mas visto em sua unidade
psicofisica, isto €, ndo ha alma sem corpo, como nao ha corpo sem alma, ainda néao
ha espirito sem corpo e alma. A corporeidade (unidade psicofisica) é para o ser
humano a fonte e expressdo de sua vida espiritual, de sua liberdade, de suas
vivéncias, de sua comunidade. E a dimens&o da alma que desempenha um papel

fundamental na constituicdo da pessoa: porque a pessoa € configurada a partir da
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interioridade, daquela forma interna (nucleo da alma) que é a fonte de sua vida. Pois
a alma é a vida criada diretamente por Deus, mas ndo como um ser em si, mas
ligada a um corpo, que o forma (desenvolve) e lhe da vida.

Neste desenvolvimento, a alma constitui principalmente no conhecimento
(autoconhecimento) e posse de ser enquanto pessoa, alcancando seu mais
profundo nucleo, onde descobre o lugar de sua liberdade e sua unido com Deus. E
Se a pessoa vive a partir de sua interioridade, entdo vive uma vida plena e atinge o
auge de seu ser.

A centralidade da pessoa humana é o tema circular dos escritos de Stein. Sua
preocupacao continua sendo a compreensdo do ser humano em todas as suas
dimensdes. A unidade do ser humano parte da compreensdo de seu ser como um
ser unitario. E somente a partir da unidade psicofisica cada um dos componentes do
ser humano pode ser entendido corretamente. Esses elementos constitutivos sao
aqueles que definem a natureza do homem, um ser que é ao mesmo tempo
espiritual e material, que € encontrado como um ponto de unido entre as duas
dimensoes.

E por isso que Stein concluira que a pessoa humana unificada é uma pessoa
espiritual que estd em uma posicdo de liberdade, ndo apenas na frente de seu
corpo, mas também na frente de sua alma. Essa perspectiva atual de pessoa
coloca-a como a base da concepc¢éo de dignidade humana. Por isso, a importancia
de uma formagéao que parte do “nucleo da pessoa”, porque encontra-se nele o centro
do seu ser para a plenitude de sua realizacdo. E, sinteticamente, o nucleo central
(Kern) a vertente pela qual se compreende que a vida é orientada a partir de dentro
e do alto, entre interioridade e transcendéncia.

O conhecimento de si mesmo e para a experiéncia do outro sdo instrumentos
que permitem ao individuo exercer sua liberdade na coletividade, consideramos que
Stein sobre a unidade da pessoa, em sua tese de doutorado, analisou empatia como
um ato da pessoa ndo sO ter a percepcdo dos seus semelhantes, mas
principalmente, articular as dimensdes da pessoa humana, individual e comunitéaria.
Além de empatizar com 0 outro, a pessoa descobre como ela € consigo mesma, na
qgual encontra a si mesma e encontrando assim como ela é, pode e deve autoformar-
se como Deus a quer.

Nessa perspectiva apontamos para 0 momento em que Edith Stein assume a

antropologia, em unidade com a pedagogia, sem abandonar a fenomenologia para
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propor uma educacao para a interioridade. Uma educacdo que visa a formacao
integral do ser humano como um processo criativo que se enraiza na individualidade
e coletividade, e a0 mesmo tempo representa uma verdadeira acédo divina para
plena realizacdo da pessoa. Intrinsicamente ligada a compreensdo do ser humano
por meio de sua interioridade, desenvolve-se o estudo sobre o “eu” (eu puro), que é
um tema fundamental na compreensao de sua doutrina antropologica.

E neste ponto abre-se a dimenséao teoldgica diante de uma relacéo profunda
do “eu” com o “outro” e do “nés” para com “Deus”. Por isso a empatia é
compreendida como a capacidade humana de acolher a experiéncia do outro, e que
se vivida em uma dimensdo de fé experiencial, torna-se um meio mais do que
adequado para viver na primeira pessoa 0 amor ao proximo.

Edith Stein esta convencida da possibilidade de realizar uma antropologia-
teoldgica que além de alcancar e compreender a verdade Ultima a respeito do ser
humano, também tem outra missdo a realizar: considerar como sua mais nobre
tarefa preparar o caminho da fé para a plena formacédo das pessoas.

N&o obstante Edith Stein ndo desenvolva uma sistematizacdo da pedagogia,
ela consolida os elementos fundamentais que a compdem. De modo natural, a
centralidade de seu pensamento estd norteada para uma formacédo integral da
pessoa humana. Isso significa que o ser humano, que € a base da educacao, deve
ser conhecido antecipadamente, isto €, devemos ter um conceito 0 mais claro
possivel de sua natureza, seu ser, sua origem e seu fim. Sem esses elementos
preliminares, toda a pedagogia esta fadada ao fracasso. As fontes da pedagogia
cristd ndo podem ser apenas filosofia, psicologia e entre outras ciéncias humanas, €
mister recorrer a Revelacdo, as Escrituras. Somente assim podera se alcancar a
Visdo ou concepcgao mais completa possivel do que é ser humano.

A partir da pedagogia da empatia, considerando a unidade psicofisica, a
compreensao da estrutura da pessoa humana responde 0 que como € a constituicéo
da pessoa. Todavia, estes ndo sdo aspectos simples de se aprender, pois, a pessoa
€ um composto de varios niveis, tais como o0 eu puro, o0 sujeito de experiéncia, a
alma como parte essencial do individuo, o corpo vivente que € vivido com
“‘experiéncias” alheias e particulares, por meio da capacidade de se comunicar com
0 outro e a possibilidade de empatia devida essa comunicacgao.

Dessa maneira, a empatia manifesta-se como uma forma de experiéncia

intersubjetiva que possibilita a constituicdo da pessoa na sua relagédo com o “outro”.
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E o exercicio da empatia € fundamental para que o ser humano reconheca os outros
como “sujeitos” da experiéncia e ndo como meros objetos. Como podemos recorrer
ao exemplo, de Stein, a respeito da noticia que um amigo da a mim sobre a morte
de seu irmao: “e eu percebo sua dor (dar-se contar, tomar consciéncia). O que ela
esta interessada é em compreender ‘O que é esse perceber?’. Quero saber isto: o
que €& esse ‘perceber em si mesmo, ndo de que maneiras eu chego a esse
‘perceber” (STEIN, 2005, p.82, Tomo 1)'#%".

Em todo esse processo empatico e de individuagcao, Stein foi intensificando
seu conhecer e amor por Jesus Cristo. Isso possibilita ao individuo uma abertura ao
dom da graca como fundamento para se alcancar uma consciéncia empatica. E
significa, inclusive, que o ser humano esta sempre em um movimento. Entdo, a
experiéncia pode ter o significado de um movimento. Isto €, que o ato de tomar
consciéncia da vivéncia alheia com o “eu”, portador de capacidade empética, o ato
de empatia se caracteriza como uma vivéncia ndo originaria em mim, mas do outro
gue é ofertada a mim. Assim como o as pessoas divinas (Pai, Filho e Espirito Santo)
gue estdo diante de todos temos a possibilidade de se relacionar com eles.

Nessa linha de experiéncia e compreensdo da relacdo empatica com Deus,
devemos entender que essa possibilidade ndo é um caminho privilegiado, mas o
caminho que Deus oferece a todo ser humano. Na esséncia da religido crista, néo
ha experiéncia auténtica sem o encontro e sem a experiéncia com o préprio Cristo —
lembremos que Deus, em Cristo, também o ser humano, logo um ser de relacdo. A
relacdo de empatia do ser humano para com Deus, em Cristo, leva-nos a seguinte
reflexdo: A pessoa de Cristo quando no encontro com a mulher samaritana (Jo 4,1-
29) anuncia a chegada do tempo em que os verdadeiros adoradores fardo seus
louvores em “espirito e verdade”. Mais ainda, a grande revelacdo de nossa condi¢ao
de “filhos de Deus”, no proprio Filho, que nos abre a uma nova dimensdo de
relacionamento com Deus, que ndo pode ser encerrada ou exaurida no simples culto
ritualistico. Uma relagdo pai-filno auténtica exige um encontro pessoal, uma
condicdo assumida e viva que nos abre e nos d4 a grande possibilidade de nos
relacionarmos pessoal e amigavelmente com Deus.

A centralidade da acéo salvadora de Cristo manifesta-se de modo particular

através de seu Corpo vivente, que esta no meio de nds. Por isso, estar com Cristo

183 “¢Qué es este notar? [...] Lo que quiero saber es esto: lo que el notar mismo es, no por qué

camino llego a éI” (STEIN, 2005, p.82, Tomo 1 — O problema da empatia - tradu¢éo nossa).
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significa ter empatia pelos seus sentimentos, passando de apresentar suas proprias
preocupacgdes para assumir as preocupacdes de Deus. Nao se pode negar que o
encontro com Cristo, visivelmente, afeta nosso caminho e abordagem para as
guestdes fundamentais que tocam a pessoa humana.

A constituicdo da pessoa humana livre e espiritual pela empatia integra-nos
ao Nosso mais intimo estado de ser — e o que Deus deseja de nds: que em nossa
individualidade sejamos capazes de se relacionar, de sermos livres, de sermos
formados, sermos seres espirituais, ou seja, capazes de transcender a n0s mesmos,
logo, abrindo-se e acolhendo o outro como é —, em unidade com tudo que as outras
pessoas também s&o. Assim, a pessoa € definida como espirito, liberdade,
individualidade e relacionamento, que acontecem por meio da experiéncia na qual
marca nossa vida, como aquilo que marcou toda a vida de Edith Stein: a busca da
Verdade.
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