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RESUMO

O assunto tratado nesta dissertacéo refere-se as manifestacdes da piedade popular
em Arraias — TO, em tributo & Mae de Deus. O objetivo foi compreender o conjunto
simbdlico de todo o rito, a tradicdo, a histéria e, com maior relevo, ao ato do povo
arraiano em colocar, no dia 02 de fevereiro de cada ano, uma candeia ou uma vela
acesa em portas ou janelas de sua residéncia em homenagem a Nossa Senhora das
Candeias e as suas implicacdes teoldgico-pastorais. A hipétese levantada era que o
rito poderia permitir um amadurecimento da fé, teria forca agregadora capaz de
construir uma identidade coletiva. Este estudo justifica-se diante das declaracdes
dos pontifices, apds o Concilio Vaticano Il, que apontaram a preciosidade e
exceléncia contidas na piedade popular para o enfrentamento das dificuldades
atuais vividas pela Igreja. Foram usadas a pesquisa bibliografica, a descricdo
etnografica, a observacao participante e canais informais de comunicacdo. Quanto a
natureza, para esclarecer a importancia, o significado e compreender o0s
conhecimentos locais, usou-se a abordagem qualitativa. A dissertacdo esta
estruturada em 04 secOes. A primeira secdo expde conceitos e orientagdes
magisteriais, apos discutir a polissemia das expressdes de fé, para reconhecer a
autenticidade e validade dos atos devocionais. A segunda apresenta o lécus
teolodgico descrevendo historicamente a composicao social, os valores e elementos
culturais que explicam a manutencéo do rito. A terceira expde o caminho percorrido
pela devocdo mariana no Brasil, destacando os aspectos historico-devocionais e a
estrutura tipoldgica da festa. A quarta descreve a simbologia do rito, decorrente dos
valores e tradicbes herdados e o valor teologico-pastoral da festa. A pesquisa
concluiu que o rito é um instrumento valioso, que nutre a vida espiritual e contem
indicios de que a comunidade caminha rumo a uma fé madura e responsavel.

Palavras-chave: Piedade popular mariana. Nossa Senhora das Candeias. Velas.
Rito.



ABSTRACT

This essay subject concerns to the manifestations of popular piety that took place in
Arraias town in Tocantins State, in honor of the Mother of God. Its purpose is to
comprehend the symbolical set of the whole rite, tradition and history of Arraia’s
people’s and mayor relevance the act is to put a lighted candle or an oil lamp on their
doors or windows home every February 2nd in honor of Our Lady of Candles and its
pastoral-theological implications. The raised assumption was that the rite could allow
faith maturation and would have an aggregating force capable to build a collective
identity. This essay is justified by the declarations of pontiffs, after the Second
Vatican Council, which pointed the preciousness and excellence comprised in
people’s piety in order to face the current difficulties lived by Church. Bibliographic
research, ethnographic description and participants” observations have been used,
as well as communications informal channels. As for nature, a qualitative approach
has been used to clarify the importance, the meaning and comprehension of local
knowledge. This dissertation has a four section structure. The first section exposes
magisterial concepts and guides after arguing about faith expressions polysemy in
order to recognize the authenticity and validity of devotional acts. The second section
presents the theological locus that historically depicts the social composition, its
values and cultural elements that explain the rite maintenance. The third one shows
the path taken by Marian devotion in Brazil, enhancing its historical devotional
aspects and the party typological structure. The fourth describes the rite symbology
due inherited traditions and the party pastoral-theological values. The research
concludes that the rite is a valuable instrument that nurses spiritual life and contains
evidences that the community walks towards a maturity and responsible faith.

Key-words: Marian popular piety. Our Lady of Candles. Candles. Rite.
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1 INTRODUCAO

Deus pra mim é mergulhar

No infinito desse mar

De devocgéo...

Ja ndo ha mais coragao

Que possa abrigar tanto amor!
(Crisanthemus — Udiyana Bandha)

Quando ainda pequeno, deixava-me encantar pelo brilho flamejante das
candeias. As janelas de casa, as do trajeto de casa a Matriz. O meu mundo! A
praca toda ladeada de janelas e portas, que sobressaiam dentre a ténue linha
da noite escura opacamente iluminada pela energia elétrica, parecia um forte
convite: deixe-me abracé-lo! Olhava e 14 do alto, ela brilhava!

O tempo foi cumprindo o seu papel. As chamas ficaram a altura da vista
ou mesmo sob ela. Entretanto, o chamado continua. Por isso, a luz que brilha
intermitente ainda esta la. E grita! E vem do Alto! Vem para iluminar nacdes!
Vem como um farol apontando o rumo a seguir, norteando nossas vidas. Num
continuo 02 de fevereiro!

O assunto tratado nesta dissertacdo refere-se a Festa de Nossa
Senhora das Candeias, em Arraias, estado do Tocantins. A analise se prendera
as manifestacées da piedade popular, com maior relevo ao ato de colocarem
em janelas ou portas, no dia 02 de fevereiro, uma chama acesa e as suas
implicacdes teoldgico-pastorais.

Trata-se de uma manifestacdo da piedade popular mariana, uma
tradicdo repassada entre geracOes pela oralidade e de forma espontanea.
Diante das multiplas perspectivas apresentadas pelo mundo hodierno,
preferem perpetuar esse costume, que a partir deste momento sera
mencionado nesta dissertagdo como ‘“rito arraiano”, visto que manté-lo é
também conservar e sustentar a sua fé.

Resgatar a dimensdo humana e existencial de Maria e a0 mesmo tempo
conservar e favorecer o culto a ela produzido, de pessoa glorificada, € um
desafio constante. Dai buscarmos compreender e identificar na festa dedicada
a Senhora das Candeias o liame existente entre a devoc¢éo popular e o culto
litargico, bem como a importancia dos simbolos que ela traz.

Falando aos bispos na Jornada Mundial da Juventude - JMJ, no Rio de
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Janeiro, em 2013, o Papa Francisco destacou a importancia da piedade
popular na superacdo das tentacdes que existem contra os discipulos
missionarios. Tendo como base o documento da V Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-americano e do Caribe, realizada em Aparecida (2007), o
Papa Francisco apontou o clericalismo como uma tentacdo e indicou como
forma de suplantar a falta de maturidade de fé e de liberdade cristd, valorizar a
experiéncia do povo expressa fundamentalmente na piedade popular.

Enfatizou que o crescimento e a responsabilidade laical € um processo
natural e que € preciso assumir 0 protagonismo da nossa histéria. O Papa
disse que o “hoje” € uma centelha da eternidade, nele se joga a vida eterna e,
por isso, somos chamados ao encontro com o Mestre e 0os homens que
esperam o anuncio. Somos enviados para as periferias existenciais.

O Padre Jackson Ferreira de Alencar, no editorial da Revista Pastoral, n°

54 (2013, p. 1) falando sobre a religiosidade popular assim escreveu:

A Igreja, como esta configurada, foi, em grande parte, constituida
pela religiosidade popular e se mantém gragcas a ela. Abrir-nos
humildemente a essa enorme contribuicdo do povo ndo significa
aceitar e endossar toda forma de religiosidade de maneira populista,
mas aprender com quem poderiamos achar que ndo tem nada a
ensinar. Trata-se de saber dialogar com o imaginario do povo e com
seus sistemas simbdlicos, encontrando neles o que ha de
profundamente evangélico; procurar o sagrado vivo e presente na fé
do povo e estar dispostos a aprimorar 0 que porventura ndo seja
evangélico. Ndo é nenhum favor fazer isso, ao contrario: é a fé do
povo que nos presta favor, ajudando a relativizar cientificismos,
intelectualismos, eurocentrismos, teologias e liturgias frias ou
tendentes a se distanciar da realidade.

A beleza da pratica do cristianismo libertador estd no seguimento ao
Mestre: Jesus Cristo. Os santos e Maria sdo parametros miméticos, como
modeladores da vida, levando o povo a experimentar uma relacao religiosa
mais rica e salvifica, numa maior abertura para Deus e o0 préximo. Nesta
dissertacdo verificaremos a importancia do sentimento religioso de uma
comunidade catdlica, em que as praticas da sua piedade popular visam,
sobretudo, estreitar o dialogo com Deus e, neste caso, via Nossa Senhora das
Candeias.

“A meta da imitagdo ndo € o homem em si mesmo, mas Jesus Cristo; 0

caminho que leva a isso — qualquer que seja — ndo se baseia na sua biografia,
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mas na conformidade a Cristo”. (BEINERT,1979, p. 38) Maria e os santos
conformaram as suas vontades a de Deus.

Esta dissertacdo se organizard considerando o posicionamento do atual
pontifice, externado no encontro com sacerdotes diocesanos na Capela
Palatina do Palacio Real de Caserta, no dia 26 de julho de 2014,

Ao ser indagado, pelo padre Angelo Piscopo, sobre o convite expresso
na Evangelii Gaudium - (EG) para encorajar e fortalecer a piedade popular,
como tesouro precioso da Igreja Catolica, se poderia dar uma sugestao para
uma pastoral que, sem sacrificar a piedade popular, pudesse relancar o
primado do Evangelho, Francisco disse que a piedade popular verdadeira

nasce sempre a partir da nossa vida:

Mas a piedade que as pessoas tém, a piedade que entra no coragdo
com o Batismo é uma for¢ca enorme, a tal ponto que o povo de Deus
gue tem esta piedade, no seu conjunto, ndo pode errar, é infalivel in
credendo: assim diz a Lumen Gentium n. 12. A piedade popular
verdadeira nasce daquele sensus fidei de que fala este documento
conciliar e guia a devogéo dos Santos, de Nossa Senhora, também
com expressfes folcléricas, no bom sentido da palavra. Por isto a
piedade popular é fundamentalmente inculturada, ndo pode ser uma
piedade popular de laboratério, mas nasce sempre a partir da nossa
vida. Mesmo se cometem pequenos erros — por isto € necessario
vigiar —, a religiosidade popular € um instrumento de evangelizagéo.
[...] A piedade popular é ativa, € um sentido de fé — dizia Paulo VI —
profundo, que somente os simples e os humildes tém capacidade de
ter. E isto é grandioso! (FRANCISCO, 2014, vatican.va)

No dia 02 de fevereiro, festa litirgica da Apresentacdo do Senhor,
também nomeada nos meios populares de Purificagdo de Nossa Senhora,
conhecida pelo nome de Festa de Nossa Senhora das Candeias, em Arraias -
TO costumava-se antigamente levar candeias de cera de abelha e candeeiros
para serem benzidos. Hoje, velas sdo levadas para serem bentas antes da
missa na igreja matriz.

A noite, todas as casas tinham as suas janelas e portas iluminadas com
candeias e velas acesas em honra de Nossa Senhora das Candeias. Havia o
predominio da religido catdlica no municipio. Este piedoso costume comecgou a
desaparecer. Entretanto, algumas familias, independentemente do status

social, conservaram o costume. Ostentam nessa noite a sua lamparina acesa

! Disponivel em w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/july/documents/papa-
francesco_20140726_clero-caserta.html. Acesso em 20.04.2017.
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sobre a soleira das portas da rua ou de suas janelas.

E uma expressao de fé das pessoas que residem em Arraias. Cabe-nos
registrar bem a fé desse povo e deixar um bom testemunho para os que virdo
depois de nos. E assim a experiéncia dessa fé ultrapassara geracdes e seguira

adiante.

1.2 METODOLOGIA

Inicialmente é preciso sintetizar 0 aparato metodologico e cientifico
utilizados para alcancarmos as respostas para 0s questionamentos propostos:
em que medida um festejo popular poderia contribuir para estabelecer uma
mudanca de mentalidade, construir uma identidade coletiva e dar ao povo
possibilidades de amadurecimento na fé? Qual a contribuicdo e forca
agregadora possui?

E preciso esclarecer, de pronto, que este estudo como qualquer outra
pesquisa cientifica, apresenta-se como um processo intrinsicamente inacabado
visto que a dindmica e o continuo modificar da vida humana é um dado
concreto e, por isso mesmo, hd a necessidade de aperfeicoamento, de
complementos e de aparar as possiveis arestas. E uma demanda permanente
do estudo cientifico. Esse olhar que se aproxima do objeto estudado traz uma
imagem da realidade, que estd em mutacdo e ndo se esgota. A possibilidade
de novos estudos complementares reforga a importancia e a necessidade da
atualizacao de dados, significados e significantes, sempre confrontados com as
perspectivas de cada geracao.

O resultado extraido e apresentado na se¢ao conclusiva € o retrato atual
dessa realidade, compreende a tradicdo e a histéria do culto a Nossa Senhora
das Candeias em Arraias. Permitira a compreenséo do ato observado, ao expor
as motivacoes e razdes apuradas que sustentam a perenizagcédo desse costume
entre os arraianos.

Os métodos (MICHAELIS, 2002, p.1368), isto é, os conjuntos “dos meios
dispostos convenientemente para alcancar um fim e especialmente para
chegar a um conhecimento cientifico ou comunica-lo aos outros” foram
utilizados ao molde do uso feito pela antropologia e as outras ciéncias sociais.

Por isso, os dados encontrados nas pesquisas bibliograficas e documentais
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foram interpretados com o uso de métodos e formas empiricas de producéo do
conhecimento adotadas por essas diversas disciplinas sociais.

Foram usadas a pesquisa bibliogréfica, a descricdo etnografica e a
observacdo participante, isto é, foi desenvolvida a pesquisa a partir da
interacdo existente entre o pesquisador e a comunidade local. Portanto,
fizemos uso, também, dos canais informais de comunicacao.

Os contatos pessoais, as conversas, por qualquer meio — presencial ou
virtual — foram imprescindiveis para a compreensao histérica do “rito arraiano”.
Foram ouvidos atentamente os relatos de pessoas da comunidade que
atestaram a préatica em suas historias pessoais.

Levamos em consideracdo também os dados do questionario aplicado
pelos festeiros’® 2016, para avaliacdo do alcance do festejo e para a
implantacdo de melhorias na festividade, a que tivemos acesso. O questionario
foi aplicado a pessoas dos varios bairros da cidade para que se tivesse uma
amostra do alcance do “rito arraiano” em toda a &area geogréfica da cidade,
incluindo os bairros mais afastados da matriz/centro da cidade, local onde se
realizam os momentos finais e solenes do evento religioso. Consideramos,
sobretudo, a comparacao que os festeiros fizeram entre as respostas recebidas
da populacédo e as dadas por eles ao mesmo questionario.

Ao adotarmos o método etnografico a semelhanca do que fazem os
antropologos, esclarecemos que o fizemos como parametrizacdo dos dados
colhidos na observacdo participante. Tendo nascido nessa cultura e nela
vivenciado o rito a que nos propusemos estudar, foi preciso realizar um esforco
— exigido a todos aqueles que se propdem a construir uma pesquisa empirica —
para ndo deixar que se sobrepusessem 0 sentimento de pertencimento e o
extrato da analise transparecesse fielmente o rito estudado.

O objeto da pesquisa constituiu-se de um rito socialmente construido e
para a sua compreensao exigiu-se uma abordagem observacional em que o
pesquisador estava inserido como participante. A andlise do objeto contém em
funcdo disto uma dependéncia da subjetividade do pesquisador. Boudon
(1989, p.18) esclarece que “os comportamentos de nossos atores, por mais

carregados de subjetividade que seja, podem ser traduzidos numa linguagem

% Pessoas encarregadas de promover, administrar e organizar o festejo religioso.
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da qual desaparece completamente essa subjetividade”.

Por isso, observar atenta e disciplinadamente, com um novo olhar, o
comportamento anual da populacdo arraiana, tornou-se uma missao. Os
ouvidos, agora treinados, mantiveram-se atentos as falas das senhoras idosas,
das pessoas mais humildes que timidamente foram ocupando seus espacos
durante os novenarios, recuperando suas memorias afetivas, fazendo-as
emergir em benditos, rezas e cantos antiguissimos, quase perdidos na histéria
do povo arraiano.

A licdo dada pelo professor Roberto Cardoso de Oliveira, no capitulo
inicial da obra “O trabalho do antropélogo” (UNESP, 1998), foi fundamental. Ele
afirma que é preciso questionar as principais “faculdades do entendimento
sécio-cultural (sic) na elaboracdo do conhecimento proprio das ciéncias
sociais”. Para isso é preciso enfatizar o carater constitutivo do olhar, do ouvir e
do escrever e, também, ndo esquecer as questdes epistemoldgicas que

condicionam a investigacdo empirica e a producao do texto final.

[...] enquanto no olhar e no ouvir “disciplinados” — a saber,
disciplinados pela disciplina — realiza-se nossa percepgdo, sera no
escrever que O nossO pensamento exercitar-se-a de forma mais
cabal, como produtos de um discurso que seja tdo criativo como
préprio das ciéncias voltadas a construcao da teoria social.

N&o é possivel apenas com o olhar etnografico alcancar o significado
das relacdes sociais. A teoria social pré-estrutura o nosso olhar e sofistica a
nossa capacidade de observacédo. Essa capacidade e sede de conhecer sao
completadas pelo ouvir, capaz de eliminar os ruidos insignificantes,
complementa Cardoso de Oliveira (1998, p. 27), e o texto torna-se parte quase
indissocidvel do pensamento. No momento de escrever, no processo
interpretativo, os dados sofrem uma refracgao.

No presente estudo posso, usando nomenclatura tdo préxima a
antropologia, afirmar que ocorreu um encontro etnografico, visto que apesar de
nao mais residir em Arraias, nao perdi suas raizes, valores e o tdo famoso jeito
‘porque aqui é assim’. Essa ainda existente proximidade favoreceu o contato,
as conversas, 0s testemunhos ouvidos, os relatos dos tempos de outrora,
encetando um dialogo entre iguais, como pontua Cardoso de Oliveira (idem,

p.28), onde a neutralidade e a objetividade absoluta sdo utdpicas.
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O uso, se ocorrer em algumas partes do texto, da primeira pessoa nao
deve ser visto como intimista. Valho-me mais uma vez de Cardoso de Oliveira
(ibidem, p.30) que diz tAo somente significar o uso da primeira pessoa que o
autor do texto ndo se esconde sob o manto protetor da primeira pessoa do
plural, capaz de calar vozes pelo tom imperial e de escondé-las sob a capa de
um observador impessoal.

As reflexdes de carater interdisciplinar, portanto, mais amplas, tornam
uma pesquisa mais abrangente fazendo com que o objeto da pesquisa
transcenda a sua propria disciplina e desperte o interesse das demais ciéncias.

A pesquisa quanto a natureza esclarecerd& e compreendera
conhecimentos locais (aplicada) e a abordagem qualitativa, a opc¢ao escolhida.
Buscard compreender a importancia e o significado dos dados pesquisados nha
vida dos patrticipantes da festa e qual € a relevancia da manutencdo de um rito
popular, fincado em raizes culturais e religiosas desde a fundacéo da cidade.

A hipétese levantada era que o rito transmitido entre geracdes, sem o
sucedaneo legal das institui¢cdes, feito de forma espontanea pelo povo, garantia
e preservava um comportamento atrelado aos conceitos populares de
religiosidade, santoralidade® e temor a Deus.

A perenizacdo do costume tem sido realizada pela repeticéo ritual, que
chegou aos nossos dias. Assim, interessou-nos saber se o “rito arraiano” ainda
apresenta a forca devocional da religiosidade e piedade popular mariana,
sendo capaz de favorecer e estimular a participacdo desses devotos na vida
comunitéria, testemunhando a fé ou se o costume tornou-se ao longo dos anos
um rito cultural, por repeticdo ou respeito familiar hereditario. Na secéo
inaugural discutiremos os conceitos de rito, devocao e cultura.

A importancia da identificacdo da razdo motivacional estda em se

esclarecer se o “rito arraiano” ainda esta prenhe do devocionismo atrelado ao

? Faustino Teixeira (2012, p. 26) citando Candido Procépio Camargo diz que santoralidade “é uma das
formas mais tradicionais de catolicismo presente no Brasil desde o periodo da colonizagdo. Tem como
caracteristica central o culto aos santos. Foi esse culto que marcou a peculiar dindmica religiosa
brasileira, de carater predominantemente leigo, seja nas confrarias e irmandades, seja nos oratdrios,
capelas de beira de estrada e santudrios. O catolicismo brasileiro foi durante muito tempo um
catolicismo de ‘muita reza e pouca missa, muito santo e pouco padre’”.

Sdo, portanto, praticas, crengas e culto dirigidos aos santos e santas canonizados pela Igreja ou elegidos
pelo povo como tal, como Padre Cicero e Frei Damido no nordeste brasileiro. O povo procura contato
imediato com os santos, santas e Maria, dispensando a mediagdo sacramental e doutrinal da Igreja e do
seu principal representante: o padre.
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catolicismo medieval que chegou ao Brasil, ou se houve alteracdes ou as
adequacdes propostas pelo documento conciliar Lumen Gentium (LG), capitulo
VIIl e as orientacdes expressas na Exortacdo Apostolica Marialis Cultus (MC),
que trata especificamente dos atos culticos devidos a Mae de Deus, além das
consideracbes acerca da mediacdo materna ressaltadas na Enciclica
Redemptoris Mater (RM) ou, se por decorréncia de outros fatores, o costume
permaneceu como uma homenagem e/ou respeito aos antepassados das
familias sem, necessariamente, ater-se aos valores do cristianismo catolico.

O interesse despertado por este estudo a comunidade cientifica por
certo estd em torno as declara¢des dos papas, pos-Concilio Vaticano Il, que
apontaram a preciosidade e exceléncia contidas na religiosidade e piedade
popular como a via de enfrentamento das dificuldades atuais vividas pela
Igreja. Sem duavida, falamos da vivéncia popular bem orientada, que tenha
experiéncia de uma pedagogia da evangelizagdo conforme o persignado no
capitulo VIII da Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium e que € rica em
valores e virtudes, capaz de alargar a sua propria fronteira, renovar-se,
enriquecer-se com novas manifestacdes e modos de exprimir sua crenca. E um
tema da pastoral contemporanea, que exige de todos uma reflexao criteriosa,
para que ndo se perca as sementes da fé existentes nos meios populares. Nao
se pode deixar de reconhecer os valores da piedade popular e as
possibilidades que ela apresenta para a renovacao da vida comunitaria, apesar
de todas as suas ambiguidades existentes.

A pesquisa compreenderd a cultura e a tradicdo histérica do culto a
Nossa Senhora das Candeias, suas relagdes sociais como heranca cultural e a
relacdo do povo com o clero e suas demonstracdes de fé.

A secdo inaugural parte de entendimentos relativos aos conceitos:
“religido do povo”, “popular’, “religiosidade popular’ e “piedade popular”,
“‘devogao”, “rito” e “cultura” estabelecendo uma relacdo dialégica com outras
compreensdes (tacitas ou explicitas) como de “religidao oficial”’, “eruditos” e
“culto liturgico”. Buscamos a compreensao atual destes conceitos, em chave
teologica, para um entendimento das realidades as quais os conceitos aludem.
Ja a segunda secdo considerara que a religiosidade popular ndo pode ser
compreendida, se desvinculada das condi¢des historicas, sociais e culturais

onde esta inserida. Apresentara o I6cus teologico descrevendo historicamente
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a composicao social e a trajetéria percorrida pela populacédo arraiana desde a
fundag&o do municipio nos primérdios periodos da mineragdo em nosso pais. A
terceira secdo oferecera elementos para tracar os caminhos percorridos pela
devocdo mariana até aportar no sertdo tocantinense. Apresentara os aspectos
histérico-devocionais e comentara a estrutura tipologica da festa de Nossa
Senhora das Candeias em Arraias — TO. A quarta secdo descortinara a
simbologia contida na devocao e o seu valor teol6gico-pastoral. Descrevera 0s
valores da festa evidenciando marcos que indicam a sua validade e mostram
que a devocdo, quando ponderada e equilibrada, deve ser estimulada pela
Igreja visto que converge para as orientacbes magisteriais. As proposicoes
teoldgicas e pastorais resultantes dos documentos magisteriais (LG, MC e RM),
sao os vetores usados para a analise do “rito arraiano”, cujas conclusdes estédo
expostas em sec¢do propria em que a manutencao cultico-ritual é indicada. S&o
esses documentos que nos auxiliardo na compreensao do “rito arraiano” e nos
fardo entender e concluir que o rito € uma prética capaz de refletir a sintese
vital entre a cultura e o regionalismo tdo préprios do povo do sudeste
tocantinense e as verdades anunciadas pela Igreja e expostas no Evangelho.

A religido ndo pode ser uma relacdo coercitiva entre cada um de nos e
Deus. A misericérdia divina, a generosidade, o Deus amoroso anunciado por
Jesus Cristo ndo se coadunam com o estreito sentido existente em uma
relacdo arbitraria baseada em conceitos legais, em formalismos doutrinais. Se
assim fosse perderiamos o real sentido da encarnagcéo. Nas praticas populares
o0 nosso olhar é direcionado para a face divina, mesmo que ocorram
ambivaléncias. O povo tem uma sabedoria e uma sensibilidade que ndo separa
vida de religido. Tem um sentido profundo de fé. E o maior sentido que ele
encontra na Virgem € o préprio sentido da vida. O canto “Roséario de Maria”

traduz esse sentimento.

Bendito e louvado seja

O rosério de Maria

Se ela nao viesse ao mundo
Ai de nés, o que seria.

A partir do momento em que entendermos a nossa heranga cultural

teoldgica, por certo valorizaremos nossas praticas devocionais. A legitimidade
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da piedade popular mariana reside em ter Maria como exemplo, como aquela
que confiou n'Aquele a quem ela deu a luz. Compreender a verdadeira
importancia do papel de Maria na historia salvifica exige do devoto, mais que o
afeto e o cuidado, a clareza do olhar. E preciso enxergar a Mae de Deus e

nossa e nao esquecer a serva fiel, a discipula orante.
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2 DIVERSIDADE, BELEZA E POLISSEMIA DAS EXPRESSOES DE FE DO
POVO

Esta dissertacdo tem como foco principal a Festa de Nossa Senhora das
Candeias, em Arraias — TO. Busca recolher as contribuicbes que esta festa
pode oferecer a vida de fé, partindo da observacéo participante do autor, dos
esclarecimentos e sabedoria dos devotos mais experientes.

Para que sejam dissipadas possiveis névoas que impecam o mergulhar
na vida do povo de Deus, tdo terno e comprometido na sua relacdo com a Mae
de Deus recebida aos pés da cruz (Jo 19, 25-27), é preciso esclarecer desde o
inicio uma gama de expressfes, tidas muitas vezes como sindénimas, que
durante anos o magistério da Igreja usou de forma univoca. SO assim
poderemos fazer com mais acuidade a leitura teoldgica aproximando a nossa
compreensao dos sentimentos que pulsam nos seios populares, ou para ser
mais exato, em meio ao povo de Deus.

Fizemos primeiramente um breve percurso reunindo conceitos e
reflexdes sobre os termos usados nos documentos oficiais da Igreja e na
literatura, tais como religido do povo, religiosidade popular e piedade popular;
devocao, rito e cultura; sagrado, profano e festa; e piedade popular mariana;
apresentando-os isoladamente ou relacionando-os em blocos correlatos ou
opostos em razdo da necessidade de aproxima-los ou contrap6-los para, ao
final, explicar e justificar as expressdes que escolhemos e como elas serdo
compreendidas nesta dissertagéo.

Fazer essa angulacdo conceitual, identificar suas interseccdes, as
possiveis ambiguidades e a evolucdo do pensamento teolégico € muito
importante para que compreendamos o estagio atual do significado desses
termos e tenhamos condi¢cdes de refletir e verificar as dimensdes por eles
abrangidas.

Os varios campos do saber desenvolveram suas concepcdes a partir
dos seus referenciais tedrico-cientificos e a interdisciplinariedade permite que
recolhamos as mais diversas terminologias para explicar os fenbmenos e as
expressoes culturais e religiosas de um povo.

No campo teoldgico-catolico, a adequagéo conceitual esta alicergcada no

magistério da propria Igreja, que em suas formulac¢des oficiais apara arestas e
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aponta o sentido das expressfes, buscando elucidar antagonismos. N&o €,
porém, “um céu de brigadeiro”, mas um espinhoso trajeto com questdes nao
pacificadas. O dinamismo e o0s constantes avancos cientificos modificam o
curso da sabedoria e consequentemente se refletem no universo teolégico.

Para fazermos uma reflexdo teoldgica € fundamental compreender o
fendmeno, o rito, a expressao cultural-religiosa e entender o nome preciso para
conceitua-los, visto que nesse processo ja se expressa 0 modo como eles
estdo sendo categorizados.

E preciso registrar que, apesar das luzes emanadas pelo Concilio

Vaticano I, esse longo e dificil caminho ainda continua a sua dinamica.

2.1 “RELIGIAO DO POVO” E “RELIGIOSIDADE POPULAR”

A utilizacdo de alguns termos (religido do povo, religiosidade, piedade e
devogé&o popular, rito, etc.) era feita sem maior discriminagdo, quer no ambito
coloquial, guer no cientifico e no proprio magistério da Igreja.

No Documento de Puebla, por exemplo, os termos religido do povo,
piedade e religiosidade popular foram usados como sinGnimos, conforme

podemos verificar na definicdo apresentada no numero 444 do documento final:

Entendemos por religido do povo, religiosidade popular ou piedade
popular o conjunto de crencas profundas marcadas por Deus, das
atitudes basicas que derivam dessas convicgdes e as expressdes que
as manifestam (PUEBLA, 1986, p. 199).

Aos poucos, porém, o magistério foi precisando melhor a sua
compreensao acerca desses conceitos, embora, ainda hoje sejam encontrados
documentos que usam varios desses termos como sinénimos.

Em 2001, a Congregacdo para o Culto Divino e a Disciplina dos
Sacramentos, com o “Diretério sobre Piedade Popular e Liturgia” (DPPL) fixou
um marco divisério afirmando que era necessario esclarecer “o significado
usual das locug¢des empregadas” (DPPL 6) porque ndo havia uma terminologia
univoca.

O Diretorio conceitua e diferencia os termos, indica os destinatarios e a

intencdo de ajuda-los. Afirma que devem ser “incrementadas e respeitadas as
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oracbes e as praticas de piedade do povo cristdo que plenamente
correspondam as normas da Igreja” (DPPL 3) citando a Constituigdo Apostdlica
Pastor Bonus, n°® 70 de Jodo Paulo Il. Apresenta ensinamentos, principios
teologicos e orientacdes para uma adequacao cultual para prevenir possiveis
abusos e desvios (DPPL 4).

Como dissemos na introdugcdo, elencaremos alguns conceitos,
necessarios para discorrer e mostrar como se da o culto a Maria em Arraias e
para isso, adiantamos que fizemos a escolha a partir de critérios pessoais e
subjetivos, considerando que a opcéo facilitaria a compreensdo do texto e
direcionaria o olhar do leitor para o foco escolhido.

Cabe acrescentar que culto, em sentido amplo, é “a expressdo e a
realizacdo concreta em que se manifestam as diversas religides”. Sao varias
formas de expressao assumidas “nao s6 por causa do elemento cultural, mas
também por causa do conteudo a que se referem” (BERGAMINI 1992, p. 271).

O culto cristdo tem o seu centro em Jesus Cristo € no seu mistério
pascal. A conformidade cristolégica exigida dos praticantes do culto reverbera o
pensamento paulino (Rm 12, 1) que identifica o culto cristdo com a vida crista.
O culto cristdo € a ressonancia da plena aceitacao da vontade divina, isto é, o
escutar constante da Palavra de Deus, o meditar, o guardar no coragéo e o por
em préatica a semelhanca da Virgem Maria (Lc 2,51 e 8,15), como perene
fidelidade a alianca com Deus.

Faz-se necessario registrar que “a celebracéo liturgica ndo constitui toda
a realidade deste culto, mas esta a servico do culto total, que consiste no
oferecimento da vida” (BERGAMINI 1992, p. 272).

O Concilio Vaticano Il reconheceu e “recomendou vivamente as praticas
de piedade do povo cristdo” (SC 13). Elas sado tidas pela Igreja como uma
forma frutuosa de participacéo ativa do Povo de Deus capaz de envolver o fiel
e fazé-lo participe dos mistérios sagrados. Reavaliou e promoveu a
religiosidade popular, feita de simbolos e linguagens particulares, de devocéao,
de festas de padroeiros e de procissées. Mas aquele documento conciliar néo
definiu o termo piedade ou mesmo religiosidade popular. Entretanto, ao tratar
da piedade popular mariana, o Concilio apontou a direcdo a ser seguida, no
capitulo VIII da Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja Lumen Gentium, como

veremos adiante.
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A historia das religides e a etnologia atestam que o fenémeno religioso é
universal. Encontramos registros sobre a relagéo estabelecida entre 0 homem
e um ser superior em variadas culturas, relacionadas a diversos povos. Nesse
sentido, Plutarco deixou consignado nunca ter sabido de “um povo sem Deus,
sem oragao, sem juramentos, sem ritos religiosos, sem sacrificios” (apud
WILGES, 1982, p. 9).

O estudo desse fendbmeno é apontado como decorrente do interesse
contemporaneo pela religiosidade do povo. Religido do povo, religiosidade
popular e piedade popular sdo realidades com especificidades proprias, nao
sdo exatamente opostas ou antagbnicas, mas sdo complementares. Por isso,
valer-nos-emos da consideracdo exarada por G. AGOSTINO (1995, p.1066-

1075) no verbete Piedade Popular no “Dicionario de Mariologia”:

Para fazermos uma reflexdo teoldgica valida e apresentarmos uma
avaliacdo pastoral é realmente importante partirmos da compreenséo
do fendmeno e, antes de mais nada, da analise dos préprios termos
com que ele se expressa: religido popular, religiosidade popular,
piedade popular, e do proprio conceito de “povo de Deus” que, muitas
vezes, consideramos ja suposto.

Ao fazer o esclarecimento terminolégico, Agostino diz que na
interpretacdo da expressividade popular € preciso evitar visdes redutivistas e
reacionarias. Entende religidao como “a relagdo entre homem e transcendéncia,
entre homem e crenga” e vé a religiosidade como “as atualizagbes efetivas da
religido nos comportamentos”. Vé piedade popular e religiosidade popular
como faces distintas de um mesmo fenémeno.

O termo religido do povo para muitos estudiosos, dentre eles, Camara
Cascudo (2011, p. 17-39), refere-se as mais variadas praticas devocionais
nascidas a partir da ressignificacdo que o povo da as regras e informacdes
recebidas e que acabam por transforma-las em seu jeito proprio de ver e
celebrar.

Ja para o antropdlogo Brandao (1985, p. 22), a religido do povo deve ser
entendida ndo como crendices e praticas magico-religiosas, mas como um

sistema bastante complexo de crencas e de vivéncias do sagrado:

Ela ndo é um conjunto pitoresco de crendices e praticas magico-
religiosas, mas, ao contrario, constitui um sistema coerente e
complexo — possivelmente mais complexo do que o do préprio
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catolicismo erudito - de crencas e praticas do sagrado, combinadas
com agentes e trocas de servico.

Frei Francisco Van der Poel, dito frei Chico (2013, p.888), no “Dicionario
de Religiosidade Popular”, conceitua religido do povo fazendo uso da definicdo
proposta pelo socidlogo padre Edénio Valle. Diz que é “aquela que o proprio
povo produz a partir de seus interesses, de suas necessidades, de sua
realidade, é aquela que o préprio povo controla e ndo é controlada de fora [...]".
Mais a frente diz que € uma religido “mais concreta e encarnada” “com menos
dogma e mais mistério (ritos, mitos, simbolos)” e também mais solidaria. Esse
conceito sera o que admitiremos como definicdo de religido do povo nesta
dissertacao.

A acepcédo de religiosidade é bastante abrangente e abarca todas as
manifestagbes populares, ndo necessariamente cristds, como observaremos
adiante quando abordarmos as diferencas entre piedade e religiosidade
popular. A antropologa Mary Douglas (1976, p. 76) diz que a religiosidade &
inerente a natureza humana, resultante da necessidade que o ser humano tem
de crer e de buscar sentido para a sua vida, desde o nascimento até a sua
morte.

A religiosidade popular é uma realidade variada e complexa, cujos
extremos sao dificeis de apontar com precisdo, como nos informa em sua obra
“‘Religiosidade Popular — Pesquisas”, Jodo de Deus Goéis. Ele nos diz que
“‘quase sempre a religiosidade popular se identifica com as populagdes nao
instruidas em sua fé” (2004, p. 11). Como fenémeno sociocultural, ela teria
afinidade com o povo, do qual exprime sua identidade, sendo por isso coerente
com a cultura popular.

A teologia ap6s entender que a religiosidade popular ndo era um
fenbmeno marginal e com os influxos dos movimentos culturais e das
mudancas provocadas pelo dinamismo da vida social dos povos compreendeu
que esse conjunto simbdlico e ritual de inspiracdo popular tem uma profunda
riqueza, pois “o povo tem o direito de expressar a sua fé segundo o seu modo
de sentir, de perceber, de compreender o mistério de Cristo em relagdo a sua
realidade histérica” (TERRIN in Dicionario de Liturgia, 1992, p. 1012).

Neste sentido, o “Dicionario de religiosidade popular”’, organizado pelo

Frei Chico, define o termo “como a experiéncia religiosa de comunidades
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pobres, socialmente oprimidas e culturalmente marginalizadas” (2013, p. 891).
Diz que nado é acervo historico e que na religiosidade popular ndo se separam
vida e religido. O povo age com grande espontaneidade e autonomia. E
marcada pela linguagem simples e de grande sabedoria, simbdlica e corporal,
com grande tradicdo oral. E pouco clerical, mas respeitosa no trato com o
sagrado. Possui mitos, ritos e simbolos. Valoriza os antepassados (almas e
santos) e acredita piamente na justi¢a divina.

E como resumiu Megale (2007, p. 13): “é uma cultura religiosa; é a fé
catolica dentro de uma realidade bem concreta”.

TERRIN (1992, p. 1006-1020), conceitua religiosidade popular como “a
lingua materna religiosa, falada por todos os homens”, “a matriz profunda em
que cultura e cristianismo encontram uma vivéncia” “comprometida com
problemas concretos” em que ocorre “uma redescoberta do valor dos sinais e
dos simbolos religiosos”. Nesse processo 0 povo € o protagonista, pois “pode
transformar-se em verdadeiro sujeito do gesto religioso, litirgico”.

No ambito catdlico, € reconhecida como a pratica religiosa que se
distingue da oficial, ensinada no catecismo, porque muitas vezes, por possuir
formas hibridas, consideradas inadequadas pelo magistério da Igreja ou porque
incluem gestos e simbolos herdados de outras manifestacées religiosas, pode
descambar para o sincretismo e apontar deformacdes na forma ritual da
expressao da fé catdlica oficial.

Na IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe,
realizada em Santo Domingo em 1992, fazendo referéncia as palavras do Papa
Paulo VI, desenvolvidas e recebidas pela conferéncia de Puebla, n°® 36, a

religiosidade popular foi compreendida como a sabedoria do nosso povo:

A religiosidade popular € uma expresséao privilegiada da inculturacédo
da fé. Ndo se trata s6 de expressfes religiosas, mas também de
valores, critérios, condutas e atitudes que nascem do dogma catélico
e constituem a sabedoria de nosso povo, formando-lhe a matriz
cultural (SANTO DOMINGO, 1992, p. 82).

Neste trabalho, entenderemos como religiosidade popular a
manifestacdo exterior do sujeito religioso que com seus atos expressa a sua
subjetividade e a sua viséo interior, com 0s condicionamentos préprios dos

mais variados contextos em que ele esta inserido e em que ele vive. Séo



30

crencas, praticas devocionais e comportamentos nos quais ele expressa a sua
espiritualidade e vivéncia de fé, que por possuirem um eixo comum, acabam

por conferir-lhe um trago identitario e de pertenca.

2.2 “PIEDADE POPULAR” E “POPULAR”

O Catecismo da Igreja Catolica, n°® 1674 ensina que a catequese deve
levar em conta as formas da piedade dos fiéis e da religiosidade popular que
circundam a vida sacramental e prolongam a vida litargica da Igreja, embora
nao as substitua.

O documento conciliar Sacrosanctum Concilium recomenda “vivamente
as préticas de piedade do povo cristdo, desde que estejam conforme as leis e
normas da Igreja (SC 13)”. Segundo o Concilio a vida e a espiritualidade crista
nao se resumem unicamente na participacdo na sagrada liturgia (SC 12), ha
outras praticas de piedade, embora nao tenha explicitado o que é a piedade.
Valer-nos-emos de outros documentos para estabelecermos para os efeitos
desta dissertacdo o que significa o termo piedade popular.

Na exortacdo apostdlica Evangelii Nutiandi, n° 48, Paulo VI refere-se “as
expressodes particulares da busca de Deus e da fé” enumerando os perigos e
destacando que “é algo rico de valores” capaz de suscitar atitudes como
devocédo e dedicagao e, que por isso, a chama de ‘piedade popular” ao invés
de religiosidade popular.

O Documento de Aparecida (2008, p. 122) ao tratar do assunto, partindo
do principio de que a piedade popular também é um lugar de encontro com o
Cristo, que suas expressdes de fé manifestam uma sede por Deus e sua
espiritualidade deve ser valorizada, explicita no n°® 264 que a piedade popular é

um modo legitimo de viver a fé:

A piedade popular € uma maneira legitima de viver a fé, um modo de
sentir parte da Igreja e uma forma de ser missionarios, onde se
recolhem as mais profundas vibragdes da América Latina.

O Papa Francisco afirma que a piedade popular é “a verdadeira
expressdo da atividade missionaria espontanea do povo de Deus” (EG 122) e

que devemos prestar atencdo a ela. Enfatiza a necessidade do cuidado
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pastoral para encaminhar e cuidar para que estas praticas se coadunem com a
Sagrada Liturgia.

Diz ainda que “as expressdes da piedade popular tém muito que nos
ensinar e, para quem as sabe ler, sdo um lugar teolégico a que devemos
prestar atencao particularmente na hora de pensar a nova evangelizacao” (EG
126).

Acreditamos, pois, que a Igreja encontrou uma maneira de responder as
criticas e apontou um caminho que deve ser adotado na valorizagédo do “acervo
de valores que responde com sabedoria cristd as grandes incognitas da
existéncia” (DPb 448).'

A piedade popular refere-se as diversas manifestagbes do cotidiano
popular, no ambito cristdo. Por isso, o Papa Bento XVI, em Aparecida, no
discurso inaugural da Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do
Caribe, disse que a piedade “é o precioso tesouro da Igreja Catdlica na
América Latina” e conclamou a todos a protegé-la e promové-la.

Na piedade popular, este “precioso tesouro”, a participagdo mistérica do
crente se da com sua adesao e participacao cultica. Aflora em gestos e ritos,
externalizando o sentimento reverente a Deus, quer seja nas posturas de
adoracdo ou nas preces rogativas propositadamente colocadas aos pés dos
santos e das santas de devocdo. A confianca é extremada em Deus. Dai,
costumeiramente, ouvirmos em meio ao povo de Deus, expressdes como
“Coloquei tudo nas méaos de Deus!, ou de Nossa Senhora das Candeias, ou de
qualquer outro santo de devocgédo” ou “Quando t6 a perigo clamo: Valei-me
Nossa Senhora das Candeias! E ai téu valido”.

Esta adesdo € como que uma juncédo entre o crente e 0 seu modelo de
fé, a perfeita harmonia dos sentimentos do povo, que ante os embargos da vida
vai assimilando que os planos de Deus ndo sdo sempre coincidentes com 0s
seus planos pessoais e que, ao seu tempo, tudo sera resolvido. Esse
comportamento traz a tona a compreensao do crente que sabe que Deus cuida
dele e da sua familia e nos faz entender a razédo que leva tantas pessoas a nao
medirem esforgos para externar a sua fé.

Na vida da piedade popular adquire-se uma sabedoria simples e forte,
que ndo permite questionamentos e orienta a vida. O seu arcabouco é

alicergado na plena confianga em Deus e na certeza da verdade divina, pois, “a
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justica divina nao falha!”. A fé é celebrada e vivida em um rico tesouro de ritos,
simbolos e gestos. E, por isso mesmo, ndo deixa de ser, também, expressao
cultural.

No que tange a esfera litargica a piedade popular contempla um mundo
préprio profundo em sua estética e simbologia, como veremos adiante. Possui
um carater celebrativo, festivo e comunitario. O envolvimento de populares nas
hostes sagradas, no experimentar da gracga transcendente de Deus, explica o
porqué do desejo e do sentimento de importancia que contagia o escolhido, a
escolhida para desempenhar um determinado papel ritual. Lembra-nos o
principio da histéria do povo de Deus, o Israel, povo eleito, que fez parte da
histéria da salvacdo, quer anunciando profeticamente, quer decaindo, mas,
sobretudo assumindo a sua missionariedade, a sua missao de fé e testemunho.
Nos dias atuais a nossa gente ainda se sente e se considera povo eleito e
expOe piedosamente esse sentimento.

As celebrac¢des do mistério cristoldgico feitas pelas comunidades cristas
nos primoérdios da histéria da Igreja ndo contemplavam ou mesmo separavam a
liturgia da piedade popular, unia-as no culto. Com o passar dos anos, com a
rigidez cultual e o uso da lingua oficial da Igreja — o latim, o povo foi se
afastando, pois pouco ou quase nada entendia dos ritos litirgicos. Este € um
marco determinante no nascimento das expressfes de piedade, visto que o
povo naturalmente buscou novas formas de aproximar-se do Sagrado, de
expressar a sua fé, a sua devocao e suprir as suas necessidades de relacionar-
se com o transcendente.

No curso historico encontramos varios registros que se referem a
pobreza dos povos, do distanciamento das verdades cristds que
progressivamente foi ocorrendo principalmente em virtude do rigido controle
dessas verdades por parte do clero, dificultando o acesso aos populares ao
texto biblico. Toda essa situagdo transformou-se em um terreno fértil produtor
de genuinas manifesta¢gfes de fé do povo.

Apropriamo-nos, nesta dissertacao, do conceito apresentado no DPPL 9:

A expressdo “piedade popular” designa aqui as diversas
manifestacbes cultuais de carater privado ou comunitario que, no
ambito da fé cristd, se expressam geralmente ndo com os médulos da
sagrada Liturgia, mas nas formas peculiares derivadas do génio de
um povo ou de uma etnia e da sua cultura.
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Ao conceituarmos as expressoes religiosidade e piedade popular, o
adjetivo apresenta-se como mais problematico do que os substantivos. Pois,
compreende-se o termo popular como acritico, desinformado, desordenado,
senso comum, inculto, como tudo aquilo que é originario do povo, afeito a
ingenuidade popular. H4 também aqueles que agregam ao termo uma
interpretacdo otimista. Assim o popular toma o significado daquilo que é
espontaneo, puro, original, de raiz.

Comumente vem agregada ao termo toda uma gama de preconceitos e
desqualificacbes, com o pretexto de o popular ndo atingir o grau de
profundidade filosofica ou rigor exigidos para qualquer coisa ser considerada
de boa qualidade, o que favoreceria a alienagéo.

Talvez, por isso, ainda hoje temos dentro e fora do clero registros que
usam para a religiosidade, piedade e devocéo populares termos depreciativos,
decorrentes do questionamento sobre um ranco existente nessas expressdes
de fé que remetem as supersti¢cdes e ao distanciamento da realidade, como se
deles resultassem em amarras alienantes e ndo permitissem ao Povo de Deus
um mergulhar no mistério cristologico.

Vincula-se a designacao “popular” as classes sociais subalternas, ou aos
individuos que ocupavam posicées menos favorecidas na piramide social,
assertiva com a qual ndo concordamos, visto que ndo se pode desconsiderar
gue estas manifestacdes independem de classes sociais, como também afirma
o Documento de Puebla (DPb), n. 447: “Esta religido do povo é vivida de
preferéncia pelos ‘pobres e simples’ (EN 48), mas abrange todos os setores
sociais” (2001, p. 200).

Neste estudo consideraremos o termo “popular’ como um conjunto de
expressdes simbolicas, de uma gente imersa em concepcdes proprias. E a
sabedoria decorrente de regras, principios e preceitos recebidos, recheados ou
nao de supersticdo, normalmente baseados na tradicdo oral. Aceitamos o
veredito de que ha refinamento espiritual, conhecimento acumulado e de
grande valor para sedimentar o crescimento e as bases sociais de qualquer
povo e de todas as suas manifestagcdes, ocorrendo uma transmissao por via
oral de um manancial de informacgdes e experiéncias vividas, formando um
cabedal de conhecimento humano.

Para reforcar a nossa posi¢éo, aduzimos a opinido do maridlogo Afonso
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Murad (2011, p. 221-223):

O adjetivo ‘popular’ aplicado a devogéo, tem também sentido cultural
e socioldgico. Acredita-se que tais devogdes sejam ‘populares’
porque nascem e sdo vividas principalmente nos setores sociais
empobrecidos, no campo e nos bairros da periferia das cidades. No
entanto, o adjetivo é impreciso. A religiosidade de cunho devocional é
promovida, vivida e difundida simultaneamente por pessoas e grupos
de diferentes segmentos sociais.

Mais adiante ele reforca:

Religiosidade popular compreende uma viséo unificadora sobre Deus,
0 mundo e o ser humano, que esta presente nos setores populares e
nas culturas pré-modernas, de forma assistematica, ndo reflexa, mas
muito ativa.

Diz, ainda, que € a religiosidade popular mais abrangente que a devocéo
popular. Manifesta-se contrario ao que chama de “certa conotacgao triunfalista e
ingénua”, que é a forma como alguns autores tém visto a piedade popular,
como um tesouro intacto e puro da fé. Registra que “tanto ontem como hoje, a
religiosidade popular tem valores e limites”. Estas ponderacdes de Murad
guardam perfeita correspondéncia com as adverténcias elencadas no n° 65 do
DPPL.

O Magistério, que mostra os inegaveis valores da piedade popular,
ndo deixa de apontar alguns perigos que podem ameacd-la: a
insuficiente presencga de elementos essenciais da fé crista, tais como
o significado salvifico da Ressurreicdo de Cristo, o sentido da
pertengca a Igreja, a pessoa e a acao do divino Espirito; a
desproporcgéo entre a estima pelo culto aos santos e a consciéncia da
absoluta soberania de Jesus Cristo e do seu mistério; o raro contato
direto com a Sagrada Escritura; o afastamento da vida sacramental
da Igreja; a tendéncia de separar o momento cultual dos
compromissos da vida cristd; a concepcgéo utilitarista de algumas
formas de piedade; a utilizagdo de “sinais, gestos e féormulas, que
talvez adquiram uma importancia excessiva, até a procura do
espetacular’; em casos extremos, o risco de “incentivar o ingresso de
seitas e levar até mesmo a supersticdo, a magia, ao fatalismo e a
opressao”.

2.3 DIFERENGCAS ENTRE “RELIGIOSIDADE” E “PIEDADE POPULAR”

Os termos piedade popular e religiosidade popular foram usados durante

muito tempo, em documentos oficiais, como sinbnimos e esse uso acabou por
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suscitar debates e discussdes, além de uma abundante literatura buscando
esclarecer as diferencas e as especificidades de cada termo.

O liturgista Frei Alberto Beckhauser em seus textos nos diz que o tema
religiosidade popular € bastante recente no Tratado da Liturgia e que existe
uma profunda ambiguidade na terminologia usada no campo da religiosidade e

piedade popular:

Os documentos oficiais do Magistério preferem usar a palavra
religiosidade popular, mas de fato tratam quase exclusivamente da
‘piedade popular manifestada nos ‘exercicios de piedade’
(BECKHAUSER, 2007, p. 82).

Para ele, “a locucéo piedade popular expressa mais o0 modo de o povo
se manifestar no campo religioso, seja na liturgia, seja em outras expressdes
religiosas”, enquanto religiosidade popular “tem a ver com religido, ou seja,
com a relagédo do ser humano com a divindade, seja ela cristd ou nao”.

O termo religiosidade popular € um conceito mais amplo e que abarca
todas as expressdes de um povo, quer sejam oficiais ou oficiosas, relacionadas
com o sagrado seja ele cristdo ou ndo. E o elemento cultural e religioso, capaz
de definir padrbes comuns determinantes na formacéao e expressao de grupos
sociais, dando-lhes uma identidade.

A diferenca entre religiosidade e piedade popular € apontada por G.
Agostino, no “Dicionario de Mariologia” (1992, p.1067): “A religiosidade (ou
religido) popular é manifestacdo, gestualidade, comportamento; a piedade
popular € o que ha de oculto, € o ‘humus’, a matriz, a fonte interior de tais
gestos”.

O “Diretério sobre Piedade Popular e Liturgia” trouxe uma distingao entre
os termos. A piedade popular foi entendida como um universo das diversas
manifestagdes cultuais, no ambito da fé cristd, de um povo, de uma etnia ou
cultura, expressas de maneira prépria sem o uso dos atos liturgicos. A
religiosidade popular foi compreendida como uma sintese de grande significado
humano e espiritual. E uma visdo totalizadora da transcendéncia e a sua
concepc¢ao da natureza, manifestando a visdo numa dimenséo religiosa, sem,

contudo, ater-se somente & revelacao crista®,

* A realidade indicada através da expressado “religiosidade popular’ diz respeito a uma
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E significativa a nota 9, adiante transcrita, do Diretdrio, que elenca como
os varios documentos oficiais da Igreja compreenderem e usaram as

expressoes piedade e religiosidade popular:

Considere-se, por exemplo, que na Exortacdo apostdlica Evangelii
Nutiandi, n. 48, ao tratar essa matéria, apos ter relembrado a sua
rigueza de valores, Paulo VI assim se exprime: “Em virtude desses
aspectos, chamamos-lhe de bom grado ‘piedade popular’, no sentido
de religiao do povo, em vez de religiosidade”; a Exortagao apostdlica
Catechesi tradendae, n.54, adota a expressao “piedade popular’; o
Cddigo, no canon 1234, 81, usa a expressdo “piedade popular’; na
Carta apostélica Vicesimus quintus annus, Jodo Paulo Il emprega a
expressado “piedade popular’; o Catecismo da Igreja Catdlica, nn.
1674-1676, utiliza a expressao “religiosidade popular’, mas também
conhece “piedade popular’ (n. 1679); a IV Instru¢do para uma correta
aplicacdo da Constituicdo conciliar sobre a sagrada Liturgia (nn. 37-
40), Varietates legitimae, publicada pela Congregacédo para o Culto
Divino e a Disciplina dos Sacramentos (25.1.1994), no n. 45, usa a
expressao “piedade popular”.

~

Concluindo, resta claro que ao nos referirmos a religiosidade popular
estamos direcionando o nosso foco para as manifestacdes coletivas de fé e
espiritualidade n&do necessariamente atreladas a revelagdo cristd. Ao passo
gue quando usarmos o termo piedade popular estamos adstringindo 0 nosso
olhar ao campo religioso cristdo, ao sentido religioso dos fieis. Usaremos
preferencialmente o termo “piedade popular’, conforme licdo do frei Clodovis
BOFF (2009, p.550), pois esse conceito “se presta melhor ao uso teoldgico” e
nao significa a exclusdo das “designagdes ‘religidao popular’ e ‘religiosidade
popular’, especialmente quando as recomendam as conotagdes mais humanas

do contexto socioldgico, psicolégico ou antropologico”.

2.4 “DEVOCAO POPULAR’, “RITO” E “CULTURA”

Frei Clodovis BOFF (2009, p. 553-554) ao descrever as caracteristicas

experiéncia universal: no coracdo de cada pessoa, como na cultura de cada povo e nas suas
manifestacdes coletivas, estd sempre presente uma dimenséao religiosa. De fato, cada povo
tende a expressar a sua visdo totalizadora da transcendéncia e a sua concepcdo de natureza,
da sociedade e da histéria através de media¢cBes cultuais, numa sintese caracteristica de
grande significado humano e espiritual.

A religiosidade popular ndo se refere necessariamente a revelagdo cristd. Contudo, em muitas
regides, expressando-se em uma sociedade impregnada de elementos cristdos, ela da lugar a
uma espécie de “catolicismo popular’, no qual coexistem, de modo mais ou menos harmonicos,
elementos provenientes do sentido religioso da vida, da cultura propria de um povo, da
revelacao crista (n° 11).
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da piedade popular, ao comentar sobre os sentimentos e emocbes que
singularizam a pietas popular, diz “seja como for, a piedade popular &, por
exceléncia, a via cordis”. E o coracdo da piedade, para ele, € a devocao
“‘entendida em seu sentido primitivo de entrega total de si até o auto-sacrificio”.
Esclarece que a forma plural, “devogdes” refere-se as praticas externas, aos

exercicios de piedade, enquanto devocao significa:

Por um lado, amar em seu intimo a figura religiosa de que se é
‘devoto’ e, por outro, prestar-lhe exteriormente as devidas
homenagens, que o0s medievais chamavam de obsequia ou
reverentia.

Afonso Murad, no artigo intitulado “Devog¢dao a Maria e a Igreja ‘em

saida’ apresenta trés sentidos diferentes e complementares para o termo:

- Em sentido amplo, “devogédo” se entende como “atitude habitual/
permanente numa pessoa que, com fervor, presteza e constancia,
oferece a Deus o seu servico, de véarias formas”. Etimologicamente,
significa servir com fidelidade, respeito e dedicacdo. Nesta primeira
acepcao, todo cristdo é devoto, pois se dedica a seguir a Jesus e
conformar sua vida a vontade de Deus.

- O adjetivo “devoto” enfatiza as atitudes interiores de reveréncia,
adoracdo, constancia na oragdo. Em suma, uma pessoa com senso
religioso visivel, piedosa, respeitosa diante do sagrado. O substantivo
“devoto” é utilizado no Brasil para caracterizar as pessoas que visitam
0S santuarios marianos em peregrinagdo, como parte de sua
experiéncia espiritual. E também para aquele/a que nutre especial
relagdo com algum santo/a ou uma das tantas “Nossas Senhoras”.

- Em sentido teoldgico estrito, a devogdo € uma forma especifica de
realizar o culto cristdo, que se diferencia e se completa com a liturgia.
Neste terceiro campo, o termo reporta as praticas devocionais. N&do
tanto a atitude interior, mas, sobretudo as expressdes externas. No
ambito mariano, proliferam préaticas devocionais, como o rosario, as
novenas, a consagracdo a Maria, as procissbes, etc. Elas séo
devogdes, que devem transparecer a atitude de devotamento.

O DPPL 8 diz que a designacédo devocdo é usada em nosso ambito
como as “varias praticas exteriores [...] que, animadas por uma atitude de fé
interior, manifestam um aspecto particular da relacdo do fiel” com o mistério,
eis como aludiremos ao tema. A terminologia devogcdo mariana, sera
considerada como a “expressao do apregco por Maria, a mae de Jesus.
Fundamenta-se na eleicdo divina dessa mulher e de sua aceitacdo
exemplarmente vivida por ela (OSSMANN, 2014, p. 148)". Sdo manifestacdes

expressas em formas liturgicas, como preces marianas (Magnificat e Ave
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Maria) e as festas do calendario liturgico e as formas nao litdrgicas, como
peregrinacdes, costumes, santo rosario e expressdes da piedade popular.

A importancia das devocgdes para o catolicismo reside no fato de ter
sustentado o sensus fidelium e a vida do povo como ressaltou NORDHUES
(1980, p.274). Ele afirmou: “N&o ha duvida alguma de que as devogdes
particulares alimentaram e sustentaram o senso da fé e da piedade”. E a fé,
sabemos, sustenta a vida. E o que observamos em Arraias. A festa de Nossa
Senhora das Candeias € uma manifestacao tipica da devocéo popular mariana.

Falando sobre esse tema em sua obra “A mde do Redentor’,
SCHILLEBEECKX (1968, p. 93-118) afirmou “é um verdadeiro culto e n&o
apenas uma ‘devogao’, como a que podemos ter para com um santo”, justificou

explicando que:

Se uma vida enformada por Cristo é verdadeiramente um culto aos
santos, segue, em razdo da santidade Unica da Virgem Maria, que a
vida cristd j& € em si e de maneira particular, uma devo¢do mariana
(grifo nosso).

Esta devogcdo segundo o mesmo autor € verdadeira quando
ardorosamente expressamos em nossa vida cristd as virtudes teologais, que
nos fazem imitar a santissima Virgem, pois, “a devogdao mariana € um
verdadeiro culto e ndo apenas uma doac¢éo, como a que podemos ter para com
um santo” em virtude do lugar excepcional ocupado por Maria na ordem da

graca e da vida crista.

Nesta perspectiva, a renovacao da devocdo popular, a partir do texto
biblico e com o foco voltado para um culto ao Deus Trino, € proposta no
Documento de Aparecida (DAp). No que tange a devocéo dirigida a mée de
Jesus, a perspectiva sugerida é no sentido de que a devocdo deva ser
assumida no processo de evangelizacao, pois “a fé encarnada na cultura pode
penetrar cada vez mais nos n0OSs0S povos, se valorizarmos positivamente o

que o Espirito Santo ja semeou ali” (DAp 262).

Portanto, a devogao, coracdo da piedade popular, como vimos, se
expressa em praticas religiosas e exercicios de piedade, feitos de atos e gestos
simbdlicos — assunto tratado na secéo 5 deste trabalho -, que fazem parte de

todo um ritual do devoto, que é um conjunto de ritos menores.
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Mas, 0 que compreendemos como rito?

Como a nossa pesquisa insere-se dentro do campo religioso, €
necessario esclarecer que a definicdo de rito que usamos neste estudo nao
desqualifica ou desconsidera rito ou rituais fora deste campo. Nao deixamos de
reconhecer que o0 que se apresenta como rito em Arraias pode apresentar-se
como costume em outros lugares e vice-versa, pois, “um rito é [...] uma acéo
tradicional eficaz” (SEGALEN apud MAUSS, 2002, 26). Eficacia cujo efeito é o
alcancado através das praticas de simbolizagdo como consequéncia do ato de
acreditar do crente, que atribui forgas especiais ao rito, acionadas por ele, cada

vez que o exercita.

Sobre isso, S. MAGGIANI (1992, p. 1022), citando Cazeneuve, diz: “O
rito € ato cuja eficicia (real ou presumida) ndo depende da concatenacdo de
causa e efeito. Se € (til, ndo o é por vias puramente naturais, e € por iSso que

se diferencia da pratica técnica”.

A vida do ser humano é fortemente marcada por ritos, acées simbdélicas
que expressam o sentido da vida. Marcam momentos da vida, como
nascimentos, aniversarios, formaturas, casamentos, doencas, morte... E sdo
diferentes de acordo com cada grupo humano ou cada cultura. Individuos
reunidos experimentam sentimentos comuns que S0 expressos em atos

comuns e tem por finalidade reafirmar socialmente o grupo a que pertencem.

Festas, ritos e celebragbes sao realidades presentes em todas as
sociedades e culturas. Experimentamos, nesses momentos, 0 sentimento de
pertencer a grupos com 0s quais compartiihamos valores, quando nos
permitimos expressar nossas emocoes, convicgdes e nossa fé. Por isso, “nao
existe sociedade que nao sinta necessidade de manter e consolidar os
sentimentos coletivos a intervalos regulares” (SEGALEN, 2002, p. 21). Este
sentimento possivelmente explica a existéncia de ritos, em suas diversas

tipologias.

SEGALEN (2002, p. 21) servindo-se do pensamento “durkheimiano”
afirma que “os ritos sédo regras de conduta que prescrevem como o homem
deve se comportar em relagdo as coisas sagradas”. Destaca a afirmacao de
Durkheim:
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As representacfes religiosas sao representacfes coletivas que
expressam realidades coletivas; os ritos sdo maneiras de agir que sé
nascem dentro de grupos reunidos e que estédo destinados a suscitar,
manter ou fazer renascer certos estados mentais desses grupos.

S. MAGGIANI (1992, p. 1021-1028), no “Dicionario de Liturgia” registra
que ndo h& uma definicdo univoca e denotativa do termo rito e que é bastante
problematico determinar o limite do que € ou ndo um rito, um ritual. Diz que “o
rito é considerado ndo so pela repetitividade, mas também pela sua referéncia
a crencas ou a ordens extra-empiricas (sic) ou poderes misticos”. Diz que o rito
serve para mediar a experiéncia de uma crenga e de uma fé e que ha uma
vasta tipologia. Os ritos podem ser classificados ou categorizados quanto ao
uso, utilidade ou se € ou néao religioso. Existem aqueles que os classificam
como obsessivos, de interacdo ou instituidos. Nesta Ultima categorizacdo
insere-se o que se nomeou “rito cristdo”, que o autor diz considerar ser o0s
“liturgico-sacramentais”, aqueles declarados oficialmente pelos responsaveis
da Igreja. Quanto aos ritos tipicos da piedade popular e da religiosidade
popular, exemplificou-os sem, contudo, considera-los como cristdos, apenas

como religiosos.

Adotaremos a definicdo proposta por SEGALEN (2002, p.31) de que “o
rito ou ritual € um conjunto de atos formalizados, expressivos, portadores de
uma dimensao simbdlica”, “cujo sentido codificado constitui um dos bens

comuns do grupo”.

Ao elaborarem suas estruturas simbdlicas em Arraias, nas quais
“‘elementos dispares sao reunidos e experiéncias dispares adquirem sentido”
(DOUGLAS, 1976, p. 30), o crente d4 um sentido ao ato praticado. Dai
compreendermos a afirmacdo de SEGALEN (2002, p. 29-30) ao sintetizar o
pensamento de Mary Douglas: “O rito existe onde se produz sentido”. “Os ritos
nos dao consciéncia de fendmenos que sem eles, permaneceriam

desconhecidos”, pois:

Um rito ou ato social ndo tem valor nem sentido intrinseco definido
[...]; mas ele muda de valor e de sentido segundo os atos que o
precedem e aqueles que o seguem; donde se conclui que para
compreender um rito, uma instituicdo ou técnica, ndo se deve extrai-
lo arbitrariamente do conjunto cerimonial, juridico ou tecnolégico de
que faz parte [...] (SEGALEN, 2002, p. 44).
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A religiosidade é a base que estrutura a crenca e sistematiza o “rito
arraiano”. Ele serve para exteriorizar a relagdo do arraiano com o sagrado, com

a realidade transcendente.

Apoés discorrermos sobre a interpretacdo sociolégica e antropoldgica,
esta bastante evidente que o homem €& um ser ritual. O rito tem muito de
mimese, de imitacdo e de representagdo. Dentro do campo religioso cristdo, o
gesto simbdlico representa grandes fatos da histéria salvifica. Exige-se do
crente que ele saiba o que significa e porque faz o gesto, qualificando a acao
de tal maneira, que ao realiza-la, ele esteja por inteiro em cada acgéo, gesto e
palavra, falada ou cantada.

O “rito arraiano” legitima e estrutura — por meio da transmisséo
intergeracional -, um estatuto proprio que da forma a um tecido simbdlico e
ritual que transmite valores para os novos membros e iniciantes expressando a
crenga e a cosmovisao da comunidade. Ao analisarmos o “rito arraiano” de
acender uma chama e exp6-la em seus frontais, perseguimos uma resposta
para a motivacao, para a execucéo do ato ritual. Nao buscamos dimensionar se
esta manifestacdo religiosa, que apresenta exteriormente caracteristicas de
uma devocdo, estad correta ou nao. Interessa-nos saber se ela é capaz de
favorecer a adesdo a pessoa de Jesus Cristo e a causa do Reino por Ele
anunciada. Perguntamo-nos se as pessoas acendem a chama por entenderem-
se como cristdos, como participantes de uma comunidade catélica que venera
a Mae de Deus, ou se a repeticdo ocorre para atrair boas vibracdes ou por ser

um dado cultural daqueles municipes.

PATIAS (2007, p. 19) referindo-se ao pensamento do antropdlogo Aldo
Natele Terrin, diz que “o rito abarca diversos ambitos: teoldgico,
fenomenoldgico, histérico religioso, antropoldgico, linguistico, psicoldgico,
socioldgico, etnolégico e bioldgico”. Registra que o fato de o rito ser
interpretado em conformidade com cada uma dessas dimensoes, faz com que

a definicao de rito abrace o conceito mesmo de cultura.
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Frei Chico (2013, p. 910) afirma que “os ritos seguem regras ditadas
pela tradigdo ou pela religido” e que “na historia das igrejas, o rito € expressao

da cultura e da vida eclesial”.

Aqui, para ndo restar duvidas, esclarecemos que faremos uso da
definicdo, do conceito de cultura a partir das licbes dadas por Domenico de
Masi e o professor Roque Laraia. Ao usarmos o0 termo expressao cultural
referimo-nos a visdo e interpretacdo do mundo concordes com as tradicdes

recebidas e desenvolvidas por um grupo humano.

No livro sobre a “Evolugdo da cultura brasileira” (2015), Masi nos

ensina:

Os antropologos dao ao termo ‘cultura’ um significado triplice. Por
‘cultura ideal’ entendem o conjunto de linguagens, ideias, crengas,
esteredtipos, teorias, historias, paradigmas, literatura, ciéncia,
religides, estética e ética de um determinado grupo social. Por ‘cultura
material’, o conjunto de lugares, territérios, flora, fauna, artefatos,
cidades, ruas, pracas, edificios, mobiliario, acessorios, objetos
tangiveis de um determinado grupo social. Por ‘cultura social’
entendem o conjunto de costumes, etiquetas, festas, celebracgfes,
rituais, normas implicitas e explicitas, fatores e modos de coeséo e de
conflito de um determinado grupo social.

Cada um desses trés tipos de cultura pode ser expresso em formas
refinadas, sofisticadas, cientificas, académicas ou em formas
grosseiras, rudes, ingénuas. Falamos, portanto, de alta e baixa
cultura, cultura de elite ou de massa. E tendemos a dizer que um
determinado grupo progride culturalmente quando sua elite é
educada, democratica. Meritocratica e criativa, enquanto sua faixa
popular é alfabetizada, tolerante, educada, cuidadosa com a higiene,
a ordem, os bons costumes e, acima de tudo, é receptiva as
novidades e se mostra pronta para melhorar.

De acordo com Laraia (2007), culturas sédo sistemas de padrbes de
comportamento socialmente transmitidos, que servem para adaptar as
comunidades humanas aos seus embasamentos bioldgicos. “Estudar a cultura
€, portanto, estudar um cédigo de simbolos partilhados pelos membros dessa

cultura”.

O frito arraiano” inscreve-se como expressao exterior da “piedade

popular”, no pante&do das manifestacdes religiosas do planalto central.
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A atitude humana, objeto desta experiéncia observacional, imiscui-se no
contexto ampliado do mundo religioso. Por ser ato repetitivo e costumeiro dos
moradores de Arraias, na sede do municipio, povoados e fazendas da sua area
geografica, apresenta as caracteristicas qualificadoras do que se nomeou,
nesta dissertacdo, piedade popular. E, neste espaco do imaginario popular,
reveste-se de simbolismo que em decorréncia dos dados observados e do
comportamento de boa parte da populagéo, podemos afirmar que o ato possui
uma face devocional, carregando em si, pois ndo se pode desprender, 0s
tracos do que se nomeou conceitualmente de expressdo cultural, mais

especificamente, cultura popular.

Restara evidente nas paginas seguintes que o ato, que chamamos “rito
arraiano” congrega todas essas nuances em menor ou maior escala e,
portanto, ao longo do texto ao nos referirmos a pratica devocional, rito
devocional, manifestacdo cultural ou ato religioso arraiano, estamos
circunscritos no ambito do ato humano que acompanhamos: acendimento e
exposicao de uma chama, a cada 02 de fevereiro, em janelas e portas desse

municipio tocantinense.

2.4 “SAGRADQO”, “PROFANQO” E “FESTAS”

A primeira ideia, no¢ado conceitual do sagrado, corrente no meio da
populacdo € o sentimento que traca uma linha diviséria entre as coisas nao
sagradas e as sagradas. Para Mircea Eliade (2001, p. 17) “a primeira defini¢céo
que se pode dar ao Sagrado é que ele se opde ao profano”. Esta ndao € uma
definicAo completa, mas ja evidencia uma caracteristica muito importante que
marca uma ruptura. O Sagrado diferencia-se do rotineiro, ao absolutamente
profano. O Sagrado relaciona-se a uma divindade e o profano, néo.

Eliade diz que a construcdo do espaco sagrado é consequéncia de
processos simbolicos que traduzem caracteristicas de um determinado lugar.
Podem expressar a manifestacdo direta da divindade, reconhecida por
individuos ou grupos de crentes, nominada hierofania. Ha, ainda, o espaco

construido ritualmente. Nos dois casos, nos diz Zeny Rosendahl (2008, p.11):
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O espaco sagrado contém dois elementos fundamentais: o I6cus da
hierofania e o seu entorno, que se constitui na area vivamente
utiizada para o crente realizar suas praticas religiosas e roteiro
devocional.

E de facil constatacdo que a conceituacdo formulada por Eliade n&o
esgota o termo, mas nos auxilia na verificacdo da ruptura que ha entre os dois
mundos: o sagrado e o profano.

Essas duas realidades permeiam religides, culturas, povos. A realidade
sagrada é aquela assumida como perfeita, dotada de poderes superiores ao
humano. A realidade dita profana opde-se a sagrada. E aquela que esta
separada, é algo natural do ser humano. Nao deve ser associada ao conceito
de pecado, visto que significa tAo-somente uma realidade ndo consagrada, que
nao esta preparada para um fim sagrado.

Esta caracteristica do Sagrado - realidade fora do dominio humano —
evidencia uma relagdo. E no experienciar algo que estd muito além da sua
capacidade racional, que o homem vivencia, transcende e sente a presenca do
Sagrado. Portanto, vive um momento separado, um momento santo.

N&o nos é possivel pensar o sagrado, sem o profano. O termo santo tem
esse sentido: separado. Dai que profanus é o que fica diante do recinto (fanum)
santificado. O profano é o comum, o secular, algo destituido de um significado
gue remeta a realidade transcendente. Por isso, Eliade (2001, p. 17) registra
que o homem “toma conhecimento do sagrado porque este se ‘manifesta’,
mostra-se como qualquer coisa de absolutamente diferente do profano”.

A experiéncia do sagrado contempla um mundo proprio afeto a
sentimentos e emocdes, decorrendo, portanto, do significado dado a essa
vivéncia. Extrapola, pois, lugares, templos e imagens.

O espaco sagrado tem essa caracteristica peculiar que é a de ser um
lugar de encontro entre o humano e o divino, nas suas diferentes formas. Neste
espaco onde essa realidade transcendente e misteriosa € mais forte, mais
sentida, nés, cristdos, chamamos de Espago Sagrado. Lugar onde realizamos
de forma privilegiada, mas n&o unica, o nosso contato com Deus.

Assim, temos duas modalidades de ser no mundo explicitado por Eliade.
Séo duas situagOes existenciais assumidas pelo ser humano ao longo da sua

vida, isto é, como o ser humano se localiza no mundo e como ele se relaciona
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com tudo que o cerca, séo os “dois modos de ser no mundo” (2001, p. 19).

Zeny Rosendahl (2008, p. 11), apoiando-se nas ideias de Eliade, aponta
a existéncia de trés niveis em que se podem qualificar tipologicamente os
lugares sagrados: o fixo, 0 ndo fixo — moével - e o imaginalis. Discorre dizendo
que as cidades-estados ou hierépolis exemplificam os espacos e tempos fixos,
como por exemplo, Aparecida em S&o Paulo. Como ilustragdo da mobilidade
cita o circuito sagrado que ocorre no catolicismo popular brasileiro — fato que
acontece no presente caso, como veremos adiante quando discorreremos
sobre a circularidade da novena de Nossa Senhora das Candeias em Arraias -
TO.

Para esclarecer a nocdo do espaco sagrado imaginalis, cita Kong, que
se refere ao circulo sagrado Wiccan® que atribui energias e poderes a
monumentos pré-histéricos afirmando que “a concepcédo de lugar sagrado
reside no mundo imaginalis” (ROSENDAHL, 2008, p. 12), cujas fronteiras do
circulo sagrado séo definidas pela imaginacdo dos adeptos.

Assim, espacos ocupados pelo ser humano podem ser transformados,
por meio do uso de simbolos ou imagens, em espacos sagrados. A
organizacdo espacial é marcada pela centralidade do sagrado, impondo uma
diferenciacdo entre o espaco sagrado e o profano. A periodicidade do tempo é
propria de cada manifestacdo, ndo se relacionam com a concentracao
demografica ou importancia do local, visto que o fator motivacional é a fé e a
importancia simbolicamente atribuida ao evento. Atrai peregrinos, os devotos,
que provocam uma ruptura na vida cotidiana do lugar, especificamente no
tempo circunscrito ao sagrado. Esta constatacdo foi feita pela autora do artigo
em suas pesquisas e por outros gedgrafos por ela citados, como Kong e Tuan.

Os lugares podem ser sagrados por decorréncia de manifestacdo do
sagrado ou sacralizados. Estes, derivados de “manifestagcdes simbdlicas
religiosas ou civicas, entre muitas, a procissao” (ROSENDAHL, 2008, p. 16).

Para Eliade, contudo, as hierofanias e as teofanias ascendem os

espacos profanos a condicédo de espacgos sagrados.

® E o0 termo empregado para definir a area, geralmente temporaria, num circulo magico, que foi
delimitada, purificada e consagrada para um ritual, seja uma celebracdo ou um trabalho de
magia. O circulo é recriado a cada encontro, pois 0s wiccanianos acreditam que a Deusa e 0
Deus estao por toda parte ndo havendo necessidade de prédios separados do resto do mundo,
conforme Wicca Essencial, de Estelle Daniels e Paul Tuitéan.
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O homem religioso tem uma necessidade de estar em um espaco que
seja sagrado, onde ocorre a sacralizagdo do mundo, no qual ele vivencia a sua
experiéncia transcendente, sagrada.

E fato, porém, que o homem tem dentro de si um desejo impetuoso de
participar de uma realidade de poder e de sentido. Por isso, ao entrar em um
lugar que considera sagrado ele é tomado, por vezes, por um sentimento, uma
impressdo de forca emanada por esse local, que propicia uma abertura a sua
propria existéncia e ao mundo que 0 cerca que precisa do sagrado, em que
mergulha na comunh&o com o transcendente.

Quanto as festas, estas sdo a expressao dessa fé popular. Expdem a
verdade desta, a grandeza e a beleza dos mistérios cristdos. E de grande
importancia para a fé, a cultura e a identidade cristd de varios povos e, para o
povo latino-americano, ndo € diferente.

No Brasil, no dia-a-dia do povo, a religiosidade se manifesta. Podemos
dizer que as procissdes, romarias, festas religiosas sdo marcos importantes e
momentos fortes na religiosidade popular do nosso pais, mas ndo contemplam
por inteiro a sua face mais significativa. “A religiosidade popular € um ponto
muito complexo da criatividade cultural de um povo com os valores da fé crista”
(POEL, 2013, p. 892).

As festas cristds tém sua origem nas festas judaicas que fizeram um
curso evolutivo. Para Martin (2000, p. 46), a festa € o encontro entre o “tempo”
divino e o tempo dos homens, trazendo beneficios para os homens. A atividade
festiva por exceléncia € o culto a Deus.

Ao mudar o compasso, o ritmo do dia-a-dia, a festa quebra a monotonia
e torna o momento Unico e agradavel, dando-lhe o aspecto ludico que
normalmente da o enlevo e permite as pessoas se colocarem em contato com
o inefavel.

Uma festa popular tem sempre um qué de fascinacdo. Ela se mostra
eivada de valores, sinais e dados que a tornam admiravel ndo somente pelas
imagens extraidas pelos elementos que a revelam, mas, sobretudo pelo
excesso simbolico, pelo clima, que transmitindo e externando a presenca de
um intangivel mistério, a todos envolve.

A convergéncia do mundo ritual simbdlico e a liturgia é o resultado

visivel do mistério inefavel. Dai percebermos a mescla existente da riqueza,
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referida por Bento XVI e posteriormente reforcada em diversas falas do Papa
Francisco, na piedade popular e 0 acréscimo positivo que liturgicamente se
pode alcancar com a protecao e valorizacdo desses ritos e experiéncias. No
caso da religido, as instituicbes responsaveis pela sistematizacdo e
transmissdo das crencas, assim como das praticas litirgicas nos rituais,
constituem mediacdes essenciais, como conclui Maria Lucia Montes, em sua
obra As figuras do Sagrado (2012, p. 90).

Este universo € permeado por tempos e espacos considerados sagrados
ou profanos. Como vimos, 0 catolicismo tem praticas eminentemente

aculturada em meios populares. A religiosidade esta no cotidiano.

2.5 “PIEDADE POPULAR MARIANA”

Faremos uma retrospectiva historica do legado da piedade popular
mariana ou culto mariano, particularizando a devo¢édo a Senhora das Candeias
em Arraias - TO, objeto do nosso estudo, buscando alcangar “a dimensao
mariana do culto cristdo” apontada por Jodo Paulo Il, na carta enciclica
Redemptoris Mater — A Mae do Redentor e verificar se o rito e o culto arraiano
estdo destinados a favorecer o amadurecimento da piedade cristd em harmonia
com as orientagdes da Lumen Gentium e a partir das diretrizes tracadas pela
Marialis Cultus.

“O culto mariano se apresenta como algo estreitamente ligado a igreja
catolica e é tido como uma forma especificamente catdlica de piedade” (PETRI,
1980, p.71). Devemos considerar que tributar a Maria um culto exige que
facamos o uso da Palavra de Deus, e quanto mais o fizermos, tanto mais ele
serd profundo e condizente com as exigéncias do nosso tempo, capaz de

manter um direcionamento ponderado e equilibrado.

Ao abordar esse tema, ndo nos € possivel deixar de registrar a
importancia que a nossa gente da aos santos e especialmente a Nossa
Senhora e néo apontar o corddo umbilical dessa fé, cujo culto se perpetua sob
as mais diversas invocacoes. Entretanto, é dificil estratificar a historia do culto e
da devocéo popular em periodos estanques e cronologicos.

O povo de Deus convictamente atesta a sua crenga na Virgem
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Imaculada, de quem espera auxilio, misericordia e intercesséo. A fé do povo
simples referenda que Maria € a Mae de Deus, mas também é aquela que a
humanidade foi concedida como mée.

E certo que a si piedade erige-se sobre uma mistica capaz de oferecer
ao povo extraordinaria for¢a para enfrentar as adversidades diarias, retomando
a serenidade e a paz necessarias para sua sobrevivéncia. Apropriando-nos
livremente de uma expressédo de Santo Irineu, podemos dizer aqui que Maria
na sinfonia da devocédo, embalada pelas ondas populares, possui o liame de
refletir a Salvacdo que ela nos apresenta e SCHILEEBEECKX (1968, p. 95)
acrescenta que “a verdadeira devogdo a Nossa Senhora é determinada pelo
grau de consciéncia que temos e pelo ardor de nossa vida cristd no exercicio

das trés virtudes teologais que nos fazem imitar Maria”.

2.5.1 Sintese historica da devocdao a Virgem Maria

A devocdo mariana foi lentamente cultivada pela humanidade. Comecou
com a saudacgao angeélica “Salve, 6 cheia de graga, o Senhor esta contigo™ A
manifestacdo divina prossegue, conforme os relatos do Evangelho, e é
expressa por Isabel em sua saudacdo a Mae do Senhor (Lc 1, 42-45). Séo
evidéncias de uma “proto-mariologia” em forma de louvagdo como nos diz
Clodovis Boff (2012, p. 60). Encontramos, igualmente, sinais desse culto e
veneracao desde as comunidades primitivas. Um dos sinais mais evidentes € a
oracdo Sub tuum praesidium, considerada a oragdo mais antiga que se tem
noticia dessa especial afei¢ao.

No século IV o culto mariano evoluiu com o desenvolvimento
iconografico e hinos litdrgicos no Oriente. Com a venerac¢do de imagens e o
culto das reliquias dos martires, sdo introduzidas as genuflexdes, os beijos
diante das imagens, o acender velas e lampadas, a oferta de incensos, entre
outras coisas

O culto ganha um maior relevo, depois da crise nestoriana®, quando a

® A doutrina enfatiza a desunido entre as naturezas humana e divina de Jesus.

Estes ensinamentos de Nestério o colocaram em conflito com alguns lideres da igreja,
principalmente Cirilo de Alexandria, que o criticou por negar o titulo Theotokos (“Mae de Deus")
para a Virgem Maria. Os ensinamentos foram considerados heréticos no Concilio de Efeso em
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invocagdao de Maria como a “M&e de Deus — Theotokos” é confirmada pelo
Concilio de Efeso no ano 431. A vida de Maria em seu reto proceder, sua
escuta e obediéncia a Palavra, o caminho puro e perfeito para receber em seu
seio o Salvador, foi o sustentaculo das verdades dogmaticas proferidas pela
Igreja que a nomearam Mae de Deus. O povo, porém, no exercicio de sua
devocao, ja tudo isso intuia.

Ao final da Idade Média, conforme ALMEIDA (2000, p.163), ocorre um
desenvolvimento da devogao decorrente do “humanismo mais afirmativo”, do
culto a Cristo, ja existente, e baseado nos textos evangélicos, bem como na
primazia da iconoclastia em relacdo as reliquias dos santos.

Na Idade Moderna, surge a Reforma Protestante e acirram-se as criticas
ao culto a Maria e aos santos. Em varios lugares imagens foram destruidas.
Todo esse movimento buscava fortalecer e centrar o culto na salvacdo em
Cristo. O movimento oposto, denominado Contrarreforma Catoélica, retomou o
culto a Maria, fortalecendo-o. Com o impulso que ganhou a razdo no
modernismo, com relevos antirreligiosos, como movimento natural, cresce o
devocionismo de cunho afetivo a Maria com contornos triunfalistas e
maximalistas.

Quanto a chegada do cristianismo europeu as Américas, Marco Anténio
Ordenes Fernadez diz que a fé catdlica no continente americano foi plantada
nessa realidade de diversas culturas amerindias, cujo anuncio evangélico
estava sedimentado na cultura e padrbes culturais do catolicismo hispanico.
Dessa miscigenacdo nasceu um catolicismo mestico “modelado
permanentemente pela presenga da Virgem Maria” (2009, p. 24).

A devocdo mariana foi assumindo as caracteristicas e expressdes
culturais das sociedades nas quais nascia e, por isso, tem especificidades e
variantes que exprimem o rosto materno de Deus que cada povo assumiu. Dai
compreendermos 0s tragos expostos nas imagens veneradas em cada lugar,
desde as impressdes no evento guadalupano a tez escura da Aparecida, por
exemplo.

Nos acontecimentos da vida o crente assume e vive a sua fé, tomando

431 e no de Calcedbnia em 451, provocando o afastamento das igrejas que apoiavam as ideias
de Nestorio do corpo da Igreja.
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consciéncia das inflexdes do seu crer, cujo itinerario interior é sustentado e
fortalecido pelos sinais e ritos vivenciados isolados ou coletivamente. E com
esses sinais e imagens sagrados que ele se coloca em contato com o
“Sagrado”, com o seu Deus e estabelece o lago do encontro amoroso e
exprime sua piedade popular.

A piedade popular mariana é, pois, 0 conjunto dessas caracteristicas
proprias de cada povo, nascida em seus atos devocionais em relacdo a Mae de
Deus, do jeito de cada povo e que ndo estdo adstritos aos atos litdrgicos, ndo
denotam clara correspondéncia com eles, embora devam estar conformes a
eles (SC 13).

2.5.2 Fundamentos biblicos do culto mariano

Os fundamentos biblicos do culto nos levam a entender a presenca de
Maria na perspectiva do Reino de Deus como cumprimento das promessas
messianicas suscitando, ainda hoje, respostas e compromissos expressos na
histéria da reflexdo teoldgica e nas atividades pastorais da Igreja.

No Antigo Testamento ndo ha textos explicitos que falem ou anunciem
Maria. A releitura dos textos, porém, permite ampliar o sentido original dos
mesmos’. Por isso imagens e alegorias foram lidas e compreendidas como em
relacdo a Maria (Gn 3, 15, por exemplo).

Nos relatos do Novo Testamento, apesar de poucas citacbes, Maria é
nomeada a “Mae de Jesus”, “a mée do meu Senhor”.

Os evangelhos falam o suficiente acerca de Maria nos revelando a
chave para entendé-la. Cada citacdo sobre Maria deve ser compreendida em
seu contexto sem perder de vista que o Novo Testamento foi escrito todo com
uma visdo voltada para Jesus e para a comunidade dos seus seguidores.
Destarte, ndo podemos deixar ao largo essa perspectiva cristocéntrica e
eclesioldgica.

Sinteticamente podemos dizer que o Evangelho de Marcos apresenta
Maria imersa no cotidiano da vida, em sua familia. Nao explicita suas

qualidades humanas ou espirituais, ndo faz julgamento. Maria € nomeada entre

" As condi¢cbes para aceitar interpretacbes que extrapolam o sentido original ver MURAD,
Afonso — 2012, p.124.
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0S Seus parentes.

A narragdo em torno dos conflitos familiares (Mc 3, 31-35) serve para
Jesus inaugurar uma nova familia a partir dos lacos de fé, em que Maria, como
uma mulher de fé, esta inserida no discipulado.

No Evangelho de Mateus aparece o nascimento virginal de Jesus como
também veremos no Evangelho de Lucas. O carater messianico e escatologico
vinculados ao nascimento de Jesus € evidenciado. Mateus insere-se na visdo
profética de Isaias e ensina que Jesus € o Messias, um sinal presente de Deus
junto ao seu povo.

A obra lucana (Evangelho e Atos dos Apdstolos) traz um singular perfil
de Maria: a discipula exemplar, disposta a colaborar com Deus em seu plano
salvifico. Ela colabora livre e decisivamente. Maria € aquela que sabe ouvir e
por em pratica a palavra de Deus (Lc 8, 21) e por seu “Sim” a graca é
estendida a toda raca humana.

Ao fazer o relato da anunciagéo (Lc 1, 26-32) o evangelista tragca um fio
gue a semelhanca do pacto celebrado no Sinai (Ex 19, 3-8) indica que nesta
mulher eleita dentre o seu povo, escolhida para ser a mae de seu Filho, se
cumprira as promessas feitas ao rei Davi (2 Sm 7).

No Evangelho de Jodo, Maria aparece no relato em Cana (Jo 2, 1-12) e
ao pé da cruz (Jo 19, 25-27). Momentos significativos e cujas narracdes, se
lidas de forma integrada ao texto todo, serdo compreendidos corretamente.

No relato das bodas de Cana, Jodo destaca os papéis de intercessora e
evangelizadora de Maria. Ao dirigir-se ao seu Filho: “Eles ndo tem mais vinho”
(Jo 2, 5) provocando a antecipacdo dos sinais publicos de Jesus e ao falar aos
serventes: “Fazei tudo o que Ele vos disser’, Maria, aqui como figura
representativa de todo o povo, nos da o precioso ensinamento de como se
deve proceder para atingir uma verdadeira conformacao cristologica.

No livro dos Atos dos Apéstolos o nome de Maria aparece uma Unica
vez (At 1,14). Descreve a primeira comunidade cristd e 0 nome de Maria esta
acompanhado pelo predicativo singular “mée de Jesus”. Ela é apresentada
como parte integrante da Igreja primitiva.

Dessa forma temos a concluséo do registro da participacéo de Maria nos
momentos fundamentais da historia salvifica: anunciacdo, paixdo, morte,

ressurreicao e pentecostes.
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O texto do livro do Apocalipse 12 é comumente usado nas festas
litirgicas marianas, especialmente na Assuncdo, pelo fato da maternidade
divina e por Maria ser imagem do Povo de Deus. Deve ser interpretado em
chave eclesiologica e depois mariologica. A Igreja peregrina € perseguida, mas
a sua mae caminha com ela rumo a Jerusalém celeste, sustentadas por Jesus
Cristo no Espirito Santo.

Os escritos paulinos praticamente nada relatam sobre a mée de Jesus.
Ha apenas um texto no qual se alude indiretamente a Maria. Trata-se do texto
de Gl 4, 4-5 em que o apostolo reforca a realidade da encarnacédo. Maria é
inserida no plano redentor.

Resumindo, os textos biblicos escritos explicitamente a respeito de
Maria se encontram nos evangelhos. Os outros textos atribuidos a Maria sao
consequéncia de interpretacdes posteriores. Nao sdo textos originalmente
mariais e, por isso, € preciso cuidado e atencdo no seu uso para evitar

exageros ou deturpacoes.

2.5.3 O culto a Virgem Maria no magistério recente da Igreja

A Igreja nos auxilia para tornar mais proficuo o culto a Maria, que
sempre esteve presente no seu magistério. Com o surgimento de liturgias
especificas, nas quais Maria é celebrada, a Igreja, como verdade de fé,
proclamou os dogmas marianos: em 431, o da Maternidade Divina, em 649, a
Virgindade Perpétua, em 1854, a Imaculada Conceig¢édo e em 1950, a Assun¢éo
gloriosa da Virgem.

Durante o curso histérico, algumas vezes, o culto mariano tomou formas
maximalistas. Nessas ocasifes, deslocou ou suprimiu a presenca de Jesus
Cristo e, por isso, estas formas de culto ndo podem ser consideradas uma
expressao da verdadeira fé catélica.

Os movimentos litargicos e de renovagdo buscaram diminuir esse
problema e no Concilio Vaticano Il comeca o processo de recuperacdo da
identidade de Maria. Um novo caminho se abre para a compreenséo acerca do
lugar que Maria Santissima ocupa no mistério de Cristo e da Igreja. As festas
marianas foram revistas no calendario litirgico e foram preservadas as que

contribuiam para realgar a centralidade de Cristo.
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As bases para a reforma litirgica e do culto mariano na igreja séo
lancadas, tornando possivel uma aproximacao e uma melhor compreenséo das
visdes que temos de Maria, a Mae de Deus e a de Nazaré.

A verdadeira piedade popular mariana reflete o plano redentor de Deus
externando a sintese vital que capta quando a igreja se serve ou ndo ao
Evangelho (DPb 448). O perigo das distor¢des, do sentimentalismo exacerbado
deve ser vencido mediante uma sélida conscientizagéo.

Das orientacdes e mudancas encetadas, a que mais nos interessa € a
que diz ser necessario purificar o devocionismo popular, buscando finca-lo
cada vez mais préximo da triade: Biblia, Patristica e Magistério.

Faremos uma condensacédo das contribuicbes do Magistério recente da
Igreja relativas a Virgem Maria: o capitulo VIII da Constituicdo Dogmaética
Lumen Gentium, do Concilio Vaticano Il e os documentos pés-conciliares: a
Exortacdo Apostolica Marialis Cultus, que trata do fundamento da piedade e do
culto a Maria; a Enciclica Redemptoris Mater, que aborda 0 compromisso
cristolégico e eclesioldgico do culto a Maria e a Exortacdo Apostolica Evangelii
Gaudium do Papa Francisco, que traceja caminhos para o futuro da vivéncia
pastoral da fé cristd. Este texto diz possuir um significado programético e tem
consequéncias importantes (EG 1).

Esta sintese nos auxiliara na avaliacdo do nosso objeto de estudo.
Tornar-nos-a possivel apontar na se¢éo conclusiva as contribuicées para a vida
comunitaria ou ndo, sua adequac¢ado as normas eclesiasticas ou desvios, entre

outros aspectos.

2.5.3.1 A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium — (LG)

O capitulo VIl da Lumen Gentium expressa como a Igreja vé o culto
mariano, apos discorrer sobre a missdo de Maria na histéria da salvacdo e
concluir que ela € um sinal de esperanca para o Povo de Deus peregrino; da
destaque a fundamentacdo biblica e tradicional da doutrina mariana que
consagra Maria, como a Méae de Deus e tipo da Igreja, como aparece nos
escritos dos Padres da Igreja e dos tedlogos posteriores.

Ao apresentar Maria como peregrina na fé e discipula de Cristo, a

constituicdo da uma orientagdo geral de como deve ser o culto a Virgem.
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Destaca o comportamento e exemplo de Maria para o cristdo na vida futura (LG
68) e a apresenta como elo pacificador, a mae de todos os cristdos dentro de
uma perspectiva nitidamente ecuménica (LG 69).

O texto exorta para que o culto e a pregacao sejam enriquecidos com a
linguagem biblica e da Tradicdo da Igreja, evitando qualquer tentativa de
dissocia-los do mistério pascal.

E importante destacar como o documento conciliar, coerente com os
dados biblicos, pds o acento na centralidade da mediacéo de Cristo e confere a
questdo mediacionista enriquecimentos, dando um novo direcionamento
quanto a terminologia, conteido e método da mediac¢éo (S. MEO, 1995, p.865-
875).

A LG afianca que a mediacdo de Cristo ndo ocorre de forma exclusiva
ou excludente, conta com a colaboragéo dos santos, santas e, especialmente,
de Maria. Enfatiza a contribuicdo da Virgem na economia da salvagéo, vista
sob a 6tica de uma contribuicdo ativa, alicercada em sua fé e em seu amor. O
documento formula uma leitura sobre o carater intercessor de Maria, cuja
capacidade de mediacdo provém dos méritos de Cristo. A cooperacao dela se

diferencia da cooperacdo das outras criaturas a obra salvifica de Deus. E

singular, pois se distingue quanto ao grau e quanto ao modo.

LOPES (2011, p. 156-157) comentando a mediacdo de Maria, diz que a
funcdo maternal dela “em nada ofusca ou diminui” a unica mediagao de Cristo,
“‘mas antes manifesta a sua eficacia”. Para MEO (1995, p. 867), essa mediacéo
€ suscitada pela unica fonte, o Cristo. Assim, a fungdo materna de Maria “nao
diminui nem obscurece a mediagao de Cristo”, bem como nado é requerida ou &
absolutamente necessaria pela natureza das coisas. A influéncia de Maria é

por beneplacito de Deus.

Portanto, as elaboracdes teoldogicas do Concilio produziram “uma
doutrina clara e segura sobre a mediagdo de Maria” (MEO, 1995, p. 866),
compreendida como “causa secundaria, dependente, ndo autossuficiente e
hipoteticamente necessaria”’, com relagédo a Cristo, o unico mediador (MEO,
1995, p. 867).
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O texto “omite conscientemente os titulos marianos mais comuns e
vigentes de mediadora e co-redentora (sic)’ (MEO, 1995, p. 867-868). Afirma
que “a maternidade de Maria se manifesta tanto através de uma intercessao
multipla com o fim de obter para os homens os dons da salvacdo eterna,
quanto através do zelo materno para com seus filhos que se encontram ainda

entre os perigos e as dificuldades da vida (LG 61-62)".

Essa associacdo do papel de Maria como inspiracdo para a Igreja —
dimenséo eclesiologica - como modelo “daquilo que a Igreja deseja e espera
ser’” (SC 103), esclarece o papel singular desempenhado por Maria e como
deve ser a relagdo dos fiéis para com ela. Maria “refulge a toda comunidade
dos eleitos como modelo de virtudes” (LG 65).

O documento fala de um “culto especial’ para Maria. Mais adiante diz
‘um culto inteiramente singular”’, que a tradicdo nomeou de hiperdulia. O
Concilio ensina que o culto é essencialmente diferente do culto de adoracéo
reservado a Deus (o culto de latria). Indica os trés principios que legitimam a
piedade popular para com a Mae de Deus: o exercicio de piedade deve estar
de acordo com a doutrina (ortodoxia); adaptado as condi¢cées de tempo e de
lugar; e uma correta adequacado a mentalidade e a capacidade dos fiéis.

Por isso, o culto de veneracdo prestado a Maria justifica-se por tomar
parte nos mistérios de Cristo. O Sagrado Concilio ensina que o culto litdrgico
deve ser promovido dignamente e que as praticas e exercicios de piedade
devem proceder de uma fé verdadeira, capaz de autentica-los e levar as
pessoas a reconhecerem Maria como a Mae de Deus e a imitar as suas
virtudes (LG 67). A Virgem ndo deve ser cultuada no lugar de Cristo, mas o
culto a ela prestado deve favorecer a uniéo de todo o povo com Ele.

Exorta tedlogos e pregadores a absterem-se de falsos exageros, bem
como de estreiteza demasiada de espirito ao considerarem a singular
dignidade da Virgem Maria. Essas cautelas sugeridas visam eliminar potenciais
obstaculos para a fé de outros crentes, ao tempo que “exorta os fiéis a
incrementar o culto litdrgico de Maria, dentro da s& doutrina e dos parametros
da revelagao” (LOPES, 2011, p. 163).
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A Igreja alerta que o culto ndo pode nutrir-se de elementos exteriores,
demasiadamente carregados de um sentimentalismo estéril e passageiro que

possam conduzir os fieis a uma va credulidade.

2.5.3.2 A Exortacao Apostolica Marialis Cultus — (MC)

A exortagdo apostélica Marialis Cultus, de Paulo VI, € um documento
gue se insere dentro da perspectiva de aggiornamento do Concilio Vaticano II.
Aponta a importancia da Virgem Maria, abre uma nova rota de renovagéao do
culto mariano e traz, em seu n° 37, “o texto inaugural e fundante da
sociomariologia magisterial” (BOFF, 2009, p. 66).

O documento foi estruturado em trés partes: (1) o culto da Virgem
Santissima na liturgia; (2) as orientacbes para a renovacdo da piedade
mariana; (3) e comentarios especificos sobre os pios exercicios do “Angelus
Domini” (Ave-marias) e do Santo Rosério.

LLABRES comentando a dimens&o cristoldgica do culto littrgico a Maria,
considerando a introducdo da Marialis Cultus, diz que a memoria de Maria
aparece unida a memoéria dos eventos salvificos realizados por Jesus e que por
isso:

Com Paulo VI devemos afirmar que Unico é nosso culto, que se
chama cristdo ‘porque em Cristo tem sua origem e eficacia, em Cristo
acha plena expressao e por meio dele conduz no Espirito ao Pai’. Por
intima necessidade, a Igreja reflete na praxis cultual o plano redentor
de Deus’, e nesse plano Maria ocupa posto singular, cabendo-lhe por
isso também lugar singular no ambito Unico do culto tributado a
Jesus. ‘Todo desenvolvimento auténtico do culto cristdo redunda
necessariamente em correto incremento da veneracdo a Mae do
Senhor. (LLABRES, 2000, p. 207)

Na primeira parte, a MC oferece sugestdes e diretrizes para promover o
culto mariano em consonancia com as verdades cristas, ressaltando o estreito
vinculo que une Maria ao seu filho, Jesus Cristo e o0 papel por ela
desempenhado na histéria salvifica e eclesiologica. Orienta a uma correta
relacdo entre liturgia e os exercicios de piedade e como as diversas praticas
devocionais se distinguem do culto litirgico a Theotokos.

Apds expor como ficou “a memodria da Mae, no ciclo anual dos mistérios

do Filho” com a reforma da liturgia romana, Paulo VI apresenta Maria como
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“figura inspiradora da Igreja no culto a Deus (MC16-22). Maria € o0 modelo da
Igreja, na fé, na caridade e na unido com Cristo, as disposicbes com que a
mesma Igreja o invoca, e por meio d’Ele presta o culto ao Pai (MC 16)”
(MURAD, 2016, p. 15).

Como “mestra de vida espiritual para cada um dos cristdos” (MC 21),
Maria é, portanto, para aqueles que a invocam e nela se inspiram modelo “do
culto que consiste em fazer da prépria vida uma oferenda a Deus”.

Na segunda parte, as quatro caracteristicas apontadas por Paulo VI que
vao demonstrar a validade da piedade a Maria sdo a natureza trinitaria (MC
25), em que os atos de louvor a Maria devem ser transformados em ato de
louvor e acdo de gracas a Trindade; a natureza cristoldgica, pois “Na Virgem
Maria tudo é relativo a Cristo e tudo dele depende” (idem) e as expressdes do
culto devem refletir o plano de Deus, mantendo o indissociavel vinculo Mae-
Filho, pois ao “honrarmos a Mae, seja bem conhecido, amado e glorificado o
Filho” (LG 66).

Outra caracteristica a ser observada € a pneumatoldgica, de forma que
0s textos usados evidenciem corretamente a acao vivificante do Espirito Santo.
A perspectiva ecuménica estd contemplada na preocupagdo com a
recomposi¢cdo da unidade dos cristdos salientada pelo papa - caracteristica
eclesial, e o lugar ocupado por Maria na Igreja, que ndo pode ser ignorado
pelos fiéis (LG 54), de forma que o culto prestado a ela se torne um ponto de
encontro e ndo de dissengéao entre os crentes em Cristo (MC 33).

Apresenta as atitudes de Maria, “a primeira e a mais perfeita discipula de
Cristo” (MC 35) como exemplo e inspiracdo, a serem tomadas pela Igreja na
celebracdo dos sagrados mistérios. E uma imagem teoldgica descentrada de
expressodes e visdes culturais proprias de uma época ou de um povo (MC 36)
e, por isso, permitem-nos colher “o significado perene da Mae de Jesus”
(BOFF, 2009, p. 63) para os nossos dias.

NORDHUES (1980, p. 280), comentando a MC 35, registra que a Igreja
sempre prop6s a Virgem Maria como modelo, & imitacdo dos fieis, nado
exatamente pelo tipo de vida que Maria levou, mas, sobretudo, por ter acolhido
a Palavra de Deus e a posto em pratica. Com isso, Maria nos indica que a
nossa “tarefa néo consiste somente na celebragao do culto divino, mas também

no servigo do homem”.
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O pontifice acentuou que Maria pode ser tomada como modelo pela
mulher contemporanea exatamente por possuir um valor permanente, din@mico
e ativo, ndo atrelado a vida e nem ao ambiente sociocultural em que ela viveu.
O sim consagrado a Deus, o abandono consciente a vontade divina, insere-se
na histéria universal pleno de “energias libertadoras” (MC 37) para a sociedade
como esse modelo perfeito do seguimento a Cristo, demonstrando que a
religiosidade de Maria nao era alienante, mas libertadora. Enquanto
cooperadora ativa da historia salvifica, Maria torna-se exemplo de como a
mulher deve assumir o protagonismo de sua histéria. Ela € “o modelo acabado
do discipulo do Senhor” (MC 37). Maria nao é somente uma mulher do siléncio,
€ profeta da libertagdo como traduz o seu canto do “Magnificat’, que expde
claramente o confronto com a realidade social e que o documento pontificio
atualiza.

O papa propde quatro orientacdes para que os exercicios de piedade
sejam revistos respeitando a “sa tradicao” (MC 24) e com abertura para receber
contribuicdes dos tempos atuais.

Sao orienta¢gdes de cunho biblico, em que é dito que o culto precisa ser
“‘permeado pelos grandes temas da mensagem cristda” (MC 30) e inspirem os
fiéis a aplicarem em suas vidas os ditames da Sabedoria divina.

Quanto aos aspectos liturgicos, a MC diz que as praticas devocionais
devem considerar os tempos litirgicos, evitar os hibridismos nas celebracdes e
considerar a liturgia como “regra de ouro”.

A orientacdo ecuménica é no sentido de que sejam “evitados exageros
gue possam induzir ao erro 0s outros irmédos em torno da verdadeira doutrina
da Igreja Catolica” (LG 67) e, portanto, as manifestacées contrarias devem ser
eliminadas. A veneragdo a Maria deve ser considerada como meio “e ponto de
encontro para a uniao de todos os crentes em Cristo” (MC 33).

Quanto a dimensédo antropoldgica, Maria € apresentada como expressao
da liberdade humana na cooperacdo com Deus. O papel modelar de Maria,
cuja adesao total e responsavel a vontade de Deus € ressaltada, deve ser
imitado.

A MC 38 aponta “algumas atitudes cultuais errébneas”. BEINERT (1980,
p. 47- 49) comentando sobre a veneragao cultual a Maria, assinala um norte de

como deve ser o culto, a partir das diretrizes tracadas pela MC. Diz que “as
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atitudes fundamentais de uma veneracdo existencial de Maria devem
concretizar-se de acordo com as exigéncias do nosso tempo” e que ela “deve
viver do espirito da Sagrada Escritura”, isto €, “viver praticamente segundo o
seu espirito” e ndo apenas utilizar textos ou simbolos biblicos. Orientar-se
conforme a liturgia freando as manifestacbes de uma afetividade exagerada
buscando alcancar um acordo ecuménico. O culto precisa mostrar que nao
desvia o cristdo da meta da cristandade, mas “indica a estrada certa”, sendo
Maria, em sua humanidade, “um farol da orientagao para todos os que esperam
um humanismo genuino”. O culto a mae de Deus deve corresponder a

estrutura trinitaria da oracao crista.

Na terceira parte, o pontifice apresenta indicacbes acerca da

“restauracao das praticas e exercicios de veneragao” para com a Virgem Maria.

A MC conclui que a piedade da Igreja € elemento intrinseco do culto
mariano. Este tem “raizes profundas na Palavra revelada” e “solidos
fundamentos dogmaticos”. Tem a sua “razdo de ser na insondavel e livre
vontade de Deus”. Como diz GAMBERO (1995, p. 369) é preciso um sabio
equilibrio entre os extremos para tornar o culto a “Maria genuino, sélido e cada

vez mais voltado para o seu objetivo final”, glorificar a Deus.

Podemos concluir, concordando com MURAD (2011, p. 25) que “dentro
do horizonte catdlico, desde que centrado na figura de Jesus Cristo, nosso

mestre e Senhor”, é legitimo o perfil do culto e da devogdo mariana.

2.5.3.3 A Enciclica Redemptoris Mater — (RM)

A enciclica de Joao Paulo Il, A Mae do Redentor, de 1987, confirma o
compromisso cristologico e eclesiologico da mariologia e mostra-nos uma
mulher ativa que nos ilumina o caminho. Apresenta as chaves teoldgicas: Maria
como crente, peregrinante e glorificada. Dessa forma perceberemos que Maria
e a Igreja servem ao mistério central e por Ele séo iluminadas.

O papa enfatizou que o desejo que o animava a por em relevo a
presenca especial da Mde de Deus no mistério de Cristo e sua Igreja, - uma

dimensdo fundamental -, era efeito da mariologia dimanada do Concilio
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Vaticano Il. A RM segue as grandes linhas da exortacdo apostolica Marialis
Cultus (1974), apresentando “as orientagdes que devem concorrer no culto da
Virgem, segundo a liturgia reformada e uma religiosidade popular no espirito do
concilio” (DEL PIE, 1995, p. 1117).

E. Touron DEL PIE (1995, p. 1117-1120), afirma que a enciclica “afunda
suas raizes nas fontes do Vaticano II” e que faz apenas uma referéncia a MC,
quando se refere as notas, trinitaria, cristologica e eclesial, que devem
aparecer no culto mariano.

A RM apresenta Maria no Mistério de Cristo, no centro da Igreja que esta
a caminho e fala sobre a mediagédo materna. Discorre sobre a presenca ativa e
exemplar de Maria na vida da Igreja, que caminha ao encontro do Senhor que
vem e que continua como modelo no horizonte da nossa fé.

Ao referir-se a mediacdo materna, coloca-a em estreita subordinacéo e
dependente da Unica mediacdo absoluta de Cristo. Del PIE (1995, p. 1120)
destaca que “a mediacao de Maria € uma ‘mediacdo em Cristo’ como todas as
demais, porem dentro do conjunto delas tem relevancia ‘especial e
extraordinaria”. A colaboragdo mariana € posta em relevo, desde o seu fiat,
passando pela cruz e o pentecostes até a assuncao ao céu, quando Maria se
torna “advogada maternal de todos os seus filhos”, condi¢cdo esta perfeitamente
assimilada na Igreja e especialmente na piedade popular mariana.

Reafirmando a mediacao Unica de Cristo, Jodo Paulo Il esclarece que “a
mediacdo de Maria esta intimamente ligada a sua maternidade” (RM 38), mas
que ela “contribui de maneira especial para a unido da Igreja peregrina na terra
com a realidade escatoldgica e celeste da comunhao dos santos” (RM 41).

Na obediéncia da fé de Maria até a cruz, diz DEL PIE (1995, p.1119)
pode “se entrever o ‘novo sentido da maternidade’, Maria é mée de Jesus
segundo a carne e, ademais, por sua fé e obediéncia profundas, em sua
palavra”.

Joao Paulo Il ressalta a solicitude de Maria pelos homens. Ao comentar
as bodas de Cana (Jo 2) fala do valor simbdlico do “ir ao encontro das
necessidades do homem” que introduz Maria na “missdo messianica e do
poder salvifico de Cristo”. O por-se de “permeio” é colocar-se como mediadora,
em sua posicdo de mae, socorrendo as vicissitudes humanas. Essa solicitude

de Maria pelos homens em Cana é que vai dar um novo acento a maternidade
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diz Del Pie (1995, p.1119), visto que ao desejar “que se manifeste o poder
messianico de Jesus em favor dos homens”, “suscita a fé nos discipulos” e
indica a nés que seremos atendidos em nossas necessidades humanas e
espirituais.

Sem duavida, esta € uma das mais recorrentes caracteristicas exaltadas
pelo povo simples, que vé em Maria, a Nossa Senhora tdo proxima e tédo
humana, que o defende, protege, auxilia e socorre. Afinal registra a RM 25, “Ela
€, entre todos os que acreditam, como um ‘espelho’, em que se refletem da
maneira mais profunda e mais limpida ‘as maravilhas de Deus’ (At 2,11)”".

Essa condicédo categorial de Maria como “figura” ou “espelho” é posta
para que a Igreja possa voltar-se e olhar para si mesma para tornar-se mais
“santa e imaculada”. “A Igreja, portanto, desde o primeiro momento, ‘olhou’
para Maria através de Jesus, como também ‘olhou’ para Jesus através de
Maria” (RM 26).

A fé de Maria coloca-a no centro da igreja peregrina, pois “conduz a
Cristo e ao amor do Pai o povo de Deus em caminho” (DEL PIE, 1995, p. 1119-
1120). Quanto a relacdo ecuménica, Del Pie diz que a enciclica é efusiva com
as Igrejas Orientais e silente quanto as “igrejas da reforma luterana”. Propde “o
icone da Virgem do cenaculo”, como sinal de esperanga para os que queiram
realizar um “dialogo fraterno” (31-34), buscando a unido dos cristaos.

Nos numeros 35-37 dirige um olhar para os temas da liberdade e
libertacdo crista, reafirmando “o amor preferencial pelos pobres” tema tao caro
a teologia da libertacao.

A enciclica afirma que “Maria conduz os fiéis a Eucaristia” (RM 44), pois,
a piedade do povo cristdo sempre manteve uma profunda ligacdo entre a
devocdo a Maria e o culto eucaristico. Maria aproxima o povo das “insondaveis
riquezas de Cristo” (Ef 3,8), e repetindo Paulo VI, diz que devemos “buscar na
Virgem Mae de Deus a forma mais auténtica da perfeita imitacdo de Cristo”
(RM 47).

Del Pie aponta como um “aspecto novo e iluminador da RM a relagao
pessoal existente entre a vida eclesial e de cada cristdo que Maria conserva
como resultado da relacdo materna e mediacional estabelecida ‘na ordem da
graca’ (LG 61)".
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2.5.3.4 A Exortacao Apostolica Evangelii Gaudium — (EG)

A Exortacdo diz que ndo € uma tarefa simples o desafio da
evangelizacdo nos dias atuais. Como também outrora ndo o foi. Contudo,
vivemos uma época diferente, com uma ldgica prépria em que a transmissao
de conhecimento, ante a conectividade global e a efemeridade das relagcdes, se
apresenta em crise. Crise de valores, ideias, significados, formas de vida que
se interpdem na vida pastoral. O anuncio da Boa Nova exorta Francisco, deve
ser realizado com alegria indescritivel, sendo capaz de envolver e dialogar com
todos, harmonizando os conteudos da fé cristd com a praxis diaria,
testemunhando a pessoa de Jesus Cristo.

Anunciar o Evangelho de maneira renovada e eficaz, ideia advinda do
Concilio Vaticano Il e reproposta por Francisco, incide, sobremaneira, nos
movimentos e vida eclesial. Dessa forma, em consonancia com os documentos
pos-conciliares como a MC e RM, é preciso considerar como pertinente e até
vital e necesséria a renovacao da piedade popular.

“O anuncio do Evangelho no mundo atual deve ser entendido em chave

de reproposicdo da mensagem cristd”, trata-se de “propor a fé no hoje para a
construgdo do amanha (MORAES, 2014, p. 45)”. Em meio as adversidades e a
“alegria da fé” (EG 8) que sustenta e da seguranca a vida cristd. Como diz
MAZZAROLO (2014, p. 64) é preciso protagonizar “um caminho novo na
construcéo da Igreja voltada para fora, para os outros”, isto €, “em saida” (EG
22), como nos afirma Francisco.

O pontifice, no paragrafo 287, recorda que o Concilio nos apresenta
Maria “como a mulher da fé que nutre vida e sua caminhada no crer em Deus,
tornando-se, assim, o icone da indole escatoldgica de todo o Povo de Deus”
(MORAES, 2014, p.40).

Francisco diz que ndo devemos temer o contato com novas culturas e
com padrbes de vida diferentes dos nossos. Essas condicdes nao podem
ameacar a unidade e a estrutura da Igreja. Devem ser percebidas como a
beleza e alegria do Evangelho, como cada povo, cada cultura particularmente
acolhe e faz do Evangelho a sua regra de vida (EG 116). A Igreja ndo pode

temer a liberdade incontrolavel da Palavra. Essa abertura para Deus e para o
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préoximo, essa disposicao para um sempre renovado encontro com Jesus, far-
nos-a viver a alegria do Evangelho em plena circularidade amorosa.

A Exortacdo apresenta-nos a forca evangelizadora da piedade popular
(EG 122 a 126) e diz que cada cultura traduz na vida o dom de Deus conforme
a sua indole, testemunhando a fé recebida e a enriguecendo com suas préprias
expressbes (EG 122). Diz que a piedade popular, protagonizada pelo Espirito
Santo, € “a verdadeira expresséo da atividade missionéaria espontanea do povo
de Deus”.

Francisco enaltece a religiosidade popular e citando o Documento de
Aparecida, diz tratar-se de uma “espiritualidade popular” ou “mistica popular”,
“‘um modo legitimo de viver a fé”, que procede mais pela “via simbdlica do que
pelo uso da razdo instrumental” e acentua mais o credere Deum (fides qua) do
que o credere in Deum (fides quae) (EG 124).

Com relacdo a renovacdo da piedade popular, concordamos com
TAVARES (2014, p. 221) que ao concluir sua anélise sobre os contornos éticos
na EG, diz que na praxis crista a vida de oracdo deve renovar

a experiéncia de fé e de compromisso social e comunitario. A fé e o
amor a Deus, aquele que nos amou primeiro, resulta em concretude,

praxis do amor pelo outro no tempo e na histéria [...]. A fé em Deus
conduz a “fé” nos homens.

Francisco insiste no convite para uma acao evangelizadora que nao
desconsidere e nem subestime a forca ativa da piedade popular, que tem muito
a nos ensinar e diz “seria ignorar a obra do Espirito Santo” (EG 126) e que n&o

é correto pretender “controlar esta forca missionaria” (EG 124).

2.6 CONSIDERACOES

Os conceitos e documentos elencados servir-nos-do para que
reconhegcamos que Maria ocupa um lugar privilegiado no mistério de Cristo e
da Igreja e como deve ser 0 culto a ela prestado. Fundamentalmente por isso,
ela estd sempre presente na alma do povo, impregnando as profundezas do
nosso ser e despertando em nés o desejo de externar de diversas maneiras o
" «

nosso carinho, o nosso afeto, 0 nosso amor pela “minha Nossa Senhora” “Mae

de Deus e nossa”!
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Destacamos a seguir 0s pontos relevantes apresentados nesta secao:

Quanto a polissemia dos termos é deveras importante esclarecé-la visto
que ndo é possivel compreender ritos, atos devocionais, comportamentos
culturais e cultuais se ndo formos capazes de entender os significados dados
pelos sujeitos que vivenciam e praticam os mesmos. O confronto entre a praxis
e 0S conceitos é necessario para que se possa verificar se os elementos que
se mesclam nas manifestacdes desenvolvem praticas alienantes, atos
dissonantes que interferem na formacao espiritual da comunidade ou produzem
uma piedade em consonancia com as regras eclesiais.

Quanto as praticas cultuais populares, os fieis sdo exortados a
fomentarem um culto eliminando falsos exageros e a cultivarem as praticas
devocionais cuidando para que as mesmas nao descolem da sua base mais
teoldgica, concretizada na sua existéncia biblica e historica.

Quanto aos documentos do magistério, esses trazem orientacdes e
critérios de avaliacdo para que saibamos reconhecer as auténticas
manifestacdes de fé populares, assim como analisar o significado da festa para
a vida comunitaria, o que se aprende e o que se ensina. Auxiliar-nos-a a
examinar se a piedade corresponde a verdade de fé, se remete ao mistério
trinitario, se é cristocéntrica e se da lugar ao Espirito Santo.

Quanto a piedade popular mariana sera possivel verificar se o
envolvimento e a participagdo do povo na vida comunitaria é capaz de
reconhecer, fortalecer e valorizar o sentimento de pertencimento e da
dignidade humana.

Concluindo, é preciso afirmar a importancia de se dar lugar a uma
pastoral que insira Maria ndo somente como devocdo, mas, sobretudo, como
inspiracdo e modelo do seu servico a Igreja. Os conceitos apresentados e 0s
documentos enumerados ajudam-nos a compreender e identificar a
legitimidade e os limites do culto a Maria na Igreja. Culto singular e que deve
orientar-se para o culto a Trindade (LG 66). Assim, restara claro que ndo é
correto deixar em segundo plano a livre vontade manifestada no fiat mariano,
transformando Maria em uma divindade, arrancando-a das suas raizes
humanas. A livre vontade em amar e servir a Deus, séao atitudes que devemos
imitar.

Embora seja notdrio e dbvio que “ndo controlamos o vigor do Espirito”,
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também temos de ter consciéncia de que a “estreiteza do olhar” ou mesmo o
olhar consentidamente benevolente ndo sdo caminhos desejaveis. A LG ja
assim indicava. A MC reforgou essa indicagao e afirmou que os fieis precisam
ser “iluminados pela luz da Palavra divina” (MC 30) e, consequentemente, suas
acOes serem compaginadas com o desejo do Verbo encarnado.

Existem variados meios pelos quais as pessoas expressam 0 que
sentem e manifestam a presenca de Deus em suas vidas. A maneira como
significam esta diretamente ligada as coordenadas do ambiente em que vivem.
As condicionantes sociais, culturais e as tradicbes em que estdo inseridas e
das quais participam estdo presentes nas suas devocbOes, em suas
manifestacbes de fé.

Esta discussdo conceitual ajudar-nos-4 a compreender o significado
contido no rito do povo tocantinense com o maximo de acolhimento e o0 minimo
de preconceitos possiveis e direcionam a secdo subsequente, quando
mergulharemos no universo histérico da cidade de Arraias, nascida sob o fulgor

aurifero e locus teoldgico do rito que pesquisamos.
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3 O OURO: DO RELUZIR DAS MINAS DOS GOYAZES® AO OURO PODRE.
NOSSA GLORIA, NOSSA PERDICAO

E preciso, antes de qualquer coisa, buscar entender um pouco a histéria
de Arraias para que compreendamos as manifestacdes culturais e religiosas ali
expressas, particularmente, a devocao a Senhora das Candeias.

N&o estd entre 0s nossos objetivos fazer nesta secdo um estudo
profundo da criacdo e fundacdo do nosso municipio ou mesmo da sua
evolugdo econbmica. Entretanto, faz-se necesséario apresentar o locus
teoldgico da piedade popular que acompanhamos e estudamos, bem como
pontuar os reflexos da composi¢édo étnica nos ritos, tradices e costumes que
vém sendo perpetuados pelos habitantes deste, agora, municipio do sudeste
tocantinense.

A colonizagdo e povoamento do interior brasileiro deram-se como
consequéncia das conquistas na América espanhola. As descobertas das
minas de ouro e prata no México e Peru, pelo Reino de Espanha (areas
ocupadas pelas civilizacGes Inca, Maia e Asteca), acenderam nos bandeirantes
paulistas o desejo de buscar riquezas em terras além-fronteiras. A Coroa
portuguesa referendou essa disposi¢ao e participou na formacgéo das entradas
e bandeiras, aparatando-as, sobretudo, com titulos e ordens imperiais que
legalizavam os procedimentos de conquista e ocupacéao dos territorios.

Assim comeca a viagem para o interior do nosso pais.

3.1 SERTAO BRASILEIRO. O AVANCO DAS FRONTEIRAS BRASILEIRAS

O alargamento das fronteiras brasileiras em diregdo ao centro do
continente empurrou progressivamente para adiante os limites impostos pelo
Tratado de Tordesilhas, firmado em 1494 entre as duas poténcias
conquistadoras: o Reino de Portugal e o recém-formado Reino de Espanha. O
tratado definia a divisdo das novas terras descobertas e por descobrir entre os

espanhais e portugueses.

® Minas dos Goyazes foi como Goias ficou conhecido no segundo decénio do século XVIII, logo
ap6s os descobrimentos das minas de ouro. (PARENTE, 2003, p.32, nota 1). Outra grafia:
Minas dos Guayazes.
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O avanco das capitanias hereditarias’® rumo ao grande hinterland
brasileiro é atribuido aos bandeirantes oriundos da capitania paulista. Porém,
Capistrano de Abreu (1998, p. 205) diz que o espaco geogréfico, hoje ocupado
pelo estado do Tocantins, deve a sua ocupacdo também as correntes dos
pecuaristas baianos que enfrentaram os perigos do cerrado do planalto central
para ampliar a atividade pastoril.

As incursoes iniciais e quem de fato primeiro adentrou as terras do
planalto central brasileiro ainda hoje sdo um objeto de estudo e definicbes. Ha
variacbes nas obras de historia consultadas e muitas divergéncias
apontadas™®..

Interessa-nos neste estudo o fato de que o sertdo brasileiro foi
embrenhado por bandeirantes oriundos do litoral paulista, no ciclo do ouro e
desbravado por pernambucanos e baianos, com o ciclo de criacdo de gado,
que aportam em terras tocantineas com seus currais e animais. Silva (apud
ABREU 1997, p. 25) diz que a expansdo da pecuaria favoreceu a colonizagéo
do Rio Sao Francisco e do sul do Tocantins.

Estes sdo fatos importantes na histéria de Arraias, visto que a cidade
passou por esses ciclos e sofre, ainda hoje, influéncias desses periodos. E
significativo o registro feito por Silva (idem, p. 26) sobre o pensamento exarado
por Capistrano de Abreu de que a Histéria do Brasil s6 estaria completa
guando se escrevesse a historia das diversas regides brasileiras, bem como
apos se estabelecer os nexos entre 0os acontecimentos e a sociedade gerada
pela colonizagéo.

Mais adiante veremos como se deu a formacdo da sociedade arraiana.
No processo de conquista territorial, 0s registros apontam a existéncia de
representantes da Igreja “com o propdsito de ‘salvar as almas pagas dos

gentios’ (GALLI, 2005, p. 15)” e, portanto, temos desde o inicio a presenga

® Sistema de administracao territorial criado pelo rei de Portugal, D. Jo&o IIl, em 1534. Consistia
em dividir o territério brasileiro em grandes faixas e entregar a administracéo para particulares
(principalmente para nobres com rela¢gdes com a Coroa Portuguesa). Foi criado com o objetivo
de colonizar o Brasil, evitando assim invasdes estrangeiras. Ganharam o nome de Capitanias
Hereditarias, pois eram transmitidas de pai para filho (de forma hereditaria).

19 verificar cap. 1. Ubirajara Galli. Obras de Alencastre, Visconde Taunay, Pedro Palacin

1 Ciclo do ouro, segundo PALACIN (2001), comporta fases quase fatais: “descobrimento, um
periodo de expansao febril — caracterizado pela pressa e semi-anarquia — depois, um breve
mas brilhante periodo de apogeu e, imediatamente, quase sem transi¢do, a subita decadéncia,
prolongada as vezes como uma lenta agonia”.
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desses agentes que influenciam, compdem a esfera de poder e a legitimam
nos municipios brasileiros, como nos aponta em sua tese de doutoramento a
socidloga arraiana Magda Sueli Costa (2008, p. 15), ao estudar o poder em
Arraias.

O primeiro movimento para dentro buscava a preacédo dos silvicolas para
suprir as necessidades da lavoura da cana-de-acucar no litoral brasileiro. Apés
0s primeiros achados é que a mineragdo tornou-se o foco principal, pois o
Brasil colonia devia continuar a sustentar os faustos da coroa imperial.

As primeiras descobertas auriferas surgem em Minas Gerais e em
seguida em Cuiaba. Por estar situado entre essas duas regides, Goias
alimentou nos desbravadores dos sertdes, a esperanca de que também
possuia em seu subsolo, o precioso metal.

O ouro goiano nao ficou muito tempo encoberto. O primeiro ouro em
terras goyazes foi descoberto em 1665, por Manuel Correia (GALLI, 2005, p.
16) e levado para Sorocaba onde foi feita uma coroa para Nossa Senhora do
Pilar. Assim comeca a histéria da mineracdo em Goias e com ela vemos a
presenca modeladora da Virgem, a quem é dedicada o primeiro resultado da
descoberta aurifera.

O primeiro ciclo é concluido com as bandeiras e descobertas de
Bartolomeu Bueno da Silva, o Anhanguera® pai e, depois, a do seu filho

Bartolomeu Bueno da Silva Filho.

3.2 NO CAMINHO DA MINERACAO EM GOIAS SURGEM OS PRIMEIROS
ARRAIAIS

Com o retorno da bandeira do Anhanguera, o filho, em 1726, veio para
Goias um contingente humano significativo que propiciou a expansao territorial
visto que em busca do ouro percorriam os leitos dos rios, adentravam a mata e
estabeleciam nucleos populacionais. Alguns destes, apos a freméncia inicial,

desapareciam e seus habitantes migravam para os novos locais de cata do

12 Cognome de Bartolomeu Bueno da Silva, dado pelos indios guaranis, apos o bandeirante
utilizar-se de uma artimanha para descobrir os veios auriferos: ateou fogo em uma vasilha com
aguardente, valendo-se do medo e ignorancia dos silvicolas, pois ameagou fazer o mesmo com
0s mananciais de agua. Os indios, com pavor, revelaram a localiza¢do das jazidas. O termo
quer dizer “Diabo velho” ou “Espirito mau”.
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ouro.
Apresentamos, a seguir, uma tabela com as primeiras povoagfes do
territério goiano assentadas no periodo das descobertas auriferas e que

consolidaram a ocupacao e o povoamento do interior do pais.

Tabela 1: Arraiais do ouro no século XVIII — Capitania de Goias

Arraial Fundacdo Fundador Descobridor
Goias (Sant’Ana) 1726
Pirendpolis (Meia Ponte) 1726
Santa Cruz 1729 Manuel Dias da Silva
Antas 1729 Francisco Calhamaro
Maranh&o 1730 - Manuel Rodrigues Tomaz
Crixas 1730 - Domingos Rodrigues Prado
Arraias 1733/1740* Luiz de Mascarenhas Domingos Pires
Agua Quente 1732 Manoel R. Tomaz
Natividade (S&o Luiz) 1734 Antobnio Ferraz Araujo
Trairas 1735 Manuel R. Tomaz
Niguelandia (S&o José do Tocantins) 1735 Manuel R. Tomaz e
Antbnio S. Bastos
Arraial da Cachoeira 1736 - Anténio da Silva Cordovil
Muguém 1736 - Antonio da Silva Cordovil
Santa Rita 1736 - Antonio da Silva Cordovil
Minagu (S&o Félix) 1736 Carlos Marinho
Pontal 1738 Antbnio Sanches
Amaro Leite 1739 - Amaro Leite
Cavalcante 1740 Domingos Pires
Conceigdo do Tocantins (do Norte) 1740
Chapada 1740 Carlos Marinho
Pilar (Papuén) 1741 - Jodo Godoy P. Silveira
Silvania (Bonfim) 1744 Hé duas correntes
Corumbé 1744 -
Luziania (Santa Luzia) 1746 - Antdnio Bueno de Azevedo
Carmo da Natividade 1747 - Manoel de Souza Ferreira
Cocal 1749 Diogo de G. e Castro
Monte Alegre de Goias (Morro do Chapéu) 1769 - José Barbosa Lobo

* Ano provavel do descobrimento e ano em que D. Luiz de Mascarenhas determina a
transferéncia da sede para o local onde hoje se encontra.

Fonte: Autor a partir dos dados coletados nas obras de Galli, Alencastre e Enciclopédia dos
municipios do IBGE.

Nesse rastro febril vao surgindo os primeiros ndcleos populacionais, 0s
principais povoados e arraiais. O territério do estado de Goias foi sendo erigido.
A regido passa a ser o novo eldorado para aventureiros e funcionarios do reino
com a descoberta do ouro em Terras Novas™® (Minacu — GO, Chapada,
Natividade e Arraias — TO).

Arraias, portanto, foi um dos nucleos populacionais que nasceram com o

avanco da mineragdo no século XVIIl. Ndo se sabe ao certo a data do

* Nome pelo qual ficou conhecida durante o periodo colonial a area das minas no espaco
geogréfico do atual estado do Tocantins.
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descobrimento das minas. Nao temos registros cronoldgicos precisos como o
exige a historiografia e alguns estudiosos apontam para 1733, outros para 1739
e 1740, considerando-se os registros de Rodrigues (2009), Costa (2004),
Cavalcante (2003), Apolinario (2000), Parente (1999), Silva (1997), Cordeiro
(1991). A histéria da rica Chapada dos Negros, mochdo que deu origem a
Arraias, é feita de imprecisdes assim como a historia do nosso pais.

A capitania de Goias ndo existia até 1749, visto que toda a é&rea
pertencia a Capitania de Sdo Paulo. A capitania passa a existir ap0s serem
vencidos os imbréglios burocraticos para a sua criagdo. Somente apds a
assinatura do termo criacional da capitania de Goias, constituida aquela época
de nudcleos urbanos vinculados a atividade extrativista mineral, com
arruamentos irregulares e que praticamente desapareciam quando esgotavam
os fildes de ouro, € que Dom Marcos de Noronha (Conde dos Arcos) é enviado
a nova capitania para tomar posse como 0 Seu primeiro governante.

Sobre esse periodo, os historiadores registram que Portugal utilizou o
ouro brasileiro em construcfes de igrejas e palacios. Uma boa parte dos
recursos financeiros foi usada importando produtos manufaturados britanicos,
intensificando a exploracdo das minas no Brasil para poder sanar o déficit da
balanca comercial. Foi assinado o Tratado de Methuem'* e reflete os ecos
daqueles que dizem que o ouro arraiano também impulsionou a Revolucdo
Industrial.

Descrevendo a area de mineracao do ouro (figura 01), Visconde de
Taunay em sua obra Goyaz, elencou os principais e mais ricos fildes e
registrou que em Arraias ocorreu desvio de uma quantidade significativa do

minério, extraido em uma Unica noite.

Riquissimos foram o arraial do Cocal, o qual teve 17.000 escravos e
1.400 livres, em constante servico; o da Natividade, em cujas
cercanias contavam-se para mais de 40.000 cativos; o de S. Félix
com suas valiosas minas de Carlos Marinho; o de Cajazeiros e o de

“ Esse acordo, assinado em 1703, também foi chamado de “Tratado dos Panos e Vinhos’.
Definia que Portugal exportaria vinhos para a Inglaterra com tarifas alfandegérias preferenciais
e a Inglaterra venderia tecidos a Portugal sem quaisquer taxas aduaneiras. Isso significou para
Portugal renunciar a todo desenvolvimento manufatureiro, pois as manufaturas portuguesas
ndo puderam suportar a concorréncia britdnica e implicou transferir para a Inglaterra o impulso
dinamico criado pela produgéo aurifera do Brasil, a fim de cobrir o déficit comercial portugués.
Por esses aspectos, concluiu-se que este tratado criou condi¢cdes favoraveis e ajudou na
Revolucéo Industrial.
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Arraias que dava o ouro chamado podre, em razao da cor parda que
tinha. Ali de uma s6 bateada tiraram-se de uma vez 60 oitavas, e
numa dnica noite certos ladrdes conseguiram de um vieiro extrair trés
arrobas™ (VISCONDE DE TAUNAY,1931, p.49).

Figura 1: Mapa da area de mineragéo em Goias - Século XVII
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Fonte: Kimage audiovisual Ltda.

3.2.1 Fundacéao de Arraias

°> Arroba (do arabe & -,V "ar-rub”, a quarta parte) é uma antiga unidade de massa usada
em Portugal, no Brasil e no Sistema imperial de medidas. A arroba equivale originalmente a
quarta parte do quintal, isto €, 25 libras (aproximadamente 15 kg).
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Uma bucdlica cidade de encantos, dependurada em ganchos de ouro
nos pincaros de serranias auriferas [...] nasceu de um sonho... um
sonho dourado... do ouro que fascina, mas que se escoou todo para
as arcas do Vaticano e para o Tesouro da Inglaterra, através de
Portugal, onde figura, em grande parte, nas pinturas de célebres
palhetas, nos conventos e nas igrejas e noutros monumentos da
Corte de D. Jodo V, 0 mais rico monarca do mundo aquela época, ao
qual Goias, achando pouco o esbulho e as leis barbaras que sofria,
ainda presenteou com frutas do Brasil, fundidas em ouro macico em
tamanhos naturais (Martinelli e outros apud Jodo D’Abreu, 1983, p.
149).

Esse relato recuperado por Martinelli e outros, de documentos da época
em que como prefeito de Arraias, Jodo D’Abreu responde uma carta de uma
estudante do municipio de Macacu — RJ, que solicitara informacdes para um
trabalho escolar, traca a magnitude dos fildes auriferos ao mesmo tempo em
que ‘ironiza’ o destino dado a produgao extrativista arraiana.

O descobrimento dessas ricas lavras de ouro (ver anexo 01) em Terras
Novas provocou um imenso afluxo de pessoas avidas de riguezas. As noticias
trouxeram uma avalanche humana que, de forma improvisada e descontinua,
foi formando o povoado. Apolinario relata como o minério que “fazia parte do
imaginario dos primeiros aventureiros” influenciou a fundacdo do arraial de
Arraias: “O arraial de Arraias teve o0 ouro como mével, e sua primitiva povoacao
formou-se nas adjacéncias de um rico fildo de ouro, que ficava situado no alto
da Chapada dos Negros” (APOLINARIO, 2000, p. 57).

Ao ser confirmada a riqueza dos fildes auriferos, este fato despertou a
atencdo das capitanias de S&o Paulo e do Maranh&o®, interessadas em
assumir o controle e a posse das minas. Palacin (2001, p. 19) registra que ja
em 1687 o governador do Pari, Gomes Freire de Andrade, em relatorio,
afirmava que na regido goiana do Tocantins “se ocultam as mais abundantes e
multiplicadas minas que pode produzir a natureza”. Portanto, as ricas minas em

Arraias confirmavam esta previsao.

'® Alegando direito territorial das lavras, e em nome do reino lusitano, o Maranhdo passa a
administrar e tributar os primeiros nucleos urbanos de Terras Novas. Os donos de engenhos e
mineradoras de Sdo Paulo, que jA& dominavam a regido ameagcaram uma guerra contra 0s
maranhenses, pois as Entradas e Bandeiras eram financiadas por eles e Goias ainda era
capitania de S8o Paulo. A questéo foi levada a Lisboa e o conflito resolvido sob jurisdigdo. As
minas de ouro do Tocantins ficavam em territério da capitania de Sdo Paulo. O Reino autorizou
a retirada dos maranhenses.

Os paulistas passam a administrar a regido do Tocantins. A primeira medida foi fechar a
navegacao dos rios Araguaia e Tocantins com o comércio de Belém do Gréo Pard, para evitar
contatos com os maranhenses e o contrabando de ouro. (Anuario do Tocantins, 2000).
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Apolinario conta que em carta de 28 de fevereiro de 1741, o governador
paulista escreve a Sua Majestade D. Jodo V, descrevendo os alvorogados
momentos do inicio do descoberto das minas em Arraias. Ele afirmou que o
referido arraial principiou por uns corregos de pouca duracdo e um ribeirdo, e

com o tempo foi crescendo com novas descobertas.

O dito descoberto de Arraias principiou por uns corregos de pouca
duracéo e um ribeirdo, que poderia ser para pouco mais de um ano e
hoje se acha alargado, tendo-se naquela parte descoberto mais
corregos, ribeirdo e Chapada, todo com ouro de conta regularmente
para mais de meia oitava de ouro por dia e para muitos anos,
conforme o que atestam 0s mineiros [...] e vdo concorrendo 0s mais
distantes, e também do distrito das Minas Gerais tem vindo e vai
chegando gente, para o tempo da seca se espera uma boa parte do
que nas ditas Minas Gerais ndo tem total estabelecimento e
cémodo...(APOLINARIO, 2000, p.58).

Segundo Cordeiro (1991, p. 11), os jesuitas, saindo do Maranhdo, em
1626, subiram o rio Tocantins e fundaram uma missdo em S&o José do Duro,
hoje, Diandpolis — TO. A partir dessa missao, varias aldeolas se formaram nas
imediacfes. Uma delas, sem precisar a data, um aldeamento com o0 home de
Boqueirdo dos Tapuios, fixou-se nas proximidades do local onde seria instalada
posteriormente a cidade de Arraias, perto da Chapada dos Negros.

A Chapada dos Negros era “um nucleo de negros aquilombados”
(APOLINARIO, 2000, p. 57), que comecaram a chegar nessa regio. Nucleo
surgido em 1733, de acordo com as indicacdes do historiador Pe. Luis Palacin.

Sobre esses fatos, Martinelli e outros, citando Jodo d’Abreu, diz:

Pelo ano de 1626, os jesuitas do Maranhdo, em busca de almas e
propagando a fé, sob a inspiracdo de Vieira, quando sobressaia a
autoridade eclesiastica, num movimento extraordinario de audécia,
pelo Tocantins e afluentes, os gentios do centro do pais, e pelo
Manoel Alves (pequeno) e por indicacdo dos préprios silvicolas
atingiram os limites da Bahia, onde é hoje Dianopdlis, e ali, como
verdadeiros postos avancados, fundaram uma MISSAO, constituida
das grandes aldeias dos ACROAS, CRACHIBAS, JAVAES e
CARAJAS, de cujas tribos muitas aldeiolas se formaram nas
adjacéncias.

Uma delas se alojou nas imediacdes do local onde viria se instalar a
hoje cidade de Arraias, hum boqueirdo, que tomou o0 nome de
BOQUEIRAO DOS TAPUIOS, onde havia muitas espécies de frutas
silvestres, caca e pesca, no qual se encontram ainda nitidos vestigios
dessa aldeia (pedacos de ceramicas, etc.)

Por outro lado, dos quilombos destrocados, que havia pelo Brasil
afora, um pequeno grupo de negros, fugindo do cruel destino do
trabalho servil, veio localizar-se nas proximidades dessa aldeia, no
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lugar que tomou o nome de Chapada dos Negros (MARTINELLI
1983, p.146-147).

O governador da Capitania de S&o Paulo, D. Luis de Mascarenhas, que
substituira a D. Luis Antdnio de Tavora, Conde de Sarzedas'’, veio
pessoalmente, em 1740, tomar posse dos veios auriferos da regido norte de
Goias, apd6s a decisdo da corte lusitana em determinar a retirada dos
maranhenses de terras tocantineas. Na sua estada no arraial, juntamente com
Domingos Pires®® fez tracar o arruamento do novo povoado (CORDEIRO,
1991, p.12). Como veremos adiante se trata de um novo modelo de construcao
de cidades implantada pelo governante.

Apolinario noticia que o mandatario do governo paulista, além de tracar
esse novo arruamento, junto com o Capitdo Felipe Antdnio Cardoso, transfere
a sede do municipio para o local onde hoje fica a cidade de Arraias, cujo

primeiro administrador foi o Capitdo-Mor Domingos Anténio Cardoso.

1740, ao fazer uma vistoria em todas as minas de Goias, D. Luis de
Mascarenhas chega a Arraias e ordena a transferéncia da populacdo
gue vivia na Chapada dos Negros para outra 4rea um pouco mais
distante (APOLINARIO, 2000, p. 58).

A causa da transferéncia foi a exceléncia das aguas. Os rios que foram
nomeados Corrego Rico e Maravilha supriam o que faltava na Chapada e
davam-lhe um aconchego no verde da serrania. Outra razéo foi que o nucleo
urbano ficava proximo ao local das catas.

A paisagem abaixo (figura 02) retrata a cidade de Arraias em 1828. E um
desenho feito por William Burchell durante o periodo em que visitou o estado

de Goias realizando as suas pesquisas.

" Governante paulista que embrenhara no sertdo brasileiro para defender os interesses do seu
governo (a capitania estava sendo invadida pela Capitania do Maranho, que buscava dilatar
0s seus dominios).

¥ Na historiografia regional é atribuida a Domingos Pires a fundacdo de Arraias, cujo nome
consta na letra do hino do Instituto Nossa Senhora de Lourdes, atual Colégio Joana Batista
Cordeiro (anexo 02).
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Figura 2: Arraias em 1828 desenho de William Burchell.

ARRAIAS, 12310.1828, desenho de William Burchel
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Fonte: APOLINARIO, 2000, p. 78

Além da verséo oficial para a transferéncia da sede do povoamento,
temos duas versdes “populares” e “miticas” que na oralidade comum do interior
do Brasil vai perpetuando entre geracfes 0s motivos para a mudanca da sede
contradizendo a verséo oficial.

Estas versdes miticas foram recolhidas por Costa (2008) e informam que
a mudanca ocorreu em virtude do constante desaparecimento de uma imagem
de Nossa Senhora dos Remédios, que um escravo possuia e que era
encontrada onde hoje se ergue a matriz, indicando o local escolhido pela santa
para ser cultuada. A outra versdo da conta de que a transferéncia foi o
resultado pratico de uma disputa por posse de 14 arrobas de ouro entre

brancos e negros. Eis os relatos da socidloga:

Mas tampouco se sabe como se deu a mudanca desta primeira sede
para a atual. A histéria oral apresenta duas versdes.

A primeira diz que a mudanca se deu por causa de uma imagem de
Nossa Senhora dos Remédios que teria vindo no bolso de um
escravo, que a mantinha sempre consigo. Mas a imagem sempre
desaparecia do garimpo, onde a labuta nas minas era impregnada de
ambicéo e sofrimento dos pretos, para ser depois encontrada no local
onde a cidade hoje se situa. Ou seja, a Virgem dos Remédios exigia
outro lugar para viver, qual seja um lugar onde reinasse menos
ganancia, opresséo e sofrimento.

[--]

A segunda lenda atribui a mudanca da sede a uma rebelido de
brancos e pretos por causa de 14 arrobas de ouro, enterradas e
procuradas até hoje. Os negros teriam se rebelado, deixando a serra
com seus haveres, acompanhados dos demais escravos que 0S
apoiavam. E os brancos, livres e dotados de recursos, desceram a
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montanha e buscaram um espaco que tivesse mais agua e ai
construiram casas, igrejas e tortuosas ruas — construcdes cravadas
no pé das serras que a circundam (COSTA, 2008, p. 130-131).

Essas versdes legendarias devem ser entendidas dentro desse universo
que enriquece a histoéria do nosso pais. A primeira versdo com a presenca
marcante da Virgem Maria aproxima-se de uma das variagdes para o0 nome da
cidade, como veremos adiante. Porém, parece-nos improvavel que o
mandatario da capitania nomearia o novo povoado a partir do encontro de uma
imagem de propriedade de um subalterno, um escravo.

A sociodloga relata, ainda, que muitos moradores — os mais velhos —
atribuem o atraso econdémico e vida paupérrima de muitos moradores ao fato
da exploracdo dos negros e dos abusos verificados naquele periodo. Era uma
versao recorrente e, provavelmente, a motivacdo para os versos do hino

»19

‘oficioso’™” da cidade, que ressoa:

Cérrego Rico, em cujas aguas tao lendarias
A lembranca do escravo se debruca,
Acalentando a velha rua solitaria,

Onde a alma do passado inda soluga.

Na esteira do desenvolvimento da cidade de Arraias, € preciso registrar
que, antes do ciclo de criacdo do gado curraleiro®®, a mesma passou por dois
intensos periodos de febris catas do ouro.

Ap6s a exaustdo dos veios primeiros, Dom Matias, em 1783
(ESCHWEGE, 1944, p. 112), descobre e explora um ouro enegrecido, de cor
parda (vide citacdo anterior de Visconde de Taunay) que era facilmente
encontrado e cuja coloracdo foi definida posteriormente como resultado da
mistura mineral do ouro com platina. Por isso, este segundo ciclo aurifero foi o
denominado “ouro pobre”, “ouro podre”, o mesmo ouro decantado por Manuel
Bandeira®* em seu poema “Ouro preto”.

Apoés as descobertas atribuidas a Dom José Matias, que da nome a um

Y £ um hino considerado ndo oficial por tratar-se de uma adaptacdo efetuada pela freira
dominicana Ir. Zoé da Eucaristia, nascida em Arraias. A cidade nao possui um hino oficial. Ver
anexo 02.

? De origem europeia, a raca Curraleiro Pé-Duro chegou ao Brasil no periodo colonial pelas
maos dos portugueses. http://ruralcentro.uol.com.br/noticias/historia-da-raca-curraleiro-pe-duro.
! Ouro branco! Ouro preto! Ouro podre! De cada / Ribeirdo trepidante e de cada recosto / De
montanha o metal rolou na cascalhada / Para o fausto Del-Rei, para a gloria do imposto.
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dos rios que correm e corta a cidade de Arraias, o povoamento foi invadido por
aventureiros, mineiros e gente de toda espécie, obrigando as autoridades da
capitania em fechar a navegacdo nos rios Araguaia e Tocantins, proibir a
extracdo do minério sem prévia autorizacado imperial. Essas medidas foram
tentativas em coibir o contrabando do ouro e garantir o pagamento dos
impostos?.

Procurando resguardar a arrecadagdo nas capitanias, a Coroa
Portuguesa instalou postos de fiscalizacdo e arrecadacdo dos tributos que
incidiam sobre os produtos que transitavam de uma capitania para outra.
Arraias teve o seu posto de contagem denominado “Contagem de Arraias”, que
foi mencionado em 1812 pelo Padre Luis Antbnio da Silva Sousa. Ainda hoje
existe na entrada da cidade uma regido denominada “Contagem”, apontada
pelos moradores mais vividos como sendo o local referido por Souza.

O arraial de Nossa Senhora dos Remédios de Arraias foi elevado a
condicdo de Julgado®® em 16 de agosto de 1807. A descricdo de todo o
territorio (julgado) do municipio nos é dada por Castelnau, na obra Expedicéo
as regides centrais da América do Sul, quando do seu périplo por terras

goianas entre os anos de 1843 e 1847.

O julgado de Arraias tem trinta Iéguas de extensdo norte-sul e quase
vinte e uma de leste a oeste. Ele confina ao norte com o termo de
Conceicgdo, a oeste com o de Sdo Jodo da Palma, ao sul com os de
Cavalcante e Flores; a leste é limitado pela Serra Geral. Compde-se
de duas paréquias, a de Nossa Senhora dos Remédios e a de S&o
Domingos. A primeira tem por limite: ao norte, a freguesia da
Conceigdo, distante oito Iéguas, na ponta da Serra do Policarpo,
depois dai, em linha reta, a Serra Geral e, finalmente, as nascentes
do ribeirdo do Sobrado; ao sul, a freguesia de S&o Domingos,
distante trés léguas, da igreja principal ao ribeirdo de Montes Claros;
a leste a Serra Geral, a dezessete léguas de distancia; a oeste, a
paréquia de Sdo Jodo da Palma, da fazenda Formosa a embocadura
do rio Bezerra, no Parana, em Goiano. Na parte oriental desta
pardquia ha alguns oratérios: no Saco, a treze léguas de Arraias e em
Santa Maria de Taguatinga, a oito léguas do Saco e a vinte e duas de
Arraias (CASTELNAU,1949, p.97).

Em 1821 é instalada a Junta Provisoria do Norte de Goias em

2 No periodo pagava-se a capitacdo — uma taxa fixa por escravo e nao pelo ouro extraido. A
maior taxa era a das ricas minas do Tocantins (PALACIN, 2001, p.53).

2 A Regidao Norte do Estado de Goids, hoje Estado do Tocantins, tinha a formacdo de
Julgados, que era uma forma de facilitar a administragéo local. Todos os Julgados tinham uma
cidade como (?) sede administrativa. Esta divisdo permaneceu até 1809, quando Goias foi
dividido em duas Comarcas.
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Cavalcante, movimento separatista do Tocantins em relacdo a Capitania de
Goids e também da Monarquia Portuguesa. Em outubro de 1821, a capital
nomeada pela Junta, é transferida de Cavalcante para Arraias e depois para
Natividade. O governo provisério era presidido por Joaquim Theotbnio
Segurado. Na coordenacdo da Junta estd também o arraiano, Capitdo Felipe
Antbnio Cardoso, considerado um dos mentores e um dos mais brilhantes
revoluciondrios goianos (AMERICANO DO BRASIL, 1980, p. 127-132). O
movimento separatista foi contido e a regido reintegrada a provincia de Goias?*.

Através da Resolucdo de 1° de abril de 1833, o julgado passou a
categoria de vila, tendo sido instalada em 03 de fevereiro de 1834. A data
oficial da cidade é o dia 1° de agosto, pois em 1914 foi elevada a condicao de
cidade, instalada no dia 19 de setembro daquele mesmo ano.

Esse vilarejo de mais de duzentos anos, fundado no interior do antigo
estado de Goias, hoje Tocantins, estabelecido a partir da exploracdo de ouro,
abundante na regido e cujos veios extinguiram-se ou escassearam a partir de
1800, e que apds a decadéncia das minas, volta-se para a criacdo de gado, €

hoje a cidade de Arraias.

3.2.2 Aorigem do nome

O nome, diz a histéria regional, deriva do peixe arraia, naquela época
bastante comum na regido. Segundo o povo, o Ouvidor Joaquim Theotbnio
Segurado sabendo que seu, a época, antagonista, Felipe Antdnio Cardoso
tinha fundado uma vila nas imediacdes da Chapada dos Negros e que a
mesma ndo possuia nome, enviou-lhe, por ironia, as referidas arraias. O
Capitdo, em resposta, deu ao lugar o nome Arraias

Outros, dizem, conforme estéa registrado em painel do museu da cidade,
gue a segunda versao do nome decorre do plural da palavra arraial adaptado

para Arraias.

% A decisdo gue desaprovou a instalagao do governo provisoério foi a de n° 99, de 23 de junho
de 1823, assinada por José Bonifacio de Andrada e Silva.
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Figura 3: Painel do Museu Jo&o D'Abreu - Arraias - TO

Fonte: arquivo pessoal do autor

Encontramos também a versao de que, apds o primeiro ajuntamento de
pessoas ocorrido no Boqueirdo dos Tapuios migrar para a Chapada dos
Negros e, posteriormente, por decisdo administrativa do governador, a sede do
povoado ser deslocada para a regido onde hoje se encontra a cidade, D. Luiz a
nomeou como Nossa Senhora dos Remédios de Arraias. Esta versdo é aquela
gue se aproxima do relato legendario e conforme ja registramos, ndo vemos
plausibilidade na escolha do nome tendo como referéncia a imagem da Virgem
possuida pelo escravo, mas tdo somente de que a decisao foi escolha pessoal
daquele que possuia a mais alta patente no ato da transferéncia do
povoamento e, sendo portugués, provavelmente era devoto da Virgem Maria.

A denominacdo Remédios (isoladamente) aparece em documentos
oficiais. Em carta de 23 de agosto de 1744, o governador D. Luis de
Mascarenhas relata a Corte Portuguesa os danos causados pelos gentios.
Parente (2003, p. 69) traz o trecho referido:

[...] os danos causados pelos gentios nos distritos da Natividade,
Remédios, terras Novas e Parana, matando brancos, mulatos negros
e gados arruinando juntamente as rocas, consta do auto da devassa
que tirou o Ouvidor geral daquelas minas o qual remeto a V.
Majestade para que veja a consternacdo em que vivem 0s moradores
daqueles distritos (PARENTE, 2003, p. 69).
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3.2.3 Do Boqueirdo dos Tapuios a Cidade das Colinas (Tocantins)

O vilarejo estava isolado entre lindas colinas, com dificuldades de
acesso, como nos conta o botanico e naturalista inglés George Gardner, em

seu livro “Viagem ao interior do Brasil”:

A Vila de Arraias esti agradavelmente situada em um recéncavo no
tabuleiro da Serra: é cercada de todos os lados por baixas colinas de
relva, com poucas moitas e pequenas arvores. As mais altas destas
colinas ficam ao nordeste da vila e por tras delas flui belo ribeiro que
em todas as estacfes do ano a supre de agua.

Os habitantes costumam dizer que ‘em Arraias ndo tem agua ruim
nem caminho bons’, e isto é caracteristicamente verdadeiro
(GARDNER, 1976, p.168).

Gardner, conforme o seu relato, esteve em Arraias no periodo
compreendido entre o dia 27 de fevereiro a 06 de maio de 1840, refez alguns
caminhos percorridos por Spix e Martius e por Saint-Hilaire, estrangeiros, que
fizeram pesquisas e contribuiram para o conhecimento do nosso pais.

Gardner fez pesquisas botanicas e reuniu informacdes sobre o uso e
costumes do povo. Ao descrever Arraias (1976, p. 168), relatou que “as casas
sao todas quase alinhadas em frente de larga praca na face leste da qual se
acha a unica igreja”.

Estudando como se deu a urbanizacéo da capitania de Goias no século
XVIII, Boaventura aponta o tracejamento das ruas arraianas como um Nnovo
paradigma para a constru¢cdo dos novos povoados e que, por isso, Gardner
afirmara que as casas estavam alinhadas em frente a larga praca. Afianca que
a reorientacdo do governo portugués acerca da politica de ocupacdo e
urbanizacdo das povoacles setecentistas, que surgiram em Goias, visava

modificar a forma de fazer cidades dos bandeirantes:

Os bandeirantes foram os primeiros responsaveis pela maioria dos
assentamentos goianos e com eles veio a tradicional forma de fazer
cidades. Organizadas a partir do edificio religioso, caracterizavam-se
por estruturas lineares, que se desenvolviam geralmente ao longo
das estradas (BOAVENTURA, 2007, p. 26).

Aparece por primeira vez em Arraias, outro modelo urbano com

tendéncias a regularidade. A vista panoramica da figura 04 mostra como era
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essa concepcao.

Figura 4: Vista panoramica do centro da cidade

p Y - =
Fonte: Secretaria de Cultura do Municipio de Arraias - TO.

Porém, essa concepcao original ndo foi obedecida e o povoado com o
crescimento paulatino foi aos poucos “constituindo-se, apresentando um
tracado com caracteristica de acentuada irregularidade. A tortuosidade passou
a prevalecer sobre a ortogonalidade” (APOLINARIO, 2000, p. 149). O tracado
da cidade foi adaptando-se as condi¢cfes topograficas mais favoraveis:

Diferentemente da concepgédo anterior, escolhia-se um sitio proximo a
boas aguas, onde se marcava a praga, agora o elemento gerador e
de expanséo do novo nucleo urbano, auxiliada pela antiga préatica de
arruamento, como fizeram Mascarenhas e seu auxiliar Domingos
Pires ao escolher e arruar um lugar para fundar o Arraial de Arraias
(idem, ibidem, p. 26).

Apb6s a decadéncia das minas, a cidade passa por um longo processo de
recuperagdo econdmica, visto que no auge da economia mineratéria nenhum
outro produto foi produzido porque a alta rentabilidade do ouro ndo permitia
que fosse desviada a méao-de-obra para produzir alimentos ou objetos de uso
pessoal. Esse comportamento foi altamente danoso para a sobrevivéncia da
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populacdo e para o crescimento do municipio nos anos seguintes ao ciclo
aurifero.

A chegada da iluminagdo elétrica, em 1940, marcou mais um ciclo no
painel evolutivo da cidade. Este era um beneficio rarissimo no antigo norte
goiano. A cidade possuia iluminacdo precaria, com 0 uso de lamparinas e
candeias de querosene, Oleo vegetal, cera de abelha, dentre outros. A
iluminagdo elétrica possibilitou acesso as novas tecnologias da época, 0 uso
noturno das escolas, a criacdo de espacos publicos para lazer, dentre outros
beneficios.

A dificuldade de acesso foi também um entrave para 0 progresso e
evolucdo econdmica da cidade. Essa ja era uma dificuldade da capitania de
Goias, pois os arraiais foram fundados distantes uns dos outros, encarecendo e
dificultando a estrutura de abastecimento entre eles. Nasch (1939, p. 288)
registrou que “No tempo de Gardner (1846) os comerciantes em Arraias, em
Goiés, recebiam mercadorias do Rio de Janeiro cada dois ou trés anos, porque
a viagem levava de seis a nove meses”.

Essa dificuldade s6 foi resolvida com o advento da “Marcha para o
Oeste” que resultou na transferéncia da capital do Brasil para Brasilia. No final
da década de 1980 a rodovia de acesso foi pavimentada.

Durante um longo intervalo, a marcha lenta do progresso marcou o
casario de casas grudadas, de piso de chado batido, portais largos e altas
calcadas de pedras, que continua e progressivamente foram se desgrudando e
alterando a paisagem. Um sinal de mudancas.

Os reflexos mais sentidos ocorreram com a chegada da universidade. O
encontro com os mestres vindos de outras culturas, com novos habitos e novos
pensares, se traduziu em posturas mais criticas, mais envolvimento politico e
reivindicagbes de cidadania. Vemos eclodir em Arraias passeatas,
manifestacdes populares, greves de servidores, impensaveis anos antes.

Entre fatos, dados, estoérias e historias, a cidade desceu o morro, fixou-
se no sopé das montanhas, recebeu a alcunha de “Cidade das Colinas” e
retomando os dizeres de ilustres arraianos “quedou-se nas verdes serranias’,

em bucolica paisagem.
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Figura 5: Cerca de pedra circundando Arraias.

Fonte: Arquivo da Prefeitura Municipal.

Se, porém, estreitarmos o olhar, vislumbraremos, circundando os
morros, vetustas cercas de pedras?® (figura 5), levantadas sob o sangue, suor e
lagrimas de “pretos” subjugados expondo diuturnamente a forga dos “pincaros
auriferos” dos quais restaram noticias, buracos e marcas indeléveis na histéria
do povo arraiano. Retomando o pensamento de Costa (2008, p. 132) as cercas
exprimem um sinal claro, “como arquivos discretos e seculares, ocultos a plena
vista” que revelam “a arquitetura e a demarcacéo territorial e urbana” de uma
histéria em que muitos foram subjugados e explorados por poucos.

Os arraianos mantiveram sua cultura e tradicio. E muito importante

%5 ver outras fotos no anexo 03
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pontuar que essas tradicOes estao fixadas no tripé: familia, religido e cidadania.
O arraiano, grosso modo, se vé como filho de Deus, protegido pela Virgem dos
Remédios, da familia que o gerou e de Arraias, a Cidade das Colinas.

3.2.4 Composicao social de Arraias

Um grande contingente populacional deslocou-se para “a regido do
Araés, como a principio se chamou essa parte do Brasil, que diziam
possuir montanhas de ouro, lagos encantados e os martirios de
Nosso Senhor de Jesus Cristo gravados nas pedras das montanhas.
Era um novo Eldorado de histérias romanescas e contos fabulosos”
(ALENCASTRE, José Martins Pereira, 1979, p. 45).

A formacao da populacdo arraiana deu-se a partir da continua migracao
de homens e mulheres de diferentes capitanias do Brasil e do cruzamento de
todos os elementos raciais, que produziu um grupamento humano que
poderiamos chamar de pardo ou mestico. A ocupacdo e composicao étnica e
social de Arraias seguiram 0os mesmos moldes do processo de povoamento
das areas de extracao mineral do Brasil.

Em Arraias, a histéria nos legou que nos dois intensos periodos de cata
do ouro, o arraial foi tomado por todo tipo de gente, em que a desordem
predominava e o fluxo da vida social era igual a de qualquer ajuntamento de

mineradores.

3.2.4.1 indios

A populacdo do Brasil central era originariamente composta por indios
de diferenciados grupos linguisticos e étnicos, que viviam da caca e pesca,
coleta de frutos e formas proprias de agricultura, onde cultivavam mandioca,
além da fabricacdo de objetos de ceramica.

A regido geografica do Tocantins era povoada por grupos como acroas,
afotigés, apinajés, aricobés, carajahi, carajas, carijés ou canoeiros, crads,
gradaus, javaés, naraguajés, xambiods, xavantes e xerentes (POVOA, 1999, p.
12), alguns desses grupos vinham fugidos do litoral devido a caca e
exterminagdo empreendida pelos conquistadores. Os acroas dividiam-se em

guegué, aricobés e xacriabas, estes costumavam atacar na regido de Arraias.
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Em Arraias, como em todo o Brasil, foram ocupadas as terras dos indios,
escravizados os mais pacificos e constantes embates foram travados com 0s
mais ferozes para “proteger” o povoado, reflexo da politica indigenista da época
que promovia uma guerra de exterminio sem trégua das tribos que, de
qualquer modo, resistisse a ocupagao: “Nas ‘Minas do Tocantins’, os indios
Akroa e Xacriaba resistiram contra as tentativas, incansaveis, do colonizador
de apresé-los, catequiza-los, aldea-los e administra-los” (APOLINARIO, 2000,
p. 46).

Para alguns historiadores, como Pdvoa (1999), os aldeamentos criados
na regiao foi uma solucdo encontrada pela Coroa Portuguesa e a Igreja
Catdlica, numa tentativa de afastar o exterminio dos indigenas. Outros alegam
que o aldeamento era uma porta aberta para os indios entrarem no “mundo dos
brancos”. Era uma forma de dominagao cultural e social, onde era imposta a
transformacdo dos hébitos cotidianos por uma disciplina rigida, quase um

aparato militar, uma “ordem civilizada”.

Figura 6: Urnas mortuarias indigenas - Arraias — TO

A presenca indigena na regido do municipio arraiano foi recentemente
comprovada com o0s vestigios encontrados nos achados arqueoldgicos do
Nucleo Tocantinense de Arqueologia (NUTA), da Fundacdo Universidade do

Tocantins, Porto Nacional — TO (quatro sitios arqueologicos), na area
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quilombola Lagoa da Pedra. Segundo Teske (2011, p. 98), o achado mais
impressionante foi o do cemitério indigena com mais de 10 urnas mortuarias,

com tamanhos diferenciados (figura 6).

3.2.4.2 Brancos

A populagdo branca, conforme registro do Portal do Estado do
Tocantins, que predominou nas minas dos arraiais setecentistas, era composta
de mineiros, em sua maioria homens brancos, solteiros ou desacompanhados
de familiares e de pessoas pobres que nao tinham nenhuma profissédo. Estes
eram tratados como vadios nos documentos oficiais. Parente (2003, p. 63) diz
que essa populacao “formada por pessoas brancas e pobres que nao tinham
nenhuma profissdo”, “ndo eram mineiros, pelo fato de ndo possuirem escravos”
e, por isso, era uma parcela excluida da possibilidade de adquirir sua prépria
lavra.

Em razdo da mobilidade humana, caracteristica predominante da
sociedade mineradora e pela falta de dados, ndo é possivel precisar a
quantidade de pessoas que moravam em Arraias no periodo de sua fundacéo.
Os registros oficiais, os dados existentes em arquivo nao corroboram
integralmente os fatos relatados por historiadores e viajantes que mantiveram
contatos com moradores, mineradores e aventureiros que grassavam pelo
norte goiano em busca de riquezas e residiram ou passaram por Arraias.

Cunha Matos registrou que em Arraias havia “muita gente branca e
parda luzida” (SILVA apud MATOS, p. 68). Ao tracar um perfil da paisagem
social do norte goiano, no século XVIII, Apolinario ressalta “a presenca de uma
pequena elite de mineiros, comerciantes e criadores de gado, em detrimento da
grande maioria de pessoas marginalizadas: escravos, forros, indios e
faiscadores” (2000, p. 49).

O primeiro dado oficial que temos € o trazido por Palacin (2001, p. 78)
sobre o recenseamento de 1804 que apontava uma presenca de pouco mais
de 14% dos habitantes da provincia como da raca branca. Baseado nesses
dados ele concluiu que no periodo aurifero, em Goias, apenas um quinto, ou
pouco menos, da populacdo era constituida de brancos. Dessa forma,

podemos deduzir que em Arraias a propor¢ao também era mantida.
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Dessa populacdo branca o maior nimero era composto dos “mineiros”.
Vale o registro de que naquela época o mineiro era o dono das lavras e dos
escravos e nado tem o significado que hoje encontramos para o0 termo:
“trabalhador de minas”. Os outros eram comerciantes, operarios além dos

vadios ja mencionados.

3.2.4.3 Negros

Para a extracdo do metal, como vimos, foram trazidos escravos:

Nestas cercanias, na mineracdo dos tempos de 1730, havia cerca de
10.000 mineiros, entre pretos, brancos e indios, nas ‘grupiaras’ no
lugar denominado ‘Chapada dos Negros’ (MARTINELLI e outros,
1983, p.149).

Conta-se que 0s primeiros negros que chegaram a Arraias provinham de
quilombos destruidos e se instalaram préximos a missdo jesuitica, o0
aldeamento Boqueirdo dos Tapuios, na Chapada dos Negros.

A maior parte da populagéo dos arraiais mineiros, Arraias inclusive, era
composta de escravos advindos tanto da Africa como de outras partes do
Brasil. Negros, em maioria, utilizados no servico de mineracdo, doméstico e no
cultivo da agricultura e da pecuaria.

Conforme registra Apolinario (2000, p. 64), “Arraias recebeu escravos de
dois grandes grupos linguisticos africanos: sudaneses®® e bantos?”. Os
sudaneses procedentes do porto de Salvador e os bantos oriundos do porto do
Rio de Janeiro.

A pesquisadora afirma, entretanto, que as descricbes dos escravos
africanos em razdo das origens étnico-linguisticas s&do impressdes
europeizantes, matizadas por pensamentos discriminatorios para justificar o
sistema escravocrata. Em Arraias a maioria dos negros alocados foram os
minas (sudaneses) e 0s angolanos (bantos). Os escravos negros domiciliados
em Arraias foram identificados como crioulos, cabras, mulatos, mesticos e

pardos conforme constatou em sua pesquisa.

?® Sudaneses eram os negros procedentes do Golfo de Benin, na Africa Ocidental: Nagé,
lorubé, Jejé, Mina, entre outros (APOLINARIO, 2000, p. 65).

! Grupo vindo da Africa Central: Angolas, Congos, Muxicongos, Benguelas, Monjolos,
Rebolos, Cabidas, entre outros (idem).
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Segundo Silva (1997, p. 42), as minas de Arraias tinham quase vinte mil
trabalhadores. “Negros, mamelucos e europeus formavam uma populagéo
flutuante”, isto €, um grupo que apds a exaustdo dos veios migravam para as
novas areas de extracao mineral.

O numero variavel da quantidade de escravos no sitio de exploracao,
por exemplo, indica que havia naquele periodo um verdadeiro “lava-jato” 2%, um
contrabando intenso do minério e homéricas tentativas de ndo pagamento de
tributos. Por isso os nGmeros variam dos oficiais 3.169 (APOLINARIO apud
SALLES, 2000, p. 50) em 1741 aos 20.000 negros relatados por Cunha Mattos.

A extraordinéria mobilidade das populacdes mineiras dificulta determinar
a porcentagem da populacdo escrava em relacao ao total da populacéo, afirma
Palacin (2001, p. 32). Sobre os dados trazidos por Cunha Matos, diz ser um
caso significativo. O militar foi governador de armas e percorreu toda a
provincia em 1824, porém, Palacin registra uma tendéncia ao exagero nas
anotacOes do governante, pois ndo haveria esse contingente de escravos no
Brasil para preencher as cifras do periodo em Goias por ele apontadas.

Portanto, passada a febre dourada, o contingente de negros, com o
esgotamento das jazidas, era transferido para outra regido extrativista.
Permaneceu em Arraias a sua elite social, donos da terra, agora fixados em
fazendas de gado e também parte da populacdo negra alforriada. Eram os que
se haviam dedicado a criacdo de gado e a lavoura de subsisténcia. O
crescimento da atividade criatoria em Arraias, no final do periodo setecentista,
pouco a pouco foi redefinindo a economia do lugar.

Sobre aquela populacao flutuante, Silva (apud SAINT HILAIRE, 1997, p.
44) diz que a sociedade do Tocantins era “uma sociedade calcada em toda
espécie de crime e que se habitua gradativamente com a ordem”. Muitos
estudiosos, como Costa (2008) e Apolinario (2000), dizem que esses registros
feitos por viajantes estavam impregnados de conceitos e impressfes que
sedimentavam a visdo e andlise com Oculos europeizantes, extremamente
‘esbranquicados’, desqualificando ou mesmo desconsiderando as

caracteristicas proprias de cada raca, preconizando a rejeicdo dos valores

*® Nome dado pela Policia Federal Brasileira as operag6es que investigam os desvios de
recursos na empresa estatal Petrobras, que tem marcado novos rumos na politica do Brasil
atualmente.
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culturais negros e indigenas em favor dos valores da ocidental Europa.

Talvez, por isso, encontramos registros de que a populacdo arraiana era
predominantemente branca e parda, como registra Povoa (1999, p. 24),
enquanto outros trazem dados estatisticos que indicam a predominancia de
negros na composicao da populacao.

Reproduzimos o gréfico apresentado por Parente (2003, p. 65) que
demonstra em 1804, aproximadamente 70 anos apds os descobertos, que a
populacdo masculina arraiana tinha um maior contingente de brancos porque
0S escravos estavam apartados em uma coluna especifica e, em virtude do
posicionamento politico-social do periodo, ndo eram considerados nem

brancos, nem pretos, nem mulatos. Eram escravos. Era gente?

Grafico 1: Populacdo masculina de arraias em 1804
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Fonte: PARENTE apud FUNES (1986, p.108), adaptado pelo autor.

3.2.4.4 Mesticos

A juncdo desses grupos: indios, brancos e negros vai produzir uma

populacao bastante heterogénea. Parente afirma:

A populacgao dos arraiais do ouro foi constituida por diferentes grupos
humanos e o enorme afluxo de gente que se dirigia para as minas fez
com gue a sua composicdo social se tornasse bastante heterogénea
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(2003, p.62).

Os estudiosos concluiram que da juncdo de racas - negra indigena e
branca-, nasceu um tipo crioulado preto-de-cabelo-bom #°, do qual ainda ha
remanescentes na regido (MARTINELLI e outros, 1983, p.147). Nasceu, assim,
a cidade, sua gente. Nordeste goiano, século XVIIl. S&o deste periodo os
primeiros documentos, os primeiros relatos. Era o auge do garimpo, onde o
amarelo reluzente do nobre metal e a pele ardente do escravo negro registrou
esta saga de luta, suor, sangue. Nascia, sob os auspicios do ouro, literalmente,
Arraias e sua gente.

Sobre essa gente nascida da miscigenacdo de racas, temos uma
pesquisa feita pela antropdéloga Mireya Suérez, em 1972, cujo resultado foi
exposto no artigo “Sertanejo: um personagem mitico”. Ela concluiu que o sertéo
“é a regidao agreste do Brasil onde perduram tradi¢des e costumes antigos” —
afirmacdo que nos interessa neste estudo. Expde um quadro sobre as
caracteristicas mais evidentes dos nativos encontrados em Arraias, quando
categoriza caatingueiro, sertanejo e o arraiano. Este se refere a “um grupo
social definido em termos de poder e posi¢do no processo produtivo”.

Termina o seu artigo frisando que na conjuncéo entre sertdo e sertanejo,
se misturam passado e futuro como cenario “de uma narrativa mitica que conta
o surgimento dramatico da civilizagdo na nagdo brasileira”, pois “pensar o
sertdo € uma experiéncia cultual permeada por imagens afetivas, por
sentimentos e também sentimentalismos”.

O processo de miscigenacéo foi natural a partir do cruzamento entre
brancos e negros, originando um novo grupamento nominado, os pardos.
Ocorreram cruzamentos dessas racas com a populacao autoctone culminando
com essa grande diversidade racial, marco preponderante da composicéo
étnica do Brasil.

Na formagdo da etnia arraiana ndo € possivel desconsiderar as
impressoes registradas por Capistrano de Abreu, anteriormente referidas, de
gue adentrou na regido vaqueiros vindos de Pernambuco e da Bahia. Eram

vaqueiros que vinham com suas boiadas fugindo da seca e, ao mesmo tempo,

* Essa é hoje em dia considerada uma expressdo politicamente incorreta por revelar em seu
bojo um ‘pré-conceito/preconceito’ de quem formulou a expresséo.
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expandindo as fronteiras. Aos poucos foram se fixando na regido com suas
familias, procurando pastos bons para o gado.

Esses vaqueiros ao fixaram-se no territorio tocantineo para a criacao do
gado, ao permanecerem com sua trupe, como afirma Silva (1997, p. 100) e ao
adentrarem os sertdes do Brasil Central “cavando os paus do curral para fincar
raizes até nossos dias”, fazem nascer um sentimento de tocantinidade, de
pertencimento. Esse sentimento € muito marcante no arraiano. Os costumes, o0
linguajar e a proximidade territorial, indicam uma maior influéncia de baianos e
pernambucanos na formacdo da sociedade arraiana. Para Costa (2008, p.
129), Arraias, longe dos grandes centros, construiu uma dinadmica social
baseada em estreitas diretrizes politicas e religiosas.

3.2.5 O espaco sagrado em Arraias

Praticamente todas as cidades brasileiras, do periodo colonial, nasceram
ao redor de um templo catdlico. Muitas foram batizadas com o nome do santo
do dia ou da data comemorativa das festas religiosas em que foram fundadas.
Assim, temos como exemplo, Sdo Miguel das Almas, Natividade, Santa Maria
de Taguatinga, Conceicdo do Tocantins, dentre outras cidades, vizinhas a
cidade de Arraias, no estado do Tocantins.

Como indica uma das versdes do nome da cidade, a presenca religiosa
em Arraias existe desde os seus primeiros dias. A identidade cristd do povo
remonta as suas raizes.

Em todos os registros, de viajantes, historiadores ou estudiosos, temos o
apontamento da existéncia de templos religiosos catoélicos em Arraias.

Gardner (1976, p. 159), além de descrever que vila tinha dois sacerdotes
e uma unica igreja, fez questao de registrar a existéncia de escolas publicas
pagas pelo governo, porém, com poucas pessoas com gosto pela leitura e que
mesmo “as bibliotecas dos padres se limitavam a umas poucas obras religiosas
e classicas, entre as quais raro se acha uma biblia, que é substituida por mera
abreviagao”.

Raimundo José da Cunha Matos (1979, p. 124), assim descreveu
Arraias, no século XIX: “Tem 90 casas todas pequenas e mui mal tratadas; a

Igreja Matriz de Nossa Senhora dos Remédios, a de Nossa Senhora do
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Rosario, e da Conceicao que se esta construindo”.

Ao descrever o povoado de Arraias, lugar principal do julgado, Castelnau
(1949, p. 98) informa que contém noventa casas, uma igreja paroquial em
ruinas e trés capelas. As capelas, sob as invocacdes de Nossa Senhora do
Rosario, Sado Benedito e Nossa Senhora da Conceicdo, nenhum desses
templos continua de pé, a matriz atual foi reconstruida sob os escombros das
referidas ruinas.

Desses templos enumerados, as Igrejas de Nossa Senhora do Rosario e
da Conceicédo, foram destruidas. As capelas mencionadas também foram
destruidas e ndo encontramos hoje vestigios das mesmas.

Especificamente sobre a Capela de Sdo Benedito e a Igreja do Rosério,
Costa (2008, p. 144) diz que foram templos construidos pelos escravos para
buscarem nelas “a mediagao divina para aplacar seu cotidiano de penurias e
servidao”. Levanta a hipétese, a partir de suas pesquisas, de que ambos 0s
edificios foram destruidos e néo restaurados por serem locais de culto dos
escravos negros (Sao Benedito) e por ter sido a Igrejinha do Rosario
‘levantada” em resposta as desavencgas entre senhores e escravos e um local
onde todos podiam ir. A santa seria uma mediadora, que a todos acolhia.
Conforme registrou, pessoas da cidade afirmaram que a Igreja era para todos,
mas poucos iam e que a Matriz foi fundada pelos e para os ricos.

O hino da cidade®, nao oficializado, mas rotineiramente cantado, traz
em sua estrofe final referéncias a Igrejinha do Rosario, igreja sempre lembrada
pelos habitantes mais idosos. Assim registrou Cordeiro:

Destruida, sem razéo de ser, a linda igrejinha de Nossa Senhora do
Rosario, que encimava o outeiro da praca do Rosério, hoje ‘Cel.
Joaquim de Sena e Silva’ emprestava-lhe notavel beleza. Construida
pelos negros (grifo nosso), em suas poucas horas de descanso, no
tempo em que estes ndo se misturavam com 0s brancos, nem mesmo
em atos religiosos (CORDEIRO, 1989, p. 38).

Como podemos verificar, em ambos o0s registros, fica claro que a
segregacao racial havia e, portanto, brancos e negros ndo se misturavam. O

registro de que na Igreja do Rosario poucos iam, embora afirmada pelos

%0 Igrejinha do Rosério inda te vejo,/Cofre de saudade, de lembranca e de amor./Para mim é
sempre ela, linda Igreja/Que me traz da bela infancia o frescor. Letra de Leocadia Dourado (Ir.
Zoé da Eucaristia).
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entrevistados da pesquisadora, ndo se coaduna com a realidade que vemos
contadas em causos, historias e como ficou eternizado no hino néo oficial da
cidade. A Igreja de Nossa Senhora dos Remédios, conforme veremos a seguir,
contou com a participacdo de toda a comunidade na sua reconstrucao e €,
hoje, polo de encontro de toda a comunidade arraiana: brancos, pretos,
mesticos; pobres, remediados, endinheirados.

A cidade conta hoje, além de varios templos de outras denominacgdes,
com os templos catolicos: a Matriz, a Igreja do Divino Espirito Santo, e as
capelas de Santa Luzia e Sdo Sebastiao (registro fotografico no anexo 04). As
capelas atendem aos moradores dos bairros Buritizinho, Arnaldo Prieto e
arredores. A capela de Santa Luzia € mindscula, pobre e que necessita de
cuidados, cujo projeto de reconstrucdo/ampliacdo estd em andamento. A
capela de Sdo Sebastido foi recentemente inaugurada, erigida com recursos
deixados em testamento pela fiel Alzira da Costa Madureira.

S&o bastante significativos os recortes sobre a construcéo do templo ou,
como corrigem alguns e com bastante probabilidade de acerto, reconstrucdo da
matriz. Cordeiro (1991, p. 16), por exemplo, afirma que a atual casa de Nossa
Senhora dos Remédios foi erguida, com nova arquitetura, sobre os alicerces do
antigo templo referido por Gardner e depois mencionado por Mattos. No
processo de reconstrucdo toda a comunidade participou, desde criancas e
mulheres, a homens feitos, como se diz por estas paragens. Pedras foram
carregadas, madeiras levadas, agua trazida nos lombos de burros, pois 0 que
mais se queria era a constru¢cdo de um novo templo capaz de abrigar a
populacdo e sediar os rituais de culto. Os arraianos orgulham-se do seu
‘santuario’ e os mais velhos expressam com alegria e devogado os momentos
em que participaram da construgéo/reconstrucédo da igreja. S&o detalhes, que
por certo, reforcam o sentimento de pertenca e identidade cristd do povo
arraiano. A Matriz é fruto do trabalho pessoal da populag¢édo arraiana, que se
mobilizou ndo sé conseguindo recursos financeiros para a obra, mas que se
empenhou carregando pedras, adobes, barro e madeiras.

Monsenhor Jones, em seu livro “Contas do meu Rosario” (2004, p. 47)
diz que na velha sede da pardquia “o documento mais antigo por la existente,
data da criacdo da Parbquia, ou atos paroquiais, de 1785”. Jones nos conta,

ainda, como iniciou e concluiu a construgcdo da capela dedicada ao Divino
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Espirito Santo, quando era o paroco da cidade. Relata:

Surge entdo a ideia da construgcédo da Capela do Divino Espirito Santo
em um dos bairros da cidade. Feliz iniciativa, que nédo foi acolhida
somente pela comunidade do bairro, mas, sobretudo assumida pelos
fieis do centro da cidade, onde num esforco conjunto, mutirdo de
recolhimento de pedras, o que ndo é dificil se encontrar com fartura
em Arraias, reuniram as familias, as senhoras, jovens, homens e
criancas, o certo é, que em tempo recorde construimos a Igreja do
Divino, no alto da colina de frente para a Igreja Matriz de Nossa
Senhora dos Remédios (PEDREIRA, 2004, p. 51).

Assim, vemos o ciclo se repetir. O que foi feito, novamente se faz, com o
sentimento cristdo de participacdo na construcdo de um espaco especial e
sagrado. E mais uma manifestacio de fé do povo da cidade, mais um templo
edificado com o trabalho de todos, incluindo mulheres e criancas.

O morro da cruz (anexo 04) é um local de manifestacdo cultural e
religiosa dos arraianos. Estes fazem grandes sacrificios subindo o morro no
periodo quaresmal. Na sexta-feira da semana santa sobem o morro e diante do
cruzeiro fazem suas oracbes e rogativas no intuito de se purificarem para
viverem a Pascoa. Nos periodos de seca, sobem o morro com baldes de agua
do Cdrrego Rico para molharem o madeiro sagrado, pois, acreditam, dessa
forma serdo agraciados com chuva e o periodo de estiagem cessara.

A caverna Lapa do Bom Jesus (anexo 05) localizada na Comunidade
quilombola Lagoa da Pedra é também um local para praticas devocionais,
sagradas. Conforme relato de moradores, no periodo dos festejos em agosto,
padres do municipio rezavam a missa dentro da caverna.

Aos visitantes, o cartdo postal da cidade € uma estatua do Cristo
Redentor (anexo 04) que se ergue altaneira na entrada da cidade
demonstrando a importancia dessa figura religiosa para a comunidade
arraiana.

Concluindo seu estudo sobre o poder em Arraias, Costa (2008, p. 277)
diz que percebeu uma alteragdo importante na esfera religiosa no que diz
respeito a valorizacdo das manifestagdes da piedade popular. Afirma ainda que
nao ha obstaculos para que a religido continue tendo influéncia junto a
sociedade, embora aponte a necessidade de se conter possiveis excessos
e/ou uso indevido da religido.

As festividades religiosas sdo momentos marcantes na vida da
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sociedade arraiana. Sdo eventos de encontro, de fé, de transcendéncia, em
gue se reafirma a crenca de que a Luz que brilha vem do alto!

A proxima secao traz um percurso histérico da devogdo a Senhora das
Candeias, retroagindo ao periodo da implantacdo, em terras brasileiras, do
cristianismo e da Igreja. Discorre sobre os principais aspectos historico-
devocionais, nos quais a presenca de Deus é acolhida e apresentada pela
comunidade com gestos e ritos especificos, em ac¢des simbdlicas forjadas no
curso historico de suas vidas, com valores herdados e impregnados por suas

tradicdes, seus elementos culturais e sua significacao.
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4 ASPECTOS HISTORICO-DEVOCIONAIS DA FESTA DE NOSSA
SENHORA DAS CANDEIAS EM ARRAIAS - TO

Esta secdo apresenta o itinerario de fé da populacao catdlica da cidade
de Arraias — TO, especificamente na Festa de Nossa Senhora das Candeias,
descrevendo a histdria da devogéo e sua correlacdo com a vivéncia da fé crista
a partir desse festejo. Para tanto, relatar-se-4 historicamente a devogéo
mariana, numa retrospectiva dentro da histéria da Igreja do Brasil e sua
insercao na vida da comunidade arraiana. Visa-se identificar de que maneira o
festejo fortalece o sentimento de pertenca dos arraianos.

Devido a auséncia de registros documentais do rito que cumpre a
comunidade arraiana, observamos e recolhemos relatos buscando identificar a
motivacdo, a forma como se deu a transmissdo, o significado dado pela
populacdo ao acendimento de lamparinas, candeias ou velas no dia 02 de
fevereiro e as possiveis transformac6es que o rito sofreu desde o ano de sua
instituicdo até aos dias atuais.

Através dos atos devocionais, da piedade popular, ecoa a alma do povo.
Ao estuda-los, percebemos resquicios da formacao catequética e dos valores
do catolicismo medieval portugués a que o povo brasileiro foi submetido.
Percebemos, também, os reflexos dos ventos conciliares e, sobretudo, como
se afigura no dia-a-dia da comunidade arraiana o culto a Made de Deus e
Senhora Nossa.

Entenderemos, pois, a maneira como se da a propagacao da fé, como
se encarnou o Evangelho na alma do povo sertanejo, na cultura local,
abrangendo uma comunidade pluriforme que tem uma vivéncia profunda da

sua fé simples.

4.1 A IMPLANTACAO DA FE CATOLICA EM TERRAS BRASILEIRAS

Para entendermos a nossa realidade hoje, faz-se necessério
compreender a importancia do catolicismo como elemento constitutivo da
historia do Brasil, como um traco que identifica a nossa sociedade. No
cotidiano, o “profano” e o “sagrado” se confundem. Dai o fato da religiao

adquirir um traco social bastante forte e a vida social, ter uma dimenséo
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essencialmente religiosa na histéria do povo brasileiro.

Os documentos da Corte portuguesa, no periodo denominado ‘Grandes
Navegagdes’ ou ‘Descobrimento’, explicitam claramente que o objetivo do
Império Portugués naquele periodo era “dilatar a fé e o império” (MATOS,
2011, p. 47).

Buscando a dilagéo da fé, o cristianismo foi implantado no Brasil. Traz a
marca portuguesa, da religiosidade transmitida as familias brasileiras, que
conservou elementos tipicamente medievais. Entre os costumes trazidos,
podemos elencar as devoc¢des e as manifestacbes como romarias, procissoes,
festas e promessas, a seguranga na providéncia divina, a crenca na poderosa
intercessao dos santos e de Nossa Senhora.

Na mentalidade daquela época o0 povo portugués acreditava ser a sua
predestinacdo, como novo Israel, conquistar o mundo em nome da fé, com a
eliminacdo dos inimigos do cristianismo. A formacdo da nacdo portuguesa €
marcada por sua larga luta contra os infiéis e mulgcumanos (2001, p. 78).

Matos cita o padre Antonio Vieira (apud Hoonaert, 2001, p. 78), jesuita,
que disse no Brasil: “Os outros homens, por instituicao divina, tém sé obrigacao
de ser catdlicos; o portugués tem o dever de ser catélico e apostolico. Os
demais sdo obrigados a crer a fé; o portugués, além de crer, deve propaga-la”.

Dessa forma, podemos asseverar que o0 desenvolvimento do
cristianismo no Brasil foi temperado por percepcdes tao préprias e eletivas
como o sentimento dos servos de Deus, membros régios da Coroa portuguesa.
Atuam simultaneamente Igreja e Estado, unificados na pessoa “sagrada” do rei
e, por isso, temos um dos condicionamentos da evangelizacdo no periodo
colonial do dominio portugués: o padroado.

Essa condi¢cdo marcara profundamente o catolicismo brasileiro, pois que
ao ficar dependente da Coroa portuguesa, no seu provimento e manutencao de
obras religiosas, o clero destinado a cuidar do povo no Brasil também era
cerceado em suas acdes e no seu pensar.

Embora tenha nascido para favorecer a catequese e a implantacao da
Igreja nas “novas terras”, o padroado tornou-se um elemento opressor, asfixiou
a Igreja e as iniciativas pastorais, impedindo 0s missionarios de exercerem
suas funcdes, pois estes foram reduzidos ao papel de funcionérios régios.

O padroado esta inserido, como afirma Matos (2011, p. 97), no contexto
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e conceito mais amplo de cristandade, isto é, “a utopia de construir uma
sociedade integralmente cristd”, penetrando todos os segmentos de vida. Na
perspectiva teoldgica, seria a realizacdo do Reino de Deus no aqui e agora da
vida.

O padroado foi, conceitua Matos (2011, p. 101-103), o apadrinhamento,
a tutela, a protecdo concedida pelo papa a monarcas considerados muito
catdlicos e comprometidos com os interesses da Igreja, que assim eram
investidos de poderes pontificios para administrar, em seus territorios, a

instituicao eclesiastica, promovendo e sustentando as “obras religiosas”.

O direito de padroado dos reis de Portugal sé pode ser entendido
dentro de todo o contexto da histéria medieval. Na realidade, ndo se
trata de uma usurpacdo dos monarcas portugueses de atribuicdes
religiosas da Igreja, mas de uma forma tipica de compromisso entre a
Igreja de Roma e o governo de Portugal (AZZI, 1992, p.163).

A nacionalizacdo da fé correspondia a sacralizacido do Estado. Citando
Riolando Azzi, Matos registra que o Estado luso obteve uma caracteristica
religiosa bastante acentuada em razdo da influéncia da fé catdlica, que
produziu para o Estado “obrigacdes de carater ritual e ético” e, por conseguinte,
gerou “‘um compromisso muito grande com a dimensao social e publica do
culto” (2011, p. 103).

A Igreja dependia do Estado para sua subsisténcia e expansao e como
moeda de troca legitimava o poder real. Essa instrumentalizacdo e
promiscuidade das relagbes provocaram, naturalmente, um distanciamento das
verdades evangélicas. O padroado acabou por retirar da Igreja a sua missao
profética. Anunciar e denunciar a verdade evangélica no Brasil, naquele

periodo resultaria, por certo, em retorno a Corte, julgamento e morte.

4.2 IMPLANTACAO DA IGREJA EM TERRAS BRASILEIRAS

Com a criagao das primeiras dioceses temos 0 processo de implantacao
e organizacao da Igreja em terras brasileiras. A estrutura da Igreja brasileira é
marcada com a criacdo do primeiro bispado, o de Sdo Salvador da Bahia. O
primeiro bispo do Brasil foi Dom Pedro Fernandes, presbitero diocesano de

Evora, Portugal, que além da jurisdicdo do seu proprio territorio administraria as
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demais areas do Brasil como “comissario apostolico”.

A Diocese de Sao Salvador da Bahia foi erigida no reinado de dom Joé&o
[l (1521-1557) pela bula Super Specula Militantis Ecclesiae, do papa Julio Il
(1550-1555), de 25.02.1551, sendo o seu territério desmembrado do
Arcebispado de Funchal, na llha da Madeira.

Em 1676, Sdo Salvador adquiriu o status de arcebispado, tendo como
dioceses sufraganeas Rio de Janeiro, Olinda, S&o Tomé e Angola, as duas
altimas no continente africano.

Cem anos apo6s a criacdo do Bispado da Bahia, foram instituidas trés
dioceses: em 1676, Pernambuco e Rio de Janeiro e em 1677, a do Maranh&o.

Durante a primeira metade do século XVIlII se estabeleceram as
Dioceses do Para (1719), Mariana (1745) e Sao Paulo (1745). Duas prelazias
foram criadas: Goias e Mato Grosso (Cuiabd). Esta situacdo permaneceu até o
final do periodo colonial (idem, ibidem, p. 167).

A dependéncia da Coroa, que deveria arcar com as despesas
financeiras, impediu a criacdo de novas dioceses. O medo de perder o poder
explica a relutancia do Império em instituir novas dioceses e paroquias, embora
historiadores tenham registrado que a influéncia dos bispos no periodo colonial
era reduzida, pois eram vistos como funcionarios do Reino. A diminuicdo de
espacos territoriais facilitaria a administracdo, a evangelizacdo e provocaria
uma descentralizacéo do poder.

Riolando Azzi registra que a mentalidade predominante no periodo
colonial, era que a Igreja € uma “sociedade dos fiéis cristdos, que vivem sob a
autoridade do papa” (1992, p. 155). Este pensamento, por sua vez, provocou
reflexos na missdo e na forma de evangelizar. Ao buscar fundar a sociedade
cristd, a Igreja focava especialmente a distribuicAo de sacramentos,
valorizando os aspectos visiveis da fé. A Igreja tem como caracteristica, nesse
periodo, um expressivo culto exterior, com suas festas, procissdes e romarias.

No Brasil colbnia era bastante frequente as manifestacfes publicas da
fé. Os festejos eram marcados pelas cerimbnias cristds. Nessa época 0s
registros de nascimentos, casamentos e enterros era uma incumbéncia
religiosa.

A consciéncia dos colonizadores portugueses, em razdo dos poderes

conferidos ao monarca, estava voltada para a criagdo de um Estado cristdo e
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catélico. Por isso buscaram impor seus costumes considerados cristdos em
contrapartida aos costumes e tradi¢cdes indigenas classificadas como de cunho
pagéao e gentilico.

Azzi (1992, p. 158) aponta, ainda, que por falta de documentacdo nao €
possivel determinar a ideia que os indigenas e negros africanos possuiam da
Igreja. Expbe, porém, que € possivel dizer que eles identificavam a religido ao
poder dominador.

Quanto a atuacdo dos bispos no periodo colonial, embora ndo negue
que tenha havido acdo pastoral e zelo apostolico de alguns, afirma que as
acOes sucumbiram absorvidas pela estrutura do padroado.

Destaca, ainda, que os bispos eram demasiados comprometidos com o
regime politico e diversas vezes, muito deles, exerceram o poder civil
substituindo os governadores. Os bispos que protestavam ou ndo se
conformavam com as imposi¢oes eram chamados de volta a Portugal para

prestar esclarecimentos ou eram afastados das fungdes:

Os bispos eram considerados nobres vinculados a coroa real, e,
portanto sua atuacéo religiosa estava limitada com frequéncia aos
interesses politicos. Alguns bispos que agiram com certa
independéncia em seu munus pastoral foram afastados do exercicio
de seu cargo pela autoridade do rei (AZZI, 1992, p. 172).

A situacdo do clero secular no periodo colonial ndo era muito diferente.
As ordenacdes realizadas em massa e sem muito cuidado produziam um clero
com deficiéncia na formacdao teolégica e moral. Nessa época, o sacerddcio era
considerado como uma profisséo, e o padre, um funcionario puablico incumbido
de exercer suas funcdes litargicas.

Azzi (1992, p. 184) nos conta que liberdade, promiscuidade e
relaxamento moral marcavam a sociedade colonial e, portanto, muitos
elementos do clero foram envolvidos por esse clima de permissibilidade.

Frei Odulfo, estudioso da Igreja no Brasil, citado por Azzi diz que nas
primitivas pardoquias do Brasil, ao menos nas maiores, ndo havia falta de

padres, mas o que faltava era santidade do ministro:

Acerca do clero paroquial desta época, impde-se uma conclusédo de
gue nao brilhou pela virtude nem pelo zelo das almas. Mas € inegavel
gue essas deficiéncias em parte correm por conta das condi¢des
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menos favoraveis do tempo, do meio, do sistema colonial. O Brasil
naquele tempo era pouco conhecido no reino e, menos ainda
prezado, de modo que nédo era facil encontrar quem desse o home
para tal empresa. E de presumir por isso que resolviam embarcar-se
somente clérigos que na patria ndo conseguiram colocar-se
convenientemente. Destes ndo se podia esperar que se apegassem a
uma terra onde faltava todo o bem-estar e tudo ainda estava por
fazer. O certo € que ndo pequena parte deles veio para o Brasil com
0 propdsito de, apoés fazerem algumas economias, voltarem para o
reino. [...] Ora, nas primitivas paréquias do Brasil, ao menos nas
maiores, ndo havia falta de padres que abrissem aos fiéis as fontes
sacramentais da salvacdo e santificacdo. Mas o que faltava era
santidade do ministro (ODULFO apud AZZI, 1992, p. 185).

Em Goias era comum a violagdo do celibato eclesiastico, a formagéo
teologica e moral eram frageis. “N&o era muito raro o levitismo”. Havia muitos
sacerdotes “completamente irregulares em face da disciplina da Igreja”
conforme relatos do cdnego Fonseca e Silva citado por Azzi (idem, p. 190). Em
resumo, a situacao do clero era bastante delicada.

Ha que se registrar que no periodo colonial € fundado o povoamento que
resultaria na cidade de Arraias. O acesso era dificil. O isolamento era um fato
natural e a comunidade desenvolvia vinculos afetivos circunscritos as poucas
familias existentes. As influéncias externas eram quase nulas e os padrbes
morais eram ditados pela religido. Coincide com o periodo de forte crise
progressiva da Igreja em razao das intervencdes do Marques de Pombal, que
acabaria por romper as relacbes do governo portugués com a Santa Sé. A
decisdo pombalina de expulsar os jesuitas repercutiu na regido central do
Brasil, onde havia missdes jesuiticas, inclusive as que deram origem a
fundacao de cidades, como Arraias e Dianépolis - TO.

Gardner (1976, p. 139-172) teceu comentarios sobre os religiosos que
encontrou em Goias. Cita que encontrou na Vila de Natividade trés padres que
em vez de serem exemplos de moralidade para o povo, eram imorais em quase
incrivel extenséo. Do vigario de Conceicéo diz ter recebido provas de bondade,
gue era muito benevolente e respeitado pelo povo. Em Arraias, diz ter
encontrado padres, mas nao registra outros comentarios.

Durante o periodo colonial eram bastante estreitas as relagbes
existentes entre os devotos e o0s santos cultuados, caracterizando aquele
periodo de peculiar pujanca religiosa em que rezas e procissdes festivas

marcavam o cotidiano da populagao brasileira.
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Verificando o posicionamento da historiografia brasileira constatamos
que a vivéncia popular do catolicismo era interpretada como uma expressao
ilegitima da fé, talvez até por influéncia das gestbes operadas pela Igreja no
periodo. Essa interpretacdo vem sendo paulatinamente revista e modificada até
mesmo pelo alcance conceitual de termos como religiosidade e popular
tratados na primeira secédo deste ensaio.

A situacao do clero e da igreja no Brasil colonial, encargo da Coroa
portuguesa, foi visto pela Igreja Catolica como entregues a propria sorte e isso
se refletia no pouco zelo com o culto. O comportamento do clero, a dificuldade
de comunicagdo, transporte quase inexistente, a falta de pastores e de
organizacdo administrativa talvez esclarecam como o0s leigos vivenciaram a
sua maneira a religiosidade catélica e possam explicar o desenvolvimento, o
fortalecimento e a popularizacdo das praticas devocionais que foram
atravessando 0s anos.

Portanto, em razdo desses elementos e circunstancias, poderemos
compreender como se deu o desenvolvimento da devocéo popular e a crenca
tradicional do povo na poderosa intercessdo dos santos e de Maria.

O catolicismo no periodo colonial ultrapassava, por certo, fronteiras
sociais e as praticas religiosas eram compartilhadas por varios segmentos
sociais. Nao é preciso muito esforco para encontrarmos relatos de damas da
sociedade brasileira daquele periodo ou nobres da Corte presenciando e, as
vezes, participando de festas populares de cunho religioso.

Além das rezas e benditos, tercos e oragdes, a atencao dada a natureza,
a leitura de sinais extraidos dessa natureza sempre fascinaram o povo. A
religiosidade popular, no interior do Brasil colonial, nos auxilia a compreender o
uso de gestuais, simbolos e ritos que acabam por expressar um componente
profundamente humano e ao mesmo tempo religioso do povo brasileiro, como
manifestacdo visivel da relacdo desse povo com Deus. Revela-nos o seu
sensus fidei®'.

Em Arraias o povo cumpre o seu itinerario de fé, abencoado pelos

santos e sob o manto protetor da Virgem.

* Instinto que tém os fiéis “para a verdade do Evangelho, o que lhes permite reconhecer qual é
a doutrina e quais as praticas cristas auténticas e a elas aderir”. Definicdo do documento da
Comisséo Teoldgica Internacional, n° 2, sobre o Sensus Fidei na vida da Igreja.
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4.3 O CAMINHO PERCORRIDO PELA DEVOCAO MARIANA NO BRASIL

Desde o seu “achamento” as terras de Santa Cruz estdo sob o manto da
Sagrada Virgem. Sao 0s portugueses 0s responsaveis pela introducdo do culto
mariano no Brasil. Com eles, chegou a devocdo a Virgem Maria, pois, como
nos relatam os historiadores Pedro Alvares Cabral trazia em seu navio uma
imagem com o titulo de Nossa Senhora da Esperanca e uma das caravelas da
sua composicao tinha como denominagdo Santa Maria: “Trazia na armada
duas imagens da Virgem: um quadro de Nossa Senhora da Piedade, perante o
qual era celebrada diariamente a Missa, e um outro de Nossa Senhora da
Esperanca” (BOFF, 1995, p 12).

Sao bastante numerosos 0s testemunhos da presenca mariana no
Brasil, desde a chegada da Coroa portuguesa no século XVI até os dias atuais.
Maria estava presente na alma missionaria dos presbiteros que aportaram na
América e nos religiosos que apresentaram ao novo continente a Boa Nova.
Historiadores registram a importancia do papel de Maria no processo de
evangelizacdo que acabou por fazé-la ocupar um singularissimo lugar no
coracao do povo, tornando-a ndao s6 modelo de virtudes, mas, a grande Mae.

Os missionarios jesuitas José de Anchieta (1534-1597) e Padre Antdnio
Vieira deixaram no Brasil obras referentes a Maria. E de autoria de Anchieta o
“‘Poema a Virgem”, com 4.172 versos e temos varios sermdes dedicados a
Nossa Senhora de autoria do Padre Vieira.

Ha& que se registrar, porque relevante, o fato de terem sido erigidos
templos dirigidos a Maria como ex-voto®® por vitérias alcancadas pelos luso-
brasileiros como o templo dedicado a Nossa Senhora pelas vitdrias nas
batalhas dos Guararapes, Pernambuco.

N&o ha como negar que, de fato, o catolicismo brasileiro sempre esteve
atrelado a imagem modeladora da Virgem Méae de Deus.

Eduardo Hoonaert (1992, p. 346-347.) nos diz que 0s portugueses que
vieram para o Brasil eram particularmente devotos de Maria Santissima e que

por isso, pode-se escrever uma Histéria do Brasil descrevendo os diversos

s Exteriorizacdo (objeto como carta, foto, escultura) deixada em gratiddo a uma promessa
cumprida ou graca alcancada.
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significados que a imagem de Nossa Senhora teve ao longo desta historia.

Os sete tipos de invocac¢des marianas mais adotadas no Brasil, desde o
seu periodo colonial, segundo Azevedo (2001, p 24-27) s&o:

a) Imaculada Conceicdo de Maria.

b) Nossa Senhora do Rosario.

C) Nossa Senhora da Assuncéo e Nossa Senhora da Gloria.

d) Nossa Senhora da Ajuda, Nossa Senhora do Amparo e Nossa

Senhora das Necessidades.

e) Nossa Senhora do Pilar.

f) Nossa Senhora da Luz, Nossa Senhora da Purificagdo e

Nossa Senhora da Candelaria.

0) Nossa Senhora da Piedade.

Segundo o autor citado, a tentativa de classificar as invocacdes visa
caracterizar o que é tipo na realidade brasileira, pois embora a sua pesquisa
aponte a existéncia de noventa e quatro invocagbes conhecidas no Brasil
colonial, apenas quarenta e oito foram adotadas como orago das paroquias. As
outras invocacdes foram destinados outros tipos de devocdes*3. Vale registrar
que outros historiadores, como Nilza Megale, trazem numeros diferentes das
invocacOes marianas no Brasil. Megale contabiliza 123 invoca¢cdes em sua
obra “Invocagdes da Virgem Maria no Brasil’, mas ndo se atém apenas ao
periodo colonial.

Azevedo diz, ainda, que a erecdo de lugares destinados ao culto era
uma preocupacao do episcopado brasileiro para distinguir o que era sagrado e
0 que era profano. Ressalta o forte sentimento religioso-patriético que 0 nosso
povo tem para com Maria, vista como Mae de Deus e Mae nossa, 0 que induz
a piedade popular “a acentuar o aspecto petitério de milagres e favores” (idem,
p. 42).

Camara Cascudo, no diz:

A devocdo mais profunda e popular no Brasil é dedicada a Nossa
Senhora, cuja invocacdo implica o possessivo no singular porque o
plural daria a fungdo maternal genérica e o fiel pretende possuir o
direito privativo da unidade afetuosa. Dai Minha Nossa Senhoral
(2011, p. 85).

% para ver as informacdes completas: O culto a Maria no Brasil — Historia e Teologia, de
Manuel Quitério de Azevedo.
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Esta € uma verdade, a qual ndo escapa a comunidade arraiana. Em
cada periodo, sob um titulo, Nossa Senhora € invocada, como medianeira de
gracas, a quem sdao dirigidas rogativas, em quase sua totalidade.

Frei José Maria Audrin, O.P. (1947, p. 118) assim se refere ao povo
sertanejo que habitava o sertdo tocantinense: “Acredita firme e sinceramente
num Deus bom e poderoso e conserva, inabalavel, a sua fé na Divina
Providéncia”. Afirma que a formacao religiosa ndo é completa e, por isso,
alguns gestos, ritos e praticas parecem surgidas por uma supersticdo e oposta
ao bom senso cristdo. Porém, diz, sdo interpretacdes ingénuas de crencas

fortemente enraizadas, pois:

O sertanejo entende viver e morrer como cristdo catolico, fiel as
crengas e preceitos da Igreja Catodlica, de quem se orgulha ser filho
submisso. Herdou as tradi¢cdes religiosas dos antepassados [...]
nossa gente mantém-se fiel as praticas sinceras e ingénuas do culto
de Deus, da Virgem Maria e dos Santos (idem, p. 119).

O Frei relata a preocupacéo religiosa que se manifesta no meio do povo.
Desde o cuidado com os oratorios particulares as cruzes dos caminhos. O zelo
com as imagens, com Nossa Senhora, tergos e bandeiras dos santos usados
em dias de festa, cujo sentimento religioso € exteriorizado por gestos
individuais e coletivos.

Ressalta o ritual cumprido na chegada de folias e o recolhimento feito
pelo dono da casa do estandarte do santo, da santa, para um cémodo, pois,
com efeito, seria indecoroso deixar o estandarte na sala, onde depois de
servido o café comecam os divertimentos profanos. Constata-se, pois, mais
uma vez, a coexisténcia e a percepcdo por parte do povo simples e a seu
modo, do que é considerado espacgo “sagrado” e “profano”.

As razbes elencadas por diversos autores para explicar o motivo pelos
quais as pessoas dirigem a sua particular devogcdo a Nossa Senhora séo
precipuamente o fato delas reconhecerem em Maria uma presenca protetora,
viva e forte e a0 mesmo tempo um comportamento totalmente humano. O povo
tem um sentimento de que Nossa Senhora estd sempre pronta para responder

as suas rogatoérias, como uma Mé&e. Ela é vista como “toda santa”, “toda pura”.
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4.3.1 A devocao a Senhora das Candeias

Figura 7: Imagem de Nossa Senhora das Candeias - Arraias - TO.

Q

Fonte: arquivo pessoal do autor

Como compreender essa fé tdo manifestamente confiante em um Deus
poderoso, que governa o mundo? Como entender essa devocao tdo forte em
intercessores tdo magnanimos, como a Mae do Senhor, capaz de remover as
mais inflexiveis barreiras do caminho do crente?

A piedade popular tem essa conotacdo de vivéncia de fé dentro da
concretude da vida do povo. Ha uma profunda encarnacao da religido na vida
cotidiana. Tudo esta envolvido numa aura de transcendéncia. Assim é desde o
principio da histoéria patria.

Matos (2011, p. 195) afirma que o catolicismo brasileiro & multifacetado,
como consequéncia da influéncia do cristianismo medieval portugués
enriquecido com elementos oriundos das tradi¢cbes religiosas indigenas e

africanas. Refresca a nossa memoaria alertando que a religiosidade popular as
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vezes antecede o “catolicismo oficial”, que o acompanha n&o sem tensdes e
conflitos.

Os historiadores nos falam que a devo¢édo a Senhora das Candeias tem
duas tradicbes. Uma ligada as leis mosaicas e outra a tradicdo das llhas
Canarias, “por causa do milagre acontecido no momento em que a imagem foi
encontrada no local: varias candeias estavam sendo seguradas por anjos,
seres invisiveis” (ZANON, 2014, p. 71). Por isso, em muitos lugares mantém-se
0 culto a Nossa Senhora das Candeias ou Candelaria, da Luz ou da
Purificacéo.

A invocacao que estamos estudando estd atrelada as comemoracdes
relativas ao cumprimento do preceito mosaico da purificacdo. E considerada a
primeira festa de carater propriamente mariano que a Igreja celebrou. O
registro mais antigo encontrado na histéria deste culto é o deixado pela
peregrina Etéria ou Egéria, final do século IV. Ela chama a celebragdo de
“Quadragésima da Epifania”, pois o rito ocorria quarenta dias apos a Epifania e
nao alude a existéncia de velas ou candeias, mas descreve uma procissdo em

gue todos participavam.

Na verdade, o quadragésimo dia apdés a Epifania é aqui celebrado
com suma honra. Ha, nesse dia, uma procissdo na Anastasis e todos
dela participam, tal como na Pascoa, tudo decorre segundo a tradi¢éo
e com grande jubilo (ETERIA apud NOVACK, 2004, p. 96).

A realizacdo da festa da Apresentacdo do Senhor, quarenta dias depois
do Natal, mostra a conexdo de Nossa Senhora com o Mistério de Cristo. E uma
festa litdrgica relacionada no calendario geral do rito romano. Como
manifestacdo popular preserva valores antropoldgicos que ndo podem ser
esquecidos.

O titulo atribuido a Mae de Deus, como “das Candeias” decorre do fato
de antes da missa em sua honra, benzerem-se velas ou candeias, que seréo
carregadas pelo povo. Os tocheiros de luz ou velas, na procissdao que
rememorava o trajeto de Maria ao templo — provavelmente decorrente da festa
realizada no século VII, na Igreja de Roma com o titulo Purificatio Sanctae
Mariae (Purificagdo de Maria) - sdo um simbolo de Jesus Cristo que foi

saudado por Sime&o como a luz que iluminaria os povos (Lc 2, 22-38).
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Alguns atribuem ao papa sirio-siciliano Sérgio | (687-701) a instituicdo da
procisséo na celebracédo, provavelmente porque ele instituiu as procissées nas
festas para a Anunciacdo, a Assuncéao e a Natividade da Virgem Maria.

Entretanto, o Sacramentario Gelasiano traz formulario de missa
concentrado na celebracédo da Apresentacao de Jesus no templo. A atribuicao,
porém, de que a festa foi instituida por Gelasio como oposigéao as “lupercais”
pagds, segundo o Dicionario de Mariologia (1995, p. 141-150) ndo pode ser
confirmada.

Megale (1998, p. 122), porém, nos informa que o cortejo noturno foi
estabelecido pelo pontifice: “O papa Gelasio (492-496) resolveu instituir um
solene cortejo noturno, em homenagem a Mae Santissima, convidando o povo
a comparecer com cirios e velas acesas e cantar hinos em louvor a Nossa
Senhora”.

Essa decisdo do pontifice pacificou as manifestacbes da época. Os
romanos tinham o costume de recordar “a angustia da deusa Ceres, quando
sua filha Prosérpina foi raptada por Plutdo, deus dos infernos, para toma-la
como companheira do Império dos Mortos” (idem, p. 122). Mesmo apds a
conversdo ao cristianismo, muitos mantiveram essa tradicdo. As tentativas de
elimina-la quedaram-se em vao e, como a festa caia no dia 02 de fevereiro,
data em que os cristdos comemoravam a Purificacdo de Maria, a festa foi
cristianizada.

O padre Manoel Pires Dourado, em sermao proferido na Santa Casa de
Misericérdia, em Lisboa, no ano de 1697, no dia de Nossa Senhora das

Candeias, trata da origem da festa. Assim se pronunciou:

Sendo vejdo: Se voltarmos os olhos aos séculos passados,
acharemos, que os Romanos custumavao neste mez de Fevereiro
celebrar, além de muitas festas, trés principaes; a primeira em
veneracdo da may da Deosa Proserpina, que com fachas acesas
toda solicita andava pelo monte em seu alcance; segunda em honra
da Deosa Februa may do Deos Marte; & a ultima em obsequio do
Deos Plutdo. O Papa Sergio para de hida vez desterrar as
profanidades supersticiosas da gentilidade, instituio esta festa com a
bencdo das Céandeas, que os homes trouxessem em as maos nas
repetidas procissdes deste tdo festivo dia, como confessando a Deos
menino oferecido a Deos Padre por nosso amor; & em lembranca, &
satisfacdo de ter andado tatas vezes perdido no conhecimento dos
homens. Se de Proserpina pertendido os romanos gracas, & favores
fabulosamente considerados: por meyo da Soberana Senhora das
Candeas se comunicdo aos Catholicos mayores abundancias de



109

beneficios, & gragas, como de todas tesouro, Grattiarum thesaurus. E
se de Februa anhelavdo suas victorias: desta alentada Judith, mais
gue Februa sem comparacédo triunfadora, participamos melhorados
triunfos de nossos apetites, & payx8es, como descreve S. Jodo
Damasceno: Demonis triumphatricem, hominibusque faventem ad
vitioru triumphos considera. Se de Plutdo ultimamente esperavéo
misericordias fingidas: nesta Imperatriz do Ceo estdo radicadas
nossas esperancas: que como May de misericordia: Mater
misericordiae, que hoje mais do que nunca nos reparte literalmente
0s preciosos thesouros da divina Omnipotencia, pois de todos a
confessdo o Mellifluo Abbade por celestial dispenseira: Omnia per
manus Marie, nesta Santa Casa das Misericordias (1697, p. 8-9).[sic]

Como vemos, o padre faz referéncias aos dados histéricos que falam da
participacdo do Papa Sérgio na instituicdo da solenidade. Menciona as festas
profanas que, conforme Megale, anteriormente citada, foram ritualmente
cristianizadas.

Outro registro € o que nos legou frei Agostinho de Santa Maria, no seu
Santuario Mariano, de 1718, citado por JUNIOR (2008, p. 275), que relata a
manutengdo da ceriménia ritual mesmo “depois de se converterem a fé de
Cristo” e, que por isso os Sumos Pontifices ordenaram que naquela mesma
noite (02 de fevereiro) fosse realizada “uma procissado solenissima em louvor
da gloriosa Virgem Maria, a que todos acudiam com cirios e luzes, cantando
hinos em seu louvor”. Tudo isso foi feito para mudar a “supersticao diabdlica
em santo e louvavel costume” que se chamou a “festa das Candeias, que até
hoje usa a Igreja Catodlica”.

A celebracao propagou-se por toda a Igreja romana e em 542, Justiniano
| instituiu-a no Império do Oriente, apds ter cessado uma peste que alastrava
na regiao.

O Concilio Vaticano Il retomou o titulo original da festa “Apresentagao do
Senhor”. Permanece, porém, o carater mariano da festa como indicam os
préprios textos biblicos da liturgia do dia. Hoje, na liturgia oficial, a solenidade &
precedida pela tradicional béncao das velas com procissao.

O Dicionario de Mariologia (1995, p. 148) registra: “A béncao das velas
(também chamadas em alguns lugares de ‘candeias’), tdo cara aos fiéis, é
como a vigilia pascal, uma celebracéo da luz”.

A devocdo a Virgem das Candeias, ou Purificacdo, em Portugal, esta
fortemente ligada ao fervor religioso daquela nacédo. “Com efeito”, nos diz

Clodovis Boff, “o catolicismo portugués era profundamente mariano. A figura de
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Maria contribui historicamente para a constru¢gao daquela nagao” (1995, p. 09).

Na tese sobre devocdo mariana e religiosidade popular em Portugal,
tendo como objeto referencial a Festa de Nossa Senhora das Candeias em
Mouréo, Rosa Ralo diz que o povo portugués mantém uma intensa e fervorosa
ligacdo com a Virgem, que o sucesso da narrativa de um determinado lugar
hierofanico, analisando o santuario de Candeias, esta ligado a algumas
variaveis e que a lenda origindria da devo¢do mouranense, recolhida em
fragmentos orais, comprova que a crenca preserva no mundo os sinais do
acordo com o divino. Diz que “é o rito que age eficazmente, que cria e faz durar
as coisas; € ele que revela a presenca continua do sagrado na vida da
comunidade” (2010, p. 96).

E digno de nota, ainda, dizer que no periodo das grandes navegacées o
fervor e o culto mariano eram intensos em Portugal e os marinheiros elegeram
dentre as suas protetoras, a Senhora das Candeias. Este movimento permitiu
gue a devocgao singrasse 0s mares aportando nas terras brasileiras.

O culto a Nossa Senhora das Candeias sempre foi muito expressivo no
Brasil, principalmente na regido nordeste, onde o culto desembarcou junto com
0s jesuitas e beneditinos portugueses. Hoje est4 presente em varios lugares do
territério nacional. Destacam-se Candeias, na Bahia, onde ha o registro da
fonte dos milagres e um santuario; Vitoria da Conquista e Acajutiba também na
Bahia; Candeias em Minas Gerais; Lavras da Mangabeira, Jaguaribe, Juazeiro
do Norte e Crato no Ceard; Jaboatdo dos Guararapes em Pernambuco e Graca
Aranha no Maranhdo, dentre outras. Quanto ao costume de acender
lamparinas, héa registros de sua ocorréncia em diversos lugares, principalmente
no interior do Brasil (Tocantins, Maranhao, Piaui e Ceard).

A padroeira do estado do Rio Grande do Norte € uma variante da
devocao: Senhora da Apresentacdo. Noutros lugares a devoc¢do tomou forma
sob as demais variantes: Senhora da Luz, da Purificagdo, da Candelaria e dos
Navegantes.

Ha que se registrar, ainda, que o desenvolvimento do culto a Senhora
das Candeias na Bahia é também atribuido a sua sincretizacdo com Oxum e

lemanjé, orixas das religides afro-brasileiras.
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4.3.2 A devocao a Senhora das Candeias em Arraias — TO

A festa de Nossa Senhora das Candeias em Arraias - TO € mais um
momento de expressdo de fé do povo tocantinense. Como é costume da
comunidade, os preparativos para o festejo iniciam-se com missa solene de
abertura, quando acorre toda a comunidade catélica arraiana. Nos dias

seguintes segue-se o0 novenario em honra a Mae das Candeias.

Figura 8: Praca da Matriz preparada para a solenidade de encerramento da festa de Nossa
Senhora das Candeias em 2016.

Fonte: Foto de Ana Valenca

O ato ritual dos arraianos, cumprido anualmente no dia 02 de fevereiro,
de acender e colocar nas janelas de suas casas uma vela acesa tem sua
origem imprecisa, porém, remonta aos primordios da fundacdo da cidade.

Acender uma candeia em tempos passados, hoje, acender velas, € um
ato representativo da fé, da devocao, do respeito a memoéria dos antepassados.
E um antigo costume vivo na memoria dos mais idosos que d&o testemunho da

existéncia e da realizacdo do rito desde muito cedo. E uma tradicdo
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conservada pelos moradores, pois nado ha registros historicos que o
comprovem.

Considerando as histérias ouvidas e a recorrente fala de que “este € um
costume dos antigos, dos troncos velhos” buscamos precisar uma possivel
data ou periodo demarcatorio do nascimento do rito.

Luis Palacin registra que o Brigadeiro Felipe Antonio Cardoso, nascido
no julgado de Arraias em 1773 e filho do seu primeiro administrador, Domingos
Antbnio Cardoso, faleceu aos 95 anos em Goias, em 1865 e nos trés ultimos
anos viveu como anacoreta huma ermida por ele construida em honra a Nossa

Senhora da Luz, uma variante de Nossa Senhora das Candeias:

Outro exemplo é o de Felipe Cardoso, que completou o ciclo todo da
fortuna. Tendo se enriquecido extraordinariamente no sitio de
Ferreiro, mais tarde arruinou-se por completo, acabando seus dias,
em reviravolta picaresca, como anacoreta numa ermida por ele
construida em honra de Nossa Senhora da Luz (PALACIN, 1994, p.
36).

Este fato permite-nos afirmar com grande possibilidade de acerto que a
devocado a Senhora das Candeias, também conhecida por Senhora da Luz ou
Purificacdo, foi introduzida em Arraias pelos portugueses que administravam o
lugarejo na época da sua edificagdo.

O Brigadeiro Felipe nasceu 33 anos ap0s a data oficial da fundacao da
cidade. Ao edificar uma ermida para a Senhora da Luz, a mesma Senhora das
Candeias, revela-nos o fio condutor desta devocao. Por certo, o Brigadeiro
herdou a devocao dos seus pais portugueses. Estes, presentes no periodo da
fundacao de Arraias.

Desse modo é possivel registrar que o rito entrelaca a cidade desde a
sua origem. Poderdo muitos interrogar o porqué do orago principal da cidade
ser a Senhora dos Remédios e ndo a Senhora das Candeias. Ora, dentre as
varias explicacdes apresentadas para a origem do nome da cidade — ver a
secao 02 desta dissertacao -, verificamos que a familia Cardoso, com membros
influentes e presentes no inicio da estruturagdo do povoamento, tem como
berco a regido do “Concelho de Lamego” em Portugal, cuja padroeira € Nossa
Senhora dos Remédios e este deve ter sido o motivo da escolha. Naquela

regido ha também uma presenca bastante forte de vilas com capelas e igrejas
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dedicadas ao culto mariano, a Senhora das Candeias.

O ato ritual compreendia e ainda hoje se mantém, no acender uma luz e
colocéa-la nos batentes e soleiras de portas e janelas. Ha um trago evolutivo
correspondente as inflexdes do progresso econdmico-financeiro. Inicialmente
colocavam-se cacos com Oleo e pavio, feitos com sebo ou outra gordura
animal; ou usavam-se laranjas azedas (espécie utilizada no fabrico de doces)
em que as frutas eram cortadas ao meio, conservando-se o talo para que o
mesmo fosse usado como pavio. Simultaneamente as pessoas também
fabricavam velas de cera de abelha, especificamente da espécie Aratim®*. A
cera é derretida em tachos para cobrirem os fios tecidos no fuso ou,
posteriormente, os corddes comprados no mercado local. Apds a secagem séo
cortados em tamanhos proporcionais e enrolados em paus ou pedras ou
afixados em cruzes de buiriti.

O uso de candeias de cera de abelha é, ainda hoje, um costume e uma
peculiaridade da festa na freguesia portuguesa de Santo Espirito, na llha de
Santa Maria, Acores - Portugal. Os paroquianos portugueses confeccionam e
oferecem aos devotos, antes da procissdo, uma vela fina de cera de abelha.

Com a chegada do querosene, passou-se para O uso de
lamparinas/candeias feitas de latas de 6Oleo de soja, vidros de remédios ou
flandres. O pavio (tiradas) confeccionado com algodéo colhido em plantacdes
domeésticas.

A vela de parafina veio substituir todos os outros meios, tornando-se o
principal simbolo do rito. Sdo acesas e postas nas casas conforme o desejo de
cada morador. em janelas, em portas, no chdo, nos padrées de energia
elétrica, nas escadarias e até nos balcdes de bares. Esse costume se mantem
(vide as fotos do anexo 06)

Esta devocao vinha sendo negligenciada nos ultimos anos, o niumero de
adeptos diminuindo, quando em 2008 ocorreu um movimento para reavivar o
rito e envolver toda a comunidade. Para isto era necessério, além de acender
candeias e velas expondo-as nas janelas como tradicionalmente ocorria,

transferir a procisséo do dia 02 de fevereiro para o lado externo da igreja.

3 A Lestrimelitta limao é popularmente conhecida como Iraxim, Iratim, Arancim, Aratim,
Canudo, Sete-Portas, Liméo, Limdo-Canudo e Abelha-Limao (por exalar um notavel cheiro de
lim&o). E uma abelha social da subfamilia dos meliponineos
(http://meliponariopivoto.blogspot.com.br/, consulta feita em 12.05.2016)
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O objetivo do projeto era integrar toda a comunidade indistintamente e
estimular a manutencgéo do rito herdado pela populacéo. Decidiu-se realizar a
procissdo no sadbado anterior ao dia 02 para permitir um maior fluxo de pessoas
participando do evento. Em 2009, a data da festividade era uma segunda-feira.

A procissao foi realizada no dia 31 de janeiro, sabado. A divulgacéo
comecou no final do més de dezembro com avisos na Igreja Matriz, cartazes,
faixas e mensagem eletronica na rede mundial de computadores.

O novenério foi realizado em locais previamente escolhidos pela
populacao (incluiu lares e espacos publicos, como o cruzeiro em frente a igreja
matriz).

O primeiro problema a ser vencido foi localizar uma imagem para a
procissdo. Nao ha na cidade um templo dedicado a Senhora das Candeias e
tampouco havia uma imagem. Essa dificuldade foi sanada com a doacéo da
imagem feita pelo franciscano Frei Marcos, de Candeias — BA.

A estrutura da procissao em 2009 foi assim:

a) A procisséo foi realizada nas ruas da Praca da Matriz. Na frente,

apos a cruz processional, dois anjos anunciavam o cortejo;

b) No percurso foram realizadas 03 paradas (com a troca da guarda
do andor), com meditacdes referentes as virtudes teologais,
enfatizando a importancia de cada uma delas. As reflexdes foram
conduzidas por leigos e leigas da comunidade, a saber:

- Na 12 parada, em frente ao beco das casas de D. Hilda e
Auxiliadora, D. Maria Bento fez uma reflexdo sobre a FE. Fez
uma aluséo e reveréncia a Deus Pai, visto que a populacdo ao
iniciar a reza do terco dedica a primeira ave-maria a Deus Pai.
Pediu a Nossa Senhora, fonte de luz, que apresentou Jesus a
Deus no templo de Jerusalém, que iluminasse a todos.
Lembrou que Jesus representa a Luz que afastou as trevas do
mundo e oferece aos homens a fonte da verdadeira alegria e
Unica esperanca.

- Na 22 parada, em frente a casa do Sr. Carlos Alves e D.
Terezinha, coube a Nestor conduzir a reflexdo sobre a
ESPERANCA e reverenciar a DEUS Filho, como costume

local. Destacou que Jesus afirmou — “Eu sou a Luz do Mundo”
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e que Nossa Senhora transportava essa mesma Luz do
Mundo. Ressaltou que hoje nés j& ndo podemos levar o
Menino Jesus ao colo, por isso transportamos uma vela, que
significa essa mesma Luz de Jesus Cristo.

- Na 32 parada, em frente a casa de D. Senhora, D. Diran Moura
refletiu sobre a CARIDADE e fez uma referéncia ao Espirito
Santo. Questionou: “A vela vai-se gastando... também a nossa
vida vai-se consumindo para as coisas deste mundo e
tendemos para as coisas do Espirito, para Deus. Ha melhor
forma de voltarmo-nos para Deus que a caridade”?

C) No percurso da procissédo, espontaneamente, apareceu um altar

em frente a residéncia do Sr. Goiacis. Fato que assevera o

respeito e a devocao do povo do lugar a Senhora das Candeias.

d) Para carregar o andor foram escolhidos paroquianos conforme o

costume local.

A procissdo contornou a praga e entrou no templo previamente
preparado, com decoracao de flores, velas e candeeiros. Prescindiu-se da luz
elétrica e a solene liturgia realizou-se com a iluminacdo dos tocheiros que
haviam sido carregados pelos presentes no trajeto processional.

Na parte externa foram colocados lampides de chado. Eles foram
pensados para chamar a atencéo da cidade para o festejo, independentemente
do credo que cada um professa. A praga é aberta, com ruas largas e incrustada
no vale entre colinas e por esta razdo, os lampides podem ser avistados de
varios pontos da cidade. A luz acesa refulge e marca com forca o evento
religioso. E Luz para iluminar as nacdes.

Apos a missa, seguiu um “foguetoério”. A queima de fogos de artificio deu
um fechamento ao evento, pois na sequéncia haveria uma “Seresta das
Luzes”, que nao teve uma adesao significativa.

Todo esse aparato objetivou estimular e manter o rito da populagéio%, ao
mesmo tempo em que procurou valoriza-lo demonstrando a sua importancia e

auxiliando em sua transmisséo as novas geragoes.

35 4

n o«

Conjunto de atos formalizados, expressivos e portadores de uma dimensdo simbdlica” “cujo sentido
codificado constitui um dos bens comuns do grupo”, isto é, dos arraianos, conforme conceito de
Segalén, que assumimos nesta dissertacdo — p. 40.
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De 2009 a 2016, percebeu-se um incremento e uma expanséo bastante
significativa. A populagao arraiana envolveu-se na preparagao e realizacdo do
festejo.

Os sinais que corroboram sdo: o aumento de casas com velas em seus
frontais, o aumento do numero de criancas que participam da procissao,
mesmo nao fazendo parte do cortejo angelical, a presenca de pessoas que
estavam afastadas dos atos culticos (a propria populacdo as aponta); a
presenca marcante de pessoas nas residéncias onde se realizam as novenas,
0 sucesso da seresta das luzes realizada no saldo paroquial, o aumento de
pessoas que passaram a procurar a coordenacdo para ajudar fisica e
materialmente na execucao da festa, os comentérios, inclusive de pessoas de
outros credos, sobre a beleza e o cuidado dispendidos na execucao do festejo.

Sobre este aspecto é imprescindivel escrever que encontramos no
primeiro ano um templo desgastado e com cartazes vencidos afixados nas
paredes; decoragdo com flores artificiais em estado critico, indicando que
estavam ali h4 muito tempo; toalha do altar presa com durex e sinais de sujeira
e teias de aranha nos nichos das imagens. E preciso registrar que o cuidador
da igreja estava de férias em janeiro e, provavelmente, este fato agravou a
situacgao.

Na divulgacdo a coordenacédo também enfrentou dificuldades, desde a
retirada de faixas a resisténcia das radios comunitarias locais em anunciar a
festa. Este dado tornou-se relevante considerando que na cidade vizinha,
Campos Belos, a radio comunitaria local deu todas as condicfes para que a
divulgacao fosse realizada e sem transferir qualquer custo para a organizacao.
Considerando, sobretudo, a rivalidade historica entre as cidades, este fato
tornou-se muito interessante e significativo, pois enquanto os locais pensavam
em auferir ganhos financeiros, os vizinhos viam o fato como uma noticia e
como um fato a ser relatado para que cumprissem a sua missao: comunicatr.

Nos anos posteriores houve um maior assentimento até o fechamento
das radios por questdes legais.

O bazar nao resistiu ao tempo. A novidade dos primeiros anos foi
substituida por um distanciamento que obrigou a coordenacéo a nao mais fazé-
lo. No primeiro ano foram levados artigos religiosos, imagens, camisetas,

bonés, incluidos produtos locais como os candeeiros de barro e suporte para
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velas, candeeiros de flandres, além de livros e cds consignados da Editora
Paulinas (DF).

Nesse periodo foram realizadas algumas rifas. A mais destacada e que
marcou uma maior participacdo da comunidade foi a rifa de uma TV, cujo
recurso final foi destinado a aquisicdo de um conjunto da Via Sacra para
substituir o conjunto de gesso da Matriz que apresentava rachaduras, estragos,
pintura desgastada e ndo estava mais completo. Duas estagdes haviam
desaparecido. O conjunto havia sido doado a comunidade pela Sra. Cabocla.

A nova Via Sacra foi entregue a comunidade e a equipe de coordenacao
da festa de Nossa Senhora das Candeias providenciou a restauracdo do
conjunto anterior, ndo conseguindo completa-la. Pensou-se que as estacfes
poderiam compor o acervo do museu municipal ou diocesano.

Entretanto, ap6s a reforma da Igreja Matriz, o Conselho Paroquial
retornou o0 conjunto de gesso, mesmo incompleto, para o interior do templo.
Parece mais uma vez que a tradicdo € o que importa e hdo se pode mexer em
nossas coisas. Essa deciséo contrariou a decisao anterior, visto que a proposta
de substituicdo foi feita pelo Padre Mizahel e assumida pela populacdo. O
conjunto adquirido com a rifa foi inicialmente guardado na casa paroquial e
apos questionamentos da coordenacdo dos festeiros de Nossa Senhora das
Candeias, transferido para a Capela do Divino Espirito Santo, onde esta até
hoje.

Dado muito expressivo foi a adesdo da populacéo para angariar fundos
para o pagamento dos folhetos do novenario. Pediu-se a contribuicdo de todos,
gue cada um contribuisse com a quantia que pudesse. Fomos surpreendidos
com uma atitude de uma senhora que alguns dias depois dos festejos foi
entregar uma quantia para fazer face as despesas dos folhetos. Disse
encantadoramente: “Desculpe o atraso, meu filho. Mas, sé agora o rapaz que
comprou as minhas galinhas, me deu o dinheiro”. Essa generosidade,
disponibilidade e entrega do povo humilde é que traduz a grandeza do Espirito.

No processo historico evolutivo da tradicAo constatamos que a
populacdo, principalmente a residente em fazendas ou sitios, preserva o
costume de rezar o terco.

A reza do terco € uma pratica catdlica que a populacdo arraiana

preserva. Ele é rezado nas festas populares, nos lares, nos presépios natalinos
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- em Arraias, “lapinhas”-, nos velorios e também nas novenas. E uma pratica
que resiste a modernidade dos tempos.

Ha, porém, uma distincdo a ser evidenciada e que diz respeito a
nomenclatura utilizada. O convite para uma reza significa que apds o terco
havera comes e bebes, momento de comensalidade em que a familia anfitria
se esmera em servir com fartura os quitutes e bebidas. Se o convite é para um
terco, o convidado ja sabe de antemao que serd apenas um rito religioso.

Faremos, a seguir, uma descricdo detalhada da festa e da sua estrutura.

4.3.2.1 A festa

Em Arraias - TO, a festa em honra a Senhora das Candeias esta
inserida num contexto préprio que retroage no tempo e finca raizes na origem
lusitana da ocupacdo das terras indigenas, mesclada com o suor do negro
africano.

As festas religiosas devocionais, em todas as camadas sociais,
manifestam uma religiosidade e piedade popular. As pessoas cumprem rituais,
nos quais acreditam piamente estarem fazendo a vontade de Deus, da santa
ou do santo de devocéao. Participam de novenas, recebem e pedem béncéos,
dentre outras atitudes do extenso corolario devocional. Recebem sacramentos.

A dimensao social contida na religido € um aspecto basico que sempre
acompanhou o catolicismo brasileiro. Alhures as eleicbes, reunides e decisdes
importantes na vida do povo eram tomadas nos templos catélicos. Destarte os
festejos dos padroeiros, romarias e procissées eram manifestacdes e meios
usados pelo povo para expressar sua vida social (AZZI, 2008, p. 31).

As festas sdo veiculos que rompem a rotina e estabelecem um
calendario especifico para a busca do sagrado, para o aperfeicoamento em
virtudes e colheitas terapéuticas, dentro de um espago sagrado, demarcado
pela fé, alimentado por rezas e benditos, cridos como meios capazes de
abrirem os caminhos do céu, cuja perspectiva escatologica, na festa de
Candeias, é marcada pela esperanca de ser recebido com luzes, pois que
iluminada pelo auxilio da Santissima Virgem.

A estrutura tipoldgica da festa estd assentada em seus elementos

constitutivos, que ressoam a visao natural de que o que diz respeito a Nossa
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Senhora esta diretamente ligado a Deus e aos homens:

a) Novenario — que percorre a cidade, onde se prepara 0 espirito
para a festa e onde se venera a imagem peregrina, que é tocada e
beijada ao final de cada dia;
b) Festeiros - é a equipe encarregada de preparar a festa, novenas,
leildes, o baile e a queima de fogos. Ser festeiro € um papel importante
no reforco dos lacos internos do grupo religioso e também motivo de
reconhecimento social na comunidade. Celebra os lagos criados entre as
pessoas ligadas ao evento e reforca a imagem positiva de participacéo
social e comunitaria de cada pessoa;

C) Devotos (as) — participantes dos eventos, que exteriorizam o0 seu

sentimento;

d) Procissdo — o centro hierofanico da festa que garante a unidade

da comunidade;

e) Missa de encerramento — solene momento da vivéncia da fé, o

apogeu da reveréncia ao sacro, onde se recria e se refaz a convivéncia

com Deus.

O ritual das rezas obedece a uma determinada estrutura, que nao € tao
rigida e tem permitido recriacdes e alteracdes como veremos a seguir. Trata-se
de um modelo passado de geracdo para geracdo, aprendido no ambito
doméstico e vivenciado pela coletividade de forma respeitosa e reconhecido

como elemento agregador.

4.3.2.2 Novenario

Figura 9: Novenério 2011 - Casa de Dona Eva Moura.

Fonte: Foto de Liane Moura.
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A festa é precedida e preparada por uma novena. Oportunidade em que
a comunidade realiza os exercicios de piedade em honra a Mde das Candeias.

No Brasil, desde o tempo de colbnia, sdo os leigos que administram o
catolicismo popular. Essa caracteristica é resultado da heranca trazida pelos
leigos portugueses, que aqui aportaram com seus santos e praticas
devocionais. A educacéo religiosa era feita dentro do lar. A transmisséo da fé
era realizada destacando trés eixos basicos: “o poder divino na criagcdo do
mundo, a pequenez dos homens e a necessidade de intercessdo dos santos”
(AZZI, 2008, p. 45).

O que faz do leigo um agente religioso € a sua qualificacdo pessoal,
afirmou a te6loga Maria Clara Bingemer na palestra proferida na Assembleia da
CNBB em Porto Seguro - BA (2000), pois basta que ele tenha conhecimento e
competéncia para o exercicio da funcdo, visto que ndo carece de licenca
eclesial para dirigir as oragoes.

Por isso, em Arraias, a nhovena é conduzida por leigos da comunidade,
socializada entre as liderancas dos bairros e motivo de orgulho para quem é
escolhido. A conducao partilhada tornou-se um elemento social inclusivo, que
reforcava a autoestima e honradez dos participantes. E no ambito familiar e
doméstico que se transmite e se preserva a tradicdo catélica. Dai verificarmos
a presenca bastante significativa de populares. Durante o novenario os lideres
aproveitam para difundir conhecimentos e preparar catequeticamente o povo
para a missa de encerramento.

A novena acontece nas residéncias escolhidas antecipadamente. No
processo de escolha busca-se distribuir os encontros por todos os bairros, de
forma que seja possivel percorrer toda a cidade, incluindo neste movimento
todos os grupos e classes sociais, indistintamente.

O percurso da novena tem propiciado uma participacdo mais ativa da
comunidade. Os eleitos para anfitribes se veem como escolhidos da Virgem e
esforcam-se para arregimentar o maior niumero possivel de participantes:
familiares, amigos, vizinhos e a comunidade arraiana.

A novena tinha rito proprio (figura 10), com oragé&o inicial e final, leitura
do Evangelho, reflexdo a luz dos salmos e o tradicional beijo da imagem,

colocada no altar montado especialmente para a novena pelos donos da casa.
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Figura 10: Devota com folheto da novena

Fonte: Foto Luzlandia Melo

Havia algumas variacdes. As vezes rezava-se o oficio mariano, em
outras ocasides, cantavam-se os benditos®® “puxados’ pelas rezadeiras.
“Bendito e louvado seja, no céu a divina ceia. E a luz que nos alumeia, a Mae
de Deus das Candeias”. Este é um fragmento do mais antigo bendito que os
moradores se recordam, mencionado pelo senhor Walter Magalhaes.

Os benditos cantados trazem em seu bojo expressfes préprias e
populares, retidas na memaria por pessoas sexagenarias e que, num momento
de desvelado amor, expressam toda a sua devocdo e fé revelando na sua
autonomia a teologia neles contidos. Benditos e ladainhas, além das
“‘inceléncias” na Semana Santa, sdo rezas cantadas no interior do Brasil e que
estdo presentes em inumeras manifestagdes populares.

As rezas e benditos, tercos e rosarios, folias e bandeiras expressam os
sentimentos do povo usando termos préprios e auto compreensiveis que

demonstram em linguagem direta a relagédo religiosa da comunidade. S&o

% S30 cantos religiosos com que sdo acompanhadas as procissdes e, outrora as visitas do
Santissimo. Denomina o género o uso da palavra “bendito”, iniciando o canto unissono.
Definicdo de Camara Cascudo, Dicionario do Folclore Brasileiro.



122

traducdes fiéis do pensar e da vivéncia religiosa do povo do interior do Brasil.

Era comum, ainda, cantar a Salve Rainha em um latim aprendido
oralmente com familiares mais velhos e que, as vezes, tinha palavras trocadas
em razdo da sonoridade entendida. E aquela situacdo que alguns estudiosos,
no século passado, anotaram ser uma preocupacdo dos padres nas
desobrigas®”: corrigir o latim para evitar imprecacdes.

A presenga de populares € vista como prestigio pessoal do anfitrido e
pelos condutores da novena, uma ocasido para clarificar o lugar que Maria
ocupa no Mistério de Cristo e da Igreja, sem, contudo deixar de favorecer os
exercicios de piedade que alcancam o0 seu apice no beijo da imagem,
acompanhado pelo bendito: “Beijemos todos em t&o bela hora, a Virgem Maria
que é Nossa Senhora”.

Ao ouvirmos “Nossa Senhora das Candeias é padroeira forte”, ou, “A tua
béncao venho pedir, para Deus Pai fiel servir’, verificamos e percebemos como
se da a relacdo entre o povo e Deus. Fervor, confianca e esperanca sdo 0s
qualificativos apropriados para descrever esse momento. As expressoes faciais
traduzem o vinculo perene da fé e expdem o intimo sentimento devocional a
Mé&e do Senhor. O momento traduz a inquebrantavel certeza de que os pedidos
serdo atendidos, de que os agradecimentos sao devidos, de que o dever foi
cumprido. O sentimento primeiro € hierofanico, de que o tempo parou e,

portanto, aquele espaco fisico e o préprio tempo foram sacralizados.

3 Viagens realizadas pelo interior do sertdo, anualmente, a fim de facilitar aos sertanejos a
pratica dos deveres de culto, como a recepgdo dos sacramentos da confissdo e comunhédo —
recepcao anual prescrita pelo Concilio de Latrao IV.
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Figura 11: Novenario 2013. Beijo da imagem.

Fonte: arquivo pessoal do autor.

No beijo da imagem (figura 11), percebe-se um clima de profunda
entrega, veneracdo e confianca. Os pais levam os filhos mais novos, os filhos
levam os pais mais idosos. A fila organizada, o beijo, o olhar sereno que
transmite aos rostos uma perfeita sintonia com o Sagrado.

Embora néo previsto oficialmente, acontecem, muitas vezes, momentos
de comensalidade apds a novena, com os famosos ‘comes e bebes”, isto &,
momento no qual sdo servidos saborosos lanches com os pratos tipicos da
cidade: petas, bolos de roda, bolos de arroz, queijo, requeijao, café, sucos,
refrigerantes, etc. No sertdo, compreende também o momento da danca,
principalmente da stcia®.

Desde 2014, com a chegada do Padre Deusimar, 0 novenario passou a
ser feito com a celebracdo eucaristica nas casas previamente selecionadas
pelos festeiros (figura 12), obedecendo a regra anteriormente referida:

%8 E caracterizada por musicas agitadas ao som de tambores e cuicas. Uma espécie de bailado
em que homens e mulheres dangam em circulos. Faz muito sucesso entre pessoas de todos
0s niveis sociais em varios municipios tocantinenses.
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contemplar os bairros da cidade. Quase sempre as familias que recebem a
novena providenciam alguns fogos de artificio (aqui, adrianos). Servem para

anunciar o inicio e o final da novena.

Figura 12: Novenario 2016. Eucaristia em uma residéncia

Fonte: Foto de Ana Valenca

7

No novenario é bastante perceptivel o clima emocional, a alegria
incontida e a felicidade das pessoas. Diversas vezes, ouvimos: “E uma honra
para mim e a minha familia, receber a novena de Nossa Senhora das
Candeias”; “pedi tanto a Deus que me permitisse construir uma casa e que nela
pudesse receber a visita de Nossa Senhora. Hoje estou sendo contemplada
neste desejo, Nossa Senhora das Candeias me visita”; “ndo sei o que dizer!
Estou muito feliz com a novena em minha casa!”; “Gente! E a primeira vez que
a minha casa enche de pessoas e, desta vez, ndo é por um motivo de tristeza.
Nossa Senhora esta aqui!”.

Por isso concordamos com Brandédo (2009, p. 13) que afirma ser a
oracdo, pequenina que seja uma pessoal expressdo, um gesto humano
carregado ou nao de palavras, uma prece, uma forma de experiéncia simples e

devota de comunicacdo com o Sagrado.
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Nesses encontros festivo-religiosos notamos uma verdadeira comunhao
e fraternidade da comunidade. Durante os nove dias a comunidade se reune
em um caminho de purificagdo e preparacdo para o solene dia, com a missa de
encerramento.

Nos preparativos do local, por exemplo, os vizinhos se oferecem para
auxiliar na montagem do altar. Ofertam flores, toalhas, cadeiras e bancos ou
ajudam na preparacao dos bolos, sucos e petas que serdao servidos no lanche.
Ofertam prendas para os leildes. Assessoram na distribuicdo dos petiscos e
Nnos convites para a participacao de vizinhos, parentes e amigos.

O oficio, o terco, os benditos e ladainhas séo recitados potentemente
apregoando com desvelo a importancia dada a Nossa Senhora. Constituem-se
como um alimento espiritual aprendido com os antepassados e que agora sao

transferidos aos mais novos. E o processo de perpetuacéo ritual-devocional.

4.3.2.2.1 Novenas nos bairros

Deslocar as novenas para 0s bairros teve como principio motriz a
inclusdo social e religiosa, visto que ha em Arraias uma estratificacdo social
bastante forte, com agudo distanciamento social, velada discriminagao racial
que denota um forte preconceito entre os seus moradores.

No histérico da cidade had o registro dessa estratificacdo: a elite
frequentava o Clube Social Arraiano para momentos de comensalidade e
festas, enquanto as outras classes eram destinados os botecos ou barracas de
palhas armadas para o mesmo fim. Houve, ainda, um movimento que terminou
por erguer o Clube dos Operarios que ndo subsistiu por muito tempo. Porém,
demarcou a diferenca e a separagéo que existia veladamente na comunidade.

As atividades religiosas principais do ano litirgico ocorrem na matriz, no
centro da cidade, onde a “elite arraiana” reside. Os vinculos familiares, a
presenca das familias mais tradicionais ou consideradas formadoras das raizes
arraianas esta localizada ao redor do templo central. Nos bairros periféricos a
maior presenca é de sertanejos, das caatingas, do sertdo do governo ou terras
novas, que migraram para o centro urbano em virtude da diaspora rural. E
marcante também a presencga dos “de fora daqui”. Profissionais da educacao,

da saude, da seguranca publica, dentre outras categorias, que ao migrarem
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para Arraias por razdes profissionais, normalmente nao encontram habitacdes
livres no centro da cidade e, por isso, acabam ocupando espacos no entorno
do centro ou, ha casos, daqueles que preferem residir na vizinha Campos
Belos (GO).

O deslocamento (circularidade) possibilitou um crescente aumento no
ndamero de adeptos e o interesse de varias familias em receber o novenério,
além de um envolvimento em torno do lanche espontaneamente servido pelos
anfitrides, apds a “reza”, como nominam a novena por aqui.

Os altares domeésticos, nos primeiros anos, revelavam as devocodes
familiares destinadas as varias invocacfes de santos e de Maria. Misturavam-
se sobre a mesa adornada para as oracbes, as imagens de Nossa Senhora
dos Remédios, orago principal da cidade, e os quadros ou imagens dos outros
santos e santas: S0 Sebastido, Sdo Benedito e Santo Antdnio, Santa Luzia e
Nossa Senhora: das Gracas, de Fatima, de Lourdes e da Conceicdo Aparecida,
Divino Pai Eterno (fotos no anexo 07).

As novenas realizadas em Arraias na festa de Nossa Senhora das
Candeias ndo é uma exclusividade do periodo. Os moradores de Arraias vivem
em constantes novenas. Sao Sebastido, Candeias, Divino Espirito Santo, més
de maio, Nossa Senhora dos Remédios, Aparecida, Santa Luzia e Natal,
intercaladas durante todo o ano pelas novenas semanais de Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro e Nossa Senhora das Gracgas.

Novena ou reza em Arraias, podemos dizer, € uma tradicao cultural-
religiosa. As familias realizam, ainda, os ter¢os ou ladainhas em suas fazendas
ou casas. As inauguracdes das novas residéncias nas fazendas sé&o
normalmente acompanhadas de missas ou tercos, seguidos de farto almoco ou
‘comes-e-bebes”.

Tradicdo é algo muito proprio e especifico em Arraias. Em seu conceito
imiscui-se mais que um trago cultural e de perenidade ou preservacdo de um
rito, um traco identitario proprio. Dizer “é uma tradigdo daqui” ou “isso € assim,
porque aqui € assim”, € quase um imperativo: ndo mude! Nao queremos
alteracbes ou mesmo, n&o necessitamos disso. Vencer a confusdo
harmonicamente conciliada pelos moradores ndo € uma tarefa facil. Entretanto,
ao serem expostos aos novos resultados, tém uma imensa capacidade de

aquilatar os novos valores e transferi-los as suas outras tradi¢oes.
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E necessario registrar que ao mesmo tempo em que a comensalidade
apos a reza serve para “firmar” o papel do morador na sociedade, pois a
generosidade exp8e que a familia tem condi¢Bes financeiras de proporcionar
aguele momento; para as familias mais humildes € uma forma de elevacédo
social. O esforco dispendido para arcar com os custos do café € em um soé
tempo o desmesurado desvelo com a Mae do Senhor e o “sacrificio” que a
familia mesma se impde

Fé, esperanca e caridade — as virtudes teologais — vale consignar, foram
o tema escolhido para o primeiro ano da festa na retomada empreitada para
nao deixar que o rito arraiano de acender velas e candeias no dia 02 de

fevereiro se esvaisse no tempo.

4.3.2.2.2 O Jardim Contas do Terco

Figura 13: Jardim Contas do Terco: distribuicdo de mudas de rosas

Fonte: arquivo pessoal do autor.

O Jardim Contas do Terco é uma iniciativa que foi agregada ao roteiro
devocional no processo de valorizacédo do rito. Consiste na entrega de mudas

de rosas as pessoas que se candidatam para recebé-las. Obrigam-se a cultiva-



128

las e na colheita das flores, rezarem um terco em louvor, meditando os
mistérios de Jesus Cristo.

As flores sao plantadas em honra a Nossa Senhora, sob qualquer titulo
— 0 da predilecdo do (a) candidato (a) e servirdo para uso nos altares
particulares e nas Igrejas da cidade. Agrega-se ao projeto o trabalho de
desmistificacdo de crendices ligadas as préaticas devocionais. Neste caso, o
fato de uma muda néo crescer e morrer nao significa absolutamente nada além
do fato de que houve um problema natural e a planta ndo cresceu. Nao ha
correspondéncia entre a vida e morte da planta com a vida do (a) jardineiro (a).

Orienta-se que a pessoa gque nao conseguiu manter a sua roseira,
busque com outro participante uma nova muda. Dessa forma h4 uma expansao
solidaria e ecologica de boas atitudes.

Como podemos observar houve a interseccdo de duas praticas. Uma
religiosa, que consiste em se rezar o ter¢co quando das colheitas de flores e que
se coaduna com os relatos das aparicbes da Virgem, onde normalmente ela
pede que se reze o terco. A outra pratica € o estimulo a fraternidade e
solidariedade que a troca de mudas propicia. Fortalece vinculos, permite

visitagdes, enfim, estreita os lagos.

4.3.2.2.3 Procissao

No sabado que antecede o dia 02 de fevereiro, quando o dia 02 ndo € o
proprio sdbado, acontece a procissao das luzes, seguida da missa solene. A
permissdo para a interdicdo das ruas e a seguranca realizada pela policia
militar € obtida junto a prefeitura municipal e o quartel, respectivamente. Esta é
uma funcéo dos festeiros.

O povo participa feliz de momento tdo impar. As familias se fazem
presentes. Homens, mulheres, idosos, jovens e criangas. Toda a comunidade
se faz representar. Uns seguem-na respeitosamente, outros aguardam nas

ruas por onde passa a procissao.
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Figura 14: Procissdo 2011

Llegobuammie Bos

Fonte: Foto de Stephanie Rosa

A béncdo das velas ou candeias, como a vigilia pascal, é uma
celebracdo da luz realizada no inicio da procissdo. A vela acesa € benta para
ser carregada pelos participantes, como simbolo da fé na luz divina e para
marcar o progressivo andar das pessoas que rumam esperangosas ao
encontro com o Cristo, Luz do mundo.

A procissdo é aberta com cavaleiros que conduzem a cruz e duas tochas
processionais, o estandarte de Nossa Senhora e flores.

A populacdo, em duas filas laterais, peregrina por todo o trajeto trazendo
candeias, velas, flores e os tocheiros preparados pelos organizadores da festa
e gque serdo usados para iluminar o espaco celebrativo na Igreja Matriz.

A presenca de populares é bastante significativa. Em 2013 calcularam a
participacdo entre 800 e 1000 pessoas, 0 que corresponde a quase 10% da
populacédo local. O numero de participantes tem variado em torno de 450 a 600,
um numero mais plausivel considerando a capacidade de pessoas que a matriz
suporta.

O cortejo litargico-processional tem o conddao de abencoar os devotos
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que esperam pela imagem no andor, anunciada por criancas, ap0s 0s

cavaleiros.

Figura 15: Anjos - Procisséo.

Fonte: Foto de Afonso.

7

O grupo vestido como anjos anunciadores da boa noticia é um grupo
grande, composto por criancas com faixa etaria entre dois e doze anos,
representantes de todos os bairros da cidade, com roupas coloridas
representando a diversidade e marcando a inclusdo de todas as racas durante
o festejo mariano.

Durante o0 percurso ocorrem quatro paradas para reflexdo. S&o
desenvolvidos brevemente assuntos vinculados com o tema elegido para a
festa daquele ano. As reflexdes séo feitas por pessoas do povo, lideres locais,
homens e mulheres ou pelos presbiteros. As paradas ocorrem em frente a
residéncias previamente escolhidas e a comunidade erige altares para a
solenidade (ver fotos no anexo 07).

O andor ricamente ornado com flores naturais traz a imagem da Virgem
(figura 16), conduzido por mulheres, que se revezam, com um misto de
carinho, devocao e pagamento de promessa, nesta tdo honrosa tarefa de trazer

aos ombros a homenageada do dia.
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Figura 16: Andor carregado por mulheres - 2016

Fonte: Foto de Ana Valenca

A linguagem corporificada e expressa pelo conjunto ritual é cara a
comunidade catdlica. Exterioriza pelas ruas da cidade a expressdo social e
demonstrativa da fé catélica. As ruas por onde passa a procissao ganha uma
dimenséo celebrativa.

4.3.2.2.4 Missa solene de encerramento

A santa missa é realizada sem o uso de iluminacdo elétrica. Todo o
espaco € preenchido com as luzes dos tocheiros colocados em suportes,
previamente preparados, nos bancos da Igreja. Tem-se a sensacao de retorno
no tempo, cria-se um clima intimista que aproximam as pessoas do Sagrado.

As expressodes dos rostos, o olhar fixo e enternecido, a aura do mistério
insondavel e a certeza da fé, impregnam o ambiente. As vozes que entoam no
inicio o canto e pedem passagem para a luz do céu entrar, vao
progressivamente se fortalecendo pedindo a descida da luz divina. Os cantos
em homenagem a Mae de Deus reforcam o compromisso da comunidade em

manter acesa a chama da fé no Cristo Salvador.
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Figura 17: Missa de encerramento em 2011.

Fonte: Foto de Fernando Moreira

Nas residéncias, por toda a cidade, nas janelas e portas vemos expostas
velas e candeias acesas testemunhando a fé do povo arraiano, num ato de
plena devocdo e homenagem a sua mae, Nossa Senhora (ver fotos do anexo
06).

4.3.2.2.5 Queima de fogos

No encerramento da novena, ap0s a missa, temos o0 aguardado
espetaculo da queima de fogos (figura 18). As luzes espalhadas pelo azul anil
do céu arraiano é uma mensagem de fé. E a expressédo de que a luz que existe
em cada coracdo expande-se de tal modo, que € capaz de preencher todos 0s
espagos.

Ha que se registrar que apesar do vulto e dos recorrentes elogios a
queima de fogos ndao ha marcadamente uma “hipertrofia do profano
policentrado nos fogos de artificio”, visto que ndo h& preocupacdo maior com

as atividades seculares. Na festa ha, ainda, a predominancia do foco religioso
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centrado nas atividades litargicas.

Figura 18: Queima de fogos - 2009

Fonte: Foto de Dimas

A festa exprime, de certa monta, a hipertrofia do sagrado. Os elementos
nucleares, como dissemos, sdo a hovena, a procissdo, a missa das luzes e as
velas e candeias expostas nos batentes e soleiras das residéncias arraianas.

Tinhordo (2000, p. 26) afirma que os padres jesuitas para imporem as
verdades cristds aos nativos, no Brasil, os mantinham sob rigida sujeicdo
“‘determinando, inclusive, as formas possiveis de manifestagbes ludicas com
carater de folguedo popular”.

N&o nos esquecamos, pois, que Arraias surgiu as margens de missdes
jesuiticas que por certo transmitiram e deixaram marcas indeléveis nas
tradicbes e costumes do lugar. Ndo se pode, contudo, com rigor cientifico,
precisar essa influéncia ou mesmo a transmissdo de conhecimentos. Mas, se
pode perceber vestigios e sinais dessa natureza. E possivel, nas andancas
pelo sertdo do governo, gerais e caatinga arraiana identificar essa mistura que
envolve a santoralidade, a sacralizacdo de tempos e espagos, a presenca do
profano e do secular. Nas folias e tercos, temos a comensalidade e a festa;
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com as rezas e benditos no sertdo, temos a distribuicdo de bebidas alcodlicas,
como cachaca da terra e licores de jenipapo ou caju; com as festas dos santos
temos o comércio livre, aqui nominado pela comunidade de “mascates’,
pessoas vindas de outras paragens para aquinhoar recursos com a venda de
produtos e servicos. Mundos que se juntam. A esperanca € que essa

participacdo se torne frutuosa no mistério a ser celebrado.

Figura 19: Queima de fogos - 2016

Fonte: Foto de Ana Valenca

Assim é-nos facil constatar a interpenetragdo de mundos “Sagrados” e
“Profanos” e verificar como na ingenuidade e singeleza de sentimento, o povo
sabe em que espago transita e como deve se comportar. Pelo menos, o0s
adeptos do culto religioso. Ou seria muito pensar que homens, num esforgo
herculeo, despem-se dos chapéus e numa perigosa genuflexdo que quase
beijam o chéo, estdo embevecidos ao presenciarem a passagem da procissao
aonde a imagem da (0) santa (0) vem em destaque?

Desde épocas imemoriais, as devocgdes do catolicismo se multiplicaram.
No interior do nosso pais, mais ainda. Por isso podemos perceber nestas

festas religiosas uma variada gama de praticas religiosas, possivelmente
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herdadas de antepassados. Vemos desde a reza de tercos e benditos, folias e
dancas, como a sussia ou suUcia ou a roda de Sao Gongalo, bandeiras e
estandartes a frente de procissées, mas, em tudo, a sempiterna piedade do
povo.

Os atos devocionais sdo validos pela forca espiritual da devocédo. Os
atos por si mesmos podem estar vinculados a uma supersticdo, as lendarias
mariofanias. Por isso a Igreja deve acompanhar os atos devocionais e
estimular a pratica da fé, da vivéncia comunitaria saudavel cuidando para que
0s atos devocionais ndo se tornem meros talismas e descolem da verdade do
Evangelho.

A 12 Carta de Pedro (4,10) nos lembra de que é preciso que cada um
viva segundo a graca recebida, colocando-a ao servico dos outros, como bons
administradores de uma multiforme graca de Deus. Dessa forma, na secdo
subsequente apresentaremos o valor teologico e pastoral dessa devocdo que
estamos estudando.

Vimos até aqui como ocorreu 0 processo de implantacdo da fé e da
igreja em terras brasileiras, como se desenvolveu o culto mariano e como a
comunidade arraiana adotou um rito memorial, para em cada 02 de fevereiro
realimentar a sua experiéncia de fé. Como veremos a seguir este rito tem a
Sagrada Escritura como fonte, que € um instrumento valioso, imprescindivel e
insubstituivel na vida cultual dos fieis. A insercdo de ritos que tenham por pilar
a Palavra de Deus sdo mais apropriados e proximos das acfes defendidas pela

Igreja.
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5 A SIMBOLOGIA CONTIDA NA DEVOCAO A SENHORA DAS CANDEIAS.
NO CHAO DA VIDA E COMO ESTRADA PARA DEUS: VALOR
TEOLOGICO-PASTORAL

A antropdloga Mary Douglas (1985, p. 86) nos ensina que “assim
também o ritual; seus simbolos tém efeito apenas enquanto incutirem
confianga”. Diz que € normal o processo de ressignificacdo e substituicao ritual.

Sobre esse processo substitutivo, assim se expressou assertivamente o

Padre Ernesto Ardsio (2016), do Pontificio Instituto das Missdes Estrangeiras:

O fato de que tradi¢cbes estejam desaparecendo sob o impacto da
modernidade é uma grande perda ndo somente cultural, mas também
religiosa porque com elas desaparece a fortissima emocéao religiosa
popular diante do simbdlico. Certamente, isso contribui para que as
pessoas procurem  outras expressdes para  substitui-las
(http://www.padrefelix.com.br).

Com o aparecimento de outras denominagodes religiosas em Arraias e 0
esquecimento ou abandono de algumas manifestacdes culturais e de fé, como

a folia de Reis, “o0 Boi de Ferreirinha”

, por que é pastoralmente importante
revitalizar a tradicdo do “colocar candeias” nas portas e janelas das casas
habitadas por catélicos?

Essa questdo tem nos acompanhado nos ultimos dez anos. Buscar
identificar a importancia contida nesse ritual e tangibilizar o que de fato
simboliza a candeia acesa tem sido 0 nosso desafio.

As outras questbes que enfrentamos foram: qual a contribuicdo da
piedade popular a vida comunitaria? Que forca agregadora ela possui? Esta
piedade popular mariana é capaz de construir uma identidade coletiva e dar ao
povo possibilidades de libertacdo, de amadurecimento na fé?

Nestes Ultimos anos temos acompanhado o revigoramento dessa
experiéncia popular da fé e apresentaremos os resultados obtidos, as
conclusdes que encetamos, bem como o0s elementos que traduzem a forca da

piedade popular, expressao genuina da fé do povo sertanejo, da cultura

% Variacdo do Bumba-meu-boi. Tradicional e folclérica manifestagdo popular realizada no
periodo natalino, concluido no dia 06 de janeiro, dia dos Santos Reis, com o recolhimento da
folia e do boi, apds a reza do tergo. Ndo ocorre mais essa manifestacdo cultural em Arraias -
TO.



137

interiorana e que nas palavras de Bento XVI (2007) “é o precioso tesouro da

Igreja Catolica na América Latina”.

5.1 RESULTADOS, DESAFIOS E PERSPECTIVAS: A SIMBOLOGIA DA
FESTA

Simbologia €, de acordo com o “Dicionario de Simbolos” (p. 259), “o
conteudo transcendente representado ou intencionado de um simbolo”. O
termo simbolo tem em sua origem o verbo grego symballein, que significa
reunir, juntar. Serve para designar um tipo de sinal (signo) em que a realidade
concreta (o significante) representa algo abstrato, quer seja por forca de
convencao, semelhanca ou contiguidade semantica.

Mardones, citando Wittgenstein, diz que “o simbolo procura tornar
acessivel o inacessivel, dar palavra ao siléncio do inefavel, dar hospedagem a
transcendéncia” (2006, p. 15). E como ele nos diz, a existéncia humana esta
permeada de simbolos, que € uma evocacao do ausente.

A cultura a imagem segundo este autor, chegou ao climax com a
afirmacao de que uma imagem vale por mil palavras, com isso contribuiu para
o0 empobrecimento e a desvalorizacao do que é simbdlico.

Assim, o ser humano perde o liame com a sua interioridade e a sua sede
em ver o oculto o faz ndo deixar o mistério se desvelar. A ansia em descobrir, o
faz desembocar em trivialidades, desperdicando a cultura simbdlica por ele
mesmo construida ao longo da sua historia.

Dai, pois, a importancia de se valorizar ritos e manifestacdes cheias de
simbolismos, capazes de levar o homem a exercitar a sua capacidade reflexiva,
como a Festa de Nossa Senhora das Candeias, evitando o que se chama de
enclausuramento positivista de dados, isto €, o predominio da imagem que
impede o sujeito de romper esse dominio e transcender, que reprime a
simbologia do transcendente.

Alicercando-se nas conclusbes de E. Cassirer, Mardones (2006, p. 69),
afirma que o homem é homo symbolicus e que a capacidade do ser humano de
criar simbolos se manifesta poderosa, plural e ambigua no mundo da religido.

O simbolo religioso para ele é uma forma de expressar um novo valor a

um objeto ou acdo, que remete o ser humano ao fundamento ou razdo da
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realidade do mundo.

Diziamos, em conformidade com o pensamento de Mircea Eliade, que
com a manifestacdo do Sagrado, outro espaco se cria. O homem consagra
espacos ao seu Deus, com isso ocorre a sacralizacao, para o homem religioso,
do mundo. Eliade (2013, p. 30) afirma que “todo espacgo sagrado implica uma
hierofania, uma irrup¢gdo do sagrado que tem como resultado destacar um
territério do meio césmico que o envolve e o torna qualitativamente diferente”.

Soénia A. de Siqueira nos diz que a sociedade revive suas origens

atavicas e se projeta para o futuro ao exercer os ritos. Para ela:

A religiosidade estd no &mbito do sentimento e exige a fé. Justifica-se
pela teofania e pela hierofania. As préticas iluminam-na. Nela cabem
as lendas, os mitos, os ritos. Lendas e mitos falam das origens, os
ritos servem para presentificd-los e abrir caminhos para o futuro,
desta ou da outra vida (SIQUEIRA, 2010, p. 145).

Assim, podemos dizer que s&o estes ritos, como a procissao da Festa de
Nossa Senhora das Candeias e 0 ato de colocar uma candeia ou vela na janela
ou porta, que permitem ao homem transpor, como uma ponte, do mundo nao
religioso para o Sagrado. Ao nos referirmos ao tempo sagrado, faz-se mister
esclarecer que tanto o espaco sagrado quanto o tempo sagrado, decorrem da
necessidade que o homem tem de se colocar cada vez mais préximo do
Sagrado. Para o cristdo catolico € fundamental vivenciar o tempo vivo, pautado
liturgicamente no calendario afeto a existéncia historica de Jesus Cristo.

Luiz Maldonado (2002, p. 176) nos explica que “para o cristdo, é claro
que o templo em si ndo € o lugar da presenca de Deus (Jo 4,23), mas
precisamente o lugar da assembleia em que Deus se faz presente”, dai
compreendermos o que significa para uma populag¢édo catdlica, no interior do
Brasil, as suas manifestacdes de fé, o seu templo sagrado.

O autor nos lembra da necessidade de se entender que o templo ndo
deve estar apenas a servico das necessidades materiais da assembleia e da
celebragdo, dando-lhes abrigo, mas deve exprimir o seu mistério mais
profundo, o seu significado cristdo-eclesial, potencializando todas as ac¢fes
proprias de uma celebragdo litirgica, que alcanca sua plenitude gracas a
combinagao entre o tempo e 0 espaco.

Todo celebrar tem 0 seu onde e o seu quando. O tempo da festa € o
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momento em que 0 homem recupera sua referéncia mais direta ao mistério. O
ciclo da celebragao crista pressupde uma abertura e um transcender do tempo,
sinal da eternidade do reino.

Ao celebrar os mistérios da redencéo, a igreja venera os santos e, antes
de tudo a memdria de santa Maria, a virgem Mae de Deus. A Igreja ao fazer a
memoria de Jesus, faz também de sua Mée.

A comunidade arraiana ao venerar a Mae de Deus, por certo, coloca-se
no seio do Sagrado, pois Maria “unida com laco indissoluvel a obra salvifica de
seu Filho” é “uma imagem purissima daquilo por que a Igreja anseia e espera
ser” (SC 103).

5.1.1 Participacdo popular: procisséao

Constatar a participacédo de pessoas dos diversos segmentos sociais, de
idades variadas em uma festa religiosa, como a de Candeias, em Arraias, leva-
nos a reler e redimensionar a tradicéo religiosa, que ganha contornos novos,
num ténue fio entre a preservacdo da tradicdo e o processo pungente dos
reclames de atualizacdo e modernizagdo do culto e da fé.

O encanto solene da liturgia, da procissdo e a alegria da festa, desde a
comensalidade dos lanches pés-novenas ao espocar dos fogos de artificio, €
um meio, que bem ou mal, auxilia o arraiano a reinterpretar a sua fé catdlica e
0 “sagrado volta a emergir como fonte de significado para a sua existéncia
humana” (MONTES, 2012, p. 92).

A participacdo da comunidade na construcdo da matriz favoreceu o
nascimento desse sentimento de pertenca, que é transmitido as geracfes
seguintes. Cansei de ouvir minha Mae, orgulhosamente dizer: “Carreguei
pedras na cabeca, ainda menina, na construcdo da Igreja. Todo mundo
ajudava. Eu, Edi, Dionisia, 1a” e assim enumerava varias outras parentas.

O templo brotou da expressdo da vida de fé da comunidade. E o lugar
erigido como o local da oracéo, da fé, do cumprimento de promessas, em que
se sente a insondavel presenca de Deus. E o espaco sagrado que acolhe o
povo para viver a sua propria fée.

N&o restam duvidas que ao reviver as celebracdes culticas e recolocar a

chama nas portas e janelas, a familia arraiana da prosseguimento as origens,
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sente-se prestando homenagem a memoaria de seus familiares, eternizando um
sentimento que considera bom e que traz bons fluidos para a atual geracéo,
isto €, a manutencdo da acdo devocional nos membros da sua familia,
reforcando o sentimento de pertenca.

Urge, portanto, esclarecer as geracdes mais novas a importancia e o
valor/sentido dessa prética de fé, evidenciando a sua riqueza e vitalidade, o
guanto ela permite a inser¢cdo no mundo do sagrado.

Sabemos como nos conta Tinhordo (2000, p. 67), que a gente comum,
desde o inicio da criagdo dos primeiros centros urbanos coloniais no Brasil
estava sempre colocada a margem das festividades publicas de caréater oficial
e somente nas solenidades religiosas, especialmente em certas procissoes, a
pessoa comum participava ativamente.

Essa caracteristica estd ainda internalizada no seio da populacéo
arraiana. As pessoas sentem-se participes e importantes quando escolhidas
para transportar elementos festivos na procissdo e disputam o direito de
carregar os tocheiros e o andor.

A procissdo é um costume antigo da Igreja. E a expressdo que mais
aparece referindo-se ao cortejo religioso, advém do latim processione, significa
“marchar para frente”. No artigo “Procissbes — De estratégia de territorialidade
a expressao de religiosidade popular”, Elza Oliveira citando Andrade (2012, p.
17), nos diz que este é um ritual religioso que tem como objetivo manifestar,
expressar publica e coletivamente um culto a um santo.

Para Rosendahl (2008, p. 16) “a procissao € o culto externo em que se
manifesta com mais exuberadncia o sentido religioso e a devogao popular”.
Destina-se a exprimir e exteriorizar a identidade da comunidade envolvida.

Mais que homenagem a Maria, a procissdo na Festa de Nossa Senhora
das Candeias € um momento identitario e de reflexdo para lembrar a todos que
devemos caminhar na estrada de Jesus. Na procissdao o devoto busca o
Sagrado, pois, a fé na caminhada implica na obtencéo da transcendéncia.

Historicamente temos consciéncia de que a procissédo de Corpus Christi
em Portugal foi um paradigma para as procissdes introduzidas em solo patrio,
ainda na primeira metade do século XVI. Mas, se estas foram criadas, como
afirma Tinhordo (2000, p. 83), para empolgar pela variedade e

espetaculosidade, podemos registrar que a adeséo crescente a cada ano na
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procissdo de Nossa Senhora das Candeias, se deve também aos elementos
cénicos e ao simbolismo que ela expressa.

Em Arraias h& o costume religioso de realizar procissdes durante todo o
calendario litrgico. Como registrou Oliveira 0 caminhar se caracteriza por

diversos significados até como forma de prolongamento da vida litlrgica.

A busca é uma das caracteristicas principais do ser humano em
relagdo ao Sagrado, € a dinamica da experiéncia, vé-se na
procissdo/peregrinagdo uma expressdo materializada da linguagem
religiosa, experiéncia auténtica (OLIVEIRA, 2000, p. 17).

Como ja demonstrado anteriormente, Arraias era um vilarejo incrustado
no sertdo goiano, isolado dos grandes centros e a sua conexao com o mundo
se dava pelos contatos realizados, principalmente, com a cidade de Barreiras -
BA e com a capital baiana. Portanto, podemos inferir que foram muitas as
influéncias, seja no circulo social, seja no religioso, da Bahia na formacao do
arraiano.

Tinhordo (2000, p. 84) nos diz que em Salvador ocorreu a mais
reveladora intervencéo oficial para reproduzir no Brasil 0 mesmo clima de festa
solene das procissbes portuguesas. Na Bahia desenvolveu-se com maior
entusiasmo o culto a Senhora das Candeias, cujo lugarejo onde se iniciou 0
culto, transformou-se em um santudrio que no periodo da festa arregimenta
milhares de pessoas e la, as procissfes sdo espetaculares.

Na procissdo da solenidade litargica da Apresentacdo do Senhor,
popularmente conhecida como a Festa de Nossa Senhora das Candeias, em
Arraias, verificamos que o elemento agregador é a possibilidade indistinta de
toda a comunidade participar. Presenciamos a Igreja em festa. Vemos a
confluéncia do povo de Deus, engalanado e garboso, demonstrando a sua
felicidade por estar perto do Sagrado.

Os rituais sdo os caminhos gque irradiam para a vida que se celebra e
gue sao capazes de ajuntar as pessoas. SA0 momentos epifanicos de abertura
para o transcendente, em que a Cruz processional que abre o cortejo é o
simbolo maior do cristianismo, indica que o préprio Cristo caminha com o seu
povo e o encabeca na dire¢ao do Pai.

A procissdo € um processo decorrente e fundado na tradi¢cdo biblica da



142

peregrinacdo cristd, conforme alguns autores consultados (Brandéo, Tinhoréo,
Céamara Cascudo), € um simbolo da Igreja itinerante.

O mais efusivo sinal € 0 que marca a participacao infantil. Ser um anjo
na procissdao € motivo de inspiradora alegria para a criancada e motivo de
orgulho para seus pais. Anjo, segundo a tradicdo, € um mensageiro que Deus
envia para executar as suas ordens.

Trata-se de um avanco social e politico alcangcado pela comunidade, que
necessitou driblar uma decisdo reinante no seio da populacdo local e
representativa do preconceito existente, quase imperceptivel em razdo dos
valores agregados ao longo dos anos: o fato de que apenas as criangas da
raca branca eram escolhidas para desempenharem o papel de anjos nas

solenidades religiosas.

Figura 20: Anjos na procissao - 2015

Fonte: Foto de Thadeu.

Maria Mercedes Cavalcante Furtado, 56 anos, nos confidenciou:

A minha maior tristeza e frustracdo € nunca ter sido escolhida para
ser anjo nas procissdes ou no més de maio, para coroar Nossa
Senhora. Sempre a escolhida la de casa era Roséangela (sua irma)
porque ela é mais clarinha e de cabelos encaracolados.
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As criancas hoje sédo escolhidas e representam os diversos bairros da
cidade e, como estes sdo diferentes entre si, 0S anjos vestem roupas coloridas
simbolizando a diversidade existente, materializando a inclusdo de todas as
camadas sociais, todas as racas.

Este foi o primeiro passo dado na diminuicdo das distancias sociais em
eventos religiosos em Arraias. O objetivo era e continua sendo lembrar a todos
gue somos irmaos, filhos do mesmo Deus. Assim, foram fornecidas as roupas,
as asas e arranjos para as criancas participarem da procissdo. Houve uma
crescente procura como registram os dados: em 2009 eram dois anjos, com
vestimentas adquiridas com recursos proprios, hoje alcangam 30, 35 criancas.

Criangas oriundas de familias de classes sociais menos abastadas
fizeram a alegria de seus pais. Estes, emocionados e orgulhosos fotografam
seus filhos. As criancas trazem para o0 contexto religioso seus pais, avos,
amigos e familiares. Por isso, entre nés cravou-se a fala: “que os anjos digam
amém!”; significando que o “deixem vir a mim os pequeninos” solidificam no ato
processional ndo so a fé dos neofitos, mas a de seu grupo de pertencimento.

Ocorre, dessa forma, uma nova evangelizacdo, com um novo ardor e
talvez ndo com um novo método, mas capaz de aliar num rito popular a
participacao festiva e os principios cristaos da fé.

O colorido dos anjos na procissdo a embelezam e sdo um marco da
inclusdo social e da praxis libertadora do Evangelho. Ser anjo pobre ou preto
ao lado de anjo rico ou branco é ser igual como no fez Deus. Fraternos,
solidarios, unos na crenga e graca do Senhor.

Significativa, também, é a segregacéao de funcédo. Aos homens cabe abrir
a procissdo em seus cavalos, cuja postura ereta e garbosa denuncia a
reveréncia e a importancia que a comunidade atribui a tarefa.

As mulheres coube a primazia de conduzir o andor. Ao conversarmos
com as carregadoras percebemos um sinal claro de conquista de espaco. Elas
viram como evolugdo o direito conquistado, exclusivo, de o andor ser
conduzido a partir de 2010 somente por mulheres.

Carregar o andor € mais que uma simples funcdo. E honraria. As
mulheres compreendem que carregar a Santa € a possibilidade de tocar o
sagrado. E como se o sagrado tivesse descido do alto para alcanca-las.

Parece-nos que elas querem expressar 0 seu grito de igualdade e como disse
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frei Carlos Mesters, querem dar a prova concreta de que caminham com Deus

e carregam a esperanca da comunidade, neste caso, a arraiana.

A histéria do Brasil parece um imenso andor de Nossa Senhora,
carregado pelo povo humilde, através dos tempos. O povo nao
aparece, nem carrega placa de nome no peito.

Faz questdo é de ficar escondido, atrds do nome de Maria e atras dos
enfeites e das flores, que caem pelo lado do andor até o chdo. O que
parece e deve aparecer € o0 nhome e a imagem de Nossa Senhora,
aclamada e invocada por milhares de vozes que, la de debaixo,
choram e gritam, sem parar, Ave Maria!

Carregando o andor de Nossa Senhora, 0 povo carrega pelas ruas a
sua esperanca de um dia poder chegar l4 onde Nossa Senhora ja
chegou, isto é, gozar da liberdade total dos filhos de Deus.
Carregando a imagem de Maria, o povo da a todos a prova concreta
de que, caminhando com Deus, € possivel realizar esta esperanca
(MESTERS, 1978, p.14).

Na entrada triunfal no templo € comum observar pessoas que tentam, a
todo custo, tocar a imagem.

Os participantes conduzem velas, candeias e tocheiros. E expressivo
dizer que neste momento as luzes tém um significado especial. E a
manifestacdo exterior do arraiano da sua ades&o ao plano salvifico de Deus. E
a demonstracdo da sua catolicidade. Carregar a luz representa que como
Nossa Senhora nés devemos ser luz e anuncia-la ao mundo. A luz atrai para o
alto todos que dela se aproximam.

Vela é simbolo da luz, da alma individual e da relacdo entre espirito e
matéria (a chama consome a cera), assim é o significado que nos traz o
Dicionario de Simbolos (p. 293). J4 a palavra candeia, feita de fogo e luz,
remonta ao latim candela, que significa também vela.

A luz aparece com maior forca simbdlica na Vigilia Pascal. Durante o
ano cristdo, como no Natal, Epifania, o Cristo Messias é cantado e surge sob a

imagem da Luz conforme registra Aldazébal. Diz, ainda:

Também a Apresentacdo do Senhor no Templo, em 2 de fevereiro, a
festa popular da Candelaria, tem nas velas iluminadas um simbolismo
evidente, o Ultimo eco do Natal, com clara alusdo as palavras
proféticas do velho Simeéo, ao afirmar que aquela Crianga iria ser ‘luz
para a revelagdo aos pagdos’ (ALDAZABAL, 2005, p. 35).

Céamara Cascudo, no Dicionario do Folclore Brasileiro (2000, p. 903), diz

que a vela acesa significa a vida, a fé, a presenca do homem cristdo. Mais
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adiante diz “sdo bentas e processionalmente conduzidas dentro ou fora das
igrejas no dia 2 de fevereiro, Purificacdo de Nossa Senhora, Nossa Senhora
das Candeias...”.

O estandarte com a imagem da Virgem é presenca obrigatéria no inicio
da procissao. “A bandeira, historicamente, simboliza a solidariedade do grupo
ligado a uma causa, uma ideia, ou, mais concretamente no caso, a um santo”
(idem, p. 133), na Festa de Nossa Senhora € usada no novenario e as vezes,
sai na procissdo. Os dois simbolos causam confusdes. Rossini Tavares de
Lima, historiador e folclorista, esclarece: “A bandeira é fixada no pau pela
extremidade; o estandarte pelo centro e, na maioria das vezes, por meio de um

cordel” (idem, ibidem).

5.1.2 Orito arraiano

Figura 21: Casa com velas no dia 02 de fevereiro

Fonte: arquivo pessoal do autor.

As estruturas simbdlicas construidas ao longo dos anos pela

comunidade arraiana sédo exibidas sem nenhuma restricdo. Os elementos a
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primeira vista se nos apresentam contraditérios; depois, adquirem
harmonicamente um sentido. O povo intui e 0 povo sabe como separar 0S
mundos sagrado e profano.

Nés ndo podemos ficar adstritos a validade ou ndo do rito. Por isso
buscamos entender e compreender o rito arraiano. Pudemos verificar que o
mesmo possui 0 conddo de permitir aos seus praticantes alcangcarem
maturidade na fé e respeito aos diferentes. Ao néo ficar preso a formalismos e
erigirem uma escala valorativa propria de bons sentimentos, os arraianos foram
capazes de transmitir as geracdes seguintes valores como respeito ao sagrado,
desejar a presenca constante de Deus em suas vidas e augurar a salvacéao.

Além de carregarem as luzes, as familias arraianas adornam janelas e
portas dos seus lares com velas e candeias que simbolizam a sua devocao, a
sua pertenca e adesdo cultica. Ndo ha regras para essa manifestacdo. Em
algumas casas vemos velas e candeias em todas as janelas; em outras, nas
janelas e portas. Noutras residéncias encontramos varias velas numa sé janela.
Neste caso, as velas simbolizam filhos, pais, avés e empregados da familia
(ver anexo 06).

O resultado que apresentamos provém das histérias contadas pela
populacao arraiana e da consulta de opinido, a que tivemos acesso, feita pelos
festeiros 2016 a comunidade. Perguntaram, na pesquisa, se a pessoa havia
acendido e colocado uma chama em sua janela e o que a fez adotar ou nédo o
rito. Perguntaram, ainda, se participaram de alguma forma dos festejos de
Nossa Senhora das Candeias.

5.1.2.1 Quanto a antiguidade do rito

O rito é antigo, porém néo €é possivel precisar a data da origem. Todas
as pessoas sdo unanimes em afirmar que todas as familias colocavam
candeias em suas janelas e portas. Era um costume da cidade e do campo.
Sao recorrentes as falas “ndis colocava candeia na porta desde quando
morava na rog¢a”; “todo mundo, era de ponta a ponta, ndo ficava quase
ninguém. As janelas ‘tudo’ cheias de luzes! Era bonito”. Outros dizem, com
orgulho: “todas as familias velhas, todos os velhos, era costume, tinham nas

janelas uma vela acesa como se fosse uma procissao”.
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N&o é possivel datar com exatidao o inicio do rito arraiano, contudo, 0s
indicios apontam para os atos fundacionais da cidade, como registrado
anteriormente. A oralidade d& a tbnica, visto que ndo localizamos registros
documentais que atestem o inicio do ritual.

Ao serem questionados sobre a motivacdo que os fazem manter o rito
de acender a vela ou candeia no dia 02 de fevereiro, dizem repetidamente
“‘porque aprendi com minha vo”, “porque meus pais colocavam, ai eu coloco”,
“porque os mais velhos fazia, eu fago”.

A manutencdo do rito esta aparentemente atrelada a uma tradicdo
cultural, socialmente aprendida com geragcdes passadas, como nos revelam os
comentarios alusivos ao aprendizado do rito aos pais, avds e madrinhas
seguidas da justificativa “eu faco, porque eles faziam”. Observamos também
um bom contingente que acende uma chama para afirmar a sua fé. Deseja
demonstrar, sem pudor, essa mistica que o liga ao Sagrado, a mae de Jesus
Cristo, Salvador da humanidade.

O comportamento da populacdo indica a mescla desses sentimentos,
cujo limite é impreciso e vao se amalgamando com o tempo, com O
envolvimento no festejo. Exemplo disso sdo os enfeites colocados nas ruas, as
velas postas nas janelas que emolduram uma passarela, define a
territorialidade e divide o espaco. Esse espaco limitado € afirmativo da fé
popular, expressa a adesdo ao catolicismo ao mesmo tempo em que é uma
maneira de evangelizar. A demarcacgéo do territério sinaliza aos transeuntes a
novidade, a diferencga, anuncia que algo novo ha de acontecer ali, convida-os a

se unirem em oracao aos festejos.

5.1.2.2 Quanto ao motivo da diminuicdo do niumero de adeptos

O motivo da diminuicdo no ndmero de adeptos ao rito deve-se ao
arrefecimento da tradicdo, que € atribuido pelos mais velhos, ao esquecimento
da data e aos efeitos da “modernidade”. O compromisso de acender e colocar
a vela, a candeia na janela, entretanto, perdurou na cidade. Diminuiu, mas nao
acabou. Dizem que eram poucos os que “botava”, mas o costume esta
voltando, enquanto antigamente ocorria 0 inverso. Eram poucas as pessoas

gue nao acendiam as candeias e as colocavam nos frontais de casa.
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Ao conversarmos com a comunidade arraiana, percebemos que a
confianca na Senhora das Candeias continua inabalavel. O sentimento de que
recebera ajuda e protecdo € visivel e constantemente decantado pela
populacao. A intercesséo dos santos e, de modo particular, da Virgem é a mola
propulsora da piedade cristd da comunidade arraiana.

Toda essa confiangca é traduzida em imagens, escapularios e
medalhinhas. Nos lares arraianos € comum encontrarmos referéncias as outras
devocdes marianas: quadros dependurados nas paredes, oratérios, imagens,
tercos e rosarios, lembrancas das festividades dos anos anteriores, folhinhas.
Sao manifestacbes do amor fiel a Mae do Senhor. Porém, ndo havia sinais da

ligagdo com Nossa Senhora das Candeias.

Figura 22: Casa com velas no dia 02 de fevereiro

Fonte: arquivo pessoal do autor.

5.1.2.3 Quanto a inexisténcia de uma imagem

Nossa Senhora invisivel. Ndo tinha rosto até 2009. O ato ritual
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compreendia e ainda hoje se mantém, no acender uma luz e coloca-la nos
batentes e soleiras de portas e janelas. Esse costume se manteve desde o
inicio do povoamento até 2009, quando houve a intervencao de um grupo para
revitalizar o ato devocional, que introduziu uma imagem da santa.

O rito vinha perdendo forca e para a procissao era necessario ter uma
imagem da Santa. Nado ha registros sequer da existéncia de estampas ou
quadros antes desta data.

Este comportamento indica um viés ndo comum nos atos devocionais da
populacdo brasileira geralmente atrelado a uma imagem milagreira, aos
espacos hierofanicos, etc. No caso arraiano podemos até dizer que o ato indica
um comportamento devocional mais transcendente, visto que nao havia
imagem e o fato ndo era considerado como indispensavel.

Seria esta devogdo uma antevisdo do caso “Maria invisivel”, devogao
citada por Murad (1996, p. 19)?*

5.1.2.4 Nossa Senhora das Candeias, em Arraias — TO, nao é santa

“‘milagreira”.

As observacdes indicam que a comunidade mantém uma relagdo
devocional afetiva em que pedem e esperam receber gratuitamente. Ha
pouguissimos relatos de promessas.

Ha, por parte da populacdo, uma preferéncia em dirigir suas rogatorias
as outras devocbes da comunidade: S&do Sebastido, Nossa Senhora dos
Remédios, Senhor do Bonfim, Nossa Senhora Aparecida, do Perpétuo Socorro
e outros titulos, além do Divino Espirito Santo e do Divino Pai Eterno, este por
influéncia das massivas transmissdes televisivas do Santuario do Divino Pai
Eterno de Trindade — GO.

Ao ser indagada numa roda de amigos se havia feito alguma promessa a
Senhora das Candeias, uma senhora respondeu com um sonoro néo. Depois
emendou uma explicacdo esclarecendo que Nossa Senhora tem varios titulos e

que “gracas a Deus”, tudo o que ela pedia, recebia. Portanto, deixou nas

“© Em resposta as acusacdes dos evangélicos a respeito da idolatria das imagens, criou-se
uma visita de Maria que guarda todas as caracteristicas da tradicional, com exce¢do da
presencga da “imagem da santa”.
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entrelinhas que ndo pedia a mae das Candeias, mas direcionava seus pedidos
as outras devocgdes.

O relato de promessa vinculado & Senhora das Candeias, conhecido
pela populacéo refere-se ao auxilio solicitado pela senhora Ana Ramalho*, em
sua segunda gravidez, em virtude de dificuldades no trabalho de parto do seu
primeiro filho. Ela prometeu dar ao recém-nascido, se do sexo feminino, o
nome de Maria das Candeias como sinal de agradecimento, o que acabou
ocorrendo. Esse relato esta reproduzido no anexo 09, depoimento concedido
pela sua filha, a senhora Maria das Candeias em 2009. Videografia doméstica
a gue tivemos acesso e cujo teor, reproduzimos.

Em seu relato, dona Maria das Candeias registra o vinculo devocional de
sua familia. Remete-nos as geracbes passadas e nos conta 0 misterioso
acendimento da candeia, que se apagara em razdo do vento, fato que impediu
a sua ascendente de ser picada por uma cobra.

Esse possivel milagre ndo é um fato incomum na historia da piedade
popular mariana brasileira. Em 1732, durante um dos encontros dos devotos
para a reza do terco, na primeira capela construida no Itaguacu (SP), as velas
ao redor da imagem de Nossa Senhora Aparecida se apagaram sem motivo
aparente. A organizadora da reza, Silvana Rocha, deslocou-se para acendé-
las, mas isso ndo foi necessario, pois as chamas se reacenderam sozinhas.
Este fato esta registrado e consta em um dos painéis do museu do Santuario
de Aparecida — SP.

Em Arraias ha também um relato de sonho em que a Virgem aparece e
pede que os atos devocionais — a reza do terco, oficio e rosario — sejam
efetuados em sua honra — ver anexo n° 10 (transcricdo de video doméstico de
2009).

Interessante registrar uma resposta dada a pesquisa realizada pelos
festeiros. Ao ser perguntado se ajudara de alguma forma no festejo e se o
auxilio decorria de promessa, o devoto afirmou “Ajudei. Nao por causa de uma
promessa e sim por uma graga recebida durante o novenario” (questionario
sem identificacao).

Outro comentario registrado por uma das festeiras:

41 . . . . .
Genitora da senhora Maria das Candeias, hasceu e morou no municipio de Arraias.
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“Eu gosto de tudo da novena de Nossa Senhora das Candeias, pois
foi dela que eu consegui realizar meu sonho de ter meu segundo
filho, que me encorajou, me deu a luz que eu tanto precisei, com a
chegada de Danilo mudou totalmente nossas vidas. Ele trouxe luz
para nossa casa. Sou grata por tudo.”

Outros dizem que nao fazem pedidos ou promessas, mas que entregam
tudo a Nossa Senhora ao acender as velas que € para “tomar conta”; que “a

vela é para ela e os que ja morreram”.

5.1.2.5 Marcacéo dos justos

A populacéo justifica o ato devocional esclarecendo que as luzes postas
nas janelas ou portas da casa, devem ser ali colocadas antes do escurecer, “a
boca da noite”, para sinalizar que a familia deseja a visita da Virgem.

Ela ao visitar o lar o abencoa, atende aos pedidos, protege. Acreditam
que a ndo colocacao da vela fard com que a visita ndo ocorra.

As pessoas dizem que acendem velas para “serem recebidos do outro
lado com luz” e que “a Senhora das Candeias me protegera”. Essa firme
confianca é indicada pela sentenca: “Ela estara do meu lado na hora da morte
e me receberd”.

Portanto, acreditam que por terem homenageado a santa com candeias
durante a vida, ela ndo os deixara “morrer no escuro”;: Sdo Jodo Paulo Il assim

expressou esse sentimento em uma homilia proferida em 1998:

Ainda mais eloquente é o costume de colocar a vela, benzida neste
dia, entre as maos do cristdo, no leito de morte, para que ilumine os
tltimos passos do seu caminho rumo a eternidade. Com esse gesto
guer-se afirmar que o moribundo, seguindo a luz da fé, espera entrar
nas moradas eternas, onde ja ndo se tem ‘necessidade da luz da
lampada nem da luz do sol, porque o0 Senhor Deus o iluminara (cf. Ap
22, 5) (JOAO PAULO II, 1998).

E comum escutarmos pessoas afirmando que aprenderam com 0s seus
antepassados, principalmente os do sexo feminino (mée e avd) que acender
uma vela e coloca-la nos frontais de casa serve para indicar que a familia quer
a visita da mé&e de Deus, que inicia suas andancas na hora em que comeca a

escurecer. Esta é a principal razdo para que o acendimento das velas e
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candeias ocorra as 06h da tarde, ao escurecer.

Estas falas apontam a perspectiva soteriologica atrelada a devocgédo. O
povo firmemente acredita na intervencdo da Santissima Virgem em todos os
momentos da vida e no auxilio dela para a salvacao da alma.

Parece-nos que a populacdo fez uma releitura, em chave mariana, das
pericopes biblicas Ex 12, 1-14; 21-28. Expressa seu modelo cultural conectado
a vivéncia da sua fé exteriorizando a sua crencga, a sua realidade crista,
simbolizando como cerne central dos mistérios, a luz tremulante das velas
postas no lusco-fusco do entardecer.

A vela acesa representa o convite a Nossa Senhora para visitar a
residéncia da familia, indicando que ela é querida e a sua protecao desejada.
Da mesma forma, outros acreditam que acender a vela garante-lhes uma
passagem (morte) envolta em luz e os seus caminhos serao iluminados nesta e
na outra vida. Temos, dessa forma, o ciclo da vida envolvido pela Luz divina e
o ritual a expressar que o homem & um animal simbdlico, que traduz a sua
crenca em ver parte do que esta escondido, sendo capaz de fazé-lo voltar-se
para Deus.

O uso da linguagem simbdlica é a forma como a experiéncia religiosa se
mostra e € comunicada. “Se a evangelizacdo ndo partir das expressdes de fé
gue o povo herdou do passado, que as tem como sua e valoriza em sua fé, a
mensagem do Evangelho permanecera como um rotulo” (BECKHAUSER,
2007, p. 19). A religiosidade popular/piedade popular é, sem duvida alguma,
uma expressao da mistica que emoldura a vida do povo.

Apresentamos um quadro comparativo-analitico entre as passagens

biblicas citadas e o rito arraiano.
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Quadro 1: Quadro comparativo-analitico

PERICOPE RITO ARRAIANO
OBJETIVO Ser poupado pelo anjo Receber Maria que da ao

exterminador, que passa mundo a LUZ, como o

adiante anjo havia anunciado
SINAL DA FE Sangue do cordeiro Candeia acesa (Cirio

Pascal=Cordeiro)

LOCAL DA Umbral da porta e janelas Soleiras das portas e
MARCACAO batentes das janelas

VISAO EXTERIOR

Portas e janelas fechadas

Portas e janelas abertas

HORARIO Cordeiro imolado ao Velas acesas as 18h =
crepusculo crepusculo
ALCANCE Todos os homens e animais | Todos os homens e
animais
CONSUMO Todo o cordeiro. Queimar Toda a vela.

as sobras

Sobras usadas contra
raios e trovoadas

SOTERIOLOGIA

Partida do Egito para a
Terra Prometida

Ser recebido com luz apés
a morte

BENCAO

O fara0 solicita a béncgéo
para acabar a maldicao.
Moisés intercessor

A béncdao é recebida
desde o inicio, porque
querida.

Nossa Senhora das
Candeias intercessora

Fonte: autor

5.1.2.6 Crendices e supersticoes?

As pessoas mantém, ainda, tracos que podem vulnerabilizar a devocéao.

Séo eles: vinculam ao consumo das velas, sinais ou mensagens do além que

dizem ter aprendido com os “antigos”, os seus antepassados ou pessoas

influentes que viveram na cidade. H4, porém, uma gama bastante grande de

pessoas que apesar de fazerem o ritual, afirmam sé-lo uma mera supersticéo,

mas que fazem porque todos os parentes e amigos fazem também.

A simbologia, que se refere a mortalidade, diz:

a. Se a vela for integralmente consumida, quem a acendeu tera mais

um ano de vida. Se a vela apagar (cortar) a pessoa enfrentara

dificuldades:

b. Casais acendem simultaneamente as velas, uma para cada um. A
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vela que primeiro for consumida, indicara que a pessoa que a acendeu

ou a quem foi destinada, morrera antes da outra. Esta leitura

aparentemente contradiz a precedente.

Sabemos que as vulnerabilidades existentes dentro de manifestacdes e
expressodes populares da fé devem ser pedagogicamente tratadas.

“A fé, captada em sua verdade profunda, leva, por sua logica interna, ao
engajamento sociolibertador” (BOFF, 2009, p. 572). Para alcangar esse
propésito e auxiliar a comunidade a melhor interpretar a sua fé, os festeiros tém
enfrentado esse problema, como exposto anteriormente, com a introducéo do
Jardim Contas do Tergo. A distribuicdo de mudas trabalha com naturalidade a
possibilidade da morte. Se uma muda n&o vingar, isto €, florescer, o fato deve
ser interpretado apenas como algo natural decorrente de problemas no cultivo
da mesma e nao ser visto como um sinal premonitério.

A simbologia em torno do uso da vela, contudo, sempre esteve presente
na vida da Igreja. O povo sempre deu a sua interpretacao e este € um dado
gue também encontramos nas outras expressfes religiosas, quer sejam
orientais ou afro-brasileiras.

Dom Rafael Maria, no livro Maria, a Senhora da Péscoa, comentando
sobre Hondério de Autum (+ 1113/1156) diz que ele explica a tradicdo da
procissdo no dia da Apresentacdo do Senhor em que da o significado

verdadeiro do uso da vela.

Quando fazemos neste dia a procissao, com Simedo e Ana andamos
ao encontro do Senhor. A procissdo de hoje com as velas e imitamos
0 costume dos pagéaos, que, como sabemos, neste més iluminavam a
cidade com tochas. A cera da vela significa a humanidade de Cristo,
a vela a sua mortalidade, a luz a sua divindade (SILVA, 2014, p. 40).

Sao Jodo Paulo I, em 1998, na celebracdo litargica da Apresentacéo do

Senhor, comentou sobre o significado da vela. Disse:

Hoje também nés, com as velas acesas, vamos ao encontro d’Aquele
que é a Luz do mundo e acolhemo-LO na sua Igreja com todo o
impulso da nossa fé batismal [...] Na tradicdo polaca, assim como na
de outras Nagles, estas velas benzidas tém um significado especial
porque, levadas para casa, sdo acendidas nos momentos de perigo,
durante os temporais e 0s cataclismos, em sinal da entrega de si, da
familia e de quanto se possui a protecdo divina. Eis por que, em
polaco, estas velas se chamam “gromnice”, isto &, velas que afastam
0s raios e protegem contra 0 mal, e esta festividade é chamada com
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o nome de Candelaria (JOAO PAULO II, 1998).

A alma do povo arraiano se assenta sobre as devocgdes populares. O
ano é vivido entre triduos, novenas, leildes, folias e romarias, tudo mediado

pelas celebracdes eucaristicas.

Figura 23: D. Josefa (av0) ensinando o rito ao neto

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Esse comportamento revela que pela fé a comunidade adere as
verdades do culto religioso e a Mde de Deus, dedica especial e devotado
carinho. Em Arraias tem sido estimulado o desenvolvimento de virtualidades na
piedade popular, buscando agregar pessoas a vida comunitaria e possibilitar o
reconhecimento de seus valores individuais.

Resgatando esta festa foi possivel criar espaco para a evangelizacéo e
um grande laco de unidade na comunidade. A festa tem um carater particular
devido a realizacdo das novenas nas casas. As pessoas entendem que ao ir

até o local onde a familia habita, a Igreja as valoriza. Veem nesse ato a beleza
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do novenario dos festejos e sentem a presenca real do seu pastor junto a elas.

Estes extratos apontam o desenvolvimento de uma consciéncia de que €
preciso abrir-nos ao outro; que a Igreja precisa sair em missao; que temos
necessidade de protecdo e que defrontamo-nos com dificuldades. Indica que
ha uma evolucdo no sentido da piedade popular volver-se rumo ao
compromisso evangélico (“'um grande laco de unidade”, “a minha casa esta
cheia de gente e ndo € um motivo de dor”).

As devocdes populares devem ser respeitadas e acompanhadas pelo
corpo eclesial conforme orientam documentos da Igreja. Podemos concluir que
€ um grave erro querer destruir ou desvalorizar os costumes religiosos
populares. Antes, é preciso favorecer o que eles tém de positivo. O bom senso
e o criterioso discernimento indicardo quais caminhos e solucdes devem ser
engendradas. E justo repetir que o verdadeiro sentido do culto cristio a Maria
nao esta centrado em um afeto transitério e estéril, como as paixdes; mas esta

na imitacdo das suas virtudes, como as raizes profundas do amor (cf. LG 67).

5.1.3 Valor teoldgico — pastoral da Festa de Nossa Senhora das Candeias:

espiritualidade, devocéo e fé

O ato ritual dos arraianos expressa, em cada 02 de fevereiro, um pouco
da identidade e do itinerario de fé de pessoas que conservam habitos e valores
adquiridos no seio familiar e, de algum modo, externa sinais da doutrina
catdlica presente na formacao da populacédo do interior do pais e o sentimento
de pertencimento do arraiano, que se firma a cada ano, no contexto dessa
festa religiosa catdlica.

Apropriando-nos do que foi exposto nesta dissertacdo, indicaremos
aspectos que percebemos relevantes, quer seja pela importancia dos mesmos
ou porque apresentam alguma fragilidade ou evidéncia de préatica que
necessita de correcdo. Vale destacar que, ao analisarmos esta expressao de fé
arraiana, colocamo-nos dentro das coordenadas nas quais ela se desenvolveu.

Sabemos que a piedade popular € um dos caminhos da espiritualidade.
O Documento de Aparecida (n° 07) a reconhece como uma grande riqueza do
nosso povo e afirma ser a piedade uma forma de o povo viver a sua fé

seguindo tradi¢cOes recebidas em suas comunidades.
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Foram essas tradicfes que sustentaram e santificaram o0 N0sSso povo ao
longo do tempo. A auséncia de pastores ou mesmo o afastamento deles
proporcionou a fixacdo dessa caracteristica, desse marco identitario, da
religiosidade e piedade popular no Brasil que “penetra a existéncia pessoal de
cada fiel. Nos diferentes momentos da luta cotidiana, muitos recorrem a algum
pequeno sinal do amor de Deus” (DAp 261).

Por isso, “a fé encarnada na cultura pode penetrar cada vez mais nos
NOSS0S povos, se valorizarmos positivamente o que o Espirito Santo ja semeou
ali” (DAp 262). A piedade popular mariana apresenta caracteristicas
especificas que a singularizam dentro do universo devocional. Estudiosos
apontam que a existéncia de déficits trinitario, cristocéntrico e pneumatolégico
€ a maior fragilidade dessa manifestacédo de fé. Contudo, ressaltam que a boa-
vontade e a disposicdo dos participantes sdo um fértil terreno para a
semeadura da Palavra. Esse discurso estava presente no X Congresso

Mariolégico, realizado em junho/2016 em Aparecida — SP.

Figura 24: Altar preparado para o novenario em uma chacara em 2016

Fonte: arquivo pessoal do autor.

A liturgia reformada — pds Concilio Vaticano Il -, situa a Virgem Maria em
perfeita sintonia com o mistério de Cristo e da Igreja e destaca na sua
veneragdo um lugar de honra junto a seu Filho. Para favorecer o

desenvolvimento da devocédo a Virgem Maria, a Igreja tem constantemente
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oferecido orientacbes pastorais para dissipar duvidas e sugestdes para a
realizacdo das celebraces®. Dessa forma, a riqueza da piedade popular em
seus elementos originais (ver anexo 10): ritos, sinais, simbolos, sentimentos,
oracdes, benditos, cantos, imagens €, por certo, uma chave importantissima
para a compreenséao da realidade vivida pelos devotos e para compreendermos
o valor teoldgico e pastoral do culto a Virgem Maria.

No histérico devocional arraiano na Festa de Nossa Senhora das
Candeias, os relatos apontam que nao ocorre o hibridismo entre atos litirgicos
e 0s atos-devocionais.

No periodo em que o novendrio obedecia a estrutura proposta no livreto
de apoio, esta seguia critérios bem definidos. A novena estruturava-se dentro
de um esquema que compreendia uma introdu¢do, uma oracao inicial, reflexao
de trechos da Sagrada Escritura, oracao rogativa, leitura de salmos com o titulo
“A luz nos Salmos”, rezas (Pai-nosso, Ave-Maria e Gléria ao Pai), oracdo a
Nossa Senhora das Candeias e oracgao final. Esse roteiro era intercalado com
cantos e concluido com o bendito convidando o povo para beijar a imagem,
ressaltando, ainda, o papel da Senhora das Candeias.

Nos textos da novena podemos destacar:

a. Na introdugcéo houve a preocupacdo em registrar que a Senhora

traz o Menino Jesus e transmite a humanidade a mais valiosa e

resplandecente luz na pessoa de seu Filho divino. No trecho final da

introducdo vemos nitidamente que o déficit cristocéntrico € suprido:

‘Realmente a luz mais perfeita e luminosa esta nos bracos de Maria”

(livreto do novenario, pag.03);

b. A conclusédo da oracéo final diaria segue o formulario litargico aos

moldes da eucologia longa: “Por Nosso Senhor Jesus Cristo, vosso

Filho, na unidade do Espirito Santo. Amém!” Aqui notamos a

preocupacdo com 0 acento trinitario da devogdo, que aparece nas

constantes invocacdes ao Pai, pelo Filho, no Espirito Santo presente nas
oracdes (O Deus misericordioso; 6 Deus de bondade e luz da salvacéo,
luz de nossas vidas, cheio de poder e bondade, nosso Pai);

C. As rogativas sao voltadas para as necessidades universais, tais

“2 Conferir os subsidios pastorais da CNBB
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como a eliminacdo do egoismo, corrupc¢ao, violéncia, pecado, entre
outras solicitacdes de auxilio para que os devotos ndo se afastem do Sol
da justica, da luz e que “possam amar a Jesus e torna-lo amado por
todos” (livreto, pags.6, 7, 8, 9, 10, 11, 12,13 e 14), culminando, com o
agradecimento a imensa misericordia divina. Mais uma vez, registramos
0 acento cristoldgico;

d. Os salmos escolhidos e distribuidos ao longo dos 9 dias referem-
se a presenca divina manifestada em meio a luz. Reforcam os clamores
pela presenca de Deus na vida dos devotos para que os auxiliem a
manterem-se atentos, vigilantes, destemidos e calcados na forca que
vem do Alto! (Sl 4, 7-8; 13, 4; 27, 1; 37, 5-7; 43, 3-4; 97, 11-12;104, 1-3;
112, 4-5; 119, 105-106);

e. A oracdo a Nossa Senhora € iniciada demonstrando a estreita
relacdo de Maria e seu Filho, reconhecendo que é “pelos merecimentos
de vosso Filho onipotente” que ela mediara os nossos pedidos e termina
agradecendo os beneficios ja recebidos e manifesta a perspectiva
soterioldégica: “conduzi a minha alma para a morada dos anjos, onde
com Jesus Cristo, vosso Filho e Nosso Senhor, viveis e reinais, pelos
séculos”. Na oracao esta presente também o reconhecimento do

senhorio de Jesus.

Figura 25: Novenéario 2016 - celebragdo eucaristica em uma residéncia

Fonte: Foto de Ana Valenca
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Ao fazer a opgéo pela celebracdo da Eucaristia, durante a novena, nas
residéncias, a coordenacdo adotou um tema unico que é refletido e iluminado
pela Palavra em consonancia com o persignado pelas normas, sendo utilizados
os formularios que acompanham o ano litlrgico.

Embora temética, a novena nos festejos de Candeias, tem como base a
liturgia do dia, com uma Unica frase motivacional para trabalho. Aos
celebrantes sempre cabe adequar a liturgia do dia o tema proposto,
iluminando-o com a Palavra. Com essa estratégia a coordenacao buscou fugir
do esquema tradicional do novenario tematico, evitando a sobreposicao do
tema ao desejo litirgico proposto pela Igreja.

Considerou-se, sobretudo, o contido na introducdo da coletanea de
missas de Nossa Senhora, pag. 11, no subtitulo: “Nas missas de Nossa
Senhora celebra-se a acdo de Deus em favor da salvagdo dos homens”, pois
“Os fieis que aderem a palavra da fé e participam no Espirito das celebracdes
litargicas, vdo ao encontro do Salvador e se inserem vitalmente no
acontecimento salvifico” (CNBB, 2016, p. 13).

Em 2016, em razéo da proclamacéo do ano jubilar da misericérdia, para
a celebracdo das missas do novenario foram utilizados os 08 formularios
previstos para celebrar a memoria de Santa Maria, sob titulos que expressam
sua misericordia em favor dos fieis, preservando o formulario préprio no dia
dedicado a Apresentacéo do Senhor.

O verdadeiro contetudo e sentido, o fundo teoldgico da festa se reporta a
Cristo, embora esteja relacionado também a sua Mae. Esse aspecto ficou
bastante evidenciado apds a reforma litirgica do Concilio Vaticano Il que fez
retornar o titulo da festa “Apresentacdo do Senhor”. O carater mariano
permaneceu como nos indicam os proprios textos biblicos presentes na liturgia
do dia. O formulario da missa que “lembra o servigo de salvagao da santissima
Virgem no mistério da apresentagéo do Senhor” (Coletanea de Missas, 1987, p.
50) celebra a estreita unido de Maria com seu Filho.

Por isso, as reflexdes que encontramos sempre deixam transparecer
esse carater marioldgico. Os autores partem de uma concentracdo teoldgico-
cristologica, em que a centralidade do papel de Maria é posta a servi¢co dessa

cristologia.
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Por ter uma relacdo especial com 0s sacramentos, realiza-se antes da
missa a béncao das candeias ou velas.

O ritual liturgico prevé esta béncdo, quando todos s&o convidados a
seguir “o caminho da virtude para chegar a luz que n&o se apaga”, baseado no
cantico de Simeé&o (o Nunc dimitis) que nos apresenta Jesus como a Luz que

ilumina as nagoes.

Figura 26: Béncao da agua e das velas - 2016

Fonte: Foto de Ana Valenca

A antifona da entrada sauda o seio que trouxe o Filho do eterno Pai e a
oracdo da coleta apresenta uma belissima pintura do que é a festa da luz.
Almeja que o corpo mistico guarde a alianca de amor, mantendo acesa a
chama da fé robustecida de toda esperanca que vem do alto. Nesta oracéo
ressoa como uma sinfonia o sentimento do povo arraiano que se dispbe a
acender uma chama crente de que inebriados por sua luz encontrara o Senhor,
como esta explicito na oracdo pos-comunhao ‘com a lampada da fé acesa”
ocorra o encontro, pois que a Virgem Mae “exulta pelo vosso povo ao encontro

do Salvador” (prefacio).
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A primeira leitura € um trecho do livro do profeta Malaquias que diz que
‘entrara em seu templo o Senhor que voOs procurais”. Aqui nhdao podemos
entender que toda a ansia do povo em sinalizar o seu templo doméstico com
uma luz ndo busca exatamente esse encontro, a visita do Salvador? O sensus
fidei ndo acena para o desejo da oferta agradavel ao Senhor?

O Evangelho utilizado é o texto de Lucas (2, 27-35), que relata o
cumprimento do preceito mosaico por parte de José e Maria. Ao chegarem ao
templo, Simedo que para ali se dirigira movido pelo espirito, louvou a Deus
dizendo que os seus olhos viram a Salvacéo, que poderia morrer em paz ao
mesmo tempo em que predisse que uma espada atravessaria a alma de Maria.

A teologia expressa no rito preservado em Arraias apresenta nuances
gue acenam para uma releitura, em chave mariana, do capitulo 12 do livro do
Exodo, como ja comentado. Esta releitura revela-se altamente iluminada pela
Boa Nova. Intuitivamente o povo repete, vive e cré. Ritualiza.

O condicionamento adquirido pela repeticdo faz o povo valorar objetos,
comportamentos e palavras. Faz nascer uma liturgia ritual. Nesse processo
criacional o povo expde o seu sentir, revela a sua indole, clarifica o seu pensar.
Com os simbolos busca tangibilizar a ténue linha que o lanca ao infinito, que o
religa ao transcendente. O simbolo mais evidente no rito arraiano € a candeia,
hoje, a vela.

O sinal protetor que outrora foi 0 sangue animal representa agora 0 hovo
Cordeiro, o cordeiro Pascal imolado e ressuscitado dos mortos. A luz que
rompe a escuriddo é a mesma que anuncia a Boa Nova nos frontispicios das
residéncias. A luz das velas é como um farol que “alumeia” e se impde como
no bendito cantado em terras arraianas, refletindo o vinculo trinitario,
pneumatoldgico e cristologico da festa: “Deus te salve a Padroeira, a Senhora
das Candeias. Ela é a mae de Cristo, a luz que nos alumeia”. Em outro trecho,
canta-se: “Bendito e louvado seja, no céu a divina ceia. E a luz que nos
alumeia, a Mae de Deus das Candeias”.

A remissdo ao céu norteia o desejo intimo de cada devoto de chegar Ia.
Em outro hino, a comunidade canta dizendo querer espelhar-se em Maria para
Deus Pai fiel servir. Esse comportamento mimético que a musicalidade
sertaneja expressa ecoa 0 sensus fidei em perfeita consonancia com o0s

ensinamentos conciliares que afirmam que a devocdo auténtica deve ter
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referéncias biblicas e ter em Maria, um modelo reflexo da Igreja, aquilo que ela
espera ser (SC 103).

5.1.4 Ganhos, desafios e perspectivas

Diante de desafios, como as correntes migratorias para as novas
tendéncias de culto e fé, reconhecer a importancia e perceber a presenca
inegavel do transcendente em meio ao povo, em seus ritos, cultos, cantos e
dancas € fixar um marco decisorio na compreensdo de que, em todas as
dimensbes da existéncia do ser humano, Deus esta presente, renovando e
transformando a vida do povo.

Concluimos que a devocao estudada ndo tem sido utilizada para fins
guestionaveis e ndo atenta contra o bom-senso. Tem buscado enaltecer a
centralidade do culto a Jesus, como podemos perceber nos temas e lemas
escolhidos para os festejos: “Fica conosco, Senhor! Tu és a luz em nossos
coragdes” (2010); “O Senhor é minha luz e salvagao. A quem temerei?” (2011);
“Firma, Senhor, os passos das nossas familias na luz da tua palavra” (2012);
“Mantenha acesa a chama” (2013); “Assim brilhe também a vossa Luz” (2014);
“Guardai-nos sob a luz do vosso amor” (2015) e “A misericordia divina € uma
grande luz de amor e de ternura” (2016).

A festa insere-se dentro da tipologia de festas mistas em que ha
predominancia do sacro, do litdrgico, mas o religioso arrasta o profano, os
elementos ladicos. Os valores que manifesta mantém um conddo com a alma
da comunidade arraiana e os atos devocionais ndo se sobrepfem aos atos
litargicos.

A substituicdo do novenario com rito proprio pelas celebracbes
eucaristicas foi plenamente aceita pelo povo. E um exemplo da prevaléncia dos
atos litirgicos. Os atos devocionais hoje séo traduzidos pelo beijo da imagem,
pelas velas acesas levadas na procissao e para as celebracbes ou expostas no
frontal de casa.

Dai, pois, a necessidade de valorizarmos esse ato cultico, entendé-lo e
buscar, sobretudo, manté-lo como um elemento identitario, eis que remonta
aos atos fundacionais da cidade. O esforco para fortalecé-lo permitird

assegurar a forma celebrativa e o sentimento de pertenca dessa comunidade
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tocantinense.

Por isso concordamos com o0 pensamento exarado pelo padre
redentorista Luiz Carlos de Oliveira, que afirmou ser a piedade popular um
elemento muito importante para a compreenséao da fé, enfatizando que ela tira
a fé do puro racionalismo e a redireciona para infundir os ensinamentos no
coracao. Afirmou que “Se por um lado ndo € boa uma devogcido que nao
compromete a vida, por outro, a pura doutrina sem vida e sentimento, n&o
edifica”.

Portanto, ndo cabe darmos valor s6 ao conhecimento da doutrina, como
também ndo é aceitdvel uma postura profundamente emocional e desregrada.

Afonso Murad, em seu blog, deixou consignado:

A piedade mariana sem teologia corre o risco de perder a lucidez,
mover-se sem critérios e limites e degenerar-se em crendice. Ja a
teologia sem mistica e piedade se degenera num discurso racional
gue se distancia do fascinio divino. Mostra-se desrespeitosa e
pastoralmente inconsequente (MURAD, maenossa.blogspot.com.br)

A veneracdo da Virgem Maria, tanto na piedade popular como no culto

oficial, esta presente na vida da Igreja. E:

um fato eclesial relevante e universal. Ela brota da fé e do amor do
povo de Deus para com Cristo, Redentor do género humano, e da
percepcéo da missdo salvifica que Deus confiou a Maria de Nazaré,
através da qual a Virgem ndo é somente Mde do Senhor e do
Salvador, mas também, no plano da graca, a Mae de todos os
homens (Congregacdo para o Culto Divino e a Disciplina dos
Sacramentos, n°. 183).

Em Arraias na Festa de Nossa Senhora das Candeias o povo, sertanejo
ou ndo, cumpre o seu ritual de fé. E uma grande oportunidade de a mensagem
do Evangelho chegar ao coracdo do povo. Por isso acreditamos que € uma
manifestacdo importante e que a sua manutencdo atende aos anseios e
perspectivas que se abriram com o Concilio Vaticano Il (DP 449).

Transformar a realidade humana com gestos messianicos € uma
perspectiva que vemos nesta devocao. A pratica da caridade e justica cristas
sd80 0s meios para que sejam alcangados 0s propositos apresentados por
Jesus e se cristalize uma verdadeira consciéncia crista entre nos.

Pequenos gestos, como o “Jardim contas do ter¢o”, anjos coloridos a
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apontar a diversidade e inclusdo de todos; novenas em lares elegidos
indistintamente sdo marcas que indicam que é possivel a introducdo de uma
dindmica de reversao de comportamentos ditos “tradicionais”, mas que nao
contemplam, hoje, o espirito da Boa Noticia anunciada pelo Cristo.

Os esforcos para a manutencdo do rito, que anualmente lembra a
populacdo que ela deve ser um candelabro para iluminar a vida comunitéria,
apresenta-se como um estimulo para que as pessoas vivam a experiéncia
transformadora de Cristo.

Um interessante aspecto se descortinou com o deslocamento, a
circularidade da novena: a mistura de pessoas, de classes sociais distintas, de
ragas, que a rigor ndo se frequentariam, passou a se reconhecer como irmaos
a partir do novendario. As pessoas comecaram a Se enxergar iguais e 0S
evidentes esforcos para “mostrar boniteza” revelaram a capacidade de
superacéo e de elevacao da autoestima de diversas familias. O contentamento
foi externado em varias ocasifes, reconhecendo a alegria em poder oferecer a
comunidade um momento de reza e participacdo, de alegria e devocao, de fé e
esperanca.

Ao propiciar esses encontros e interagcdo entre classes sociais, 0
novenario diminuiu a fresta criada entre fé e vida, que estava aos poucos
sangrando a forca dos valores evangélicos.

Assim podemos aduzir que o sentimento de pertencimento do arraiano é
anualmente fortalecido. Participar de festas religiosas, atos de piedade e
movimentos de fraternidade faz a populacéo arraiana sentir-se participe de um
ciclo: aquele que mantém acesa a chama da esperanca de que o mundo sera
melhor.

Ao permitir encontros, valorizar individualidades, estimular o convivio,
reforcar a autoestima e ressignificar os sinais culticos-rituais de antepassados,
a festa agrega um valor inquestionavel, aguele que faz cada um sentir-se um
ser humano que emerge, como iguais, numa comunidade igualitaria: a dos
devotos da mé&e do Senhor.

O povo tem uma maneira bem especifica de expressar esse movimento
dialogico com Deus. Dificil as vezes de ser compreendido por aqueles que nao
conhecem seus simbolos, porém, na medida em que sdo capazes de imergir

nesse universo, passam a ter condi¢des de identificar os valores construidos, a
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identidade coletiva erigida e de perceber os indicios que assinalam um
caminho rumo a uma fé madura, responsavel e com incidéncias

transformadoras capazes de vencer os desafios impostos pela vida.

Figura 27: Interior da Matriz. Missa de encerramento em 2011

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Rosa Ralo (2010, p.130) afirmou com precisao que “ndo podemos
separar a ortodoxia da ortopraxis” considerando que “é necessario educar 0s
fieis a viver hoje como discipulos de Cristo”. Sem duvida, ante os desafios
impostos pela globalizacéo, por este mundo que as vezes esquece-se de Deus,
a Igreja ndo pode prescindir de ensinar e valorizar o culto aquela que soube
escutar, acolher e frutificar a Palavra de Deus: Maria.

Conforme o documento de Aparecida (DAp 18), a devocao a Maria tem

muitas caracteristicas positivas:

Em nossa cultura latino-americana e caribenha conhecemos o papel
gue a religiosidade popular desempenha, especialmente a devocao
mariana, contribuindo para nos tornar mais conscientes de nossa
comum condi¢éo de filhos de Deus e dignidade perante seus olhos.

N&o é possivel esquecer os tracos humanos de Maria, foi no contexto de



167

sua humanidade que ela viveu e testemunhou sua fé e, por isso, € no chao da
vida que a piedade mariana torna-se uma estrada para Deus. Os pés fincados
no chao; os olhos, porém, voltados para a Luz que vem do alto!
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6 CONCLUSAO

O povo dificilmente muda o que julga sagrado e cré.

Sintetizando os principais aspectos que abordamos neste estudo,
apresentaremos as nossas consideracbes finais. Salientamos, porque
necessario, tratar-se de uma interpretagdo ampliada a partir de um ritual
devocional particularizado e, por conseguinte, sujeita a reparos, complementos
ou novos estudos.

Ha um campo fértil a ser analisado que nao nos foi possivel fazé-lo aqui.
Trata-se de uma perspectiva de analise de fronteira, se é que é possivel
demonstrar, entre o contexto da tradicdo regional e o da modernidade, entre as
verdades doutrinarias e a piedade do povo arraiano, esse horizonte.

Ao colocarmos em voga a discussdo sobre a polissemia, secéo
inaugural desta dissertacdo, terminamos por compreender que 0 USO Univoco
de termos, como religido do povo, religiosidade e piedade popular; sagrado,
profano e festa; e piedade popular mariana, acabou por fundir em um mesmo
entendimento, o plano, o sistema, 0 modo, a maneira que o povo tem de viver e
expressar 0 seu sentimento religioso. Como divisor, porém, aceitamos as
definicdes propostas pela Igreja por meio do Diretdrio sobre Piedade Popular e
Liturgia e as orientacdes emanadas nos documentos magisteriais acerca da
praxis da fé popular, para que ela ndo se descole da sua base teoldgica e
traduza concretamente essa sintese da existéncia histérica e a verdade biblica.

A realidade popular ndo pode ser desconsiderada. Percebemos que é
requerida uma capacidade dialégica para que sejam bem decodificados certos
comportamentos populares expressos em ritos, atos devocionais, enfim,
culticos-rituais, evitando compreensfes distorcidas ou equivocadas. Essa
abertura ndo significa uma aceitacao acritica.

Quanto as corregbes julgadas necessarias no processo evolutivo, as
autoridades religiosas devem orientar e conduzir 0 povo em consonancia com
os termos explicitados nos documentos magisteriais. Notadamente, quanto ao
culto mariano, os apontados na Lumen Gentium, Marialis Cultus e Redemptoris
Mater.

Ao buscarmos compreender o conjunto simbdlico do rito arraiano, de

profunda riqueza e inspiragao do povo, redescobrimos o valor da mensagem



169

evangélica interpretada e vivida pelo povo. O processo de revitalizacdo, de
resgate da tradicdo arraiana é uma ressonancia das vozes do V CELAM, que
pediu a Igreja proteger e alimentar a fé do povo de Deus, recordando aos fiéis
gue todos somos discipulos missionarios de Jesus Cristo.

O rito popular apresenta aspectos funcionais, visto que o devoto busca
eguacionar seus problemas existenciais. Para tanto expressa o seu sentir, 0
seu perceber e 0 seu modo de se relacionar com o transcendente. Por isso,
apresentamos na segunda secado o lécus teologico dessa devocéao.
Apresentamos a histéria, a formacado e composicdo da populacdo de Arraias.
Destacamos 0s aspectos histérico-devocionais da devocdo a Senhora das
Candeias, desde a implantagcéo da fé e da Igreja no Brasil.

Os ritos ndo devem ser repetidos apenas por terem sido herdados
culturalmente e se pouco ou nada acrescentam a formacdo espiritual de uma
comunidade. A vivéncia ritual deve ser capaz de conduzir o fiel ao centro do
Mistério e ndo apenas de projetar sobre ele raios palidos e fracos. Paulo VI, no
documento Mariallis Cultus, j& evidenciava esses perigos e indicava a maneira
prépria para os atos de piedade. Ao analisarmos a pratica ritual arraiana, como
descrevemos na se¢do 03 e comentamos na secdo 4, verificamos que a
mesma mantém os tracos culturais e tradicionais, além de ter agregado a ela
compreensoes liturgicas.

Identificamos que ndo se desenvolviam préaticas alienantes ou
dissonantes no festejo de Nossa Senhora das Candeias. Olhando os gestos,
atitudes e expressdes do povo nas novenas, na procisséo e na missa,
verificamos um relevo misterioso e sagrado de uma fé simples, porém,
verdadeira, de uma gente que se lanca nos bracos de seu Pai, por intermédio
do terno e carinhoso colo da Mae, num profundo encontro dialogal com a
bondade de Deus.

O culto mariano é um sustentaculo da fé e do fervor do arraiano. E
possivel constatar pela participacdo popular, dos elementos identitarios e das
perspectivas que se vislumbram quando observamos o povo no seu peculiar

momento festivo.

6.1 PARTICIPACAO POPULAR



170

O envolvimento e a participacdo do povo na vida comunitaria e na festa
traduzem a capacidade que tém de reconhecer, fortalecer e valorizar o
sentimento de pertencimento e da dignidade humana. E indissociavel o
sagrado e o profano, visto que o homem tido como religioso também participa
da vida social, relaciona-se com outras pessoas e destas, muitas, ndo estao
ligadas a religido.

E uma expresséo de fé popular que demonstra o caminho percorrido em
direcdo ao Deus da vida. Revela a forma encontrada pelo povo arraiano para
estreitar o didlogo com o seu Deus, do vinculo do encontro real e verdadeiro
com o Senhor da vinha.

E verdade, porém que “... nas celebracdes que da lugar esse tipo de
religiosidade, ndo se possam distinguir com precisdo as fronteiras entre o
sagrado e o profano, o fervor intimo da devocédo e a mais pura expansao da
alegria festiva” (ROSENDHAL apud DEL PRIORE, 2010, p.56).

Dentre os Varios gestos representativos dessa alegria festiva e da fé do
povo, 0 arraiano tem como bastante expressivo a folia, o terco, a bencao, a
novena, a procissao e as velas. Tangibilizar a sua fé é para ele mais que uma
necessidade, € essencialmente a via do seu caminho religioso de salvagéo. E
perceptivel que a comunidade vé a Festa de Nossa Senhora das Candeias
como um simbolo efetivo da sua fé. Ela é cheia de “sentidos e significados,
através dos quais os homens acreditam entrar em contato com o que esta além
dos gestos da vida cotidiana” (BRANDAO, 2009, p. 13).

A festa de Candeias € uma expressdo cultural-religiosa de pessoas
devotas que valorizam sobremaneira a celebracao litargica. A substituicdo dos
exercicios de piedade (oficio, ladainha, terco e novena) pela celebracao
eucaristica foi aceita prontamente e comemorada pela comunidade. A
manuteng¢do da novena com a celebragdo eucaristica nas casas, nos diversos
bairros, propiciou um duplo movimento: ao paroco, conhecer o seu rebanho e
as pessoas, dos diversos estratos sociais, se frequentarem. Outro ganho foi o
de permitir as pessoas moradoras em bairros ou com dificuldades de
locomocéo de participarem das celebragdes eucaristicas.

Dessa forma, os lares arraianos ao serem integrados na circularidade da
novena aderiram a um novo pacto que pressuplOe a restauracdo de virtudes

S\

cristds necessarias a manutencdo da fé catdlica e de uma sociedade mais
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cristd. Essa tradicdo do povo enriquece muito a vida religiosa da comunidade.
Ha vérios elos entre ela e a fé cristd, desde o0 acender as velas as preces
rogativas; o peregrinar pelas ruas seculares ao ajoelhar-se ante a imagem da
Mae de Deus até o reconhecimento de Jesus, como a “Luz que ilumina as
nagdes” (Lc 2, 32), a verdadeira candeia da comunidade capaz de leva-la da
escuriddo a luz. Dai a razdo de valorizar as praticas religiosas como
constitutivos da prépria identidade, além de sedimentar e realimentar valores
catélicos na nascente geracao de arraianos.

A procissdo é uma demonstracdo publica de fé, na qual Nossa Senhora
das Candeias é glorificada. O comportamento exprime a importancia que cada
um carrega e marcam como sinal de fé, suas experiéncias pessoais. A divisao
de papéis, a representatividade de cada grupo (cavaleiros, anjos, carregadoras
do andor) chama a atencédo para a realidade vivida pelo povo no cotidiano da
sua vida. Seu Carlos, por exemplo, ao término da procissao nos dizia “Hoje € o
dia mais feliz e importante da minha vida. Nunca pensei ser o escolhido para
carregar a estampa de Nossa Senhora (estandarte)”. A procissao €, portanto,
mais que um ato publico de fé.

O processo de modernizacdo da sociedade brasileira €
hegemonicamente laicizante. A secularizacdo produz reflexos nas praticas
devocionais, as vezes as reduzindo e em outras ocasides, provocando o seu
desaparecimento. Dessa forma, a sociedade arraiana ndo estd a margem e
nem tampouco possui um cinturdo de seguranca e protecéo. Por isso, valorizar
essa tradicdo arraiana, sem duvida, é também uma forma de confirmar, renovar
e revigorar a novidade sempre Gltima e nova do Evangelho. E despertar no seio
do povo o sentimento de ser mantenedor da chama, sempre viva e acesa, da fé
(2Tm), protagonizando uma nova vida com a for¢a do Espirito de Deus.

A cada ano com intensidade, confianca e devogdo o arraiano revive a
sua fé. Esses sentimentos sao traduzidos em suas praticas devocionais. O
encontro com Deus, que ocorre nessa experiéncia religiosa popular em Arraias,
€ um elemento propulsor do enraizamento da fé cristd. Nao temos como
abandonar a sua natureza sapiencial. Como néo valorizar a firme convic¢ao do
povo na justica divina? Como ndo compreender a intuicdo evangélica do povo
gue o leva a cumprir seus deveres religiosos e que tém na Mae de Deus, 0 seu

melhor exemplo de aceitacdo e seguimento da Palavra?
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6.2 RAIZES IDENTITARIAS

A Tradicdo, sabemos, é dom de Deus. E componente importante na
construcdo da identidade catdlica, original e, porque nao dizer, bastante
singular nas Américas, possibilitando um liame de unicidade e expressiva forca
de viva fé que alimenta o povo de Deus.

A teologia da piedade popular € antes de tudo celebrativa. Em Arraias
aproxima a comunidade dos mistérios divinos de uma maneira peculiar.
Contribui com a preservacao da historia cultural, enriguecendo-a e prolongando
a sua existéncia. A participacdo de todo o nucleo familiar é o fator decisivo na
transmissdo do rito, gestos e sinais que moldam e determinam o traco
identitario do arraiano.

Esta festa religiosa, acreditamos, permite a afirmacéo de uma identidade
propria visivel. O arraiano se reconhece nos elementos usados. Sente-se
prestigiado ao carregar uma tocha ou quando cobre os ombros com a capa
processional. Vé-se refletido nos anjos, com suas roupas coloridas a gritar suas
ricas diferencas, suas origens, seus bairros, numa diversidade cultural e social
interessante. E a valorizacdo da expressao religiosa e cultural externada nas
ruas antigas, onde ainda resistem e se avistam casarfes a solucar os ecos do
passado dessa quase tricentenaria cidade.

O arraiano apregoa o seu modo de ser na repetida fala “porque aqui é
assim!”. Camara Cascudo (2011, p. 21) avaliando esta expressdo usada por
varias comunidades brasileiras disse que ela “é a resultante da insercado da
catequese cristd na mentalidade latina”, cujo “corpo doutrinario € inalteravel e
resiste aos sucessivos reajustamentos modernizantes”. Porém, acreditamos
gque o uso da expressdo é um jeito peculiar de ser e um traco acentuado que
identifica e da ao arraiano o sentimento de pertenca. Confere-lhe uma
identidade que o vincula & sua terra e a sua gente. E um reviver nostalgico de
tempos de antanho que refixa suas raizes e direciona seu olhar para um
horizonte existencial seguro nas amarras da transcendéncia espiritual.

Podemos até concluir que muitas pessoas em Arraias ainda tém uma fé
pouco esclarecida, mais sentimental do que um ato de convic¢cdo, mas esta

manifestacdo pode ser a expressdo mais importante da sua fé. Através dela é
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gue essas pessoas assumem um novo papel, um protagonismo que a Igreja e
a vida exigem.

Devemos acolher essa piedade e auxiliar as pessoas, que dela
participam, no desenvolvimento e acuidade do seu pensar, porém, sem
amarras e preconceitos. A festa religiosa popular € uma dimensao essencial do
nosso modo de viver o catolicismo. E uma confluéncia do Povo de Deus, que
quer celebrar, festejar e glorificar a Deus. A seu modo, mas acima de tudo,

guerem expressar a sua fé.

6.3 PERSPECTIVAS

A eclesiologia conciliar rompeu habitos da cristandade e inaugurou um
novo tempo. As reflexdes teoldgicas devem traduzir os valores, a experiéncia
de fé do povo e como nos diz o papa Francisco, a Igreja deve deslocar-se dos
palacios episcopais e sacristias para o chao da vida, deve abandonar a teologia
do escritério em favor da real e kendtica encarnacédo perceptivel na marcha dos
devotos que lutam, ajudam-se solidariamente e ndo se constrangem em
manifestar a sua fé, mesmo que para alguns pareca exageradamente disforme.

E preciso que a Igreja a similitude de Jesus Cristo frequente o povo, sem
excluir pobres, vilvas, 6rfaos e pecadores e se insira em seu contexto
celebrativo, participando dos seus costumes, rezas, procissdes, etc., tornando
reais aqueles invisibilizados pelos sistemas econdmico-sociais. Sao essas
pessoas humildes e simples, que procuram em seus rituais devocionais expor
sua fé, sua crenca e alcancar a dignidade humana que o préprio Deus nos
legou e que, muitas vezes, nds as inscrevemos no esquema da “globalizagao
da indiferenca” referida pelo Papa Francisco.

As leituras preconceituosas e simplorias acerca do cenario produzido
pela fé popular ndo encontra amparo, ndo sao mais aceitas, pois que nao se
podem deixar ao largo os avancgos produzidos pelas ciéncias sociais, cujas
epistemologias dentro do quadro interdisciplinar, auxiliam os tedlogos a
entenderem que a religiosidade sempre acompanhou o homem, desde os
grupamentos sociais mais simples as mais complexas formacdes e ndo devem
perder os frutos da presenca de Deus em meio a piedade popular, como

recomendou os bispos nas orientacdes pastorais expressas no documento de
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Medellin.

As manifestagcdes populares ndo devem ser extintas, mas iluminadas
com o Evangelho. O documento de Puebla diz que a religiosidade popular além
de ser objeto de evangelizacdo é uma forma como o povo evangeliza a si
mesmo (DPb 450).

Na esteira dos documentos das conferéncias gerais latino-americanas e
caribenhas, o documento de Santo Domingo retoma as consideracdes da
conferéncia de Puebla, ressoa as orientacdes emanadas por S&o Jodo Paulo Il
(EN 448) como salientamos na secao inaugural desta dissertacéo. Registramos
uma vez mais, porque imperativo, que o documento de Aparecida registra o
tesouro contido na piedade popular, alcado por Bento XVI a condicdo de maior
tesouro da América Latina, encarnado na nossa cultura, em que se destaca a
especial devocdo a mae do Senhor (DAp 37, 43, 271). O documento aponta
que essa espiritualidade expressa, sem aparatos epistemologicos, é uma
verdadeira e legitima maneira do povo viver a fé.

A vida crista se nutre de variadas formas da piedade popular, assim nos
ensina o Catecismo da Igreja Catdlica em seu numero 1679. Sao, pois, estas
formas que “exprimem um instinto evangélico e uma sabedoria humana” que
enriquecem a nossa vida de fé.

Seguir Jesus é compreender e comprometer-se com sua pratica
histdrica e salvadora. A Igreja € o sinal visivel dessa misséo, portadora da Boa-
Nova e, por conseguinte, dispensadora do mistério de Deus. As dimensfes
visiveis devem fazer transparecer a dimensdo invisivel do Cristo vivo. A vida de
fé tem um coroamento sacramental que a rodeia, vivida de modo ritual.

A religido ou a espiritualidade apontam sempre para um encontro ou
relagdo. Experiéncia da Presenca fundante de um Mistério voltado para o
homem. A relagdo com o outro é o modo original dessa transcendéncia,
significa que ha comunh&o entre ambos. O encontrar-se com 0 outro € a graga
maior. Eis a importancia das trajetdrias coletivas de religiosidade e de piedade
populares. O ser humano se vé afetado por uma presenca misteriosa e ao viver
esse encontro e ao reconhecer estar na presenca desse mistério, ocorre um
descentramento na espiritualidade. A pessoa se reconhece como pessoa
agraciada, pois se colocou em contato com o divino e esse encontro ocorre no

seio comunitario. O encontro se realiza nas manifestagbes do mistério
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transcendente por meio da realidade do mundo, das pessoas, medido em uma
situacgéo cultural, em uma tradig&o ritual.

Por isso, o encontro com o Divino exige uma maneira de falar simbdlica.
E progressiva, na histéria humana, a compreensdo dos sinais e elementos
utilizados na liturgia, aqueles que revelam ao homem, Deus. Momentos de fé,
de piedade popular, como o que ocorre na Festa de Nossa Senhora das
Candeias, possibilitam esse encontro do ser humano com a graga santificante.

Essa busca para reinventar um sentido de uma fé intima, mas em
condicbes de mostrar-se a toda comunidade € que provavelmente atrai as
pessoas a reaproximarem-se de uma antiga tradicdo celebrativa. As
manifestacbes da piedade tém grande significado para a preservacéo e a
transmissao da fé e para a iniciacdo a vida cristd, bem como para a promoc¢ao
da cultura. A adeséo profunda de cada individuo revela a sua visdo de mundo,
0s seus valores, 0 seu desejo amplificado de um novo tempo.

Quando a brisa sopra exalando o perfume da terra molhada ou quando
espocam no ar os fogos de artificio, aqui “adrianos”, anunciando o final do
festejo, € como se pairasse novamente sobre a multiddo o sopro de Deus.

Acender candeias ou as velas alimenta a fé e a experiéncia religiosa do
arraiano que vé nesse ato um meio de se colocar proximo a Deus. O ato nutre
a vida espiritual e produz inegaveis frutos de santidade. As velas conduzidas
sdo como setas colocadas numa estrada apontando a direcao certa: a luz que
vem do alto, luz do mundo, o Cristo Jesus!

Afinal a autenticidade da fé cristd na Mae de Jesus estd em perfeita
sintonia com a vontade de Deus e cabe a nds um esfor¢co para viver as
promessas batismais e nossos deveres cristdos como reflexos das virtudes de
Maria, “Carta de Cristo, escrita ndo com tinta, mas com o Espirito de Deus vivo”
(cf. 2Cor 3,2s.).

Que os anjos digam amém!
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ANEXO 01: CHAPADA DOS NEGROS - RUINAS
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CHAPADA DOS NEGROS
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ANEXO 02: HINOS DO INSTITUTO NOSSA SENHORA DE LOURDES E DE

ARRAIAS

HINO DO INSTITUTO NOSSA SENHORA DE LOURDES
Letra de Rosalvo Leomeu
Musica de Ir. Angélica P. de Almeida

Sob o céu estampado de Arraias

Uma estrela brilhante luziu,

E na encosta da verde montanha,
Doce a voz de Domingos se ouviu.
(grifo nosso)

Como a flor pequenina, mimosa,
Meu colégio humilde nasceu,

E, na mansa calada, em surdina,
Para a gléria de Arraias cresceu.

Vislumbrando a cidade inteira,
Se ergue sob o céu de anil,

Em mensagem de fé pioneira
P’ra esse canto do nosso Brasil.

Nosso escopo € uma meta de gléria,

Tendo em Deus o0 augusto sinal,
Alcancgar, na unido, a vitoria
E 0 nosso supremo ideal!...

Construtores cientes da Historia,

Em meu colégio, educam com amor;
Bons cristaos, brasileiros sinceros
Vao nascendo de intenso labor.

Sob o teto pujante do céu,
Afastando das trevas o véu,
Em um brado triunfante de fé
Gritaremos gigantes de pé.

Meu colégio enternecido

Tua verdade expandira

No meio desta terra estremecida (bis)
Tao sentida!...

Fale alto o teu ideal!

HINO DE ARRAIAS - adaptacéo da Irméa Zoé da Eucaristia

Minha alma, linda terra, ndo te
esqueco, / Embora d’outra sinta a
seducao, / Nao merece comparar-se 0
teu encanto /Pois revejo, num aureo
manto / Teus poentes la na serra, 6
minha terra, /Eu nd0 posso nunca mais
te olvidar!

Minha terra, quem te deixa néo te
esquece / Da tua graga do teu vigo sem
igual! / E relembra a velha serra que
parece / Velho gigante a guardar-te
paternal.

Tuas noites, tdo formosas celebradas /
Em rodas, bacondés, 6 dias meus, /
Nestas noites de Arraias enluaradas /
Nossa alma se recolhe e sobe a Deus.

Cérrego rico, em cujas aguas tao
lendérias / A lembranca do escravo se

debruga, / Acalentando a velha rua
solitaria, / Onde a alma do passado
inda soluca.

As queimadas la na serra vao subindo,
/ Numa dantesca, magnifica visdo. / E a
fumaca pelo céu vai se esparzindo, / E
0 incenso ritual do meu sertao.

Igrejinha do Rosario inda te vejo, /
Cofre de saudade, de lembranca e de
amor./ Para mim é sempre ela, linda
Igreja / Que me traz da bela infancia o
frescor.

Tua agua, 6 biquinha benfazeja / Tem
um gosto milagroso ao paladar, / Pois
aquele que a prova so deseja / A esta
terra, feliz sempre voltar.
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Nova proposta para o hino da cidade. (Nova verséo proposta pela ONG Vivaarraias,
ainda sem aprovacao, visto que o hino cantado € uma adaptacdo da melodia de um
hino de outra cidade).

HINO DE ARRAIAS - Letra: Irma Zoé da Eucaristia Dourado / Im& Maria
Augusta O. Pereira / Luciana B. Carrilo. Musica: Luciana Bezerra Carrilo

Arraias minha altaneira,
Idilio de amor em teu luar!
Nobre, feliz alvissareira,
Hei de rever-te, te abracar.
Es do Tocantins a joia rara
Teu sol luzente no arrebol
Refulge em pedraria cara
O ouro fulvo do teu sol.

Arraias, és bela e sedutora,
Poema de gozo em solidao.

Es simples, nobre, encantadora,
Es grande de alma e coracg&o!
Tua &gua, 6 biquinha, benfazeja

Teu gosto € milagroso ao paladar.

Aquele que te prova s6 deseja
A Arraias, feliz, sempre voltar!

Arraias minha! Arraias bela!
Terra de afeto e dilecdo

Tu tens do jovem, da donzela,
Todo o encanto e seducao.
Sussurra a brisa bem fadada

Na mais doce vibracao

Tu és uma terra encantada
De um povo hospitaleiro e irmao.

Arraias, ninguém te esquece

Tua graca, teu vico sem igual
Relembra a velha serra que parece
Um guardido a cuidar-te, paternal.
Tuas noites tao formosas celebradas /
Em rodas, bacondés, 6, dias meus! /
Nas noites arraianas encantadas /
Nossa alma se recolhe e sobe a Deus.

Igrejinha do Rosario, ainda te vejo /
Na lembranca, com saudade e
ternura. /Pra mim ha sempre o
ensejo /De voltar a minha infancia de
candura.

Cérrego Rico, em cujas aguas tao
lendéarias / A lembranca do escravo
se debruca, /Acalentando a velharua
solitaria, /Onde a alma do passado
ainda soluga.
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ANEXO 03: CERCAS DE PEDRAS NOS MORROS QUE CIRCUNDAM A
CIDADE DE ARRAIAS - TO
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ANEXO 04: LOCAIS DE CULTO/SAGRADOS

Praca da Matriz. Data provavel 1937. Foto do convite da AFA - Associagéo de Filhos e Amigos
de Arraias - Goiania — GO

Matriz N. Sra. dos Remédios. Foto Gustavo Louzada
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Igreja do Divino Espirito Santo. Foto Ana Valenga

Capela de Santa Luzia. Foto Ana Valenca



195

Capela de Sdo Sebastido. Foto PASCOM — Arraias — TO

Igreja do Rosario — destruida no final da década de 1970.

Foto disponivel no www.museufotograficodearraias
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Morro da cruz. Arquivo pessoal do autor.
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Cristo Redentor. Fotos Ana Valenca
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ANEXO 05: CAVERNA USADA COMO LOCAL DE CULTO

A- Afloramento calcario; B- Vista da entrada da caverna; C,D- Colunas de grande porte.

(fotos: A- Fernando de Morais / B,C e D — Saulo da Rocha)

Romeiros acendendo velas no altar. Foto Teske, 2010, disponivel site www.vivaarraias.org.br



http://www.vivaarraias.org.br/
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ANEXO 06: JANELAS DE LUZ - IMAGENS DE JANELAS E PORTAS ILUMINADAS
NO DIA 02 DE FEVEREIRO EM ARRAIAS -TO — ENTRE OS ANOS 2009 E 2016
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ANEXO 07: ALTARES POPULARES — PARADAS DA PROCISSAO
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ANEXO 08: SIMBOLOS

A T DA O

O simbolo trinitario, bordado em cores marianas, esta presente na estola dos padres,

nas capas das carregadoras do andor e nas camisetas dos cavaleiros.



Paroquiana fazendo tiradas (pavios de algodéao) para os tocheiros e candeeiros.

Para alguns devotos, a oferta deve ser colocada aos pés de Nossa Senhora. Outros preferem
aproveitar a data para realizar o batizado dos seus filhos.

Devotos ofertam flores na festa e ndo medem esforgos para demonstrar sua fé.
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Velas de cera de abelha ou parafina, candeeiros ou tocheiros: uma chama acesa é fundamental .
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Praca da Matriz, vista a partir da porta da igreja. Frente da matriz a partir

do barzinho da praca, enfeitado para a festa.



215

ANEXO 09: MARIA DAS CANDEIAS — “DEGRAVAGAO” DO DEPOIMENTO

Maria das Candeias

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Eu me chamo Maria das Candeias. Nasci no dia 02 de fevereiro. Esse nome € um nome pra
mim, muito importante, que foi a fé da minha mae que ela sofreu muito quando foi ganhar o
primeiro filho, no segundo ela amanheceu, que era eu a segunda, ela amanheceu sentindo
uma dorzinha, ela pegou com Nossa Senhora das Candeias que se fosse mulher e néo
deixasse sofrer tanto, que ela colocava esse nome. Entéo eu tenho orgulho desse nome por
causa da fé da minha mée. E através dessa fé que a gente continua colocando essas velas
até hoje. Eu era menina, via minha mée colocando e continuo colocando até hoje. J& mudou
muito & na minha cidade, no meu local, que passou muita gente a evangélico né? Mas os
gue a fé mesmo de Nossa Senhora continua & firme com essa vela no dia de hoje. Precisa
mais de alguma coisa? Ah ta.

E ai ela era assim, daquela devocéo, ela ndo podia esquecer dessas velas, ia para o mato
cacar a cera para fazer as candeias para colocar nesse dia pela fé. E eu considero demais
esse nome, porque foi a fé dela, a fé que ela teve e Nossa Senhora ouviu o pedido dela.

Sobre o acendimento miraculoso da vela, contada por sua V6 e que deu origem a
devocdo da familia, diz:

Essa fé da minha mé&e foi através de uma testemunha que a minha mée teve no tempo.
Assim é que a vO dela contava: que a prima dela tava trabalhando, fazendo rapadura, e ai
era dia de Nossa Senhora, e ela ndo deu para chegar assim na hora de colocar a vela. E ela
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vinha ja no escuro, disse que ela vinha. N&o vinha no escuro ndo! Ela pegou uma vela e
‘evinha’ e na estrada a vela apagou. E ela falou nossal, hoje é dia de Nossa Senhora e eu
nunca vim colocar a vela. Ai quando ela chegou na estrada a vela apagou. Quando ela foi
chegando perto, entrando na casa, disse que a vela acendeu. A vela acendeu, ai mesmo ela
viu na frente, disse que bem na porta assim olha, tava um bolo de cobra bem na porta, ela
vinha no escuro e ia pisar na cobra e Nossa Senhora acendeu a vela! E ai quando ela
chegou que viu a cobra, essa vela ela ndo levou pra dentro, ela ja deixou |4 na porta. Entdo
€ através disso ai que minha mae teve essa fé, porque a gente conta essas historias, e
guando a gente sabe de uma histéria importante que d& testemunha, que a gente sabe de
outra coisa, a gente quer fazer também, né? E minha mée fez nesse dia, porque ela lembrou
dessa historia da minha méae, da minha vé.

Identidade de D. Maria das Candeias
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ANEXO 10: CARLOS B. BAYAO - “DEGRAVAGAO” DO DEPOIMENTO

Sr. Carlos B. Bayéo.

Fonte: arquivo pessoal do autor.

O relato abaixo foi colhido em 2011, na Fazenda Pé do Morro. Trata-se de um video
doméstico gravado com o Sr. Carlos Bayéo e sua esposa, D. Nenzinha.

D. Nenzinha: Vou fala por ele, por que ele saiu do hospital e a cabeca num t4 muito boa
ndo. Ele dormiu e sonhé com essa mulher que onde ele ia, ela ia. Essa mulher ia, tava perto
dele. Todo luga que ele ia, ela ia pra perto dele. Essa veinha. Ai, ele foi ficano com medo
dela. Foi ficano com medo e pegd deu pra escondé atras das coisas. Escondeno e ela
rompeno pro rumo dele. E ai ela falé: num fica com medo de mim ndo. Eu sou Nossa
Senhora das Candeia. Eu estou precisano que vocé reze pra mim. Ai, ele diz que da hora
gue ela fald isso com ele, o coracdo abriu e deu aquela amizade. Vir6 aquele amd pro lado
da veinha, né? Ai, ele acord6. Quando ele acordo, a noite mesmo, me chamoé e falb. Ai eu
disse, n6s vamos reza.

Sr. Carlos: Ela me pediu que rezasse pra ela todo ano.

D. Nenzinha: Todo ano. Pra vocé reza pra mim todo ano. Preciso que vocé reze pra mim
todo ano. NOs rez6 muitos anos.

Sr. Carlos: Joaquim, eu fico tdo emocionado, que me arrupeio. (Seu Carlos coloca as maos
no rosto, sobre os olhos, procurando conter as lagrimas).

D. Nenzinha: Ai pegd, é. N6is mudamo pra Campos Belos, ai a coisa ficd dificil. Eu ainda
organizei as coisas. Se é que... té chamado uma rezadeira e rezado, ndo? Fiquei esperano
arrumd igual a gente arrumava todo ano. E ai bagunc¢d feio! Num rezd mais. Num esquecgo
disso nunca. Até hoje eu lembro.

Sr. Carlos: Eu posso ta no sufoco que tivé e eu gritei Nossa Senhora das Candeia pra me
valé, téu valido! Com certeza!
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Nenzinha e seu Carlos.

Fonte: Foto Ana Valenga

D. Nenzinha: Nois tinha esses mininos tudo pequeno. No Alegre. Aquela meninaiada tudo
pequeninin. E arrumava. Elita era meio... néis arrumava nossas coisas e botava no jeito e
rezava. Vinha aquele povao do sertdo e ajudava a reza, a arruma.

Joaquim: A Senhora lembra quantos anos rezou? Seguido.
D. Nenzinha: Quantos anos? Foi assim... No Alegre rezamo trés anos.
Sr. Carlos: No Alegre? Trés anos exatamente.

D. Nenzinha: Na Boa Sorte foi um ano. Onde foi 0 otro ano? E. Foi quatro anos que nois
rez6. Tem aquele negdcio: muda de uma fazenda pra 6tra, muda pra 6tra, a coisa bagunco,
num rezemo mais. Mais nunca mais esquecemo. Nao! Teve 6tro ano que rez6 aqui. Depois
de néis aqui ainda rezd uma ladainha de Nossa Senhora.

Joaquim: Mas, todo ano acende as velas?
Sr. Carlos: Acende.

D. Nenzinha: Acende as velas. N&o!, as candeia. Caco a cera, fago as candeia e rezo com
as candeia de cera.

Joaquim: Entdo a Senhora usa as candeias de cera, aquelas antigas mesmo?
D. Nenzinha: E.
Sr. Carlos: E. Coloca nas portas, nas janelas. Deu na boca da noite. Eu que fago preméro.

D. Nenzinha: A gente pde. Cé lembra, Carlos, que até seu Jodo, do aeroporto, que Véi reza
pra nois?

Sr. Carlos: Eu lembro.

D. Nenzinha: Isso mesmo! Pra vista! Porque a hora que termind a reza, ele pegb as cinza
que caiu no pires da candeia e passd no olho dele e mandé todo mundo passa. E falé: “O,
se passa essa cinza aqui no olho, da ladainha de Nossa Senhora num adoece do olho”. Ai
todo mundo passb6 a cinza.



