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RESUMO

A Eleicdo do Papa Francisco, até entdo Cardeal Jorge Mario Bergoglio causou
surpresa para o mundo inteiro. A Igreja, a partir de Jodo Paulo Il, passou por uma
etapa conservadora, em alguns aspectos contrariando alguns avancos do Concilio
Vaticano Il. Surge entdo um novo pontifice: Papa Francisco. Entendemos ser um
pontificado de uma nova semantica para a dimensdo missionaria da Igreja. Os
discursos e atitudes do Pp Francisco déo sinais que apontam para uma igreja
verdadeiramente missionaria, em saida e com rosto Latino-americano. Argentino,
religioso jesuita, Jorge Mario Bergoglio, flho de migrantes italianos, possui uma
trajetéria biografica digna de respeito e admiracdo. Um misto de revolucdo e de
simplicidade, com uma ousadia que faz renascer a esperanca numa Igreja que
precisa sustentar a dinamicidade que lhe € prépria. Defendemos a tese que na
Exortacdo Apostélica Evangelli gaudium, o Papa Francisco retoma os conceitos de
discipulo e missdo do Documento de Aparecida, e entdo a Igreja latino-americana
passa a ser sujeito teoldgico para a igreja universal. Com pesquisa bibliografica
elencamos quatro capitulos que incluem a dinamicidade da missédo na histéria da
Igreja, a biografia de Jorge Mario Bergoglio e seu projeto missionario com base no

Documento de Aparecida e na Evangelii gaudium.

Palavras-chave: Semantica missionaria. Discipulado. Histéria. Igreja. Misséo.



ABSTRACT

The election of Pope Francisco, Cardinal Jorge Bergoglio caused surprise to the
world. The Church, from Pope John Paul Il, has undergone a conservative step, in
some ways contrary to some advances of Vatican Il. Then arises a new pontiff: Pope
Francisco. We understand be a pontificate of a new semantics for the missionary
dimension of the Church. The speeches and attitudes of Pp Francisco signs that
point to a truly missionary Church in output and with Latin American face. Argentine
Jesuit Jorge Bergoglio religious, son of Italian immigrants, has a biographical career
worthy of respect and admiration. A mixture of revolution and of simplicity, with a
boldness that rekindles the hope in a church that needs to sustain the dynamism of
his own. We defend the thesis that in the Apostolic exhortation Evangelli gaudium,
Pope Francisco incorporates the concepts of disciple and the document of Aparecida
mission, and so the Latin American Church becomes theological subject to the
universal Church. With bibliographical research below are four chapters that include
the dynamism of the Mission in the history of the Church, the biography of Jorge
Bergoglio and your missionary project on the basis of the document of Aparecida and

Evangelii gaudium.

Keywords: Missionary Semantics. Discipleship. Story. Church. Mission.
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INTRODUCAO

Este trabalho se articula com a linha de pesquisa: Teologia Sistematico
Pastoral do Programa de Pés-graduacdo em Teologia da PUCPR e tem como foco a
elucidacdo de uma semantica missionaria em constru¢do no pontificado do Papa
Francisco.

Sobre o tema da misséo, depois do Concilio Vaticano Il, na Igreja da América
Latina, se fizeram muitos debates, experiéncias variadas e existe até um
consideravel cabedal de publicages: livros sobre o tema, dissertacdes, teses,
artigos que configura um debate ainda vivo. Missiologia na América Latina é uma
tematica que vem se aprofundando com for¢a, sobretudo, a partir da Conferéncia de
Aparecida, e como tudo é processual, a missionariedade da Igreja precisa ser
permanentemente repensada, formulada e defendida. Esta €, portanto, a principal
motivacdo do autor.

A pesquisa feita se justifica na medida em que o envolvimento da Igreja numa
semantica teoldgico pastoral cuja racionalidade indubitavelmente € de carater
missionario se acentua gradativamente. E possivel afirmar que os caminhos da
Igreja universal comecam ser iluminados pela experiéncia missionaria latino-
americana, que a partir da Conferéncia de Aparecida (2007) e mais recentemente
com a Exortagcdo Apostolica Evangelii gaudium do Papa Francisco (2013), enfrenta a
crise da modernidade e comeca a dar respostas fundamentadas numa nova
hermenéutica. Entdo, a Igreja latino-americana comeca também ser luz para outras
conferéncias episcopais, com raios que brotam de uma questdo fundamental de
carater missionario: o que o mundo atual espera da Igreja e o que a Igreja pensa de
si mesma dentro da crise da modernidade.

O momento é proficuo para que a teologia académica elabore grandes
tratados que identifiguem com clareza o agir da igreja no século XXl e aprofunde
guestdes teoldgicas e metodoldgicas que apontem para uma racionalidade profunda
e simples, que consiga dialogar com o mundo, e principalmente com mundo dos
pobres e dos excluidos.

O problema da pesquisa se situa na esfera da missionariedade. Para delimitar
0 tema, percorreu-se um caminho que vai do Documento de Aparecida a Exortacdo
Apostdlica Evangelii gaudium, tendo como eixo o Papa Francisco em seu

pontificado, com seus discursos e atitudes, fazendo contrapontos com os dois
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documentos e buscando respostas com elementos de ambos, no rumo de uma nova
semantica nas narrativas missiondarias e de uma Igreja em saida.

Metodologicamente, buscou-se, portanto, nesta pesquisa, perseguir a
seguinte trilha:

No primeiro capitulo, para ter uma visdo de totalidade, se pretendeu uma
reflexdo sobre a missao, sempre relacionada a seu contexto, portanto, a Igreja em
seu respectivo tempo. Com isso, se pode perceber que ha um inevitavel e dinamico
processo de mudanca nas narrativas sobre missdo na histéria, com suas luzes e
suas sombras, desde a Igreja Nascente até a Igreja Atual. A propésito, o poeta Mario
Quintana preveniu com sabedoria: “0 passado nao reconhece o seu lugar. Ele esta
sempre presente” (apud COSTA, 2016, s. p.). O capitulo ndo tem a pretenséo de ser
um resumo da historia da Igreja. O objeto de reflexdo é a missionaridade, o que se
tratou na forma simples, com o objetivo de entender os processos evolutivos na
Teologia da Missao.

Na Igreja, a histéria em movimento, evidencia varias semanticas nas
narrativas sobre missao. Narrativas que vao do simples, como na Igreja Nascente,
que foi o anuancio kerigmatico e o testemunho decorrente daquele andncio, até a
Igreja Contemporanea, na sua complexidade institucional e doutrinaria. No decorrer
dos dois mil anos, entre o inicio da Igreja e a contemporaneidade dela, houve,
portanto, diferentes referenciais semanticos onde a missdo da Igreja estabeleceu
seus alicerces.

A ideia de semantica missionaria ajuda a compreender os diversos
referenciais de missao ao longo da historia. A seméantica pode ser entendida com um
acumulo de sentido que vai sendo construido ao longo do desenvolvimento da
consciéncia missionaria no decorrer dos séculos. Nas “inovagdes semanticas” da
teologia, ocorrem uma nova compreensao “teossemantica”, uma maior compreensao
da “presenca de Deus no mundo e sua forma de atuar, tal qual professa a fé crista”
(VILLAS BOASa, 2016, p. 302). Seméantica no sentido dado por Habermas pode ser
entendido como “significado funcional”, e que vai evoluindo na medida em que ha
uma pratica e um discurso que se tornou insignificante para o cotidiano (1987, p.
117). Deste modo o sentido dogma vai evoluindo em decorréncia do alargamento da

compreensao historica do mesmo. Sobre isso escreve Geffré:

“A exegese cientifica e a histéria cientifica das origens cristas contribuiram
para cavar um fosso entre a histéria e o dogma, entre a verdade dos
exegetas e a verdade dos tedlogos... ndo pode haver reconstituicdo do
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passado sem interpretacdo viva condicionada pela minha experiéncia
presente, pois o conhecimento interpretativo € o tnico conhecimento historico
auténtico” (GEFFRE, 1989 p. 19-20).

Uma das narrativas semanticas foi a da Idade Média, num periodo que a
histéria chama de Cristandade, com base na teologia de Santo Agostinho (354-430),
que tinha a preocupacédo béasica com a salvacdo das almas. Era a individualizacao
da missdo. Essa interpretacdo possui sua génese no Concilio de Nicéia, quando a
cristianismo passou a ser reconhecido como uma religiao oficial no Império Romano.

J4 na Modernidade, que teve como base inicial o Concilio de Trento, o
conceito de missdo migrou da individualizacdo para a eclesialisacdo: “Extra
ecclesiam nulla salus”. Naguele referencial a Igreja institucional buscou se fortalecer
a si propria, migrando dos palcos europeus para outros continentes, se inserindo em
outras culturas e transplantando o cristianismo romano em terras distantes da
Europa como: América Latina, Africa e China. Para tanto, os padres Jesuitas foram
0S principais arautos.

Ainda com respeito a modernidade, o capitulo pde uma reflexdo mais ampla,
refletindo sobre o fenbmeno do surgimento da ciéncia moderna, porque a relacéao
entre a teologia e a ciéncia (fé e razdo), é sempre algo que toma grande espago nos
documentos da Igreja, principalmente a partir do Concilio Vaticano |I. Os documentos
eclesiais que sdo objeto desta pesquisa, igualmente, ndo se omitem na reflexédo
sobre modernidade ciéncia e fé, e o fazem de maneira robusta.

Entretanto, o conceito de eclesialisacdo da missdo, a partir do Concilio
Vaticano Il, da lugar para um novo conceito: a universalizagdo da missdo. Isso deu
origem a outra epistemologia na Teologia da Missédo. Na base estdo os documentos
conciliares que falam de: abertura, ecumenismo, didlogo, mundo, povo de Deus,
colegiado, enculturacéo.

Foi a esses processos que se chamou também de referenciais Missionarios.
Cada “referencial’, em sua génese, teve um Concilio que lhe deu legitimidade.
Naturalmente, as respectivas mudancas conceituais ndo foram abruptas. O conceito
de narrativa semantica é algo sempre aberto e gradativo, isto €, um acumulo mais
ou menos intenso de conteudo, o que é diferente de “modelo”, que seria algo mais
formal, fechado.

No segundo capitulo, uma biografia de Jorge Mario Bergoglio, posto ser ele,

agora o Sumo Pontifice, o eixo de uma nova semantica eclesial missionaria.
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Conhecer sua histéria € imprescindivel para compreender seus conceitos, op¢oes e
orientacdes. A biografia ndo pretende ser exaustiva, mas suficientemente ilustrativa
para mostrar a histéria de um homem “em saida”, em movimento. Uma histéria de
“pascoas”. Certamente alguns episédios ndo serao evidenciados, porque o foco de
maior concentracdo foi os aspectos biogréficos que mais ajudaram na construcédo
dos elementos da pesquisa. Assim, é possivel que alguns momentos importantes ou
até alguns momentos mais sombrios da sua historia foram ignorados, por nao
agregarem valor substancial na pesquisa.

A biografia de Jorge Mario Bergoglio mostra um homem simples, que sempre
procurou se inserir na vida real do povo. Em média ndo permaneceu mais que cinco
anos em cada posto da sua caminhada vocacional, e por isso € também identificado
por alguns como peregrino, ou alguém que possui a mistica do movimento, sempre
em saida, aberto para o novo, com acentuado inconformismo profético em seus
discursos e atitudes.

Sua biografia mostra alguém gue esteve sempre em dialogo com a realidade:
militares na Argentina, movimentos esquerdistas de luta armada, pobres e pessoas
em situacdo de vulnerabilidade social, educadores, mundo da familia, esporte e
lazer, trabalho e estudos. E razoavel afirmar, a partir dos seus discursos e gestos,
gue sua postura foi sempre inclusiva e esses elementos todos, depois, se tornarédo
mais evidentes em seu governo enquanto Sumo Pontifice. Todos 0s seus gestos,
sermdes e citacdes, se afinam com uma personalidade missionaria, que entende a
missionariedade da Igreja como elemento mediador para o Reino de Deus.

O terceiro e 0 quarto capitulos tratam dos fundamentos e da metodologia da
missdo nos Documento de Aparecida (2007) e na Exortacdo Apostélica Evangelii
Gaudium (2013). A opcao por esses dois documentos foi por serem eles
documentos basilares, pois identificam a base missioldgica de Francisco e uma nova
semantica missionaria que toma vulto a partir da Ameérica Latina, que naturalmente
tem como referéncia o Concilio Vaticano Il. A pesquisa vai dos conceitos aos apelos
apresentados nos dois documentos que se assemelham no essencial e se
complementam no método.

E no Documento de Aparecida que o conceito de missdo se torna
definitivamente entendido e explicitado como muanus batismal. Dai a expressao:
universalizagdo da missdo. Para Aparecida a missionariedade ndo é uma tarefa

pastoral pontual e especifica de um tempo, mas € de todos e devera penetrar em
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todos os campos da atividade humana. Esta concepgédo latino-americana vai se
estender, na Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium com seus apelos de
‘urgéncia” que devera atingir as periferias sociais e existenciais.

A nova semantica missionaria passa a ter entdo um carater de
transversalidade. Missdo, ndo é somente uma pastoral a mais no largo arcabouco de
pastorais existentes. A missionariedade da Igreja é o fio condutor que atravessa
todas as atividades, comecando com a catequese de iniciacao.

Com isto se buscou elucidar de maneira explicita a emergéncia de um novo
referencial missionario com base nos documentos ja citados, que estabelecem
claramente a relagcdo entre a missdo da Igreja e a realidade do mundo pés-moderno:
politica, ciéncia, filosofia, cultura e economia. A pesquisa busca também fazer uma
leitura de algumas aproximacdes propositivas de um programa missionario do Papa
Francisco para a Teologia, a Igreja, e concretamente para a Pastoral. Assim foi feito
por se entender que um programa missionario precisa abracar estas trés areas e
com metodologia indutiva. Isto significa que serd a Teologia que devera iluminar a
Igreja que por sua vez transformara sua missdo em processos de pastoral.

Em resumo, o cerne deste trabalho é a missionaridade da Igreja neste século.
De uma sintese geral das diversas concepg¢des semanticas missionarios na histéria
da Igreja, chegou-se ao Papa Francisco que faz dos documentos: Aparecida (2007)
e Evangelii Gaudium (2013), as alavancas de uma nova plataforma.

O referencial da pesquisa é fundamentalmente pastoral, ou teologia pratica.
Em outros palcos de andlise, possivelmente, diferentes conclusbes e reflexes
poderiam se evidenciar. Espera-se, portanto, a devida compreensdo por alguns
limites: angulo de visao, referéncias bibliograficas afinadas com o referencial do
autor, vocabulario, e estilo literario pessoal de carater exortativo.

Como a pesquisa versa sobre a questdo missionaria, ignoram-se outros
aspectos importantes do pontificado do Papa Francisco como: a Enciclica Lumen
fidei (2013), a Carta Enciclica Laudado si (2015) e a Exortacdo Apostolica Amoris

laetitia (2016), que naturalmente ddo uma grandeza ainda maior ao seu governo.



15

1 SEMANTICA MISSIONARIA NOS CONTEXTOS HISTORICOS DA IGREJA

Introducéo

Ao longo da historia da Igreja ha evolucdo semantica da missédo, que
acompanha a mudanca dos contextos em que ela esté situada. A Igreja Nascente,
também chamada de Igreja Primitiva teve sua missionariedade prépria; Na Igreja da
Idade Média a missdo obedeceu outro modo de ser e agir; a Igreja na Modernidade,
com seus brilhos e suas trevas, incluindo a reforma protestante e suas implicacdes,
foi diferente; e a Igreja contemporanea, impulsionada pelo Concilio Vaticano Il e as
diversas conferéncias episcopais, nos da outra perspectiva de missao. Pode-se
dizer, portanto, que ha varias semanticas na missionaridade da Igreja.

Tal evolugdo histérica pode ser lida como um processo que vai
desenvolvendo diversos referenciais missionarios, tal qual se entende “paradigma”
em Thomas Khun, como “uma matriz disciplinar que comanda uma época ou um
tempo especifico” (KUHN, 1994, p. 125). O autor afirma que as mudancas de
paradigma sao revolucionarias, pois, “acontecem episodios de desenvolvimento nao
cumulativo, nos quais um paradigma mais antigo € total ou parcialmente substituido
por um novo, incompativel com o anterior” (KUHN, 1994, p.125). Tal mudancga de
paradigma promove inevitavelmente uma mudanca semantica, com deslocamentos
de conteudo e énfases. O mapeamento de tal semantica € um “exercicio de
aproximacao hermenéutica” a fim de “descobrir o sentido originario oculto, sob a
letra” (GEFFRE, 1989, p. 34) O presente trabalho tem por objetivo mapear a
semantica missionaria de Francisco, presente desde o Documento de Aparecida até
sua proposta de Igreja em Saida.

Como destacado anteriormente, ndo se pretende aqui fazer do texto, uma
analise paradigmatica de toda a histéria eclesial, mas identificar como o Papa
Francisco se situa na contemporaneidade, inserindo e promovendo uma nova
semantica missionaria, expressado principalmente na sua Exortacdo Apostolica
Evangelii gaudium (EG), porém ndo sem influéncia do Documento de Aparecida
(DA). Deste modo, ha duas coisas a se considerar. Como a semantica de Aparecida

influencia a Evangelii gaudium e o que esta acrescenta em relacdo aquela. Dito de
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outro modo, como a semantica missionaria de Francisco se desenvolve em sua
proposta de uma Igreja em saida missionaria a partir dos dois documentos.

Para tanto, neste primeiro capitulo, & importante perceber que a mudanca de
da semantica missionaria € uma constante na histéria da Igreja.

A questdo da semantica permite identificar distintas énfases entre
pontificados. A semantica magisterial do Papa Jo&do Paulo Il (1978 a 2005), por
exemplo, incorporou elementos de sentido para uma Igreja ad extra da curia
romana, verificando-se especialmente no dialogo inter-religioso. Também deu
continuidade a incorporagdo da semantica dos Direitos Humanos, iniciada com Jo&o
XXIII. A seméantica magisterial do Papa Bento XVI (2005 — 2013), reforga um sentido
de “catedra”’ e, nesse aspecto, tem uma recepcdo maior em cenarios eclesiais
tradicionais (LIBANIO, 2001, p. 18).

Com Francisco, a semantica missionaria ganha impulso em seu pontificado,
com novas énfases, em relacdo a semantica da Nova Evangelizacdo de Joao Paulo
I, que enfatizava o sentido de novidade nos aspectos de “ardor, método e

expressao”

. Em Francisco a novidade se da na dinadmica de saida da Igreja da sua
autoreferencialidade para o encontro com o outro. “Desse encontro nasce a tarefa
missionaria diante do desconhecido e o discernimento da caridade na relacdo com o
outro” (VILLAS BOAS, 2014, p. 14).

Segundo Gaeta, especialista em temas religiosos é do proprio Francisco as

seguintes palavras:

se olharmos a histéria, as formas religiosos do catolicismo, mudaram
consideravelmente. O Estado Pontificio, no qual o poder temporal estava
unido com o poder espiritual, era uma deformacdo do cristianismo e nao
correspondia aquilo que Jesus queria e aquilo que Deus quer [..] as
transformaces acontecem de diversas formas no decorrer do tempo, sem
alterar o dogma. No futuro, havera formas distintas de adequar-se as novas
épocas, como hoje ha modos distintos em relagcdo aos anos do absolutismo
(2013, p. 46).

Entende-se que uma questdo elementar para os cristdos na atualidade, € a
compreensdo do que venha a ser sair do autorreferencial de sentido que
condicionam a teologia e a pastoral. Por vezes, vive-se no conforto e na seguranca,
de “tumulos” fechados. Em cativeiros. Outras vezes, animados com pequenos

progressos que se faz dentro de um sentido de missao herdado de uma semantica

! Expressfes usadas pela primeira vez por Jodo Paulo Il numa conferéncia do CELAM no Haiti em
1983.
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anacronica, esquece-se que se esta preso a eles. Entdo, existem situa¢gdes na vida
da Igreja que é necessario escolher entre o certo e o cobmodo. N&o é facil assimilar
uma nova semantica e suas consequéncias pastorais e missionarias, especialmente
quando enclausurada em narrativas burocraticas, legalismos candnicos ou em
esquemas sistematicos predeterminados que subestimam o espirito missionario.
Nesse sentido, uma nova semantica, ndo é apenas uma nhova linguagem ou

expressdo, mas uma revisao de identidade e sentido de ser.

1.1 A SEMANTICA MISSIONARIA DA IGREJA NASCENTE

Na semantica da Igreja Nascente, que abrange o periodo da pascoa crista até
o Imperador Constantino, ndo é estranha a ela o sentido do cuidado com os pobres,
bem como o anuncio do Reino de Deus proclamado por Jesus, como boa noticia
para os pobres, enfatizando o sentido de partilha, fraternidade, de um novo estilo de
vida onde “os cristdos tinham tudo em comum” (At 2,44). Essa énfase provocava
razdes de recusa em um grupo mais abastado pela exigéncia implicita que
carregava. A nova semantica cristd se instala no império romano de modo
conflituoso, pois ndo se reconhecia o cristianismo como uma Religido, e portanto, 0s
cristdos ndo tinham sua cidadania reconhecida, ndo tinham nem cemitérios para
enterrar seus mortos em lugares publicos. Na verdade, para o império romano, o
cristianismo era uma espécie de ameaca. O modo de vida cristdo ndo era nada bem-
vindo naquele ambiente imperialista (At 1,15; 1,13; 1,15ss; 2,1; 12,12 2,46; 4,32;
2,44ss; 4,32; 4,34-37).

A linguagem e o sentido da missao no cristianismo nascente se desenvolvia a
partir de pequenos grupos contrahegeménicos, sob a metafora de fermento na
massa. No mundo do império romano, poucos, realmente, sabiam quem eram o0s
cristdos. Como os cristdos ndo possuiam templos, eles se encontravam escondidos
em suas casas ou certos abrigos, que mais tarde os romanos chamaram de
catacumbas, para repartir o pao e celebrar o mistério do Cristo ressuscitado (At 2,46;
At 12,12). Nas palavras de Pierrard:

0s membros das pequenas comunidades, a Igreja que Jesus deixara em

Jerusalém apés sua Ascencdo, apresentavam-se como judeus que viviam

sua religido de maneira mais pura que seus pais, pois, transcendendo o
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ensinamento bastante elevado mas ritualista dos fariseus, eles tinham como

referéncia as palavras do mestre (1982, p. 18).

Naquele momento, a seméantica de uma Igreja forte e poderosa
imediatamente depois da morte e ressurreicdo de Cristo, ndo era parte das
narrativas da comunidade primitiva. O que havia eram grupos muito reduzidos. Nao
tinham: liturgia, templos, textos sagrados, hierarquia constituida, direito canénico e
sacramentos. Era uma espécie de movimento que mais tarde se institucionalizou na
Igreja. Os atos dos apdstolos, hoje texto que carrega uma semantica sagrada,
retrata, ndo sem certa idealizacdo, as atitudes dos primeiros seguidores de Jesus
Cristo, num ambiente pequeno e pobre (BETTO, 1989, p. 76-77).

Outra caracteristica da semantica da Igreja Nascente foi a incorporacdo das
diversas formas de apologias devido as varias persegui¢des, porém, muito diferente
da semantica apologética de épocas de Reforma e Contrarreforma. A seméantica
apologética dos primeiros cristdos situava-se na apresentacdo do Cristianismo como
um grupo preocupado com a vida publica, e disposto a se responsabilizar por ela,
especialmente a partir dos mais fracos. As discussdes doutrinarias estavam em
segundo plano. Esse era 0 modo de superar 0s preconceitos pelos quais 0s
perseguiam, apedrejavam, crucificavam, agoitavam e caluniavam, chegando mesmo
a tornar-se uma espécie de espetaculo nas arenas onde 0s convertidos eram
expostos aos ledes e aos gladiadores romanos para serem exterminados junto com
outros inimigos do império, e aquilo se tornava uma grande festa publica
(MINUNCIO FELIX, 1993, p. 34).

Aos poucos a semantica apologética foi evoluindo de “testemunho” como sinal
de fidelidade dos cristdos a um sentido de vida caracterizado pelo seguimento de
Jesus Cristo, para o significado de martirio, como morte e resisténcia a perseguicéo
imperial. Martir € aquele que testemunha a ressurreigédo de Cristo, inclusive com seu
sangue. Ser martir era testemunhar Cristo diante da morte e 0s primeiros cristaos,
junto com os apédstolos, a comecgar por Estevdo, o primeiro martir (At 7,58-60),
testemunhavam Jesus Cristo até as ultimas consequéncias que era a morte horrivel
a que eram submetidos.

O que mais importava na semantica dos primeiros cristdos era a fidelidade a
Jesus e a experiéncia do ressuscitado como fundamento da fé dos discipulos

seguidores, e nao uma semantica doutrinaria e/ou dogmatica. Os recém-convertidos,
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em primeiro lugar, mesmo antes do batismo, professavam a fé no ressuscitado, se
tornavam discipulos e missionarios e viviam seus ensinamentos com todas as
implicacdes dessa profissao de fé.

Pode-se verificar que com a perseguicao surgiu a missao Ad gentes, e nessa
semantica ja esta presente, de algum modo, o sentido de uma Igreja em saida. Saiu
de Jerusalém e avancou pelo vasto império romano, convertendo pagaos, judeus e
todos os gque se afinavam com o modo cristdo de ser. Rapidamente e principalmente
através do grande missionario Paulo, a Igreja atingiu a Grécia, Roma, varios lugares
da Asia menor e outros povos. Isso vem revelar um pouco a esséncia da identidade
cristd. Uma Igreja em saida missionéaria, aberta, dindmica, de didlogo com o
diferente e ecuménica.

Houve também momentos de tensdo sobre o sentido da vida cristd, um
choque de narrativas e praticas inerentes a elas de modo que a relagdo entre os
judeus e cristdos era um tanto complexa por causa da tradicional cultura e religiao
judaicas e a novidade do cristianismo. A discusséo teoldgica sobre a humanidade e
a divindade de Jesus também gerou alguns desconfortos até se assimilar um
consenso semantico no que diz respeito a tradicdo dogméatica. Também nao havia
clareza de sentido sobre o rito batismal (batismo de agua ou circuncisao), o discurso
para o0s gregos precisou ser diferente, mais filosofico, os judeus demoraram
entender que o cristianismo era outra religido (pensavam que era uma seita judaica)
e o papel das mulheres na Igreja Nascente era controvertido. De fato, a
consolidacdo de uma semantica € um processo dindmico e carregado de tensdes,

luzes e sombras que se interpelam.

1.2 A SEMANTICA MISSIONARIA DA IGREJA NA IDADE MEDIA

Chamaremos de Idade Média na histéria do cristianismo, o periodo que vai do
ano 313 até o ano 1500, aproximadamente. Essa delimitacdo é um pouco diferente
daquela da Historia Geral. No ano 313 aconteceu a suposta conversao do Imperador
Constantino e no ano 325 houve o historico e importante “Edito de Constantino”, o
imperador romano que percebeu que era inutil perseguir o cristianismo como era e
sera sempre inutil perseguir uma verdade que o povo abraca. A verdade se impde
por si mesma e requer espac¢os. Constantino usou entdo, uma velha tatica dos

poderosos: “quando o inimigo é muito forte, melhor é fazer uma alianga com ele”
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(RANK, 2015, p. 85). Pelo “Edito de Constantino” o cristianismo, subitamente e por
estratégia do imperador, passou a ser entdo, mais uma religido oficial do império.
Tornou-se reconhecido, e assim, um caminho ideolégico para a expansdo e
fortalecimento do império romano. Constantino convocou um Concilio (Concilio de
Nicéia) e a partir disto, o cristianismo foi sendo reconhecido em todo o império e
legitimado por outros concilios posteriores como o de Efeso, Calcedonia,
Constantinopla e Latréo.

Com a oficializacdo do cristianismo, o paganismo perdeu forca. O paganismo
era uma religido muito rica, com seus simbolos, ritos e mitos proprios, com tracos
orientais, e adoravam o deus sol. Os pagdos eram povos com cultura prépria, na
maioria pobre, ndo se interessavam pelo trabalho produtivo e possuiam
caracteristicas tribais. Nao houve dialogo com os pagdos na Idade Média. O
cristianismo simplesmente tomou conta do mundo romano.

A semantica que resulta dessa época, nas narrativas da Historia, costuma
compreender a missdo em sentido de Cristandade. E uma fuséo entre cristianismo e
sociedade, ou seja, entre Igreja e Estado. Nao havia mais limites definidos, pois tudo
era mais ou menos o mesmo. Eram os papas que coroavam 0s imperadores e eram
os imperadores que escolhiam e legitimavam os papas. A Igreja se tornou
simplesmente uma espécie de braco estendido do Império Romano, apoiando,
sacralizando e dando toda a sustentacao politica necessaria aos imperadores. Foi
assim que comecou uma semantica diferenciada na missdo. Na Teologia se dizia
gue a salvacdo passava exclusivamente pela Igreja. “Ecclesia domus Dei et porta
caeli”. Nas catedrais e templos, eram desenhadas cenas do juizo final,
representando a salvacao dos fieis ou a condenacdo dos nao cristédos. A arquitetura
dos templos era elevada, nas colinas das cidades, para representar o poder da cruz
e a elevacao do espirito cristao.

A Patristica surge naquele contexto eclesial. Temos hoje uma disciplina na
Teologia que chamamos Patrologia, que estuda a doutrina dos santos padres da
época da Patristica. A maioria desses padres, chamados hoje de santos doutores da
patristica, viveram no inicio da Idade Média e foram os primeiros responsaveis pela
consisténcia e elaboracao teoldgica da doutrina crista.

O principal objetivo dos padres da patristica era combater os erros (heresias)
doutrindrios que contaminavam a Igreja na sua relacdo com outras culturas, e dar

formalidade doutrinaria ao cristianismo enquanto tradicdo religiosa, para nao se
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confundir com outros credos, seitas e filosofias das mais diversas. A semantica
teoldgica que brotou da patristica foi, em toda a Idade Média, e em parte até hoje,
um pilar de sustentacdo para a catequese, e a unidade da Igreja. E uma doutrina
serena, de conceitos basicos que da os principios elementares para todas as
correntes teologicas que vieram depois, bem como os discursos diversos no modo

de ser e agir dos cristdos. Entretanto, diz Hamman:

os padres da patristica ndo escreveram para nos dar matéria para teses de
doutorado, mas para instruir, corrigir seu rebanho [...]. Sdo sermdes, livros
de exortacdo e cartas para esclarecer os seus fiéis. S&do quase todos
bispos, ndo tinham a preocupac¢do em organizar sistemas de teologias mas
sim de ajudar as almas encontrar o caminho da salvacao (1995, p. 178).

Os principais padres da patristica, que merecem ser estudados com maior
forca na Teologia sao: Agostinho de Hipona (Santo Agostinho); Ambrésio de Mildo
(Santo Ambrdsio); Atanasio de Alexandria (Santo Atanasio); Cipriano de Cartago
(Séo Cipriano); Clemente de Roma (Sdo Clemente); Hipdlito de Roma (Santo
Hipdlito); In4cio de Antioquia (Santo In4cio); S&o Jerdnimo e Tertuliano de Cartago
(filésofo cristdo). Foram, portanto, os santos padres da patristica, naquele contexto,
gue garantiram uma nova semantica nos fundamentos da doutrina cristd como:
Trindade, Sacramentos, Maria, Redencéo, Escatologia, Pecado, Graca, Eclesiologia
e outros temas que com o passar do tempo tiveram modificacbes nas suas
abordagens.

As cruzadas foram outro elemento daquele periodo. A semantica das

cruzadas engloba muitos aspectos.

nao se pode ignorar o aspecto religioso das cruzadas. O homem medieval
era antes de tudo um servidor de Deus. Combater o infiel mugulmano, se
lhe dava satisfacdo material, representava também a salvacdo eterna
(ARRUDA,; PILETTI, 2001, p. 100).

Entretanto, em uma leitura mais critica do fenbmeno das cruzadas, podemos
observar outras causas como, por exemplo, a conquista de novas terras dado a crise
do feudalismo na Europa e a necessidade de expansao europeia posto que o oriente
era uma fonte de riquezas, entre tantas outras causas secundarias.

Encorajados pelo papa, com promessas de indulgéncias e perddo dos
pecados, somando-se a isso 0 espirito de aventura e missao, grandes exércitos de
cristdos, carregando a cruz de Cristo nas vestes e nas armas, invadiram o oriente,
massacrando tudo e todos os que a eles se opunham, saqueando e roubando.
Foram oito grandes cruzadas até o ano 1523, lamentavelmente sem sucesso, pois 0

Oriente ainda pertence aos arabes. Todavia,
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uma das consequéncias das cruzadas foi o contato entre civilizagdes:
cristdos, muculmanos e bizantinos. Outro aspecto importante dessas
expedicdes foi o fortalecimento politico e econémico da Igreja de Roma,
impulsionadora das cruzadas (MOTA; BRAIK, 2002, p. 90).

Inaugurava-se também uma semantica bélica de misséo, que se desdobra na
pratica da inquisicdo na igreja por volta do ano 1200 e se estende até o ano 1859
quando o papado extinguiu completamente o que se chamou de Tribunal do Santo
Oficio da Inquisicdo. Esta pratica surgiu na Igreja como semantica missionaria
litigiosa, com o objetivo de enfrentar os erros (heresias) doutrinarios, os desvios e 0s
consequentes cismas (divisdes) no cristianismo que ndo devia se fragmentar, e
evolui para a perseguicdo sistematica de hereges.

Os principais movimentos considerados heréticos na época eram: critica as
autoridades eclesiasticas, critica ao casamento monogamico, discordancia do
celibato sacerdotal, costumes judaizantes e islamicos (agir como judeus e
mugculmanos) e crengas alheias a fé cristd, como a bruxaria.

Junto com as Cruzadas e a Inquisicdo e em nome do axioma “fora da Igreja
nao ha salvagao”, a semantica missionaria garantiu a sustentacdo da pratica de se
destruir sinagogas judaicas e mesquitas islamicas, bem como castigar os que tinham
qualquer simpatia com judeus e mugulmanos. Os judeus precisavam ser castigados.
Todos o0s bens que pertenciam aos que eram inquiridos e considerados hereges
foram confiscados para a Igreja.

Mas h& também autores que analisam a InquisicAo com menor grau de
dendncia ética e moral, como é o caso de um artigo de sessenta paginas, publicado
do Secretariado Nacional de Defesa da Fé em 1959:

a Inquisicdo constituiu-se pois pela reunido do tribunal do Santo Oficio com
o tribunal civil. Tinha dois ‘bragos’: O primeiro era o brago eclesiastico, que
inquiria (Inquisi¢éo), corrigia e finalmente julgava os delitos de heresia. Sua
finalidade principal ndo era vingar e castigar, mas corrigir e emendar. O
segundo bracgo era o secular, a quem eram entregues 0s réus convictos e
contumazes, para serem castigados segundo as leis civis (BERNARD,
1959, p. 7).

O modelo missionario da Igreja na ldade Média também contou com o
surgimento dos mosteiros. E o periodo que vai entre os anos 548 (S&o Bento) e
1153 (S&o Bernardo) também chamado de séculos monasticos, ou “era monastica”,
enfim, época da florescéncia dos grandes mosteiros que tanta diferenca fizeram e
ainda fazem para a espiritualidade crista.
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Os mosteiros eram grandes fortificacdes, possuiam também grande
guantidade de terra e patrimonio doado pelos Estados, que ndo queriam nenhuma
confrontacdo com os religiosos monasticos e em funcdo disso doavam herancas e
poder ao abade (superior dos monges). O clero secular ja estava nas maos do
sistema imperial, porém, ndo 0s monges, porque o sistema néo tinha acesso a eles,
as suas regras e bibliotecas. Ao redor dos mosteiros formavam-se cidades e vilas e
tudo girava em funcédo daquilo: producdo de alimento, espiritualidade, educacéao,
saude e vida social.

Ha entdo quatro pilares que sustentam a seméantica da Igreja na Idade Média:
Patristica, Mosteiros, Inquisicdo e cruzadas. Articulados entre si, esses pilares

alicercam a missionaridade daquilo que também se chamou de cristandade.

1.3 A SEMANTICA MISSIONARIA MODERNA

1.3.1 Alguns aspectos da Modernidade

A grande revolucdo que originou o paradigma moderno foi o surgimento da
ciéncia, que é fruto do racionalismo. No inicio da ciéncia moderna temos Nicolau
Copérnico (1473 -1543), que se opbs a concepcao geocéntrica, de um mundo que
se espelhava na concepcédo medieval da Biblia, quando era entendida como um livro

de natureza cientifica:

ha quase cinco séculos, Nicolau Copérnico, ressuscitou uma hipétese que o
antigo astronomo grego Aristarco tinha sugerido em primeiro lugar. Longe
de ocupar o centro do cosmos, disse Copérnico, a Terra pertence a familia
de planetas que orbitam o Sol (TYSON, 2015, p. 215).

Mais tarde, com Galilei Galileu (1564 - 1642) e Isaque Newton (1643 - 1727),
a ciéncia tomou corpo, assumindo seu apogeu com as leis da Fisica. Na Filosofia
toma corpo o método analitico de René Descartes (1596 -1650). E o modo
racionalista de entender o mundo. Dai o racionalismo se torna “pai” da ciéncia
moderna e do paradigma moderno, o que tera implicacbes na missiologia.

O Racionalismo € uma corrente filosofica que afirma que a verdade é aquilo
que passa pelo crivo da razdo, isto €, aquilo que pode ser apreendido pelo
conhecimento humano, pela inteligéncia. Verdade, para o racionalismo, é aquilo que

pode ser qualificado, quantificado, medido, comprovado pelo método cartesiano na
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teoria do conhecimento. A verdade, na modernidade, entdo, tornou-se cientifica,
positiva, comprovada.

René Descartes estd no “marco zero” da filosofia que deu o rumo da
modernidade. Ele rejeitou todo o conhecimento que ndo podia ser comprovado
racionalmente e propds como verdade aquilo que passa pelo seu método analitico.
O Racionalismo consagrou o método indutivo, a analise empirica, o particular, o
fenomenoldgico, como ponto de partida. Conhecer é entender o fendmeno. O
método analitico de Descartes consiste em decompor o todo em partes e estuda-las
separadamente para depois melhor entender o todo. A figura simbolica, que
representa a natureza, é a maquina, ou um reldgio, que devera ser entendido a partir

das partes que o comp&em:

a fabricacéo de relégios, em especial, atingira um alto grau de perfei¢édo na
época de Descartes; o relégio era, pois, um modelo privilegiado para outras
maquinas automaticas. Descartes comparou o corpo dos animais a um
‘relégio’ composto de rodas e molas e estendeu esta comparagao ao corpo
humano (CAPRA, 1982, p. 57).

A ciéncia moderna se fundamentou neste referencial. Descartes (na filosofia)
e Francis Bacon (na ciéncia empirica) representam os pilares da modernidade,
assim como Socrates representou um marco divisor para a filosofia antiga.

A observacédo de fenbmenos que se repetem, induz o cientista a formular leis
gue dao origem as teorias. Um conjunto de leis pode dar origem a uma teoria sobre
uma realidade qualquer: realidade social, antropoldgica, quimica, fisica, biolégica.
Ora, uma ciéncia é composta de teorias e é a soma de algumas teorias sobre a
fisica, por exemplo, que d& origem, entdo, a uma ciéncia chamada Fisica, e isto vale
para a Matematica, a Biologia e outras ciéncias. No principio, estdo sempre 0s
fenbmenos a serem observados. Da observacdo surgem hipoteses, e estas, deverdo
ser comprovadas pelo método experimental.

Os cientistas tornaram-se filosofos. Diz Edgar Morin:

a ciéncia contemporédnea desemboca em problemas filosoficos
fundamentais e propde novos conceitos filosoficos. Do mesmo modo, nédo
acredito em nenhuma filosofia fechada que ignore a prodigiosa aventura do
conhecimento que é a aventura cientifica (GUITA,1993, p. 86).

Antes da filosofia classica que tem inicio a partir de Sécrates, a explicacdo do
mundo era mitologica. Na filosofia classica, a racionalidade migrou do mito para a
busca da esséncia que constitui as coisas. E a racionalidade da metafisica,

principalmente a metafisica platdnica, que é essencialista. Para explicar a esséncia,
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os filosofos antigos criaram categorias metafisicas que chamaram de: logos
(Heraclito), ser (Parménides) ideias eternas (Platdo), forma (Aristételes), alma,
espirito, verbo (Cristianismo). O racionalismo moderno perguntou depois 0 que era
aquilo concretamente. Chegar a esséncia das coisas, ao logos gerador do universo,
explicar o logos enquanto principio de verdade, coube ao pensamento metafisico dar
conta.

O pensamento metafisico diz respeito, entdo, a uma ordem de conhecimentos
variados, que estao além das coisas sensiveis. Metafisica € aquilo que esta além do
mundo fisico, além da aparéncia, além da natureza dos seres assim como eles se
constituem e séo percebidos. Uma reflexdo metafisica transcende o real enquanto
perceptivel aos sentidos. Pensar metafisicamente € pensar a realidade enquanto
principio universal, e isto vai além dos fenbmenos.

Mas € o racionalismo que se constr6i com o Movimento Renascentista
(séculos XV e XVI) e atinge seu ponto alto no lluminismo (século XVIII). A reflexdo
filosofica na modernidade se desloca para esta racionalidade, o que contribui para o
declinio do pensamento metafisico tradicional, especialmente o religioso, que na
Idade Média, fundiu-se com a Metafisica do ponto de vista filosofico:

na nova concepcao de mundo que veio substituir a concepcdo medieval, o
homem, no seu sentido mais genérico, era a preocupacgdo central. As
relacdes Deus-homem que eram enfatizadas pelo teocentrismo medieval

foram substituidas pelas relacdes homem-natureza (ANDERY, 1988, p.
170).

Este racionalismo de origem cartesiana é depois seguido por Spinoza, por
Leibniz, por Wolff e outros. Deus passou a ser uma espécie de garantia para a
verdade, mas a verdade mesmo comegou a brotar da comprovagao cientifica.

Chega-se a Emanuel Kant (1724 - 1804) que reflete em sua filosofia o que
havia de mais forte no pensamento moderno em sua época: o individuo, a liberdade,
o homem. S&o valores da burguesia alema, somados com o Racionalismo que
depois da Revolucado Industrial na Inglaterra tomou espaco também na Franca e na
Alemanha. Um humanismo sem Deus.

Para Kant, o conhecimento ndo pode ser produzido sem que haja o objeto
para desencadear a agdo do pensamento. E necessario, portanto, o objeto empirico
€ 0 sujeito pensante para que o0 conhecimento seja produzido, e todo o
conhecimento comeca com a experiéncia de algo que possa ser captado pelos

sentidos. O conhecimento racional provém das sensacdes. E a partir de Kant que se
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aprofundou a Teoria do Conhecimento calcada na relagao entre o sujeito e o objeto.
E desta relagido entre quem conhece, e o objeto a ser conhecido que nasce a
verdade na modernidade. Deus néo pode ser conhecido.

Mas este racionalismo moderno da sinais de fragilidade, jA ha algumas
décadas. E atual a palavra: restauracdo. Parece até que cria corpo, cada vez mais,
um saudosismo do passado. Parece também, que a ciéncia que temos, ndo da mais
tanta seguranca.

O fato € que as narrativas miticas, as doutrinas religiosas, a metafisica,
refletiam em sua racionalidade, uma totalidade que a ciéncia moderna perdeu
guando se afogou na especializagdo, na fragmentagéo e no objeto.

Um pensador pds-kantiano, que ainda ousou retomar o discurso do Ser, a
Ontologia na perspectiva existencialista, fazendo um contraponto com o discurso
cientificista do Positivismo, foi Martin Heidegger (1889-1976). Ele escreveu sua
principal obra, O Ser e o Tempo, em 1929, na qual explora a condicdo humana de
ser-no-mundo e ser-com-os-outros, falando do problema da morte, da linguagem da
poesia como linguagem do ser e da angustia humana.

Heidegger propde, em seu pensamento, a ideia de que ser humano € ser
projeto, transcendéncia. O sentido da existéncia esta em transcender-se e as coisas
existem para este fim. Se a ciéncia e a tecnologia ndo estiverem a servigo do sentido
do homem no mundo, da transcendéncia, elas ndo cumprem a funcdo de serem
instrumentos a fim de algo maior. Assim expdem Reale e Antisieri:

a técnica néo é um instrumento neutro na mé&o do homem. Ela é o resultado
natural daquele desenvolvimento pelo qual, esquecendo o Ser, 0 homem se

deixou arrastar pelas coisas, tornando a realidade puro objeto a dominar e
explorar (1991, p. 591).

Porém, a Heidegger seguem-se 0s existencialistas, cujo discurso deixa de
lado a controvérsia na relacdo entre ciéncia e teologia e temos entédo, por um lado,
as ciéncias com suas proprias epistemologias, e por outro uma filosofia e uma
teologia que se transformaram em disciplinas a mais, no grosso cabedal das
disciplinas que compde os curriculos de cada curso em particular.

Mas ha sinais de desencanto com a modernidade. Numa conferéncia

proferida em junho de 1990, o fildsofo alemé&o Jurgen Habermas comeca dizendo:
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0s mestres-pensadores cairam em descrédito [...]. Até mesmo Kant vé-se
colhido por essa fatalidade, isto €, como um mago de um paradigma falso,
de cujo dominio intelectual precisamos nos desvencilhar (1990, p. 17).

Em seu discurso sobre acdo comunicativa Habermas sustenta que a verdade
€ um empreendimento coletivo. Todo o homem reflexivo podera ser filosofo e
contribuir na construcéo da verdade dentro da racionalidade comunicativa.

Na modernidade o valor ontolégico do ser humano ficou diminuido e
fragmentado. No palco do mundo moderno brilhou a ciéncia, que gerou a tecnologia,
e ambas foram usadas pelos meios de producédo, com tamanha forca, que ofuscou a
imagem do homem. O ser humano foi instrumentalizado, deixando de ser um fim e
tornando-se um meio para finalidades produtivas.

As perguntas existenciais sobre o sentido, a identidade do homem, a
felicidade, continuam sendo feitas, mas lamentavelmente as respostas estdo sendo
buscadas nos fetiches oferecidos, respostas passageiras que atrapalham e por
vezes anulam uma opc¢ado segura por uma transcendéncia que caracteriza a

plenitude do ser humano, enquanto ser aberto ao mistério.

Esses interesses particulares atingem a esfera antropolégica confirmando
uma tese tradicional do pensamento filosofico: “O homem é o lobo do homem”. A
afirmacao é do pensador italiano Tito Marcio Plauto (205 a 184 a.C) popularizada, na
modernidade, pelo fildsofo Thomas Hobbes em sua obra: Leviatd. Assim é na
politica; que deixou de ser a arte da convivéncia e passou a existir para os mercados
e blocos econbmicos; nas Igrejas cristds, que por caréncia de um auténtico
ecumenismo disputaram e disputam territérios; na educac¢do, com universidades
departamentalizadas ignorando a nogao de “totalidade”. A propdsito do ensino

superior diz Choudhuri criticamente:

a época moderna nos ensinou a aceitar a fragmentacdo como um método
analitico e nos sugeriu a existéncia de fronteiras entre as ciéncias em nome
do progresso e do desenvolvimento [...]. Primeiro a aceitar as divisbes e
depois construir pontes (1994, p. 22-23).

O demasiado apego aos interesses pessoais levou ao fracasso das utopias
de modo geral. As grandes utopias que tentavam construir um mundo melhor para
todos, contemplando especialmente a numerosa populagcdo marginalizada com os
beneficios do progresso da sociedade, chegaram ao fim do século passado, sem
terem realizado seus sonhos. Os paises do Leste Europeu, a China, Cuba e outros

paises, apostaram numa sociedade igualitaria, em que todos poderiam viver com
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dignidade, ap6s uma luta politica e ideoldgica para eliminar as diferencas sociais e
econdmicas. Porém, a derrocada dos paises socialistas e as dificuldades em que
muitos entraram, causou uma decepcdo em todos 0os povos que alimentavam o
sonho de uma igualdade social e econbmica apregoada por Karl Marx e seus
seguidores.

Mas né&o foi somente o fim da utopia socialista que deixou povos sem rumo.
Também o liberalismo e a economia de mercado deixam povos inteiros na
inseguranca do futuro. O modelo produziu um grande niumero de marginalizados. As
esperangas foram acabando e o “nada” (niilismo) aparece no horizonte como
ameaca para aqueles que ja perderam quase tudo. Diante da miséria crescente, 0s
cidaddos se tornam reféns em sua propria casa, protegendo-se daqueles que a
sociedade tornou violentos em busca de alimento ou de dinheiro. Nesta luta
individualista pela sobrevivéncia, s6 existem perdedores e a vida humana se tornou
mercadoria, um meio de producgao.

O progresso da ciéncia e da tecnologia nao foi sinbnimo de maior felicidade e

bem-estar. Afirma Buarque:

ao contrario a humanidade em muitos aspectos regrediu do ponto de vista
de sua marcha para a utopia. Diferentemente do que se imaginava, as
técnicas ndo eliminaram a fome, a violéncia e a ignorancia e ainda serviram
para aumentar a desigualdade entre os homens (1994, p. 14-15).

Até o fluir do pensamento moderno, o0 mundo ocidental se habituou a uma
filosofia e uma teologia que davam unidade a todo o pensamento. As grandes
questdes do homem e do universo eram entendidas a partir de um pensamento
filoséfico, somando-se a isto o fato de que a civilizacdo ocidental foi marcada pela
teologia cristd que impregnou a vida e a cultura dos povos. A fragmentagdo no
campo da ciéncia, da religido e da filosofia, transformou as grandes questdes do ser
humano em compartimentos diversos, com consequéncias para a familia, educacéo,
estado, politica, mundo do trabalho. O subjetivismo tomou conta do pensamento,
dando lugar para um crescente relativismo, atingindo também a ética. E verdade que
a teologia precisa dialogar com o0 mundo e com a historia, mas a historia tornou-se

uma variante de possibilidades. Diz Lopes:

ou a teologia dialoga com a histéria ou torna-se irrelevante para o ser
humano moderno [...] isso criou um problema: a histéria, no século XX, do
ponto de vista econdmico, politico, social e cultural € marcadamente plural
[...] surge neste contexto a questao do pluralismo teoldgico (2005, p. 13).
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E neste cenario que o filésofo alem&o Jurgen Habermas propde um novo
conceito de verdade: o consenso. Para ele, a verdade ndo esta mais nos grandes
relatos, nas grandes cosmovisdes. Estd com todos 0s que procuram se aproximar
dela, e discutir a partir de seus proprios referenciais.

Um encontro de Habermas com o cardeal Joseph Ratzinger, depois Papa
Bento XVI, ocorreu na Academia Catdlica da Baviera, em Munique, no qual
discutiram "as bases pré-politicas e morais do Estado democratico” (SCHULLER,
2007, p. 103). O Cardeal Ratzinger se mostrou contrario a posi¢cao de Habermas que
defendeu o relativismo. Mais tarde o proprio Ratzinger, na missa Pro elegendo
Romano Pontifice afirma: “Vai-se constituindo uma ditadura do relativismo que nada

reconhece como definitivo e que deixa como ultima medida apenas o proprio eu e as

"2, A controvérsia ndo estad esgotada. Até porque ao contrario de

suas vontades
“relativismo” é o “absolutismo”, uma postura politica pré-moderna.

A crise da semantica moderna esta posta e se manifesta em todos os
campos. Para ilustrar isto um Unico dado € impressionante: Segundo dados do
Programa das Nacdes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD, 1998), organismo da
Organizacao das Nac¢bes Unidas (ONU), em cinquenta anos, 0 consumo aumentou
seis vezes, principalmente o de produtos poluidores (com excecdo da Africa onde o
consumo esta diminuindo um por cento ao ano), com o devido custo da degradacéo
ambiental: consumo, lixo, extincdo de espécies, aquecimento global, desmatamento.
Isso tudo provocou um impacto enorme no meio ambiente.

Fritjof Capra denuncia que:

a partir de Francis Bacon, o objetivo da ciéncia passou a ser aquele
conhecimento que pode ser usado para dominar e controlar a natureza e,
hoje, ciéncia e tecnologia buscam sobretudo fins profundamente
antiecologicos (1992, p. 51).

Esse pensamento € sustentado também por José Roque Junges quando diz

que é comum se afirmar que “a tecnologia teve um crescente desenvolvimento,

% Homilia do Cardeal Joseph Ratzinger, decano do Colégio Cardinalicio em 18 de abril de 2005.
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motivado pela ideologia do progresso, sem atender as suas repercussoes sobre o
ambiente” (JUNGES, 2010, p. 71). Preocupag¢des como: empobrecimento do solo,
superpopulacdo, desmatamento desordenado, poluicdo da agua potavel, residuos

nucleares, superconcentracdo de pessoas no mesmo espaco e ao mesmo tempo.

1.3.2 A lgreja na modernidade

Na alta Idade Média, uma reforma naquele modelo de Cristianismo era algo
precisamente necessario e inevitavel. O que talvez ndo fosse necessario era um
cisma ou a formacgdo de novas Igrejas separadas daquele cristianismo histérico com
suas luzes e suas sombras. No entanto, as divisdes aconteceram e é um fato. No
inicio, mais por influéncias politicas dos Estados do que por vontade de Martinho
Lutero que foi o grande precursor da reforma protestante.

E preciso entender também que Lutero, o personagem central da reforma
protestante, ndo foi alguém isolado, pois havia muitos focos de desentendimento
naquela fase do cristianismo. O movimento protestante foi muito mais do que o
luteranismo. Antes de Lutero ja havia iniciativas semelhantes, muitas delas abafadas
pela curia romana. Em toda a Europa, pairava um clima de descontentamento com
0os rumos do cristianismo, principalmente com as altas taxas de impostos que 0s
Estados nacionais emergentes (principalmente Alemanha, Inglaterra e Franca),
tinham que pagar para a Igreja de Roma. Por isso, certa privatizacdo da Igreja nos
Estados distantes do Vaticano era bem-vinda para esses. De maneira que, se cada
Estado tivesse sua propria Igreja, os bens do Vaticano poderiam ser confiscados
pelos Estados e os impostos deixariam de ser pagos. Foi exatamente o que
aconteceu mais tarde. Do ponto de vista politico, o protestantismo foi um bom
negocio para os Estados nacionais e sO0 ndo aconteceu antes por falta de
consisténcia filosofica ou teoldgica. Nesse sentido, Martinho Lutero foi usado, e
aconteceu aquilo que possivelmente ndo estava em seus proprios planos.

Lutero era um estudioso monge da ordem dos agostinianos. Conhecia as
linguas biblicas (hebraico, aramaico e grego) e era um profundo conhecedor das
Sagradas Escrituras. Ele nasceu em Eislebem, na Alemanha em 1483. Descontente
com os rumos da missdo da igreja na Idade Média, Lutero bradou seu grito de
reforma escrevendo algumas teses que em sua percepg¢ao deveriam ser levadas em

consideracdo na missao da Igreja. Foram noventa e cinco teses, as quais foram
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fixadas na porta das igrejas de seu pais e € objeto de controvérsias ainda hoje,
como: A salvacéo é fruto da fé e da graca de Deus e ndo depende das obras ou a
observancia das leis; a salvacdo ndo depende das media¢Bes hierarquicas; a Biblia
€ um livro do povo e devera ser traduzida para a lingua do povo; a existéncia de
somente dois sacramentos, o Batismo e a Eucaristia, e centralizagdo do culto na
palavra (Biblia). Temos aqui, portanto, um novo referencial semantico: a teologia
protestante.

Para fazer frente aos apelos protestantes a igreja romana promoveu O
Concilio de Trento que aconteceu em Trento, na ltalia, entre os anos 1545 a 1563,
convocado no pontificado do papa Paulo Ill. Foi esse Concilio que provocou na
Igreja um novo modelo que € chamado de contrarreforma, ou seja, uma espécie de
defesa catdlica em funcéo da reforma protestante proposta por Martinho Lutero.

O Concilio de Trento foi radicalmente fechado as proposi¢cdes semanticas de
Lutero, principalmente com respeito a Biblia. A Igreja Catolica afirmou em Trento
gque a os fundamentos da autoridade da doutrina cristd ndo sdo somente as
Sagradas Escrituras como dizia Lutero, mas também a tradicdo da Igreja. Entenda-
se por tradicdo, a doutrina dos santos padres da patristica, a autoridade do papa e
dos bispos e os costumes herdados e instituidos na histéria da Igreja.

Enquanto os protestantes afirmavam: somente a Biblia e somente a Fé, os
catolicos diziam: a Biblia e a Fé sim, mas também as obras, os sacramentos, 0s
santos e a tradicdo do magistério da Igreja. Quando os protestantes simplificaram a
doutrina e a pastoral, o modelo de Trento complexificou, mantendo o0s sete
sacramentos, a liturgia centrada em ritos, uma forte veneracao pelos santos e pela
Virgem Maria e uma hierarquia com plenos poderes. A Igreja catdlica, em Trento,
também afirmou a crenca na transubstanciagao, isto €, a presenca de Cristo vivo na
Eucaristia.

E a partir do Concilio de Trento que comegam surgir grandes seminarios para
a formacado de clérigos e religiosos missionarios. As campanhas vocacionais eram
intensas, os seminarios acolhiam centenas de candidatos a vida sacerdotal e
religiosa, e a Igreja rezava obrigatoriamente pelas vocagbes. Criou-se uma cultura
em que toda a familia catélica deveria ser abencoada e santificada com uma
vocacdo sacerdotal. Os candidatos novatos eram admitidos nos seminarios ainda no
Ensino Fundamental, cursando depois o Ensino Médio, a Filosofia e a Teologia,

distantes da vida das comunidades de base e das familias (distantes dos
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protestantes). La aprendiam, além das disciplinas especificas de cada area, o latim e
nocdes de grego para entenderem melhor as sagradas escrituras e assim se
equipararem aos protestantes que consideravam a Biblia o fundamento da Teologia
além de té-la na lingua falada pelo povo.

Isso tudo aconteceu numa época em que se deram as grandes “descobertas”
e conquistas maritimas: Ameérica, Brasil e a colonizagdo de paises africanos. As
novas colonias emergentes sempre se afinavam religiosamente com o cristianismo
levado pelo pais colonizador. Assim, o Brasil, colonizado por Portugal, nacdo que se
manteve fiel ao Vaticano, tornou-se um pais predominantemente catolico e isso vale
para os paises latino-americanos colonizados pela Espanha. Diferente disso, alguns
paises da Africa e também os Estados Unidos da América, que foram colonizadas
pela Inglaterra, tornaram-se predominantemente protestantes.

Na perspectiva missionéria, a Igreja catélica, orientada pelas decisdes do
Concilio de Trento, se tornou uma Igreja fechada para as novidades da histéria. Uma
igreja legalista (mandamentos da Igreja), catélica, romana e sacramental, no sentido
de que os sacramentos eram instrumentos de salvacdo (mediacdo). Nesses moldes
a semantica missionaria tomava corpo nas novas terras descobertas:

o Papa Gregério XVI nomeou vigérios (bispos) apostélicos para as terras
missionadas. Nomeou assim 195 missionarios [...] Concorreram as missfes
catblicas com as protestantes: as primeiras querendo obstaculizar ao
maximo as segundas, estas pagam-lhe na mesma moeda. A evangelizacéo,
em qualquer dos campos confessionais € sempre acompanhada de um

esforco humanitério e civilizador. E os missionarios sdo muitas vezes:
médicos, professores, assistentes sociais (VERDETE, 2013, p. 168-169).

As igrejas (templos) eram construidas com arquitetura romana, com altares
distantes da assembleia, altos e isolados, e pulpitos para a pregacao, principalmente
pregacdes contra heresias e proseliismo contra os protestantes. As missas
continuaram ser rezadas em latim, logicamente sem a participacdo do povo, de onde
vem a expresséao “assistir a missa” ou “ouvir a missa inteira”.

Trento também deu forma Unica para a Igreja, isto €, em todos os espacos
catélicos, as praticas eram idénticas, com 0S mesmos ritos, canticos, liturgia,
modelos de templos e os mesmos horarios. Os discursos e conceitos teoldgicos
eram produzidos e estudados nos seminarios onde os padres eram formados
(forma). Foi assim que a Igreja se fortaleceu, tendo o papa como pastor universal,

representante de Cristo na terra. Foi uma igreja autorreferencial. Se na semantica da
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Idade Média a Igreja se fundiu com o Estado, na Modernidade a Igreja se fortaleceu
Si mesma.

A missao era de anuncio, ndo tanto do mistério pascal, mas da pratica eclesial
e sacramental. A moral cristd (moralismo) tornou-se explicita e normativa e 0s
pecados foram vistos mais na perspectiva da moral do que na perspectiva social.
Entretanto havia também sinais e rea¢fes que mais tarde culminaram no Concilio

Vaticano Il

o racionalismo seco do iluminismo comeca a provocar rea¢ces: no campo
da piedade movimentos de renovacao, fundacdo de novas congregacgoes.
No campo da teologia: retorno a mistica e ao sentimento, a biblia, a histéria
e a fé revelada. Mais decisivo é o interesse do magistério pelas questdes
sociais que manifestam responsabilidade nova na Igreja (FROHLICH, 1987,
p. 151).

1.4 A SEMANTICA MISSIONARIA CONTEMPORANEA

A Igreja Catolica viveu um momento de grande mudanca em 1965, com o
Concilio Vaticano II. Esse veio com sua for¢ca, no rumo da retomada do projeto de
Jesus Cristo para o mundo atual, o que usualmente se chama aggiornamento.
Nesse Concilio, a Igreja se assume como Povo de Deus, para sepultar
definitivamente uma semantica de Cristandade, romano, fechado para o mundo, e
inaugura um novo modelo mais evangelizador e de maior dialogo com o mundo. As
implicacdes e efeitos do Concilio sdo de grande impacto.

E importante considerar que na perspectiva fenomenoldgica, a cultura crista
gue moldou o ocidente deixou marcas no mundo inteiro. A vida e a mensagem de
Jesus tornaram-se um patriménio da humanidade. Por causa da predominancia
cristd, no mundo contemporéaneo, Jesus Cristo foi estudado e pesquisado por todas
as ideologias e todos os movimentos. Jesus ficou profundamente conhecido. Seu
aspecto humano estudado no seu contexto histérico tornou a pessoa de Jesus mais
compreensivel. Diz Pagola, um dos pesquisadores mais recentes:

Estou convencido que Jesus é o melhor que temos na Igreja e o melhor que
podemos oferecer hoje para a sociedade moderna. E mais. Creio, com
muitos outros pensadores, que Jesus € o melhor que a humanidade

produziu [...] o horizonte da historia se empobreceria se Jesus caisse no
esquecimento (2012, p. 11).

No estudo da fenomenologia religiosa e na teologia, foi aprofundada a cultura

judaica e cristd no ocidente, pois o Evangelho e a expansdo do cristianismo
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passaram por uma forte ocidentalizacdo e a visdo de cristianismo que o mundo tem,
é ocidental. Até Concilio, um passo problemético necessério para o cristianismo que
nao tinha sido dado totalmente, era a universalizacdo do Evangelho nas diversas e
distintas culturas. A saida para a evangelizacdo das culturas nédo ocidentais, é algo
que merece muitos debates e dialogo no universo das ciéncias humanas.

No entanto, se 0 aspecto humano de Jesus foi amplamente compreendido, a
transcendéncia, no universo cristdo, se dilui em opcdes pessoais e subjetivas que
dao margem a fundamentalismos. Jesus Cristo, que teria sido sempre a referéncia
definitiva na vida de todo o ocidente, tornou-se agora uma opg¢ao a mais, no cabedal
de opcdes misticas da pos-modernidade. Além do que, para 0 homem atual, Jesus
Cristo € apresentado de diversas formas. As opinides variam entre um Deus que se
fez homem, até um mito util para pessoas de senso comum ou mesmo uma iluséo.

A fé especifica em Jesus Cristo se relativizou. O sentido da vida, num mundo
que agora se diz p6s-moderno, deixou de ser buscado nas aspiracdes profundas do
ser humano, na transcendéncia cristd, em favor de satisfacbes momentaneas,
colocando a fé em Jesus Cristo sob suspeita. A vida tornou-se uma soma de
fragmentos desconexos e a fé crista se ressente profundamente desta situacao.

No periodo renascentista, de fato, as verdades teologicas cristds, a
metafisica, foram ignoradas, deixadas de lado. Para a filosofia moderna, a partir de
Descartes, € a experiéncia, o fenbmeno, a realidade empirica que ocupa 0s
espacos, em detrimento a metafisica, ao transcendente. Porém surge dai, um novo

problema que também € posto na Carta Enciclica Lumen fidei (LF) de 2013, que diz:

na ldade Moderna, procurou-se construir a igualdade universal entre os
mens baseando-se na sua igualdade; mas, pouco a pouco, fomos
compreendendo que esta fraternidade, privada do referimento a um Pai
comum como seu fundamento Gltimo ndo consegue subsistir. Por isso é
necessario voltar a verdadeira luz da fraternidade (LF 54).

Num ambiente que se diz pés-moderno, os valores da modernidade estédo
gradativamente ruindo. O ser humano descobre que, se o desafio é a felicidade, esta
tem a ver com sentido Ultimo da existéncia. Para além do ter e do fazer no cotidiano

da vida, a resposta mais segura nos remete novamente a transcendéncia:

neste final de milénio e no limiar do préximo, h4& um grande surto de
religiosidade. As varias manifestacdes no campo religioso, muitas vezes, se
apresentam como uma inundacdo que, ap0s anos de represamento, acaba
rompendo as barreiras e se lanca, com impeto incontrolavel, nas
sociedades contemporaneas. Que fazer? Fugir é impossivel. Deixar-se
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afogar, tampouco é uma solugdo desejavel. Talvez seja melhor procurar um
barco e navegar até encontrar um ancoradouro seguro, onde ndo apenas se
possa escapar da catastrofe, como também busque-se entender o porqué
daquilo que acontecera, procurando animo para construir um novo lugar
onde se possa ser feliz. E preciso buscar sentido para a vida, caso se
pretenda ser feliz (BETIATO; SANCHES, 1997, p. 40).

Os historiadores também concordam que:

a maneira de proceder da modernidade criou um espantoso vazio espiritual.
O homem acreditou erroneamente que poderia preencher este vazio com o
progresso e 0 bem estar material. Mas o0 progresso ndo tornou o homem
melhor. Sua alma ficou ainda mais vazia e sua vida sem graca [...]. Pér
todas as suas esperangcas nha ciéncia, na tecnologia e no progresso
econdmico foi uma ilusdo porque deixou no esquecimento que o verdadeiro
progresso consiste na soma dos progressos espirituais dos individuos e da
coletividade (ZAGHENI, 2014, p. 384).

As insuficiéncias desse modelo de cristianismo fizeram com que a Igreja na
América Latina procurasse uma vivéncia e uma opc¢ao ética em vista de um homem
novo, reconciliado entre si, com a natureza e com seu criador. Vivemos num
continente de “injustigas institucionalizadas” (DM 5) e se a seméantica missionaria
cristdo ndo souber dar respostas na teologia e na pastoral, nessa conjuntura, ele
perde o sentido. Surge, por isso, na América Latina, um novo rosto missionario: Uma
igreja cristocéntrica, que se qualifica como povo de Deus, nos rumos do Concilio
Vaticano Il, com declarada opcéo preferencial pelos pobres, ecuménica, de
discipulos e missionarios. Por dltimo é necessario salientar que o0s aspectos
negativos da modernidade ndo negam as grandes conquistas feitas pela
humanidade: a valorizacdo da pessoa, através da qual o homem e a mulher afirmam
sua identidade, dignidade e subjetividade, a democracia, o avanc¢o tecnoldgico
pincipalmente na area da saude, na comunicacdo, na informética, na pesquisa
cientifica.

No universo da missao, a Igreja Catolica avancou de maneira muito robusta
em trés significativos eventos: A Conferéncia de Aparecida, a eleicdo do Papa
Francisco e a publicacdo da Exortacdo Apostolica Evangelii gaudium. Esses eventos
ddo um novo horizonte eclesial para a missionariedade no contexto histérico. O
reconhecimento destes aspectos positivos é que irdo criar os alicerces da semantica

missionaria atual.
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2. DE BERGOGLIO A FRANCISCO: TRAJETORIA DE UM RELIGIOSO

2.1 PRODROMOS DA VIDA VOCACIONAL DE JORGE MARIO BERGOGLIO

Bergoglio nasceu em Buenos Aires capital da Argentina no dia 17 de
dezembro de 1936. E o primeiro filho de cinco irm&os. Seu pai, ferroviario, Mario
Bergoglio, e a mée, Regina Maria Sivori, junto com seus avos, Giovanni Angelo
Bergoglio e Rosa Margherita Vassalo migraram da Itdlia para a Argentina no inicio
do século XX, mais precisamente em 1929. Jorge Mario Bergoglio estudou em
escola publica e, quando adolescente, gostava de esportes, bailes e danca,
especialmente o tango e a milonga. Na infancia e adolescéncia se mostra alguém
alegre, que se diverte e que pratica esporte. Diz Himitian (2013, p. 17) num dos
capitulos de seu livro Francesco Il Papa della Gente: “Um papa ndo nasce papa’, e

conta Quevedo que:

[...] nas recordacBes do tempo de crianca figuram jogos de cartas com seu
pai, as tardes de sabado ouvindo radio com sua mée. Aos domingos toda a
familia ia ao estadio de futebol torcer pelo San Lorenzo, um time de bairro

fundado por um padre salesiano (2013, p. 37).

Jorge Mario Bergoglio trabalhou desde os treze anos, tanto em tempos
de férias, quanto alternando com seus estudos, e sempre relacionou o trabalho com
a dignidade da pessoa. Como era filho de imigrantes italianos, diz: “os imigrantes
nao toleravam o filho ou o neto desocupado: faziam-no trabalhar’ (AMBROGUETTI,
2013, p. 35). Percebe-se entdo, sua dedicacdo ao trabalho. Um menino alegre e
trabalhador.

Diz Fernando Altemeyer:
o atual papa nasceu na longa e dura estrada dos imigrantes italianos e se
fez argentino, vivendo a presenca do Deus libertador. Pois o Deus de Israel
realiza sinais e, com sua méo forte, sempre protege o fraco e indefeso. O

papa se fez caminheiro com os caminhantes (apud PASSOS; SOARES,
2013, p. 109).

Antes do despertar de sua vocacéo religiosa, estudou Farmacia em Buenos
Aires. Narra a jornalista Elizabetta Piqué, da Academia Nacional de Jornalismo na
Argentina, amiga pessoal do agora Papa Francisco, com larga pesquisa sobre a

biografia de Jorge Mario Bergoglio:
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Jorge Mario Bergoglio € um garoto de bairro, educado, inteligente, com
muito senso de humor e adorava jogar bola com os amigos. Bom
primogénito era muito responsavel e estudava bastante além de ser um
grande amante da leitura (2014, p. 43).

Sua primeira experiéncia de espiritualidade é atribuida a orientacdo de sua
avo italiana Rosa Margherita Vassalo, pessoa de grande importancia em sua
caminhada religiosa. Casada com Giovani Bergoglio no ano de 1908 em Turim,
migrou, depois, para a Argentina, para sair (fugir) das consequéncias da crise na

Italia pela | Guerra Mundial. Sobre sua espiritualidade diz Jorge Mario Bergoglio:

guando eu era crian¢a, a minha avé nos levava, na sexta-feira, a procissao
de velas; no final dessa procisséo, passava o Cristo morto e a avo fazia-nos
— a nés criangas — ajoelhar e dizia-nos: ‘vejam, ele morreu, mas amanha
ressuscitara!’ e assim foi a primeira experiéncia de fé que tive (PIQUE,
2014, p. 43).

Foi um menino romantico. Aos doze anos, teve uma paixdo de adolescente
por uma menina chamada Amalia Dumonte, com a qual sonhou casar e formar
familia e para ela escreveu uma carta com o desenho de uma casa, dizendo: “esta é
a casa que vou comprar quando casarmos e, se ndo me caso contigo me tornarei
padre” (IMITIAN, 2013, p. 24).

Jorge Mario sentiu o chamado ao sacerdécio numa data precisa: 21 de
setembro de 1953. Naquele dia, depois de uma confissdo, Jorge Mario sentiu que
algo havia mudado em sua vida. Foi uma saida para uma opc¢do vocacional
definitiva.

Aos 21 anos, uma pneumonia grave fez com que ele visse a morte de perto.
Para evita-la, os médicos tiveram que Ihe tirar parte do pulméo direito. Desde aquele
dia, Bergoglio convive com a deficiéncia pulmonar que n&o o condiciona
gravemente, mas lhe impde certo limite. Em entrevista publicada recentemente em
El jesuita, declarou que a morte € uma “companheira cotidiana que esta todos os
dias em meu pensamento” (AMBROGUETTI, 2013, p. 37).

Jorge Mario Bergoglio aprendeu também cozinhar:

em consequéncia de uma paralisia de sua mée depois do quinto parto, seu
pai preparava as refeicdes e os filhos aprendiam as receitas e, mais tarde,
era ele quem cozinhava aos domingos para os estudantes, enquanto viveu
no colégio Maximo de San Miguel (AMBROGUETTI, 2013, p. 24).

Bergoglio viveu uma vida semelhante a vida que viveram outros jovens do seu
tempo, naquele pais, naquela cultura. Nada de muito especial: familia, alegrias,
trabalho, espiritualidade, afetividade e sexualidade, esportes, doencas e muito

esforco. Possivelmente esta experiéncia de vida foi a que o tornou depois um
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homem incansavel. Segundo depoimentos de quem com ele conviveu, Bergoglio

nao era um intelectual brilhante nem um mistico.

2.2 A VOCACAO RELIGIOSA

O chamado vocacional de Jorge Mario Bergoglio acontece aos 17 anos, no
dia 21 de setembro de 1953, festa de Sdo Mateus, por ocasido de uma confissao,
guando experimentou a presenca amorosa de Deus em sua vida: “nessa confisséo
me ocorreu algo raro. Nao sei o que foi, mas mudou minha vida [...] foi a surpresa, o
estupor de um encontro. Dei-me conta de que estavam me esperando. A experiéncia
religiosa & isto” (AMBROGUETTI, 2013, p. 33). Depois disso imediatamente
ingressou num seminario diocesano, dirigido pelos padres jesuitas.

No livro de Evangelina Himitian: A vida de Francisco, o papa do povo,
Bergoglio fala um pouco da experiéncia que fez nascer sua vocagao sacerdotal:
“Deus me priorizou. Senti como se alguém me agarrasse por dentro e me levasse ao
confessionario” (2012, p. 45-46). E nesse episodio que Jorge Mario Bergoglio se
torna discipulo e € esse episédio que depois da forca para algumas de suas citacdes
que sempre relacionam discipulo com misericordia como: “a pessoa que da o
primeiro passo em direcdo a Jesus, percebe que Ele o espera de bragos abertos.
Deus nunca se cansa de perdoar. Somos ndés gque nos cansamos de pedir sua
misericordia” (EG 3).

Jorge Mario entrou na Companhia de Jesus em 11 de marco de 1958,
fazendo o noviciado e completando seus estudos de Filosofia e Teologia. Enquanto
jesuita, foi professor de Psicologia e Literatura no Instituto da Imaculada Conceigéo
em Santa Fé e no Colégio de El Salvador em Buenos Aires. Foi ordenado sacerdote
em 13 de dezembro de 1969, quando escreveu:

acredito na minha histéria que foi atravessada pelo amor de Deus. E espero
a surpresa de cada dia em que se manifestardo o amor, a forca, a traicédo e
0 pecado que me acompanhardo até o encontro definitivo com este rosto

maravilhoso que nao sei como é, do qual fugi continuamente, mas que
guero conhecer e amar (HIMITIAN, 2013, cap. III).

Sua formacéo foi jesuita e sobre o carisma dos jesuitas contextua a tedloga

brasileira Maria Clara Luchetti Bingemer:

a espiritualidade jesuita é essencialmente critocéntrica e missionaria...
através dos exercicios espirituais o0 jesuita se deixa impregnar
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incessantemente pela contemplacdo de Jesus, nos mistérios de sua
infancia, na vida publica, na paixdo, morte e ressurrei¢ao... a espiritualidade
inaciana leva a pessoa a pensar grande, a sonhar grande, para a gléria de
Deus (2014).

Bergoglio foi formado segundo o esquema classico dos jesuitas e na
espiritualidade de Santo Inacio: Filosofia, Teologia, Humanidades e Espiritualidade
Inaciana. O exercicio das virtudes cristas e jesuitas, foram comprovadas mais tarde
guando foi diretor espiritual e confessor nas comunidades paroquiais.

Ja sacerdote, em conversa com o padre Pedro Arrupe, entdo superior geral
dos jesuitas, manifestou seu desejo de ir para o exterior anunciar o evangelho, como
missionario cristdo, ao que o padre Arrupe respondeu: “o senhor ndo € tdo santo
para se tornar missionario” (PIQUE, 2014). Padre Pedro Arrupe, que se tornou mais
tarde seu amigo, seguia uma linha pastoral progressista, mais tarde afinada com a
Teologia da Libertacdo, a partir da Enciclica Populorum progressio de Paulo VI
(1967). Arrupe, jesuita espanhol, ocupou o cargo de superior geral da Companhia de
Jesus de 1965 até 1983.

O padre Jorge Mario Bergoglio SJ. segue entdo sua missdo na Igreja e
gradativamente se p6e em saida ocupando 0s espacos que sua vocacado lhe

oferecia:

mestre de novigos, professor de Teologia e consultor da Provincia (1971-
1973). Com apenas 36 anos, foi nomeado provincial da Provincia Argentina
da Companhia de Jesus. Nesse cargo, Bergoglio viveu e sofreu a chamada
‘guerra suja’ da ditadura militar da Argentina (QUEVEDO, 2013, online).

Os jesuitas ndo sdo democraticos. O Unico cargo eletivo é o do superior geral.

Os outros sdo nomeacodes. Diz Quevedo:

esse sistema de governo permite a tomada de decisdes rapidas. Entretanto,
para ser eficiente, exige que os superiores sejam homens despojados de
ambicBes pessoais e que saibam controlar suas paix6es. Homens de
servico (2013, online).

Bergoglio também sempre foi conhecido pelo estilo despojado e simples de
viver. Durante seus anos a frente da Arquidiocese de Buenos Aires, vivia num
pequeno quarto atras da Catedral Metropolitana, cozinhava sua propria comida e
usava transporte publico.

Em entrevista dada a ao jesuita Antonio Spadaro, Bergoglio afirma:

sou um pecador. Esta é a melhor definicdo. E ndo se trata de um género
literario ou um modo de falar. Sou um pecador. [...] posso talvez dizer que
SOuU um pouco astuto, sei mover-me, mas € verdade que sou também um
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pouco ingénuo. Mas a melhor sintese, aquela que me vem de dentro e que
sinto mais verdadeira é esta: sou um pecador (IHU, 2014, online).

Bergoglio foi: formador, professor e superior provincial da Companhia de
Jesus na Argentina. Naquela época (1970 — 1980) a Igreja na América Latina vivia
uma divisao entre os que preferiam manter afinidade com os governos das ditaduras
e 0S que se afinavam com a corrente teologica da libertacdo, com a opcao
preferencial pelos pobres, na linha de evangelizacdo da Conferéncia de Medellin em
1968. A América Latina vivia anos de turbuléncia politica e ideolégica e a Igreja
mostrava cada vez mais seu rosto latino americano com martires como Oscar
Romero de El Salvador e grandes lideres como Helder Camara no Brasil. Bergoglio
ndo abracou explicitamente a Teologia da Libertacdo, porém também ndo a
combateu, e tinha muitos amigos ligados a essa corrente. Em depoimento ao
vaticanista John Allen, o historiador argentino Roberto Basca afirma que “Bergoglio,
na década de 70, se opunha ao movimento guerrilheiro e ndo a Teologia da
Libertagdo em si, mas se mantinha fiel a opgéo preferencial pelos pobres” (ALLEN
JR., 2013 online). Ha que se dizer que alguns estudantes jesuitas, na época de
Bergoglio, se envolveram na luta armada contra o governo militar da Argentina, algo
gue néo faziam parte dos principios de Bergoglio.

Uma imediata atitude do agora papa Francisco foi reabrir a causa da
canonizacdo de Oscar Romero de El Salvador, assassinado em 1980 pelo exército
salvadorenho por defender a causa do povo. Romero sempre foi um personagem
icone da Teologia da Libertacdo. O processo permanecia blogueado nos
pontificados de Jo&o Paulo Il e Bento XVI.

Em lugar da Teologia da Libertacdo Bergoglio abragou com maior intensidade
aquilo que na Argentina se chamou de Teologia do Povo, ou Teologia da Cultura.
Esta, valoriza a participacéo dos leigos na Igreja e que na opinido de alguns € mais
uma teologia oral do que académica. Sobre a Teologia do Povo argumenta o tedlogo

argentino Galli:

€ um ramo da Teologia da Libertagéo, ou um prolongamento, cujo foco € a
religiosidade ou piedade popular ou uma teologia inculturada, que valoriza o
conhecimento sapiencial, ou a sabedoria popular. Enquanto a Teologia da
Libertacdo tem o seu foco nas questdes socioecondmicas e politicas (2014,
online).

Segundo outro teélogo argentino Scannone,
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a Teologia da Libertagdo é produzida a partir da opcao preferencial pelos
pobres e usa como mediacdo ndo somente a filosofia, mas todas as outras
ciéncias humanas e sociais e algumas correntes usam a analise marxista ao
passo que a Teologia do Povo usa como mediacdo a histéria e a cultura,
por isso também é chamada de teologia da Cultura (2015, online).

Enquanto provincial Bergoglio dedicou grande parte do seu tempo a
administrac@o e a pastoral. Também transferiu a curia dos jesuitas da provincia da
Argentina para Sao Miguel e saldou as dividas da universidade de El Salvador,
confiando a administracdo da mesma para um grupo de leigos. Incentivou a
animacao vocacional e a religiosidade popular, principalmente nas regifes mais
carentes da Argentina.

Sabemos que a Companhia de Jesus nasceu para a missao, isto €, para estar
a servico da acao missionaria da Igreja e Jorge Mario Bergoglio carrega esta marca
missionaria que certamente ira influenciar as grandes op¢des do seu pontificado. Diz

Miranda:

sera uma eclesiologia missionaria, voltada para a sociedade, a servico da
humanidade imbuida dos valores evangélicos de fraternidade, de justica, de
perddo [..] Uma Igreja cuja preocupacdo ndo se esgote na auto
conservagdo, mas a servico do Reino de Deus (PASSOS; SOARES, 2013,
p. 136).

2.3 BISPO, ARCEBISPO E CARDEAL DE BUENOS AIRES

Em 1992, o cardeal Antonio Quarracino, arcebispo de Buenos Aires, indicou
Bergoglio para ser seu bispo auxiliar, quando disse: “é um jesuita sereno e preciso.
Ele tem uma capacidade e uma velocidade mental fora do comum” (PALACIOS;
GODOQOY, 2013, online).

Bergoglio foi ordenado bispo em 27 de junho de 1992, arcebispo coadjutor de
Buenos Aires em 1997 e, em 28 de fevereiro de 1998, sucedeu o cardeal Quarracino
como arcebispo de Buenos Aires.

Como bispo e arcebispo, Bergoglio incentivou os padres chamados villeros,
os que trabalhavam nas favelas da Argentina. Ele ndo pedia somente que visitassem
as favelas. Muito mais que isso, insistia que morassem nas vilas e compartilhassem
suas vidas com as pessoas, aprendendo com os pobres o significado biblico da
palavra evangelizacdo. Ele mesmo frequentava as favelas, fazia refeicbes com os

pobres e tomava chimarrdo em rodas, na mesma cuia dos viciados de quem era
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amigo e conselheiro. Ha4 muitos testemunhos de que Bergoglio lavou os pés das
pessoas mais pobres e servos da Igreja.

Quando assume o arcebispado, Jorge Mario Bergoglio dispensa cerimbnia de
posse e abdica morar no palacio episcopal, a ter motorista particular e ndo vestia
roupas luxuosas. Transformou o escritorio oficial em depdsito de alimentos. Usuario
de transporte publico, rejeitava guarda-costas, o que assim continuara fazendo
quando eleito papa. “A palavra de ordem é biblica e evangélica: os pastores
precisam ter cheiro de ovelhas” (Jo 10; Ez 37), expressao usada em 18 de margo de
2013 na celebragéo da béncéo do 6leo da crisma na basilica do Vaticano.

Ainda como arcebispo de Buenos Aires, Bergoglio fortaleceu um projeto
missionario na linha da evangelizacdo e comunhéo, projeto afinado com a Teologia
do Povo que, como ja foi dito, nasceu na Argentina como um prolongamento da
Teologia da Libertagéo.

Convoca seus padres e ele proprio vai ao encontro do povo nas periferias de
Buenos Aires. Ndo celebra mais a tradicional cerimbnia de lava-pés na catedral
metropolitana, mas nos hospitais, prisbes e maternidades, onde se aproxima dos
doentes, beijando os pés de criancas e de portadores de AIDS.

Em sua historia, o cardeal Bergoglio se mostra sempre aberto ao novo, tanto
em atitudes quanto em proposi¢cdes. No ano 2007, numa entrevista em Roma, o
cardeal pronunciou algo que é parte integrante do seu modo de ser alguém sempre

em saida:

se a pessoa permanece no Senhor, sai de si mesma. Paradoxalmente, pelo
fato de permanecer, se a pessoa é fiel, ela muda. N&o se permanece fiel a
letra, como os tradicionalistas ou os fundamentalistas. A fidelidade é sempre
uma mudanca, um florescimento, um crescimento. O Senhor realiza uma
mudanca naquele que é fiel a Ele. E a doutrina catdlica (2007, n.11).

O cardeal Bergoglio protagonizava com discursos e atitudes, aquilo que hoje
da forca para alguns de seus apelos. Em recente entrevista ao jornal italiano La

Stampa, Bergoglio afirma que a atencéo pelos pobres é evangelho, ndo comunismo:

‘a atencdo pelos pobres esta no Evangelho e na tradigdo da Igreja, ndo é
uma invengdo do comunismo e ndo devemos fazer dela uma ideologia’,
assim explica o Papa Francisco a continuidade, na tradicdo da Igreja, da
‘opgéo preferencial pelos pobres’. ‘Uma atengédo que tem a sua origem no
Evangelho - reitera — documentada ja nos primeiros séculos do cristianismo’
[...] As suas homilias ndo podem ser consideradas ‘marxistas’, explica o
Papa Francisco, porque quando ‘a Igreja convida a vencer a ‘globalizagéo
da indiferenga’ esta longe de qualquer interesse politico e de qualquer
ideologia’. Ela é ‘movida apenas pelas palavras de Jesus’ e ‘quer dar o seu
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contributo na construgdo de um mundo onde se protege e se cuida uns aos
outros’ (RADIO VATICANO, 2015, online).

Bergoglio foi um bispo, um arcebispo e um cardeal simples e profundo em
suas convicgdes, seus propositos e na espiritualidade. Talvez, uma das suas licdes
seja esta: para ser profundo ndo é precisamente necessario ser complexo. Aquilo
gue é complexo podera ser vulneravel, e o que realmente € profundo, podera estar
na simplicidade o que pastoralmente, se encontra nas favelas, onde, segundo
Bergoglio, humanamente, esta o maior tesouro que a Igreja possui: A profundidade
da fé, a religiosidade popular, a solidariedade e a vida que brota dos ambientes onde
0s sinais de morte parecem tomar vulto.

Num dos seus sermdes, na pregacao contra a exploracdo sexual e o trafego

de pessoas em Buenos Aires, Bergoglio é enfatico:

no colégio nos ensinaram que a escravatura estava abolida, porém, em
Buenos Aires ndo esta. Nesta cidade, trabalhadores sdo explorados em
confeccbes téxteis clandestinas e se sdo imigrantes tém privada a
possibilidade de sair; nesta cidade h& criangas na rua ha anos [...]. Nesta
cidade mulheres e mogas séo sequestradas para serem submetidas ao uso
e abuso dos seus corpos, sao destruidas na sua dignidade. Nesta cidade h&a
homens que lucram e engordam com a carne do irméo, a carne de todos
esses escravos e escravas, a carne que Jesus assumiu e pela qual morreu.
Um cachorro é mais bem tratado do que esses escravos n0ossos, que Sao
chutados, estracalhados (apud PIQUE, 2014, p. 144).

O cardeal Bergoglio também protagonizou um trabalho pastoral com
populacdo em situacao de rua:

[...] mediante a Caritas diocesana iniciou um projeto de refeicdes populares
e centro de acolhida aos sem-teto, distribuindo todas as ajudas que podia e
indo pessoalmente em todos os lugares para levar conforto e a proximidade
da Igreja (apud PIQUE, 2014, p. 31).

Sua vocacgao missionaria o leva a publicar um livro para educadores cristaos:
“‘Educar, exigéncia e paixdao” (BERGOGLIO, 2001), no qual faz criticas a uma
educacdo demasiadamente tecnicista e niilista e propde humanismo e enculturacao.
Tanto neste livro como em seus discursos, Bergoglio, com suas ideias claras e
proféticas, faz alguns inimigos na esfera da politica, na vida social e também na

Curia Romana. Diz o cardeal:

na nossa regido eclesiastica, ha presbiteros que ndo batizam as criancas
das maes solteiras porque ndo foram concebidas na santidade do
matriménio. Estes sdo os hipdcritas de hoje. Os que clericalizam a Igreja.
Os que afastam o povo de Deus da salvacdo. E essa pobre mde que
poderia ter abortado esta crianca mas que teve a valentia de dar a luz, vai
peregrinando de paréquia em paréquia para que a batizem (PIQUE, 2014,
p. 120).
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O lema episcopal do bispo Jorge Mario € “miserando atque eligendo” (com
misericérdia o elegeu), diga-se em lingua portuguesa e pastoral: “pela misericordia
Deus escolheu um marginalizado”. Uma possivel leitura teoldgica e pastoral do seu
lema episcopal poderia migrar de uma concepcdo pessoal para uma concepgao
mais coletiva, isto €, sobre quem Deus elege para ser luz para todas as nacdes
(Lumen fidei) e quem sé&o os preferidos de Deus.

Sobre esta questéo diz Paulo Suess:

eis a mensagem transversal da vida e dos escritos do Papa Francisco: Nos néo
podemos podar a misericordia de Deus com tesoura do legalismo. Misericordia,
porém, ndo significa auto complacéncia com vicios internos da Igreja nem
autorreferencialidade de certo narcisismo teoldgico e pastoral. A graga do chamado
de Deus e sua misericordia com a fragilidade daquele que foi chamado a conversao
permanente do povo de Deus e a autocritica de seus pastores, séo o leitmotiv da
exortacdo sobre a alegria do evangelho (2013, online).

2.4 A RELACAO CONTURBADA COM O GOVERNO DA ARGENTINA

A ditadura militar na Argentina que vai de 1976-1983, foi uma das piores da
América Latina. Possui uma longa histéria e muitas narrativas semanticas. Todas
elas falam de uma época sangrenta e assustadora. Ha4 quem contabilize trinta mil
entre mortos e desaparecidos.

Alguns jornalistas insistem em acusar Bergoglio de cumplicidade com os
militares nos anos daquela ditadura, principalmente no que se refere a prisdo de dois
padres jesuitas, Orlando Yorio e Francisco Jalics, que se aliaram aos esquerdistas e
estavam envolvidos na luta armada. Segundo alguns jornalistas, naquele periodo,
houve certo siléncio de Bergoglio. A controvérsia permanece.

No livro, “La lista de Bergoglio”, o autor sustenta:

existem ataques deferidos contra Bergoglio, com a Obvia intencdo de
desacredita-lo, capturando-o na rede do passado. Sdo muitos os que
apontam o dedo para a palha no olho do outro sem ver a trave no préprio
olho [...] ‘atacar o pontifice sem fundamento, pode dar visibilidade mas
também pode se tornar um bumerangue’ (SCAVO, 2013, p. 35).

Sobre a mesma questao afirma Quevedo:

o provincial Bergoglio avisou ambos os padres dos riscos. O desejo do
provincial era que saissem do bairro, mas eles decidiram ficar ao lado dos
pobres, e o temor de Bergoglio se confirmou. No dia 23 de maio de 1976,
ambos foram levados para uma escola de mecénica das For¢cas Armadas e
foram torturados. La ficaram durante cinco meses (2013, p. 44-45).
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Bergoglio chegou a encontrar-se duas vezes com o general Jorge Rafael
Videla®. Fontes seguras afirmam que Bergoglio fez tudo o que era possivel para

libertar os dois padres e chorou quando soube das prisdes:

o empenho de Bergoglio para salvar vidas da ferrenha ditadura foi evidente.
Muitos militantes, ndo se sabe quantos, fugiram da Argentina ajudados por
Begoglio, usando vestes sacerdotais e sua carteira de identidade, para nao
serem reconhecidos (BIANCO, 2013, p. 49).

E comprovado hoje pela Anistia Internacional que n&o aparece em relatorios
nenhuma vez o nome de Bergoglio em nenhum processo de cumplicidade com
relacdo a violacao dos direitos humanos durante a ditadura militar na Argentina. Em
depoimento, o argentino Adolfo Pérez Esquivel, Prémio Nobel da Paz e ativista dos
direitos humanos, sustenta que Bergoglio contribuiu em muito para ajudar néo
somente os dois padres jesuitas sequestrados, mas todos os perseguidos pelo
regime militar:

[...] grande parte da hierarquia da Igreja Argentina foi cimplice da ditadura,
OU mesmo apenas por omissdo, ndo esteve a altura das circunstancias
historicas [...] o entdo provincial da Companhia de Jesus, padre Jorge Mario
Bergoglio, contribuiu para ajudar os perseguidos e se empenhou de todos
0s modos para que o0s sacerdotes da sua Ordem que haviam sido
sequestrados fossem soltos (STRAZZARI, 2013, p. 53).

Dom Miguel Hesayne, um dos poucos bispos que enfrentou abertamente a
ditadura na Argentina, sustenta que Bergoglio sempre foi “generoso e corajoso” e diz
também que quando alguém informou Bergoglio do sequestro dos padres, o
encontrou chorando: “sequestraram Yorio e Jalics, dizia” (REBOSSIO, 2013, online).

O episddio com os dois sacerdotes jesuitas € considerado hoje algo
totalmente superado. O padre Jalics, desde 1978, vive num mosteiro no sul da
Alemanha, celebrou missa com Bergoglio, abracaram-se e consideraram o fato
encerrado. Yorio, depois do episodio do sequestro, estudou Direito Candnico em
Roma.

Em 2003, tomou posse na Argentina, como presidente da Republica, Nestor
Kirchner. Sua maneira de governar foi entendida como progressista e dava a
impressao que uma nova orientacdo para a Argentina estava para acontecer, mas
Bergoglio logo o chamou de exibicionista, o que desagradou profundamente o

presidente. Em seus sermfes, o cardeal denunciava sem medo, 0S enganos e

3 Jorge Rafael Videla Redondo foi um general argentino que ocupou a presidéncia de seu pais entre
1976 e 1981. Chegou ao poder em um golpe de estado que depds a presidente Maria Estela
Martinez de Peron.
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equivocos da administracdo (LAPEGNA, 2015). Kirchner faleceu em 2010 deixando
sua esposa Cristina como presidente.

E sabido que a relacdo de Bergoglio com o governo da Argentina foi
tumultuada, principalmente com o ja citado presidente Nestor Kirchner entre 2003 e
2007 e com sua esposa, Cristina, que lhe sucede. Nestor o qualifica como chefe da
oposicao politica quando é atacado de exibicionista e protagonista de anuncios
estridentes. Jorge Mario, em seus discursos, denuncia e combate a lei que autoriza
0 casamento do mesmo sexo aprovada na Argentina com a cumplicidade dos
ultimos presidentes, a exploracdo, os sequestros, o descaso com a populacdo de
rua, a prostituicao infantil e o trafico de pessoas:

nem Cristina nem Nestor entenderam que a bandeira de luta de Bergoglio
era em favor do dialogo, contra a pobreza e sua batalha era contra a
corrup¢do. Entenderam que ele era somente um opositor politico. No dia da
investidura de Francisco, Cristina Kirchner recebeu do papa uma cépia do
documento de Aparecida (STRASSARI, 2014. p. 93).

2.5 O PAPA FRANCISCO

O religioso jesuita cardeal Jorge Mario Bergoglio foi eleito papa no dia 13 de
marco de 2013. Homem devoto de Nossa Senhora de Lujan (padroeira da
Argentina), de S&o Francisco de Assis e de Sdo José. Sao as imagens que estdo em
sua sala de entrevistas no Vaticano e que figuram também em seu brasao pontificio,
junto com um crucifixo. S8o imagens que sugerem uma espiritualidade um tanto
eclética, de uma pessoa que busca a incluséo e respeita a diversidade.

Sabemos que o cardeal Bergoglio, no conclave de 2005, quando foi eleito o
papa Bento XVI, competia nas urnas com o cardeal Joseph Ratzinger e que,
naquele conclave, na ultima votagéo, pediu aos cardeais votantes que transferissem
seus votos para o candidato aleméo, pois ndo se sentia preparado para governar a
Igreja naquele momento histoérico.

Neste ultimo conclave, na lista dos papaveis segundo a opinidao publica, nao
constava o nome do cardeal Bergoglio, possivelmente por causa da sua discricao e
humildade. Nem mesmo os jornais de seu pais, a Argentina, apontavam o cardeal
Jorge Mario como candidato forte. No entanto, esta sua humildade e o conceito de
uma Igreja que deve ser servico ao mundo, entre outras coisas, podera ter reforcado
seu nome. Alguns dias antes do conclave, ao falar da misericordia de Deus, o
cardeal Bergoglio dizia: “[...] acabar com a mentalidade de uma carreira de
promogoes e cargos de poder” (ESCOBAR, 2013. p. 82).
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Francisco: o préprio nome escolhido pode ser entendido como um programa
de governo. Um novo capitulo na historia do governo da Igreja. Sustenta Boff:

“Se um papa, vindo da periferia do mundo, fora da velha cristandade
europeia, para surpresa de todos, escolhe o nome Francisco, quer dar um sé
recado: de agora em diante deve-se tentar um novo modo de exercer o
papado, despojado de titulos e de simbolos de poder e procurar dar énfase a
uma Igreja inspirada na vida e no exemplo de sdo Francisco de Assis — na
pobreza, simplicidade, humildade, confraternizagédo entre todos, incluidos os
seres da natureza e a propria ‘irma e mae terra” (BOFF, 2015. P. 10).

Os nomes sdo sempre sinais e um jesuita com o nome Francisco sinaliza o
vigor da maior congregacdo religiosa masculina da Igreja, com uma historia de cinco
séculos, a Companhia de Jesus, com a ternura e a humildade franciscana. E o
primeiro papa com o nome Francisco, o santo que dizia aos seus discipulos:
anunciar o evangelho, servindo-se até das palavras. Indubitavelmente é isso “que
evoca claramente o espirito evangélico de proximidade com os pobres, a
identificacdo com o povo simples e o compromisso com a renovagao da Igreja”
(NICOLAS, 2013). Ja houve 23 papas com o nome de Jodo, 16 Gregorio, 16 Bento,
14 clemente, 13 Ledo e Inocéncio, 12 Pio, oito Urbano e Alexandre e seis Adriano
(VIDAL; BASTANTE, 2013, p. 20).

Francisco de Assis queria uma ordem mendicante, missionaria e itinerante.
Missionarios em saida para encontrar, escutar, dialogar, ajudar, difundir a fé e o
amor. Sobretudo o amor. E pleiteava uma Igreja pobre que assumisse o cuidado dos
outros, recebesse ajuda material e a utilizasse para promover fraternidade, sem
nenhuma preocupagdo consigo mesma. Passaram oitocentos anos desde entdo, e
0os tempos mudaram muito, mas o ideal de uma Igreja missionaria e pobre
permanece mais do que valido. Esta € a verdadeira face da Igreja alicercada em
Jesus e iniciada pelos seus discipulos.

Com a razdo e com 0 amor gratuito, isto €, com a mistura de jesuita e
franciscano, o papa Francisco aponta para a necessidade de abragar o projeto
cristdo por inteiro: o Jesus feito carne, com suas implicacdes na eclesiologia, na
pastoral, no cotidiano da vida, e o ressuscitado, o Cristo da graca, da santidade e da
humildade franciscana. A cruz, sabiamente, simboliza essas duas dimensdes, com
suas duas hastes: uma que aponta para cima (fé e graca) e outra que aponta para o
horizonte (razdo e vida). Se for assim a Igreja podera se livrar dos reducionismos e
dos fundamentalismos que sempre a ameacgaram. Nao podemos reduzir o mistério

de Jesus Cristo a uma s6 dimensao.
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Em alguns circulos, o Papa Francisco é chamado de “o papa bom”, ou 0 novo
Jodo XXIII, quem despertou a primavera na Igreja convocando o Concilio Vaticano Il

guando tomou corpo uma nova semantica eclesial:

ha cinquenta anos, Joao XXIll, ‘o papa bom’, convoca o Concilio Vaticano Il.
A primavera da Igreja havia sido substituida durante anos pelo inverno
vocacional e de liberdade. Agora, muitos comparam Bergoglio a Roncalli
(VIDAL; BASTANTE, 2013, p. 129).

Francisco é o primeiro papa das Américas, continente que concentra hoje o
maior nimero de cristdos do planeta. Segundo o Instituto Pew Center, na América
latina, vivem 432 milhdes de catdlicos e em toda a América 586 milhdes, isto
significa praticamente metade dos catolicos do mundo. Dos 115 votantes, somente
19 era latino americanos. Porém um dado preocupante se impde: em 1910, os
catélicos na Europa eram 65% seguida pela América latina e o caribe com 24%. Um
século depois, os catolicos europeus sdo 24% e os latinos e caribenhos 39%
(OLIVON, 2013, online).

2.6 ALGUNS DISCURSOS E ATITUDES NO INIiCIO DO MANDATO

Francisco mostra uma forte personalidade numa semantica profética e
missionaria. Uma surpresa em sua primeira aparicdo com as vestes pontificais foi
seu anel de prata, sua cruz habitual e seus sapatos pretos, sinalizando desde os
primeiros momentos que um missionario cristdo ndo leva ouro nem se distingue
pelas vestes e insignias. Quando alguns cardeais (um do Vietnd e outro da China)
tentaram beijar sua méo, Francisco os detém e foi Francisco quem beijou a mao
deles sinalizando que sua misséo devera ser servico em lugar do poder.

Isto pode nos fazer entender certas atitudes em tempos de turbuléncia politica
em seu pais, quando Bergoglio ajudou muitos religiosos e leigos durante o periodo
da ditadura na Argentina. E com a cumplicidade de Pedro Arrupe, o superior geral
dos jesuitas. Esta reflexdo € sustentada pelo jornalista Pedro Miguel Lamet numa
conferéncia em que dizia que “muitas das atitudes do papa Francisco, estavam em
germe na vida, governo e pensamento do padre Pedro Arrupe” (LAMET, [2014],
2016, online).

‘Buonasera” (boa tarde) foram as primeiras palavras pronunciadas em sua

primeira aparigdo como pontifice, com “vestes brancas para pessoas de todas as
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linguas, povos, nagdes e tribos” (Ap 7,9). Jorge Mario Bergoglio se apresenta como
0 Novo papa que os cardeais foram buscar quase o fim do mundo.

Depois da liturgia regular, na ora da bencéo, o agora papa Francisco pede
para que o povo o abengoe e reze por ele. Finalmente, “boa noite e bom descanso”,

despede-se. E,

no dia seguinte a sua eleicdo, ao deslocar-se para a Basilica de Santa
Maria Maior, dispensou a limusine exclusiva do pontifice e usou um carro
comum. Passou pela casa do clero onde se hospedava em Roma e fez
guestdo de pagar sua conta. Dispensou também o espacoso apartamento
pontificio no Palacio Apostdlico que usard somente para audiéncias
(QUEVEDO, 2013, p. 30).

Os gestos simbodlicos do Papa Francisco, desde sua eleicdo, possuem
conotacdo evangélica e sao determinantes para o peso da Exortacdo Apostolica
Evangelli Gaudium. Gestos que apontam para uma nitida aproximacdo da Igreja
com o mundo, algo que teoricamente aparece nos documentos do Concilio Vaticano
I, mas com muito pouca correspondéncia na realidade eclesial, no histérico
concreto. Os gestos apontam uma semantica, mais voltada para o mundo do que
com a Igreja institucional.

Muitos, e em pouco tempo, foram os gestos de Francisco, que deram maior
credibilidade aos discursos que a Igreja vem fazendo faz tempo, mas com pouco
testemunho na pratica: O nome Francisco, que por si sO, € um gesto eloquente; sua
primeira viagem fora de Roma para Lampedusa onde joga uma coroa de flores ao
mar em memoria dos imigrantes mortos; o gesto de abdicar em morar no Palacio
Apostadlico; viajar em carro simples; dialogar com jornalistas ateus e convidar rabinos
argentinos para visita-lo; o envio de mensagem aos participantes do Encontro
Intereclesial das CEBs no Brasil reunidos em Juazeiro do Norte; o desbloqueio do
processo de beatificacdo de D. Oscar Romero e a autorizacdo do processo de
beatificacdo de D. Helder Céamara, foram todos gestos que além de dar
transparéncia do agir de seu pontificado, abrem caminhos para um entendimento
mais profundo da espiritualidade que depois vai emanar da EG. Gestos que
protagonizam alguém com personalidade de diadlogo, humildade e servico, e que

sinalizam certa ruptura com o que diz o Cédigo de Direito Candnico:

O Bispo da Igreja de Roma, no qual perdura o munus concedido pelo Senhor
singularmente a Pedro, primeiro dos Apostolos, para ser transmitido aos seus
sucessores, € a cabeca do Colégio dos Bispos, Vigario de Cristo e aqui na
terra Pastor da Igreja universal; ele, pois, em virtude de seu mdnus, tem na
Igreja o poder ordinario supremo, pleno, imediato e universal, que pode
sempre exercer livremente (CAN. 331).
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2.7 JORNADA MUNDIAL DA JUVENTUDE NO BRASIL

Na Jornada Mundial da Juventude (JMJ), 22 de julho de 2013, antes de
pronunciar discursos programaticos, Francisco visitou jovens no Hospital Séo
Francisco de Assis na Providéncia de Deus, no Rio de Janeiro, que se dedica a
recuperacdo de dependentes quimicos e indigentes. Também se reuniu com a
Comunidade da Varginha, que faz parte de uma grande favela, e se encontrou com
jovens detentos. Dizia ele naquela ocasido: A "conversao pastoral” depende dessa

voz da realidade que interfere sobre nossos discursos e textos:

guanto ao método, é decisivo lembrar que como uma heranca sucede como
na passagem do testemunho, do bastdo, na corrida de estafeta [...]. Para
transmitir a heranca é preciso entrega-la pessoalmente, tocar a pessoa para
guem vocé quer doar, transmitir essa heranca (FRANCISCO, 2013a,
online).

Francisco entende que a andlise semantica da realidade acontece no
encontro com ela, na dor, na fome, na prisdo, nas multiplas perdas que a vida impde
aos sobreviventes. E necessario proximidade e encontro pois sem mediacdes as
utopias ndo acontecem. Como a Constituicdo Pastoral Gaudium et spes (GS) do
Concilio Vaticano Il, também o papa Francisco assume o discurso indutivo, partindo
da vida concreta da humanidade, de suas alegrias e esperancas, tristezas e
angustias (GS 1).

Francisco procura olhar nos olhos do outro. Seu ponto de partida para a
missao da Igreja € o sofrimento concreto das pessoas, a indignacao com a fome e a
ganancia, com a soliddo e o abandono, com a falta de solidariedade e com a
negacdo de reconhecimento. A indignagcdo nos torna vulneraveis e “a
vulnerabilidade”, disse Lévinas, e poderia ser dito por Francisco, “é obsessao pelo
outro ou proximidade do outro. [...] Sofrer pelo outro é ser responsavel por ele,
suporta-lo, estar em seu lugar, consumir-se por ele” (1993, p. 119).

Francisco insiste: “podemos fazer algo e devemos fazer mais!” (BERGOGLIO;
SKORKA, 2013, p. 182), a conversao pastoral € concreta, comunitaria,
revolucionaria. Novamente, “tenham a coragem de ir contra a corrente”, pediu
Francisco ao despedir-se dos voluntarios da JMJ: “sejam revolucionarios”
(BERGOGLIO; SKORKA, 2013, p. 182). Ir ao encontro significa se colocar na

estrada da contra corrente, da contramao cultural da nossa época.
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“‘Proximidade” e “encontro” ndo sao chaves magicas para harmonizar todos os
conflitos na e com a Igreja. Levam-nos de volta a Jerusalém e ao abandono.
Francisco nos consola lembrando o mandamento maior: “Nada € mais alto do que o
abaixamento da Cruz, porque la se atinge verdadeiramente a altura do amor! Nada é
mais forte que a forga escondida na fragilidade do amor” (BERGOGLIO; SKORKA,
2013, p. 66).

Ha um insistente apelo e incentivo as rupturas com o conservadorismo e com
as arcaicas estruturas eclesiais. Isso aparece claro em seus discursos no Rio de

Janeiro para os Bispos do CELAM:

apos reconhecer o papel do CELAM ‘colaborando solidaria e
subsidiariamente para promover, incentivar e dinamizar a colegialidade
episcopal e a comunhdo entre as Igrejas da Regido e seus Pastores’,
Francisco evoca seis vezes as ‘estruturas eclesiais’, vinculando-as a
‘renovacgao das Igrejas particulares’ e, de modo geral, a ‘renovagao interna
da Igreja’ (CADERNO CIENCIA E FE, 2014, p. 28).

Neste mesmo encontro com o0s bispos do CELAM o Papa
Francisco conclama os bispos a voltar a se converter com mais ardor na opcao pelos
pobres.

Durante o voo de retorno da JMJ no Brasil, em entrevista coletiva, ao falar
sobre o papel da mulher na Igreja o para Francisco diz que “Nossa Senhora, Maria,
€ mais importante que os apostolos. A mulher, na Igreja, € mais importante que 0s
bispos e os padres” (FRANCISCO, 2013 b).

2.8 ENTREVISTA AO JORNAL LA REPPUBLICA

O jornal argentino La Reppublica, em outubro de 2013, publica a entrevista
que o papa Francisco concedeu ao jornalista Eugenio Scalfari®. O referido jornalista
antes da entrevista escreveu duas cartas a Bergoglio, que as respondeu
imediatamente. Na entrevista alguns pronunciamentos apontam para o rumo do seu
pontificado no sentido de ter como base documentos do Magistério Episcopal Latino-

americano, principalmente Puebla e Aparecida:

0 mais grave dos males que afligem o mundo nestes anos € o desemprego
dos jovens e a soliddo em que sdo deixados os idosos. Os idosos necessitam
de cuidado e de companhia. Os jovens precisam de trabalho e de esperanca,
mas ndo tém nenhum dos dois. Diga-me: pode-se viver jogado fora do

* Jornalista, escritor e politico italiano, 88 anos, ateu, fundador do Jornal La Repubblica.
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presente? Sem memoéria do passado e sem desejo de projetar-se no futuro
construindo um projeto, um futuro, uma familia? E possivel continuar assim?
Isto, segundo me parece, é o problema mais urgente que a Igreja tem pela
frente (SCALFARI, 2013, online).

Nesta mesma entrevista, ao falar da Curia Romana, Francisco, de maneira
prudente e sensata, pde em guestdo algo sobre o qual pouco se fala e quando se
disse algo, como por exemplo, no livro Igreja Carisma e Poder de Leonardo Boff, a

censura da prépria curia falou mais alto:

na Curia Romana, ha, as vezes, cortesdos. Mas a Culria na sua
complexidade é outra coisa. E o que nos exércitos se chama de
intendéncia, gere 0s servicos que servem a Santa Sé. Mas tem um defeito:
€ Vaticano-céntrica. Vé e cuida dos interesses do Vaticano, que sdo ainda,
em grande parte, interesses temporais. Esta visdo Vaticano-céntrica
descuida do mundo que nos circunda. Ndo compartilho com esta viséo e
farei tudo para mudéa-la. A Igreja € e deve voltar a ser uma comunidade do
povo de Deus, e 0s presbiteros, os parocos, 0s bispos estdo a servigo do
povo de Deus. A Igreja é isto, numa palavra, ndo por acaso, diferente da
Santa Sé, que tem uma fung&o importante, mas esta a servi¢o da Igreja. Eu
nao teria a fé plena em Deus e no seu Filho se ndo fosse formado na Igreja
e tive a sorte de me encontrar, ha Argentina, numa comunidade sem a qual
nao teria consciéncia de mim e da minha fé (SCALFARI, 2013).

Em seguida ele também criticou o clericalismo:

quando encontro um clerical, me torno imediatamente anticlerical. O
clericalismo nédo deveria ter nada a ver com o cristianismo. Sao Paulo, que
foi o primeiro a falar aos Gentios, aos pagaos, aos crentes em outras
religides, foi o primeiro a nos ensinar isto (SCALFARI, 2013, online).

As falar de Francisco de Assis, comenta o papa:

Francisco € grandissimo porque é tudo. Homem que quer fazer, quer
construir, funda uma ordem e as suas regras, € itinerante e missionario, é
poeta e profeta, € mistico. Constatou nele mesmo o mal e o superou. Ama a
natureza, os animais, a erva do campo e 0S passaros que voam no céu,
mas sobretudo ama as pessoas, as criangas, os velhos, as mulheres. E o
exemplo mais luminoso do agape (SCALFARI, 2013, online).

Numa das suas intervencdes durante o pré-conclave Bergoglio chama
atencao dos cardeais sobre uma Igreja que ele chama “autorreferencial” dizendo que
isso a faz doente. A autorreferencialidade, diz ele, € uma espécie de “narcisismo
teologico”. Quando a Igreja tem como referéncia a si mesma, imagina que possui luz
propria e deixa de ser instrumento que irradia a luz do Cristo ressuscitado. Esse
discurso de Bergoglio possui como titulo uma frase da Enciclica Evangelli nuntiandi:

“A suave e confortadora alegria de evangelizar” (EN 80).
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A expressao “autorreferencialidade” como critica a Igreja institucional parece
ser insistente em seus discursos e documentos. Na carta circular aos consagrados e
consagradas em fevereiro de 2014, o Papa Francisco retoma o tema nos seguintes

termos:

0 encontro com o Senhor nos coloca em movimento, nos impele a sair da
autorreferencialidade. A relagdo com o Senhor ndo € estatica, nem intimista.
Quem coloca Cristo no centro da sua vida descentraliza-se. Quanto mais te
unes a Jesus e ele se torna o centro da tua vida, tanto mais ele te faz sair
de ti mesmo, te descentraliza e abre aos outros (p. 22).

Em outra entrevista ao jornal La Stampa Bergoglio pde nhovamente o tema da

autorreferencialidade quanto fala da missao da Igreja:

toda a atividade da Igreja esta concentrada em vista da misséo. Isto implica
uma tensdo muito forte entre centro e periferia, entre paréquia e o bairro.
Deve-se evitar a doenca espiritual de uma Igreja autorreferencial. Quando a
Igreja se torna isto, ela adoece (GAETA, 2014, p. 33).

Mais tarde a EG da continuidade e aprofunda os conceitos de missdo do
Documento de Aparecida e aponta para uma semantica de uma Igreja em saida
missionaria e feliz. As reflexdes do Papa Francisco mostram uma teologia
consistente e pastoral. Como veremos, ja na introducdo do documento, Francisco
“convida a todos para uma nova etapa evangelizadora marcada pela alegria que

indica caminhos para o percurso da Igreja nos préximos anos” (EG 1).
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3 DOCUMENTO DE APARECIDA: UMA IGREJA MISSIONARIA

3.1 MISSAO E MISSIONARIEDADE DA IGREJA

Missao significa “envio” ou mandato. No cristianismo ndo & algo opcional.
Missdo € algo imperativo. E o empreendimento coletivo de todos os cristdos na
construcéo e reconstrucéo do Projeto de Deus e do destino do mundo em Cristo.

Uma reflexdo semantica sobre missdo podera ser produzida com a seguinte
expressao: ‘o mar se abriu” (Ex 14,21-18). A semantica da “abertura do mar”
significa caminho livre para sair do velho para o novo, da opresséo para a liberdade,
da morte para a vida, das trevas da escravidao para a luz da liberdade. Misséo crista
€ o mar aberto convidando para a travessia, para a libertagdo. Tanto o “mar” (mar
vermelho) quanto o “tumulo” (ressurreicao de Cristo) estao abertos e esta abertura é
um convite e um sacramento de Deus que se torna tarefa de toda a Igreja.

No Antigo Testamento, a palavra principal € “convite”. Deus (Javé) convida
um povo (o povo de Israel), para ser mensageiro de seu projeto, vontade, e plano de
reconciliacdo universal. Os fundamentos biblicos, entre tantos, poderdo ser: o
chamado de Abrado, de Moisés, o envio de Isaias, de Jeremias, de Ezequiel, de
Gededo (Gn 12,1-2; Ex 3,16-17; Is 6,8-9; Jr 1, 7-8; Ez 2,3; Jz 6,14). Todos esses
personagens séo convidados e enviados ao povo de Israel.

No Novo Testamento a “pedagogia divina” missionaria, avanga para “aguas
mais profundas” (Lc 5,4). Nao é somente o convite a um povo (o povo de lIsrael),
mas a todos os povos. Também aqui é abundante a fundamentacéo biblica: Ide para
todas as nac0Oes, batizai e ensinai; Pregar em outras cidades, em outros lugares; Até
os confins do mundo; Fazei discipulos em todas as nac¢des; Para que todo o joelho
se dobre (Mt 28,19-20; Lc 4, 43-44; At 1,8; Mt 28 19; FI 2,10-11).

Entre o Antigo e o Novo testamento ha uma semantica na reflexdo
missionaria que se pode chamar de ruptura e continuidade: “podemos falar de uma
continuidade e a0 mesmo tempo ruptura entre os dois testamentos. Simplificando
um pouco, poderiamos caracterizar as diferencas entre ambos com as palavras
‘convite’ e ‘envio” (SUESS, 2007, p. 21).

Deus vem ao encontro da humanidade por Jesus Cristo que salva, e deixa o

Espirito Santo (pentecostes) que através da Igreja continua atualizando seu projeto
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de salvacdo e de reconciliagdo universal. E “O paraiso terrestre’”, “A nova
Jerusalém”, “O jardim do Eden” que devera ser construido e reconstruido na vida
pessoal, nha comunidade, na sociedade, no mundo e em todas as instancias
possiveis. O Pai envia Filho que cumpre sua missédo e deixa o Espirito Santo que
impulsiona a Igreja ha missdo que € Unica e santificadora (Jo 20, 21-22).

Ruptura e continuidade assumem na Igreja pos-conciliar a metodologia ad
intra e ad gentes. As comunidades eclesiais ad intra, devem dar de sua pobreza (I
cor. 8,9) para a evangelizacdo ad gentes, além das suas fronteiras. Uma Igreja local
ndo pode esperar atingir a plena maturidade eclesial e, s6 entdo, comecar a
preocupar-se com a Missdo para além de seu territério. A maturidade eclesial é
consequéncia da abertura para a Igreja universal. Uma Igreja madura é uma Igreja
gue caminha na direcdo dos outros. Uma igreja catolica.

Na historia, a semantica da missionariedade da Igreja caminhou com o tempo,
sempre. Todas as religides e igrejas sdo um componente da historia da humanidade,
gue segue seu curso no tempo cronoldgico. Assim, ndo podemos criticar a missao
cristi sem referéncia a histéria, e nem explicar a histéria ocidental sem o
componente religioso cristdo que se institucionalizou através de igrejas particulares,
e essas, atuam hoje, em lugares diferentes, e de maneiras diferentes, mantendo a
comunhdo eclesial através do magistério. Assim, o catolicismo da Europa, é
diferente do catolicismo presente na Africa, que por sua vez segue rumos diferentes
na América Latina e em outros continentes com culturas diversas e historia prépria.
Em todos os lugares e em todas as culturas, o catolicismo exibe interpretacdes
distintas e complementares.

Ja se refletiu também o quanto, o inicio deste século € marcado por grandes
mudangas em todos 0s setores e aspectos da sociedade. Estudos publicados por
muitos autores mostram que nas Ultimas décadas, aparecem 0s mais variados
ambitos em que o mundo mostra claramente uma intensa transformacdo. A
sociedade humana, no ambiente que agora se diz pés-moderno, se entende e se
aceita como sociedade heterogénea e pluralista, com formacé&o cultural diversificada.
Este impacto é percebido de maneiras diferentes, por publicos diferentes. Algumas
constatacfes sdo bem aceitas, outras causam perplexidade, outras ainda, dao
ocasiao para reflexdes muito profundas.

Durante séculos foi sendo gerada certa fragmentagdo: na ciéncia, no

pensamento filosdfico e teologico, na compreensdao do sentido da vida e,
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consequentemente, o homem sentiu-se diante de um mundo diferente, sempre
desafiador.

Foi posto no primeiro capitulo, que a Igreja ja viveu varios referenciais
semanticos missionarios, desde a Igreja Nascente até as propostas missionarias do
Concilio Vaticano Il que para os catélicos se traduzem no DA, que brotou das
entranhas da América Latina no ano 2007, e recentemente na EG do Papa
Francisco em 2013 com abrangéncia universal. E assim porque a historia é dinamica
e a Igreja € um componente da historia e por isso ela também ressuscita, faz
pascoa, em lugares diversos, em tempos diversos.

Repensar a semantica missionaria € repensar toda a teologia e a praxis
decorrente dela. Todos as mudancas na dinamicidade da Igreja tiveram como base
a mudanca do conceito de missdo. O decreto AG, do Concilio Vaticano Il diz que a
“atividade missionaria € o maior e o mais santo dever da Igreja” (AG 864).

E continua dizendo no mesmo decreto, que a missdo é um principio teoldgico

fundamental porque:

ENVIADA POR DEUS AS NACOES, para ser ‘o sacramento universal da
salvagao’, esforga-se a Igreja por anunciar o evangelho a todos os homens.
Fa-lo a partir das exigéncias intimas da prépria catolicidade e em
obediéncia a ordem de seu salvador a todos os homens (AG 862).

Para dar conta da sua missionariedade, a Igreja publicou muitos documentos,
na modernidade. A primeira enciclica missionaria foi a do papa Bento XV (1919):
Maximun illud (Sublime Misséo); Em 1926 o papa Pio XI escreve a enciclica Rerum
ecclesiae e junto com ela nomeou e consagrou 0s primeiros bispos nativos bem
como criou o dia mundial das missdes (1929). Essa Enciclica deu origem a teologia
da missdo enquanto disciplina. Mais adiante veio a Enciclica Evanagelii praecones
de Pio XIl em 1951, que incentiva a missdo pos-guerra e resume 0s 25 anos da
Enciclica anterior, falando sobre o martirio e os martires. Em 1957 Pio XII escreve
Fidei donum sobre a Africa enquanto territorio de missdo. Em 1959 Jodo XXIlI
publica Principes pastorun incentivando a Acao Catdlica enquanto organismo
missionario. Em todas as Enciclicas pré-conciliares aparece a preocupacédo com a
enculturacéo da fé e a consequente adaptacdo da evangelizagcdo aos novos tempos.

Na sequéncia, surge o Concilio Vaticano Il, com forte acento na dimenséao
missionaria no decreto AG e a partir disso, as sucessivas conferéncias episcopais

nos diversos continentes assumem a tematica da missao.
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7

Do ponto de vista do caminhar da Igreja latino-americana, é necessario
aprofundar alguns conceitos e respostas no DA, cuja coordenacao da redacao final

foi do entéo cardeal Jorge Mario Bergoglio.

3.2 AS RESPOSTAS DO DOCUMENTO DE APARECIDA PARA A CRISE DA
MODERNIDADE

O Documento de Aparecida, a mais recente “carta de navegagao” da Igreja
Latino-americana e do Caribe, foi finalizado em 2007 na Basilica de Aparecida com
a presenca do entdo papa Bento XVI, e leva o titulo de “Discipulos missionarios”. O
referido texto carrega um projeto de uma Igreja em “estado permanente de missao”
DA 551) e propb6e um retorno a sua vocacao original de ser sempre uma Igreja

missionaria assim como Jesus ordenou:

a Igreja é chamada a repensar profundamente e a realcar com profundidade
e audacia sua missdo nas novas circunstancias Latino-americanas e
mundiais. Ela ndo pode fechar-se frente aqueles que sé veem confusao,
perigos e ameagcas (DA 11).

Qualquer projeto missionario atual devera necessariamente considerar que o
elemento “crise” e as causas profundas postas anteriormente, sao indubitavelmente
paradigmaticos. A palavra “crise” € a que mais se evidenciou no vocabulario da
tltima década e, possivelmente, assim serd nas proximas décadas. Aparecida
sustenta que a crise maior é a crise de sentido: “Essa é a razado pela qual muitos
estudiosos de nossa época sustentam que a realidade traz inseparavelmente uma
crise do sentido” (DA 37).

Aparecida faz uma critica ao exacerbado poder que a ciéncia e a tecnologia
exercem sobre todos. Reduzir a verdade ao nivel cientifico € reducionismo. A
verdade sobre o mundo, sobre a existéncia, esta um pouco em cada instancia de
conhecimento e ao mesmo tempo nao se deixa aprisionar por nenhuma instancia. O
Documento diz que “necessitamos que o zelo missionario nos leve ao sentido
unitario da vida, aonde nem a ciéncia, nem a economia nem a politica, nem 0s
meios de comunicagédo chegam” (DA 41).

O conhecimento cientifico se produz com pesquisa e se aprende
principalmente na universidade, instituicdo que nasceu para produzir e transmitir o

conhecimento acumulado pela humanidade. Entretanto, a producéo cientifica, hoje,
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esta para além da universidade. Ela acontece em laboratorios particulares e dai,
quando privatizado, ele se torna perigoso porque escapa ao controle publico. Diz
Aparecida: “Sem uma clara percepg¢ao do mistério de Deus, torna-se opaco também
o designio amoroso e paternal de uma vida digna para todos” (DA 35). E necessaria
entdo, outra abertura. Um encantamento para além da ciéncia exata. A Igreja
também, para sua missdo e em sua complexidade doutrinal, devera sair um pouco

da esfera dos conceitos e do racionalismo teoldgico, para a esfera do sagrado:

quem exclui Deus de seu horizonte, falsifica o conceito de realidade e
consequentemente s@ pode terminar em caminhos equivocados e com
receitas destrutivas. A verdade desta afirmacéo parece evidente diante do
fracasso de todos os sistemas que colocaram Deus entre parénteses (DA
205).

O paradigma moderno cientificista € considerado insuficiente pelo Documento

de Aparecida:
no entanto, a ciéncia e a tecnologia ndo tém as respostas as grandes
interrogacdes da vida humana. A resposta Ultima as questfes fundamentais
do homem so6 pode vir de uma razdo e ética integrais, iluminadas pela
revelagdo de Deus. Quando a verdade, o bem e a beleza se separam;
guando a pessoa humana e suas exigéncias fundamentais ndo constituem o
critério ético, a ciéncia e a tecnologia voltam se contra o homem que as
criou (DA 123).
As conferéncias latino-americanas anteriores ja sinalizaram para caminhos
gue culminam para uma necessaria missionariedade em moldes diferentes. O
Documento de Medellin (DM) disse em 1968: "houve-se um clamor surdo, de
milhares de cristdos que esperam de seus pastores, uma libertagcdo que tarda a
chegar" (DM 2). O Documento de Puebla (DP), dez anos mais tarde, afirma: "o
clamor ja ndo é mais surdo. E claro, impetuoso e em alguns casos, até, ameagador”
(DP 87-89).
Em Aparecida a missdo evangelizadora da Igreja deve zelar para que o
discurso se atualize a atinja também as concepcdes de economia que Sao
causadoras de tamanhas ameacas:

o objeto da economia é a formacdo da riqueza e seu incremento
progressivo, em termos ndo sO quantitativos, mas qualitativos: tudo é
moralmente correto se esta orientado para o desenvolvimento global e
solidario do homem e da sociedade na qual vive e trabalha. O
desenvolvimento, na verdade, ndo se pode reduzir a mero processo de
acumulacéo de bens e servicos (DA 69).

Ou,

Aplicar politicas publicas nos campos da saude, educacdo, seguridade
alimentar, previdéncia social, acesso a terra e a moradia, promocao eficaz da
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economia para a criacdo de empregos e leis que favorecem as organizacoes
solidarias (DA 76).

Na perspectiva critica da Modernidade o Documento de Aparecida também se

pronuncia sobre o individualismo que se tornou uma cultura:

o individualismo enfraquece os vinculos comunitarios e prop&e uma radical
transformacéo do tempo e do espaco, dando papel primordial a imaginacéo
[...] Diante do individualismo hedonista Jesus propde entregar sua vida para
ganh&-la, porque quem aprecia sua vida terrena a perdera (Jo 12,25).
Diante do individualismo Jesus convoca a viver e caminhar juntos. A vida
crista so se aprofunda e desenvolve na comunhéo fraterna (DA 44 e 110).

Aparecida sustenta que a experiéncia cristd é fundamentalmente comunitéria,

de fé e de praxis:

a santidade nédo é fuga para o intimismo ou para o individualismo religioso,
tampouco abandono da realidade urgente dos grandes problemas
econdmicos, sociais e politicos da América Latina e do mundo, e muito
menos fuga da realidade para um mundo exclusivamente espiritual (DA
148).

O demasiado apego aos fetiches € o principal sintoma de uma doenca que

assola a humanidade:

a cultura atual tende a propor estilos de ser e viver contrarios a natureza do
ser humano. O impacto dominante dos idolos do poder, da riqueza e do
prazer efémero, se transformaram, acima do valor da pessoa, em norma
maxima de funcionamento e em critério decisivo da organizac¢ao social” (DA
44; 387).

Além disso, Aparecida continua dizendo que na Modernidade a compreensao

de ser humano ficou ferida. “Muitos catolicos encontram-se desorientados frente a

essa mudanca cultural. Compete a Igreja denunciar claramente esses modelos

antropoldgicos incompativeis com a natureza e dignidade do homem” (DA 480).

A chamada cultura midiatica ocupou o espaco da familia e os espacos

comunitarios. O dialogo familiar enquanto método de transmisséo de valores deixou

s

de existir, isto é, foi calado pelos meios de comunicacdo de massa, internet,

comunicacdo virtual. E isto de forma muito rapida e macica, onde os meios de

comunicacdo sugerem novas ideologias como: op¢ao sexual, ideologia de género,

espiritualidade sem Deus, banalizac&o e vulgarizagao da sexualidade e outros:

vivemos uma mudanca de época, e seu nivel mais profundo é o cultural.
Dissolve-se a concepcéo integral do ser humano, sua relagdo com o mundo
e com Deus [..] e surge com grande forca uma supervalorizacdo da
subjetividade individual (DA 44).
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O DA oferece mais reflexdes diante da complexidade desta tematica da
cultura. As pastorais ainda nao assimilaram a necessidade do enfrentamento dessa
nova realidade e temos entdo uma apologética pouco inteligente sobre estas

tematicas que tingem principalmente o campo da moral.

muitos catolicos se encontram desorientados frente a mudanga cultural.
Compete a Igreja denunciar claramente esses modelos antropolégicos
incompativeis com a natureza e a dignidade do homem (DA 480).

No mundo da economia, as relagdes politicas e econdémicas tornaram-se
demasiadamente complexas. Os cidaddos comuns ndo conseguem acompanhar
todos os trAmites da politica e da economia por falta de informacdes e de formagéo.
Tornam-se, entdo alheios, indiferentes e enquanto isso uma minoria protagoniza a
histéria. Esta alienacdo da origem a um sectarismo social e politico:

a realidade social parece muito grande para uma consciéncia que por falta
de informacéo e de saber, facilmente se cré insignificante, sem ingeréncia
alguma nos acontecimentos, mesmo quando soma sua voz a outras vozes
que procuram ajudar-se reciprocamente (DA 36).

Tais sdo as grandes questdes que envolvem a modernidade com as quais a

Teologia e a Misséo da Igreja precisam dialogar:

a ciéncia e a tecnologia ndo tem as respostas para as grandes
interrogacdes da vida humana. A resposta ultima as questdes fundamentais
do homem, s6 podem vir de uma razéo e ética integrais, iluminadas pela
revelacdo de Deus. Quando a verdade, o bem e a beleza se separam;
quando a pessoa humana e suas exigéncias fundamentais ndo constituem o
critério ético, a ciéncia e a tecnologia se voltam contra o0 homem que as
criou (DA 123).

Outra crise que se evidencia e desafia a missédo é a paz social que segundo o
pensamento cristdo é fruto da justica e da convivéncia fraterna. E assim que afirma o

documento:

a paz ndo se reduz a auséncia de guerras, nem a exclusdo de armas
nucleares, mas devemos promover uma cultura da paz que seja fruto de um
desenvolvimento sustentavel, equitativo e respeitoso da criagdo [...] que
esta paz nos ajude a enfrentar conjuntamente os ataques do narcotréafico e
do consumo de drogas, do terrorismo e de muitas formas de violéncia que
hoje imperam em nossa sociedade (DA 542).

3.3 DISCIPULO, DISCIPULADO E MISSAO NO DOCUMENTO DE APARECIDA

O conceito “discipulado” é bastante presente no documento. Demonstra a
atitude pascal do discipulo que sai de si mesmo, como opcéo fundamental, para ir

até o outro como sacramento (sinal) de Cristo, e como compromisso eclesial.
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Fundamentalmente, entende-se que discipulado é o relacionamento pessoal
com o mestre, transformado em misséo; intimidade que é fonte de engajamento;
experiéncia de vida e comprometimento com a causa de alguém que € mestre. No
universo cristdo é a cumplicidade com o mestre Jesus Cristo e com 0 seu projeto.
Discipulado € o ato de abracar a pedagogia do Jesus. J& o discipulo é o aprendiz, o
seguidor que caminha junto, nos passos do mestre. O discipulo imita, acompanha,
possui sentimento de pertenca e de fidelidade. Dai se pode afirmar que discipulado
é um conceito coletivo. E a atitude de transformar a intimidade em processos de
continuidade. Discipulado é uma postura eclesiolégica e discipulo é de opcao
pessoal.

No universo da evangelizacdo, portanto, discipulado esta relacionado com o
compromisso na missao da Igreja. Isso vai além de um simples encontro pessoal e
individual com Jesus Cristo. A missédo € coletiva, institucional “ndo ha discipulado
sem comunh&o” (DA 156). O discipulado acontece concretamente em comunidade,
na paroquia, e na eclesialidade do agir evangelizador do discipulo cristdo, e tem
reflexos no “compromisso do discipulo com a sociedade” (DA 249).

Discipulo € anterior ao discipulado. Ambos o0s conceitos sdo distintos e
complementares. Enquanto o discipulo é pessoal, o discipulado requer processos de
pastoral, que podera gerar outros discipulos. Discipulado, portanto, € o ambiente
que “permite que os discipulos missionarios possam perseverar na vida crista e na
missdo, em meio ao mundo que os desafia” (DA 278). Decorre desse conceito que
“a misséo é inseparavel do discipulado” (DA 278), e o principal desafio da catequese
e transformar discipulos em discipulado ou, conversdao em missdo. “A iniciagao
crista, que inclui o kerigma, € a maneira pratica de colocar alguém em contato com
Jesus Cristo e inicia-lo no discipulado” (DA 288). Isso é como dizer: a semantica da
conversdo devera produzir agentes de evangelizacéo e a Igreja devera transformar
tudo em processos de pastoral. “Discipulado e missao, portanto, sdo como os dois
lados de uma mesma moeda” (DA 146), sendo que ser discipulo € uma etapa
anterior ao discipulado.

A pardéquia é “fonte dindmica do discipulado missionario” (DA 172). E na
paréquia que se encontram as familias, células menores no processo de
evangelizagdo e “quando essa experiéncia de discipulado missionario € auténtica,
uma familia se faz evangelizadora de muitas outras familias e do ambiente em que

ela vive” (DA 204).
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Na Conferéncia de Aparecida, em 16 de maio de 2007, quando Bergoglio
presidiu a Celebracdo Eucaristica e sua homilia, ele desenvolveu uma temética

eclesioldgica:

exortou para que se evitasse uma lgreja autossuficiente e autorreferencial e
se pronunciou por uma Igreja capaz de atingir todas as periferias humanas.
Este tema apareceu bem tratado no Documento de Aparecida, do qual
emerge com clareza um pedido para uma nova e feliz etapa missionaria
(LAPEGNA, 2015, 96).

Aparecida sugere as categorias pastorais, “proximidade e encontro”. E o Deus
Emanuel que vem na pessoa de Jesus e que sai ao encontro dos pobres e
excluidos. O cristdo enquanto discipulo devera entdo, primeiro se aproximar de
Cristo e depois sair ao encontro do outro. Este € o referencial semantico que devera
atravessar todas as nossas estruturas e prioridades pastorais. Durante a Jornada
Mundial da Juventude, numa reunido com a comisséao de coordenacao do CELAM, o
papa Francisco também resumiu, a partir de Aparecida, o discipulado missionario
com as palavras: “proximidade” e “encontro” (CNBB, 2013, p. 95), isto €, encontro
comunitario com Jesus Cristo, o mestre, e proximidade com o irmao de fé na
comunidade eclesial.

Diz Aparecida: “Queremos expressar a alegria de sermos discipulos do
Senhor e de termos sido enviados com o tesouro do evangelho. Ser cristdo nédo é
uma carga mas um dom” (DA 28). O grande tom do Documento é a importancia de
fazer a experiéncia de Jesus e tornar-se discipulo missionario.

O Documento sugere uma Igreja “decididamente missionaria” em tudo o que

Ihe diz respeito:

a missdo do anuncio da Boa Nova de Jesus Cristo tem destinacédo
universal. Seu mandato de caridade atinge todas as dimensdes da
existéncia. Todos as pessoas, todos os ambientes de convivéncia e todos
0s povos. Nada do humano pode lhe parecer estranha (DA 380).

Em sua redacdo final, Aparecida retoma o que ja havia sido dito no
documento de Puebla sobre “as feicbes do povo latino-americano: criancas
golpeadas, jovens desorientados, indigenas e afro-americanos segregados,
camponeses sem terra, operarios mal remunerados, desempregados,
marginalizados, ancides desamparados” (DA 32 - 38).

O discipulado na comunidade eclesial vai além do mundo da familia e da
paréquia. Aparecida fala também no ecumenismo enquanto missdo. Diz o

documento: “nesta nova etapa evangelizadora, queremos que o dialogo e a
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cooperacao ecuménica se encaminhem para despertar novas formas de discipulado
e missdo em comunhao” (DA 233).

Missdo se faz com alegria e encantamento. Diz Aparecida: “queremos
expressar a alegria de sermos discipulos do Senhor e de termos sido enviados com
o tesouro do evangelho. Ser cristdo ndo é uma carga mas um dom” (DA 28). Mas
muito além de andlises sociologicas e explicativas, as orientacbes de Aparecida séo

de carater missionario e pragmatico:

€ necessitamos, a0 mesmo tempo, que 0 zelo missionario nos consuma
para levar ao coracdo da cultura de nosso tempo aquele sentido unitario e
completo da vida humana que nem a ciéncia, nem a politica, nem a
economia nem os meios de comunicac¢do poderdo proporcionar-lhe (DA 41).

Aparecida € um marco referencial na caminhada da Igreja latino-americana e
caribenha e possivelmente o serd também para a Igreja no mundo todo. E uma nova
plataforma, uma agenda que propde a migracdo de uma pastoral organica e
burocratica, para uma pastoral que tenha como fundamento a teologia da missao. O
proprio nome da conferéncia do CELAM sustenta esta tese: Discipulos Missionarios.

E uma questéo de método. Diz 0 Documento de Aparecida:

em nossa Igreja temos que reforcar quatro eixos:
a. A experiéncia religiosa: que é o encontro pessoal com Jesus Cristo;
b. A vivéncia comunitaria: que as pessoas sejam visiveis e
eclesialmente incluidas;

C. A formacgéo biblico doutrinal: que é a Unica maneira de amadurecer a
experiéncia religiosa,;
d. O compromisso comunitario de toda a comunidade, que é a busca

dos afastados a fim de encanta-los com a Igreja (DA 226).

E o encontro com Cristo o ponto de partida. Este nos faz discipulos, gera a
‘conversdao, a comunhao, o discipulado e a missdao” (DA 178). O fundamento,
portanto € kerigmatico. Em outras palavras, Aparecida sustenta que antes de tudo,
Jesus Cristo, ndo é uma doutrina, nem um conceito. Cristo também ndo € uma ideia.
E uma pessoa. Tudo, na misséo da Igreja é decorrente da experiéncia com a pessoa
de Jesus Cristo. As comunidades, a teologia, 0 compromisso social, isso tudo vem a
posteriori. Primeiramente, a Igreja precisa oferecer, com alegria, 0 evangelho da
agua viva.

Para tanto, sera necessario alcancar o cerne do desafio: formar discipulos

missionarios. Primeiro discipulos, depois discipulos missionarios comprometidos:

os melhores esforcos das pardquias neste inicio de terceiro milénio devem
estar na convocacao e na formacéo de leigos missionarios. S6 através da
multiplicacdo deles poderemos chegar a responder as exigéncias
missionarias do momento atual (DA 174).
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A formagcdo que o documento se refere possui uma pedagogia a que

Aparecida chama de formacéao integral: Isso implica em:

a. Dimensdo Humana e comunitaria: que € assumir a histéria e o
protagonismo da histéria;

b. Dimensdo Espiritual: que é a dimenséao formativa que funda o ser
cristdo na experiéncia de Deus e que o conduz pelo Espirito;

C. Dimensao Intelectual: que é o dinamismo da razao que procura dar o
significado da realidade no mistério;

d. Dimensao Pastoral e Missionaria: que é o anuncio do evangelho com
pedagogia (DA 280).

Para Aparecida, a missionariedade da Igreja é algo inegociavel. E uma
urgéncia e uma obrigacéao, pois:

ao chamar os discipulos, Jesus Ihes da uma missédo muito precisa: anunciar
o evangelho do reino a todas as nag¢bes. Por isso, todo o discipulo é
missionario, pois Jesus o fez participe da sua missao [...]. Cumprir esta
missao nao é tarefa opcional, mas parte integrante da identidade crista. (DA
144).

Mais:

a diocese, presidida pelo bispo, € o primeiro espaco da comunhdo e da
missédo. O bispo deve estimular e conduzir uma ac¢do pastoral orgénica e
vigorosa, de maneira que, a variedade de carismas, ministérios, servigos,
organizacbes, se orientem no mesmo projeto missionario para comunicar
vida ao proprio territorio (DA 169).

As respostas de Aparecida ao fenbmeno da pobreza sdo enfaticas. A tematica
da pobreza e do compromisso social dos cristdos, e as concep¢des que emanam
deste tema, que para a Igreja na América Latina € algo ja conhecido e trilhado desde
a conferéncia de Medellin em 1968, toma corpo de maneira enfatica em Aparecida

com a expressao pobreza geografica e pobreza existencial:

cada pardquia deve chegar a concretizar em sinais solidarios do seu
compromisso social nos diversos meios em que se move. Nao pode ser
alheia aos grandes sofrimentos que a maioria da nossa gente vive e que
com muita frequéncia s@o pobrezas escondidas (DA 176).

Para garantir o teor da opcéo preferencial pelos pobres, Aparecida recorre a

um fundamento:

a opcédo preferencial pelos pobres € uma das peculiaridades que marca a
fisionomia da Igreja [...] estd implicita na fé cristolégica naquele Deus que se
fez pobre por nés para nos enriquecer com sua pobreza (DA 391-392).

A pobreza a qual o documento fala, ndo é somente a pobreza econémica. E
uma pobreza humanistica, pois ela se estende inclusive a pobreza de conhecimento.
E sabido que quem domina a realidade é quem domina o saber. Saber é poder. Isso

passa pelos sistemas educacionais, quer nas redes publicas, quer nas redes
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particulares, incluindo a educacdo catdlica que, apesar da qualidade que lhe é

peculiar, muitas vezes nao responde eficazmente aos desafios sociais:
0 que existe hoje é a pobreza de conhecimento e do uso e acesso a eles.
Por isso é necessario que os empresarios assumam a responsabilidade de
criar mais fontes de trabalho e investir na superacdo desta nova pobreza
(DA 62).

Porém ha algo mais. Aparecida nos da uma nova lista, dos novos rostos dos
pobres nos quais devemos conhecer o rosto de Cristo: “migrantes, vitimas de
HIV/AIDS, prostituicdo infantil, analfabetismo tecnoldgico, drogados, presidiarios”
(DA 65, 402, 407, 430).

Algo também elementar € a preocupacao e a relacdo entre pobreza e meio
ambiente. Diz Aparecida:

a melhor forma de respeitar a natureza é promover uma ecologia humana
aberta a transcendéncia que, respeitando a pessoa e a familia, os
ambientes e as cidades, segue a indicacdo paulina de recapitular as coisas
em Cristo e de louvar com ele ao Pai (DA 126).

Aparecida propde alguns cuidados missionarios muito pragmaticos no que diz

respeito ao meio ambiente:

- Aprofundar a presenca pastoral nas popula¢gGes mais frageis e ameacadas
pelo desenvolvimento predatorio;

- Procurar um modo de desenvolvimento alternativo, integral e solidario
baseado numa ética que inclua a responsabilidade por uma auténtica
ecologia natural e humana que se fundamente no evangelho e na justica;

- Empenhar esfor¢os na implantacéo de politicas publicas e participacdes
cidadas que garantam protecao e restauracdo da natureza (DA 474).

Ser discipulo missionario ndo significa fugir do mundo e apegar-se ao

exotérico em preocupacdes voltadas somente para 0s interesses pessoais:

viver a santidade na misséo, conduz a pessoa a atingir ao coracdo do
mundo. Por isso, a santidade, ndo é fuga para o intimismo ou o
individualismo religioso, nem o abandono das realidades urgentes dos
grandes problemas econémicos sociais e politicos e muito menos fuga da
realidade para um mundo estritamente espiritual (DA 148).

O referencial semantico que a Igreja trilhou na missdo, na concepcgao
missionaria anterior ao de Aparecida, foi o de agir pastoralmente através de
organismos missionarios como: Pontificias Obras Missionarias (POM), Infancia
Missionaria (IAM), Dia Mundial das Miss@es (20/10), Conselho Missionario Nacional
— no Brasil ligado a CNBB (COMINA), Conselho Missionario Regional (COMIRE),
Conselho Missionario Diocesano (COMIDI), Conselho Missionario Paroquial
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(COMIPA), Conselho de Animacdo Missionaria (CAM), Conselho Indigenista
Missionario (CIMI).

Foi um modelo institucional e burocratico que cumpriu sua funcdo no
processo. Mas Aparecida diz: “uma paréquia, comunidade de discipulos
missionarios, requer organismos que superem qualquer tipo de burocracia” (DA
548).

A partir de Aparecida outra semantica na atividade missionaria aparece no
horizonte. A missionariedade da Igreja, agora, se torna algo transversal, isto é,
passa por todas as pastorais desde a catequese. Tudo é missdo. A razdo € que
quando criamos organismos especificos, a missdo fica terceirizada, vertical,
reducionista.

Isso tudo lembra a Conferéncia de Medellin que ja assumira, em 1968, a
revisdo de “uma pastoral de conservagao baseada na sacramentalizagao com pouca
énfase na prévia evangelizagdo” (DM 6,1). Medellin sonhou com uma Igreja
missionaria e pascal. Aparecida repete tudo isso e propde uma paroquia “casa dos
pobres, desburocratizada e profética, com estruturas novas de participacédo,
missionaria e pascal”’ (DA 8,176,215,220,342,306,267).

Missdo ndo € somente um projeto a mais huma comunidade paroquial, ou
eventos missionarios no més de outubro com cronologia nos calendarios, mas € um
principio fundamental que todos os batizados deverdo assumir na vida inteira e em
todas as atividades que a Igreja propde. E tarefa de todos. As pastorais especificas
enquanto acdo organizada virdo num segundo momento, porque sao metodolbgicas
e assumem formas diversas no tempo e nos espacgos geografico e cultural. Ja a
missdo nao € método. Ela é esséncia, conteddo sine qua non. Missdo ndo € uma
pastoral a mais no conjunto de pastorais. Assim, podemos dizer que todas as
instancias da Igreja deverao se render a esse unico principio.

O Documento insiste no universo da paroquia:

uma paréquia, comunidade de discipulos missionarios, requer organismos
gue superem qualquer tipo de burocracia [...] todos os organismos precisam
estar animados por uma espiritualidade de comunh&o missionaria (DA 203).

Ainda:

a conversédo pastoral de nossas comunidades exige que se passe de uma
pastoral de mera conservagcao a uma pastoral decididamente missionaria...
A mudanca deve afetar todas as instituicdes da Igreja. Comeca com a
reforma da paréquia (DA 370).
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Pode-se entender como resumo de Aparecida, algumas certezas. Segundo

Mikuszka, séo seis as certezas que podem ser ditas assim:

1. Igreja e missao se requerem mutuamente;
2. Missdo ndo acontece sem
Igreja e Igreja ndo acontece sem misséo [...];
3. Missdo ndo é somente um servigo que a Igreja presta ao mundo, mas

faz parte do seu ser [...];

4, A preocupacéo, a atualizagdo e a revitalizagéo da acdo missionaria
ajudam explorar novos campos [...];

5. A acdo missionaria ndo pode ser colocada na periferia das atividades
da Igreja, mas parte prioritaria da sua existéncia [...];

6. A missdo ndo é somente para alguns membros da Igreja mas é uma
tarefa de todos [...] (2012, p. 159).

Ao se referir aos pobres e marginalizados, na EG, o Papa Francisco cita o
discurso de Bento XVI na abertura da Conferéncia de Aparecida que diz: “os pobres
sdo um precioso tesouro da Igreja Catdlica e que nela aparece a alma dos povos

latino-americanos” (DA 7).
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4 EXORTACAO APOSTOLICA EVANGELII GAUDIUM: A SEMANTICA
MISSIONARIA DE UMA IGREJA EM SAIDA

4.1 MISSAO E MISSIONARIEDADE NA EVANGELII GAUDIUM

A dimensao missionaria da Igreja é o eixo da EG, o que sintoniza com o
Documento de Aparecida, desde o titulo do documento, perpassando todo o texto.
Certamente o Documento de Aparecida é algo que o Papa Francisco carrega em
sua memoéria e em sua espiritualidade. Sdo muitas as “saidas” missionarias que
desafiam a agir da Igreja.

Missdo na EG é fundamentalmente: éxodo, pascoa, ressurreicdo, movimento,
deixar o conforto dos templos. Uma Igreja missionaria é “‘uma Igreja em saida”,

inclusiva:

fiel ao modelo do Mestre, é vital que hoje a Igreja saia para anunciar o
Evento a todos, em todos os lugares e, em todas as ocasifes, sem demora,
sem repugnancias e sem medo. A alegria é para todo povo. Ninguém pode
ficar excluido (EG 23).

Uma das citacbes do DA que aparece a EG traz que “ndo devemos ficar
tranquilos em espera passiva em nossos tempos. Devemos passar de uma pastoral
de mera conservagao para uma pastoral decididamente missionaria” (EG 15).

“A missado exige uma entrega generosa e nao heroica” (EG). Para o Papa
Francisco, viver as bem-aventurancas no cotidiano pessoal ndo é heroismo. Ser
discipulo é transformar as bem-aventurancas numa experiéncia comunitaria o que
significa discipulado ou misséo, “por isso mesmo, também o servico da caridade é
uma dimensdo constitutiva da missédo da Igreja e expressao irrenunciavel da sua
prépria esséncia” (EG 179).

A misséo é o agir evangelizador da Igreja no mundo, assim, “a vocagao e a
missao proprias dos fiéis leigos € a transformagéo das diversas realidades terrenas
para que toda a atividade humana seja transformada pelo Evangelho” (EG 201).
Decorre entdo que o discipulo devera ter Jesus no coragdo e o coragdo no mundo
dos homens, pois “a missdo € uma paixao por Jesus, e simultaneamente uma
paixéo pelo seu povo” (EG 268):

a proclamacao do evangelho esta relacionada aqueles que ndo conhecem
Jesus Cristo ou que sempre o recusaram. Muitos deles buscam
secretamente a Deus, movidos pela nostalgia do seu rosto [...]. Os cristdos
tem o dever de anunciar sem excluir ninguém. A Igreja cresce por atragao e
néo cresce por proselitismo (EG 14).
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Uma paréquia missionaria, segundo o papa Francisco, é um espaco aberto e
ndo burocratico. Sobre isso, um paragrafo que faz grande provocacéo, na EG, é

aguele em gque o Papa Francisco diz:

a missdo no coracdo do povo nao é uma parte da minha vida, ou um

ornamento que posso pér de lado; ndo é um apéndice ou um momento
entre tantos outros da minha vida. E algo que ndo posso arrancar do meu
ser, se ndo me quero destruir. Eu sou uma missdo nesta terra, e para isso
estou neste mundo. E preciso considerarmo-nos como que marcados a fogo
por esta missdo de iluminar, abencoar, vivificar, levantar, curar, libertar.
Nisto uma pessoa se revela enfermeira no espirito, professor no espirito,
politico no espirito..., ou seja, pessoas que decidiram, no mais intimo de si
mesmas, estar com 0s outros e ser para 0s outros. Mas, se uma pessoa
coloca a tarefa dum lado e a vida privada do outro, tudo se torna cinzento e
vivera continuamente a procura de reconhecimentos ou defendendo as suas
préprias exigéncias. Deixara de ser povo (EG 273).

Para o Papa Francisco, discipulado ou missdo é um permanente modo de ser
e agir do discipulo. Ndo é uma empreitada pontual ou uma tarefa com prazo

determinado para acabar:

a missado nao é um negocio nem um projeto empresarial, nem mesmo uma
organizagcdo humanitéria, ndo é um espetaculo para que se possam contar
quantas pessoas assistiram devido & nossa propaganda. E algo de muito
mais profundo, que escapa a toda e qualquer medida (EG 279).

O olhar do discipulo nédo € isento de ideologias e de alienacdes. Entéo talvez
seja também necessario rever o processo de formacéo teoldgica, principalmente nos
institutos de teologia, o que podera pedir “saida” de uma teologia de carater
dogmético e demasiadamente conceitual, para uma teologia com vertente
missionaria e pastoral e isso demandara a revisdo dos curriculos académicos.
Soma-se a isto o Direito Candnico que conforme interpretacdo que se der, podera
ser “freio” ou “acelerador’ para os programas do Papa Francisco. Essa “saida”
demanda, portanto, muitas implicagdes.

Em suas atitudes, o papa Francisco tem dado testemunho de saida ao
encontro com prisioneiros, enfermos e refugiados. O sair-de-si tem um rumo certo:
as periferias, “ndo apenas as periferias geograficas, mas também as periferias
existenciais: as do mistério do pecado, da dor, das injusticas, da ignorancia, da
recusa religiosa, do pensamento e de toda a miséria” (pré-conclave 2013). Fazer-se
presente nessas periferias significa seguir o Jesus encarnado, “O Deus feito homem
que se fez nosso irmao” (pré-conclave 2013). O Verbo se fez carne e, no dizer do
papa Francisco, “na América Latina temos carne aos montes. O que acontece com

0s pobres, as dores. Esta é a nossa carne” (pré-conclave 2013)
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4.2 AS RESPOSTAS DA EXORTA(;AO APOSTOLICA EVANGELII GAUDIUM
PARA A CRISE DA MODERNIDADE

Na igreja catdlica, o racionalismo moderno também ocupou espaco e fez com
gue o cristianismo se tornasse uma religido demasiadamente doutrinaria, centrada
em conceitos e dualista. Percebe-se a separacao entre fé e vida. Esta dicotomia, na
compreensao da fé, fez dela um produto de consumo pessoal. Mas a experiéncia
cristd, na realidade, ndo é uma doutrina, mas a pessoa de Jesus Cristo. Diante disso
€ necessario também sair de uma teologia demasiadamente racionalista, alicercada
na filosofia, para uma teologia que contemple o mistério. A verdade filosofica tem
como ponto de partida a razdo, enquanto que a verdade teoldgica crista parte do
mistério de Jesus. Essas duas realidades ndo sdo sinbnimos. O centro da fé crista
nao é uma doutrina, mas o encontro com Alguém. Uma verdade teoldgica € uma
questdo de vida e de praxis e ndo somente uma elaborag¢do conceitual. Conhecer,
em primeiro lugar, ndo € saber, mas amar e seguir, em outras palavras, discipulado
e missdao. Entretanto, o que a teologia anunciou na modernidade foi
fundamentalmente conceitos doutrinarios.

O que a EG propde é aproximacdo metodolégica mistica a Jesus Cristo. Isto
nao significa abandonar a racionalidade da fé, mas implica em renunciar a pretensao
de reduzir a fé a um sistema de verdades. O Papa Francisco sustenta que “a
realidade é mais importante que a ideia (EG 231). Cristianismo é uma experiéncia
do ressuscitado. E abrir-se ao mistério de Jesus Cristo e anunciar o Evangelho aos
que estdo abertos a ele. Num sistema marcado pela economia de mercado, pelo
utilitarismo, cuja logica é a valorizacdo do lucro e a consequente marginalizacdo de
inlmeras pessoas e grupos, o anuncio do mistério cristdo e das exigéncias que
provém dele possuem muitas implicagdes.

No atual estagio da modernidade em crise, 0 ser humano, afogado nas
efemeridades que ndo levam a nenhum fim definitivo, carente de transcendéncia e
de infinito, voltou-se para si proprio ignorando a dimenséao relacional humana. As
relacbes entre sujeitos enfraqueceram e as relagbes entre sujeito e objeto se
fortaleceram. A maquina substituiu o proximo semelhante, haja vista, o espaco
ocupado pelos telefones celulares, carros, pelas paixfes desproporcionais com

animais de estimacéo, e tantas outras opgoes de menor grandeza. Diz a EG:

o grande risco do mundo atual com sua avassaladora oferta de consumo, é
uma tristeza individualista que brota de um coragédo comodista e mesquinho,
da busca desordenada de prazeres superficiais, da consciéncia isolada.
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Quando a vida interior se fecha nos proprios interesses, deixa de haver
espaco para 0s outros, ja ndo entram os pobres, ja ndo se ouve a voz de
Deus, ja ndo se goza da doce alegria do seu amor (EG 2).

Na modernidade, o sentido ultimo da existéncia foi substituido pelo encanto

da tecnocracia, do consumismo, e das idolatrias. Isso nao criou felicidade nem bem-

estar. Diz a EG:

E mais,

0 medo e o desespero apoderam-se dos coracdes de inlmeras pessoas,
mesmo nos chamados paises ricos. A alegria de viver frequentemente se
desvanece; crescem a falta de respeito e a violéncia. A desigualdade social
torna-se cada vez mais patente (EG 52).

a sociedade técnica teve a oportunidade de multiplicar as ocasibes de
prazer. No entanto ela encontra dificuldade grande em engendrar alegria [...]
recordo a alegria genuina daqueles que mesmo no meio de grandes
compromissos profissionais souberam conservar um coracdo crente,
generoso e simples (EG 7).

A respeito da pobreza humanistica:

a crise financeira que atravessamos faz-nos esquecer de que na sua
origem, ha uma crise antropoldgica profunda: a negagéo do ser humano [...]
ndo fazer os pobres participar dos seus préprios bens é rouba-los e tirar-
Ihes a vida. Nao séo nossos, mas deles, os bens que aferrolhamos (EG 55).

Porém isso todo ndo constitui novidade. Em seu livro Pedagogia do Oprimido

o pedagogo Paulo Freire, cita Sdo Gregorio de Nissa no ano 330 d C., em seu

Sermao contra 0S Usurarios:

talvez dés esmolas, mas de onde as tiras sendo das tuas rapinas cruéis,
dos sofrimentos, das lagrimas, dos suspiros? Se o pobre soubesse de onde
vem teu 6bolo ele o recusaria porque teria a impressdo de morder a carne
de seus irmdos e de sugar o sangue do seu préximo. Ele te diria estas
palavras corajosas: ndo sacieis a minha cede com as lagrimas dos meus
irmaos [...] de que vale consolar um pobre se tu fazes outros cem? (1980, p.
31).

O ser humano deixou de ser “a medida de todas as coisas”, como afirmava

Protagoras (480 - 410 a C.). Uma frase do DA citada pelo papa Francisco na EG diz

que “nada daquilo que € humano pode parecer estranho a Jesus cristo e a sua

Igreja” (EG 181). Sem cair no antropocentrismo, o papa Francisco assinala que a

sociedade moderna subtraiu do ser humano um valor ontolégico que lhe é proprio:

0 ser humano é considerado, em si mesmo, como um bem de consumo que
se pode usar e depois lancar fora. Assim teve inicio a cultura do
descartavel, que alids chega a ser promovida [...] os excluidos ndo séo
‘explorados’, mas residuos, ‘sobras’ (EG 53).

No mundo moderno, a fé, a contemplacdo, ndo foi mais considerada via

satisfatoria para se chegar a verdade. Um novo caminho, um novo método era



72

necessario, para superar algumas incertezas. Deus deixou de intervir no universo do
discurso cientifico e nesta retirada de Deus, desapareceu também o papel primordial
da teologia que era a instancia que garantia a unidade do saber tradicional o qual se
alinhava aos designios da criacao.

O papa Francisco escreve:

esta mudanca de época foi causada pelos enormes saltos qualitativos,
guantitativos, velozes e acumulados que se verificam no progresso
cientifico, nas inovag@es tecnoldgicas e nas rapidas aplicagfes em diversos
ambitos da natureza e da vida. Estamos na era do conhecimento e da
inovacao, fontes de novas formas de um poder muitas vezes anénimo (EG
70).

Esta reflexdo atinge também a misséo da Igreja:

assim se gera a maior ameaga, que é 0 pragmatismo cinzento da vida
cotidiana da Igreja, no qual aparentemente tudo procede dentro da
normalidade, mas na realidade a fé vai se deteriorando e degenerando na
mesquinhez [...] desenvolve-se a psicologia do timulo que pouco a pouco
transforma os cristdos e mumias de museu. Desiludidos com a realidade,
com a Igreja ou consigo mesmos, vivem constantemente tentados a apegar-
se a uma tristeza melosa, sem esperanca, que se apodera do coracdo como
0 mais precioso elixir do demdnio (EG 83).

Quanto a pobreza ela torna-se um processo. Ninguém nasce com a vocacao
para a miséria ou para a falta de dignidade humana. E o sistema que empobrece as
pessoas e produz bolsdes geogréficos e existenciais, e isso pode ter cura. Diz a EG:

precisamos dizer ndo a uma politica de exclusdo e de desigualdade social.
Esta economia mata [...]. Ndo se pode mais tolerar o fato de jogar comida no
lixo quando ha pessoas que passam fome. Isso é desigualdade social. Hoje

tudo entra na lei da competitividade e da lei do mais forte, onde o poderoso

engole o mais fraco (EG 53).

Muitos daqueles que sao “dominados”, em busca de sobrevivéncia, sao
forcados a trilhar caminhos nédo éticos. Chegam a patamares elevados de
degradacdo humana, na maioria das vezes de maneira involuntaria, porque a
sociedade como um todo, lhes roubou oportunidades e o que é pior, a dignidade.
Principalmente de mulheres, que afetadas por esta condi¢cdo social tornam-se cada
vez mais vitimas do sistema:

todavia ndo podemos esquecer que a maior parte dos homens e mulheres
do nosso tempo vive o seu dia a dia precariamente, com funestas
consequéncias. Aumentam algumas doencas. O medo e o desespero
apoderam-se do coracdo de inUmeras pessoas, mesmo nos chamados
paises ricos (EG 52).
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Paralelo a isso, o papa Francisco também se pronuncia sobre a influéncia
externa, dado a globalizacdo, na cultura de populac¢des, destruindo as raizes de uma

ética com fundamentos histéricos e antropoldgicos:

em muitos paises a globalizacdo comportou uma acelerada exteriorizacao
das raizes culturais com a invasdo de tendéncias pertencentes a outras
culturas, economicamente desenvolvidas, mas eticamente debilitadas (EG
82).

E necessario, portanto, dialogar com as culturas diversas. E dialogar sem
proselitismo. “A Igreja cresce por atracdo e nao por proselitismo” (FRANCISCO,
2014) disse o Papa Francisco na missa em acéo de gracas pela canonizacdo de
S&o José de Anchieta. O maior capitulo da EG é dedicado ao tema da enculturagéo:

tudo tem a ver com um coragdo cheio de ardor e com a sensibilidade com
que se expde a mensagem do evangelho e ndo com o proselitismo. As
palavras, os gestos que fazemos, precisam ser atraentes para 0s
destinatarios. Por exemplo, para os indianos, a mensagem precisa ser rica
em simbolismos; para os jovens, simbolos que revelam a beleza do

evangelho. Somente deste modo podemos sentir o evangelho se revigorar e
libertar (FERNANDEZ, 2014, p. 63).

E longa a reflexdo do papa Francisco na EG sobre ecologia humana desde o
namero 202 até 246 onde ele acentua a distribuicdo de renda, o cuidado com a
fragilidade e o bem comum.

Recomenda a ONU na famosa Carta da Terra: “a escolha é nossa: formar
uma alianga global para cuidar da terra e uns dos outros, ou arriscar nossa
destruicdo e a da diversidade da vida” (2000). Provavelmente o ser humano levou
muito ao pé da letra a traducéo latina da narrativa do livro do génesis: “dominai” (Gn
1,28). Dominamos tanto que estamos destruindo o meio ambiente e em decorréncia,
o planeta.

Do ponto de vista da ética filosofica, € urgente pensar que as pessoas sao
pilotos temporarios de uma nave espacial chamada Planeta Terra e com o poder de
decisdo sobre eles mesmos. No livro “Por uma Moral Planetaria” (LACROIX, 1994),
0 autor sustenta que quinze milhdes de anos depois da morte dos dinossauros, 0s
homens estdo sendo condenados por cometerem a mesma falha: destruir a casa,
crescer demais, aumentar demais. E preciso entdo parar de crescer em todos o0s
niveis, pois a terra, casa de todos, é limitada e finita e pela ldgica, o crescimento
ilimitado ndo cabe num mundo limitado. Em outras palavras, viver nos proximos

trinta anos, como se viveu nos ultimos trinta anos, sera assassinato das geracoes



74

futuras. E preciso garantir a vida. Que o ser humano, no minimo, viva. Viver bem é
uma questao que, infelizmente, vira depois.
Bingemer sustenta que:

a Igreja tem sido omissa neste particular do universo feminino. A sua
omissao tem sido precisamente por ter feito pouco para acompanhar as
mulheres que estdo em situacdes muito duras, nas quais o aborto lhes
parece como uma solucdo rapida para suas profundas angustias,
particularmente quando a vida que cresce nelas, surgiu como resultado de
uma violéncia ou de um contexto de extrema pobreza (2014, p. 242).

Esse sectarismo € de uma minoria que domina e comanda 0 processo
neoliberal, que invade de maneira impia todas as nacfes e ha, entdo, os excluidos
por ndo terem acesso informativo desta cultura perversa. Diz o documento da
CNBB:

cultura de massa especializou-se em oferecer produtos cuja marca principal
€ a superficialidade, juntamente com certa vulgaridade. Os meios de
comunicacdo de massa, apesar de prestarem grande servico a comunidade
internacional, através de muitas das suas atividades, tém participacédo
crescente neste processo (2005, n. 80, p. 454).

No enfrentamento disto novas vertentes teoldgicas tomam vulto na América
Latina, dentre elas a Teologia da Cultura ou Teologia do Povo, na Argentina, que
para alguns possui caracteristicas semelhantes as da Teologia da Libertacdo, mas
sobre isso ha controvérsias. Diz Alex Villas Boas comentando Lucio Gera (1924-

2012), um dos principais formuladores desta corrente teoldgica:

a Teologia do Povo ndo buscava a transformacéo das estruturas sociais e
politicas por si mesmo, mas o ‘discernimento da missao’ e a ‘identidade da
instituicdo eclesiastica a partir de uma opgéo pelo povo pobre’. Tal opgéao
conduziria a uma praxis pastoral orientada pela justica social como valor do
povo fiel a Jesus (2016b, p. 776).

Na contemporaneidade, a vida humana, diante das filosofias e teologias
diversificadas, mudou profundamente seu significado. Os valores presentes nos
relacionamentos, que tornavam a vivéncia da fraternidade e a justica, uma
decorréncia natural da atitude perante a vida, perderam seu sentido. O homem
sentiu-se livre dos imperialismos epistemologicos, quer da filosofia, quer da teologia
quer da ciéncia. Apos a ultima guerra, a grande conquista interior que o homem
conseguiu foi a da liberdade. Mas uma liberdade limitada, sem um ponto de
referéncia que dé uma direcdo, e este relativismo tornou o homem infeliz. A
emancipacao da tutela da teologia colocou em duvida a prépria transcendéncia, e a
auséncia de um sentido ultimo para a vida tornou o proprio homem vitima de si

mesmo. Quando ndo existe uma direcdo, qualquer caminho é possivel, pois apenas
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sdo vistas as partes. Nesta formulagédo cabe a expressdo de Joseph Ratzinger

“ditadura do relativismo”:

a cultura moderna se caracteriza pela centralidade do homem; os valores da
personificacdo, da dimensdo social e da convivéncia; a absolutizacdo da
razdo, cujas conquistas cientificas e tecnoldgicas e informaticas tém
satisfeito muito as necessidades do homem, ao mesmo tempo em que tém
buscado autonomia em relacdo a natureza, a qual domina; em relagdo a
histdria, cuja construcéo ele assume; e inclusive em relagéo a Deus, do qual
se desinteressa ou relega a consciéncia pessoal, privilegiando
exclusivamente a ordem temporal (SD 252).

Nos rumos de Aparecida diz o papa Francisco na EG:

[...] as guerras acontecem no bairro, no local de trabalho, com invejas,
ciimes, 6dio, divisdo, calinia, difamacéo, vinganca e desejo de impor suas
préprias ideias a todo o custo. Quem queremos evangelizar com esses
comportamentos? (EG 98-100).

Assim, aparece na EG, algo novo na semantica missionaria atual: uma Igreja
em saida. Esta proposicdo tem implicacbes na Teologia que abrange
fundamentalmente a Cristologia, na missdo e na pastoral. Cada uma dessas
instancias € um elemento de um todo que se torna iferente porque possui algo que

substitui a praxis anterior, principalmente no que se refere ao método.

4.3UMA IGREJA EM SAIDA MISSIONARIA

No pontificado do papa Francisco, a semantica missionaria de uma Igreja em
saida se solidifica, pois a Igreja toda, nos trilhos da EG, est4 sendo orientada a
seguir fazendo sua historia missionaria na esséncia e na forma, porém dentro de um
novo referencial semantico: sair da autorreferencialidade e fazer caminho no rumo

das periferias. Diz Francisco:

naquele «ide» de Jesus, estdo presentes os cenarios e os desafios sempre
novos da misséo evangelizadora da Igreja, e hoje todos somos chamados a
esta nova «saida» missionaria. Cada cristdo e cada comunidade ha de
discernir qual € o caminho que o Senhor lhe pede, mas todos somos
convidados a aceitar esta chamada: sair da prépria comodidade e ter a
coragem de alcancar todas as periferias que precisam da luz do evangelho
(EG 20).

“‘Uma Igreja em saida”, Silva e Brighenti, destacam:

a ‘Igreja em saida’ tao frisada na Evangelii gaudium remete a duas atitudes
necessarias para a Nova Evangelizacdo, que é compreensdao de que a
mesma missdo que Jesus realizou em sua vida terrena é a nossa, pois, a
partir de seu mandato missionario somos agora nos os anunciadores da
Boa Noticia de seu Reino. A outra atitude que se espera da Igreja é a saida
de si mesma, ou seja, o ‘primeirar’, tomar a iniciativa, como nos recorda o
Papa Francisco (2015, p. 7).
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A saida da qual se refere a EG é portanto muito mais do que o simples sair
dos templos e das curias. Devera ser uma saida do individualismo e do racionalismo
da modernidade. O documento denuncia “o vazio de um individualismo reinante
deixado pelo racionalismo secularista” (EG 63) afirmando também que os
“racionalismos sao miopes” (EG 256) e critica a “desertificagdo espiritual” (EG 86).
Com respeito as ideologias, diz Francisco: “essas defendem a autonomia absoluta
dos mercados e a especulacéo financeira. Tornam o mercado divinizado e absoluto”
(EG 56) e falsificam os evangelhos.

Na EG Francisco diz que: “O grande risco do mundo atual, com sua
avassaladora oferta de consumo, € uma tristeza individualista que brota do coracéo
comodista e mesquinho” (EG 2). A exortacdo apostdlica aponta entdo para a
necessidade dos cristdos fazerem uma auténtica experiéncia pessoal de Jesus
Cristo e com isso preencher certos vazios até entdo ocupados por outros interesses
efémeros e fetiches. Preencher o vazio com aquilo que a espiritualidade chama de
graca santificante. Feito isto, a Igreja também podera deixar de ser conformada com
‘o mundo individualista, triste e mesquinho, que busca desordenados prazeres
superficiais” (EG 2). Ser4 como a saida do povo de Israel do Egito, que nao foi
somente uma migracdo geografica, mas uma mudanca de atitude, de praxis, pois
era necessario louvar a Deus, longe da velha “casa do farad” com suas idolatrias.

O papa Francisco comeca citando indiretamente Aparecida com as palavras
“proximidade e encontro”. Isto € o mesmo que dizer Discipulo Missionario. Devemos
nos aproximar do mestre para sair e encontrar o outro. Encontrar o pobre. Migrar
das concepc¢Bes missiondrias para a efetivacdo de uma prética pastoral missionaria.
Uma Igreja que sai da supervalorizagcdo da doutrina que engessa a criatividade e a
invencdo do novo, que o mundo pos-moderno exige.

A expressao “mundanismo espiritual” € muito frequente na EG. Na maioria
das vezes é sinbnimo de idolatria daquilo que ndo é sagrado, de encantamentos
efémeros que atingem a propria liturgia e a espiritualidade. “Desenvolve-se a
psicologia do tumulo, que pouco a pouco transforma os cristdos em mumias de
museu... que cuidam mais da aparéncia e do exibicionismo liturgico... com uma
autocontemplacdo egocéntrica” (EG 95). Isso atinge também os seminarios de
formacdo sacerdotal onde candidatos buscam formas de poder, gléria humana,
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seguranca afetiva e bem-estar econémico, sem fervor nem paixao em levar o Cristo
aos outros (EG 107).

A descoberta da dimenséo sagrada da existéncia € capaz de tornar relativas
as vicissitudes da vida. Jesus Cristo torna-se entdo alternativa para as crises
existéncias tdo frequentes na modernidade. Mas sera preciso andncio e com a
seguranca de quem fez a experiéncia da graca que emana da ressurrei¢do. Quando
colocamos particularidades acima daquilo que é absoluto estamos mascarando o
absoluto que é o principio vital de toda a existéncia.

Quanto a opcao pelos pobres, o Papa Francisco argumenta que cada
batizado, e a Igreja enquanto instituicdo é convidada para estar a servico da

libertacdo e promocéao dos pobres no sentido da inclusao deles na sociedade:

a reforma das estruturas, que a conversdo pastoral exige, s6 se pode
entender neste sentido: fazer com que todas elas se tornem mais
missionarias, que a pastoral ordinaria em todas as suas instancias seja mais
comunicativa e aberta, que coloque 0s agentes pastorais em atitude
constante de «saida» e, assim, favoreca a resposta positiva de todos
aqueles a quem Jesus oferece a sua amizade (EG 27).

Em vista disso o Papa usa com frequéncia a palavra solidariedade. Uma

solidariedade que humaniza. O texto é ainda mais incisivo:

a palavra solidariedade embora um pouco desgastada e, as vezes, até mal
interpretada, significa muito mais do que alguns gestos de generosidade;
supbe a criacdo de uma nova mentalidade, que pense em termos de
comunidade, de prioridade de vida de todos sobre a apropriacdo de bens
por parte de alguns (EG 188).

Ainda:

o dinheiro deve servir, mas ndo governar [...] dai, os ricos devem ajudar os
pobres, respeitd-los, promove-los. Exorto-vos a uma solidariedade
desinteressada e a um regresso da economia e das finangas, a uma ética
propicia ao ser humano (EG 69).

Entretanto, se pode observar a forga da palavra “pobre” e a forca da palavra
“pobreza”, em ambos os documentos: DA e EG. O “pobre” é entendido como
individuo, pessoa. Pobre na América Latina é aquele cidaddo concreto que foi
empobrecido pela dindmica perversa do sistema posto. Entende-se “pobreza”, como
categoria social. Os bolsdes de pobreza. A classe dos empobrecidos: trabalhadores
(as), sem-terra, pessoas em situacdo de rua, refugiados, nativos, analfabetos,
dependentes quimicos, doentes. E, naturalmente, as pobrezas existenciais: idosos,
deficientes (os que néo séo eficientes), pessoas excluidas do mercado de trabalho e

outros.
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A palavra “pobreza” aparece com menos frequéncia na EG quando
comparada ao Documento de Aparecida. Talvez essas despropor¢gdes meregam um
estudo sobre oticas diferentes de percepcao do fenbmeno e também suas causas
especificas: as da América Latina e as da Igreja no mundo inteiro. Qual é a
aplicabilidade pastoral de um conceito latino-americano, para a Igreja toda? Surge
entdo uma questdo metodoldgica, isto é, o conteudo podera ser o mesmo, mas o
caminho missionario podera ser diverso, dependendo de cada cultura ou de cada
contexto, mas principalmente da Teologia.

Na reflexdo sobre os caminhos da Igreja feita no primeiro capitulo, concluiu-se
que houve véarias semanticas de missao na histéria da Igreja. Assim, na Igreja
Nascente, a esséncia foi o kerigma e a forma foi o testemunho; na Idade Média a
esséncia da misséo passou a ser a cristandade, com base no Concilio de Nicéia e a
forma foi o expansionismo através das cruzadas; na modernidade, a partir do
Concilio de Trento a esséncia da missédo da Igreja foi o fortalecimento de si mesma
enquanto instituicdo e a forma foi o combate ao protestantismo reformista; hoje,
esséncia da missdo ndo consiste mais em expandir o sistema cristdo nem combater
heresias teoldgicas. A semantica missionaria € uma Igreja em saida na construcéo
do Reino de Deus através do discipulo e discipulado e a forma € pastoral. A
expressao “Reino de Deus” toma um novo sentido na EG.

A opcdo evangeélica latino-americana pela nova identidade missionaria da
Igreja e pelos pobres, em Aparecida, tomou um espaco maior na catedra de Pedro
através da EG, dos discursos e das atitudes do Papa Francisco. A soma disto € um
apelo eclesiologico para que os cristdos se livrem dos fardos desnecessarios que
impedem a Igreja de sair de seu comodismo e ir ao encontro dos mais necessitados.
De sair de si mesma e de incentivar os pobres a fazer da Igreja sua casa

espiritualmente e geograficamente:

€ a Igreja encarnada num espacgo concreto, dotada de todos os meios de
salvacdo dados por Cristo, mas com um rosto local. A sua alegria de
comunicar Jesus Cristo exprime-se tanto na sua preocupacdo por anuncia-
lo noutros lugares mais necessitados, como numa constante saida para as
periferias do seu territério ou para 0os hovos ambitos socioculturais (EG 30).

4.4 UMA IGREJA TEOLOGICAMENTE DE JESUS CRISTO

Na modernidade, o ocidente viveu uma antitese de um paradigma teocéntrico

medieval e a pods-modernidade vive agora uma antitese de um paradigma
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racionalista e cientificista moderno que teve a pretensédo de engessar toda a verdade
dentro de seus fundamentos. A Teologia precisa dialogar com a dinamicidade da
historia e sempre, “perscrutar os sinais dos tempos”, propondo caminhos auténticos
e seguros, com metodologias precisas que apresentem adequadamente “um Jesus
Cristo que liberte, cure, encha de vida e de paz, ao mesmo tempo que chame a
comunhao solidaria e a fecundidade missionaria” (DA 89).

O Jesus Cristo ressuscitado, vivo e com carne, na concepcao do Papa
Francisco, é teologicamente a base para todo o agir eclesial na atual concepcao de
missdo. Francisco denuncia que a pessoa de Jesus Cristo vivo, na fé crista, por
vezes, ficou ofuscada em funcdo de ideologias e espiritualidades desencarnadas,
guando deveria com sua forca, ser o centro da evangelizacdo, da missdo e da

teologia. Nao sédo as ideologias que produzem discipulos:

a espiritualidade missionaria do seguimento de Jesus Cristo ndo se
confunde com o fundamentalismo ou com uma espiritualidade individualista
de certos movimentos religiosos. Precisamos estar atentos para nao
oferecer ‘mais uma forma de consumismo espiritual a medida do proprio
individualismo doentio’ (RAMPSON, 2016, p. 44).

Dom Helder Camara, num dos seus escritos ajuda a entender melhor o que

Francisco quer dizer quando critica certa “espiritualidade individualista”:

0 embevecimento de Deus é simplesmente fuga da realidade e falta de
coragem de enfrenta-la, porque ela é complexa, rude e, ndo raro, suja... A
ligacdo entre prece e engajamento, entre agdo e reflexdo, tem
consequéncias fortissimas. A reflex@o ilumina e fortalece a ac¢édo. Por sua
vez a acdo ajuda a aprofundar a reflexdo (CAMARA, 1976, p. 798).

Jesus foi pobre: “as raposas tém covas, as aves do céu, ninhos, mas o Filho
do Homem néao tem onde reclinar a cabega” (Lc 9,58). Esta foi, literalmente, a
realidade de Jesus: pobre. Existiam muitos ricos na sociedade da Palestina na
época de Jesus, dentre eles, os romanos que la estavam, a classe dos saduceus
que eram proprietarios de terras, os grandes publicanos que eram cobradores de
imposto, os sacerdotes que cuidavam do templo, e outros. Mas Jesus nasceu numa
familia de migrantes, vindos do sul da Palestina em busca de terra para trabalhar, e
como ndo a encontrou, José trabalhava em atividades alternativas.

Tanto José quanto a familia de Maria, moravam em cavernas, ou grutas. E
bom dizer que a Palestina € muito farta dessas cavernas por ser um pais com muitas
pedras. Jesus, de fato, nasceu numa dessas cavernas, vivia ensinando em cavernas

(no Horto das Oliveiras existe uma delas, em Cafarnaum existem varias) e foi
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sepultado numa caverna, pois o0 timulo de José de Arimatéia era uma caverna
preparada para depositar corpos de defuntos. O fato é que os pobres da época néo
tinham edificac6es construidas. Moravam, mesmo, nesses buracos ou grutas que os
protegiam do frio, do sol e das chuvas.

Ainda hoje, quem faz peregrinagdes a Terra Santa, pode apreciar, na cidade
de Nazaré, as cavernas onde viveram tanto José (€ uma caverna grande onde
também havia um depdésito de grédos e sua carpintaria) e a caverna onde morava
Maria, o lugar da anunciacdo, numa distancia de aproximadamente cem metros da
caverna de Jose.

Jesus, durante o periodo da sua pregacéao (curto tempo de trés anos), vivia
em permanente saida, peregrinando, principalmente nas beiras do Mar da Galileia,
onde havia abundancia de peixes (e ainda ha). Era assistido, provavelmente pelos
apostolos e por mulheres piedosas que o ajudavam (Lc 8,1-3).

Muitas vezes, surgem controvérsias com respeito ao tema da pobreza de
Jesus. Os materialmente ricos, por vezes, ndo gostam de saber que Deus escolheu
a classe pobre para nela se fazer homem. Os ricos da época de Jesus também néo
gostavam disso. Mas esta foi a vontade do Deus dos cristdos. E bom que os cristdos
aceitem e entendam isso, ou entéo, Jesus Cristo passa a ser um teatro a mais na

vida dos batizados:

guando se |é o evangelho encontramos uma orientacdo muito clara: ndo
tanto os amigos e vizinhos ricos, mas, sobretudo, aos pobres e aos doentes.
Aqueles que muitas vezes sdo desprezados e esquecidos. Aqueles que
muitas vezes nao tém com que te retribuir [..] os pobres s&do os
destinatarios privilegiados do evangelho [...] ha um vinculo indissolGvel entre
nossa fé e os pobres (EG 48).

As ideologias, tanto espirituais quanto politicas, falsificam os evangelhos.
Quando entra a ideologia na inteligéncia do evangelho, ndo se entende nada. Toda
a interpretacdo ideoldgica, de qualquer parte que vier, € uma falsificacdo e esses
idedlogos — vimos isto nos outros momentos eclesiais - se tornam intelectuais sem
serem discipulos.

Prestando atenc¢do nisto, entende-se em parte, o certo siléncio de Jorge Mario
Bergoglio no que diz respeito a Teologia da Libertacdo, ndo combatida por ele
enquanto bispo e arcebispo, mas ao mesmo tempo sem fazer desta corrente

teologica um pilar mestre do seu projeto de evangelizacao na Argentina.
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Possivelmente, o siléncio de Bergoglio, ndo foi precisamente discordancia da
Teologia da Libertacdo, mas uma precauc¢ao sobre os usos ideologicos que poderdao
ser feitos desta corrente teoldgica, como ja havia alertado o cardeal Joseph
Ratzinger quando prefeito da Sagrada Congregacdo para a Doutrina da Fé, no

pontificado de S&o Jodo Paulo II:

a presente Instrucdo quer chamar a atencdo dos pastores, dos tedlogos e
de todos os fiéis, para os desvios e perigos de desvio, prejudiciais a fé e a
vida cristd, inerentes a certas formas da teologia da libertacdo que usam, de
maneira insuficientemente critica, conceitos assumidos de diversas
correntes do pensamento marxista [....] Esta adverténcia ndo deve, de modo
algum, ser interpretada como uma desaprovacdo de todos aqueles que
guerem responder generosamente e com auténtico espirito evangélico a
‘opcao preferencial pelos pobres’ (1984).

Em defesa da Teologia da Libertacdo, o teélogo peruano Gustavo Gutiérrez,
um dos fundadores desta corrente teoldgica, disse recentemente no | encontro

Ibero-americano de Teologia:

a Teologia da Libertacdo é uma teologia profundamente espiritual. A
espiritualidade é fundamental no processo teol6gico, porque € um estilo de
vida e uma maneira de ser, explicou. Por isso, essa teologia latino-
americana nunca vai morrer (GUTIERRES, 2017, online).

Segundo Manzatto,

Francisco conhece a Teologia da Libertacdo e a conhece a partir de dentro.
Sabe de seus pressupostos, de seu desenvolvimento, de sua grandeza e de
seus limites. Sendo teologia situada e contextualizada, é claro que ela
comportara limites. Sua préatica é a da preocupacdo com a realidade dos
pobres e, por isso, quer uma Igreja toda comprometida nesta dire¢do. A
reflexdo teoldgica sobre esta pratica sera feita depois, por aqueles que se
dispuserem a este trabalho. A ele, em seu ministério, cabe melhor a agéo
de protecdo dos pobres que a reflexdo teol6gica sobre esta acdo. Neste
sentido, lembrava Gutierrez, a teologia é ato segundo (MANZATTO, 2015,
p. 200).

O mistério de Jesus Cristo, antes de tudo, ndo € um problema para ser
resolvido ideologicamente, mas € antes uma realidade para ser experienciada e
vivida. Na concepcéo do Papa Francisco, este € o ponto de partida: A experiéncia. A
teologia devera, num segundo momento, por a necessaria disciplina na vivéncia
deste mistério inefavel.

A critica do Papa Francisco atinge também certa ética hipdcrita. Francisco
usa a expressao “eticistas sem bondade, sem beleza, porque dela ndo entendem
nada” (MARCOLIVIO, 2013, online).

A ética € um ramo da filosofia que estuda o comportamento humano, no

tempo e no espaco, naquilo que diz respeito ao bem e ao mal. Etica estuda os
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costumes, que variam na histéria e nos lugares diversos. J4 a teologia cristd é
diferente da ética. Ela inclui beleza, bondade e graca, na opc¢do fundamental em

Cristo:

ndo me cansarei de repetir estas palavras de Bento XVI que nos levam ao
centro do evangelho: ‘Ao inicio do ser cristdo, ndo ha uma decisao ética ou
uma grande ideia, mas um encontro com um acontecimento, com uma
Pessoa que da a vida um novo horizonte, e, dessa forma, o rumo decisivo’
(EG 7).

Sobre isso continua dizendo:

Jesus diz: ‘vos ndo entrais e ndo deixais entrar os outros’. Sdo os eticistas
que ndo sabem o que é bondade, ‘deve-se fazer isto, isto, isto [...]'. Enche-
se de preceitos mas sem bondade. Vestem tanta roupa, para fazer um
pouco de conta que sd0o majestosos, perfeitos, mas ndo sabem o que € a
beleza. Chegam apenas a uma beleza de museu. Intelectuais sem talento
[...] esses sdo os hipécritas que Jesus censura tanto (FRANCISCO, 2013c,
online).

Uma Igreja teologicamente de Jesus Cristo, para Francisco, néo significa uma
Igreja eficiente. Muito mais do que uma instituicdo eficiente, quer na politica, na
orientacdo econdémica dos povos e nacles, quer na ética, o cerne da evangelizacéo
devera ser 0 anuncio e a experiéncia de Jesus Cristo e da esperanca crista. Este

anuncio é absoluto e ndo caminha pelas trilhas da relatividade:

eu entendo que os discipulos queriam eficacia, queriam uma Igreja sem
problemas e isso pode se tornar uma tentacdo para a Igreja: A Igreja do
funcionalismo. A Igreja bem organizada. Tudo no lugar, mas sem meméria e
sem promessa. Esta Igreja assim ndo funcionara. Serd a Igreja da luta pelo
poder, do ciime entre os batizados e tantas outras coisas (ZENIT, 2013,
online).

Ha uma denuncia que né&o é sutil nos discursos do papa Francisco:

e quando a Igreja quer se vangloriar da sua quantidade, cria organizacdes,
escritdrios e se torna um pouco burocrética, ela perde a sua principal
substancia e corre o perigo de se transformar em uma ONG (Organizacao
N&o Governamental) e a Igreja ndo é isso. E uma histéria de amor... Mas ha
os escritdrios do IOR (Instituto para as Obras de Religido) [...] desculpai-me
[...] tudo é necessario, 0s escritorios sdo necessarios, mas até certo ponto
[...] s&o como ajuda a essa historia de amor. Mas quando a organizacao fica
em primeiro lugar, o amor desaparece. Este ndo é o caminho (RADIO
VATICANO, 2013, online).

Na teologia cristd ha também um vinculo inegociavel entre fé e os pobres.
Diante de um sistema econbmico que mata, é preciso levar sempre em
consideracao a Doutrina Social da Igreja que relativiza a propriedade privada, pois

entende que quando a vida esta ameacada, as leis que criamos para organizar a
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sociedade deverao ficar sempre em segundo plano, pois o valor da vida é maior que

as leis:

se a Igreja inteira assume o dinamismo missionario ha de chegar a todos,
sem excecdo. Mas a quem deveria privilegiar? Quando se |é o evangelho
encontramos uma orientagdo muito clara: ndo tanto os amigos e vizinhos
ricos, mas sobretudo aos pobres e doentes, aqueles que muitas vezes sao
desprezados e esquecidos, aqueles que ndo tém com que te retribuir (Lc
14,14). Ha que se afirmar sem rodeios que existe um vinculo indissoluvel
entre a fé e os pobres. Nao os deixemos jamais sozinhos (EG 48).

Os pobres, primeiramente, sdo os destinatarios da missdo, e uma lIgreja
missionaria devera ser protagonista e responsavel pelo encontro e proximidade com
0s pobres. Antes de qualquer coisa, 0s pobres, precisam ser amados com o0 amor
gratuito que nasce da graca.

Na concepcao missionaria do Papa Francisco ndo se pode anunciar Jesus
aos pobres sem Igreja, dado que “o zelo missionario € um sinal claro da maturidade
de uma comunidade eclesial” (FRANCISCO, 2013). Uma Igreja verdadeiramente
missionaria devera caminhar nos rumos do Concilio Vaticano Il que trilha os
caminhos de uma instituicho madura e afinada com sua natureza. Para a teologia
cristd o significado maior do amor aos pobres, deste mistério cristdo, € a redencao
plena em Cristo. Redenc¢éo no sentido historico e escatoldgico.

A contribuicdo do saber teoldgico € ajudar o ser humano a tornar-se
plenamente humano com todas as implicagbes desta prerrogativa: biologicamente
animal, humanamente animal pensante e espiritualmente animal pensante aberto ao
transcendente e sedento de Deus que é Jesus Cristo. Sem reducionismos.

O ser humano jamais ird sossegar sem experienciar o mistério da existéncia.
A modernidade racionalista e cientificista afogou o mistério da ressurreicdo e o
resultado é o apego as idolatrias que aparentemente encantam os desencantos de
uma vida sem graca, sem Deus. Substitutivos como: drogas, consumismo, sexismo,
shoppings centers, fundamentalismos, idolatrias diversas semelhantes a um
vendaval que invadiu a sociedade moderna fazendo vitimas.

O saber teologico, por sua vez, na busca de pér ordem na vivéncia
comunitaria do mistério de Deus, corre o risco de aprisionar o mistério de Cristo em
seus dogmas e doutrina, e todos sabemos que o sagrado nao se rende as doutrinas
sobre ele. No universo cristdo, € a busca desta plenitude em Cristo que orienta a
moral, a liturgia, a catequese, a relagcdo com a natureza e a busca da verdade que é

libertadora.
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As obras, a caridade, a justica, a constru¢cdo do Reino de Deus, brotam da
experiéncia da graca daqueles que se encontraram no mistério de Cristo:

O problema maior ocorre quando a mensagem que anunciamos parece entéao
identificada com tais aspectos secundarios, que, apesar de serem relevantes,
por si sozinhos ndo manifestam o coracdo da mensagem de Jesus Cristo (EG
35).

Ser cristdo em plenitude é abracar Jesus Cristo na sua plenitude: o Jesus dos
evangelhos, do Reino de Deus, e Cristo pascal, ressuscitado. Mas o que
frequentemente observamos € um reducionismo na vivéncia cristd, isto é, a reducao
de todo o mistério a uma s6 dimenséo.

Algumas das pastorais organizadas na Igreja correm o risco de ver o mistério
cristdo por uma Unica janela, a janela da acao transformadora das estruturas sociais,
no universo da politica, dos movimentos populares, dos organismos intermediarios,
sejam eles sindicatos, agremiacdes ou associacdes. Isso tudo é profético e é cristao,
pois a identidade de Jesus foi de um Ilutador, de um homem engajado e
comprometido com o sofrimento do seu povo. Jesus tinha um rosto e uma proposta
que levou até o final da sua vida chegando a morrer por ela. Entretanto, na histéria
da humanidade, muitas outras pessoas fizeram algo semelhante, cristdos e nao
cristdos. Para citar apenas alguns mais recentes: na india, Tereza de Calcuta e
Gandhi; Na Ameérica Latina, Oscar Romero e tantos outros martires, homens e
mulheres na luta pelo Reino. No entanto, nenhum desses martires ressuscitou,
nenhum deles € libertador no sentido teol6gico da expressao. Poderao, isto sim, ser
modelos de libertacdo. Mas com Jesus é diferente. Ele é o Cristo libertador, o
ressuscitado, o sentido uGltimo na vida dos que fazem a experiéncia do encontro com
Ele e se tornam discipulos seguidores e conhecedores.

Outros grupos e movimentos também correm o risco de reduzir o mistério de
Jesus Cristo apenas a uma experiéncia piedosa de fé e permanecer somente nisso.
E o que chamamos de intimismo, ou seja, uma fé vertical, fixada na experiéncia da
graca, mas descompromissada com a realidade, com o mundo, com o dia-a-dia da
vida, com o Reino de Deus aqui e agora. Isso também é reducionismo, pois
somente esta fé ndo basta. Sado Tiago, em sua carta (Tg 2,14-26), diz que o
demdnio também possui fé, ele acredita e teme a Deus, no entanto, nunca sera
salvo porque ndo segue e nao pratica, nao luta pela causa de Deus.

Um discipulo missionario devera ter sempre a alegria e o prazer de estar

proximo da vida dos irméos na fé. Ele sabe que com Cristo tudo se torna diferente,
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que o encantamento ela vida comunitédria € diferente, o zelo, o cuidado, a
metodologia pastoral tem outro sabor. “A missdo é uma paixdo por Jesus e
simultaneamente uma paixao pelo seu povo” (EG 268).

N&do fugir do mundo. A espiritualidade missionaria € mais profética e
libertadora que individualista e intimista. Francisco nao hesita em afirmar que
“‘prefere uma Igreja enlameada e acidentada do que uma Igreja que se agarra em
suas proprias segurangas” (EG 49).

Francisco também entende que:

ndo servem propostas misticas, desprovidas de um vigoroso compromisso
social e missiondrio, nem as acbes sociais e pastorais, sem uma
espiritualidade que transforme o coracdo. Essas propostas sdo parciais e
desagregadoras e mutilam o evangelho (EG 262).

4.5 UMA IGREJA VERDADEIRAMENTE MISSIONARIA

O cardeal brasileiro Claudio Hummes, amigo pessoal do papa Francisco,

sintetiza a urgéncia da missao dizendo:

cresce hoje na Igreja a consciéncia missionaria. Diante dos desafios da
sociedade hodierna, relativista e secularista, causa de uma devastadora
descristianizagdo, sobretudo na Europa, os Ultimos papas proclamam a
indisfarcavel urgéncia da missdo. Ndo somente em terras ainda nao
evangelizadas, mas também dentro dos préprios paises de longa tradicao

cristd. Urge uma nova evangelizacdo (HUMMES, 2015, p. 17).
Nova evangelizagdo é “fazer nova todas as coisas” (Ap 21,5). A novidade &
mudanca paradigmatica que atinge as instituicdes, as estruturas e as pessoas.

Missao ndo pode ser uma ideia apenas ou um ente racional:

a reforma das estruturas, que a conversdo pastoral exige, s6 se pode
entender neste sentido: fazer com que todas elas se tornem mais
missionarias, que a pastoral ordindria em todas as suas instancias seja mais
comunicativa e aberta, que coloque o0s agentes pastorais em atitude
constante de ‘saida’ e, assim, favorega a resposta positiva de todos aqueles
a quem Jesus oferece a sua amizade (EG 27).

A expressdao “agentes de pastoral em atitude de constante saida” pode
significar muitas coisas, na teologia e na filosofia. Uma das saidas podera ser a
saida do antropocentrismo, concep¢do de mundo que é sustentada também pela
biblia e que se levada as ultimas consequéncias, admite que o ser humano submeta
o mundo ao ponto de fazer monstruosidades com animais e acabar com a vida
vegetal, porque se convenceu de que somente ele, o ser humano, é portador de

espirito e de sentimentos. Diz Harari:
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o0 Homo Sapiens reescreveu as regras do jogo. Essa espécie singular de
primata, conseguiu em setenta mil anos, mudar o ecossistema global de
modo radical e sem precedente. O impacto que causamos ja é comparavel
com a era do gelo ou os movimentos tectbénicos. Em mais um século, o
homem pode superar o impacto do asteroide que exterminou o0s
dinossauros a 65 milhdes de anos atras (2016, p. 81).

Sair do antropocentrismo para o biocentrismo como sinaliza Laudato si’. O
dominio voraz que hoje temos da natureza, sustentado por teorias modernas com o
argumento que podemos extrair da terra tudo aquilo que nos torna mais confortaveis
e poderosos, esse dominio muitas vezes assassino, poderd em breve nos matar,
pois 0 nosso planeta precisa, agora, de cuidados, como recomenda a ONU: “A
escolha é nossa: formar uma alianca global par cuidar da terra e uns dos outros, ou
arriscar nossa destruicao e a da diversidade da vida” (CARTA DA TERRA, 1992).

A missado da Igreja hoje € também o contraponto cristdo ao fenbmeno da
globalizacdo neoliberal que produz empobrecidos. Dai, a missdo adquire carater
revolucionario, de movimento, de saida, de ndo conformidade com o mundo. “Sejam
revolucionarios, tenham a coragem de ir contra a corrente”, disse Francisco aos mais
de trés milhdes de jovens por ocasiao da JMJ no Brasil (2013).

Ser missionario é seqguir as pegadas de Jesus Cristo missionario com todas
as implicacdes decorrentes. Isto vai além do Documento de Aparecida que
corajosamente enfrentou a questdo basica, denunciando o caminho mundano, que
tende a distorcer a identidade da Igreja. E urgente que o enfrentamento desta
guestdo passe pelos institutos de formacdo teologica para atingir os principais
agentes da evangelizacéo, os clérigos.

Em seu discurso, por ocasidao do Congresso Internacional promovido pela
Congregacéao para o Clero, para 268 participantes, o Papa Francisco é simples e

direto:

gue tipo de padre quero ser? Um padre tranquilo e assegurado em suas
comodidades ou um discipulo missionario, que trabalha pelo Mestre e pelo
Povo de Deus? Um padre comodo em seu bem estar ou um discipulo a
caminho? (2017).

Nas missdes ad gentes, uma Igreja verdadeiramente missionaria, precisa ser
sempre implantada, o que € diferente de transplantada. Implantar a Igreja significa
romper com uma semantica eclesial que pode ter dado certo numa cultura, mas que

nao responde aos apelos de outra. Nao basta falar outra lingua, se falamos as
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mesmas coisas em qualquer lingua. E preciso ent&o falar coisas diferentes e ouvir
coisas diferentes porque existem mundos diferentes.

Sabemos que nao é facil despir-se de velhos modelos para que nascam
outros modelos. A sustentacdo biblica desta afirmacédo é do profeta Jeremias no
capitulo um, versiculo dez: “para edificar, destruiras e plantaras” (Jer 1,10). Se nao
fizermos isto estaremos sendo desobedientes e traindo o cordeiro de Deus quando
disse: “eu vim fazer novas todas as coisas” (Ap 21,3-5). Com respeito a missdo ad
extra isso ndo significa negar o que ja foi feito numa outra realidade. Temos que
considerar, que o solo é diferente, com seus relevos, clima e subsolo, e por isso as
plantas velhas, ja crescidas, que normalmente levamos, precisam ser queimadas. E
preciso que nascam outras arvores, de novas sementes, e entdo a vida podera
renascer adaptada ao solo, e o vinho tera outro sabor porque € outro chdo, sao
outros ventos e vinho novo (Mt 9,16-17). Um missionario que transplanta uma arvore
pronta € assassino da propria arvore.

Entender a cultura de um povo € algo determinante para a missao prosperar.
Entender a concepcdo de morte, a moral, de relacdes de género, de hierarquia,
felicidade e tantos outros elementos. Mais sagrado do que a missao, € a cultura. Até
porque a cultura é sempre anterior a missdo. Porém muitas vezes, nossa
evangelizagdo, engessada pelo direito canénico, se transforma numa cultura propria:
europeia, branca e catélica, com pretensao de universalizar valores, ritos e dogmas,
transformando o palco da evangelizacdo em algo que ndo é nem cristdo e nem
humano, porque nédo respeita a diversidade, sataniza tudo aquilo que é diferente,

prejudicando a ambos: o cristianismo e a cultura.

4.6 UMA PASTORAL DECIDIDAMENTE MISSIONARIA

E dos conceitos que emergem as experiéncias ou é das experiéncias que
brotam os conceitos? No entendimento do Papa Francisco & a experiéncia a fonte
dos conceitos, em outras palavras, € a praxis que da origem ao conhecimento
elaborado: filosofia, ciéncias e também a teologia. Na expressao de Francisco: “a
realidade é superior a ideia” (EG 231). Dai, o que devera vir por primeiro sera
sempre a praxis. H4 um provérbio popular no Brasil que diz: “é mais importante a

pratica do que a gramatica [...]", quer dizer, o “fazer” se sobrepde a tudo, e tudo
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comecga com a experiéncia, da qual, depois, emergem 0s conceitos e esses, voltam
a dialogar com a realidade.

Na teologia, a esséncia pertence a Teologia Fundamental que devera estar
sempre em dialogo com a missdo. O “fazer” € missao de todos os discipulos
missionarios e a sistematizacdo do “fazer”’ é tarefa da Teologia Pastoral. Logo, a
Teologia Fundamental devera estar sempre a servigo da praxis.

Tendo como base alguns tedlogos aceitos por toda a Igreja, o conceito mais
elementar de pastoral (aquele do qual ndo se pode fugir, sob pena de ferir a mais
ortodoxa tradic&o) é: acdo evangelizadora organizada da Igreja no mundo (LIBANIO,
1982). Este simples, profundo e rico conceito, engloba cinco categorias: a) acdo, b)
evangelizacdo, c) organizacao, d) eclesialidade e) mundo.

Em primeiro lugar, pastoral é praxis. Nao se faz pastoral dentro de gabinetes,
templos ou organogramas didaticos e metodolégicos sem prestar obediéncia (ob
audiere: - prestar ouvidos - obedecer) a realidade. Pastoral € uma praxis crista, para
responder aos clamores do cotidiano da vida, das pessoas e dos contextos vitais da
Igreja. Ela é a inter-relacdo do pastor com o rebanho, no espaco e no tempo. Para
fazer pastoral € preciso ir ao campo e conforme nos orienta Sdo Jodo, “Chamar as
ovelhas pelo nome, conduzir as pastagens, ir a frente das ovelhas [...]" (Jo 10).
Naturalmente, em seu contexto, na narrativa de Jodo, a parabola de Jesus se referia
aos pastores que deixavam o0s currais para cuidar das ovelhas pelos campos onde
havia pasto e também lobos. Hoje, 0s currais que aprisionam 0s pastores e o
rebanho possuem outros nomes como: reducionismos ideoldgicos, ilhas isoladas
gue nédo dialogam com o todo, sectarismos até os institutos de teologia.

Pastoral é praxis evangelizadora. Por primeiro o anuncio do Cristo
ressuscitado e junto com Ele seu projeto de salvacdo para o ser humano e para o
mundo. Evangelizar é proclamar a “Boa-Nova” do Reino anunciado e vivido pelo
Cristo libertador. O Deus dos cristdos ndo é uma filosofia, nem uma ciéncia. Ele é
um Deus pessoal e o0 ponto de partida para tudo, no universo religioso cristao, € a
experiéncia pessoal desse mistério que é Jesus Cristo. Tudo, portanto, devera levar
a Ele. Tudo, na missédo da Igreja, € mediacdo para Cristo: sacramentos, liturgias,
movimentos religiosos, pastorais diversas, congregacdes com carismas especificos,
tudo é instancias mediadora que devera levar a centralidade do mistério cristdo que

€ o Cristo ressuscitado e seu projeto do Reino de Deus.
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Qualquer comunidade, qualquer pastoral, movimento ou grupo eclesial que
pretende ser evangelizador precisa deixar-se evangelizar primeiro, pois ninguém
pode oferecer aquilo que ndo possui. Numa outra palavra é conversao. E preciso ser
discipulo do Cristo ressuscitado para ter capacidade de encantar o mundo com sua
graca. Assim é que fizeram nossos santos e € assim que a Igreja nos orienta para
gue a nossa acao evangelizadora seja eficaz, insiste o Papa Francisco “espero que
todas as comunidades se esforcem por atuar oS meios necessarios para avangar no
caminho duma conversao pastoral e missionaria, que ndo pode deixar as coisas
como estdo” (EG 25).

E o DA que fala por primeiro da conversdo pastoral em nossas igrejas
particulares saindo de “uma pastoral de conservagdo para uma pastoral
decididamente missionaria” (DA 370). Sem conversao pastoral ndo havera missao
porque ndo havera discipulos e nem discipulado. Entéo, diz Francisco, as estruturas
paroquiais e diocesanas tornam-se caducas, isto €, uma Igreja que gira em torno de

si mesma, de seus templos e sacristias sem dialogar com o mundo:

‘somos muitas vezes controladores da fé, em vez de facilitadores’, disse o
papa ao referir-se a normas que proibem batizar um filho de uma mae
solteira. ‘Jesus instituiu os sacramentos e, com esse tipo de atitude, estamos
criando um oitavo, o sacramento da alfandega pastoral’ (TOKARNIA, 2013,
online).

Pastoral é acido evangelizadora organizada. E um trabalho em conjunto,
sistematizado, com planejamento, objetivos e metodologia. Toda a acéo organizada
pressupbe uma coordenacdo que se faz guiar por um plano orgéanico, com
estratégias definidas a priori, € um sistema de avaliacdo que permita um juizo de
valor em vista de tomadas de decisfes no processo.

A credibilidade de uma pastoral organizada (organizar + agdo = organizagao)
depende de fatores como: clareza de conceitos, planejamento participativo,
capacidade de gerenciamento de conflitos, legitimidade e carisma da coordenacéo.
Com respeito a clareza de conceitos, é fundamental que uma agéo organizada tenha
claro os rumos e o “porqué” do projeto. Quando os conceitos estao claros, definidos
e aceitos por todos, as chances de acertos nos resultados sdo muito grandes. Pelo
contrario, se 0s conceitos estdo errados, fatalmente as acOes resultardo em
fracasso. Claro os conceitos, que € o mais fundamental, uma organizacédo pastoral
deverd envolver todos o0s agentes, ser democratica e transparente,

fundamentalmente porque se trata de projetos de pastoral, algo que é parte
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integrante da missdo confiada a igreja. Dai deriva que toda a agdo evangelizadora
organizada precisa de vocacionados na lideranca, principalmente no que se refere
ao gerenciamento de conflitos, pois cada “discipulo” possui sua identidade, cada
agente possui seu carisma proprio e seu jeito Unico de ser e agir. Para coordenar
uma acdo organizada ndo basta somente santidade, nem poder institucional ou
preparo intelectual e técnico. E preciso carisma no sentido teoldgico do termo: dom e
santidade. A coordenacdo de uma organizacao pastoral devera se afinar com aquilo
que a igreja espera dos seus pastores hierarquicos, os bispos aqueles que séo
capazes de ver o todo e ver longe. O coordenador deve saber o que quer e querer o
que sabe. Ter encantamento pela causa e clareza de conceitos. “De modo especial,
a guia dos Bispos, um discernimento pastoral sabio e realista” (EG 30).

Acéo evangelizadora organizada da Igreja no mundo. Igreja € uma expressao
um tanto genérica. Quando dizemos Igreja, estamos dizendo muito e algo indefinido
ao mesmo tempo. O termo Igreja tornou-se um “ente racional” para além de algo
sensivel. E necessaria por isso, uma definicdo mais especifica porque a Igreja é algo
dindmico no tempo e nos lugares diversos. No tempo, existiram varios modelos de
Igreja; nos lugares especificos a Igreja também € dindmica, basta comparar a
maneira especifica de ser Igreja numa cultura africana, que é diferente da latino-
americana, ou europeia, do Timor Leste e outras tantas culturas, contextos e
situacdes particulares.

E muito importante estar atento aquilo que a Igreja diz dela mesma ou como
ela se apresenta hoje enquanto organizacdo ativa, para que todo este universo
possa se orientar e se identificar,

A lIgreja, hoje, se proclama “Povo de Deus” (LG 9), guiada e orientada por
uma hierarquia de pastores e pelos seus documentos oficiais produzidos
coletivamente pelo colegiado dos bispos. Teologicamente, varias outras
interpretacbes poderdo ser usadas como: o corpo mistico Cristo, a esposa do
cordeiro, o edificio ou templo, a familia de Deus e outras. Entretanto, o que interessa
agui, é conceituar pastoralmente. A Igreja, que é o povo de Deus, enquanto
instituicdo é um instrumento do Reino de Deus, ou uma ferramenta para a
construcdo do Reino inaugurado por Cristo. Por isso é que ela muda seu modo de
agir na histéria e nas culturas diversas, exatamente para responder aos apelos de

Deus, em cada contexto e em cada época.
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Se a Igreja é o Povo de Deus e instrumento do Reino de Deus, de maneira
mais estrita, a comunidade dos batizados € protagonista e sujeito da Igreja e do
Reino. Ser Igreja é entdo um empreendimento coletivo, e a fundamentacéo teoldgica
para essa afirmacéo é abundante. Deste principio decorre que o papel de um agente
de pastoral, fundamentalmente, é ouvir e interpretar a voz da coletividade, da
realidade, e ser fiel a ela. Um agente de pastoral ndo pode enquadrar a Igreja
dentro do seu referencial ou concepcao particular. Pelo contrario, o critério sera
sempre a realidade e o referencial teologico é Jesus Cristo com seu projeto que se
concretiza gradativamente na histéria da Igreja orientada por seus pastores.
Diferente disso é sectarismo.

Pastoral é acdo evangelizadora organizada no mundo. O “mundo” é aquilo
gue se apresenta a nos, o fenomenoldgico, 0 mundo que nos rodeia. Uma pastoral
decididamente missionaria precisa dar respostas para perguntas reais, que Sao
formuladas pelo mundo em curso. Do contrério, serdo respostas obsoletas, ou serdo
respostas para outras realidades, além das fronteiras onde estamos. Por isso, 0
agente de pastoral e o planejamento pastoral, precisam entender os apelos da
realidade da vida real que esta onde estamos. E ali que tudo comeca. Depois é que
virdo os dogmas e conceitos.

No DA, o mundo, numa esfera maior, € 0 mundo latino-americano que possui
caracteristicas muito proprias. O Documento de Puebla explicita muito bem aquilo o
que nossos bispos chamaram de “feicdes do povo latino-americano”: Criangas
golpeadas pela pobreza, jovens desorientados, indigenas e afro-americanos
segregados, camponeses sem terra, operarios mal remunerados, subempregados e
desempregados, marginalizados, ancidos excluidos. Segundo o que nos pede a
Igreja, em primeiro lugar, a exemplo de Jesus Cristo, 0s principais destinatarios de
qualquer projeto pastoral deverao ser esses.

Porém, esse povo latino americano citado pelo Documento de Aparecida,
assume feigcbes mais nitidas, quando os vemos ao nosso redor, em nossas
comunidades, no ambiente onde agimos.

Responder aos apelos da Igreja dentro do nosso mundo particular significa
necessariamente irmanar-se com o cabedal de excluidos citados nos documentos. O
mundo da misséo se trona entéo diversificado. Fazer pastoral enquanto missionério
fiel ao apelo cristdo serd inclusive fazer uma pastoral de ideias, de protagonismo, de

partilha do saber acumulado. A producéo teoldgica devera ser capaz de responder
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os apelos da Igreja e formar multiplicadores construtores de uma nova realidade,
mais parecida com o mundo que Jesus Chamou de Reino de Deus.

A semantica da atuacdo da missao € teologica, social e cultural. Muito mais
importante que certos projetos e atividades de engajamento, é a concepcao de
mundo e de homem que deve existir nos discursos que emanam da nossa teologia.
O especifico de uma acao pastoral missionaria € o dialogo conceitual permanente
entre a fé e a cultura, a fé e a ciéncia, a utopia cristd e as mediacdes. Em outras
palavras, a grande importancia ndo € tanto o que o missionario faz, mas aquilo que
ele pensa. A missiologia, enquanto disciplina teolégica tem a incumbéncia de
transformar a missdo em processos permanentes de pastoral. A missao é formadora
de opinides, e ndo pode ser uma empreitada de tarefeiros, de projetos
demasiadamente localizados e pontuais. Se assim for, poderemos nos tornar
cumplice de pequenos progressos dentro de grandes prisdes, esquecendo-se que 0
maior de todos os problemas s&o os cadeados das prisdes. E importante que a luz,
ou o pano de fundo da reflexdo missionaria, seja a opcdo pela vida em sua
totalidade, a opcéo preferencial da Igreja pelo homem (direitos humanos), pela
justica social e pelos pobres, pregada e vivida por Jesus e ensinada pelo magistério.

Nesta nova semantica, o anuncio do Cristo ressuscitado, depois de atingir o
coracao, devera atingir as mentes. Os elementos essenciais da fé cristd, deverdo se
mesclar com concepcdes éticas e filoséficas que transcendam e se transformem em
cultura solida, elaborada e protagonista. Por isso, A formacdo dos leigos e a
evangelizacdo das categorias profissionais e intelectuais constituem um importante
desafio pastoral.

O documento numero 100 da CNBB ¢é enfatico no quesito conversdo para a
misséao:

a converséo pastoral supde passar de uma pastoral ocupada apenas com as
atividades internas da Igreja, para uma pastoral que dialogue com o mundo. A
paréquia missionaria ha de ocupar-se menos com detalhes secundérios da
vida paroquial e focar-se mais no que realmente propde o Evangelho (CNBB,
2014, n.100).

O fendbmeno da globalizagdo, com todas as implicacbes decorrentes dele, &
também um projeto de afirmacdo de alguns principios universais que por vezes
tendem a anular elementos especificos do particular. Em contrapartida a isto, se
percebe em algumas instancias, uma tendéncia de demasiada afirmacdo do

particular em contraposi¢cao ao universal. Isto para preservar identidades especificas
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e tradi¢cdes. Julgamos ser um movimento dialético que é legitimo, desde que nao
seja extremista. Qual dos dois devera prevalecer: o universal ou o particular? Ambos
sdo importantes nas devidas propor¢coes. Um exacerbado fortalecimento do
universal implica na anulacado daquilo que é préprio de cada comunidade, carisma,
de cada cultura ou contexto vital. Entretanto, quando supervalorizamos o particular,
sem dar ao universal a prioridade e os elementos dele, tendemos a ser cismaticos e
até fundamentalistas. Na pastoral, por vezes, esta velada relacdo néo é refletida, ou
por caréncia de conceitos, ou por ativismo, amadorismo, e talvez, até
intencionalmente.

O universal, na pastoral, como ja afirmamos, € o mistério cristdo e a
comunhdo com a Igreja que se deixa conduzir por seus pastores legitimos, seus
documentos e planos de pastoral. O particular sdo as instituicdes diversas, cada
uma com seu carisma, sua histéria e tradicdo, sdo as comunidades diversificadas
dentro do pluralismo cultural que é o mundo. Nada é contraditério, um n&o devera
anular o outro.

Teologicamente esta salutar controvérsia aparece muitas vezes na Biblia. A
mais evidente é na primeira epistola aos corintios, quando Paulo encontra a
comunidade dividida em particularidades (I cor. 1) e entédo ele afirma o universal que
deverd prevalecer sempre, até para evitar sectarismos. O grande projeto, na
pastoral, serd sempre o universal, aguele que é de Cristo e da Igreja, e 0s projetos
particulares, afinados com o universal deverdo estar harmonicamente sincronizados.

Ndo é exagerado dizer que alguns movimentos da Igreja estdo
demasiadamente voltados para si proprios e pouco para Jesus Cristo e seu projeto.
Esse reducionismo podera chegar a ponto de ferir o préprio cristianismo, quando
uma missao ou movimento religioso tende a se fundamentar mais em si do que
naquilo que realmente é o essencial. E aquilo que o Papa Francisco chama de
autorreferencialidade. Tudo devera ser mediagédo, meio, instrumento para o mistério
maior que é o projeto cristdo e isso, por vezes, é dificil de resolver quando tendemos
a supervalorizar os instrumentos e esquecermos que eles estdo a servico de uma
obra maior.

N&o podemos converter em fim aquilo que devera ser meio. Alguns cristaos
correm este risco com respeito ao universal e o particular. Nenhuma pastoral,
movimento religioso ou instituicdo cristd existe somente para se fortalecer a si

prépria, nem mesmo a lIgreja como um todo deve ser autorreferencial. Uma
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organizagdo pastoral € um instrumento para ajudar homens e mulheres, movidos
pela graga, na construcéo do grande projeto de Cristo, o Reino de Deus. E preciso
usar os instrumentos todos, com um olho nos instrumentos e outro olho no projeto
missionario.

Um planejamento organico geral, ndo pode aprisionar uma realidade
particular, pelo contrario, ele deve estar a servico das realidades diversas. Ao
mesmo tempo, um plano de acdo particular, precisa, em suas linhas gerais, ser
obediente ao universal, em seus objetivos maiores e em suas linhas de acéo,
repetimos, sempre afinado e em comunhdo com a Igreja de Cristo. Entdo fara
sentido o conselho de Santo Agostino: unidade na esséncia, liberdade no especifico

e amor em tudo.
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CONCLUSAO

Esta pesquisa mostrou algumas certezas. A primeira delas € que esta em
cCurso uma nova semantica missionaria eclesial, dado que h& algo de
verdadeiramente novo no agir da Igreja neste novo milénio.

Em Aparecida os bispos explicitaram isto quando disseram: “A Igreja é
chamada a repensar profundamente e a relancar com fidelidade e audéacia sua
Missdo nas novas circunstancias latino-americanas e mundiais” (DA 11). E o texto
continua dando uma visdao do mundo latino-americano essencialmente pragmatico,
real, engajado e envolvido com a vida dos nossos povos. “A missdo primaria da
Igreja € anunciar o Evangelho de maneira tal que garanta a relacdo entre a fé e a
vida, tanto na pessoa individual como no contexto sociocultural em que as pessoas
vivem, atuam e se relacionam entre si” (DA 331).

Assim também o faz a EG: propostas positivas, visdo de protagonismo, de
inconformismo e alegre pro-atividade na dimensdo missionaria da Igreja no mundo

todo.

“A missdo do anuncio da Boa Nova de Jesus Cristo tem destinacao universal.
Seu mandato de caridade alcanca todas as dimensdes da existéncia, todas
as pessoas, todos os ambientes da convivéncia e todos os povos. Nada do
humano pode Ihe parecer estranho” (EG 181).

A pesquisa mostra que nos dois milénios de cristianismo, o conceito de
missdo foi dindmico e percorreu quatro importantes referencias semanticos na
histéria da Igreja, que podem ser resumidos em quatro expressfes: anuncio
kerigmatico na Igreja Nascente, Individualizagdo da Missdo na Idade Média,
Eclesializacdo da Missdo na Modernidade e Universalizagdo da Misséo na Igreja
Contemporanea (ANEXO B p. 126).

As palavras e expressdes dos dois documentos analisados, a exortacao
Evangelli gaudium e a Conferéncia de Aparecida, exprimem a esséncia de uma nova
semantica em curso. Observa-se em ambos os documentos, a novidade em
guestao, pela frequéncia com que palavres basilares se repetem.

A expressao “Reino de Deus” aparece vinte e trés vezes no documento EG e
sessenta e quatro vezes em DA; A palavra “discipulo” aparece 262 vezes em
Aparecida e 34 vezes na EG. A palavra “discipulado” aparece 16 vezes em
Aparecida. As palavras que mais aparecem no Documento de Aparecida sao as
palavras “comunidade” (222 vezes), “comunhado” (146 vezes), “Igreja” (498 vezes),
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Jesus Cristo (162 vezes), “Missao” (142 vezes), “pobres” (98 vezes), “servigo” (124
vezes), “vida” (600 vezes) e “povo” (232 vezes). A palavra “mundanismo” aparece 11
vezes na EG e a palavra “pobre” aparece 83 vezes e 146 vezes em Aparecida.

Considerando as expressbes e 0s elementos e conceitos formulados,
entendemos que h& uma sinergia afinada entre os dois documentos, com respeito a
uma nova semantica de misséao.

A segunda certeza € que esta nova semantica eclesial, indubitavelmente, tem
a missionariedade como eixo. O DA, com a forte influéncia do cardeal Jorge Mario
Bergoglio, dentro de um referencial latino-americano que se implanta de maneira
processual e continua, e a EG, do agora papa Francisco, com seus apelos e suas
respostas para uma Igreja em saida missionaria no mundo todo, saindo
definitivamente a autorreferencialidade.

Outra certeza é que método desta missionariedade esta posto com maior
intensidade nas mediacdes e menos nas utopias e elaboragbes conceituais.
Sabemos que em todos 0s processos historicos, os horizontes sdo importantes,
porém quando eles sdo muito largos, distantes, podem se tornar apenas entes de
razao e ofuscar a vida concreta, onde, por vezes, as pessoas continuam como que
“afogadas” na realidade. Dai, a necessidade de conjugar os ideais com a vida real.
Na Igreja, o racionalismo, a dogmatica, os conceitos, ddo lugar agora para a praxis,
para a Teologia Pastoral, que devera dialogar com: cultura, economia, politica,
ciéncia e outras interfaces.

Aparecida aponta para que o olhar da Igreja deva ser um olhar de discipulado.
Dai a proposta mediadora: discipulos missionarios e uma “experiéncia religiosa
fundamentada em Jesus Cristo, vivéncia comunitéria, formacdo, compromisso
eclesial, missdo” (DA 226). O Papa Francisco em discurso aos bispos do CELAM,
disse que Aparecida ndo termina no documento, mas se prolonga na missao
continental que tem duas dimensdes: programatica e paradigmatica. A primeira tem
a ver com a indole missionaria e a segunda em colocar o ardor missionario em todas
as atividades pastorais das Igrejas particulares. A EG propbe como mediagao:
movimento, pascoa, saida de si e saida do conformismo com o mundo.

Os dois documentos apontam para uma Igreja ministerial, comunidades de
comunidades, verdadeiramente missionaria. Uma Igreja desinstalada e

inconformada, e na expressao do Papa Francisco, “com cheiro de ovelhas”.
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Uma dificuldade é indubitavelmente o tamanho da instituicdo. A Igreja catdlica
soma, aproximadamente um bilhdo e trezentos milhdes de batizados em todos os
paises com culturas diversas: histéria, linguas, geografia, filosofias. Qualquer
mudanca paradigmatica requer tempo e processos de implantacao.

Outro agravante que dificulta o protagonismo missionario é o Direito Can6nico
que da suporte a uma Igreja demasiadamente hierarquica e legalista. E o modelo de
Igreja petrina se sobrepondo ao modelo paulino. O poder que sufoca o carisma. A
Igreja herdada por Francisco € uma Igreja de doutrinas rigidas, formais. Uma Igreja
dogmética, mais sacerdotal e menos profética, com pouco impeto transformador e
muito assistencialismo. E uma Igreja silenciosa, de templos, com piedade espiritual
dos pobres e da pobreza, mas com pouco protagonismo missionario. Neste novo
alvorecer da Igreja, se torna urgente a retomada do fundamento primeiro: missao.
Isto perpassa todas as instancias, quer na teologia pastoral, quer na teologia
sistemética e também nas instancias candnicas.

Normalmente, a instituicAo ndo quer rupturas para ndo correr o risco de
desintegracdo, mas a crise generalizada da modernidade reclama rompimento com
referenciais que estado superados. Estes e outros elementos convivem num mesmo
momento histérico e podem criar dificuldades para dimenséo missionaria da Igreja,
no método que sugerem os documentos estudados.

Conclui-se que a nova semantica missionaria passa fundamentalmente pelo
Papa Francisco e para finalizar este trabalho, a referéncia que pode ser atribuida a

ele poderda ser a que segue:

escolham para vocés bispos e didconos dignos do Senhor. Eles devem ser
homens mansos, desprendidos do dinheiro, verazes e provados, porque
eles também exercem para vocés o ministério dos profetas e dos mestres
(SILVA; SILVA; POSSEBON, 2012, cap. XV).

O paragrafo citado acima, da Didaqué, o primeiro catecismo, texto produzido
no final do século primeiro, possui grande sintonia com Jorge Mario Bergoglio, o
agora Papa Francisco: digno, manso, desprendido, verdadeiro, profeta e mestre.
Deste o primeiro século, a Igreja procura se deixar guiar por pessoas agraciadas
com carisma desta natureza. No ano 2013, o conclave dos cardeais elegeu papa, o
cardeal Bergoglio, para dar os rumos da caminhada da Igreja hoje.

Por diversas vezes, este trabalho usou a expressao “semantica”’. Entende-se

gue no pontificado de Francisco, tudo fortalece uma nova semantica missionaria
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num novo modo de ser no sitz in leben (contexto vital) da Igreja neste momento
historico.

A dinamicidade da vida, do cosmos, das instituicdes, exigem acomodacdes
constantes e saidas constantes. S&o as continuidades e rupturas, portanto, que
balizam o caminhar da Igreja, e o governo do Papa Francisco, com sua comprovada
mansidao, torna-se profético e propde que a dimensdo missionaria tome vulto para
garantir continuidade no que diz respeito a identidade eclesial, e rupturas com
modelos metodologicos que ndo mais contribuem na construgéo e vivéncia do Reino
de Deus.

“Perscrutar os sinais dos tempos”, esta expressao, da GS, do Concilio
Vaticano Il, vem conceitualmente corroborar a necessidade constante que a Igreja
tem de “conhecer e entender o mundo no qual vivemos, suas esperangas e suas
aspiragdes, sua indole frequentemente dramatica” (GS 4). Tal é o apelo que na
orientacdo do Papa Francisco deve atingir a Eclesiologia, a Missdo e a Pastoral:
dialogar com a histéria, com a vida, com 0s novos tempos.

Na introducdo do Documento de Aparecida dizem os bispos latino-
americanos:

A lIgreja da continuidade e ao mesmo tempo, recapitula o caminho da
fidelidade, renovacgédo e evangelizagdo da América Latina, a servigo dos seus

povos, que se expressou oportunamente nas conferéncias gerais anteriores
do episcopado (DA 9).

Na EG, o Papa Francisco diz:

Jesus Cristo, pode sempre renovar a nossa vida e nossa comunidade e a
proposta cristd, ainda que atravesse periodos obscuros e fraquezas
eclesiais, nunca envelhece. Jesus Cristo também pode romper o0s
esquemas enfadonhos em que pretendemos aprisiona-Lo e surpreende-nos
com sua constante criatividade divina (EG 11).

Renovar, continuar, romper, dialogar, buscar a verdade que vai se
solidificando de maneira processual no tempo. Baseada no DA e da EG a Igreja se
pde uma nova semantica, num movimento pascal cujo pilar € a missao e cujo
protagonista principal € alguém que “os bispos buscaram quase no fim do mundo”.
Papa Francisco, homem que atende o primeiro apelo histérico da Igreja na Didaqué:
digno, manso, desprendido, verdadeiro, profeta e mestre. O resumo desta

conclusao, portanto, é:
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- O conceito de misséo é dinamico no tempo;

- H4 uma nova semantica eclesial em curso;

- A nova semantica possui como eixo a missionriedade;
- O principio metodoldgico € o da mediacéo e,

- O personagem central é o Papa Francisco.

A leitura direcionada ao tema da missdo no Documento de Aparecida em
paralelo com a EG € algo emblematico, marcante. A relacdo entre os dois textos,
assim como o magnificat entoado por Maria, mostra o0 que ha de imensamente,
mistico e profético no discurso teoldgico do século XXI. Ao final do Documento ha
uma espécie de espelhamento entre a semantica mariolégica e a semantica
missionaria para compor uma nova consciéncia eclesiologica. O sentido da missao
nao dispensa o sentido mariolégico da vida cristd. As reflexdes mariologicas sao
abundantes em ambos os documentos. No DA Maria possui destague como
missionaria, peregrina e solidaria, quer com referéncia a piedade popular, quer nas
fundamentacdes biblicas, em praticamente toda a extensédo do texto e na EG onde
Maria é citada 26 vezes e as referéncias apontam para a missdo (EG 284),
dimenséao social da Igreja (EG 286), evangelizacéo e renovacao (EG 288).

As contribuicbes da Mariologia para a missionariedade, brotam
especificamente do magnificat (Lc 1,46-55). E um texto que continua a provocar 0s
cristdos a perseguir a grande utopia cristd intensamente sonhada e vivida por Maria,
mae de Jesus. Uma utopia de reconciliacdo universal, de justica e igualdade, que
contempla a possibilidade de um mundo fraterno onde "o lobo e o cordeiro poderéao
pastar na mesma relva” (Is 11,1-9).

Numa leitura missionaria, para além de uma mulher venerada, Maria de
Nazaré € a ressurreicdo misteriosa e continua da Igreja e de todas as mulheres
oprimidas na histéria da humanidade. Ela € a ressurreicdo de todas as santas
mulheres que, com seus filhos no ventre e no colo fazem a historia e a diferencga;
gue acumulam forg¢a, graca, racga, gana, sempre. Aquelas mulheres que possuem "a
estranha mania de ter fé na vida”. Como diz a cancdo Maria Maria, que conseguem
“rir (Gaudium,) quando deveriam chorar (Clamoris)” (NASCIMENTO; BRANT, 1978,
l. 4, f. 2), “nesses vales de lagrimas”, que a Igreja herdou da modernidade em crise,

como reza a oragao popular “Salve Rainha”.
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Maria esta e estara sempre presente na histéria da Igreja. Ela ajuda a Igreja a
mudar de semantica, sempre que necessario, para sobreviver em cada discipulo
comprometido, que abraca, luta e sofre silenciosamente. Maria € esta mae Igreja
que, tantas vezes perseguida e sempre cheia de luz atravessa séculos e séculos,
dando testemunho com sangue e lutando contra dragbes, como diz o livro do
Apocalipse, e com suas "duas asas” (Ap 12,1-17) porque o Reino de Deus
anunciado por seu filho Jesus é verdadeiro e eterno.

Na EG, o Papa Francisco chama Maria de “méae da Igreja evangelizadora e
sem ela ndo podemos compreender cabalmente o espirito da nova evangelizagao”
(EG 284).

Maria € um icone que desafia a sociedade masculinizada sempre presente na
histéria da religido crista, tanto no mundo catélico quanto no protestantismo historico
e também no Islamismo. Maria possui muitos adjetivos que a podem qualificar,
femininos e masculinos. Maria € a terra silenciosa e fecunda, a agua que faz curvas
para vencer montanhas, 0 vento, 0 sopro, 0 espirito que esta para além de qualquer
racionalidade cientifica. Maria é o mistério que encanta os desencantos modernos, a
boa mée (e pai) que ama de graga, por ser portadora da graca, sem esperar
recompensa, sem fazer negoécios ou barganhas e sem brincar de fazer promessas.
Maria dispensa romarias. E mde que sofre e cré. Que luta e se transcende e se
transcende porque luta. Com Aparecida, Maria abre caminhos e com a EG, caminha
com alegria e graca numa nova semantica missionaria que esta sendo construida.

Maria tem todos os nomes: Bom Parto, Caravaggio, Salete, Guadalupe,
Fatima, Lurdes, Gloria, das Dores... Maria da Penha... Maria de Nazaré...
Aparecida. “Povo de Deus que se alegra: santos, profetas e missionarios” (Ap 18-
20).

que Nossa Senhora, Maria Aparecida, nos acompanhe nessa caminhada
missionaria inter gentes! Imaculada Conceicdo, ndo de berco espléndido,
Padroeira do Brasil! Ela ndo nega as origens humildes do seu nascimento e
de sua imagem, que € de barro cozido e escurecido pela longa permanéncia
nas aguas do rio. Desde as profundezas das aguas da nossa realidade e do
nosso imaginario, onde convivem pobreza e realeza, nos convoca e envia —
sempre a servi¢o do Reino! (SUESS, 2007, p. 12).
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ANEXO A — QUADRO COMPARATIVO ENTRE O DOCUMENTO DE APARECIDA

E A EXORTACAO APOSTOLICA EVANGELLI GAUDIUM (SINOPSE)

TEMA SEMANTICA SEMANTICA
GERADOR DE APARECIDA DA EVANGELLI
GAUDIUM
1 1
A misséo precisa promover o dialogo entre | Quando as  categorias
ciéncia e fé. razao e ciéncia se unem,
O encontro com Cristo potencializa o uso | €/aS se tornam
da razao. instrumentos de
Convocamos  nossas  Universidades | €vangelizacao (132).
Catdlicas para que sejam cada vez mais | Evangelizacdo implica no
lugar de producéo e irradiagdo do dialogo | didlogo, também com a
entre fé e razdo e do pensamento catélico. | ciéncia (133).
(498). Ndo impedir o dialogo
auténtico, pacifico e
frutuoso com as ciéncias;
Razéao (243).
Ciénciaefé

2

A ciéncia e a tecnologia voltam-se contra o
homem que as criou (124).

A ciéncia ndo tem respostas para as
grandes interrogacbes da vida humana
(123).

3

A ciéncia ndo nos da um sentido unitario da
existéncia (123).

4

Ciéncia moderna esta a servico do
mercado (45).

5

A razdo deve ser iluminada pela revelagéo
de Deus (1213).

4

Mercados e especulacdo
financeira e atacando as
causas estruturais da
desigualdade (202).

5

Ciéncias sociais ajudam na
compressdo do magistério
(40).




Humanismo

1

A cultura atual tende a propor estilos de ser
e viver contrarios a natureza do ser
humano (315).

2

O prazer, o poder e a riqueza produzem
uma cultura contra o ser humano (5).

3

A cultura atual produz um estilo de vida
contrario a natureza e a dignidade do ser
humano (387).

5

No novo contexto social, a realidade, para
0 ser humano, se tornou sem brilho e
complexa;

1

Crise antropolégica
profunda: a negacdo da
primazia do ser humano
(55).

4

Cada ser humano é objeto
da ternura infinita do
Senhor (274).

5

A tarefa da evangelizacado
implica e exige uma
promocédo integral de cada
ser humano (182).

Na realidade o ser humano
renasceu muitas vezes de

situacbes que pareciam
irreversiveis.

6

Os mais necessitados,
possuem uma reserva

moral que guarda valores
de auténtico humanismo
cristdo (68).

Tristeza e vergonha pelos
pecados de alguns
membros da Igreja (76).
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Humanismo

7

Desenvolve-se a psicologia
do tdmulo, que pouco a
pouco transforma 0S
cristios em muamias de
museu (83).

Tristeza infinita s6 se cura
com um amor infinito (265).

8

Individualismo

8
i Independentemente da
O ser humano € sagrado desde sua . )
concepgdo e em todos os momentos da | AParéncia, cada um €
sua existéncia (112). imensamente sagrado
(274).
1 1
O grande risco do mundo atual com sua | Isolamento exclui Deus.

z

avassaladora oferta de consumo é uma
tristeza individualista que brota de um
coracdo comodista e mesquinho.

O individualismo enfraquece os vinculos
comunitérios(44).

A cultura globalizada acaba por erigir o
individualismo como caracteristica
dominante da atual sociedade, responsavel
pelo relativismo ético e pela crise da
familia(479).

A cultura do consumo em suas aspiracfes

Individualismo doentio (89)

O  individualismo  pos-
moderno distorce 0s
vinculos familiares (67).

Vivem constantemente
tentados a apegar-se ao
isolamento (10).

Uma tristeza melosa, sem

110



pessoais profundas, cresce na légica do
individualismo pragmatico e narcisista(51).

esperanca, que se apodera
do coracdo como o mais
precioso elixir do deménio
(83).

Cultura,
Politica

Economia

1

Muitos catolicos se encontram
desorientados frente & mudanca cultural.

A cultura exalta o provisério e o descartavel
(321).

2

O encontro da fé com as culturas as
purifica (477).

3

Desigualdades na esfera do trabalho, da
politca e da economia; exploracao
publicitaria por parte de muitos meios de
comunicacdo social tratam as pessoas
como objeto de lucro (48).

4

Mudangas importantes para a conquista de
politicas publicas mais justas, que revertam
sua situacao de excluséo (75);

5

E dever social do Estado, criar uma politica
inclusiva das pessoas da rua;

E lamentavel que em alguns paises nao
haja politicas sociais que se ocupem
suficientemente dos idosos ja aposentados,
pensionistas, enfermos ou abandonados.
Portanto, exortamos a criacdo de politicas
sociais justas e solidarias, que atendam a
estas necessidades;

6

Vivemos numa cultura marcada por forte
relativismo e perda do sentido do pecado.

2

A adoracdo do antigo
bezerro de ouro
(cf. Ex. 32,1-35).

6

Encontrou uma nova e cruel
versao no fetichismo do
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Cultura,
Politica

Economia

7

Os graves problemas de violéncia, pobreza
e injustica; a crescente cultura da morte
que afeta a vida em todas as suas formas.

8

Aplicar politicas publicas nos campos da
salde, educacdo, seguridade alimentar,
previdéncia social, acesso a terra e a
moradia, promoc¢do eficaz da economia
para a criacdo de empregos e leis que

favorecem as organizacdes solidarias (76).

9

E também alarmante o nivel de corrupgéo
nas economias, envolvendo tanto o setor
publico quanto o setor.

10

A realidade atual exige de nds maior
atencdo aos projetos de formacdo dos
Seminérios, pois o0s jovens sdo vitimas da
influéncia negativa da cultura pés-moderna
(318).

11

Por isso, € necessario trabalhar por uma
cultura da responsabilidade em todo nivel
gue envolva pessoas, empresas, governos

dinheiro e na ditadura duma
economia sem rosto e sem
um objetivo
verdadeiramente humano.

7

A economia ndo pode mais
recorrer a remédios que
SA0 um novo veneno, como
quando se pretende
aumentar a rentabilidade
reduzindo o mercado de
trabalho e criando assim
novos excluidos.

10

Desafio da formacdo dos
leigos (102).

11

Exorto-vos a uma
solidariedade (58);
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Cultura,
Politica

Economia

e o préprio sistema internacional (406);

12

Promover a cultura da vida, e trabalhar
para que os direitos das familias sejam
reconhecidos e respeitados (435).

13

E necessitamos, ao mesmo tempo, que o
zelo missiondrio nos consuma para levar
ao coracdo da cultura de nosso tempo
aguele sentido unitario e completo da vida
humana que nem a ciéncia, nem a politica,
nem a economia nem o0s meios de
comunicacdo poderdo proporcionar-lhe
(41).

14

As instituicbes financeiras e as empresas
transnacionais se fortalecem ao ponto de
subordinar as economias locais, sobretudo
debilitando os Estados (66).

15

Vé-se auséncia de jovens na esfera politica
devido a desconfianca que geram as
situacdes de corrupcao, o desprestigio dos
politicos e a procura de interesses pessoais
frente ao bem comum (445).

Para a Igreja, a op¢éo pelos
pobres é mais uma
categoria teolégica que
cultural, sociolégica, politica

ou filosofica (198).

13

Desinteressada e a um
regresso da economia e
das finangas a uma ética
propicia ao ser humano
(58).

14

Em muitos paises a
globalizag&o comportou
uma acelerada

exteriorizacdo das raizes
culturais com a invasédo de
tendéncias pertencentes a

outras culturas,
economicamente
desenvolvidas, mas

eticamente debilitadas (62).
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1

A paz ndo se reduz a auséncia de guerras,
nem a exclusédo de armas nucleares, mas
devemos promover uma cultura da paz que
seja fruto de um desenvolvimento
sustentavel, equitativo e respeitoso da
criacdo (542).

1

As guerras acontecem no
bairro, no local de trabalho,
com invejas, ciumes, odio,
divisdo, callnia, difamagéo,
vinganca e desejo de impor
suas proprias ideias a todo
0 custo (100).

Crise 2
2
) ) i A crise mundial, que investe
Muitos estudiosos de nqssa epoca | .o financas e a economia,
_sustentam que a _ realldade_ traz pde a descoberto os seus
inseparavelmente uma crise do sentido; préprios  desequilibrios e
Quem exclui Deus de seu horizonte, | sobretudo a grave caréncia
falsifica o conceito de realidade e | duma orientacéo
consequentemente sé pode terminar em | antropolégica que reduz o
caminhos equivocados e com receitas | ser humano apenas a uma
destrutivas (3); das suas necessidades: o
consumo (55);
1 1
Os melhores esforgos das paréquias neste | Constituamo-nos em
inicio do terceiro milénio devem estar na | “estado permanente de
convocacdo e na formacdo de leigos | missdo”, em todas as
missionarios (174). regibes da terra (25).
2 2
Uma paréquia, comunidade de discipulos | Hoje todos sSomos
Missé&o missionarios, requer organismos que | chamados a esta nova

superem qualquer tipo de burocracia (203).

3

A Diocese, presidida pelo Bispo, é 0
primeiro espac¢o da comunh&o e da missao
(169);

A Igreja deve cumprir sua missédo seguindo

0s passos de Jesus e adotando suas
atitudes (31).

“saida” missionaria (20).

3

A Igreja em movimento de
saida de si mesma, de
missdo centrada em Jesus
Cristo, de entrega aos

pobres. Deus nos livre de
uma Igreja mundana sob
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Misséao

4

As atividades fundamentais de uma
universidade catolica deverédo vincular-se e
harmonizar-se com a missao
evangelizadora da Igreja (341).

6

Discipulado e missdo sdo como os dois
lados de uma mesma moeda: quando o
discipulo estad enamorado de Cristo, nédo
pode deixar de anunciar ao mundo que sO
ele nos salva (3).

O discipulado e a missdo sempre supdem a
pertenca a uma comunidade. Deus néo
quis salvar-nos isoladamente, mas
formando um Povo (164).

A missdo é inseparavel do discipulado
(278).

vestes espirituais ou
pastorais (97).

4

Faco apelo aos tedlogos
para que cumpram este
servico como parte da
missdo salvifica da Igreja.
Mas, para isso, é
necessario que tenham a
peito a finalidade
evangelizadora da Igreja e
da prépria teologia, e néo
se contentem com uma
teologia de gabinete (133).

5

Ha o risco de que alguns
momentos de oragdo se
tornem uma desculpa para
evitar dedicar a vida a
missao, porque a
privatizacdo do estilo de
vida pode levar os cristdos
a refugiarem-se nalguma
falsa espiritualidade (262).
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Missao

De fato, os que mais
desfrutam da vida sé@o os
que deixam a seguranca da
margem e se apaixonam
pela missdo de comunicar a
vida aos demais (10);

8

As vezes invade-nos a
sensacdo de ndo termos
obtido resultado algum com
0s nossos esforgos, mas a
missdo ndo € um negoécio

nem um projeto
empresarial, nem mesmo
uma organizacdo

humanitaria, ndo é um
espetaculo (279).
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ANEXO B — SINTESE DAS DATAS IMPORTANTES DA BIOGRAFIA DO PAPA
FRANCISCO (BIANCO, 2013, p. 81 - 84).

1929 A Familia Bergoglio migra para a Argentina;
1936, 17 de dezembro Nasce Mario Jorge Bergoglio em Buenos Aires
1945 - 1950 Frequenta a Escola elementar no Instituto Nossa Senhora
da Misericérdia e o Colégio salesiano Wilfrid Barén e se
diploma perito em quimica;
1957 E cometido de uma grave pneumonia que obriga subtrair
parte do pulmé&o direito;
1958, 11 de marco Entra como novigco na Companhia de Jesus;
1963 Congquista o diploma de filosofia no Colégio Maximo de
Buenos Aires;
1964 - 1965 Se torna professor de literatura e psicologia no colégio
jesuita de Santa Fé;
1966 Professor das mesmas matérias no colégio Maximo de
Buenos Aires;
1967 - 1970 Em preparacao ao sacerddcio obtém diploma de Teologia;
1969, 13 de dezembro E ordenado sacerdote;

1973 Se torna mestre de novicos em Buenos Aires;

1973, 22 de abril Profissao religiosa solene com o0s quatro votos;

1973, 31 de julho E nomeado provincial dos jesuitas na argentina;

1976 - 1983 Sete anos de ditadura na Argentina com o general Videla e

Seus sucessores;

1979 Participa como relator na conferéncia de Puebla;

1979 - 1985 Paroco em Buenos Aires e decano da faculdade de Filosofia
de Teologia;

1986 Vai para a Alemanha completar sua tese de doutorado;

1990 - 1992 Confessor e diretor espiritual numa paréquia de Cérdoba na
Argentina;

1992, 27 de junho E sagrado bispo auxiliar do cardeal Quarracino Buenos
Aires;

1993 Vigario geral da diocese de Buenos Aires;

1997, 03 de junho E nomeado arcebispo coadjutor;



1988, 28 de fevereiro Torna-se Arcebispo de Buenos Aires dado a morte por
infarto do cardeal Quarracino;

2001, 21 de fevereiro  E eleito cardeal pelo papa Jodo Paulo II;

2005 - 2011 Presidente da Conferéncia Episcopal da Argentina;

2013, 13 de marco E eleito papa com o nome Francisco
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ANEXO C- REFERENCIAIS MISSIONARIOS NA HISTORIA DA IGREJA

REFERENCIAIS SEMANTICA DA CARACTERISTICAS CONCILIOS
NARRATIVA DE DA IGREJA
MISSAO
Pobre
Excluida
Perseguida
Anuncio kuerigmatico Pequena Jerusalém
Igreja Nascente Discipulado Mal compreendida
Testemunho Apostélica
Oficial
Institucional
“Salva tua alma”
Cristandade Individualizac&o da Nicéia
Igreja na ldade Média Cesaropapismo missao
Teologia elaborada
Doutrina
Misséo ad gentes Contrarreforma
Expanséo do sistema "Extra ecclesiam nulla
cristdo salus”
Eclesiocentrismo Autorreferencialidade Trento
Igreja na Modernidade Sacramentalizagéo Dogmaética
Catodlica Apostdlica
Romana
Eclesialisacao da Misséo
Experiéncia e edificacéo Povo de Deus
do Reino de Deus Teologia da Libertacéo
Discipulos e missionarios Opcéo pelos pobres
Igreja Contemporanea “Em saida” Dialogo religioso e Vaticano Il

ecumenismo
Conferéncias episcopais

Universalizacao da Misséo
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