PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DO PARANA
MESTRADO EM TEOLOGIA
DIANDRA BRANDT

APOCALIPSE E APOCALIPTICA COMO PROPOSTA DE ESPERANCA
PARA A VIDA CRISTA EM TEMPOS DE CRISE

CURITIBA
2017



DIANDRA BRANDT

APOCALIPSE E APOCALIPTICA COMO PROPOSTA DE ESPERANCA
PARA A VIDA CRISTA EM TEMPOS DE CRISE

Dissertacdo de Mestrado. A Dissertacdo
apresentada ao Programa de Pés-graduacao
em Teologia do Centro de Teologia e
Ciéncias Humanas da PUC-PR como
requisito parcial para obtencdo do titulo de
mestre em Teologia.

Orientador: Prof. Dr. Luiz Alexandre Solano
Rossi.

CURITIBA
2017



B821a
2017

Brandt, Diandra
Apocalipse e apocaliptica como proposta de esperanca para a vida crista

em tempos de crise / Diandra Brandt ; orientador: Luiz Alexandre Solano Rossi.
—2017.

65f.;30cm

Dissertagdo (mestrado) — Pontificia Universidade Catdlica do Parana,
Curitiba, 2017

Bibliografia: f. 56-65

1. Teologia. 2. Vida crista. 3. Esperanga- Aspectos religiosos. 4. Império.

|. Rossi, Luiz Alexandre Solano. Il. Pontificia Universidade Catdlica do Parana.
Programa de Pés-Graduagdo em Teologia. lll. Titulo.

CDD 20. ed. — 230

Dados da Catalogagéo na Publicacdo

Pontificia Universidade Catdlica do Parana
Sistema Integrado de Bibliotecas — SIBI/PUCPR
Biblioteca Central




Pontificia Universidade Catdlica do Parana
Escola de Educagdo e Humanidades
Programa de Pés-Graduagéo em Teologia
Mestrado e Doutorado

R MRS ATA DA SESSAO PUBLICA DE EXAME DE DISSERTAGAO N2. 140
DEFESA PUBLICA DE DISSERTAGAO DE MESTRADO DE
DIANDRA KEREN BRANDT

Aos oito dias, do més de agosto de dois mil e dezessete, as quatorze horas reuniu-se na
sala de Defesa - Segundo andar da Escola de Educagdo e Humanidades da Pontificia
Universidade Catdlica do Parand, a banca examinadora constituida pelos professores:
Luiz Alexandre Solano Rossi, Vicente Artuso e José Neivaldo de Souza, para examinar a
dissertacdo da candidata Diandra Keren Brandt, ingressante no programa de Pds-
graduagdo em Teologia - Mestrado, no segundo semestre de dois mil e quinze. Linha de
pesquisa: Biblia e Evangelizagdo. A mestranda apresentou a dissertacdo intitulada:
"APOCALIPSE E APOCALIPTICA COMO PROPOSTA DE ESPERANCA PARA A VIDA CRISTA
EM TEMPOS DE CRISE. " A Candidata fez uma exposicdo sumaria da dissertacdo, em

seguida procedeu-se a arguicdo pelos Membros da Banca e, apds a defesa, A Candidata

foi ;l\f)’ﬁﬁv’l?\& pela Banca Examinadora. A sessdo encerrou-se as

A h %> min. Para Constar, lavrou-se apresent a, que™ai assinada pelos

Membros da Banca Examinadora.

Prof. Dr. Luiz Alexandre Solano Rossi

Presidente/Orientador.

.
Prof. Dr. Vicente Artuso /A(’Z/ %’Zt&@ ‘

Convidado Interno

Prof. Dr. José Neivaldo de Souza ;}tu ASC e u(c/\d@ C& ﬁ?‘—:ﬁ»})\\

Convidado Externo

Prof. Dr. Af’éijillas Boas Oliveira Mariano
Coordenador do Programa de Pds-Graduagdo em Teologia-
PPGT - PUCPR

Rua Imaculada Conceigdo, 1155 Prado Velho CEP 80215 901 Curitiba Parana Brasil
Tel (41) 3271 -1359 Fax (41) 3271 1618 - secretaria.ppgt@pucpr.br



Dedico essa dissertacdo a todos que se
sentem desesperados em momentos de crise.
Dedico & minha familia, meu pai Alvaro e
minha mae Marli. Sem o incentivo de vocés

eu nao teria percorrido nem meio caminho.



RESUMO

Esta pesquisa refletiu sobre o tema “Apocalipse e apocaliptica como proposta
de esperanca para a vida cristd em tempos de crise”. O texto tem como
objetivo mostrar que o texto joanino do Apocalipse apresenta uma proposta de
esperanca para os tempos de crise na sociedade. A partir de uma metodologia
de pesquisa bibliografica, a pesquisa analisa textos da carta joanina,
apresentando a hipétese de uma leitura, que feita a partir de uma hermenéutica
anti-imperialista, podera produzir esperanca para a vida cristd em tempos de
crise. Em tempos atuais, algumas igrejas cristds apoiadas em textos biblicos,
tais como o Apocalipse, usam a mensagem crista, (que no fundo sempre foi de
libertacdo), como legitimacdo para oprimir as pessoas, sobretudo os pobres e
menos favorecidos. O texto esta dividido em trés partes: Na primeira parte sera
apresentado o contexto em que foi produzida a carta do Apocalipse de Joao;
no segundo momento, a carta joanina sera apresentada como proposta anti-
imperialista; e, finalmente na terceira parte, serdo apresentadas possiveis
contribuicbes dessa leitura libertadora. A pesquisa conclui apontando caminhos

para uma leitura anti-imperialista que produz esperanca.

Palavras-chaves: Apocalipse. Império. Esperanca. Apocaliptica.



ABSTRACT

This research reflected on the theme "Apocalypse and apocalyptic as a
proposal of hope for the Christian life in times of crisis". The text aimed to show
that the Johannine text of Revelation presents a proposal of hope for times of
crisis in society. From a bibliographical methodology, the research analyzes the
texts of the Johannine letter, presenting the hypothesis of a reading that, based
on an anti-imperialist hermeneutics, can produce hope for the Christian life in
times of crisis. In modern times, some Christian churches based on biblical
texts, such as the Revelation, use the Christian message (which actually has
always been of liberation), as a legitimation to oppress people, especially the
poor and disadvantaged. This text is divided into three parts: In the first part, the
context in which the letter of John's Revelation was produced will be presented;
in the second part, the Johannine letter will be presented as an anti-imperialist
proposal; and finally in the third part, possible contributions of this liberating
reading will be presented. This research concludes by pointing the way to an
anti-imperialist reading that produces hope.

Keywords: Revelation. Empire. Hope. Apocalyptic.
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INTRODUCAO

O Apocalipse, o ultimo livro da Biblia, € um dos mais dificeis de entender
porque abunda em simbolismo desconhecido e extravagante, o que na melhor
das hipoteses, parece incomum para o leitor moderno. A linguagem simbdlica,
no entanto, € uma das principais caracteristicas da literatura apocaliptica. Essa
literatura gozava de ampla popularidade desde os tempos veterotestamentarios
bem como nos primeiros séculos.

O Livro de Apocalipse contém relatos de vises em linguagem simbdlica
e alegorica emprestadas extensivamente do Antigo Testamento, especialmente
Ezequiel, Zacarias e Daniel. Se essas visdes eram ou ndo experiéncias reais
do autor ou simplesmente convencdes literarias, empregadas por ele, € uma
guestdo em aberto.

Isso, no entanto, é certo: as descricdes simbodlicas ndo devem ser
consideradas como descricdes literais, nem o simbolismo deve ser
representado realisticamente. Seria dificil e repulsivo visualizar um cordeiro
com sete chifres e sete olhos; contudo Jesus Cristo € descrito precisamente
nessas palavras (Ap 5:6). O autor usou estas imagens para sugerir o universal
(sete), poder (chifres) e o conhecimento (olhos) de Cristo. A linguagem
simbdlica era necesséria pelo fato de os cristdos estarem sendo perseguidos
pelo império e uma linguagem literal ndo permitiria que o texto chegasse aos
destinatarios. O livro também apresenta uma linguagem vingativa (Ap 6:9-10;
18:1-19) que também deve ser entendida simbolicamente e ndo literalmente.
Os gritos de vinganca nos labios dos martires cristdos que soam tado duros séo,
na verdade, dispositivos literarios que o autor empregou para evocar no leitor e
ouvinte um sentimento de horror pela apostasia e rebelido que sera
severamente punido por Deus.

As descri¢cOes lubricas do castigo de Jezabel (Ap 2:22) e da destruicédo
da grande prostituta, Babilbnia (Ap 16, 9-19: 2), sdo igualmente dispositivos
literarios. A metafora de Babilbnia como prostituta seria erroneamente
interpretada literalmente. O texto refere-se a destruicdo do império romano. Por
outro lado, a figura estilizada da mulher vestida com o sol (Ap 12, 1-6),

retratando o Novo Israel, pode parecer um estereétipo negativo. Contudo,



olhando além do significado literal é possivel perceber que essas imagens
significam transmitir um sentido da ira de Deus contra o pecado no primeiro
caso e confiar no cuidado providencial de Deus sobre a igreja nos ultimos dias.

O Livro de Apocalipse ndo pode ser adequadamente compreendido,
exceto a partir do contexto histérico que ocasionou sua escrita, como Daniel e
outros apocalipses, que foram compostos como literaturas de resisténcias para
enfrentar uma crise. O proprio livro sugere que a crise foi a perseguicao
implacavel da igreja primitiva pelas autoridades romanas; a prostituta Babildnia
simboliza a Roma paga, a cidade em sete colinas (Ap 17: 9).

O livro é, pois, uma exortacdo e uma adverténcia aos cristdos do
primeiro século para que permanecam firmes na fé e evitem o compromisso
com o0 paganismo, apesar da ameaca da adversidade e do martirio. Eles
devem esperar pacientemente o cumprimento das poderosas promessas de
Deus. O triunfo de Deus no mundo de homens e mulheres permanece um
mistério, para ser aceito na fé e desejado pela esperanca.

E um triunfo que se desdobrou na histéria de Jesus de Nazaré e
continua a desdobrar-se na historia do cristdo individual que segue o caminho
da cruz, mesmo que, se necessario, a morte pelo martirio.

Embora a perspectiva seja escatoldgica — a salvacao e a vitoria Ultimas
terdo lugar no final da era atual, quando Cristo vira em gl6ria na parousia — o
livro apresenta a luta decisiva de Cristo e seus seguidores contra Satanas e
suas coortes como ja foi destacado. A derrota esmagadora de Cristo sobre o
reino de Satanas conduziu ao reinado eterno de Deus (Ap 11:15; 12:10).
Mesmo as forcas do mal involuntariamente realizam o plano divino (Ap 17:17),
pois Deus é o Senhor soberano da histéria.

O Livro de Apocalipse teve sua origem em um tempo de crise, mas
permanece valido e significativo para os cristdos de todos os tempos. Diante de
um mal aparentemente insuperavel, de dentro ou de fora, todos os cristdos sao
chamados a confiar na promessa de Jesus: "Eis que eu estou convosco todos
os dias, até o fim dos tempos" (Mt 28:20). Aqueles que permanecem firmes na
sua fé e confianca no Senhor ressuscitado ndo precisam ter medo. O
sofrimento, a perseguicdo, até mesmo a morte pelo martirio e todas as forgas
do mal serdo vencidas por Deus. Ndo importa que adversidade ou sacrificio

gue os cristdos possam suportar, no final triunfardo sobre as forcas do mal por



causa de sua fidelidade a Cristo vencedor. Esta € a mensagem duradoura do
livro; € uma mensagem de esperancga, consolo e desafio para todos os que se
atrevem a crer.

O autor do livro chama-se Jodo (Ap 1:4, 9; 22: 8) que, por causa de sua
fé, foi exilado para a ilha rochosa de Patmos, uma colbénia penal romana.
Embora nunca tenha afirmado ser o apdstolo Jodo, cujo nome esta ligado ao
quarto evangelho, ele foi identificado por varios dos primeiros padres da igreja,
incluindo Justino, Irineu, Clemente de Alexandria, Tertuliano, Cipriano e
Hipolito. Essa identificacdo, no entanto, foi negada por outros Padres, incluindo
Denis de Alexandria, Eusébio de Cesaréia, Cirilo de Jerusalém, Gregorio
Nazianzeno e Jodo Crisdstomo.

De fato, vocabulario, gramatica e estilo, tornam duvidoso se o livro
poderia ter sido colocado em sua forma atual pela mesma pessoa responsavel
pelo quarto evangelho. No entanto, existem afinidades linguisticas e teoldgicas
definidas entre os dois livros. O tom das cartas as sete igrejas (Ap 1: 4-3: 22) é
indicativo da grande autoridade do autor sobre as comunidades cristds na Asia.
E possivel, portanto, que ele fosse um discipulo de Jo&o, o ap6stolo, que é
tradicionalmente associado com essa parte do mundo. A data do livro na sua
forma atual € provavelmente perto do final do reinado de Domiciano (81-96
d.C.), um feroz perseguidor dos cristaos.

Mediante essa contextualizacdo motivou-se a realizagdo de uma
pesquisa que tratasse sobre as experiéncias cristds e do Império Romano,
escondidas por trds da simbologia do Livro de Apocalipse.

Assim sendo, tem-se como objetivo dessa pesquisa, abordar o
apocalipse de Jodo como proposta de esperanca para a vida cristd em tempos
de crise. Para atender a esse proposito, alguns objetivos especificos foram
buscados como: reconhecer a violéncia que caminhava pari passu ao Império
Romano; abordar a literatura apocaliptica como instrumento de resisténcia e,
finalmente, destacar informacdes sobre a apocaliptica como instrumento de
promocao de resisténcia e esperanca.

Para realizacdo dessa pesquisa sera utilizada a pesquisa bibliografica e
exploratdria buscando em diferentes bancos de dados teolégicos nacionais e
internacionais, publicacbes que se fizeram relevantes para que esse estudo

pudesse ser concluido.



Assim, a pesquisa esta estruturada do seguinte modo: Capitulo 1 —
Abrange informacdes preliminares, trazendo informacdes basicas sobre o Livro
de Apocalipse, considerando que alguns possiveis leitores dessa dissertacdo
podem ndo ter o conhecimento prévio do assunto. Destaca-se a composicao
historica, caracteristicas e aspectos do Livro de Apocalipse, apresentando
brevemente sua estrutura de contetdos e alguns méritos de interpretacao,
necessarios de serem conhecidos sobre o tema.

Capitulo 2 — Neste capitulo traremos informacdes sobre o Império
Romano, suas ac¢odes e influéncias sobre os povos dominados bem como suas
consequéncias. Entenderemos o por que na visdao de muitos historiadores
merecem lugar de destague. Seu surgimento, seu crescimento e apogeu e por
fim sua queda.

Veremos também como o povo judeu acabou entrando nessa Orbita da
conquista romana, culminando na entrada em cena de personagens
conhecidos na histéria como Cesar, Herodes, Pompeu e Jesus.

Capitulo 3 — Aborda a apocaliptica como instrumento de promocéao de
resisténcia e esperanca, considerando como a simbologia apocaliptica se
transformou em uma ferramenta de fé contra o Império Romano e como
proporcionou a promogdo da fé e da esperanca na comunidade Cristd do
Século I d.C.



1. APOCALIPSE DE JOAO

Esse capitulo faz uma breve explanacdo da histéria, das caracteristicas
e dos aspectos que envolvem o Livro de Apocalipse. Acredita-se ser relevante
essas consideracoes inicias, para o bom entendimento do estudo que se segue

nos capitulos posteriores.

1.1 O livro do Apocalipse

O Livro de Apocalipse é um livio do Novo Testamento que ocupa um
lugar central na escatologia cristd. Seu titulo € derivado da primeira palavra do
texto, escrito em grego Koine: apokalypsis, que significa "revelacéo” (BRAIN,
2000). O Apocalipse, na concepgao de Richard “é um livro misterioso, cheio de
visbes estranhas, descritas em linguagem obscura, que provocam nossa
curiosidade. Sobretudo, hoje em dia, nestes tempos apocalipticos!” E, por isso,
o Apocalipse “é um dos livros mais procurados da Biblia. Também dos mais
abusados [...] Mas parece um livro dificil, controvertido, fechado a sete chaves,
cheio de problemas” (RICHARD, 2003).

O livro de Apocalipse € o Unico documento apocaliptico no canon do
Novo Testamento (embora haja passagens apocalipticas em varios lugares dos
Evangelhos e das Epistolas).

O autor nomeia-se no texto como "Joao", mas sua identidade precisa
permanece um ponto do debate académico. Escritores cristdos do segundo
século, como Justino Martir, Irineu, Melito, o bispo de Sardes, Clemente de
Alexandria e o autor do Canone Muratori, identificam o apdstolo Jodo como o
"Jodo" do Apocalipse (CALL, 2010).

A erudicdo moderna geralmente tem uma visdao diferente, e muitos
consideram que nada pode ser conhecido sobre o autor, exceto que ele era um
profeta cristdo. Alguns estudiosos modernos caracterizam o autor do
Apocalipse como alguém que era chamado de "Jodo de Patmos". A maior parte
das fontes tradicionais datam o livro no reinado do imperador Domiciano (a.D.
81-96), e as provas tendem a confirmar isso (SANTOS, 2001).

O livro abrange trés géneros literarios: o epistolar, o apocaliptico e o

profético. Comeca com Jodo, na ilha de Patmos, dirigindo uma carta as "Sete



Igrejas da Asia". Ele, entdo, descreve uma série de visbes proféticas, incluindo
figuras como a Prostituta da Babilbnia e a Fera, que culminaram na Segunda
Vinda de Jesus (SANTOS, 2001).

As imagens obscuras e extravagantes tém levado a uma grande
variedade de interpretacdes cristas: interpretacdes historicistas que veem em
Apocalipse uma visdo ampla da historia; as interpretacbes preteristas que
tratam o Apocalipse como se referindo principalmente aos eventos da era
apostolica (século I), ou, 0 mais tardar, a queda do Império Romano.

Os de tendéncia futurista (Brown, 2010; Lyu, 2009) acreditam que o
Apocalipse descreve eventos futuros e as interpretacdes idealistas ou
simbdlicas consideram que o Apocalipse ndo se refere a pessoas ou eventos
reais, mas é uma alegoria do caminho espiritual e da luta continua entre o bem

e o mal.

1.2 Composicéo e configuragéo

O titulo é tirado da primeira palavra do livro em grego Koine: amokdAuvwic
apokalypsis, que significa "revelacdo”. O autor se autodenomina "Jodo", mas
atualmente é considerado improvavel que o autor do Apocalipse fosse também
o autor do Evangelho de Jodo (GREEN, 2012).

No que se refere a perspectiva da composicdo dos textos, desde o
processo de compilacdo, os estudiosos mais dedicados sdo unanimes em
afirmar que foram utilizados documentos de épocas diferentes, que
influenciaram diretamente tanto na forma, como no conteido. Ha quem
mencione a possibilidade do livro de Apocalipse ter sido escrito por um Unico
autor em periodos diferentes e, no final da redacdo, teria tido algumas
complementagdes (MELO, 2013).

Parte da evidéncia para isso foi estabelecida ja na segunda metade do
terceiro século por Dionisio de Alexandria, que observou que o evangelho e as
epistolas atribuidas a Jo&do, ao contrario de Apocalipse, ndo nomeiam seu
autor, e que o grego de “O evangelho” é correto e elegante, enquanto que o do
Apocalipse ndo é nem um nem outro; alguns estudiosos mais recentes
acreditam que os dois livros também tém diferencas radicais na perspectiva
teologica (LEAL, 2009).



A tradicdo o vincula a Jodo Apodstolo, mas € improvavel que o apéstolo
poderia ter vivido no tempo mais provavel para a composicdo do livro, o
reinado de Domiciano, e o autor nunca afirma que ele conhecia Jesus.

Tudo o que se sabe € que este Jodo era um profeta cristdo judeu,
provavelmente pertencente a um grupo de tais profetas, e foi aceito como tal
pelas congregacdes a quem ele endereca sua carta.

A tradicdo da Igreja data o livro ao fim do imperador Domiciano (que
reinou de 81-96), e a maioria dos estudiosos modernos concordam, que o autor
pode ter escrito uma primeira versdo sob Vespasiano (a.D. 69-79) e atualizado
o conteudo do livro sob Domiciano.

A besta com sete cabecas e o numero 666 parecem aludir diretamente
ao imperador Nero que (reinou a.D. 54-68), mas isso nao requer que
Apocalipse tenha sido escrito nos anos 60, como havia uma crenca

generalizada em décadas posteriores que Nero voltaria.

1.2.1 Género

O Apocalipse, evidentemente, apresenta alguns géneros. Como destaca
Mesters, “para alguns, o que define o género apocaliptico € o fato de ele
descrever uma revelagao, vinda do alto”. Enquanto, “para outros, € a sua
maneira de expressar tudo por meio de imagens, simbolos ou visées”. E ainda
existem aqueles que afirmam que “é a sua maneira caracteristica de ler a
histéria e de dividi-la em etapas”. Outros pensam no Dia de Javé ou acreditam
que o género apocaliptico revela o sentido da historia. E, finalmente, “uns
insistem mais no conteudo, outros insistem mais na expressao literaria”
(MESTERS, 2003, p. 13).

O Livro do Apocalipse é uma profecia apocaliptica com uma introducéo
epistolar dirigida a sete igrejas na provincia romana da Asia. "Apocalipse”
significa a revelacdo dos mistérios divinos. Jodo deve escrever o que €
revelado (o que vé em sua visdo) e envia-lo as sete igrejas. Todo o livro
constitui a carta — as cartas as sete igrejas individuais sédo introducdes ao resto
do livro, que € enderecado a todos os sete” (RODRIGUES, 2008). A questéo

do género € um dos temas que mais ganham a atencdo dos estudiosos do

Livro de Apocalipse.



O Livro do Apocalipse trata evidentemente de desocultar (revelar) a
presenca libertadora de Cristo ressuscitado na histéria. Como destaca o
tedlogo chileno Pablo Richard, “o Apocalipse € colera e castigo para os
opressores, porém boa-nova (Evangelho) para os excluidos e oprimidos pelo
Império da Besta”. E mais: “O Apocalipse € o oposto daquilo que hoje
chamariamos ideologia (que oculta a opressdo e legitima a dominagao)’
(RICHARD, 1996, p. 20). Nesse contexto, o Livro de Apocalipse seré tratado a
partir do contexto de uma carta libertadora e que quer transmitir esperanca
para um povo sofrido. Nesse contexto, sdo importantes as palavras de Carlos

Mesters:

O Apocalipse é uma Boa-Nova porque comunica conforto e
esperanca a um povo em crise, ameacado em sua fé. A crise tinha
duas causas, ligadas entre si. A externa: a perseguicdo e as
mudancas na sociedade. A interna: a falta de visdo e de fé, as
divisBes e o0 cansaco. Deus parecia ter perdido o controle da situagéo.
Os opressores pareciam ser os donos da histéria. E muitos se
perguntavam: “sera que vale a pena continuar participando da
comunidade?” O Apocalipse enfrenta este problema e ajuda o povo a
perceber e a combater as causas da crise (MESTERS, 2003, p. 52).

1.2.2 Fontes

A visdo predominante é que o Livro do Apocalipse alude ao Antigo
Testamento, embora seja dificil entre os estudiosos concordar com o niumero
exato de alusdes. Apocalipse raramente cita diretamente o Antigo Testamento,
quase todos os versos aludem ou ecoam escrituras mais antigas. Mais da
metade das referéncias provém de Daniel, Ezequiel, Salmos e Isaias; com
Daniel fornecendo o maior nimero em propor¢cdo ao cumprimento e Ezequiel
destacando-se como o mais influente (BRUCE, 2002).

Como essas referéncias aparecem como alusées e ndo como citacoes,
e dificil saber se o autor usou a versdo hebraica ou a versdo grega das
escrituras hebraicas, mas ele foi claramente influenciado pelo grego. Ele,
muitas vezes, combina varias referéncias, e novamente o estilo alusorio torna

impossivel ter certeza de até que ponto ele fez isso conscientemente.



1.2.3 Configuracéo

O entendimento convencional, até recentemente, era o de que o
Apocalipse havia sido escrito para confortar os cristdos sitiados, pois havia
sofrido perseguicdo nas maos de um megalomaniaco imperador romano.
Todavia, muito disso ja foi descartado. Domiciano, por exemplo, ndo é mais
visto como um déspota impondo um culto imperial, e ja ndo se acredita que
houve uma perseguicdo sistematica de todo o império aos cristdos em seu
tempo (LOURY, 2009).

A visdo atual € que o Livro do Apocalipse foi composto no contexto de
um conflito dentro da comunidade cristd da Asia Menor a respeito se deveria ou
nao se envolver ou se afastar da comunidade n&o-cristd muito maior.

Apocalipse rejeita os cristdos que queriam chegar a um acordo com a
sociedade. Isto ndo quer dizer que os cristdos na Asia Romana ndo estavam
sofrendo, pois, a retirada da sociedade romana mais ampla impds sancodes
muito reais (GREEN, 2012).

O Livro do Apocalipse ofereceu uma resposta a esta realidade,

oferecendo uma esperanca apocaliptica.

1.3 Compreenséo inicial do Apocalipse de Joao

O Livro do Apocalipse esta intimamente relacionado a varios escritos da
religifio antiga que sao reveladores em qualidade. Correspondem a esta

definicdo, que tem sido amplamente utilizada:

"Apocalipse" é um género de literatura reveladora com um quadro
narrativo, no qual uma revelacdo é mediada por um ser de outro
mundo para um destinatario humano, revelando uma realidade
transcendente que é tanto temporal, na medida em que prevé a
salvacdo escatologica, e espacial, na medida em que pois envolve
outro, mundo sobrenatural (DANTAS, 2006 p. 54)

Pode-se questionar a aplicacdo da descricdo "realidade transcendente"
tanto a revelacdo do mundo sobrenatural como a salvacdo escatoldgica.
Embora a soteriologia judaico-cristd sempre esteve muito associada a

realidade da vida presente naquele momento contextual.



No uso popular, em grande parte condicionado pelo Livro do Apocalipse,
h& duas maneiras principais de interpretar o "apocaliptico”. De longe o mais
comum é uma definicdo por conteddo como o encontrado no Livro do
Apocalipse: convulses césmicas e sociais, representacbes graficas de
cataclismo subito, esperanca escatolégica e caracteristicas miticas
relacionadas.

Menos comum, mas, sem duvida mais consistente com o0 que pode ser
encontrado nos apocalipses, judaico e cristdo, € uma definicdo pelo género
revelador, ou seja, que a chave para entender os textos € que é uma
revelagdo, uma visdo “desvelando” seja sobre realidades celestiais ou sobre a
natureza da historia humana, passado, presente ou futuro.

No ultimo modo de olhar para os apocalipses, 0 que é crucial ndo é a
esperanca futura, mas a natureza reveladora do modo de compreensédo e da
autoridade que transmite.

A palavra apocalipse é usada apenas uma vez no Livro do Apocalipse.
Nas palavras iniciais, resumindo uma revelacdo em forma visionaria daquilo
gue é e daquilo que deve ocorrer depois (1:19). Ao longo do resto do livro, sdo
as palavras profeta e profecia que dominam, descrevendo o livro (22, 18-19) e,
por implicacdo, o destinatario do apocalipse (22:9).

A proeminéncia do elemento visionario € importante, pois separa a
Revelacdo de textos com 0s quais se acredita que sejam contemporaneos, a
saber, Esdras e o0 Apocalipse siriaco de Baruque. Enquanto estes Ultimos
contém algum material visionario, eles sdo, em grande parte, verbais
intercambios ou previsbes. A revelagcdo também contrasta com o texto
apocaliptico dominante e indiscutivelmente mais influente no judaismo antigo, o
apocalipse atribuido a Enoque. Muitos fragmentos deste foram encontrados
entre os Pergaminhos do Mar Morto, e a complexidade de sua histéria textual
tem sido reconhecida ha muito tempo.

Em comparacdo com a literatura Enoquina, especialmente a que é
conhecida como 1 Enoque, o Livro do Apocalipse tem uma coeréncia e um foco
que falta na obra judaica, que parece ser um amalgama de tradicdes reunidas
durante um periodo de tempo consideravel.

As recepcbes do Apocalipse estdo intimamente ligadas. Como outros

livros proféticos biblicos, tornou-se um reservatério para entendimentos do
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futuro, mas junto com ele desenvolveu um papel para o livro como uma forma
de desmascarar as imperfeicbes na igreja e na sociedade. Evidéncias da
histéria de sua recepc¢do nos ajudam a entender a natureza e o significado do
livro, seus antecedentes teologicos e sua relacdo com outros escritos cristaos
primitivos (DAMAZIO, 2002).

1.4 A centralidade da compreensao das origens teolégicas do Apocalipse

O Livro do Apocalipse é crucial para nossa compreensao do carater do
cristianismo primitivo. Sua origem pode ser relacionada com a provincia
romana da Asia Menor, mas seus temas teoldgicos sdo aqueles que
encontramos em diferentes palavras e frases em todo o Novo Testamento. De
fato, pode muito bem ser um dos primeiros escritos no Novo Testamento e
testemunhar o carater apocaliptico do cristianismo primitivo.

Existem dois temas principais no livro que sdo fundamentais para a
compreensao das origens cristds. Como sua palavra inicial implica, € um
apocalipse, uma revelagdo ou desvelamento de segredos divinos,
particularmente sobre a consumacdo de todas as coisas, quando a Nova
Jerusalém é estabelecida na terra e Deus € tudo em todos. A chave para o
desenrolar dos propositos divinos é o Cordeiro que foi morto e que compartilha
o0 trono de Deus e é a chave para o significado da histéria (Ap. 4:5).

Em Apocalipse 4 ndo ha mencédo do rolo na méo do Todo-Poderoso.
Isso esta no proximo capitulo. Depois de ver a gléria de Deus, Jodo vé o Todo-
Poderoso com um pergaminho e ouve um dos vinte e quatro ancidos
perguntando "quem abrira o pergaminho." Nesse ponto Jodo chora porque
ninguém é digno de abrir o pergaminho. Foi-lhe dito para ndo chorar, porque "o
Ledo da tribo de Juda, a raiz de Davi, venceu, para que ele possa abrir 0
pergaminho e 0s seus sete selos." Entdo Jodo percebe algo que até agora

chamou sua atencéo:

E entre o trono e os quatro seres viventes e entre 0os ancidos, vi um
Cordeiro de pé, como se tivesse sido morto. . . Ele foi e tomou o
pergaminho da méo direita daquele que estava sentado no trono e, 0s
vinte e quatro ancidos [...] cantou um céantico novo, dizendo: Digno és
tu para tomar o livro e abrir os seus selos. "(Apocalipse 5: 6-9)
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Em Apocalipse, o Cordeiro que foi abatido torna-se a chave para a
interpretacdo da histéria. O Ledo da tribo de Juda, o Rei Messias, acaba por
ser uma criatura fraca e morta. O Cordeiro que foi morto € a chave para o
desmascaramento das pretensdes do poder politico, em que o poder militar e o
poder econémico de poucos se manifestam.

Os valores do mundo sao virados de cabeca para baixo como o
significado da promessa messianica € interpretado pelo Cordeiro que foi morto.
Isto € 0 que "apocalipse” € tudo: revelacédo; revela a historia do Cordeiro que
carrega as marcas do abate. Jesus, que sofreu uma morte violenta nas maos
de um poder colonial, é a lente através da qual a histéria é vista, como o poder
politico no mundo também é desmascarado (Ap 13 e 17).

1.5 A Tradicao visionaria

O vinculo entre Apocalipse e os livros proféticos da Biblia é visto em
Daniel e Ezequiel, em particular. A imagem impressionante da visdo de Jodo a
distingue, entretanto, de grande parte da literatura profética da Biblia hebraica,
em que a imagem visionaria é excepcional (por exemplo, Amos 7:7, 8:1, Jr
1:11, 13). Isso mudou na profecia pds-exilica de Zacarias, cujas imagens,
juntamente com as visdes de Ezequiel (Ezequiel 1: 2 e 10; 37; 40-48) e Daniel
(especialmente Dn 7: 1-14 e 8: 3-12), fornecem o0s antecedentes para as
imagens visuais da Revelagéo.

N&o podemos saber o que levou ao encontro dramatico de Jodo com o
Filho celestial do homem na ilha de Patmos. Mesmo que se possam fazer
conjecturas sobre o significado do tempo (o Dia do Senhor) e o lugar
(possivelmente, embora ndo com certeza, no exilio, como foi o profeta
Ezequiel).

Dada a existéncia generalizada do visionario e mistico no material
cristdo do primeiro século, para ndo mencionar a sua profunda importancia
para o crescimento do movimento, seria uma pessoa excessivamente suspeito
gue negaria que visdes auténticas estdo por tras de alguns ou todos esses
breves registros literarios. E possivel que as visdes que se seguem possam ter
sido provocadas por uma exegese imaginativa na qual as imagens foram

visualizadas pelo vidente.
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O Apocalipse faz parte de uma tradicdo visionaria. Ezequiel e Daniel
influenciaram a forma e o contetdo do Livro do Apocalipse. Do Cristianismo em
sua abertura através das visdes do céu, o dirige sobre a Babildnia (Ezequiel
39), e, finalmente, a visdo da nova Jerusalém, Apocalipse ostenta as marcas
das formas escritas e antigas profecias que influenciam a mais recente
imaginacao profética de Jodo de Patmos.

As bestas descritas no livro de Daniel, por exemplo, tornam-se na visao
de Jodo um epitome terrivel de tudo o que €é mais opressivo e
assustadoramente semelhante ao caminho de perfeicdo simbolizado pelo
Cordeiro que foi morto. Esse exemplo Unico na literatura cristd primitiva do
género apocaliptico € profundamente ligado as ideias judaicas apocalipticas e
misticas. Em Apocalipse, o primeiro capitulo de Ezequiel, que descreve a
carruagem na qual Deus é entronizado (Ezequiel 1: 22-26), contribuiu para o
vocabulario visionario de Jodo em duas partes cruciais de sua visédo (1: 13 e 4)
e nas referéncias ao trono, divino e demoniaco.

Este notavel capitulo tem sido a inspiracdo para misticos e videntes no
judaismo e no cristianismo ao longo dos séculos. O que temos em Apocalipse
€ um vislumbre de um uso distintivo da profecia, paralelo, mas em aspectos
significativos, uma variante independente de outros textos apocalipticos.

Além de Ezequiel, o Apocalipse estad préximo do inicio de uma longa
tradicdo de interpretacdo de Daniel 7, na qual tanto as bestas apocalipticas
quanto a figura humana sao tomadas em um apocalipticismo politico
emergente.

Enguanto as imagens do Apocalipse retomam a tradicdo de representar
nacdes por bestas encontradas em Daniel 7, apenas uma besta é descrita
como incorporando caracteristicas das outras bestas.

Como em Daniel 7, uma besta surge do mar, mas duas criaturas sao
descritas em Apocalipse 13 (13, 1 e 11). O segundo emerge da terra, refletindo
o local, promotor indigena do culto imperial, enquanto o primeiro € 0
representante oficial de Roma. A besta € a encarnacao dos poderes do Diabo
(13: 2) e atrai a admirag&o universal por seus atos (13:3).

A plausibilidade da besta é vista como o Cordeiro e parece merecer
adoracdo. O poder imperial esta enraizado em sua forga militar (13:4). A besta

€ dada algumas das caracteristicas do Cordeiro (1, 3 e 14). Aléem de Daniel 7, a

13



visdo politica é informada pelos oraculos contra Tiro e Babildnia, em Ezequiel

27 e Jeremias 51.

1.6 Diferentes padrbes de interpretacao

Os contornos principais da interpretagdo apocaliptica j& estavam
definidos no periodo mais antigo do cristianismo.

O Livro de Apocalipse aponta o caminho em trés aspectos principais,
alguns dos quais sdo paralelos em outras partes do Novo Testamento. H4,
primeiramente, essa apropriacdo visiondria da escritura em que as palavras
oferecem a oportunidade de "ver novamente" o que tinha aparecido aos
profetas e videntes no passado ou para se tornar um meio de induzir novas
visbes através das quais pode haver um discernimento da realidade espiritual
superior.

Em segundo lugar, houve a “atualizacdo” do Apocalipse, em que se
acredita visdes particulares a ser identificado com ou incorporado em eventos
contemporaneos. Estes vdo desde as mais misticas (e indiretas) apropriacdes
de visionarios como Hildegard de Bingen para o militante Miinsterites.

Além disso, as visdes do Apocalipse tém sido relacionadas ao seu antigo
contexto do século |. Nesta abordagem interpretativa, as questdes dizem
respeito ao significado para o autor original e leitores e com a necessidade de
decifrar o simbolismo complexo e sua relagdo com as circunstancias
particulares em que os cristdos se encontraram na Asia Menor no final do
século 1 d.C.

As imagens foram consideradas como uma alegoria das lutas
enfrentadas pela alma individual em sua busca por Deus, e as ramificacbes
politicas mais amplas do texto estdo subordinadas a uma piedade religiosa
individual.

O chileno Pablo Richard, logo no inicio de uma das suas obras sobre o
Apocalipse, elenca pelo menos onze orientagcdes a respeito da interpretacéo do
Apocalipse. Por se tratarem de orientacdes fundamentais para a presente
pesquisa, é de grande valor destacar algumas. Richard menciona o fato de o
Apocalipse ter nascido em tempos de persegui¢cao e, sobretudo, em situagéo
de caos, de exclusdo e de opressao. Nesse contexto, diz o biblista que “o
Apocalipse, em tais situagbes, permite a comunidade cristd reconstruir sua
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esperanga e sua consciéncia”. E prossegue: ‘o Apocalipse transmite uma
espiritualidade de resisténcia e orienta a organizagdo de um mundo alternativo”
(RICHARD, 2003, p. 18).

A escatologia do Apocalipse, na concepcao de Pablo Richard, realiza-se
fundamentalmente no tempo presente. Essa € uma caracteristica importante no
que se refere a interpretacdo desse livro, especialmente para tradicdes
pentecostais, por exemplo, que geralmente acreditam que o Apocalipse esta
orientado para a “segunda vinda de Jesus” ou para ‘o fim do mundo”. A
perspectiva de Richard afirma que o Apocalipse esta centralizado na presenca
poderosa de Jesus ressuscitado, na comunidade e no mundo. Portanto, para o
tedlogo chileno, a mensagem central do Apocalipse é: “se Cristo ressuscitou, o
tempo da ressurreigao e do Reino de Deus comecgou” (RICHARD, 2003, p. 19).

Ainda vale destacar que o Apocalipse, na concepcdo richardiana é
cblera e castigo para os opressores, contudo, “é revelagdo de Deus no mundo
dos pobres, dos oprimidos e dos excluidos” (RICHARD, 2003, p. 20). O
apocalipse é, portanto, um livro de libertacdo dos pobres e oprimidos. Um livro
gue trata diretamente da esperanca em tempos de crise.

Finalmente, e em relacdo a tradicdo de "atualizacdo", houve uma
aplicacé@o do texto as préprias circunstancias de um intérprete, mas ao invés de
"descodificar" o texto de Apocalipse, de modo que a imagem apocaliptica €
traduzida em uma narrativa menos exatica de pessoas e eventos, a imagem da

Revelacdo € usada como uma lente interpretativa através da qual vé a histéria.

1.6.1 Tracando interpretacdes diferentes

As diferentes interpretacdes do Apocalipse podem ser expressas em
forma esquemética. Por um lado, ha um componente cronoldgico: a
interpretacdo se refere ao passado, presente ou futuro? Por outro lado, hd um
componente hermenéutico: o método alegdrico "decodifica” o texto e o torna de
outra forma, mais prosaica em comparacdo com a linguagem colorida da
imagem apocaliptica.

J& o0 método analdgico justapbe a imagem do Apocalipse a situagdo dos
leitores, permitindo-lhes assim olhar a sua situagdo de uma nova maneira.

Enquanto o método alegorico diz aquilo que o texto realmente significa e reduz
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sua aplicabilidade a um tempo e lugar, 0 método analégico pode ser usado
novamente em diferentes momentos e lugares.

A apropriacdo patristica precoce do Apocalipse tomou varias formas. Na
luta com o que poderia ser chamado vagamente gnosticismo por parte
daqueles escritores que mais tarde seriam considerados pioneiros da ortodoxia
cristd, a insisténcia na materialidade da doutrina da Ressurreicdo e a
escatologia deste mundo desempenharam seu papel nos escritos de ambos,
Justin (Didlogo com Tryphao 80) e Irineu (AGOSTINHO, 26.1 a V. 36.3).

E a esperanca futura para a qual a Revelacdo € mais conhecida. O
milénio, a0 mesmo tempo enigmético e embaracoso para muitas geracoes de
cristaos, foi central para a esperanca dos primeiros cristdos e continuou a ser
parte do padréo de esperanca para este mundo, como é evidente a partir de
material tradicional nos escritos de Papias de Hierapolis (que viveu no inicio do
segundo século). Incluido em sua obra agora perdida é um ditado, atribuido a
Jesus, em que a fecundidade da terra seria dramaticamente aumentada na
nova era (preservada nos escritos de Irineu em (AGOSTINHO, v. 33.3-4).

A popularidade de tais ideias apocalipticas entre movimentos como 0s
Montanistas levou a uma crescente suspeita do livro. Mas as suspeitas sobre o
Apocalipse surgiram apenas no inicio do século Ill d.C. Perguntas sobre as
origens apostdlicas do livro, ecoadas por Martinho Lutero em seu "Prefacio ao
Novo Testamento" séculos mais tarde, faziam parte dessa crescente suspeita
de sua teologia. De acordo com Eusébio (Histéria Eclesiastica iii: 28.3),
Dionisio de Alexandria considerou a expectativa de um reino de Deus na terra
como evidéncia de autoria do herege Cerinto, em vez do apdstolo Jodo (SILVA,
2005).

Por outro lado, em outras partes do cristianismo primitivo 0s textos
“gnosticos” de Nag Hammadi se concentram menos no conteldo escatologico
do Apocalipse e mais no seu género apocaliptico. A forma reveladora é uma
parte importante para garantir o valor do conteudo do texto, atribuido, como
costuma ser, a uma figura autoritaria como um apostolo cristdo como Pedro ou
Paulo (GREEN, 2012).

Como tal, o livro do Apocalipse € um recurso chave que informa a
pratica contemporanea, ao invés de um mapa escatolégico para o climax de

todas as coisas. Agostinho continuou nessa tradicdo. De fato, a Revelagéo
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ofereceu-lhe uma chave interpretativa, que o ajudou a expor a complexa luta
entre as cidades celestiais e terrenas na era atual em que os cristdos deveriam
viver (SANTOS, 2010).

Os principais contornos da interpretacao agostiniana dominaram durante
séculos. A Idade Média posterior viu o surgimento da influente leitura por
Joaquim de Fiore, que foi usar o Apocalipse como uma chave hermenéutica
para entender as escrituras e toda a historia. Joaquim quebrou decisivamente a
tradicdo agostiniana em estar disposto a encontrar significado na histéria
(LUCK, 2009)

Na interpretacdo do Apocalipse de Joaquim, a sexta e sétima idades
assumem grande importancia como um tempo de antecipacgéao e luta. O periodo
representa um espaco para o conflito com as forcas do Anticristo (um termo
gue nao ocorre no Apocalipse e é encontrado no Novo Testamento apenas na
Primeira e Segunda Epistolas de Jodo, por exemplo, 1 Jodo 2:18, 22, 2 Joao
7), que evoca uma explosdo de atividade espiritual na forma de renovacao
espiritual. Neste pendltimo periodo, perseguicdo e renovacdo, exilio e
testemunho profético, empurram uns com os outros (GREEN, 2012).

A sensacdo de antecipacdo provocou varios padrbes de renovacdo
moral, e isso deveria lembrar que ndo se tratava de progndésticos aprendidos,
mas estava intimamente ligado a renovacdo da igreja como testemunha do
reino vindouro.

De acordo com Lacuna (2007) a figura do dragdo de Joaquim com sete
cabecas indica que, ao lado da explicacdo historicamente sequencial, ha
também o reconhecimento de que esta ameaca é tanto escatolégica quanto
histdrica: o que sera o caso no tempo do fim é uma parte constante da histéria
humana. As sete cabecas séo identificadas como diferentes perseguidores da
igreja cristd através da histéria (Herodes, Nero, Constancio, Maomé,
Mesemote, Saladino e um ainda por vir).

Entre os pescocos longos das cabecas do dragao aparecem legendas
que detalham as sete perseguicbes da igreja; Saladino, o tirano
contemporaneo, € representado como uma cabeca maior. Joaquim interpreta a
histdria, relacionando a crise premente de seu proprio tempo como um sinal
dos tempos escatolégicos. E esse movimento decisivo que inicia aquela

explosdo extraordinaria de entusiasmo escatologico autoconsciente, no qual
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pessoas e eventos se tornaram sinais de esperanca ou agentes do Anticristo
(LACERDA, 2003).
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2. AS FACES DO IMPERIO ROMANO

No presente capitulo abordam-se as faces do império romano, desde o
conceito de império no contexto do século | até os desdobramentos das
praticas de violéncia, opressao, tributacdo e escravizacdo, especialmente
contra os judeus. Analisam-se as guerras e resisténcias judaicas: as
resisténcias passivas do judaismo; a guerra civil judaica em meados de 66-70

a.C; e a guerra judaico-romana de 70-73 a.C.

2.1 Contextualizag&o sobre o Império Romano

Preliminarmente, o Império Romano pode ser interpretado a partir de
varias percepcdes. Alguns historiadores relatam as praticas de violéncia,
opressao e tributacdo do império de forma diversa. Entre os relatos histéricos,
Joly (2014, p. 17), cita: a) o Império Romano sob a 6tica de Flavio Josefo; b)
Império Romano de Marcial; ¢) Império Romano de Técito; d) Império Romano
de Séneca; e) Império Romano de Luciano. Este trabalho preocupa-se com a
visdo do Império Romano no contexto judaico-cristéo.

Para Degan (2014, p. 17), Império Romano é algo claro, podendo ser
sinbnimo de: “poder excessivo, luxo, bons e maus imperadores, producao e
predominio das leis, espaco de tirania, florescimento dos povos, liberdade de
comeércio, taxagao excessiva, apogeu, declinio e morte”. A partir desse simples
elencar de caracteristicas do Império Romano jA é possivel verificar a
complexidade deste império.

De modo geral, as narrativas da historia geral ddo um lugar de destaque
para descricbes do Império Romano (JOLY; AGNOLON; DEGAN, 2014).
Agnolon (2014, p. 29) argumenta que além de ocupar um lugar privilegiado nas
narrativas dos historiadores: “Roma ainda era considerada a sede do poder
universal. De onde o poder politico, o poder econémico e o poder cultural
mostravam as suas faces”.

Na mesma linha, Agnolon (2014) argumenta que a narrativa do Império
Romano na historia ocidental constituiu-se como um marco divisorio e
civilizatorio porque significou a ascensdo e queda de um império complexo
tanto no ambito de direitos civis como na exploracéo tributaria, escravagista,
violenta e cultural. Segundo Feldman (2001, p. 7), nos dois primeiros séculos
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da Era cristd, Roma ainda era a capital do mundo, o nucleo do poder, das
letras, das leis e das aristocracias.

Em sua obra “Historia del pueblo judio”, Margolis (1945, p. 12), afirma:
“na descrigao do Império Romano verifica-se a existéncia de tracos que tinham
marcado antigas nobrezas, velhos conquistadores, séquitos de escravos,
dependentes”. Percebe-se que existe uma riqueza na narrativa do Império
Romano, riqgueza de diversas maneiras, tanto no ambito de poder e como no
sentido de exploracdo dos mais diferentes niveis.

No contexto judaico, a conquista de Pompeu por volta do ano 63 a.C.
acabou com a independéncia durante a dinastia dos Hasmoneus. De acordo
com Margolis (1945, p. 13): “os romanos permaneceram na memoria judaica
como terriveis inimigos”. Em linhas gerais essas sédo as faces do Império
Romano. No entanto, € necessaria uma definicdo do conceito de império e

como esse conceito influenciou a populacéo da Palestina no primeiro século.

2.1.1 O Conceito de Império e Seus Aspectos Historicos

A palavra “império” tem conotagcdo diferente para cada povo.
Especialmente se 0 povo em questdo faz parte do império ou se esta dentro
dos povos que foram oprimidos por este império. Segundo Mendes (2005,
p.18): “a palavra império originou-se do termo latim imperium que significa
soberania ou comando”. Esse termo tem conotacao diferente quando aplicado
ao Império Romano, pois, refere-se aos aspectos cosmopolitas de Roma
(MENDES, 2005).

Império é a confluéncia de poderes politicos, militares, culturais,
econOmicos e religiosos, dentro de um poder de dominagdo que impde um
caminho de beneficios do vulneravel ao poderoso. O império ultrapassa todas
as fronteiras, subverte culturas, coloca nacbes a serem suas subordinadas, e
marginaliza comunidades religiosas (MIGUEZ, 2012).

O termo imperium quando é utilizado para referir-se ao império romano
nao se limita apenas aos aspectos politicos, mas também abarca todo o
universo cultural e sociopolitico (MENDES, 2005). A histéria de Roma
geralmente é dividida em trés fases: 1) Monarquia (753-509 a.C.); 2) Republica
(509-27 a.C.); 3) Império (27 a.C. — 476 d.C.). Montanelli (1966) relata que foi
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durante a fase do Império que Roma teve seu ponto alto, com maior extenséo

de territdrio e maior populacdo. Como lembra Rieger:

O império tem a ver com as macicas concentracdes de poder que
permeiam todos os aspectos da vida e que ndo podem ser
controladas isoladamente por qualquer ator. Esta € uma das marcas
béasicas do império ao longo da histéria. O império procura estender
seu controle tdo longe quanto possivel; ndo s6 geografica, politica e
economicamente — estes fatores sdo costumeiramente reconhecidos
— mas também na esfera intelectual, emocional, psicolégica,
espiritual, cultural e religiosa. O problema com o império ndao é
fundamentalmente um problema moral — ndo que todos os impérios
sejam necessarios e igualmente maus e errados. Alguns impérios e
certos modelos de colonialismo reivindicam promover causas
benevolentes (...) o problema com o império tem a ver com formas de
controles de cima para baixo estabelecidos sobre as costas dos
sujeitos do império e que ndo permitem que aqueles atingidos por
elas busquem propostas alternativas (Rieger, 2009, p. 13).

E notério que o desejo por poder é caracteristico em varios povos. No
entanto, entre 0os romanos iSso parecia ser mais acentuado. Como Rieger
destaca, o problema do império tem a ver com formas de controle. Esse é um
aspecto lamentavel que devera ser explorado nesse texto. O império € mau ao
extremo e a proposta do evangelho vai no sentido contrario. Rieger lembra
ainda que “em uma situacao de império, Cristo se torna parte do sistema de
modo tal que existe pouco ou nenhum espaco para se perseguir as realidades

alternativas de Cristo”. E ainda: “o império exibe fortes tendéncias para
domesticar Cristo ou qualquer coisa a mais que desafie seus poderes” (Rieger,
2009, p. 13).

Desse modo, pode-se dizer que as recorrentes revoltas, lutas e
assassinatos existentes em Roma era o efeito de um desejo do Império de se
sobrepor aos demais povos que eram conquistados e, posteriormente,
escravizados. De acordo com Maxwell (2014, p. 19): “ndo reinava a paz,
porque o sistema politico estava profundamente deteriorado, havia perdido a
sua razéo de ser, tornando-se desumano e cruel”. Preaux (1984, p.170) esta de
acordo com a desumanidade e a crueldade do império, quando afirma que “um
império € sempre ofensivo no sentido de que tende a situar essa linha mais
distante de seu centro vital, pois, dado que se fundamenta na espoliacdo do
outro, deve contar com a possivel represalia de suas vitimas”. A logica do

7

império é cruel, ofensiva e opressora. O Império Romano, como modelo

21



imperial, formou-se com uma caracteristica de poder que afeta a totalidade dos
poVvOs que entram em suas terras.

Butti (2001) argumenta que n&o era somente 0 povo romano que
padecia has maos de seus governantes, mas também todos os povos, tribos e
nacdes que o Império conquistava. Deste modo, sofriam as consequéncias do
poder e da sede de conquistar de suas autoridades.

Nesse contexto € possivel verificar que de um lado o Império Romano
crescia e expandia-se em tamanho territorial e populacional e, por outro lado, a
populacdo romana e 0s povos subjugados eram oprimidos de diversos modos:
com praticas de violéncia, opressao de varios tipos, tributacdes diversas e
escravizagdo que perduraram por Varios anos desde o primeiro século até a
época de Santo Agostinho (BUTTI, 2001). Nesse sentido, vale as palavras de

Pixley:

Um dos propositos do império em seu controle sobre o territério e a
populacdo da Palestina era obter riguezas através de um complexo
sistema de tributos e impostos. Havia impostos sobre a terra, sobre a
populacao, e direitos de alfandega e pedagio para o uso de pontes e
vias. Cobrar os impostos era um negoOcio que se outorgava por
contratos a grandes empresarios, que por sua vez empreitavam aos
coletores locais de impostos. Para a populagéo judaica existiam ainda
os impostos do templo, principalmente o dizimo sobre a producao do
campo e o imposto anual da didracma sobre cada vardo. A carga
para o camponés comum devia ser verdadeiramente espantosa
(Pixley, 2008, p. 123).

O autor destaca a acdo opressora do império no que se refere
especificamente aos impostos cobrados. Através desses impostos, o império ia
controlando territorios e dominando povos. Esse era inclusive um dos principais
propésitos do império. A acdo imperial consistia em extrair 0 maximo de
riquezas possiveis. Pixley destaca trés vias de extracdo da riqueza: mediante
0s cobradores de impostos que arrecadam tributo de toda a populacéo;
mediante conselhos das cidades e mediante o templo, por cujos rendimentos
as autoridades sempre mantiveram um especial interesse (Pixley, 2008, p.
124).
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2.2 O Império Romano e as praticas de violéncia, opressao, tributacao e
escravizagdo no século |

O século | na histéria do Império Romano foi marcado por uma
centralizacdo do poder. O Império Romano, de acordo com Melo (2013, p. 29):
“‘gerou alteragcbes na ordem administrativa da republica. A pessoa que
concentrava 0 maior poder em suas maos era o imperador que sentava entre
os consoles e dirigia o senado”. Deste modo, pode-se dizer que o imperador
ditava as regras e era o centro da administragcdo romana.

Sendo o imperador a figura mais poderosa do governo romano, era
necessaria sua aceitacdo entre as provincias e entre todos 0S povos
subjugados. Serique (2011, p. 121), relata: “a aceitagdo do imperador nas
provincias algumas vezes era feita de forma impositiva, e essa era a condi¢ao
basica para que os interesses imperiais fossem atendidos de forma efetiva”. A
forma impositiva utilizada pelo imperador pode ser entendida como a utilizacéo
de violéncia algumas vezes.

O imperador romano possuia alguns poderes especificos, entre eles
destacam-se os poderes tribunicios e os proconsulares. De acordo com Melo
(2013, p. 29): “o poder tribunicio dava autoridade em relagdo ao governo civil,
ele podia presidir e controlar o senado. No poder proconsular ele exercia
autoridade sobre o exército romano”. Acrescente-se que o imperador tinha uma
guarda pessoal, que era denominada de “Guarda Pretoriana”.

O imperador ainda detinha o poder sobre a religido do império. Segundo
Melo (2013), ele era o pontife maximus’, a mais alta autoridade na
administracdo da religido romana. O imperador tinha atributos que poderiam
torna-lo um governante despético. Segundo Rolland (1983, p. 18): “o poder do
imperador era de caracteristica dinastica, ou seja, era transmitido de forma
hereditaria. As principais dinastias assim eram chamadas: Julio-Claudiana,
Flavianos, Antoninos e Severos”.

Verifica-se que os imperadores romanos diante desse contexto soécio-
politico-religioso de concentracdo de poder e autoridade, empreenderam
diversas praticas de violéncia, opressao, tributacdo e escravizagdo. Muitos

povos sofreram durante o Império Romano, inclusive judeus e o0s cristaos.

! Expresséo latina que significa: “Maximo/supremo construtor de pontes”.
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Havia um propdsito para os romanos se interessarem pela Palestina e subjugar
seus moradores.

O Império Romano tinha um proposito com a dominagéo da Palestina.
Segundo Silva (2014, p. 1): “Roma tinha interesse de subjugar a Palestina
porque, mais provavelmente, tinha interesse de alcancar o Egito, incorporado
pelo império tempos depois”. Antes, porém, dessa incorporagdo, a Palestina
era basicamente a fronteira da regido sudeste do Império Romano e estava sob
os cuidados do legado da provincia da Siria (SILVA, 2014).

Neste periodo, os judeus possuiam alguma liberdade politica, por isso
pretendiam tomar cuidado com o candidato que apoiariam. Segundo Silva
(2014), Hircano Il conseguiu o feito de ganhar o apoio dos judeus. Pois, quando
Pompeu faleceu, apoiou César e este Ihe deu o cargo de etnarca, ou seja, lider
do povo. E importante frisar o contexto juridico do século | para entender as
praticas de tributacdo e escraviza¢do romana.

Ap0s a conquista da Palestina, por volta do ano 63 a.C., observa-se que
Pompeu dividiu-a em pelo menos duas jurisdi¢cdes: a) éthnos judaico; b) poleis
helenistas. Silva (2014, p. 2), relata que ao éthnos judaico: “foram concedidas
regibes predominantemente judaicas: parte da Judéia ao redor de Jerusalém,
uma parte da lduméia ao Sul, a Peréia ao Leste, do curso mais baixo do
Jordao, e, finalmente a Galiléia”.

Por outro lado, o restante do territério palestino foi devolvido para as
pélis helenistas. Melo (2013), afirma que os hasmoneus tentaram acabar com
essas cidades como uma realidade politica. Essa divisdo ndo demorou muito
para gerar um clima de instabilidade. Segundo Silva (2014, p.1): “os judeus se
incomodaram com a politica de dominacdo romana, como aconteceu com
dominios anteriores, e protagonizaram aquela que foi uma das maiores revoltas
registradas na historia”.

Decorrente das praticas autoritarias do Império Romano, as revoltas
judaicas se tornaram mais frequentes. Margolis (1945) afirma que um aspecto
relevante que influenciou as revoltas foi a questéo tributaria e a problematica
da sua arrecadacgdo. No inicio do século | d.C., de acordo com Lima (2010, p.
4): “assim que assumiu o poder, Antipas investiu na reconstrugéo da cidade de
Séforis para que servisse como capital da Galiléia, posto de administracdo e

arrecadacao tributaria”.
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Relata-se que além da capital da Galiléia, Séforis era também a praca
do comando militar. Segundo Lima (2010), de Séforis saiam os coletores de
impostos e os soldados que os protegiam, as vezes utilizando-se de violéncia,
a “ordem publica”. Geralmente, na coleta de impostos ocorriam alguns
pequenos tumultos devido a dureza dos coletores e dos soldados que os
acompanhavam (FELDMAN, 2001).

Outra face da opressdo do Império Romano era a imposi¢cdo da sua
cultura sobre os povos dominados. Lima (2010) relata que a capital Séforis,
além de ser o local da sede da administracdo publica romana e local de
controle de ganhos excedentes produzidos no campo, também era um local de
disseminac¢do da cultura, da imposicédo do idioma, da construcdo de ginasios,
estadios, mercados e também teatros.

Além do governante supracitado, outra autoridade que demonstrou a
dominacgdo romana sobre o povo judeu foi Herodes Magno (que foi anterior a
Antipas). Lima (2010) relata que durante o governo de Magno, a corte romana
era um reflexo da dominacdo internacional. Neste contexto de opresséo
cultural, tributaria e escravagista, ocorreram diversos embates entre o Império
Romano e os judeus.

O contexto econdmico, politico e cultural da apocaliptica sempre
apresentou questbes pontuais de perseguicdo, de desintegracdo e de
exclusdo. Quando se analisa a conjuntura do texto de Daniel, por exemplo,
percebe-se a perseguicdo as autoridades locais ou de uma poténcia
estrangeira “com cumplicidade dos grupos locais dominantes”. Nesse aspecto,
lembra Richard, “foi uma perseguicdo que pés em perigo ndo s6 a fé do povo
de Deus, mas também todas as estruturas econémicas, politicas e culturais do
povo” (RICHARD, 1996, p. 49). Por outro lado, existe a situagdo de permanente
opressao. Aqui, vale analisar especificamente as palavras de Richard:

Uma outra possibilidade é quando o povo se encontra numa situagao
de permanente opressao. Um exemplo disso € a situagdo do povo
judeu na Palestina, oprimido simultaneamente pelo Templo e pelos
grupos judaicos dominantes (saduceus, herodianos, escribas), como
pelo Império Romano. Em resumo, sdo trés situacdes diferentes:
desintegracdo, perseguicdo e opressdo. Em cada uma dessas
situacdes, podem nascer tipos de apocaliptica diferentes. Por trds do
Apocalipse de Jodo, o problema principal ndo é tanto a perseguicao,
gue certamente houve, mas a opresséo e a exclusdo: comunidades
cristds que, por sua consciéncia e sua fé, ndo podem comprar nem
vender, ndo podem participar da sociedade e estdo culturalmente
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marginalizadas. Trata-se de uma opressdo permanente e de uma
exclusdo total: econdmico-cultural-religiosa e politica, mas também
cotidiana e familiar. A “tribulagdo” que aparece em Ap 1,9 e 7,14 nao
é fundamentalmente uma perseguicdo, mas uma situacdo de
permanente opresséo e exclusao (RICHARD, 1996, p. 49 — 50).

O contexto apresentado por Richard demonstra bem a situacdo de
perseguicdo que viviam os cristdos no primeiro século. Além disso, as praticas
de tributacdo e de expropriacdo praticadas por Herodes provocaram também
uma mudanca na sociedade judaica. De acordo com Silberman (2000, p. 66):
“o0 povo havia se afastado do espirito aldedo tradicional de cooperagao mutua:
a dissenséo e a recriminagdo mutua precisavam ser apaziguadas”. A opressao
romana produziu duas atitudes, a supracitada de mudanca do espirito de
cooperacdo e a de ajuntamento para as revoltas contra 0S opressores

romanos.

2.3 As guerras e resisténcias judaicas do século |

Varias guerras e resisténcias judaicas foram motivadas devido as
praticas de opressdao, tributacdo e escraviddo do Império Romano. Muitas
destas revoltas foram deflagradas sob diversas formas e com lideres diversos,
desde resisténcias passivas até culminar em guerras mais expressivas como a
guerra civil judaica em meados de 66-70 a.C. e a guerra judaico-romana de 70-

73 a.C. Neste sentido, séo oportunas as palavras de Alfodi (1989, p. 123-124):

Em meados do século |, calcula-se entre 50 e 80 milhdes os
habitantes do Império Romano, dos quais cerca de 90% viviam no
campo. Porém a terra, a principal fonte de sobrevivéncia para a
populacdo do Império, inclusive aquela da Palestina, era muito mal
distribuida. Na peninsula ltalica e nas Provincias a maioria das terras
produtivas estava nas méos de uma minoria. No Egito encontramos o
caso de 42 agricultores partilhando de uma mesma casa. Séneca
indica que os pobres constituiam a maior parte da populacéo e que a
situacao tinha poucas chances de ser mudada.

Conforme se depreende de Alfody (1989), a populacdo na Palestina era
predominantemente rural, além disso, eram analfabetos. Deste modo, era
penoso para os moradores da Palestina as altas cargas tributarias sobre os
produtos que produziam nos campos que eles nem mesmo entendiam a
natureza e a validade destes impostos. Nesse contexto, com 0 aumento

gradativo dos impostos e a opressdo dos soldados romanos criaram um clima
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de instabilidade, principalmente entre os judeus que passaram a promover
diversas revoltas.

As revoltas supracitadas, compreendidas do século | a.C. ao século |
d.C. sdo denominadas por Lobianco (1999) como o “outono da Judéia”. Este
outono da Judéia também significou um periodo de tensao politica, econdmica,
social e religiosa. O outono da Judéia, de acordo com Lobianco (1999), é
caracterizado pelo declinio de forma gradativa dos judeus, em seu proprio solo,
e 0 crescimento de um processo de degradacéo ética, moral, familiar e social
da sociedade judaica na medida em que o Império Romano aumentava seus
dominios e combatia as revoltas dos judeus. Neste periodo de pouco mais de
um século de dominacao houve diversas resisténcias a este controle.

A degradacdo moral e ética da sociedade judaica no século | pode ser
demonstrada a partir da perda do espirito coletivo e de auxilio ao proximo. Com
as altas cargas tributarias os romanos oprimiam 0s povos residentes na regido
da Palestina. Nesse sentido, Silva (2010) relata que havia impostos de
natureza alfandegaria como o publicum ou portorium que consiste em um

imposto sobre a venda e a compra de produtos. Silva (2010, p. 12), acrescenta:

Existiam ainda outros impostos diretos que o Estado romano exigia: o
tributum soli ou agri, sobre o capital e a produtividade rural, que
atingia os produtores rurais, principalmente os proprietarios de terra.
Além desse, tinha o tributum capitis, que segue dois critérios: taxa
fixa de um denério, cobrada das mulheres a partir de 12 anos e dos
homens a partir de 14 anos, para ambos até aos 65 anos. E o
imposto territorial de 1% sobre o valor imobiliario. Os romanos
também exigiam o pagamento do annona, uma contribuicdo anual,
geralmente em espécie, destinada a suprir as necessidades das
tropas de ocupacao.

Deste modo, os judeus passaram a olhar os impostos e taxas cobradas
pelo Império Romano como abusivas. Isso fundamentou varios movimentos
judaicos de resisténcia contra a opressao romana, conforme se destaca a

sequir.

2.3.1 A resisténcia passiva do judaismo

E importante notar que durante o periodo de dominacdo do Império
Romano, havia uma politica de tolerar determinadas praticas e regramentos

das elites dos povos dominados (PAUL, 1983). Isso também foi aplicado no
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contexto da Judéia e, de certa forma, beneficiou os judeus durante este
periodo. Algumas praticas como a legislacdo religiosa e outros costumes
judaicos foram tolerados por Roma sem interferéncias.

Roma reconheceu a Torah como a lei dos judeus e, consequentemente,
sua base e legislacdo religiosa. Desta forma, Lobianco (1999, p. 56),
acrescenta: “devido a uma série de restricbes do judaismo, o tocante a
alimentacdo, a pureza ritual e a proibicdo de vinculo a outros cultos, seus
seguidores eram isentados do servi¢co militar, pela impossibilidade de interacéo
com os pagaos’.

Os romanos respeitavam o templo judaico, as leis religiosas e as
praticas espirituais dos judeus (JOHNSON PAUL, 1995). O respeito as
“‘liberdades judaicas” dava aos judeus, mesmo que momentaneamente, a
nocdo de independéncia e era uma espécie de resisténcia passiva. Afinal, o
Império Romano podia oprimir em varios aspectos da vida, como: tributéria,
escravagista e na locomocdo. No entanto, no que dizia respeito as leis
religiosas, ndo havia interferéncia.

De certo modo, pode-se dizer que um dos primeiros embates dos judeus
contra o Império Romano, no periodo supracitado, foi essa resisténcia passiva.
Nesse contexto Lobianco (1999, p. 60), relata: “sem partir para o confronto
bélico, a comunidade judaica conseguia deter ndo apenas o0 avanco da
romanizacao, ou seja, do dominio cultural do invasor, mas também o dominio
politico sobre o seu territério”.

Entretanto, essa resisténcia passiva remonta de algumas décadas antes
de Cristo e durou até quando Pompeu entrou no lugar sagrado dos judeus, o
lugar santissimo do templo. Isso foi um claro sinal de profanacao e desrespeito
de uma autoridade romana a liberdade religiosa do povo judeu. Josefo (2000),
afirma que esse ato foi rapido e corrigido, pois, Pompeu mandou purificar o
templo e n&o tocou em nada. Mas foi uma afronta para os judeus.

Pouco depois do episddio envolvendo Pompeu, Herodes Agripa
comecou a administrar a regido da Palestina e fracassou em varios pontos,
tanto na contencéo de revoltas como na aplicagcdo dos recursos financeiros
recebidos. De acordo com Josefo (2000, p. 86): “o periodo de seu governo foi
bastante questionado internamente. A Palestina, antes prospera, foi

transformada por Herodes numa regido de miseraveis e de injusticas”.
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A resisténcia passiva foi perdendo espaco na sociedade judaica e aos
poucos o0s judeus se revoltavam contra as injusticas do Império Romano.
Surgiram varios movimentos de resisténcias neste periodo. De acordo com
Alfody (1989, p. 149): “os movimentos de revolta tiveram uma adesdo macica
das camadas inferiores da zona rural, as mais afetadas pela situacao imposta
pelos romanos, como era comum acontecer em outros conflitos de Roma e
suas provincias”.

Antes de relatar os desdobramentos da guerra judaica é importante frisar
algumas interpretacfes sobre esta guerra. O entendimento sobre os motivos
gue causaram a guerra contra oS romanos trouxe Varios questionamentos entre
0s pesquisadores. Segundo Rocha (2004, p. 5): “a interpretagdo teoldgica,
sempre partindo das informac@es de Flavio Josefo, considera a guerra judaica
como um castigo de Deus pelos pecados dos judeus”.

Essa interpretacdo € acrescida pelas palavras de Josefo (2000, p. 395):
“a guerra dos judeus ndo € apenas uma luta contra os romanos, mas também
uma luta contra Deus”. No mesmo sentido, Josefo (2000) argumenta que
anteriormente Deus havia protegido e guardado Israel de tal modo que em
muitas vezes nem precisaram pegar em armas para vencer suas guerras.
Sendo assim, a vinda dos romanos era o juizo divino sobre o povo.

Entretanto, outros pesquisadores ndo concordam com essa Visdo sobre
o conflito e aconselha que se abandone a visao religiosa e concentre-se nas
gquestdes sociais e econdmicas que, muito provavelmente, desencadearam 0s
conflitos. Kreissing (1989, p. 274) critica a leitura de Josefo: “o estado de
pendria envolvendo os revoltosos ndo se coaduna com a apresentacdo quase

paradisiaca que Flavio Josefo faz de inUmeras areas da Palestina”.

2.3.2 A guerra civil judaica em meados de 66-70 d.C.

A resisténcia passiva dos judeus ao Império Romano néo se estendeu
por muito tempo. Argumenta-se que algumas questbes fundamentaram o
surgimento de uma resisténcia judaica que desembocou na guerra civil judaica
de 66-70 d.C.: a) questdes sociopoliticas; b) tributos excessivos; c¢) choque
entre judeus e nado judeus em cidades helenistas (KIPPENBERG, 1988). O
principal fator da guerra supracitada foi 0 aspecto sociopolitico (LOBIANCO,
1999).
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Percebe-se, conforme ja apontado nesta pesquisa, que as resisténcias
judaicas remontam do século | a.C. e, neste periodo, compreendido entre 66-
70 d.C. teve seu ponto culminante que desembocou numa grande guerra civil e
na invasdo devastadora de Roma nos territorios da Palestina. Neste sentido,
Rocha (2004, p. 247), relata: “os movimentos sociais na Palestina e em outras
regides do Império nasceram em circunstancias de crise e exploragéo. A guerra
judaica foi apenas uma de tantas eclosbes sociais que rompera entre 0S anos
66 e 70 d.C. no Império”.

Verifica-se que os periodos de representacdo do dominio do Império
Romano sobre os judeus pelos prefeitos (6-41 d.C.) e pelos procuradores (44-
66 d.C.) criaram muita instabilidade no meio social. Muitas liberdades
religiosas, de leis e de locomocédo foram suprimidas por estas autoridades e,
portanto, fundamentaram revoltas e incidentes dos judeus contra a autoridade
romana (COMBY E LEMONON, 1987).

Na medida em que o direito e as liberdades judaicas iam sendo
suprimidos pelos romanos, a atitude dos judeus ia alterando-se para uma
postura um pouco mais agressiva. Lobianco (1999, p. 69) corrobora este relato:
“‘quando o exercicio de sua religido era limitado pela interferéncia, sobretudo de
liderancas romanas, a resisténcia perdia seu aspecto passivo e manifestava-se
de forma ativa, com grande tumulto”.

A guerra civil judaica deflagrou-se no ano 66 d.C., vinte e cinco anos
apos a exposicao de um simbolo da ofensa romana contra os judeus, isto é, a
construcdo de uma estatua de Caligula que deveria ser adorada por todos. O
advento dessa estatua gerou varios embates dos judeus. Acrescente-se que a
imagem de Caligula era muito ofensiva para os judeus porque este era um
retrato da autocracia romana sobre os judeus (COMBY E LEMONON, 1987).

Entre os fatores que deflagraram a guerra civil pode-se citar a existéncia
de um litigio entre os gregos e os judeus na cidade de Cesaréia Maritima.
Outros aspectos do fator sociopolitico fundamentaram a guerra civil, de acordo
com Lobianco (1999, p. 93), foram: “a ambigdo do Procurador Floro face ao
tesouro do templo, a crueldade dos romanos contra Jerusalém e a paralisacéo
dos sacrificios em favor destes e de seu Imperador”.

Os aspectos citados geraram embates e debates violentos em varios

locais das cidades da Judéia entre judeus moderados e judeus militantes, até
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gue ocorreu a insurreicdo que culminou na guerra civil judaica, onde varios
grupos entraram em choque, e posteriormente, essa guerra civil desembocou
na guerra judaico—-romana com o cerco do general Tito e a morte de milhares
de pessoas (COMBY E LEMONON, 1987).

2.3.3 os fatores sociopoliticos da guerra civil judaica

Podem-se citar varios pontos que correspondem aos fatores
sociopoliticos da guerra civil judaica. Houve no territério da Palestina uma
polémica medida, o censo de Quirino. Segundo Rocha (2004, p. 245): “esse
censo era uma verificacdo de quem é quem e de quem tinha ou nao tinha
propriedades na Palestina. Esse censo resultou na imposicdo de uma taxa per
capita sobre a populagdo da Judéia”. Essa medida desencadeou uma revolta
que foi liderada por Judas, os seguidores desse movimento eram chamados de
Zelotas (HENGEL, 1961).

Em outro momento, Pilatos, governador da Judéia, ofendeu os
sentimentos e valores religiosos dos judeus com a criacdo de uma imagem que
representava o imperador em Jerusalém (ROCHA, 2004). Além disso, a
autoridade romana supracitada, em outro momento, apropriou-se dos tesouros
do templo judaico em Jerusalém. Esse ato foi motivado para a construcédo de
um aqueduto na cidade. Isso acabou incitando a ira dos judeus (GIUSEPPE,
1974).

Desse modo, percebe-se que havia elementos tanto sociais quanto
politico e religiosos que fundamentaram a rejeicdo da lideranca romana pelos
judeus. De acordo com Rocha (2004, p. 246): “em meados do século |, calcula-
se que entre cinquenta e oitenta milhdes os habitantes do Império Romano,
dos quais cerca de 90% residiam no campo”. Entretanto, a terra que era a
principal fonte de renda da populacdo era mal distribuida e isso tornava o
contexto social belicoso.

Verifica-se que as terras mais produtivas localizadas na peninsula italica
e nas provincias estavam na mao de uma minoria rica, enquanto oS menos
favorecidos economicamente se engalfinhavam por pequenas terras (ROCHA,
2004). O fato de que a regido da Palestina possuia terras produtivas € relatado
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por Kreissig (1989, p. 274) em sua obra intitulada “a maxist view of Josephus

account of the Jewish war”:

A regido da Galiléia era rica em terras, pastagem e arvores de toda
espécie. Nas terras em torno do lago de Genesaré crescem de tudo,
principalmente, nozes, palmeiras, figos e oliveiras. O clima é
temperado e a terra € irrigada por nascentes. A Galiléia é menor que
a Peréia, mas supera sua producéo. Na Galiléia ndo existe um unico
espaco que ndo seja cultivado. A regidao de Jericé ndo pode ser
confrontada com nenhuma regido do mundo em produtividade.

Ao perceber que as terras mais produtivas sempre ficam sob a posse
dos mais abastados, seja dentre as elites religiosas judaicas ou dentre as elites
politicas romanas, surgiram varios grupos judeus com o intuito de se insurgirem
contra esta pratica sociopolitica. Rocha (2004, p. 247) aponta para uma obra

que relata a historia destes grupos:

No Testamento dos 12 Patriarcas, os Ultimos governantes asmoneus
sdo comparados a monstros do mar que escravizam seus filhos e
filhas livres, roubando seus pertences (Testamento de Juda, 21).
Assim, devemos dizer que a hostilidade dos grupos judaicos descrita
por Flavio Josefo ndo se embasa tanto em questdes religiosas, mas
em fatos concretos de supresséo e exploracdo das classes inferiores
por parte das liderangas locais e dos romanos. Aqui reside a razéo
para a existéncia de leistai/bandidos/terroristas na Palestina, pessoas
gue por geracdes - primeiro contra os sumos sacerdotes defendidos
peles seléucidas, depois pelos asmoneus e Herodes, e agora contra
os romanos — defenderam sua dificil existéncia contra o poder de
seus verdadeiros “assaltantes”, o poder de Estado. Se Flavio Josefo
ndo toca nestas questfes, como ja destacamos, é principalmente
porque ele pertencia a minoria dominante.

Deste modo, percebe-se nas palavras de Rocha (2004) uma forte critica
aos relatos de Flavio Josefo que omitiu a citacdo dos grupos revolucionarios
que se insurgiam contra as classes opressoras judaicas e romanas.
Provavelmente, Josefo pertencia a classe mais abastada e isso explicaria a
omissdo. Neste sentido, Hadas-Lebel (1991), afirma que Josefo tinha
ancestralidade com o judaismo rabinico e pode ser considerado como um
“privilegiado”. Além disso, ressalte-se que o fato de Josefo ter tido acesso a
estudos académicos ja o coloca em posicdo privilegiada ao restante da
populacao analfabeta e camponesa.

E interessante pontuar que pessoas notaveis no contexto judaico
acabaram se submetendo a servicos ao imperador, como foi o caso do

historiador Flavio Josefo que era ligado de alguma forma com o imperador
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Vespasiano (ROCHA, 2004). Pondere-se, portanto, que as classes mais pobres
no ambiente das cidades dispunham de condicdo um pouco melhor que as
camadas pobres que residiam no campo.

Acrescente-se ainda que, conforme aponta Wilkinson (1993) a
denominada “populagao livre” que residia na Judéia e no Egito vivia em
situagdo um pouco pior que a dos servos que moravam nas terras dos
senhores romanos. Segundo Rocha (2004, p. 245): “em casos de fuga de
camponeses para ndo pagarem impostos, suas familias ou vizinhos eram
brutalmente maltratados e até mesmo torturados até a morte”.

Desse modo, percebe-se que a situacdo social e politica da Palestina no
século | eram insustentaveis e isso acabou desembocando na guerra civil,
conforme dito acima e, posteriormente, na guerra judaico-romana (70-73 d.C.).
Segundo Peretz (2015, p. 16): “as tensdes chegaram a um ponto mais critico
na administracdo de Geéssio Floro, o ultimo dos procuradores. Ele era um
homem ambicioso e utilizava seu importante cargo como um meio de
enriquecer”.

Nesse contexto, para parte dos judeus nao havia outra solucédo a nao ser
atacar as autoridades romanas, mesmo sendo em tom de deboche. Peretz
(2015, p. 16), relata: “Um grupo judaico organizou uma manifestagdo, criando
uma cesta para arrecadar esmolas para o pobre Floro, o0 que o deixou muito
irritado. Floro ordenou um massacre, no qual milhares de judeus foram mortos
pelos soldados romanos”.

Alguns judeus pacifistas organizaram um grupo para pedir desculpas
para o procurador Floro e aos romanos pela provocacdo. Eles pretendiam
evitar mais mortes e mais retaliacbes. No entanto, essa acdo ndo foi bem
recebida pelos soldados romanos. De acordo com Peretz (2015, p. 16): “eles
foram cruelmente reprimidos pelo exército. Esta série de incidentes deu origem
a Primeira Guerra Judaico-Romana”. No tdpico a seguir abordam-se as guerras

judaico-romanas.

2.4 As comunidades cristas e o Império Romano no século |

Analisados os desdobramentos da guerra judaico-romana do século I,
percebe-se que € necessaria uma analise quanto ao comportamento da
comunidade cristd nesse contexto sociopolitico. Os primeiros cristdos sofreram,
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portanto, pressdes de todos os lados. De acordo com Melo (2013, p. 33): “o
Cristianismo, que se desenvolveu a partir do contexto de dominagéo do Império
Romano, enfrentou diversos desafios, ndo sé na esfera politica, mas também
nas esferas social e religiosa”. Na esfera social citam-se os desmandos dos
romanos que atingia quase todas as areas da vida civil; na esfera religiosa
havia tanto dificuldades com os judeus como também com os falsos mestres.
Varios aspectos da vida naquela época eram incompativeis com o0s
ensinamentos do Evangelho. Melo (2013, p. 33), relata: “o culto ao imperador
era uma realidade incompativel com os valores do evangelho, o sistema de
legitimacéo da ideologia imperial através da pax romana e os conflitos oriundos
de crengas contrastantes com a fé cristd”. Nesse contexto, geraram-se na

comunidade crista reacdes especificas no sentido de se autopreservar.

2.4.1 A comunidade crista e a Pax romana

E notério que o Império Romano pretendia garantir uma boa
administracdo nos territorios dominados. Essa administracdo incluia uma
arrecadacéo de impostos bem-sucedida e a manuten¢édo da paz social. Dessa
forma, utilizava-se de procuradores, conforme ja exposto acima. De acordo
com Melo (2013, p. 30): “o Império Romano contava com uma série de
estratégias que eram expressas na chamada pax romana”.

Durante o periodo de dominacdo da regido da Palestina pelo Império
Romano havia grande diversidade cultural e religiosa. Era necesséaria uma
medida para que fosse preservada uma convivéncia tolerante entre os diversos
grupos. Melo (2013, p. 30), relata: “do inicio do regime imperial no ano 27 d.C.
até o século Il d.C., foi adotada por Roma uma série de acbes politicas,
militares e ideoldgicas que objetivaram a manutencdo da ordem politica e
social do Império”.

De certa forma, a pax romana constitui-se como uma “romaniza¢ao” dos
povos dominados. Essa foi a forma encontrada pelo Império para trabalhar com
a diversidade religiosa e cultural (WENGST, 1991). Destaque-se que a pax
romana foi estabelecida numa ordem de cima para baixo. Ela nascia no centro
do poder imperial e atingia os povos com menor poder aquisitivo. Esta medida
nao permitia que as classes mais pobres se desenvolvessem economicamente
(MELO, 2013).
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Inicialmente, o Império Romano ndo se importou muito com 0s cristaos
porque eles representavam um grupo com baixa capacidade politica e
religiosa. O cristianismo tinha pouca forca e ndo se mostrava como uma
ameaca ao Império. No entanto, Miguez (2015, p. 3), em publicacdo intitulada
“Pablo de Tarso — militante de la fé”, afirma:

A vida e obra de Paulo ndo podem ser separadas porque ambos
surgem a partir da mesma fonte: o seu compromisso de Crucificado.
Este compromisso € a chave de leitura que distingue. Paulo é visto

como um homem apaixonado por sua missao, mas também é atenta
aos conflitos e situacdes da vida cotidiana. Essa tensdo aumenta um

sinal de fé que é contra-hegemobnicas a ideologia do império
(MIGUEZ, 2015, p. 3).

2.4.2 A comunidade crista e o culto ao imperador

O Império Romano era conhecido por ser eclético e por assimilar varias
culturas. Nos territérios dominados por Roma manifestavam-se varias culturas
e etnias diferentes. No entanto, a histéria mostra que Roma perseguiu de forma
cruel os cristdos nos primeiros séculos. Neste sentido, Silva (2015, p. 1),
pondera: “as persegui¢cdes aos cristdos sdo uma das séries de acontecimentos
que se apresentam aos pesquisadores como um problema de grande
complexidade”.

Deste modo, ha uma contradi¢édo, pois de um lado Roma era conhecida
pela sua tolerancia e por outro lado registros historiograficos apontam para a
diregdo contraria dessa afirmagédo. Segundo Silva (2015, p.1): “contrapde-se
determinados paradigmas relativos a indole tolerante e integradora da cultura
religiosa da sociedade romana, com a intolerancia religiosa que se imp6és
progressivamente mais forte contra as comunidades cristas”.

Nesse contexto surge a seguinte questdo: se Roma tinha uma cultura
tdo tolerante no que diz respeito a religido, porque o Cristianismo foi
perseguido? Alguns historiadores, como Croix (1963), afirmam que a
perseguicdo se fundamentava diante da negacéo dos cristdos a cultuarem os
deuses romanos, especialmente ao imperador. A recusa na adoracao era
entendida como um comportamento perigoso de rebeldia dos cristaos.

O culto ao imperador também era conhecido como uma ideia de
manutencdo da pax deorum. Segundo Croix (1963), os romanos poderiam

culpar os cristédos por qualquer catastrofe que viesse sobre o império devido a
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nao adoracdo dos cristdos aos deuses romanos. No entanto, esta é apenas
uma das hipoteses. Existem outras interpretagcbes que afirmam que a
perseguicdo aos cristdos ndo estava tdo ligada as supersticdes, mas na
possibilidade da desobediéncia gerar maus exemplos.

Sendo assim, pode-se apontar as perseguicfes romanas aos cristaos
nao apenas baseada numa manutencdo ou rompimento da pax deorum, mas
na obstinacdo dos cristdios em nao obedecerem as ordens de adorar aos
deuses romanos e ao imperador. Isto € o que sugere Plinio, o Jovem (Cartas X,
96): “tal postura desafiava as autoridades romanas e poderia minar o seu
desejo de poder através da desobediéncia”.

Durante o periodo de perseguicdo aos cristdos a literatura de cunho
escatoldgico proliferou-se no meio cristdo. O fato de muitos apdstolos terem
sido mortos sob tortura e de o apoéstolo Jodo (que escreveu o Livro do
Apocalipse), ter sido preso e torturado na ilha de Patmos mostra que o0s
enfrentamentos eram comuns. No entanto, o proprio Livro do Apocalipse indica
um chamado para um anti-imperialismo (LIMA JUNIOR, 2009).

A literatura apocaliptica tinha alguns objetivos como demonstrar os
sofrimentos da comunidade cristd; um convite para a resisténcia (mesmo que
passiva em alguns casos) ao império; e uma descricdo da gloria futura.
Segundo Lima Juanior (2009, p. 262): “O Apocalipse de Joao descreve, de modo
metaforico, as experiéncias de perseguicdo, opressdo e violéncia que as
comunidades cristas sofreram no ultimo quarto do primeiro século, exercidas
pelo império opressor”.

Jodo, em varios trechos, faz mencdo ao sangue dos martires e do
cordeiro que foi degolado (Apocalipse 1.5-7; 5.6-9; 7.14). Em outra parte,
quando € aberto o quinto selo, embaixo do altar sdo encontradas as almas dos
cristdos que foram degolados devido ao testemunho de Cristo (Apocalipse 6.9-
11). A besta (cap. 12) é vista como Roma e o dragdo simbolizava o império
romano que luta contra os filhos da mulher (igreja) em Apocalipse 12.17 (LIMA
JUNIOR, 2009).

Em outros trechos sao descritos por Jodo: a) formas de opressao
econbmica e violenta do Império Romano (Apocalipse 13.16-17); b) riqueza,
grandeza e vaidade da Babilénia (Roma); c) Roma também é apresentada

como uma prostituta que entrava em conluio com os reis da terra. Lima Juanior
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(2009, p. 262), acrescenta: “na época em que o Apocalipse de Jodo foi escrito,
o imperador Domiciano se conclamou “Senhor e Deus”, foi o principal
inspirador da repulsa ao culto imperial”.

Posteriormente, na transicdo do século | para o século Il, um autor
desconhecido escreveu uma obra intitulada de “Proto-Evangelho de Tiago”.
Esta obra ndo tinha uma proposta nitidamente apocaliptica, mas ela foi escrita
durante periodos de perseguicdo, portanto, demonstra um pouco do sentimento
e da mentalidade dos cristdos neste periodo. Segundo Campos (2012, p. 141):
“este livro tem um carater exclusivo de piedade pessoal’. O proto-evangelho de
Tiago é uma demonstracdo de que mesmo os cristdos sofrendo perseguicdes,
dedicavam-se para a piedade, para a comunidade e na perpetuacdo dos
valores cristdos. Segundo Campos (2012, p. 145): “através do Livro Proto-
Evangelho de Tiago percebe-se que os cristdos daquela época se
expressavam artisticamente para refletir suas opinides com relacdo a Deus
com uma func&o educacional, memorial, cultural e evangelistica”.

Sendo assim, é possivel afirmar que os cristdos utilizaram a literatura
apocaliptica para demonstrarem ndo somente sua esperanca para um futuro ou
uma devocdo pessoal, mas também era um convite para um levante no
presente baseando-se nos sofrimentos que padeciam. De acordo com Campos
(2012, p. 145): “a base da identidade crista estava nos elementos imateriais
que sao compostos de uma materialidade (como nas imagens das
catacumbas)”.

A importancia da apocaliptica para os oprimidos pelo Império Romano
sera analisada mais pormenorizadamente no capitulo seguinte. Em Paulo é
possivel encontrar reminiscéncias apocalipticas. Na teologia de Paulo enfatiza
Deus no presente (‘este século” e “século vindouro”), a ressurreicdo e a

7

transformacdo da atual época pela obra de Cristo, isso é um apokalupsis”.
Deste modo, pode-se dizer que a apocaliptica ndo somente € um relato
escatologico da histéria, uma esperanca futura. Mas um convite para uma
transformacao do presente tempo. Paulo torna-se também um apocalipticista.
No entanto, é necessario adiantar que ao enfocar o presente, o apéstolo
Paulo demonstra o pensamento de que para que a gléria futura ocorresse era

necessario que se insurgisse contra os principados e potestades.
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A literatura apocaliptica era um instrumento que ndo somente apontava
para um futuro distante, mas refletia 0 pensamento do povo sobre o presente.
Kearney (1984) aponta pelo menos quatro caracteristicas: a) um “eu” diferente
dos opressores; b) o “outro” que é um participe da mesma sociedade; c) a
classificacéo (instalacdo social, fisica e espiritual); d) a relacdo entre os meios
e os fins (causalidade).

A literatura apocaliptica envolve percep¢des do tempo, do espaco e do
poder. Deste modo, pode-se concluir que diante das opressées romanas, a
literatura apocaliptica € um chamado para a resisténcia dos cristdos contra o
Império Romano, conforme se aduz de forma mais pormenorizada no capitulo

seguinte.

2.5 A apocaliptica como indicativo de justica

A base da esperancga cristd tem um aspecto semelhante ao pensamento
dos israelitas no Antigo Testamento, ou seja, a expectativa do juizo divino
sobre os reinos opressores (TELES, 2015). Além disso, percebe-se também
um indicativo no sentido de que além do juizo divino ha um estado futuro em
que ndo se terd injusticas e opressodes, conforme Paulo em 1 Corintios 2.9: “o
gue os olhos n&o viram, os ouvidos ndo ouviram e o coragcdo do homem néo
percebeu, Deus preparou para os que 0 amam”.

Deste modo, o Novo Testamento aponta para uma esperanca
escatoldgica da justica divina que promovera a punicdo dos maus e a justica
social. Segundo Ratzinger (2012), esse entendimento no NT inicia-se nos
Evangelhos quando Jesus prega que a chegada do Reino de Deus
relacionando-o com o juizo divino em suas parabolas sobre o fim dos tempos.

Neste sentido, s&o oportunas as consideracdes de Teles (2015, p. 16):

O titulo “Filho do Homem”, carregado da apocaliptica judaica,
identifica Jesus como juiz universal vindouro e, ao mesmo tempo, ja
presente. O sentido da “plenitude final”, em Paulo, é verificado a partir
da ideia de justificacdo relacionada a iminéncia da parusia e ao juizo
divino. Por fim, resplandece a esperanca da justica final e plena,
mediante uma direta intervencao divina, descrita no Apocalipse.

Jesus apontou em algumas parabolas a eminéncia do juizo final sobre

os iniquos. Segundo Jeremias (2009), a parabola do servo sem misericordia
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indica que a falta de misericérdia também remetera o juizo. Desta forma,
paralelamente, esta-se dando uma sentenca para 0s opressores.

Outra parabola que indica a eminéncia de um juizo sobre o povo € a
pardbola do casamento. De acordo com Mateus 25.1-13, as dez virgens foram
convidadas para o casamento, sendo que apenas cinco estavam com as
lamparinas preparadas com azeite. O 6leo nas lampadas aponta para a pratica
da justica que, na sua auséncia, impossibilita de alegrar-se com o0 noivo
(TELES, 2015).

Conforme se depreende das palavras de Teles (2015), o Novo
Testamento possui indicativos sobre a justica e o juizo divino que sobreviria
sobre os opressores (ZILLES, 1980). Por outro lado, o Livro de Apocalipse
relata a histéria, metaforicamente, de perseguicdes e violéncias que um reino
opressor exercia sobre as comunidades cristds e aponta para a esperanca do

juizo:

Apocalipse 1.7: Eis que ele vem, com as nuvens e todo olho o vera,
até mesmo aqueles que o traspassaram; e todos os povos da terra se
lamentardo por causa dele. Assim sera! Amém.

Apocalipse 5.12: e cantavam em alta voz: “digno é o Cordeiro que foi
morto de receber poder, riqgueza, sabedoria, for¢a, honra, gléria e
louvor!”.

Apocalipse 6.10: Eles clamavam em alta voz: “até quanto, ¢
Soberano, santo e verdadeiro, esperaras para julgar os habitantes da
terra e vingar o nosso sangue?”

Apocalipse 19.2: Pois verdadeiros e justos sdo os seus juizos. Ele
condenou a grande prostituta que corrompia a terra com a sua
prostituicdo. Ele cobrou dela o sangue dos seus servos.

Os textos supracitados apresentam a apocaliptica de Jodo como um
indicativo da justica divina que deveria gerar nos cristdos um sentimento de
esperanca. Outros textos ainda apontam de modo metaforico, para a luta dos
cristdos contra o Império Romano como: a) Apocalipse 11.7-8: a morte das
duas testemunhas na luta contra a Besta que representa Roma; b) os filhos da
mulher (que representa a igreja) que sao atacados injustamente pelo dragdo
(Império Romano), entre outros.

Fato € que o martirio imposto pelos romanos aos cristdos € o tema
denunciado por Jodo no Apocalipse (KOESTER, 2005). Por outro lado, apos o
discurso escatologico de Jesus contidos nos capitulos 24 e 25 de Mateus, a

parabola do juizo final é seguida pela vinda e aparicdo em gléria do Filho do
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Homem. Deste modo, percebe-se que a ideia de juizo iminente para 0os maus
sempre era acompanhada de um indicativo de esperanca e alegria para 0s
justos que defendiam a igualdade social.

Sendo assim, conforme se verifica, a apocaliptica, além de ser um
instrumento de justica, servia também como um importante meio de promocao

de esperanca para 0s povos oprimidos pelo Império Romano.

2.6 A Apocaliptica como instrumento de esperanca

Pode-se dizer que a apocaliptica teve como aspecto caracterizador a
perseguicdo desde o Antigo Testamento. De acordo com Costa (2009, p. 7): “o
povo de Israel, em meios aos seus sofrimentos, lancava as suas expectativas
em forma de literatura, querendo crer na vinda triunfante do Messias com a sua
espada flamejante para exterminar os seus opressores”. Percebe-se, portanto,
o relevante papel da literatura apocaliptica na cosmovisao dos judeus.

Entretanto, a histéria dos judeus estd permeada de desastres. Em
alguns momentos parecia que nenhum libertador surgiria para liberta-los.
Barclay (1975) destaca que em momentos de grande perseguicéo religiosa
alguns apostatam de sua fé. Quando o sentimento religioso cede as pressfes
politicas e religiosas, a esperanca se esvai.

Neste contexto, de acordo com Manson (1965), € comum o surgimento
de homens com vocacdo para fortalecer a fé do povo, trazendo uma
mensagem de boa nova e incentivando o povo a ser leal a Deus. Deste modo,
0os autores da literatura apocaliptica aparecem como estes homens que
carregam esse sentimento dentro de si e uma grande fé na justica e no juizo
divino. O juizo divino, primeiramente, traria a justica social (MANSON, 1965).

Percebe-se que a literatura apocaliptica se encontrava dentro de um
contexto em que o povo simples, de fé simples, cria no estabelecimento de um
governo justo divino e que lidavam diariamente com as batalhas de uma vida
dura permeada de experiéncias com opressoes e injusticas (BALDWIN, 1983).

Percebe-se que a apocaliptica pressupde a esperanca. Mesmo que ndo
se vislumbre esperanca na alteracdo da realidade presente, a apocaliptica
aponta para a esperanca de uma justica escatolégica (BARCLAY, 1975). Neste
sentido, diz Costa (2009, p. 10):
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Os escritores apocalipticos tinham como objetivo apresentar uma
mensagem de conforto e estimulo, proclamando a grande esperanca
de libertacdo, encorajando os homens a permanecerem leais e
vigilantes, até que fosse inaugurado o reino messianico num futuro
préximo, por meio do qual os judeus seriam libertados de seus
inimigos, tendo a partir dai uma paz indestrutivel.

Em outras palavras a literatura apocaliptica poderia ser definida como
um Evangelho escrito para os tempos maus. Sendo assim, nas entrelinhas,
dizia-se que a salvacdo do povo de Deus e o castigo sobre os opressores era
algo iminente.

A situacdo do Império Romano era de total opressdo, exclusédo e
perseguicdo aos mais fracos. Foi nesse contexto que o Apocalipse de Jo&o foi
escrito. E interessante perceber que néo é possivel compreender o texto sem
entender e conhecer a situacao de total sofrimento e exclusdo que viviam 0s
cristdos do primeiro século. As faces do império, como foi possivel perceber,
eram caracterizadas por perseguicdo, opressado, exclusdo e total sofrimento.
Assim, a mensagem fundamental do Apocalipse esta fundamentada em duas
bases: a resisténcia e a esperanca. Portanto, nesse capitulo ficou demonstrado
as faces do mau do Império Romano, mas por outro lado, os instrumentos de
justica, resisténcia e esperanca que permeiam todo o Apocalipse de Joao. O
terceiro capitulo possibilitara um aprofundamento nos instrumentos

supramencionados.
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3. O APOCALIPSE DE JOAO COMO MENSAGEM DE ESPERANCA EM
TEMPOS DE CRISE

O texto apocaliptico de Jodo tem com objetivo central transmitir
esperanca aos cristdos do primeiro século. Como ja destacado anteriormente,
0 contexto socioldgico estava envolto em perseguicdo politica-religiosa,
opresséo e violéncia. Assim, Pablo Richard destaca que:

O Apocalipse de Jodo buscaria uma afirmacédo de identidade crista
contra o sistema escravagista e na construcdo de uma comunidade
alternativa. Algo semelhante acontece hoje no Terceiro Mundo, frente
a um sistema de mercado total, que nos impde um sistema Unico de
valores e uma religido do mercado, antagonica a fé cristd. O protesto
profético hoje, dentro do sistema, torna-se cada dia mais dificil; o
protesto apocaliptico fora do sistema é o protesto macico mais
significativo e eficaz (RICHARD, 1996, p. 51).

3.1 Esperanca de libertacéo

Conforme destaca Richard, o Apocalipse busca a afirmacdo de uma
identidade contra o sistema escravagista. Apés o retorno do povo de Israel do
exilio, varios impérios alternaram-se no dominio e no aculturamento dos
israelitas e, portanto passaram, sucessivamente, a domina-lo. A forca
opressora nao se manifestava de imediato, porém pouco a pouco a verdadeira
face dos dominadores comecava a ser desvendar. Algo a ser destacado neste
periodo € de que por trds da tolerancia religiosa e cultural se escondia um
sistema escravagista lembrando sempre que isto somente seria possivel com a
complacéncia da elite judaica. O elitismo gerou um nivel mais baixo para os
oprimidos, tornando-os agora excluidos com o passar dos dias. Objetivamente,
atingia com mais forca os menores favorecidos, os pobres campesinos. Os
profetas do Antigo Testamento, como Miqueias, Ageu e AmOs, geralmente
denunciavam este comportamento das elites e com veeméncia se opunham a
elas. Nao a toa que os profetas do Antigo Testamento geralmente se opunham
aos mais abastados. Valmor da Silva (1989, p.8) expdem as motivacdes e 0s
relatos dos poderosos em detrimentos dos menos favorecidos, pois sempre
usaram a influéncia politica e suas posicdes de poder para se sobrepor aos

pobres. O registro da historia sempre foi feito pela ética e “benevoléncia” dos
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ricos e abastados. Os verdadeiros agentes na execucao da historia sempre se
mantiveram ausentes nos registros dos fatos reais. Os poderosos, sempre
devido as suas posi¢oes e influéncias, conseguiam se sobrepor aos pequenos,
e ainda deixar relatos registrados conforme suas conveniéncias, como

podemos verificar nas palavras de Valmor da Silva:

“A historia da humanidade foi lida, quase sempre, a partir da 6tica dos
governantes, dos ricos, dos poderosos, dos colonizadores. O povo,
verdadeiro agente desta histéria e seu real protagonista, esteve
ausente na hora de escrever os fatos” (SILVA, 1989, p. 9).

A principal fonte de producdo no sistema escravagista caracteriza-se
pelo uso e comercializacdo de méo de obra escrava.

O autor estabelece essa correlacdo para os dias de hoje,
especificamente no Terceiro Mundo. Esse aspecto merece um destague e um
aprofundamento. A atualidade é ainda mais carente de uma mensagem de
esperanga tal qual nos apresenta o Apocalipse de Jodo. Se no “centro do
Apocalipse (12, 1-15,4) ja vimos a comunidade cristd em confronto com as
estruturas do Império (a besta e o falso profeta)” (RICHARD, 1996, p. 246), as
comunidades cristds na atualidade também precisam e devem se posicionar
contra as forcas imperiais que oprimem e excluem os menos favorecidos a uma

vida digna em sociedade na atualidade.

3.1.1 Esperanca de transformacao

A exclusdo acontece a partir de um encadeamento de fatores de
natureza relativamente distinta que convergem, mais ou menos de forma
intermitente continua e repetitiva, no nivel de vida de pessoas, grupos e
territdrios. Sua origem esta na falta de meios de subsisténcia. Podemos incluir
nas origens da excluséo, nivel baixo de salario, baixa oportunidade de trabalho,
falta de habitacdo. Portanto, quer por um modo de governar quer por outro,
sempre 0os menos favorecidos sofrem algum tipo de exclusdo. A acdo do
Estado tributario ou escravista ou escravagista sempre trouxe empobrecimento

para o povo.
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Assim como o autor do Apocalipse pretendeu transmitir esperanca no
contexto da questdo da exclusdo, esta pesquisa tenta demonstrar que €
possivel enfrentar esta realidade excludente do terceiro mundo. Mesmo que o
Brasil seja considerado um pais em desenvolvimento, ainda assim de maneira
vergonhosa estamos diante de uma realidade cruel e maldosa para com os
pobres e miseraveis uma vez que isso atinge inclusive o Brasil. O fato de que,
em 2017, o Brasil vai ganhar trés milhdes e meio de novos miseraveis nao
pode passar despercebido. A realidade da exclusdo é dramética e ainda pior

que exploracéo e opressao, como compreende Richard:

A realidade da exclusdo é uma situagdo pior que a exploracdo e a
opressao, pois o excluido fica completamente fora e ndo conta: sua
morte ndo afeta o sistema. Como diz Paulo em 1 Cor 1,28: ‘Deus
escolheu o plebeu e o desprezivel do mundo; aquele que néo é, para
reduzir ao nada, aquilo que é'. Em certo sentido, o explorado € um
privilegiado, porquanto ainda faz parte do sistema. H&4 uma
degradacgédo crescente quando o pobre ja ndo é apenas pobre, mas
também oprimido, e quando ja ndo é s6 oprimido, mas excluido. O
excluido ndo apenas sofre a violéncia dominante, mas, além disso, a
violéncia entre os proprios excluidos; a exclusdo destréi as relagbes
sociais entre pobre e pobre, entre homem e mulher, entre adulto e
criangca. Em tal situagcéo de excluséo, a reconstru¢do da comunidade
e da pessoa se torna urgente e libertadora. Este é o contexto social
fundamental onde nasce o Apocalipse, sem negar situagbes de
opressdo permanente e de perseguicao indubitaveis, que se deram
da mesma forma (RICHARD, 1996, p. 50).

O contexto em que o Apocalipse esta inserido € absolutamente um
contexto de crise de propor¢cdes absurdas. Havia a opressao do Império
Romano, através do seu meio de producdo, bem como a opressao da prépria
elite judaica, os sacerdotes, os religiosos. Os mandatarios do templo,
pressionavam ainda mais a populagdo, sufocando sua sobrevivéncia,

resultando nas revoltas conhecidas.

3.2 O desocultamento do Apocalipse de Joé&o

O Apocalipse de Jodo conforme nos é apresentado nado teve inicio no
Novo Testamento, isto €, houve escritos anteriores descrevendo o fim, os
altimos tempos, pois esta literatura apocaliptica era recorrente na tradicdo
judaica Tem-se precursores, especialmente o livro de Daniel. As profecias

apocalipticas do Antigo Testamento sédo para o Novo Testamento o que Jodo
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Batista fora para Jesus de Nazaré. Essa tese esta formada ou fundamentada
no desenvolvimento historico da profecia do Antigo Testamento. O exilio judeu
na Babilbnia, durante aproximadamente setenta anos, contribuiu para uma
grande crise nacional e tendo um recrudescimento no periodo helénico com
Antioco Epifanes IV, quando este investiu contra a fé dos ancestrais dos
judeus. Esse Ultimo evento serviu como mais um ingrediente para o
apocalipticismo. Portanto, o apocalipticismo foi pautado na perseguicao:

“A magnitude desse sofrimento sem precedentes desafiou os

entendimentos tradicionais de Deus e seu relacionamento com o

mundo. Os apocalipticos concluiram que o mau era tdo arraigado e

césmico em escala que apenas a intervencdo divina poderia corrigir a
situagdo.” (GREEN; McDONALD, 2013, p. 255. Tradugao nossa)

Os textos dos profetas apocalipticos foram uma resposta aos poderosos
gue causaram a opressdo. Tendo em vista de que Deus optou pelos pobres, 0s
profetas n&o tiveram outra alternativa sendo denunciar a opresséo e a violéncia

contra os menos favorecidos:

“Afinal, esta é a opg¢do de Deus. Ele é o defensor da vida. Onde h&
uma vida ameacada, ai esta Deus para defendé-la. Portanto, Deus
sempre toma partido do mais fraco. Ele sempre faz opcéo preferencial
pelos pobres e confunde os projetos de grandeza dos orgulhosos.”
(SILVA, 1989, p. 9)

Observando o livro de Apocalipse, de uma visao geral, ele serve para
atenuar os periodos de opressao sofridos aqui na terra. Porém, ele também
revela segredos ocultos que trazem refrigério para os aflitos através da
demonstracao de esperanca e vitdria para 0os que permanecerem fieis.

Vendo por este prisma todos os documentos apocalipticos que
influenciaram o Apocalipse de Jodo trazem, em suas linhas, uma nova
esperanca para 0S pequenos que sao oprimidos, independentemente dos
motivos. Nota-se a descricdo, num sentido linear, do momento ruim pelo qual

estdo passando, bem como os dias bons, que serao desfrutados no futuro:

“Existe um dualismo temporal entre o presente e o futuro. Duas eras
justapostas, o presente, a idade do mau e o futuro, a idade gloriosa a
vir — quadro do pensamento apocaliptico. No apocalipticismo judaico, a
idade atual é demarcada por criagdo e dia culminante do Senhor. A

45



idade a seguir segue e dura para sempre.” (GREEN, McDONALD,

2013, p.256. Traducédo nossa).
Seguindo outra otica dentro do apocalipticismo, algumas das béncéaos
futuras, na verdade, ja sdo desfrutadas pelos fieis, no presente, ja que falam do

Cristo ressurreto, da salvacéo e ressurreicdo dos salvos na parousia:

“A carta a comunidade de Esmirna traz bem claro a mensagem central

da ressurreigdo. Comegando com o nome que se da a Cristo: “o
primeiro e o ultimo, que esteve morto e tornou a viver”. Com isso se
anima e da esperanca aos fieis, afirmando que é Jesus Cristo quem
comanda a histéria”. (WOLFF, 1989, p.43).

Esta visdo apocaliptica cimenta a ideia de que as eras caminham para
uma crise sem precedentes que ocasionara em uma intervencéo divina. Em
toda literatura apocaliptica existe a mensagem central e basilar de
encorajamento, mesmo que o inimigo opressor que se posta a sua frente sejam
impérios poderosos. O proéprio relato de Cristo, através dos escritos do apostolo
Jodo, as igrejas da Asia faz referéncia a isso: “Aquele que vencer, dar-lhe-ei a
coroa da vida eterna.” Faz-se necessario ressaltar de que o reino celestial e 0
terrestre andam em paralelo, pois as palavras do Cristo se referem a vida da
igreja terrena que tinha a sua frente o Império Romano e os poderes celestiais
das trevas. Porém, ao vencedor, lhe sera permitido entrar no Reino dos céus.

Vale destacar um pouco mais o lado desocultador do Apocalipse. Nesse
aspecto, é digno mencionar as palavras de Pablo Richard:

“O Apocalipse, como desocultamento, tem como finalidade tornar
visivel a realidade dos santos e legitimar sua causa, sua resisténcia e
sua luta. Em termos modernos poderiamos dizer que o contrario de
ideologia. Ideologia, em seu sentido negativo, € 0 que oculta a
realidade e legitima a dominag¢@o. A funcdo da ideologia é a de
ocultar a opressao e legitimar a dominagéo. O Apocalipse desoculta a
realidade dos pobres e legitima sua libertacdo. Por isso, o Apocalipse
€ libertador, é uma boa nova para os pobres. Se tomarmos o conceito
mitico-teoldgico “céu-terra”, podemos dizer que o Apocalipse revela o
céu: torna visivel a dimensdo oculta, transcendente e profunda da
historia.” (RICHARD, 1996, p. 54).

O Apocalipse de Joao estava para mostrar um Deus que néo esta fora
do Seu trono, mas estd assentado nele controlando todas as coisas. O
Apocalipse vai desocultar o sofrimento do povo, mas também vai mostrar que

apesar das perseguicdes, Deus esta do lado deles, dos pobres e oprimidos. O
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tempo que os judeus estiveram no exilio parece ter sido suficiente para fazer
com que esquecessem suas experiéncias adquiridas bem como as promessas
ditas que no seu devido tempo se cumpririam. Chegaram até a desacreditar
que o Senhor teria poder para livra-los. Nesse ponto da historia nasce o
movimento apocaliptico, trazendo de volta as suas mentes e coracdes as
profecias que um dia j& haviam iluminado seus caminhos percorridos,
mostrando novamente ao povo que o Senhor continuava se importando com 0s
mais fracos e que Ele ainda era um Deus que praticava a justica. Estas
palavras encorajadoras trouxeram de volta uma nova postura adquirida pelo
povo: a esperancga.

A volta desses pensamentos estava envolto em crer que tamanha
injustica e desgraca da nacdo sO poderiam ser vencidas por uma intervencao
divina. A esperanca renascida no coracdo do povo é um Unico argumento
plausivel que se podera encaixar no animo renovado da nagéo. E a motivacéo
necessaria para fazerem se levantar e continuar a sua luta contra o0s
opressores. O crédito as profecias e visées do passado eram ou foram o
combustivel para a esperanca.

A principio, o desocultamento do Apocalipse foi realizado de forma
gradual, isto €, somente com o tempo, lendo o conteddo do apocalipticismo
vamos notar a existéncia de uma linguagem oculta, utilizada de forma
proposital. E tendo conhecimento dos fatos que objetivaram 0s escritos
apocalipticos torna-se ainda mais compreensivel o uso de tal linguagem. Nesse
aspecto vamos nos ater aos simbolismos utilizados. Como Green e McDonald
vao dizer “chegamos ao que muitos consideram o ndcleo essencial do
apocalipticismo, ou seja, a nocdo de revelar informacBes previamente
escondidas”.

Um dos livros com mais simbolismo € o do profeta Daniel. A ele foi dito
para seguir seu caminho, continuar sem se preocupar com as profecias
recebidas, j& que ficariam seladas até o fim dos tempos. Uma ordenanca
contraria dada a Jodo de Patmos, que deveria expor de imediato a profecia
como se fosse acontecer em tempo proximo. Compreendendo a simbologia

como linguagem do apocalipticismo, Fromm vai dizer:

“A linguagem simbdlica é aquela por meio da qual
exprimimos  experiéncias interiores como se fossem
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experiéncias sensoriais, como se fossem algo que fosse feito
com relacdo a ndés no mundo dos objetos. A linguagem
simbdlica € uma lingua em que o mundo exterior € um simbolo
do mundo interior, um simbolo de nossas almas e de nossas
mentes.” (FROMM, 1980, p. 20)

Os simbolos possuem inumeras caracteristicas, e por esse motivo
tornaram-se elementos participantes da escrita como um meio de transmitir
uma ideia, na tentativa de descrevé-la da forma mais proxima da realidade,
fazendo o papel de transmitir 0 que esta ausente, na tentativa de descrever
coisas indescritiveis.

Os escritores apocalipticos utilizavam-se grandemente do simbolismo,
como ja dissemos, de forma proposital por dois motivos. Primeiro para dar um
efeito de drama e segundo para ocultar mensagens cifradas enderecadas ao
povo em opressao para conforta-lo e reanima-lo. Tais simbolos ja eram

conhecidos, pois, permeavam de alguma forma no Antigo Testamento.

3.3 A mensagem de esperanca

O Apocalipse é boa nova. Deve gerar esperanca e nao temor. Boa nova
porque traz a lume que a opressao e a persegui¢cdo podem aumentar, mas, 0s
fieis ndo perecerdo, serdo libertos pelo Senhor. Existe um plano elaborado
desde a fundacdo do mundo. A mensagem do Apocalipse de Jo&do néo se trata
de trazer temor, em que pese conter castigo e destruicdo pelas guerras,
terremotos; aqueles que lutarem e persistirem até o fim serdo recompensados.
Pelo poder da maravilhosa graca poderdo adentrar as mansdes celestiais
prometidas desde a fundacdo do mundo. Olhando através dessas promessas
sera possivel ter em mente a esperanca de que tudo estd se encaminhando
para 0 seu cumprimento e de que o dia final da nossa vitéria se aproxima.

Moltmann vai dizer:

“A esperanga é chamada e capacitada para a transformacgao criadora
da realidade, pois possui uma perspectiva que se refere a toda
realidade. Tudo considerado, a esperanca da fé se pode tornar uma
fonte inesgotavel para a ignicdo criadora e inventora do amor. Ela
provoca e produz perenemente ideias antecipatérias de amor em favor
do homem e da terra, modelando ao mesmo tempo as nhovas
possibilidades emergentes a luz do futuro prometido, e procurando, na
medida do possivel o melhor mundo possivel, porque o que esta
prometido é possibilidade total.” (MOLTMANN, 2003, p. 43)
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Para os cristdos da Asia menor que estavam sendo perseguidos e
oprimidos, a palavra que o Apocalipse veio dar a seus coragcbes era que
deveriam esperar por Deus ativamente, mas também pacientemente. Era
necesséaria uma libertacao histérica para que a redencao escatologica viesse. A
mensagem de esperanca para os fieis dizia respeito ao Cristo ressuscitado,
fazendo o povo visar o futuro através das promessas do passado. “A
escatologia cristd fala de Jesus e de seu futuro. Conhece a realidade da
ressurrei¢cao de Jesus e anuncia o futuro do ressuscitado”. (MOLTMANN, 2005,
p 31). De modo algum o Apocalipse deve ser visto como uma mensagem de
alienacado, pelo contrario, ela ensina a resistir historicamente, de modo
encarnado, a tal ponto de poder transforma-la. O Apocalipse nos incita a crer
gue a esperanca crista encontra-se em Deus. “O Deus, de que ai se fala, ndo é
o Deus intramundano ou extramundano, mas o Deus da esperanca.”
(MOLTMANN, 2005, p. 30). Os fiéis precisam entender que a forma de lidar
com a esperanca futura pode alterar a forma de passar as dificuldades e
arbitrariedades presentes.

O fiel vive nesse mundo, com todas as suas inconveniéncias, porém
deve viver com o firme pensamento de que sua morada ndo é nesta casa
terrena. Ao deitar-se para dormir em sua casa aqui, mas sonha com sua casa
celestial. Essa mensagem fala sobre espera, e confiangca na promessa do
Cristo, “trazendo a memoaria aquilo que traz a esperanca” (Lm 3.21).

O apocalipticismo cristdo exclama por segredos abertos. O foco inicial
da literatura apocaliptica estd em mostrar o destino dos justos e dos perversos.
Esses destinos sdo de extremo interesse do ser humano e acredita que possa
haver melhoria na realidade, ou um lugar melhor a espera dos justos mediante
a realidade em que se esta inserido, somente a fé em conjunto com a
esperanca podem fazer com que Seu povo tenha uma espera ativa,
participativa, que os impulsionam a ir em busca do que foi prometido: novos

céus e nova terra. Nesse sentido Moltmann vai dizer:

“A fé une o ser humano a Cristo, a esperancga abre essa fé para
0 vasto futuro de Cristo. Por isso, a esperanca é a companheira
inseparavel da fé. Ela é o prius, mas a esperanca detém o
primado”. (MOLTAMANN, 2005, p. 35).
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A esperanca apocaliptica ndo deve trazer quietude e sim inquietude.
Segundo Moltmann, a Igreja continua peregrina, pois vé no que € apresentado
pela sociedade como permanente algo que para ela é temporério. A esperanca
contida no Apocalipse de Jodo nao fala de recuo, mas de enfrentamento. Por
sabermos que nossa morada nao é aqui, em meio as opressoes, perseguicdes
deste mundo e, sim que, nosso futuro € ver o Cristo ressuscitado, ndo ha como
ter uma espera passiva, complacente e sonolenta. E isso que o Apocalipse traz
a luz. “O fato de ndo nos satisfazer, o fato de entre n0s e as coisas da
realidade nado existir harmonia amigavel € fruto de uma esperanca
inextinguivel.” (MOLTMANN, 2005, p. 37).

3.4 Tempos de crise

Temos por definicdo de crise um evento que gera uma situacao instavel,
perigosa, de penuria ou deficiéncia no curso da vida de um individuo, grupo,
comunidade ou de toda uma sociedade. Portanto, a crise sempre existiu. No
momento atual, varias crises atingem nosso pais. Em 2013, no governo de
Dilma Rousseff, a crise econémica se agravou culminando com outras crises
diversas, criando desta forma um circulo vicioso. Vale ressaltar, porém, que o
inicio da crise industrial que afeta nosso pais teve inicio na década de 1980.

Como aqui apenas medidas paliativas foram implementadas,
instalaram-se as crises de confianca dos mercados, a crise politica, atrelada as
crises de moral e ética que se arrastam até aos dias de hoje.

Quando a desconfianga se instala o resultado final sera a queda do PIB.
E isto ocorre porque cai, primeiramente, os investimentos, trazendo junto o
aumento de desempregados que a partir deste momento deixa de consumir.
Resultando num menor investimento ainda por parte dos empresarios pelo fato
dos consumidores ndo estarem comprando. A atual crise no Brasil, que ao final
de 2017 ainda estara acima dos treze milh6es de desempregados, espelha
muito bem isso.

Vale dizer que no setor industrial os problemas tiveram origem quase

guarenta anos atras, conforme relata Paulo Francini:
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O agravamento da situacdo da industria, reconhecidamente,
nao teve inicio no governo Dilma, nem no periodo de Lula. A
trajetéria de queda da participacdo da indastria de
transformacédo no PIB comecou na década de 1980. Portanto,
nao adianta apontar para um presidente em particular. Lembre-
se de que Fernando Henrique, quando presidente, tinha a seu
lado Gustavo Franco, realmente o campedo dos campefes em
termos de taxas de juro e na questdo da valorizacdo do real. O
gue aconteceu com a inddstria, portanto, tem muito a ver com a
valorizacdo do real. O quadro atenuou-se especialmente no
governo Dilma, quando houve, em dois anos, uma
desvalorizacdo da moeda de 30%. N&o apenas porque o
governo quis, mas por conta também da propria situacdo do
Pais, de estar num periodo de bonanca, de supervalorizacéo
das suas exportacfes e geracao positiva de saldos comerciais,
favorecendo a desvalorizacao.
(www.cartacapital.com.br/revista/793/as-causas-da-
desconfianca- 9.176.html. Acesso dia 26 de setembro de 2017.)

N&o apenas o Brasil enfrenta um momento de crise. Desde a crise
econdmica de 2008, o mundo enfrenta situa¢es absolutamente complexas. E
possivel afirmar que a palavra “crise” € a principal palavra do momento.
Apenas para mencionar a crise que atingiu a Grécia alguns anos atras,
quebrando seu sistema financeiro (que segundo analistas teve inicio com
programas sociais e gastos com a Olimpiada) a crise provocada com a saida
da Inglaterra da Unido Europeia, a crise dos refugiados na Europa, a crise atual
da Venezuela. A crise pode ser vivenciada de diversas formas, estruturais e em
diversos setores da sociedade. A crise do judiciario, do legislativo, do
executivo. A crise financeira, da saude, da educacdo, da moral, da ética. A
crise na politica. E, nesse contexto, a mensagem do Apocalipse é libertadora e
cheia de esperanca.

A propria Europa enfrenta varios tipos de crises na atualidade. A saida
da Inglaterra da Unido Europeia € uma das mais importantes por atingir em
cheio varios paises. O cerne dessa crise que se tem propagado nos meios
politico e comercial € porque as leis implementadas que regem esse bloco tira
dos paises componentes importantes de sua independéncia de acdo e
protecdo soberana como nacdo. Varios problemas que tém surgido durante
esses anos tem levado os paises a tomarem medidas protecionistas. Como
exemplo podemos citar a questdo dos imigrantes, expulsos dos paises
africanos pelas guerras ocasionada pelo Estado Islamico, guerras étnicas e
politicas, onde muitos paises europeus tém fechado suas fronteiras,
objetivando proteger seus cidadaos, sua producéo, seus empregos, manter sua
condicao de vida normais. Isso nos leva a pensar que consequéncias externas
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tém influenciado o pensamento de que a globalizacdo, como sistema, tem
perdido adeptos e pode ter chegado ao fim da curva de ascensdo. Quando
essas pessoas sao impedidas de entrar em qualquer outro pais, quer pela raga,
pela cor ou credo religioso, automaticamente ja estdo sendo excluidos da
sociedade e comecam a viver a margem dela, pois, voltar atras ndo tem como,
ja que 14, de onde sairam, ndo existe mais casa, um lar, nem familia. Ai,
comegamos a entender o que 0s moveu a tomar a atitude de mudanca.

Todos esses tipos de crises atingem primeiramente os mais frageis, os
desfavoraveis da nacao, os desprovidos de justica. E também sao os ultimos a
perceberem que algo estd melhorando na nacdo e que por fim atingir4 suas
vidas também. Nesse grupo de crises podemos incluir épocas em que podem
ocorrer perseguicao religiosa, e durante esse periodo a fé de muitos pode se
exaurir chegando ao ponto de desfalecimento e como a fé é a base da
esperanca esta também acaba por morrer trazendo o desanimo em seu
espirito, e como consequéncia, muitos caem no desespero e até na desisténcia
da luta e da sobrevivéncia. Nesse contexto em que 0S governantes se
esquecem do povo mais humilde o apocalipticismo se encaixa como um
atenuante da situacdo para o presente trazendo uma visdao de um futuro

promissor com um governo justo e eterno.

52



CONCLUSAO

A conclusdo da presente pesquisa confirma a hipétese de que o
Apocalipse e a apocaliptica transmitem uma mensagem com dois aspectos
positivos: de um lado, é uma resisténcia a dominacéo imperial e de outro lado,
transmite esperanca para a comunidade em tempos de crise. Em tempos de
dominacdo do império do capitalismo, que provocou profunda crise na
sociedade atual, com enorme desigualdade entre os povos, a mensagem do
Apocalipse de Jodo é relevante e significativa.

O primeiro capitulo abordou aspectos estruturais e caracteristicos do
Apocalipse de Joéo, destacando a composi¢do, configuracdo, género, fontes,
além de ter apresentado uma compreensdo inicial do Apocalipse,
demonstrando o lugar de onde a pesquisa estaria partindo. O primeiro capitulo
deixou claro que o Apocalipse trata da desocultacdo do que estava coberto e
propde uma mensagem libertadora para os fracos e oprimidos.
Consequentemente, o autor € um profeta cristdo que estd anunciando os
desmandos do Império Romano. Ainda no primeiro capitulo, foi demonstrada a
existéncia de um vinculo entre o Apocalipse e alguns outros livros do Antigo
Testamento, em particular, os livros de Daniel e Apocalipse. Como foi possivel
perceber, existem diferentes correntes de interpretacdo do Apocalipse. No
entanto, ficou claro que ha certo consenso que a mensagem trata diretamente
do tempo presente. O primeiro capitulo, portanto, deixou claro que a
interpretacdo do Apocalipse esta centralizada na presenca de Jesus
ressuscitado que no final vence todas as forcas imperiais.

O segundo capitulo demonstrou as faces do Império Romano. A partir da
apresentacao do contexto do primeiro século foi possivel perceber que o
império oprimia com altas taxas de impostos, aléem da escravidao, exclusdo e
opressao das classes mais desprovidas de recursos e possibilidades. As faces
do Império apresentavam-se como sinbnimo de poder excessivo, luxo, maus
imperadores, producdo e predominio das leis, espaco de tirania, florescimento
dos povos, liberdade de comércio, taxagdo excessiva, declinio e morte. Eram
esses 0s tracos caracteristicos da face imperial. Como ficou claro, império € a

confluéncia de poderes politicos, militares, culturais, econémicos e religiosos,
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dentro de um poder de dominacdo que impde um caminho de beneficios do
vulneravel ao poderoso. Qualquer semelhanca com os Impérios do tempo atual
ndo € mera coincidéncia.

A figura do imperador era emblematica. Sendo o imperador a figura mais
poderosa do governo romano, era necessaria a sua aceitacdo entre as
provincias e entre todos os povos subjugados. A aceitacdo do imperador nas
provincias algumas vezes era imposta e essa era a condicdo basica para que
os interesses imperiais fossem atendidos de forma efetiva. A forma impositiva
utilizada pelo imperador pode ser entendida como a utilizacdo de violéncia
algumas vezes. O imperador possuia alguns poderes especificos, entre eles
destacavam-se os poderes tribunicios e os proconsulares. O poder do tribunal
dava autoridade em relacdo ao governo civil, ele podia presidir e controlar o
senado. No poder proconsular ele exercia autoridade sobre o exército romano.
Acrescente-se que o imperador tinha uma guarda pessoal. Além disso, 0
imperador tinha também o poder sobre a religido do império. Outra face da
opressao do Império Romano era a imposicdo da sua cultura sobre os povos
dominados. Impor costumes, regras, hormas sobre os dominados era proprio
de um império que estava pouco preocupado com o bem-estar das pessoas.
Como j4 se sabe, esse habito de imposicdo de -cultura acompanhou
especialmente o Ocidente por muitos séculos. S6 para citar a imposi¢cao aos
povos do novo Mundo, por exemplo. Nesse contexto, é cada vez mais
necessario apresentar uma outra face, em contra posi¢cdo a face imperial. A
face da boa nova de Jesus de Nazaré aos mais favorecidos. A boa nova do
reino de Deus que tem como proposta fundamental a libertacdo de toda e
qualquer opressao. Diante do contexto de total dominacdo e imposicao
imperial, a apocaliptica foi apresentada como indicativo da justica divina, que
deveria promover nos cristaos esperancga.

Dessa forma, no terceiro capitulo foi apresentada a literatura
apocaliptica como mensagem de esperanca em tempos de crise. Desde o
contexto imperial no primeiro século e ao longo da histéria do cristianismo,
houve inimeras perseguicdes, opressdes, dominacdes e adversidades para
produzir desanimo, angustia e sofrimento. Foi diante dessas circunstancias que
a mensagem apocaliptica e o Apocalipse se colocaram como tema central, de

conforto e de esperanca.
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Mesmo muitos cristdos nao resistindo e abandonando a fé, a
mensagem, ao chegar aos destinatarios, cumpriu com seu objetivo e boa parte
dos cristdos mantiveram firmes diante das adversidades. Nesse sentido,
agueles cristdos se tornaram exemplos. Mesmo diante das perseguicdes
impostas pelo império, se mantiveram firmes.

O tempo atual & também de dominacdo de muitos impérios. O império
do capital provoca uma significativa desigualdade social. Enquanto lucros dos
bancos aumentam de um lado, do outro lado aumenta o niumero de pessoas
gue vivem na linha da miséria. O terceiro capitulo destacou as diversas crises
gue assolam a humanidade. Outra situacéo digna de destaque no momento
atual sdo as pessoas que fogem das guerras e buscam reflgio em outros
paises. A acolhida do estrangeiro € um grande desafio do tempo presente.

Diante de tantas crises que assolam o mundo, o contexto brasileiro vive
seus dramas e dilemas. O nimero de desempregados é algo aproximado a 13
milhdes de pessoas no Brasil. Algo absolutamente preocupante e que se reflete
no dia a dia. Diante desse contexto de crise, conclui-se essa pesquisa com a
mais forte conviccdo de que a apocaliptica e o Apocalipse de Jodo € uma

mensagem de esperanca.
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