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RESUMO

A presente pesquisa se propfe a analisar teologicamente a afirmac&o do principio
da liberdade religiosa na sociedade brasileira atual, verificando sua conformidade ou
nao com o que esta disposto no Artigo V, Inciso VI, da Constituicdo Brasileira e sua
relacdo com a Declaracdo Dignitatis humanae, do Concilio Vaticano IlI, sobre
liberdade religiosa. Para isso, investiga a diversidade cultural, o pluralismo religioso
e a intolerancia religiosa na sociedade brasileira contemporanea. Busca evidenciar
as principais caracteristicas da diversidade religiosa atual e registrar tensbes e
conflitos ocorridos por motivos de intolerancia, 6dio e desrespeito a liberdade
religiosa. O objetivo da pesquisa € fazer uma leitura teoldgica do principio da
liberdade religiosa, explicitando suas implicac6es para o dialogo inter-religioso no
Brasil, estabelecendo um vinculo entre a visdo teologica da religido e as questdes
éticas, antropoldgicas e juridicas implicadas no livre exercicio da liberdade religiosa.
O método € a analise qualitativa bibliografica e documental. Como resultado,
constata que a compreensao de pessoa esta estreitamente relacionada com o
principio da liberdade religiosa como expressdo da dignidade humana. A pesquisa
ressalta, entdo, a luz do concilio Vaticano Il, a importancia do dialogo inter-religioso
para a afirmacéo da liberdade religiosa no Brasil.

Palavras-chave: Liberdade religiosa. Dignidade humana. Dialogo inter-religioso.



ABSTRACT

This research proposes to theological analysis of the affirmation of the principle of
religious freedom in current Brazilian society, verifying its conformity or not with what
is set forth in Article V, Section VI, of the Brazilian Constitution and its relation to the
Declaration Dignitatis humanae, Second Vatican Council, on religious freedom. For
this, it investigates cultural diversity, religious pluralism and religious intolerance in
contemporary Brazilian society. It seeks to highlight the main characteristics of
current religious diversity and to register tensions and conflicts that have occurred
due to intolerance, hatred and disrespect for religious freedom. The goal of the
research is to make a theological reading of the principle of religious freedom,
explaining its implications for interreligious dialogue in Brazil, establishing a link
between the theological view of religion and the ethical, anthropological and legal
issues implied in the free exercise of freedom Religious. The method is qualitative
bibliographical and documental analysis. As a result, it notes that the understanding
of the concept of "person” is closely related to the principle of religious freedom as an
expression of human dignity. The research then highlights, in the light of the Second
Vatican Council, the importance of interreligious dialogue for the asseveration of
religious freedom in Brazil.

Keywords: Religious freedom. Human dignity. Interreligious Dialogue.
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INTRODUCAO

Dentre os temas pertinentes tanto para o estudo das Religides como para o
estudo do Direito, as recentes pesquisas sobre a liberdade religiosa e a intolerancia
religiosa no Brasil constatam um significativo crescimento de ofensas, atitudes
discriminatorias e de enfrentamento entre os membros das diferentes expressdes
religiosas. Isso diz respeito ao modo de ser das pessoas, sua formagéo e modo de
agir, com seus principios éticos e morais especificos, gerando uma gama de
comportamentos individuais e coletivos, diante de escolhas subjetivas racionais e
emocionais dos sujeitos, com os mais variados reflexos na sociedade; e diz respeito
também as organizacdes religiosas e 0 modo como estas se situam na sociedade
plural.

Diante de um cenério religioso multifacetado e pela crescente diversidade
religiosa nhum mundo globalizado, no Brasil surgem novos e incontaveis desafios
para se conviver em harmonia e cooperagao com os demais seres humanos, onde a
superacdo das injusticas e a busca de uma sociedade solidaria constituem a meta
comum.

Alguns desafios socioculturais do tempo atual surgem a partir de
manifestacfes e ataques a liberdade religiosa ou em novas perseguicdes aos
cristdos, por vezes, atingindo niveis alarmantes de édio e violéncia, o que exige por
parte de toda a sociedade a busca de reflexdes e de solucdes a todo instante. As
causas dos conflitos e das guerras podem surgir de questdes politico-econémicas,
mas elas se revestem e se misturam com 0s aspectos culturais e religiosos, e hum
determinado espaco sociogeografico acirram-se as diferencas entre cultura e
religido. Alem das motivacdes propriamente religiosas presentes nos desencontros
entre as crencas, também a realidade social pode ser fator de tensdo entre as
religides. Essa realidade incide “no complexo do tecido social, e ndo poucas vezes
causa um profundo desequilibrio na relagdo entre religido e sociedade”
(AMALADOSS, 1995, p. 201-202).

Na atual sociedade, as manifestagdes de intolerancia religiosa se intensificam
com o surgimento constante de novos grupos religiosos. Constata-se que tanto nas
religides tradicionais quanto nos novos grupos religiosos, ha dificuldades para

reconhecer a legitimidade de outros credos, bem como, também o direito de ser ateu
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ou agnéstico. Movidos por principios com tendéncia a discriminacdo, preconceito,
intoleréncia e &dio, alguns grupos atacam e outros sd@o vitimas da intolerancia
religiosa.

Em paralelo as igrejas tradicionais ja existentes no Brasil até o ultimo século,
0 Censo de 2010 (IBGE, 2010) tem registrado um significativo surgimento de varias
outras expressoes religiosas, como os cultos afrobrasileiros, ou de pessoas que se
declararam “sem religiao”, incluindo as que nutrem interesse religioso sem se
vincularem a qualquer religido institucionalizada e pessoas agnosticas ou que
professam o ateismo. H4, também, a mobilidade religiosa, traco marcante do transito
de pessoas de uma religido ou igreja para outra, ou seja: um numero incontavel de
pessoas faz uso da liberdade de consciéncia e crenca, garantida pelo Estado
Democratico de Direito.

A presente pesquisa tem por objetivo investigar o uso do livre exercicio da
liberdade religiosa na sociedade brasileira atual, verificando sua conformidade ou
nao com o que esta disposto no Artigo V, Inciso VI, da Constituicdo Brasileira e sua
relacdo com a Declaracdo sobre a liberdade religiosa, Dignitatis humanae (DH), do
Concilio Vaticano Il. Propde por objetivos especificos procurar: a) analisar a
diversidade religiosa na sociedade brasileira, identificando as caracteristicas desta
diversidade, os dados estatisticos sobre o pluralismo religioso e as tensdes e
conflitos que acontecem no Brasil atual; b) fazer uma leitura teoldgica do pluralismo
religioso brasileiro a luz do Concilio Vaticano Il, através da compreensdo de
“pessoa’”, e o significado de “liberdade religiosa” e “dignidade humana”; c) analisar, a
luz da Declaracdo Dignitatis humanae, o direito fundamental a liberdade religiosa,
explicitando os elementos que contribuem para a promog¢ao do mutuo entendimento,
didlogo e cooperacao entre as diferentes religides.

A metodologia aplicada foi a pesquisa bibliografica, dedutiva, com
levantamento de pesquisa ja existente sobre o tema formulado. Também foi utilizada
a analise de documentos da Igreja Catdlica Apostélica Romana, em especifico a
Declaracao Dignitatis humanae, e de analise de literatura teologica afeta ao tema.
Optou-se por analisar a literatura juridica sobre o tema “liberdade religiosa”. A forma
de pesquisa segue uma abordagem qualitativa, com a identificacdo e a analise do
material bibliografico indicado e sua selecdo a partir de enfoques atuais com o objeto
da pesquisa. Tendo como referéncias bibliograficas fundamentais as fontes do

Direito, procurou-se proceder a analise principiolégica e verificar a relacéo entre a
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afirmacgéo do principio da liberdade religiosa no Brasil, como dispde a Constituicdo
Federal, a luz da Declaracéo Dignitatis humanae (DH), do Concilio Vaticano Il, bem
como, dos decretos conciliares Unitatis redintegratio (UR) e Nostra aetate (NA), em
face da interligacdo com os temas abordados na pesquisa.

Diante da diversidade cultural e do pluralismo religioso, utilizar-se-a de
acontecimentos noticiados pela midia sobre tensdes e conflitos religiosos ocorridos
no Brasil e no mundo, onde se constata um significativo crescimento de ofensas, de
atitudes discriminatérias, de intolerancia religiosa e hostilidades para com pessoas e
grupos de uma religido em relacdo a outras, da perseguicdo e morte por motivos
religiosos, especialmente em regimes fundamentalistas.

O trabalho esta organizado em trés secoes.

Na primeira secdo desta pesquisa, apresenta-se uma visdo da diversidade
religiosa na sociedade brasileira atual. Busca-se evidenciar as principais
caracteristicas da diversidade religiosa atual e registrar algumas tensdes e conflitos
ocorridos por motivos de intolerancia, 6dio e desrespeito a liberdade religiosa. Ainda
nesta secdo, estdo focadas questbes legais em torno da laicidade do Estado
Brasileiro, as implicacdes legais nas relacdes entre as confissdes religiosas, bem
como, a atualidade juridica que rege tais relacdes.

Muito além de procurar a afirmacdo da liberdade religiosa no Brasil nas
garantias de normas constitucionais em face de um Estado Democratico de Direito,
para a comunidade religiosa de fé, diante da multiplicidade de religides, a verdadeira
afirmacdo da liberdade religiosa surge com as atitudes cristds para com as outras
religibes e através de um proficuo didlogo inter-religioso que, segundo Khnitter,
“permite levar mais a sério as demais religides, de comecar a conhecé-las, com elas
conviver e dialogar, e com elas trabalhar’ (2008, p. 7). Nesta linha de pensar,

também esta Schillebeeckx:

Ha um axioma que a religido leva a conflitos, retrocessos, supersticdo e
odio, para outros tedlogos, a multiplicidade de religifes nao é um mal que
precisa ser removido mas antes uma riqueza que tem de ser bem-vinda e
por todos desfrutada [...] e isso se aplica também ao cristianismo (1990, p.
166-167).

Na atualidade, é notério entre os tedlogos e estudiosos da religido que um
dos importantes desafios que se coloca para o século XXI é o desafio da acolhida do
pluralismo religioso (TEIXEIRA, 2014, p. 40). A maneira de compreender outras

religides implica uma nova maneira de compreender o cristianismo.
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No Brasil, como em todo o mundo, os cristdos se deparam tanto com
problemas como promessas, quando enfrentam amorosamente a realidade de
outras religibes e com elas empreendem-se para dialogar.

Sob o ponto de vista teologico-ecuménico € o dialogo entre os cristdos que
professam a fé em Jesus, na Trindade, no Mistério Pascal, na Redencéo, na Graga,
enfim, toda a fé do Novo Testamento, o desafio. Ali consta o desejo de Jesus a
respeito da unidade entre aqueles que O seguem, como relata o evangelista Jodo
(Jo 17, 21-23). Para compreender do que se trata o dialogo ecuménico é necessario
lembrar o que se entende por ecumenismo: um conjunto de esforgcos empreendidos
com o fim de (re) aproximar os cristdos pertencentes as mais diversas comunidades
eclesiais protestantes e as Igrejas do Oriente com a Igreja Catdlica, ho que consiste
0 seu objeto. Um foco na unidade dos cristdos. Coexistem, junto com a Igreja
Catdlica, incontaveis denominacgfes religiosas que também professam sua fé na
Revelacdo Divina em Jesus Cristo. Esta raiz comum é o ponto de partida dos
esforcos ecuménicos para um dialogo (LOPES, 2016).

Ja o didlogo inter-religioso, como a prépria nomenclatura sugere, acontece
entre as diferentes religides (Budismo, Islamismo, Judaismo, Xintoismo,
Kardecismo, Cristianismo e outras religibes do mundo). Através do dialogo inter-
religioso € possivel atuar juntos no testemunho da verdade, da justica, da paz e da
promocdo humana, de uma sociedade justa e do cuidado ambiental. A motivacao
teoldgica para os cristdos deve transformar esse dialogo num espaco de anuncio, na
vivéncia e presenca na evangelizacao crista, e testemunhar a fé (CUNHA, 2015).

Para um entendimento do que se compreende por dialogo inter-religioso,
diante dos textos dos documentos conciliares, € importante discernir do que trata o
didlogo ecuménico, em seu relacionamento com as religides cristas e do que trata o
dialogo inter-religioso, na relacéo entre os fiéis das varias igrejas e onde ambos se
interceptam e se complementam. Para a compreensao, também devera ser levado
em conta o desenvolvimento das pesquisas sobre dialogo inter-religioso e sua
aplicacdo concreta na realidade brasileira, desenvolvidas pelos estudiosos e

tedlogos de outras religides tradicionais.

Quanto ao dialogo inter-religioso, propriamente dito, este se dirige a todos 0s
seres humanos, de todas as religibes, com o objetivo de se procurar um

conhecimento mutuo, um convivio, uma comunhao entre todos, compreender 0 outro
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na sua verdade, e com isto, estabelecer a unido, a caridade, o conhecimento e a
cooperacao, de forma harmoniosa, para propiciar uma boa convivéncia entre o0s
seres humanos de todas as religibes. Para a Fé Crista, a Igreja convive nho mundo
com outras expressdes de fé (cristds e ndo-cristds) e com elas também busca
estabelecer um canal de comunicagdo. O Concilio Vaticano Il produziu a Declaracao
Nostra aetate que norteia a interacéo da Igreja Catélica com outras formas de credo
a partir da nocdo de origem comum da humanidade, em face de todo o género

humano ter sido criado por Deus.

A leitura teoldgica do pluralismo religioso brasileiro, a partir dos ensinamentos
do Concilio Vaticano Il, apresenta-se na secado Il, na analise dos documentos
conciliares Ecclesiam suam, Nostra aetate e Dignitatis humanae, dando énfase
sobre o valor da pessoa e sua liberdade, sobre liberdade religiosa e dignidade

humana.

Na secdo Il apresenta-se uma pesquisa sobre o didlogo inter-religioso como
expresséo e afirmacgdo da liberdade religiosa no Brasil. Na mesma secéo, destaca-
se o significado, os meios e as dimensdes do dialogo inter-religioso e como isto se
aplica no Brasil, seguindo as orientacdes do Concilio Vaticano II. Compreendido no
didlogo ecuménico e inter-religioso e para que haja cooperacdo e harmonia na
convivéncia entre os membros das diversas religibes existentes no pais, sao
relatadas as diversas iniciativas ecuménicas e inter-religiosas que acontecem por
iniciativa das Igrejas e das organizacdes ecuménicas: CNBB, CONIC, CESE, CESA
e KOINONIA.

2 A DIVERSIDADE RELIGIOSA NA SOCIEDADE BRASILEIRA ATUAL

INTRODUCAO

O Brasil é um pais religiosamente plural. Esse pluralismo € configurado por
expressdes de fé de diferentes tradicbes religiosas, cristds ou néo, onde se
manifestam tanto atitudes de convivéncia pacifica, mitua compreenséo e acolhida,

como também tensdes e conflitos por motivos de preconceito e intolerancia religiosa.
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Essa realidade tem sido objeto de analise em muitas areas das ciéncias, sobretudo
das humanas, com interesse especial na sociologia, na psicologia, da teologia, entre
outros. O desafio € colher os elementos de positividade existente na realidade
religiosa plural, uma vez que as dificuldades de relacdes entre os credos ndo poucas
vezes realcam elementos de negatividade nelas existente. Cabe aos pesquisadores
superarem a visdo negativa do pluralismo religioso, sem perder a objetividade da
leitura, colhendo nesse pluralismo aquilo que possibilita a superacédo de tensdes e
conflitos.

No presente capitulo, analisaremos, num primeiro momento, a diversidade
religiosa no Brasil, apresentando elementos que a caracterizam e como eles incidem
no complexo da sociedade brasileira. Num segundo momento, aprofundaremos a
leitura das tensdes e dos conflitos entre as religides no Brasil. Por fim, trataremos da
questao da laicidade do Estado brasileiro e as implicagcfes legais nas relacdes entre
as diferentes tradigdes religiosas.

2.1 CARACTERIZACAO DA DIVERSIDADE RELIGIOSA NO BRASIL

O Brasil € um pais de grande extensdo geografica que recebe e influéncia de
multiplas culturas. A configuracdo da sociedade foi possibilitada por uma nova
revolugdo tecnolégica mundial nos dmbitos da informacdo, das comunicac¢des, dos
transportes e dos mercados, que gestou um novo modelo econdmico de acumulagéo
e regulacdo do capital, a globalizacdo e a mundializacdo. Se, por um lado, o
processo de globalizacdo trouxe as facilidades da comunicacdo, uma nova
consciéncia global e planetaria e o pluralismo religioso, por outro lado, cresce o
agucamento dos fundamentalismos nas varias religides. Esta sociedade globalizada
marca e transforma a vida dos povos, as suas instituicbes e os seus modelos
culturais. Mais do que uma mudanga quantitativa, o que se assiste € uma mutagao
sociocultural, dindmica e efervescente, que se opera também do campo religioso
brasileiro.

A sociedade brasileira é religiosamente plural desde o inicio de sua
civilizacdo. A época de sua "descoberta" pelos europeus, embora ja distantes da
primitiva pureza de suas tradi¢gdes, os Tupi-Guarani, denominavam a sua mitica terra
de origem ancestral pelo nome de Pindorama, porque este nome referia-se a uma

lenda tdo antiga que envolvia a idéia de um Dilavio Universal que havia alcancado a
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"Terra das Palmeiras", que é o que significa “Pindorama”. Assim sendo,
permanecendo na mitica Terra das Palmeiras de seus ancestrais e dai irradiando-se
e vivendo por milénios em integracdo harménica com a natureza, foram 0s povos
Tupi-Guarani os que melhor retiveram a "centelha espiritual” da primeira raca
humana (AUMBHANDAN, 2016).

Viajantes e estudiosos da época do descobrimento e colonizacdo inicial do
Brasil, como De Bry, Hans Staden e Padre Simao de Vasconcellos espantaram-se
com a constatacdo da religiosidade dos antigos Tupi. Suas observacfes e estudos
demonstram que, a concepc¢ao religiosa, mistica e teogbnica destes povos era de
uma grande elevagao e estrutura moral que somente poderiam ser alcancadas por
uma raca de antiguissima maturacdo espiritual. Assim, muito antes das tradicbes
religiosas Africanas Banto e Sudanesa se encontrarem no Brasil, aqui ja existia a
tradicdo religiosa autéctone dos Povos Indigenas Tupi-Guarani, 0s primeiros
habitantes desta terra. Estes conhecimentos eram transmitidos pela tradi¢cao oral de
seus Payés e chamava-se Tuyabaé-Cuad, a "Sabedoria dos Doze Velhos Payés" a
gual demonstra a sua ancestralidade com a saga do indio Tamandaré salvando-se,
com sua familia, de um Diltvio no topo de uma gigantesca palmeira - a Pindo -, que
flutuou sobre as aguas que encobriam a "Terra das Palmeiras" (AUMBHANDAN,
2016). Na pagina 39 do presente estudo, relata-se pesquisa do tedélogo Beozzo
sobre a realidade cultural e religiosa da época da chegada dos portugueses no
Brasil.

No desenrolar da historia, a sociedade brasileira manteve um pluralismo
religioso constante, representado pelo sincretismo religioso. Havia a religido oficial,
porém as pessoas mantinham suas duplas pertencas, permanecendo e praticando a
crenca religiosa recebida de seus ancestrais.

Hoje, na sociedade pés-moderna, o florescimento da religido traz uma
diversidade religiosa que se expressa tanto no interior das religides tradicionais
guanto no surgimento de novos movimentos religiosos. Juntando-se as expressoes
de fé mais antigas, como as religides primitivas dos povos indigenas e africanos, e
somando-se o judaismo, o islamismo, o budismo e muitas outras, e acrescentando-
se, ainda, as confissdes cristds histéricas e o0 pentecostalismo, assim, tem-se o
panorama do pluralismo religioso brasileiro. E ainda, somam-se 0s movimentos
religiosos modernos, como o espiritismo, a Nova Era e varias religies, crengas e

espiritualidades de matriz oriental, como, por exemplo, o Seicho-no-1€. Analisando-
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se o fato religioso na sua insergcédo social, na sociedade brasileira atual, depara-se
com uma rica vivéncia religiosa popular, diante do sincretismo, da liberdade religiosa
e do jeito de ser do religioso brasileiro.

No presente contexto, percebe-se uma maior adesdo a uma proposta
espiritual com as caracteristicas da cultura atual, do que a adesdo aos sistemas
religiosos tradicionais. Consequentemente surgem tensbes e conflitos diante da
crise do papel social da religido, pois esta ndo é mais mediacdo de vinculos entre 0s
crentes; outras tensdes surgem pela “crise epocal’” (BOFF, 2014) quanto a religido
ser uma expressao de fé, uma vez que hoje a fé se expressa também sem religido
alguma.

Ainda neste panorama, apesar da evolucdo da sociedade pés-moderna, com
a pratica da democracia, da valorizacdo da diversidade e da afirmacao da tolerancia,
crescem as manifestacbes de tensdo e conflitos por motivos religiosos no Brasil,

como veremos adiante, no item 2.4.1.

2.2 DADOS ESTATISTICOS SOBRE O PLURALISMO RELIGIOSO NO BRASIL

Para se ter uma nocao mais abrangente, sobre uma perspectiva analitica
desse campo religioso, complexo e desafiador, que ocorre no cenario da cultura
brasileira contemporéanea, os dados estatisticos do IBGE sobre o Censo de 2010, e
divulgados em junho de 2012, permitem uma reflexdo sobre os nimeros censitarios
em torno da religido. Segundo a avaliacdo dos préprios formuladores do Censo de
2010, seus resultados apontam para o0 crescimento da diversidade dos grupos
religiosos no Brasil. Para os estudiosos de religies, os numeros censitarios sdo um
instrumento de conhecimento que permitem acompanhar e refletir sobre a dinamica
do campo religioso brasileiro, que ganha novos contornos a cada dia.

O quadro panoramico do pluralismo religioso no Brasil atual apresentado
pelos resultados do recenseamento (IBGE, 2010) revela, sobre a religido ou a ndo
religido declarada pelos brasileiros que: a populacdo que se professa cristdos é de
86,8%, donde os catélicos caem para 64,6% e 0s evangélicos ja sdo 22,2%,

conforme quadro n. 1:
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Fonte: IBGE, 2012.

O pluralismo religioso € confirmado, constatou-se a existéncia de mais de 40
religibes distintas no pais, com destaque para: a) Catdlica Apostdlica Romana;
Catdlica Apostodlica Brasileira; Catélica Ortodoxa; b) as evangélicas de missdes,
como: Evangélica Luterana, Evangélica Presbiteriana, Evangélica Metodista,
Evangélica Batista, Evangélica Congregacional, Evangélica Adventista do Sétimo
Dia; c) as evangélicas de carater pentecostal, dentre outras estdo: Assembleia de
Deus, Congregacdo Cristd do Brasil, Brasil para Cristo, Evangélica Evangelho
Quadrangular, Igreja Universal do Reino de Deus, Casa da Bencdo, Deus € Amor,
Maranata, Comunidade Evangélica, e outras comunidades evangélicas; d) outras
religiosidades, cristds ou n&o, como: Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos
Dias, Testemunhas de Jeova, Espirita, Espiritualista, Umbanda, Candomblé,
Judaica, Budismo, Messianica Mundial, outras religides orientais, Islamica,
Hinduista, Tradicdes esotéricas e as Tradicbes indigenas, além de Matrizes
Africanas (IBGE, 2010).

Ainda evidencia-se que o Brasil permanece sendo a maior nacao catélica do
mundo, porém, na ultima década, a Igreja Catodlica teve uma redugcdo da ordem de
1.7 milhdo de fiéis, um encolhimento acelerado, com retracdo de 12,2%; o
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crescimento mais expressivo foi o dos evangélicos, que, nas Ultimas quatro décadas
saltaram de 5,2% da populacéo para 22,2% (IBGE, 2010). E possivel observar que o
aumento do numero de evangélicos tenha sido alavancado pelos pentecostais, que
se disseminaram pelo pais na esteira das migracdes internas. A populacdo que se
deslocou era, sobretudo, de pobres que se instalaram nas periferias das regides
metropolitanas e, muitos desses, vieram do éxodo rural. Nesses locais, 0s
evangélicos construiram igrejas no vacuo da estrutura catélica. O crescimento da
Assembleia de Deus na ultima década deu-se pelos valores que pregam buscando a
preservacao da familia, bem como, outros valores morais mais rigidos. A Assembleia
de Deus congrega o maior segmento evangélico, com cerca de 12 milhdes de fiéis e

o segundo maior do Brasil, atras da Igreja Catdlica (IBGE, 2010).

O segmento evangélico cresce por varios fatores que se destacam: um destes
€ a atuacao dos pentecostais nas periferias das cidades, como guias espirituais e
como figuras centrais do assistencialismo, na auséncia do Estado e da Igreja
Catolica. A favelizacdo e a ocupacao das periferias sao resultado da migracdo dos
anos 80 a 90, que deixou de ser motivada pela possibilidade de ascenséo social e
passou a acontecer pela expulsdo das pessoas do campo, em sua maioria pobres.
As correntes pentecostais acompanharam esses deslocamentos e, ainda na década
de 90, entraram macicamente na politica. Outro fator a mencionar a o0 uso da
politica, que se tornou um instrumento de crescimento da propria igreja pentecostal
ou do pastor. A pesquisa do Censo revela que, apesar de 0s pentecostais crescerem
na populacédo pobre e de baixa renda, na ultima década se fez presente também na

nova classe média (IBGE, 2010).

Observando-se os dados divulgados, com detalhes regionais e etarios, este
Censo aponta que nos ultimos 10 anos mantém-se estavel a proporgédo de cristdos
no Pais. Mas ha uma migracdo de catolicos para as correntes evangélicas bem
como para outras religibes. O segmento dos sem religido também cresceu
percentualmente, e chegou a 8% da populacdo em 2010. O contingente de catolicos
foi reduzido em todas as regifes e se manteve mais elevado no Sul e no Nordeste.

O Norte foi onde houve a maior reducéo relativa dos catolicos (IBGE, 2010).

Outro fator importante a destacar para futuras observacdes e analises sobre o

segmento religioso no Brasil é quanto a faixa etaria da populacdo e suas
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preferéncias quanto a indicadores de propenséo religiosa. Segundo o estudo, a
proporcao de catdlicos foi maior entre as pessoas com idade superior a 40 anos e
isso é decorrente de geracdes formadas durante os anos de hegemonia catdlica. Ja
0S evangeélicos pentecostais tém sua maior proporcdo entre as criancas e 0S
adolescentes, sinalizando uma renovagao da religido. O grupo com idade mediana
mais velha é o dos espiritas (37 anos) que cresceu na Ultima década e chegando ao
namero de 3,8 milhGes de pessoas, sobretudo nas regides Sudeste e Sul. Os
espiritas sdo os que apresentaram melhores indicadores, como a maior proporcao

de pessoas com nivel superior completo (31,5%) (IBGE, 2010).

Citado por Teixeira e Menezes (2013), um estudo sobre a transmissao
religiosa nos domicilios brasileiros e numa abordagem das religides e transito
religioso no Brasil, Ronaldo de Almeida e Rogério Barbosa buscam, com base nos
censos, dimensionar em que ciclo de vida as religibes sdo mais frequentes e
indicam:

conforme a faixa etéria aumenta, deixa-se de ser catélico e comeca-se a se
declarar sem religido em um primeiro momento, que é seguido pela adesao
aos evangélicos, principalmente o0s pentecostais. Mas conforme se
direciona para o final da vida, as pessoas ficam mais religiosas e se

distribuem entre catélicos e evangélicos (ALMEIDA; BARBOSA apud
TEIXEIRA; MENEZES, 2013, p. 34).

Os numeros revelados no Censo (IBGE, 2010) apontam para algumas
tendéncias e constatacdes sobre a dindmica das religides em nosso pais, tais como
o pluralismo e a diversidade religiosa. Desta diversidade, os numeros indicam um
quadro de multiplicidade de ofertas religiosas e liberdade de escolha entre as
religibes existentes ou por nenhuma delas, como resultado de um processo de
modernizacao, liberacdo e democratizagdo operado num Estado democréatico de
direito, isto porque toda esta dindmica acontece no campo sociopoliticocultural e

religioso.

Da mesma forma, os dados divulgados mostram o crescimento da
diversidade dos grupos religiosos no Brasil e revelam uma maior pluralidade nas
areas urbanizadas e mais populosas. Também se observa que os catdlicos sao
maioria, mesmo com reducdo de seu numero nas duas décadas anteriores. Por

outro lado, cresce a parcela da populacdo que se declara evangélica, e ha indicacéo
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de aumento do total de pessoas que professam a religido espirita, dos que se
declaram sem religido ou com pertencas a outras religiosidades (IBGE, 2010).

Para José Casanova, um dos mais respeitados sociélogos da religido na
atualidade, autor do classico Public Religions in the Modern World, de 1994, no qual
trata da ligacéo entre o afastamento das pessoas das religides e a modernidade, em
sua entrevista para a IstoE em 13/03/2012, descreve o campo religioso brasileiro nos

seguintes termos:

O Brasil se converteu em um centro mundial de catolicismo global, de
pentecostalismo global e de movimentos afro-americanos globais. O Brasil
esta surgindo como uma poténcia econdmica global, mas também como
uma poténcia religiosa nessas trés religides (CARDOSO, 2012, online).

Clara Mafra (in TEIXEIRA; MENEZES, 2013, p. 44-46) em seu artigo sobre o
Censo de 2010, menciona estudos de Casanova, e revela a opinido deste socidlogo
a respeito das muitas transformacdes que ocorreram no campo religioso brasileiro
nas Ultimas décadas, e destaca a dinAmica das religides que se intensificou em
sintonia com a intensificacdo da vida democratica. Estas manifestacfes de cidadania
e vida democratica em um espaco publico como o brasileiro, onde a crenca é
definidora do sujeito moral e politico, traz a busca por novas opcfes religiosas
Reveladas por Mafra, nas palavras deste socidlogo, encontra-se uma explanacéo do
que ele interpreta como “excepcionalidade brasileira”, que “estd em uma capacidade
de valorizar os processos de individualizacdo sem deixar de produzir um ‘sagrado
secular consistente” (CASANOVA apud MAFRA, 2013, p. 46). Sobre a

“excepcionalidade brasileira”, o socidlogo Casanova, a interpreta e a explica como:

A ‘excepcionalidade brasileira’ estd na formacdo de homens e mulheres
com habilidade de interacdo em uma pluralidade desordenada, em relacdo
a ‘um mosaico crivado de muitos centros de referéncia e experiéncia’,
promovendo, em sua ac¢do individual ou coletiva, a constituicdo de
‘sagrados seculares’ (CASANOVA apud MAFRA, 2013, p. 46).

Em termos praticos, o termo “excepcionalidade brasileira” € um conceito de
Casanova para se referir ao processo de profanagcdo do religioso no interior da
moderna secularizacdo e que envolve certa sacralizacdo da esfera publica secular

(nacdo sagrada, cidadania sagrada, constituicdo sagrada, etc.), e, em especial,
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refere-se ao culto do individuo e a sacralizagdo da humanidade via defesa dos
direitos humanos (CASANOVA, 2011, p. 65).

Teixeira e Menezes (2013), sobre os dados do Censo de 2010, quanto as
expectativas, representacdes, limites e usos dos dados da religido destacam o
interesse crescente manifesto em varios segmentos sociais por esses dados, no
peso que determinadas religides ou forma de expressédo de religiosidades tém na
construcdo de representacdes no Brasil, num imbricamento entre religido, cultura e

sociedade. E quanto a religido, prosseguem:

Seus numeros trazem implicacfes tanto para as relagcbes internas ao
universo das religides (intra e inter-religiosas) como também entre esse
universo e outros dominios da vida social. Os nimeros do Censo, portanto,
provocam efeitos muito além do campo do conhecimento, influindo na
construcdo de identidades culturais e politicas publicas, no estabelecimento
de aliangas partidarias, enfim, em todo um conjunto de dindmicas sociais
[...] (TEIXEIRA; MENEZES, 2013, p. 343).

Portanto, os dados sobre religido, fornecidos pelo IBGE, com o Censo de
2010, trazem um rico panorama do complexo e dinamico campo religioso brasileiro.
Apesar de seus limites, apresenta dados que sao muito importantes para sinalizar as
tendéncias neste campo. Neles é possivel detectar a progressiva pluralizacdo e
diversificacdo de crencas e religibes no Brasil, bem como, um panorama da
migracdo e dos deslocamentos dos individuos, no ambito inter-religioso nos
domicilios brasileiros. Outro fator importante que pode ser percebido através do
Censo é a intensificacdo do transito religioso, da provisoriedade da adesédo e a
dindmica da privatizacdo da pratica religiosa.

2.3 AFORMACAO DA CULTURA RELIGIOSA NO BRASIL

Uma leitura do panorama religioso plural da sociedade brasileira nos remete a
formacéo de nossa sociedade, no inicio do processo civilizatério pelos colonizadores
do solo brasileiro. Desde os primordios da instalacdo do sistema colonial portugués
com seu projeto salvacionista, que se concretizou através de iniciativas de
evangelizacdo no Brasil, o catolicismo foi introduzido nas populagdes nativas, de
colonos e de escravos. Os grupos nativos e étnicos envolvidos nestas iniciativas
evangelizadoras assimilaram o catolicismo a sua maneira, com crengas e ritos

peculiares, de origens diversas, indigenas e negras, assim como o colono portugués
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e europeu, com suas crencas remotas nas divindades pagas. Até hoje, resulta num

sincretismo religioso no qual ha cristdos catolicos professando mais de uma religido.

Atualmente, ao cristianismo coube conviver com outras cosmovisdes
sagradas, numa multiplicidade de orientacdes de sentido, muitas vezes concorrentes
entre si, onde “Deus”, “experiéncia religiosa’, “mistica”, “salvagdo”, significam
experiéncias e conteudos bem diversos (WOLFF, 2002, p. 66). Para Wolff, o
contexto atual do pluralismo religioso brasileiro € compreensivel se percebermos
que “estas expressodes religiosas encontram-se vinculadas com o horizonte cultural
da sociedade atual” (2002, p. 66). Diante deste contexto, para o autor surgem
algumas caracteristicas que favorecem o0 surgimento de novos movimentos
religiosos, que bem detalhadas, leva-nos a refletir sobre caracteristicas

apresentadas em nossa atual sociedade, tais como:

[...] - @) a crise da razdo e do conhecimento objetivo, com o perigo do
niillismo metafisico e a consequente fragilidade e instabilidade dos padrbes
éticos; em contra partida, valorizando-se o simbdlico, a experiéncia, a
intuicdo, a mistica, a emocao religiosa; - b) o individualismo, que produz
uma releitura individualista e sincretista das tradicdes religiosas,
favorecendo para que a fé seja relida na perspectiva da subjetividade e da
afetividade, resultando, assim, uma ‘atomizacdo dos sistemas religiosos’'.
Constata-se uma separagéo entre o ato pessoal de crer e o conteido da
crenca, pois nem todo ‘crer’ estd voltado para uma tradi¢do religiosa; e, c) a
cultura fragmentada, que provoca o fim das cosmovisdes sagradas.
(WOLFF, 2012, p. 66).

Assim, o comportamento religioso na sociedade brasileira é oriundo da cultura
dessa sociedade, que influencia as pessoas que nela vivem e como se manifestam
em questdes de ordem religiosa. Nessa cultura hé influéncias externas, advindas de
outras culturas, provenientes dos fendmenos da globalizacdo e da mundializacao,
que implicam na fragmentagc&do das experiéncias religiosas e na irrup¢cdo de novas
expressdes de fé, em contraposicdo as formas tradicionais. Estas influéncias levam
a constantes transformacdes tanto no cenario mundial, como no cenario religioso do
brasileiro de hoje. Segundo Maristela Oliveira de Andrade, had que destacar pelo

menos duas transformagdes importantes:

de um lado, os movimentos religiosos se mostram cada vez mais fechados
em suas lealdades indentitarias, enquanto as religides oficiais propagam a
adesédo exclusiva da fé aos seus credos, e de outro lado, a busca de um
discurso cientifico da religido, através da abertura de novas formacdes
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universitarias, significando uma tentativa de religacdo da religido com a
ciéncia (2009, p. 106).

Através destas transformacdes, Andrade (2009, p. 108) traz a conclusédo de
que, “na medida em que os grupos religiosos se fecham em suas afinidades
internas, rejeitam um didlogo com a alteridade e, assim, podem conduzir a um
crescimento da intolerancia”.

Além do exposto, podem ser ainda consideradas, na formacéo da diversidade
e do pluralismo religioso, outras razées socioldgicas vindas de variados setores da
sociedade tais como: a mobilidade da sociedade, o intercambio cultural, o
empobrecimento da populacdo e o0 desenraizamento em razdo do processo
migratorio. E assim, unido a fatores culturais, o pluralismo religioso no Brasil aparece
como um despertar de culturas reprimidas no passado, como as dos povos
indigenas e afro-brasileiros (WOLFF, 2002, p. 67).

Um fator importante apontado por Casanova refere-se a formacao atual dos

individuos e sua provavel escolha no campo religioso:

o individualismo € o principio mais importante da formacéo da religido de
uma pessoa no mundo moderno. SO6 tem vitalidade aquela religido que
permitir uma escolha individual livre. Quando a religido é uma experiéncia
imposta, pela instituicdo ou pela familia, leva o individuo a querer livrar-se
dela. Quando o catolicismo se converte simplesmente em uma identidade
formal que ndo confere nenhuma motivagdo pessoal ao individuo, muitos
deixam de ser praticantes, tornam-se catolicos formais e ocasionalmente
podem converter-se a outra religido ou até serem agnésticos e anti-
religiosos. A medida que o pentecostalismo se torna mais institucionalizado
e surgem novas geracles, esse processo também se dara (CARDOSO,
2012, online).

Além do processo de formacdo do individuo que permite uma escolha
individual livre, citada acima, segundo Pierre Sanchis, constata-se uma predilecdo
para as instituicdes mais reduzidas e como que especializadas numa das dimensdes
de eficacia mundana que o fiel procura na sua vida ritual: a paz, o amor, 0 emprego,
a prosperidade, a cura, etc. (SANCHIS, 2013, p. 14).

O cenario mundial também esta passando por continuas transformacfes que
possibilitam o surgimento de um pluralismo religioso em estado crescente, com
novos contornos e demandando continuas reflexdes pelos estudiosos do campo da

religido.
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2.4 TENSOES E CONFLITOS NA SOCIEDADE RELIGIOSA PLURAL

O mundo esta marcado por tensdes e conflitos de toda ordem. A humanidade
sofre injusticas que geram e agravam os sofrimentos de quem ja tem dificuldades
para sobreviver, provocadas por guerras que ceifam vidas inocentes, destroem
culturas e separam os povos. Religibes muitas vezes sdo usadas para justificar
praticas de violéncia.

No mundo multirreligioso também ocorre tensdes e conflitos entre as
tradicOes religiosas e espirituais onde, desequilibrando o complexo social, mesmo
nas sociedades que se afirmam democraticas, ndo existe, por vezes, a observancia
dos valores de igualdade e de liberdade. Ao acessar os meios de comunicacao quer
sejam televisivos, escritos ou falados, bem como, a internet, encontram-se noticias e
informagdes que revelam os conflitos e tensdes, guerras e insucessos relacionais
gue ocorrem a todo instante e em todo planeta habitado, e muitas delas tem origem
de ordem religiosa.

No Brasil vive-se um pluralismo religioso, huma sociedade pds-moderna,
interligada pela diversidade de culturas e pelos fendmenos da globalizacdo e da
mundializacdo. Esta é uma realidade global, pela qual o mundo todo se comunica,
tanto no aspecto sociocultural e politico, como no campo religioso. Mas nessa
realidade manifestam-se tensGes e conflitos entre as diferentes expressbes
religiosas. Essas tensdes e conflitos se expressam por diferentes formas, dentre as
quais estao atitudes de discriminacao, violéncia, 6édio e outros sentimentos negativos
em relacdo ao outro religioso, que se exteriorizam em acfes concretas no convivio
social. Isso exige analisar o contexto em que se vive, olhando para o passado
histérico e as influéncias da ordem mundial contemporanea.

Para Wolff, “os critérios da verdadeira religido estdo fundamentados no amor,
na justica, na paz, na solidariedade”, porém, ocorre que “as religides dificimente se
encontram em suas doutrinas, seus mitos, seus ritos e seu éthos” (2016, p. 13, 22).
Contudo, faz-se necessario compreender elementos que as unem para buscar,
através do conhecimento mutuo e da acolhida, no intercambio e na cooperacgéao, as

propostas de sentido para a existéncia humana e do planeta.
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2.4.1 Registros de intolerancia religiosa no Brasil

Ao mesmo tempo em que surge a “irrupgcao” e a “revivescéncia religiosa”, um
problema enfrentado pela humanidade, neste inicio do século XXI, € a relagdo entre
religido e a violéncia. A violéncia assola o planeta e esta, muitas vezes, relacionada
com a religido, tais como o fundamentalismo de toda espécie, as guerras santas, as
“limpezas étnicas” e outros fanatismos e subprodutos.

Na sociedade brasileira isso ndo é diferente. Observa-se que, apesar da
evolugcdo desta para uma caracteristica p6s-moderna, num Estado democrético de
direito, com valorizacéo da liberdade religiosa e da dignidade da pessoa humana, do
pluralismo, da diversidade e da tolerancia, crescem as manifestacbes de tensao e
conflitos por motivos religiosos. Isto porque, as posturas fundamentalistas,
exclusivistas e absolutistas na vivéncia religiosa, provocados por grupos religiosos
tradicionais e novos movimentos religiosos, promovem sem cessar, em todo lugar do
territério nacional, atitudes de intolerancia, discriminacdo, 6dio e preconceitos por
motivos de fé. Nao € apenas o pluralismo religioso, mas o campo religioso
mobilizado e em disputa permanente que gera tensfes e intolerancias
(FERNANDES, 2015).

Nesta sociedade contemporanea, religiosamente configurada de forma
eminentemente plural, as relacdes entre as religibes acontecem ora pacificas, ora de
forma conflituosa, manifestada por tensdes e conflitos que incidem também no
complexo social. Em solo brasileiro, associada as crises institucionais, a pobreza e a
desigualdade social, a violéncia assume formatacGes complexas por meio de
atentados e agressdes urbanas, entre outras, e surgem as preocupacdes como a
intolerancia, preconceito e discriminacdo, além do fundamentalismo e o fanatismo,
principalmente no campo religioso, intensificadas por fatores como a globalizagéo
sociocultural e mercantil, a imigracéo, e a influéncia dos meios de comunicagédo em
rede mundial. Além das motivacBes propriamente religiosas presentes nos
desencontros entre as crengas, também a realidade social pode ser fator de tenséo
entre as religides. Essa realidade incide também “no complexo do tecido social, e
ndo poucas vezes causa um profundo desequilibrio na relagdo entre religido e
sociedade” (AMALADOSS, 1995, p. 201-202).

Outra caracteristica da globalizacdo é a mobilidade social. Em escala

mundial, fazem surgir novos padrdes, linguagens e valores socioculturais
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internacionais. J& a mobilidade no ambito religioso, segundo Daniéle Hervieu-Léger,
gue torna relativa e mistura as fronteiras entre as religides e, ainda, dissolve os lagos
estaveis e controlados, € a realidade propiciada pela “atual proliferacéo incontrolada
das crengas”, a tendéncia a individualizagédo e a subjetivacdo das crengas, o
enfraquecimento das “instituicdes guardids das regras da fé” e a reivindicagdo da
liberdade de construir o proprio sistema de credo, fora da referéncia a um corpo de
crencas institucionalmente validadas (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 8, 12). Em
decorréncia disto, hA um modo novo de elaboracdo da identidade religiosa,
caracteristica do periodo histérico atual, que coloca em relevo a conquista pessoal e
a experiéncia, e nao mais se conformam as verdades garantidas pelas instituicbes
religiosas tradicionais.

Exemplos de manifestacbes de intolerancia religiosa por atitudes de
preconceito, 6dio e discriminagdo, por motivos religiosos na sociedade brasileira

atual, registradas na midia nacional:

RJ registra mil casos de intolerancia religiosa em dois anos e meio”. Tais
nameros constam de relatério apresentado em audiéncia publica na
Assembleia Legislativa do Rio de Janeiro - ALERJ, em 2011. O Centro de
Promocédo da Liberdade Religiosa & Direitos Humanos (CEPLIR), ligado a
Secretaria de Estado de Assisténcia Social e Direitos Humanos foi criado
em 2012 e tem como um de seus objetivos, defender e garantir direitos
humanos e de expressao da liberdade de crenca. Este 6rgao apresentou
um relatério em audiéncia publica na ALERJ, em 18.11.2015, onde consta
que, entre julho de 2012 a dezembro de 2014, foram registradas 948
queixas, sendo 71% delas sobre intolerancia contra religides (G1RIO, 18.08.
2015, online).

No mesmo dia, houve a divulgacdo de outra noticia sobre intolerancia
religiosa:

Em média, a cada trés dias uma denuncia de intolerancia religiosa chega a
Secretaria de Direitos humanos da Presidéncia da Republica. Entre 2011 a
2014, quinhentas e quatro (504) queixas desse tipo foram relatadas a pasta
pelo Disque 100 — canal de denuncia para violagdes de direitos humanos e
gue foram repassadas a policia e ao Ministério Publico. O governo federal
reconhece que a intolerancia religiosa, na prética, tende a ser em nimero
de ocorréncias maior do que aquela denunciada, e que cenas como a da
menina de 11 anos agredida na cabeca ao sair de um terreiro de candomblé
na Vila da Penha, zona norte do Rio, esta longe de ser um caso isolado. Em
2013, houve quarenta e cinco (45) episodios relatados de intolerancia
religiosa dos quais (20%) vinte por cento envolveram violéncia fisica. Os
fiéis de religibes de matriz africana (candomblé e umbanda) sdo os alvos
mais comuns dos relatos de intolerancia recebidos por esse servico. A lista
de atingidos ndo poupa nenhum tipo de fé. Embora em menor ndmero,
espiritas, catdlicos, judeus, mugulmanos e até rastafaris constam dos dados
da secretaria obtidos pela Folha. Nos ultimos quatro anos, nem os ateus
ficaram de fora. Entre esses casos, que ndo se restringem a violéncia fisica
contra pessoas, alguns tiveram maior repercussao, como o fato registrado
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na TV, como o chute que um bispo da IURD deu em uma imagem de Nossa
Senhora Aparecida, em 1995, no dia dedicado a padroeira do Brasil
(SANT'ANNA, 2015, online).

Em outra regido brasileira ocorreu um fato onde se evidencia a intolerancia,
discriminacéo e 6dio também foram registrados na midia:

No Parana, uma estudante foi agredida, por chutes de outra colega, dentro

do colégio onde estudava em Curitiba, por intolerancia religiosa, e que
diziam “porque ela é da macumba”. A motivagdo para a agressao foi uma
foto, postada no dia anterior em uma rede social, em que a menina, de 14
anos, aparece ao lado da mae e de uma amiga, as trés do candomblé
(BOECHAT, 2015, online).

Na mesma data, encontra-se na midia a seguinte noticia:

A Relatoria Nacional para o Direito Humano & Educacéo, da Plataforma
DHESCA, em missbes de investigacio realizadas entre 2010 e 2011,
constatou graves situacdes de violagdo aos direitos humanos decorrentes
da intolerancia religiosa nas escolas publicas brasileiras, que tem como
principais vitimas adeptos e adeptas de religiosidades de matriz afro-
brasileiras. Esta Relatoria constatou que a intolerAncia religiosa se
manifesta em casos de violéncia fisica (socos e até apedrejamento) em
humilhagbes recorrentes e no isolamento social de estudantes, em negacéo
da identidade religiosa por medo de represalias, na demissdo ou
afastamento de profissionais de educacdo adeptos de religides de matriz
africana ou profissionais que abordaram contelidos dessas religibes em
classe e na proibicao de uso de livros e do ensino/pratica de capoeira e de
dancas afro-brasileiras em espaco escolar. Segundo o relatério, a
intolerancia religiosa no Brasil deve ser compreendida como parte do
fendmeno de racismo. Também, constatou-se, em muitos lugares no Brasil,
gue h& uma percepcao do crescimento de casos de intolerancia religiosa na
escola e na sociedade, porém, poucos casos ainda sdo registrados e ou
denunciados. Por outro lado, percebe-se um crescimento da presenca das
religibes hegemonicas nas creches e escolas publicas brasileiras,
impulsionado por profissionais de educacdo adeptos de determinados
grupos religiosos, catdlicos e neopentecostais conservadores, que usam o
espaco escolar para proseliismo religioso (ACAO EDUCATIVA, 2016,
online).

E o relato de alguns fatos que aconteceram, num curto espaco de tempo, e
tais fatos continuam a ocorrer, mostrando que na sociedade brasileira, a pessoa,
guer seja religiosa ou ndo, tem muito a aprender e procurar conhecer sobre a
realidade do outro, para poder praticar em convivio, um mutuo respeito diante das
manifestacdes religiosas do outro, em face da diversidade cultural e da pluralidade
religiosa no Pais.

Destacam-se, ainda, novos relatos documentados e veiculados atualmente,

tais como:

Segunda-feira, 16.11.2015: Em defesa do estado laico, contra a Intolerancia
Religiosa. No Plenario da Camara Legislativa do Distrito Federal, doze
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entidades religiosas que organizam as expressdes religiosas afro-brasileiras
deram o primeiro passo formal para a constituicdo do Férum de Defesa da
Liberdade das Religides de Matriz Africana, Afro-Brasileira e Amerindia —
FDL, um organismo que resulta de uma ardua construcdo coletiva, como
sociedade civil, para exercer seu direito constitucional de, num Estado
Laico, expressar com plena liberdade sua fé religiosa, movidos por uma
sequéncia de atos de agressao aos seus espacos de culto, suas casas de
santos, seus terreiros, nos Ultimos meses, um organismo criado para
autodefesa de seus principios religiosos em face da hostilidade sistematica
gue enfrentam e que tende a se aprofundar (PEREIRA, 2015, online).

Terca-feira, 17.11.2015 - Religibes afro-brasileiras sédo alvos mais comuns de
intolerancia no Brasil. A intolerancia religiosa anda de maos dadas com falta
de conhecimento. O preconceito existe e é por falta de educacdo e
informacéo. Este o sentimento de religiosos e nao religiosos que se sentem
perseguidos ou desrespeitados por quem n&o compartilha das mesmas
ideologias e crengas (TIAGO, 2015, online)

Segunda-feira, 23.11.2015: O Rio reage contra a intolerdncia. O Rio de
Janeiro é o segundo Estado menos religioso no Brasil, mas também o que
tem maior propor¢do de praticantes de religides afro-brasileiras do pais:
1,61% dos fiéis, segundo um levantamento da Fundacdo Getulio Vargas,
enquanto em todo o territorio nacional sé 0,35% da populacdo se declara
como tal (TIAGO, 2015, online).

Em 27.11.2015: Crianga de oito anos é vitima de intolerancia religiosa.
Vitima de preconceito num estabelecimento comercial, o menino foi
destratado pelo dono da loja por estar vestido com a roupa utilizada nas
cerimdnias religiosas (KOINONIA, 2015, online).

Em 28.11.2015: Terreiro de candomblé é incendiado no Distrito Federal.
Este incéndio provoca discussao sobre intolerancia religiosa e repercutiu no
plenario da Camara Legislativa. (...) Logo apés o ocorrido, o governador do
Distrito Federal anunciou a criacdo de uma delegacia de combate a
intolerancia religiosa (ADJUTO, 2015, online)

Na quinta-feira, dia 03.12.2015: Religiosos apresentam sugestdes para
melhorar acolhimento de migrantes no Brasil. Religiosos apresentaram na
Camara dos Deputados sugestbes para melhorar o acolhimento de
migrantes no Pais, em face do projeto de lei PL 2516/2015. A ideia € evitar
gue a lei doméstica criminalize as pessoas que chegam ao Brasil fugindo de
catastrofes ambientais, conflitos politicos e violéncia. A pastora da Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana Romi Bencke alertou para ‘o surgimento
da intolerancia religiosa, na forma de ‘islamofobia’, ‘cristofobia’ e 6dio as
crencas de matriz africana, como o ‘vodoo’ trazido pelos migrantes haitianos
(BRASIL, 2015, online).
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Estes sao alguns exemplos de intolerancia religiosa praticada no espaco
geografico péatrio. Ao se buscar informacées nas midias, constata-se que sé&o
inUmeras as noticias de intolerancia religiosa que acontecem atualmente no Brasil.

A relevancia da questdo sobre intolerancia religiosa se encontra também na
escolha do tema da prova do ENEM 2016:

A Constituicdo Federal garante que, no Brasil, o estado é laico. Ainda
assim, casos de intolerancia religiosa sao frequentes no pais. E 0 assunto
foi tratado na redagdo do Exame Nacional do Ensino Médio (Enem) de
2016. Com o tema “Caminhos para combater a intolerancia religiosa no
Brasil”, o Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio
Teixeira (Inep) fez milhdes de jovens discutirem a pauta. A escolha foi
aprovada por lideres religiosos (PORTAL CONIC, 2016, online)

2.4.2 Leitura das tensdes e conflitos religiosos no Brasil

Para se ter um parametro, destes conflitos ora relatados e que aconteceram
no Brasil num curto espaco de tempo, e pelo histérico dos fatos que ocorreram nos
altimos dez anos, muitos deles foram provocados, principalmente, por pessoas
pertencentes a grupos religiosos pentecostais e neopentecostais, em ataques aos
seguidores do espiritismo, candomblé, seitas indigenas e, principalmente, as afro-
brasileiras. Contribuiu para este quadro, a formacdo multidimensional da cultura
brasileira como um todo, influenciada por fatores internos e externos, de ordem
sociopoliticoreligiosa, oriundos da globalizacdo e da mundializacdo, da celeridade e
dos avancos da tecnociéncia, bem como, do uso dos modernos meios de
comunicacado, entre outros influentes fatores. O que ocorre no mundo influencia
imediatamente aqui, na sociedade brasileira, como um todo.

Dentre os elementos que influenciam as tensGes e conflitos no ambito

religioso cita-se o fundamentalismo e a intolerancia:

a) O fundamentalismo

Fendbmeno crescente nos ultimos tempos, que ndo se deixa passar
despercebido na sociedade, é o “fundamentalismo religioso”, presente em todas as
religides, durante todas as épocas da histéria humana. Existem varias correntes
fundamentalistas religiosas entre os cristdos tanto no judaismo, no cristianismo e no
islamismo, porém nos tempos atuais, esta caracteristica, no Brasil, faz-se presente,

com mais intensidade, entre 0s pentecostais e neopentecostais.
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O fundamentalismo religioso tem como caracteristica o fechamento de cada
religido na prépria autossuficiéncia dogmatica, acreditando e afirmando que vale
apenas a sua verdade e ainda, ndo toleram outra verdade. Conferindo carater
absoluto aos seus pontos de vista, os fundamentalistas se recusam a interagir com
outras crencas religiosas. E assim, criam um ambiente que gera um clima de
intolerancia, um acirramento entre grupos religiosos, com manifestacoes de violéncia
e odio (OLIVEIRA, 2014, online).

Outro fator importante na analise do fundamentalismo, € que este tem uma
relagdo profunda com a politica. Para os fundamentalistas a agao politica deve ser
sempre orientada pela verdade religiosa. Partindo desse principio é que se justificam
as intervencdes violentas nos Estados independentes e as guerras. A histéria da
sociedade humana revela que por tras de quase todas as guerras esta também o
fundamentalismo religioso (OLIVEIRA, 2014, online). Nas ultimas guerras do século
XX o fundamentalismo religioso esteve presente; na Segunda Guerra Mundial (1938)
0S nazistas, além de matar judeus e saquear suas casas e lojas, incendiaram as
sinagogas. O ato de incendiar um lugar sagrado deixava bem claro a relacdo com a
religiosidade, assim como, o ato insano de querer queimar o livro sagrado dos
muculmanos revelando a dimensao politica do fundamentalismo religioso.

A falta de conhecimento e manipulacdo de informacgbes, que levam as
pessoas a desconhecerem tanto os fatos, bem como a sua originalidade e
veracidade, € que leva ao atual crescimento do fundamentalismo. Um exemplo disso
é o filtro da noticia realizado pela midia da ideologia do poder neoliberal dominante e
chega ao publico de forma ja maquiada e distorcida.

Em pleno século XXI, os fatos mostram que o perigo do fundamentalismo
religioso ndo passou e que a religido ainda pode ser causa de violéncias e guerras.
Ainda esta longe de ser cumprido, em muitos paises democraticos, o respeito e a
protecdo a dignidade humana, a liberdade religiosa e o livre exercicio das diferentes
formas de religiosidade, apesar das garantias sugeridas pelos movimentos mundiais
e declaragbes de direitos humanos, especialmente a Declaracdo Universal de
Direitos Humanos (ONU, 1948), e pelas constituicbes dos Estados democraticos de
direito.

O fundamentalismo é uma atitude que constrange e/ou impede e, ainda, ataca
uma vivéncia religiosa diferente. Sendo a esséncia do cristianismo o amor ao

proximo (Jo 15, 12-17) e o perdao dos inimigos (Mt 5, 38-42), os fundamentalistas
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atentam e desvirtuam a proposta original do cristianismo primitivo, o qual pede que
os seguidores de Jesus “vivam em paz com todos e n&o fagam justica por conta

prépria (Rm 12, 18-19). Buscamos em Leonardo Boff a definicdo deste conceito:

“N&do é uma doutrina. Mas uma forma de interpretar e viver a doutrina. E
assumir a letra das doutrinas e normas sem cuidar de seu espirito e de sua
insercdo no processo sempre cambiante da historia, que obriga a continuas
interpretacdes e atualizacbes, exatamente para mantaear sua verdade
essencial. Fundamentalismo representa a atitude daquele que confere
carater absoluto ao seu ponto de vista” (2002, p.25).

Fundamentalista é aquele, portanto, que estd muito mais interessado em

guardar a letra da doutrina do que em fazer vivificar o seu espirito.

b) A intolerancia

As noticias veiculadas na midia relatam atitudes de intolerancia, de ordem
religiosa, que surgiram por influéncia de sentimentos de discriminacdo e odio,
praticados com falta de educacéo e respeito, bem como, pela falta de conhecimento
da crenca do outro, especificamente por motivo religioso. A questdo € delicada e
tormentosa, pois envolve o ser humano em sua esséncia, colocando em jogo a sua
crenga e a sua consciéncia.

O tema da tolerancia religiosa é importante e tem grande ressonancia na
atualidade. Trata-se de uma reflexdo sobre as situacdes sociopoliticoculturais do
tempo atual, onde se convive em situacdo de extremos, ao se levar em conta os
paradoxos como: paz e violéncia, tecnologia e miséria, desenvolvimento e injustica
social, além de outros. A defesa da inviolabilidade dos direitos humanos
fundamentais, dentre os quais, a dignidade humana, € primordial para todas as
pessoas, em todos 0s povos e culturas, e sua reflexdo é de relevancia também para
0 campo religioso.

Entendem os estudiosos (SILVA, 2007; OLIVEIRA, 2014) que se dedicam a
guestao dos direitos humanos, dentre os quais a liberdade religiosa e a dignidade
humana, que a intolerancia religiosa € um conjunto de ideologias e atitudes
ofensivas a diferentes crengas e religides, e ocorrem em todo mundo, em todas as
culturas. Em muitos casos, esse tipo de intolerdncia torna-se perseguicdo. Essas

perseguicdes religiosas manifestam-se com extrema gravidade e costumam ser
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caracterizada por ofensas, discriminacdo e até mesmo atos que atentam a vida de
uma pessoa ou a um determinado grupo que tem em comum certas crengas. Por ser
de relevante importancia, a liberdade religiosa evolui com o passar dos tempos,
tornou-se direito humano fundamental, e hoje esta protegida por principios de ordem
religiosa, ética, moral e juridica, e, principalmente, elevada a status de direito e, para
tanto, consta nos ordenamentos juridicos dos estados democraticos de direito,
visando garantir e proteger o livre exercicio da liberdade religiosa.

Para o ordenamento juridico de um Estado, a tipificacdo da intolerancia &
definida como um crime de 6dio que fere a liberdade e a dignidade humana. Num
olhar mais critico sobre os conflitos e tensbes que aqui também acontecem,
percebe-se que tais atos sdo provocados por atitudes de falta de educacdo e
informacéo, falta de bom senso e de respeito minimo a diversidade, porém
carregados de sentimentos de intolerancia, discriminacdo e o6dio por parte das
pessoas que a praticam. Tais conflitos levam um ser humano, inconformado com
consciéncia e a crenca professada por outro ser humano, a tentar Ihe impor a sua
prépria consciéncia e crenca, e se assim nao o aceitar, impedir o livre exercicio do
culto religioso dos que sao discriminados.

Embora no Brasil ndo se encontrem registros de conflitos e guerras nos
moldes dos que aconteceram em outras partes do mundo, levando a dizimacdo em
massa de seres humanos, provocados quer sejam por guerras guer sejam por
violentos atentados terroristas, como 0s que aconteceram nos séculos XX e XXI,
com danos, destruicdo e morte de um numero incontavel de pessoas, constata-se
que, no territorio brasileiro também ocorreram e continuam a acontecer conflitos e
tensdes por motivo de intolerdncia religiosa, e muitos destes atos praticados
resultaram em danos de menor monta, porém, oS que acontecem aqui, trazem em
seu bojo atitudes de discriminacéo, intolerancia e odio, atentando contra a liberdade
e a dignidade humana das pessoas, quer sejam religiosas ou nao.

Esta experiéncia multiforme do pluralismo religioso brasileiro permeia todo o

tecido sociocultural no qual vivemos.

2.4.3 Questdes em torno da laicidade do Estado brasileiro
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a) A compreenséao de Estado laico

O marco juridico que determina a separacéo da Igreja e Estado marca o inicio
de um processo que seria caracteristico das sociedades modernas, liberais e
democréticas. Onde havia a soberania da religido, pretendida pela Igreja, passou-se
a soberania do Estado. A criacdo do Estado laico é um fato que levou ao
enfraquecimento o poder da Igreja e teve grandes implicacdes culturais. A tematica
da separacdo entre Igreja e Estado envolve a distincdo das esferas do dominio
religioso e politico e a autonomia cientifica e moral em relacéo a religido (BARBOSA,
2004).

Na literatura recente, o conceito de laicidade, apresenta-se de maneira
polissémica e, por vezes, identifica-se com o conceito de secularizagdo. Segundo
Gasda (2015), a laicidade € um conceito politico que identifica um Estado moderno
cuja legitimidade repousa na soberania do povo. Na democracia, laico (do grego
laikds) é um principio pétreo. Significa povo ou populagdo. Para Gasda, o conceito
de laicidade caracteriza a relagédo de autonomia entre o poder do Estado e o poder
da Religido (2015, p. 41). Para autores como Milot (2008), a laicidade deve ser
pensada levando-se em consideracdo que é sempre relativa a cada sociedade e, em
consequéncia, adquire formas e sentidos diversos; e, de outro lado, a laicidade é
indispensavel suporte politico e juridico para a expressdo da pertenca religiosa no
espaco publico. Ainda para Milot, o principio separacdo igreja-estado implica, ao
mesmo tempo, que a legitimidade do Estado é politica e néo religiosa, o que retira
da Igreja seus privilégios antigos de ingeréncia direta no poder politico, e que as
religibes adquirem liberdade para se organizarem e determinarem suas crencas e
valores, sem interferéncia do poder politico. E, ainda, impde ao Estado o dever de
nao favorecer nem obstaculizar nenhuma religido. Outro aspecto deste principio é o
da liberdade de consciéncia e de religidao e o tratamento igual, 0 que garante a nao
discriminagéo entre cidadaos de pertencas religiosas diferentes, além da liberdade
de néo pertencer a nenhuma.

A questdo que para essa pesquisa interessa é a laicidade do Estado,
indispensavel para uma convivéncia democratica, como principio juridico préprio do
modelo republicano, que mostra constantemente seus limites em paises
aparentemente cheios de religido e, nas ultimas décadas, uma efervescéncia

religiosa, como é o caso brasileiro.
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Outro questionamento se faz sobre a liberdade religiosa com o principio
inerente a laicidade, em face de ainda nao termos uma legislacdo que regule o
asseédio religioso, pois no cenario brasileiro, a liberdade de consciéncia, mesmo
estando juridicamente estabelecida, ndo esta garantida em face de um cenario de
alta concorréncia religiosa. Ocorre na sociedade brasileira uma mobilizacao religiosa
que nao se ajusta aos principios da laicidade. Constata-se um protagonismo
religioso, potencializado através dos meios de comunicacdo, pelo acesso desigual
das igrejas que a possuem ou controlam e, assim, registra-se, um aspecto de
contrariedade ao principio de igualdade de expressao religiosa, que acaba
fragilizado pelo agir das maiores religides, na tentativa de impor ao resto da
sociedade uma moral propria (RUSSAR, 2012; RACHEL, 2012).

b) O surgimento do Estado laico brasileiro

Com o decorrer dos tempos, houve avan¢os no campo juridico e aos poucos,
em muitas regides do Brasil, os lideres protestantes e anglicanos passaram a
ganhar espacos para atuar na sociedade. Este projeto de povoar o Brasil com
imigrantes europeus teve que afrontar o problema das garantias religiosas. Foi
criado o Decreto Legal n°. 1.144, regulamentado pelo de n°. 3.069, em 17.04.1863,
que permitiu aos pastores protestantes, devidamente registrados, para que
realizassem casamentos com efeito civil e impedindo qualquer tentativa catélica de
consideréa-los nulos.

Com a separacao definitiva entre a Igreja e o Estado, através do Decreto n°.
119-A, de 07.01.1890, as questdes, a grande maioria delas, de cunho religioso
foram, aos poucos, sendo resolvidas. Figura no preambulo desse Decreto, que o
Estado: “Proibe a intervencdo da autoridade federal e dos Estados federados em
matéria religiosa, consagra a plena liberdade de cultos, extingue o padroado e

estabelece outras providéncias” (BRASIL, 1890).

Assim, a religido catolica deixou de ser uma religido oficial do Estado, houve a
criacdo do Estado laico e a extingdo do padroado “com todas as suas instituicdes,
recursos e prerrogativas” (art. 4°). A partir deste evento, e de acordo com o artigo 3°
do mesmo Decreto, em lugar de tolerancia do culto das igrejas de inspiracao
protestante e anglicana, existe liberdade na forma da lei, garantindo o livre exercicio

e propaganda de suas opinides religiosas (BRASIL, 1890).
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Eis parte do texto do Decreto n°. 119-A, de 07.01.1890, na forma original:

E' prohibido a autoridade federal, assim como dos Estados federados,
expedir leis, regulamentos, ou actos administrativos, estabelecendo alguma
religido, ou vedando-a, e crear differencas entre os habitantes do paiz, ou
nos servigos sustentados a custa do orcamento, por motivo de crencas, ou
opiniGes philosophicas ou religiosas.

Art. 2° a todas as confissBes religiosas pertence por igual a faculdade de
exercerem 0 seu culto, regerem-se segundo a sua fé e ndo serem
contrariadas nos actos particulares ou publicos, que interessem o exercicio
deste decreto.

Art. 3° A liberdade aqui instituida abrange nédo sé os individuos nos actos
individuaes, sindo tabem as igrejas, associacdes e institutos em que se
acharem agremiados; cabendo a todos o pleno direito de se constituirem e
viverem collectivamente, segundo o seu credo e a sua disciplina, sem
intervencéo do poder publico.

Art. 4° Fica extincto o padroado com todas as suas instituicdes, recursos e
prerrogativas (BRASIL, 1890).

2.4.4 Implicacdes legais nas relacdes entre as confissdes religiosas

a) Retrospectiva histéria

Numa retrospectiva do processo historico da sociedade brasileira, ao longo de
mais de cinco séculos de seu descobrimento, percebe-se que as raizes da
religiosidade brasileira, através de episddios sociopoliticoculturais, juntamente com
0s movimentos religiosos vividos ao longo desse tempo, teriam marcado o modo de
ser brasileiro.

Os fatos foram registrados na historia da sociedade brasileira, mas é a
mem©éria das pessoas o0 elemento que atua como aglutinador e preservador dessas
experiéncias, que se mantiveram registradas no imaginario popular, explicando as
permanéncias das tradi¢des religiosas, experimentadas de forma mesclada ao longo
de nossa histéria religiosa e que resulta no atual pluralismo religioso, multifacetado e
diversificado.

No Brasil, desde o seu descobrimento pelos portugueses em 1500 d.C.,
iniciando pelo periodo Colonial, passando pelo Imperial e chegando até o inicio da
Republica, a Igreja Catdélica Apostélica Romana foi religido oficial e vinculo de
unidade nacional. Esta condic&o politico-religiosa e legal cessou com o advento do
Decreto n°. 119-A, de 07.01.1890, quando o Estado brasileiro se tornou laico,
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iniciando-se o processo de desvinculagdo entre o poder politico e a Igreja Catdlica,
bem como, com qualquer outra instituicao religiosa aqui existente.

Para se entender o sincretismo religioso brasileiro e seus reflexos no
pluralismo religioso atual, deve se levar em conta a formacdo da sociedade
brasileira, desde o descobrimento pelos conquistadores portugueses.

No Brasil, como na América Latina, segundo Beozzo (2005, p. 89), em -
Globalisation em Amérique latine dans le contexte historique des interactions
mondiales - os aborigenes a época do descobrimento se expressavam em mais de
2.200 idiomas, dentre os quais 600 s6 no Brasil. Eram construtores de grandes
civiizagcbes como a maia, a asteca, a inca e a guarani, entre tantas outras, que
tiveram que passar pela humilhante prova de averiguacdo que determinaria se eram
civiizados ou mesmo se seres humanos, argumentos que justificaram sua
escravidao. Segundo a mesma fonte, hoje no Brasil elas ainda totalizam 130 idiomas
diferentes, entre quase 400 mil indigenas, aproximadamente.

E importante relatar aqui o que nos ensina Brighenti, em sua obra A Miss&o

Evangelizadora no Contexto Atual, onde relata que:

guando os portugueses chegam em novas terras ditas ‘descobertas’, esses
conquistadores se acreditavam investidos de uma misséo, que consistia na
expansdo ‘do império e da fé’. Assim, a religido cristd que chega ao
continente americano € uma mescla de mercado e salvagdo, um modelo
permeado de fé e por claros interesses econdmicos, sociais e politicos
(2006, p. 8).

Posteriormente, e dentro deste mesmo paradigma, a partir de 1508, vieram 0s
negros africanos, arrancados de suas familias, terras, culturas e religides e foram
feitos escravos no continente americano, denominado Novo Mundo. Dados oficiosos
dao conta de que em torno de 11,5 milhdes de escravos foram distribuidos nas
Américas, e metade destinada ao Brasil (BEOZZO, 2005, p. 89)

Essas duas racas, a dos aborigenes aqui existentes, de origem tupi e guarani,
e a dos escravos africanos que aqui foram trazidos, ambas souberam manter viva
sua fé, o que até hoje expressam em sua religiosidade nas comunidades cristas
espalhadas no imenso territério brasileiro.

Ao comentar sobre os conflitos e os desafios de cunho religioso que

ocorreram no Brasil no periodo Colonial e Imperial, e que formaram a histéria da
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sociedade brasileira deste periodo, o teélogo Wolff, em sua obra Caminhos do
Ecumenismo no Brasil (2002, p. 26), assim se pronuncia:

[...] ndo havia tolerancia para outras manifestacdes de fé. As expressdes
religiosas dos povos indigenas e negros eram consideradas coisas de
pagdos e selvagens. Enquanto ndo fossem batizados eram como coisa
estranha, fora da sociedade. Com relacdo aos cristdos protestantes, os
catélicos romanos divulgavam a ideia de que eles ndo eram cristdos: ser
protestante significava ser pagéo, perigoso, mau (2002, p. 26).

Em decorréncia desses fatos ocorreu um intenso sincretismo religioso tanto
com as expressOes religiosas dos povos indigenas nativos, quanto dos negros,
escravos oriundos do continente africano, bem como de colonos imigrantes. Os
cristdos de diferentes tradicdes eclesiais confrontam-se mutuamente, por motivos
religiosos, sendo uma das principais caracteristicas entre as igrejas. Estes conflitos
aconteceram em trés principais areas que sdo: de ordem juridica, teoldgica e
pastoral.

Em face do tema proposto para a presente pesquisa, 0 mesmo se concentra
sob o enfoque teoldgico, porém busca junto ao ordenamento juridico vigente em
cada fase politica do estado brasileiro, fases estas que se iniciam na colonizacéo,
passando para o Império e seguindo-se para a Republica, esta que permanece até
os dias de hoje, e assim, procurar entender as influéncias no campo da politica e da
ordem juridica e os seus impactos nas manifestacdes religiosas que aqui ocorreram.

Seguindo as pesquisas registradas em Caminhos do Ecumenismo no Brasil
(WOLFF, 2002) e no mesmo contexto, houve outras situacdes que levaram a fortes
contendas entre cristdos catdlicos e acatdlicos, porque elementos legais da
sociedade civil influenciavam diretamente no comportamento religioso dos seus
cidaddos. Um desses elementos foi a extensao do territério portugués e a extensao
e abrangéncia do catolicismo romano que se confundiam, com implica¢des juridicas,
pois o sistema de padroado obrigava os portugueses a propagar a fé catélica nos
novos territorios conquistados. Outro elemento decorrente do primeiro foi o fato de
que ser cristdo no Brasil na época colonial e na posterior, imperial, ndo era apenas
uma questdao de fé, e sim, uma imposicdo legal. Além disso, as batalhas dos
portugueses contra outros colonizadores assumiam conotacdes religiosas, e a

defensa do territério era também a defesa da fé cristd. Concluiu o autor que “As



40

batalhas tinham por finalidade, também defender o monopdlio do espaco religioso
ocupado pelo catolicismo” (WOLFF, 2002, p. 27).

Acompanhando as pesquisas do mesmo autor, encontra-se o horizonte
juridico do conflito eclesial desta época, o qual pode ser visto sob trés enfoques: a
proibicdo, a tolerancia e a liberdade.

Muito se tem a dizer sobre os conflitos que surgiram decorrentes de ordem
juridica. No caso de proibicédo, cita-se, como exemplo, que a disciplina religiosa no
Brasil nos tempos da colonizacédo era rigorosa e atingia ordem civil e politica. O
projeto de povoar o Brasil com imigrantes europeus teve que afrontar o problema
das garantias religiosas e ai surge outro fator de proibicédo: a) era o rigor no controle
de entrada dos imigrantes no territério brasileiro - os que aqui entravam tinham seus
documentos examinados, sendo extraditados todos 0s que ndo se sujeitassem as
novas orientacdes religiosas (WOLFF, 2002, p. 27). Neste contexto surge o primeiro
caso de “processo religioso” no pais, envolvendo autoridades publicas. Trata-se da
Confessio fluminensis, um documento firmado pelas autoridades politicas e
religiosas, em 09.02.1558, que permitia ao almirante Villegaignon executar seus
proprios compatriotas que se recusassem a colaborar com seus projetos no pais.
Houve perseguicdo e morte de trés pastores que acompanham colonos calvinistas,
entre eles o pastor Jacques de Balleur. Os cristdos acatolicos de hoje consideram
esses pastores como os “primeiros martires protestantes no continente americano”
(WOLFF, 2002, p. 28).

Na sequéncia, 0 mesmo autor prossegue dizendo que:

como religido oficial, o catolicismo reforcava as leis proibitivas de penetracao
de outros credos no pais, vinculando seus projetos missionarios com 0s
interesses politicos da nagdo. Durante todo o periodo do Brasil colonial, os
cristdos acatolicos viviam sua fé como podiam, procurando evitar confrontos

com as autoridades do pais, uma vez que o comportamento religioso era
também uma questéo juridica (WOLFF, p. 29).

No periodo entre 1759 a 1855, fatores sociopoliticos internacionais
contribuiram para a formagdo de um quadro pouco favoravel a Igreja Catodlica
Romana no Brasil, e que favoreceu a penetracdo de outras igrejas no territorio
nacional. Com a guerra da Inglaterra contra a Franca (1793), o governo portugués
passou a viver sob a protecdo inglesa. Em 1810, com o Tratado de Alianca e
Amizade e Comércio e Navegacdo, firmado entre Portugal e Inglaterra, criou um

impasse para a hegemonia do catolicismo romano, uma vez que a intolerancia
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religiosa era obstaculo a execucdo de tal tratado (WOLFF, 2002, p. 29). Abre-se,
entdo, a possibilidade da presenca legitima de cristdos de orientacdo protestante e
anglicana no pais, passando estes a gozarem de uma liberdade parcial para
expressarem suas conviccoes religiosas.
A Constituicdo do Império de 1824, em seu artigo V, afirmava que:
A religido catolica apostélica romana continuara a ser a religido do Império.
Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto doméstico ou

particular, em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior de
templo (BRASIL, 1824).

Continuavam, entretanto, as restricbes quanto aos lugares de culto, a
construcdo de templos, o ndo conhecimento civil dos casamentos e o registro de
criangas. Os cemitérios administrados pela Igreja Catélica permaneciam inacessiveis
aos cristdos protestantes e anglicanos. As Leis do Codigo Criminal previam a
aplicacado de penas, sobretudo em relacdo a ofensa moral, a religido e aos bons
costumes.

No periodo Colonial e do Império constata-se que o Brasil € um pais catdlico
e aqui as demais expressoes religiosas sao apenas toleradas.

b) A atualidade juridica das relacdes religiosas no Brasil

A partir do século XX, continuam a existir implicagdes legais no confronto
entre as confissdes cristas, entre crentes e ndo crentes, agora sob novas formas.
Foi, contudo, a partir da primeira metade do século, que tanto uns como outros,
catélicos e ndo catdlicos, procuram eleger em varias esferas governamentais, tanto
seus representantes proprios quanto agueles que favoreciam a liberdade religiosa, a
educacao leiga e a liberdade de pensamento e de expressdo (WOLFF, 2002, p. 33).
Ao mesmo tempo, que em nossos dias diminuiu as tensdes juridicas entre as
confissbes de tradicdo historicas, esse espaco politico passou a ser usado por
setores do pentecostalismo onde surgem novas tensdes e desafios para a
sociedade. Assim, os conflitos do pluralismo eclesial deixam de ser um problema
juridico e passam a concentrar-se no campo teologico-pastoral (WOLFF, 2002, p.
33).
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CONCLUSAO

Concluindo o presente capitulo, vimos que o contexto historico brasileiro traz
importantes informacgdes sobre a formagéo da sociedade e da cultura do seu povo, e
consequentemente, combinadas com os efeitos da globalizacdo e da mundializacao,
gue ocorrem a todo instante, produzem uma sociedade religiosa plural singular e em
constante transformacao.

Para o presente e futuro, a funcéo social e ética das tradi¢cfes religiosas sobre
a atuacdo dos seres humanos, quer seja sobre a natureza, quer seja sobre suas
proprias relacbes, deve ser um pressuposto de pactos sociopoliticos amplos e

profundos na defesa tanto da criagdo como do ser humano.

3 LEITURA TEOLOGICA DO PLURALISMO RELIGIOSO BRASILEIRO A LUZ DO
CONCILIO VATICANO Il

INTRODUCAO

Para se ter uma leitura teoldgica da diversidade religiosa e do pluralismo
religioso brasileiro diante das inovagcbes apresentadas pela Igreja, segundo
Leonardo Boff (1984), o fluxo religioso da época, traz uma realidade que revela essa
criatividade e originalidade no acolhimento das inova¢cfes conciliares, comparando-
se algumas teses do Concilio com a visao latino-americana. Se o Vaticano I
destacou a ideia da presenca da Igreja no mundo, no Brasil e na América Latina
guestionou-se em que mundo a Igreja deve se fazer presente, e esse mundo é o
“submundo onde vivem as grandes maiorias do nosso povo” (BOFF,1984, p. 31). Se
o Concilio fala da salvacéo e de seu mistério, o Brasil e os latino-americanos leram a
categoria salvagcdo como libertagdo (econdmica, politica, cultural, pedagogica,
religiosa). Da mesma forma o fizeram em relacdo ao tema da promoc¢cdo humana,
interpretada como libertagcdo dos oprimidos e da pobreza, do empobrecimento
produzido pelos processos econbmicos e politicos. Quando o Vaticano Il reflete
sobre a histéria da salvagao “refere-se também a historia da perdicdo e ao pecado

do mundo”, e aqui na América Latina falou-se em pecado estrutural e social: eles
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“contradizem a vontade de Deus”. Também o tema da Igreja e de sua misséo — o
“‘Povo de Deus em marcha”, que busca ser “sinal e instrumento de salvacio”
universal — foi compreendido como a “Igreja dos pobres” e a caminhada de todos no
“‘compromisso de libertagdo dos oprimidos” (BOFF, 1984, p. 31-33). A partir dessa
libertacdo, especialmente dos pobres, pensa-se a “libertagdo do homem todo e de
todos os homens” (CELAM, 1977, p. 84).

3.1 O VATICANO Il E O CONTEXTO RELIGIOSO PLURAL

O panorama do inicio do Concilio estava marcado pelo contexto histérico do
mundo contemporaneo: atingido por duas guerras mundiais, pelos regimes
totalitarios recentes e a respectiva perspectiva de exterminio, pelo surgimento de
novos armamentos, pela guerra fria, pela revolucdo cubana, pela declaracéo
universal dos direitos humanos, e pelos movimentos de contracultura que emergiam
na Europa. Revendo os ensinamentos contidos nos documentos do Concilio
Vaticano Il, constata-se que a Igreja Catélica Apostélica Romana refletiu, antes e
durante este Sinodo, sobre o mundo atual e com ele procurou dialogar.

Os documentos conciliares aqui apresentados inovam ao reconhecer que a
doutrina da Igreja ndo esgota nem encerra em Si mesma a compreensado e a
expresséo da verdade sobre Deus, sobre o sentido da vida, sobre a salvacdo. Ela
reconhece que elementos da verdade cristd, que ela cré e professa, estdo para além
dela mesma, constituindo a fé de muitos cristdos que estdo além das fronteiras do
catolicismo; e a verdade e a santidade que ela busca séo vividas também por muitos
crentes em Deus que estdo além das fronteiras do cristianismo. Isto significa que
nao existem expressdes isoladas da verdade, completas ou perfeitas em si mesmas.
E as diferentes expressdes de verdade podem se complementar e se enriquecer. E
somente a medida que a Igreja afirma-se no dialogo é que pode experimentar esse
enriquecimento.

Tanto no Brasil como no mundo inteiro, constata-se que o pluralismo é uma
realidade da religiosidade do tempo atual. Nos ensinamentos de Wolff, “o pluralismo
das religides é uma atitude de abertura aos dons que Deus oferece a humanidade”,
e 0 mesmo autor entende que esse pluralismo apresenta alternativas, dentro da
experiéncia do sagrado, caminhos a serem seguidos em busca do sentido da vida

pessoal, social e cdsmica. E reconhecer a experiéncia do sagrado em uma religido é
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reconhecer a possibilidade de sentido que essa religido oferece aos seus membros
(2012, p. 14).

3.1.1 O ensino da Declaragcédo Dignitatis humanae

Os tempos do Concilio Vaticano Il se apresentavam como um novo tempo de
esperanca para 0s cristdos e para a humanidade. E a Igreja, desafiada pela
modernidade que avangava nesse tempo, discute o tema da “liberdade religiosa” em
diversos documentos conciliares, especificamente, na Declaragdo Dignitatis
humanae. A Declaracdo DH é um dos documentos que melhor expressam o esfor¢co
de atualizac&o e integracdo da Igreja no mundo atual. Na proclamacgéao da dignidade
humana encontramos o centro da mensagem dirigida pela Igreja ao mundo, no
Concilio Vaticano Il.

A liberdade religiosa esteve permeando todo o cenario conciliar, embora o
tema da intolerancia tenha aparecido no inicio das discussdes depois Ottaviani
(2013) relata que, quando os padres conciliares comegaram a discutir o texto da
Constituicdo sobre a Igreja, o tema sobre liberdade religiosa ndo mais apareceu no
documento. O tema da liberdade religiosa somente volta a baila por ocasido da
apresentacdo do V capitulo do esquema sobre o Ecumenismo, na sessao de 19 de
novembro de 1963 (2013, p.495).

Segundo Boaventura Kloppenburg (1964, p.315), em sua obra Concilio
Vaticano I, cita De Smedt, quatros principais razdes deram ao tema da liberdade
religiosa um merecido destaque: em primeiro lugar a razdo da verdade: “a Igreja
deve ensinar e defender o direito a liberdade, porque se trata de uma verdade cuja
guarda lhe foi confiada por Cristo”. Segundo, a razdo de defesa: uma vez que a
Igreja ndo pode permanecer no siléncio quando quase metade da humanidade é
privada da liberdade religiosa pelo materialismo ateu de diversos géneros. Terceiro,
a razao da convivéncia pacifica, uma vez que, em todas as nacdes, pessoas que
aderem a religibes diversas sdo chamadas a conviverem entre si e com aqueles que

“carecem de religiao”. Finalmente, a razdo ecuménica, pois:

muitos nao catélicos nutrem aversdo a Igreja ou pelo menos incriminam-na
de certo maquiavelismo, porque lhes parece que exigimos o livre exercicio
da religido quando em determinada nacdo os catélicos sdo em menor
nuamero, desprezando e negando esta mesma liberdade quando eles sao
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numericamente superiores (DE SMEDT apud KLOPPENBURG,1964, p.
315).

Em novembro de 1963, a Comissdo Teoldgica discutiu o texto em reuniédo
plenaria e foi com muita dificuldade que se aprovou o capitulo sobre liberdade
religiosa como base de discussédo (WOLLF, 2012, p. 88).

A questéo principal era como fundamentar teologicamente que a liberdade
religiosa, sempre reivindicada pela Igreja Catdlica, valia também para pessoas de
outras Igrejas e religides. No debate realizado concluiu-se que a liberdade religiosa
nao fere a verdade da revelacéo cristd, pois esta verdade do Evangelho impde-se a
todas as pessoas, por forca propria, pela acado da graca, e s6 pode florescer num
clima de liberdade. Foi, contudo, somente em 15 de setembro de 1965 que a
assembléia conciliar retomou o estudo do esquema sobre liberdade religiosa. Na
discusséo reivindicaram-se direitos da Igreja, contudo, também houve manifestacao
sobre os erros em nome dela cometidos. Neste contexto, para Wolff (2012, p. 88):
“um tema dificil de ser tratado, ndo apenas como reivindicacdo de direitos da propria
Igreja, como também enquanto reconhecimento da liberdade de consciéncia de
todas as pessoas”. Prossegue o autor relatando que: “havia o reconhecimento do
direito natural da pessoa de seguir sua consciéncia em guestdes religiosas, de modo
que a fé ndo pode ser imposta por nenhuma razao” (2012, p. 88).

E, assim, a questéo da liberdade religiosa aparecia como fundamental para as
religibes e a sociedade. Na ultima sessdo do Concilio Vaticano I, foi aprovada a
Declaracéo sobre a liberdade religiosa, Dignitatis humanae, com 2.308 votos a favor,
70 contra e 8 nulos (WOLFF, 2012, p. 88).

E, ap6s este breve histérico sobre a formacdo e aprovacdo do Decreto
Dignitatis humanae, analisar-se-a a importancia e os reflexos deste documento para

a historia contemporanea da humanidade.

3.1.2 O ensino da Declaragéo Nostra aetate

O Preambulo da Declaracdo Nostra aetate constata uma situacao peculiar para
a vida humana de época, marcada pela densidade e amplitude da convivéncia dos

diferentes povos, ao tratar dos lagcos comuns da humanidade e a inquietacao
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religiosa do homem. O contexto da época era desafiador para a Igreja e ela estava
comprometida com o objetivo de incentivar harmonia e benevoléncia no mundo.

A Declaracdo Nostra aetate inicia afirmando que a Igreja Catdlica busca rever a
natureza de sua relacdo com as religibes, no intuito de promover a unidade e a
caridade entre pessoas e povos (NA 1). Compreende que todos os povos formam
uma sé comunidade humana; que Deus € a origem e o fim ultimo de tudo o que
existe e de todo ser humano; que existe uma condicdo humana comum a todas as
pessoas, com interrogacdes também comuns acerca da origem e do fim da
existéncia, o sentido do sofrimento, a busca da felicidade, entre outras; que as
religidbes apresentam respostas a esses questionamentos. Esses fatores, entre
outros, no entanto, impelem e embasam a busca da convivéncia entre todos (NA 1).

A Declaracdo Nostra aetate prescreve o didlogo e a mutua colaboragdo entre
as religides nédo cristas, para superar conflitos historicos e promover a paz e a justica

para todos:

Desde os tempos mais remotos até aos nossos dias encontra-se nos
diversos povos certa percepgao daquela for¢a oculta presente no curso das
coisas e acontecimentos humanos: encontra-se por vezes até o
conhecimento da divindade suprema ou mesmo de Deus Pai. Percepcéo e
conhecimentos esses que penetram as suas vidas de profundo sentido
religioso. Por sua vez, as religides ligadas ao progresso da cultura procuram
responder as questdes com no¢cBes mais apuradas e uma linguagem mais
elaborada.

[...] A lgreja Catolica nada rejeita do que nessas religides existe de
verdadeiro e santo. Olha com sincero respeito esses modos de agir e viver,
esses preceitos e doutrinas que, embora se afastem em muitos pontos
daqueles que ela propria segue e propde, todavia refletem ndo raramente
um raio da verdade que ilumina todos os homens. No entanto, ela anuncia,
e tem mesmo obrigacdo de anunciar incessantemente, Cristo, ‘caminho,
verdade e vida’ (Jo 14,6), em quem no qual Deus reconciliou consigo todas
as coisas.

[...] Exorta, por isso os seus filhos a que, com prudéncia e caridade, pelo
dialogo e cooperacdo com os membros das outras religides, dando
testemunho da vida e fé cristds, reconhegam, conservem e promovam 0s
bens espirituais e morais e os valores socioculturais que entre eles se
encontram (NA 2).

Analisando o documento conciliar, Wolff (2015, p. 157) comenta que:

a crenca em um Ser Superior faz parte da histéria da humanidade. E as
religibes despertam e desenvolvem a sensibilidade de transcendéncia
religiosa do ser humano. Isto acontece de modo vinculado com a cultura de
cada povo. E as religides buscam responder as inquietacées do ser humano
propondo doutrinas, preceitos de vida e ritos sagrados. Diante disso, ‘A
Igreja Catodlica nada rejeita do que nessas religides existe de verdadeiro e
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santo’ (NA 2). Mas considera respeitosamente os modos de viver e agir, 0s
preceitos e doutrinas que, nas diferengas entre si e com a fé crista, ‘refletem
ndo raramente um raio da verdade que ilumina todos os homens (NA 2). E
neste contexto ela assume também sua misséo de anunciar a Cristo como
‘caminho, verdade e vida’ (Jo 14,6) plenitude do ser humano.

Mantendo-se coerente com 0s objetivos do Concilio Vaticano I, a relacdo da

Igreja com as religibes é um elemento necessario para o adequado aggiornamento

eclesial. Para Macganeiro (2015), repensar sua autoconsciéncia e ampliar as relagdes

com 0s povos e culturas, pede a Igreja um exame atento, ndo s6 das religides em si,

mas de sua “atitude” perante as mesmas. Atitude que se traduzira,

consequentemente, em uma visdo discernida do lugar das religibes no plano de

Deus e em novas agendas de encontro e dialogo. E o texto da Nostra aetate
prossegue dizendo:

Em seu dever de promover a caridade entre os homens, (a Igreja) considera

aqui, sobretudo o que é comum aos homens e 0s move a viver juntos seu

destino. Todos os povos, com efeito, constituem uma s6 comunidade. Tém

uma origem comum, uma vez que Deus fez todo o género humano habitar a

face da terra. Tém igualmente um dnico fim comum: Deus, cuja Providéncia,

testemunhos de bondade e planos de salvagdo abarcam a todos, até que os

eleitos se reinam na Cidade Santa, que sera iluminada pelo esplendor de
Deus e em cuja luz caminhardo os povos (n.1).

O tedlogo Macaneiro nos esclarece que a expressdo consilia salutis significa
“conselhos de salvacado”, no sentido de meios ou disposi¢des que Deus oferece
universalmente a humanidade, ja que seu designium salutis € um s6 para 0S povos
de todos os cleros. Assim, todos 0s povos se incluem num Unico plano de salvacgéo.
Em seus comentarios sobre a Nostra aetate, Macganeiro prossegue dizendo que no
texto encontra-se a expressao consilia salutis. Em NE (n.1) “os consilia salutis
expressam a graca multiforme de Deus, que promove dentro e fora da Igreja a
salvagdo consumada em Jesus Cristo”. Portanto, Deus inclui as religibes em seus
consilia salutis — suas disposi¢des salvificas universais e multiformes. Mediante sua
graca, Deus dispde providencialmente das religibes — em graus diversos — em
auxilio a busca humana da Verdade e do Bem. E neste unico plano de salvacgéo,
estendido a todos 0s povos, inscrevem-se as religides (2015, p. 531-532). E nas

religides, o ser humano busca respostas as suas questdes definitivas:
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por meio de religibes diversas procuram os homens uma resposta aos
profundos enigmas para a condicdo humana, que tanto ontem como hoje,
afligem intimamente os espiritos dos homens (NA 1).

Buscando elementos de verdade e santidade, no n. 2, Nostra aetate diz que “a
Igreja nada rejeita do que ha de verdadeiro e santo nestas religides”, e o Concilio
aprecia de bom grado tudo o que elas contém de “verdadeiro e santo”, indicando o
guanto a graca pode operar no ser humano imago Dei além do cristianismo. E, por
isso, 0 que ha de “verdadeiro e santo” é digno de acolhida por parte da Igreja. Disso
decorre a importancia do discernimento teolégico e moral nas agendas de dialogo
inter-religioso: a Igreja considera “com singular atengdo” o “modo de viver e agir’ e
os “preceitos e doutrinas” das religides. Em cada religido ha elementos apreciados
positivamente como passos na direcao do Absoluto e da Verdade.

E para Macaneiro, “ndo s6 por motivos humanitarios ou éticos, mas por
compreender que a Revelagcdo mesma de Deus — em sua plena consumacao
salvifica no Filho Jesus — constitui um salutis colloquium (didlogos de salvagao)”
(2015, p. 546). Aponta ainda a relevancia da NA que “tem como “raiz teolégica o
didlogo salvifico aberto pela Trindade ao longo da historia” e, salienta Macaneiro,
que “com tal base biblica e soteriologica, Nostra aetate insere de uma vez por todas
o dialogo inter-religioso no horizonte da evangelizacdo” (2015, p. 546). Na parte final
da Declaracdo, o documento trata da fraternidade universal e reprova toda
discriminacdo, racial ou religiosa, quanto a dignidade humana e aos direitos que dela
derivam. “A Igreja reprova, por isso, como contraria ao espirito de Cristo, toda e
qualquer discriminacéo ou violéncia praticada por motivo de raca ou cor, condi¢cao
social ou religiao” (NA 5).

Portanto, desta Declaracdo nascem algumas diretivas praticas para as
religides, tais como, o estabelecimento do dialogo inter-religioso; a colaboracao
mutua; o testemunho efetivo de vida; o desenvolvimento de todos “os bens morais e
espirituais, como também dos valores socioculturais” préprios dos nao cristdos (NA
2, final).

3.1.3 A proposta do diadlogo no Vaticano Il

Na abertura do Concilio Vaticano I, Jodo XXIllI ja demonstrava sua
preocupacéao e intencdo de que a Igreja fosse a Igreja de todos 0s povos, servisse
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ao Reino de Deus, inserindo-se na historia e promovendo a unidade de todo o
género humano. Para isso, utilizou como palavras-chave “didlogo” e
“aggiornamento”, indicando respectivamente um processo de comunicacdo que a
Igreja deveria estabelecer com o mundo, e a irradiacdo da luz de Cristo ao mundo
por parte da Igreja, segundo Lopes Gongalves, em comentarios sobre a Gaudium et
spes (2015, p. 395).

E na dimens&o do dialogo que se encontra o eixo por onde passa o Concilio e
nos ensinamentos deste entende-se que o didlogo permeia a responsabilidade do
cristdo, chamado a viver como pessoa entre pessoas, Como cristao entre cristaos, e
estendendo-se as comunidades e a humanidade, por inteiro. O Concilio se dirige ao
mundo em uma atitude de didlogo, e a expressdo maxima de didlogo na Igreja
Catolica Romana acontece com este Concilio. A continuidade do didlogo e de todos
os frutos que ele gerou continua acontecendo e indo ao encontro da modernidade no
contexto atual.

Sao trés os documentos do Concilio que destacam o0 ecumenismo, a
liberdade religiosa e o didlogo inter-religioso na vida e misséo da Igreja: o Decreto
Unitatis redintegratio, a Declaracdo Dignitatis humanae e a Declaracdo Nostra
aetate. Nestes documentos, o Concilio afirma a verdade da Igreja em uma de suas
dimens6es fundamentais: dialogo, relagédo, cooperacédo, comunhao.

Segundo Wolff:

A Igreja é essencialmente comunh&o” e esta Igreja aprofunda a consciéncia
de si mesma a medida que aprofunda a relacdo ad intra e ad extra. A
comunhdo ad intra ndo fecha a Igreja em si mesma, mas a abre para
realidades que enriquecem a sua comunhdo externa, no mundo no qual a
Igreja se situa, na relagdo com as outras Igrejas e as religides. A Igreja néo
quer apenas transmitir a sua verdade para os outros. Quer dialogar sobre
ela e a partir dela (WOLFF, 2012, p. 11).

N&o obstante as orientagbes do Concilio Vaticano Il, e conforme nos ensina
Wolff:

a convicgdo do didlogo mostra-se fragilizada na Igreja de nossos dias. A
preocupacdo com a cultura do tempo, marcada pelo individualismo e
subjetivismo, relativismo e indiferentismo, faz a Igreja temer a perda de
referéncias seguras na identidade catolica. Distanciando-se do Concilio
Vaticano I, emergem no interior da Igreja teologias, espiritualidades e
praticas pastorais que comprometem o dialogo. E o medo da perda de
identidade e de fiéis leva a compreender o didlogo como um risco para a
integridade da fé (2012, p.11).



50

Ainda para este autor, é facil perceber como isso dificulta o didlogo na Igreja,
sobretudo o ecuménico e o inter-religioso. E prossegue relatando que, atualmente,
“na doutrina, na reflexao teoldgica, na espiritualidade e na pastoral, quase nada se
considera dos resultados do dialogo ecuménico e inter-religioso” (WOLFF, 2012, p.
12).

Oficialmente, a Igreja pertence a organismos ecuménicos, mas seus fiéis
sequer tém conhecimento disso. Ignoram-se com facilidade as orientacdes oficiais
da Igreja sobre a formacdo ecuménica nos institutos de teologia e na vida dos
agentes de pastoral, sobre a dimens&o ecuménica da evangelizagdo, sobre o
método ecuménico no modo de expor as verdades catodlicas (UR 11). Os resultados
positivos do trabalho das comissfes de didlogo ndo tém recepcao na vida da Igreja.
Ainda vigoram desconhecimento, preconceitos e conflitos na relacdo de catélicos
com membros de outras igrejas e de outras religides (WOLFF, 2012, p. 13).

Para Wolff, ao comentar sobre UR, NA e DH, destaca a importancia de cada
um desses documentos conciliares:

enquanto o Decreto Unitatis Redintegratio trata da unidade cristd, e a
Declaragdo Nostra Aetate do dialogo inter-religioso, a Declaracdo Dignitatis
Humanae, por sua vez, serve para ambos, pois, ao afirmar a liberdade
religiosa como direito de todas as pessoas, a DH estd tratando do
pluralismo eclesial e religioso, ao mesmo tempo em que apresenta a

necessidade, as exigéncias e a afirmacdo dos principios do dialogo
constante nos outros dois documentos (2012, p. 11).

a) Aggiornamento e dialogo no Concilio Vaticano Il

De acordo com os registros encontrados desde o inicio e no decorrer do
Sinodo, duas palavras-chave sintetizam o propésito do Concilio Vaticano Il. Sao elas
aggiornamento, com os sinénimos: atualizacdo, renovacdo, rejuvenescimento da
Igreja, e “dialogo”, significando comunhdo, participagdo, corresponsabilidade e
diaconia (BEOZZO, 2005). Por aggiornamento entende-se um escutar, ir ao encontro
de, e neste sentido, o Concilio quis abrir-se as justas exigéncias do mundo atual, no
modo de ser das culturas e das profundas e continuas mudangas que ocorrem na
histéria humana, inserindo-se no contexto global ao mesmo tempo em que respeita a
autonomia das sociedades e dos seres humanos. Assim, o Concilio considera a
maneira de pensar das criaturas humanas, o seu modo de ser, para entender como

deverd apresentar o Evangelho de Jesus Cristo como Unica mensagem capaz de
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salvar e assim, abrir-se e ir ao encontro da humanidade com espirito critico ao
mundo de hoje, fundamentado no Evangelho (PASSOS; SANCHEZ, 2015).

Ja por “dialogo” entende-se o testemunho dado de uma convicgao intima de fé,
com a disposicédo de ouvir o testemunho da fé do outro, como cada criatura vé o
anuncio do Evangelho. Quem inicia este didlogo € o proprio Deus, na unido da
Trindade Divina, e acontece dentro da propria Igreja, e vem do Concilio o
reconhecimento dos elementos comuns entre a Igreja Catdlica e as demais Igrejas,
e orienta como deve acontecer o diadlogo junto as demais Igrejas cristds. Este
dialogo deve acontecer com todas as demais religides, bem como, estender-se
também, aos seres humanos que néo tem fé. Um didlogo que deve ser manifestado
de forma mansa e amorosa, que seja proficuo e perseverante, que se mostre
confiante, ao mesmo tempo dialogando de forma prudente (WOLFF, 2016).

Com essa consciéncia, a Igreja refletiu o seu papel diante da humanidade e
dos novos tempos. E no caminho do didlogo, foi através deste Concilio que a Igreja
saiu de si mesma na dire¢ao do “outro”. Segundo as palavras de Jodao Décio Passos
na Introdugao do Dicionario do Concilio Vaticano Il, este “outro” delineado com as
feicbes da modernidade, e que, é identificado como “o ser humano marcado pelo
drama do bem e do mal, do mundo moderno portador de um admiravel
desenvolvimento e de decisbes desumanas, de uma ciéncia que explora os mais
reconditos dominios racionais e que, muitas vezes, nega os valores mais profundos
da humanidade e o préprio Criador, de uma ordem politica mundializada, que agrega
as nacdes e usufrui do progresso, mas que, a0 mesmo tempo, convive com terriveis
injusticas, com as desigualdades e com as guerras” (PASSOS; SANCHEZ, 2015, p.
15). E prosseguem, ainda, dizendo que:

E a Igreja, como servidora do Reino no mundo se mantém em atitudes de
discernimento permanente dos sinais dos tempos: busca de compreensao
das linguagens do mundo atual, daquilo que elas oferecem de verdade e de

bondade e que podem confluir com a Palavra de Deus. O Concilio convoca
todo o povo de Deus para discernir e para agir (p.15).

b) O didlogo na Enciclica Ecclesiam suam

O primeiro documento que aborda a tematica do dialogo na Igreja é a
Enciclica Ecclesiam suam, publicada em 06 de agosto de 1964, em face da

necessidade de dialogar com as outras igrejas cristds, com as outras religides e com
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0 mundo. Logo no inicio do documento, o Papa Paulo VI aponta o objetivo do novo
documento que é “esclarecer o melhor possivel, aos olhos de todos, quanto importa
a salvacao da sociedade humana e, a0 mesmo tempo, quanto a Igreja tem a peito
gue ambas se encontrem, conhecam e amem (ES 1)”.

Nesta Enciclica, segundo o Papa Paulo VI:

Vivemos a hora da Igreja aprofundar a consciéncia de si mesma, meditar
sobre o seu mistério, investigar para sua instrucéo e edificacdo da doutrina,
gue ja lhe é conhecida e foi elaborada e difundida de modo especial neste
século, sobre a sua origem, natureza, missao e destino (ES 3).

Ao comentar esta Enciclica, Wolff menciona que “foi a Enciclica Ecclesiam
Suam que colocou o didlogo no centro da autoconsciéncia eclesial e da tarefa
evangelizadora”. E nesta Enciclica, o didlogo intereclesial aparece no contexto do
didlogo com as religibes e com o mundo, em trés horizontes de dialogo (ecuménico,
inter-religioso e cultural) (WOLFF, 2012, p. 37).

A Enciclica Ecclesiam suam, em coeréncia com a ideia do aggiornamento,
afirma uma postura eclesial caracterizada pelo dialogo, pela parceria e pela
cooperacdo com o mundo. Ao afirmar que a Igreja Catdlica deseja a aproximacao
com a humanidade, este Papa revela, nas entrelinhas, que tem consciéncia da
distncia que existia entre a instituicdo e o mundo. E ao longo da Enciclica,
encontram-se 0s elementos para compreender as exigéncias desse triplice
empenho da Igreja, visando aproximar Igreja e mundo, Igreja e sociedade humana.

E na terceira parte da Enciclica que se encontra uma contribuicdo significativa
para a compreensdo do programa da ES. Nesta parte, a ES apresenta o didlogo
como um dever da Igreja Catdlica na sua relagdo com o mundo. “A Igreja deve entrar
em dialogo com o mundo em que vive. A Igreja faz-se palavra, faz-se mensagem,
faz-se coléquio” (ES 38). O fundamento do diadlogo, segundo a enciclica, é que esse
estd no plano de Deus e as religibes sao sinais dessa realidade. As religides se
fundam, justamente, no “enlace entre Deus e o homem”. A Revelacdo entendida
como iniciativa de Deus para estabelecer uma relacdo com a humanidade é, na sua
esséncia, um grande dialogo (ES 41).

O texto desta Enciclica prossegue mostrando que a pedagogia do dialogo da
salvacgédo realizada na Historia, se deu num clima de liberdade, respeitando as idas e

vindas proprias da dindmica historica e das contradicdes das pessoas humanas. E
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esta pedagogia deve ser modelo para o dialogo entre a Igreja e a humanidade: a
missao “ndo se apresentara armada de coacdo externa, mas oferecera o seu dom
salvifico s6 pelas vias legitimas da educacdo humana, da persuaséao interior e do
trato ordinario, respeitando sempre a liberdade civil” (ES 43). No texto, a Igreja quer
ser humilde e que reconhece no didlogo a melhor forma de compreender a relacdo
entre a comunidade cristd e a humanidade/mundo. Essa seré a relacdo baseada na
urbanidade, na estima, na simpatia e na bondade. O mundo moderno € aquele que
reivindica a liberdade de consciéncia e ndo aceita mais a imposicao de valores por
parte das instituicbes geradoras do sentido. Diante deste mundo, a Igreja reconhece
que o dialogo é a Unica via para relacionar-se com as pessoas € 0S grupos
humanos. E neste sentido, a enciclica indica o que considera como caracteres do
dialogo: clareza, mansidao, confianca e prudéncia (ES 47).

E no centro da terceira parte da Enciclica encontra-se a definicdo dos
possiveis interlocutores do dialogo, e o faz utlizando a imagem de circulos
concéntricos. No primeiro circulo, de formato maior, é formado por tudo o que é
humano, e funda-se, no fato de que, tudo o que € humano diz respeito a Igreja, pois
‘temos em comum com a humanidade inteira, a natureza, isto é a vida, com todos os
seus dons e problemas” (ES 54a). O segundo circulo € constituido pelos crentes em
Deus, manifesta que uma sO6 € a religido verdadeira, a cristd, e reconhece a
importancia dos valores espirituais e morais das religides (ES 60b). O terceiro circulo
é formado por todos os cristdos e p6e em evidéncia o movimento ecuménico ao
expressar: “ponhamos em evidéncia primeiramente o que nos € comum, antes de
insistirmos no que nos divide” (ES 61). Aqui, a Enciclica demonstra que vé de forma
positiva 0 movimento ecuménico. Por ultimo, o documento defende a necessidade
do didlogo dentro da propria Igreja.

E, por fim, referéncias a ES sao encontradas em alguns documentos
conciliares tais como Gaudium et spes, nos documentos Optatam totius,
Presbyterorum ordinis, Christus Dominus e nas declaracbes Dignitatis humanae e
Gravissimum educationis.

A Ecclesiam suam expressa o0 espirito conciliar de abertura para o mundo,

finalidade proficua deste Concilio.
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c) O dialogo na Declaracdo Nostra aetate

A Declaragdo Nostra aetate aborda a questdo da relacdo entre a Igreja
Catolica e as religides néo cristds. E o documento mais breve do Concilio, formado
por um corpo continuo de apenas cinco paragrafos. No entanto, apesar do texto
sucinto, este expressa com clareza, a intencdo fundamental do Concilio de
aproximar a Igreja das diferentes tradi¢cdes religiosas, para estabelecer relacdes
entre elas que favorecam o didlogo, a convivéncia pacifica e a colaboracéo inter-
religiosa para o bem comum. Comprometida em encontrar novos caminhos para se
relacionar com as herancas espirituais revividas com as religibes ndo cristas, o texto
em si ndo traz um documento de didlogo, nem operacionaliza o conceito de dialogo
e possiveis assuntos de um intercambio entre as religibes, mas sim um texto que
declara a disposicéo da Igreja para tal.

Sob o ponto de vista da Igreja, NA pode ser considerada a carta do dialogo
intercultural e inter-religioso, promulgada no Concilio Vaticano IlI. Segundo
Macaneiro, em seus comentarios sobre NA, no documento a Igreja oficializa sua

atitude perante as religidées nao cristas:

o reconhecimento de seus valores essenciais; a admisséo da obra universal
da graca; possibilidade de dialogo e cooperagédo conjunta; e o discernimento
do lugar das religiGes no Unico designio divino da salvacdo. Nao se trata de
um programa de acdo, mas declara as inten¢gBes e as coordenadas para
uma aproximacao da Igreja as religides néo cristas, em vista do dialogo e da
mutua cooperacdo. Mais dialégico do que polémico, o texto ‘considera,
sobretudo, o que € comum aos homens e 0s move a viver juntos seu
destino’ (UR1) (2015, p. 530).

Para Geffré (2013), ao adotar, na Declaracdo Nostra aetate, uma atitude
positiva a respeito das religidbes nao cristds, o Vaticano Il rompeu com uma
longuissima tradicdo que estava sob o jugo da divisa “Fora da Igreja ndo ha
salvacao”, isto é, que reivindicava um valor absoluto e exclusivo para a verdade e
unicidade do cristianismo. Em comparacdo com este absoluto, todas as outras
religides pareciam como que tentativas muito imperfeitas e, se encerravam algumas
sementes de verdade e de bondade, s6 a custo de uma purificacdo radical
encontrariam sua realizagdo no cristianismo. Assim, o Vaticano Il permanece
prudente, evita considerar as religides nao cristas como “vias ordinarias de salvacao”

com receio de fazer delas vias paralelas de salvagdo. Reconhece-lhes simplesmente
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um valor salutar pela parte de verdade e de santidade que elas contém, a despeito
de suas numerosas imperfeicdes e erros (GEFFRE, 2013, p. 30-31).

Ainda para Geffré (2013, p. 35), a Declaracdo Nostra aetate propbe “uma
certa ética do didlogo com as outras religides”. Mas ndo apresenta um fundamento
teoldgico que justifique claramente o didlogo encorajado pela Igreja. O documento
conciliar pronuncia um julgamento positivo sobre as religibes néo cristds, mas nao
se exprime de maneira explicita sobre a relacdo positiva que as diversas religides
podem ter com o Absoluto. Segundo o autor, “depois do Concilio, a discussao se
concentrou na possibilidade de salvagao através das outras religides”, e prossegue

ainda, dizendo que:

dir-se-& que a vocagéo histérica da Igreja ndo é a extensao quantitativa dos
cristdos, mas, em didlogo com todos os homens e todas as mulheres de
boa vontade, que podem pertencer a outras religides, dar testemunho do
Reino de Deus que vem (GEFFRE, 2013, p. 36).

E que “o dialogo entre as religides” coincide com uma consciéncia mais viva
da unidade planetéaria da familia humana (o oikoumene da terra habitada) e com um
senso agudo da responsabilidade comum das religides quanto ao futuro do homem
e a preservacao do planeta (GEFFRE, 2013, p.36).

d) O dialogo na Declaracdo Dignitatis humanae

Os tempos do Concilio Vaticano Il se apresentavam como um novo tempo de
esperanca para 0s cristdos e para a humanidade. E a Igreja, desafiada pela
modernidade que avangava nesse tempo, discute o tema da “liberdade religiosa” em
diversos documentos conciliares, especificamente, na Declaracdo Dignitatis
humanae. A Declaracdo DH é um dos documentos que melhor expressam o esforco
de atualizacéo e integracdo da Igreja no mundo atual. Na proclamacédo da dignidade
humana encontramos o centro da mensagem dirigida pela Igreja ao mundo, no
Concilio Vaticano Il.

Na abertura do Concilio Vaticano Il, o Papa Jodo XXIll em seu discurso, se
dirigia a Igreja e a humanidade em sabias palavras, apresenta o contexto do
momento historico e alenta os fiéis dizendo que:

a Providéncia esta levando para uma nova ordem de relagdes humanas que,
por obra dos homens e mais das vezes para além do que eles esperam e se

dirigem para o cumprimento de designios superiores e inesperados; e tudo,
mesmo as adversidades humanas, dispbe para o bem maior da Igreja (4.4).
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Um breve relato do caminho que a questdo da liberdade religiosa percorreu
no Concilio Vaticano Il, desde o inicio de sua discusséo e até chegar a promulgacéo,
em documento conciliar que abarca a liberdade religiosa, faz-se necessario para
entender a relevancia e a atualidade do tema e os reflexos desse junto a Igreja e a
humanidade.

Na abertura do Concilio havia um texto que tratava da ‘“intolerancia”,
elaborado pela Comiss&o Teoldgica preparatéria do Sinodo e outro, sobre “liberdade
religiosa”, este elaborado pelo Secretariado para a Unidade dos Cristdos. Em
novembro de 1963, a Comissédo Teologica discutiu 0 texto em reunido plenaria e foi
com muita dificuldade que se aprovou o capitulo sobre liberdade religiosa como base
de discussdo. No curso do segundo periodo do Concilio, ao se discutir o esquema
sobre De Oecumenismo, foram apresentados dois novos capitulos a esse esquema,
um sobre os judeus e outro sobre a liberdade religiosa (WOLFF, 2012).

A questéo principal era como fundamentar teologicamente que a liberdade
religiosa, sempre reivindicada pela Igreja Catdlica, valia também para pessoas de
outras Igrejas e religibes. No debate realizado em 25 de setembro concluiu-se que a
liberdade religiosa ndo fere a verdade da revelacdo cristd, pois esta verdade do
Evangelho impde-se a todas as pessoas, por for¢a prépria, pela acdo da graca, e s6
pode florescer num clima de liberdade. Foi, contudo, somente em 15 de setembro de
1965 que a assembleia retomou o0 estudo do esquema sobre liberdade religiosa. Na
discusséo reivindicou-se direitos da Igreja, contudo, também houve manifestacao
sobre os erros em nome dela cometidos. Neste contexto, para Wolff (2012, p.88):
“‘um tema dificil de ser tratado, ndo apenas como reivindicagéo de direitos da propria
Igreja, como também enquanto reconhecimento da liberdade de consciéncia de
todas as pessoas.” Prossegue o autor relatando que: “havia o reconhecimento do
direito natural da pessoa de seguir sua consciéncia em questdes religiosas, de modo
que a fé ndo pode ser imposta por nenhuma razdao” (WOLFF, 2012, p. 88).

E, assim, a questdo da liberdade religiosa aparecia como fundamental para as
religibes e a sociedade. Na ultima sessdo do Concilio Vaticano I, foi aprovada a
Declaragéo sobre a liberdade religiosa, Dignitatis humanae, com 2.308 votos a favor,
70 contra e 8 nulos (WOLFF, 2012, p. 90).
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E, apds este breve historico sobre a formacdo e aprovagdo do Decreto
Dignitatis humanae, analisar-se-a a importancia e os reflexos do documento para a

histéria da contemporanea da humanidade.

3.2 PESSOA, LIBERDADE E DIGNIDADE NO VATICANO I

O termo “pessoa” passa por diferentes visdes tais como, a filosofica, a
concepcao juridica e a biblico-teoldgica. A teologia descreve “pessoa” sob dois
aspectos basicos constitutivos: a interiorizacdo ou imanéncia e a abertura ou
transcendéncia. Através destes topicos encontra-se a dimensdo de “pessoa” no
Vaticano Il. A expressao “liberdade religiosa” evolui no decorrer da historia humana:
passa pela dimensdo biblica, filoséfica-antropologica, juridica e desemboca na
modernidade secular, sob o prisma dos direitos humanos fundamentais. E o
significado de dignidade humana passa pelos mesmos prismas e se desenvolve na
visdo do ser humano como desenvolvida pela Igreja, com fundamento teoldgico
enntrado nas Sagradas Escrituras. Assim, serdo desenvolvidas as idéias sobre

estas dimensdes nos passos seguintes.

3.2.1 Acompreenséao de pessoa

a) Visao filosdéfica de pessoa

A tarefa de se conceituar “pessoa”, “ser humano” e “homem”, envolve uma
analise de teses controvertidas sobre estes conceitos, especificamente, sob o0s
enfoques antropoldgico, filosofico e juridico.

Definir o que é “pessoa” na filosofia se mostra controvertido em face de
multiplas conceituacdes, tema complexo de definicdo, pois nenhum conceito é aceito
universalmente. Na maioria dos conceitos apresentados pelos filosofos da
atualidade, define-se que o ser humano realmente possui um lugar especial perante
O universo e que sua racionalidade de fato pode ser visto como diferencial em
relacdo aos outros seres. No campo da filosofia, Jaspers (2007, p. 47) traz algumas

dessas caracteristicas para definir um conceito de ser humano:
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O homem foi definido como ser vivo dotado de palavra e pensamento (zoon
logon echon); como ser vivo que, agindo, da a sociedade a forma de cidade
regida por lei (zoon politikon); como ser que produz utensilios (homo faber);
gue trabalha com esses utensilios (homo laborans); que assegura sua
subsisténcia por meio de planificacdo comunitaria (homo oeconomicus).

Contudo, critica nessas concepcfes a auséncia de uma das principais
caracteristicas do homem: sua mutabilidade. Uma vez que o homem, ao contrario
dos animais, como ser social, ndo se repete de geracdo em geracdo. Nao
permanece para sempre com o é.

Na definicdo filosofica da pessoa humana, apresentada por Batista Mondin
(1998, p. 8), nela o autor contextualiza que “o homem somente sera capaz de
transcender-se, quando passar a reconhecer a si mesmo e aos outros, como
pessoas dotadas dos mesmos direitos e responsabilidades.”

Noutra linha, a definicdo de pessoa proposta por John Locke que, até hoje,
permeia as discussfes no campo da filosofia: "a pessoa é um ser pensante,
inteligente, dotado de razéo e reflexdo, e que pode considerar-se a si mesmo como
um eu, ou seja, como 0 mesmo ser pensante, em diferentes tempos e lugares”, e tal
definicdo pde em destaque as caracteristicas da autoconsciéncia e da capacidade
de "reconhecer-se a si mesmo, agora, COMmo 0 Mesmo eu que era antes; e que essa
acdo passada foi executada pelo mesmo eu que reflete, agora, sobre ela, no
presente” (LOCKE, 1986, p. 318 apud FERREIRA, 2005). Locke distingue os
conceitos de homem e de pessoa. Para ele, 0 homem é um organismo bioldgico; é
um corpo. Entdo, para ele, nascemos homens e podemos nos tornar pessoas. Da
bem sucedida combinacdo entre 0 homem e a pessoa, surge o homem moral, 0
homem que reflete sobre si, que se reconhece como um eu no tempo e no espacgo,
que é capaz de perceber-se como responsavel por suas acdes passadas e de refletir
sobre suas acdes futuras (FERREIRA, 2005).

Ainda no campo da filosofia, em teses caracteristicas e sui generis, citadas na
Suma Teoldgica, Santo Tomas de Aquino (1225-1274) ressaltou, sobretudo, as
caracteristicas préprias do ser humano: sua a singularidade, que a distingue de
todos os demais seres criados, pela sua completude, incomunicabilidade,
especialidade e racionalidade.

Na atualidade, em especial no campo religioso, percebe-se a volta ao sujeito

ou o resgate da subjetividade. Corroboram as correntes de pensadores antropdlogos
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que veem o sujeito no sentido de sujeito integral. Para Vélez Caro (2007, p. 92), ver
0 sujeito integral como ser humano concreto, real, corporal, que pensa, que sente,
acredita e age e que, sem perder sua autonomia e 0 seu ser unico, constitui-se em
relacdo com 0s outros e com o0 mundo em que vive.

Um conceito de pessoa, para ser completo, deve levar em consideracdo uma
visdo integrada do ser humano. Ao citar o conceito de pessoa na teoldgica classica,
Rubio (2001) traz a primeira definicdo do que seja a pessoa, a qual surge com B.
Boécio: Persona est naturae rationalis individua substantia (pessoa € a substancia
individual de natureza racional), uma visdo eminentemente estatica da pessoa que
obscurece a sua dimens&o relacional. E uma definicdo que se aplica unicamente a
pessoa criada, ndo as pessoas divinas. Na mesma linha de Boécio, Santo Tomas
sublinha a fundamentacdo da pessoa no ser e aceita a definicdo de Boécio, porém,
substitui o termo substantia por subsistentia, que tem a vantagem de poder ser
aplicado as pessoas divinas. Ja Ricardo do S. Vitor, no Séc. Xll, corrige a definicdo
de Boécio da seguinte maneira: “naturae intellectualis incomunicabilis existentia”
(existéncia incomunicavel de uma natureza intelectual). Nesta mesma perspectiva
relacional da pessoa, Rubio cita Duns Scoto, onde, para este autor, o ser é
compreendido como relagcdo transcendental, a pessoa serd definida como relacédo
com Deus (2001, p. 306).

Como reacdo a esta perspectiva classica estatica e incapaz de valorizar
adequadamente a riqueza da experiéncia histérica do ser e do existir como pessoa,
Rubio destaca que, nos tempos modernos, tem sido sublinhado o carater dinamico,
histérico e funcional da visdo da pessoa. E na perspectiva da filosofia personalista
tem-se aprofundado o carater préprio da pessoa, especialmente na sua distin¢do do

mundo, diferenciando pessoa e natureza (2001, p. 307).
b) Concepcéo juridica de pessoa

A importancia do conceito de pessoa para o direito esta ligada a concepcéo
filosofica de valorizacdo da humanidade enquanto capacidade de autonomia, ambas
constitutivas do humanismo moderno. As teorias do direito se assentam em teorias
filosoficas, inclusive sobre a natureza humana e, por isso, devem adotar uma ou

outra posicao em disputa sobre problemas da filosofia que nédo sédo especificamente
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problemas juridicos (DWORKIN, 2002). Para Dworkin, a pessoa é a titular do direito.

A “pessoa” € a destinataria da protecdo da norma juridica.

Na perspectiva do direito, o conceito de pessoa, sobretudo no que diz
respeito ao inicio e ao fim da vida, sempre teve importantes consequéncias. As
concepcdes de ordem antropoldgico-filosoficas estdo em consonéncia os préprios
principios bioéticos, bem como, com as normas vigentes na ordem juridica. Ao se
afirmar que o direito é feito por pessoas para pessoas, saber quando comeca a vida
e quando ela termina pode implicar numa série de direitos de natureza civil (direitos

de personalidade) e consequéncias de ordem penal.

Embora o conceito filosofico de pessoa seja sempre mais amplo que o do
Direito, este ndo pode perder vista o valor do homem enquanto distinto e superior a
qualquer outra espécie animal. Para isto, o direito deve ampliar sua prote¢do sobre
os direitos da pessoa, em sua integridade fisica e psiquica, conferindo-lhe a
protecdo necessdaria que a dignidade decorrente de sua condicdo como pessoa

exige.

Na metafisica, um dos problemas fundamentais para conceituar, consiste em
saber 0o que é ser uma pessoa. A resposta a esta pergunta geralmente esta
associada a identificacdo de certas caracteristicas ou propriedades atribuidas
tipicamente a pessoa, em contraste com outras formas de vida: racionalidade,
dominio de linguagem, consciéncia de si, controle e capacidade para agir, e valor
moral ou direito a ser respeitado (BLACKBURN, 1997). Para este jurista e filosofo a

pessoa é a fonte do direito. E como fonte, torna-se a origem das normas,

fundamentando o ordenamento juridico.

Decorrente da opinido destes autores, numa analise interdisciplinar sobre o
significado de “pessoa”, encontram-se pesquisas que apontam sobre sua
importancia e funcdo numa perspectiva antropologica e teologal. Para Rubio (2001,
p. 9-10), numa perspectiva antropolégica que aborda a complexidade de dados
sobre o ser humano, acumulados pela investigacdo cientifica, numa visao
personalista de subjetivismo individualista moderno aponta como reacdo, a
dimensao sociopolitica do ser humano. Aponta ainda, a peculiaridade do homem em

relacdo as outras criaturas. O desafio ecoldgico esta levando a Antropologia
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teoldgica a revalorizar a unido entre o ser humano e o meio ambiente, redescobrindo
o valor do cosmos. Assim, ainda para Rubio “cada pessoa é Unica mas em relacao,
pois a pessoa s existe no concreto das situacdes historicas” (2001, p. 316). Por
isso, a defesa da dignidade da pessoa humana comporta 0 compromisso, no interior
das tensdes e conflitos proprios a cada situacdo, contra a injustica, a opresséo, a
miséria, entre outras, que impedem o0s seres humanos de se desenvolverem em sua
riqueza pessoal (RUBIO, 2001, p.316).

A teologia € o ponto de partida e o ponto de chegada das reflexbes, bem
como, para a compreensao do direito nos dias de hoje. A teologia encontra-se com o
direito na meta comum da justica, na reflexdo ética e na vida moral. A legalidade, por
mais extensa e rigida que se apresente, ndo cria a consciéncia convicta e

responsavel em relagdo aos valores. A fundamentacao do direito se da na justica.
c) A visao biblico-teolégica de pessoa

A visdo do ser humano como pessoa tem origem cristd e se desenvolve
alheia a filosofia, quando nos séculos IV-V d.C., o tema se desenvolve nos Concilios
trinitarios e cristolégicos que discutem a doutrina sobre a Trindade e Jesus Cristo:
Nicéia, Constantinopla, Efeso e Calceddnia (MARCHIONNI, 2015, p. 741). O
significado teolégico de “pessoa” busca na afirmacao biblica sua fundamentacgao:
“somos criados a imagem de Deus!” (Gn 1, 25ss). Trata-se de um tema proprio da
teologia da criacdo no Antigo Testamento, repensado pelo Novo Testamento em
funcdo de Jesus Cristo. Na mesma linha de pensamento, e segundo Rubio:

€ na perspectiva do Antigo Testamento que o ser humano é chamado a ‘ser’
de dialogo e de resposta (responsavel), que, na qualidade de imagem de
Deus, é chamado a responder a interpelagdo do Deus salvador-criador, a
interpelacdo de outros seres humanos e, também, a interpelagdo do mundo
criado e confiado a sua administracédo responsavel (2001, p. 108-109).

Ainda para este autor, este termo “pessoa” foi se desenvolvendo e sendo
transmitido desde a antiguidade e esta visdo do ser humano como pessoa chegou
ao mundo ocidental pela Igreja, ao mesmo tempo em que houve uma evolugéo do

significado do termo pessoa na teologia cristd. E prossegue este autor, dizendo que:
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A percepgédo adequada do que significa para a fé cristd que o ser humano
seja pessoa constitui um valiosissimo patriménio eclesial, indispensavel
para o didlogo-confronto com o mundo moderno, com a nascente civilizacéo
pés-industrial bem como para a avaliacdo do processo vivido pelo povo
marginalizado e empobrecido que comeca a despertar, a se organizar € a
caminhar com os proprios pés. E que o magistério eclesial recente situa,
cada vez mais insistentemente, a dignidade da pessoa humana no centro
dos seus ensinamentos e orientacbes, quando se trata da problematica
sociopolitico-econdmica, da defesa da vida humana, do trabalho, do
significado do progresso cientifico-técnico; sempre, enfim, que esta em jogo
a humanizacéo do homem (RUBIO, 2001, p. 303).

Ainda para este autor, 0 ser humano € visto como um ser dialdgico-relacional,
“‘um ser de dialogo”. E que s6 em Jesus Cristo podemos encontrar a realizagéo
plena do que significa ser imagem de Deus, do que significa viver uma existéncia
dialogico-relacional, sobretudo da experiéncia dialégica na relacdo entre Deus e 0
homem (RUBIO, 2013, p.108-109).

Além de relatar que a Igreja, no decurso dos séculos, foi desenvolvendo a
visdo do ser humano como pessoa: “Nés humanos somos pessoas” (2013, p. 107),
Rubio explica que o ser humano, pelo fato de ser uma pessoa, € chamado a ser ele
mesmo, um ser unico, distinto dos outros seres humanos, do cosmo e de Deus. E,
por isso, a pessoa é chamada a desenvolver a sua capacidade de escolher por ela
mesma e de assumir a responsabilidade da escolha feita. Assim, surge a liberdade
como caracteristica da pessoa. Outras caracteristicas constitutivas da pessoa,
apresentadas por Rubio, fazem parte da dimensdo da pessoa conhecida como
imanéncia ou interiorizacéo, a qual deve ser complementada com outra: a dimensao
de transcendéncia ou abertura. Assim, o ser humano, na qualidade de pessoa, € um
ser relacional, chamado a autotranscender-se. E esta transcendéncia se da na
abertura ao mundo, na abertura aos outros seres humanos e na abertura a Deus.

Uma das caracteristicas da metafisica cristd € a descoberta da pessoa. E na
Suma Teoldgica, no pensamento de Santo Tomas de Aquino encontra-se toda a
doutrina comum da cristandade, como também, as teses sobre natureza humana, o
individuo e a pessoa. A natureza aristotélica s6 era concebivel no sujeito concreto,
mas o valor da pessoa como tal ndo era percebido pela filosofia antiga. Numa das
teses caracteristicas de Santo Tomas de Aquino encontra-se um significado de
individuo e pessoa. Para Santo Tomas, a ideia de natureza assume toda a sua
importancia quando se trata do homem: o homem é o ponto de encontro e a sintese

do mundo espiritual e do mundo corporal, nhuma palavra, do mundo criado. Ao
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aplicar o hilemorfismo aristotélico, com toda a sua forca, a natureza humana,
fornecendo a antropologia biblica, tdo radicalmente unitéria, sua formulacéo radical.
Sobre a dupla natureza do homem, diz Santo Tomas que “é verdade que o homem
depende pelo que tem de corporal, das leis da natureza fisica e, pelo que tem de
espiritual, da razéo e da liberdade” (STh, p.g.a., 2003, p. 46).

Para Santo Tomas, a natureza humana s6 se realiza diferenciando-se pela
cultura, pelos instrumentos, que se outorga e que transformam seu relacionamento
com o mundo. Diz Santo Tomas que:

Por natureza e por sua propria maneira de ser espiritual, racional, o homem
é ‘social’, ndo podendo desenvolver-se e aperfeicoar-se sendo com outros

homens. O pensamento de cada um, sua maneira de sentir, sua
consciéncia, dependem dos outros (STh, 2003, p. 48).

d) Caracteristicas fundamentais do ser pessoa

Algumas das caracteristicas béasicas que a teologia vem utilizando, nas
Ultimas décadas, para descrever uma pessoa encontram-se sobre dois aspectos
bésicos constitutivos: a interiorizagdo ou imanéncia e a abertura ou transcendéncia.

Para Rubio, na dimensao de interiorizacdo ou imanéncia, a pessoa deve estar
centrada em si propria, orientada para a propria interioridade. Desta dimensao
decorre a autopossessao: e explica que, nesta dimensao, a pessoa se autopertence,
possui autonomia propria, 0 que torna a pessoa incomunicavel. E como
consequéncia, a pessoa nao € propriedade do outro e qualquer tipo de escravidao é
um atentado direto contra a dignidade da pessoa. Outra dimensédo decorrente da
interiorizacdo ou imanéncia € a liberdade e responsabilidade, donde a pessoa é
capaz de escolher determinados valores, para si mesma a partir de si mesma. E
chamada a ser livre e se autodecidir e decorrente desta deciséo e opgéo, implica
assumir a responsabilidade do que foi decidido ou da opcédo feita. E como
consequéncia, qualquer tipo de manipulacdo repugna a dignidade da pessoa e
contribui para a desumanizagédo do homem. Numa terceira dimenséo, encontra-se a
“‘perseidade” que consiste em que a pessoa tem em si mesma a sua propria
finalidade. No seu agir se autorealiza como ser pessoal. Como consequéncia, a
pessoa ndo é objeto ou instrumento para ser usado e depois deixado de lado (2001,
p. 308-309).
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Portanto, a autopertenca, liberdade e auto-responsabilidade, perseidade,
constituem os aspectos basicos da dimensdo da imanéncia prépria da pessoa, e
manifestam o quanto é grande a dignidade e o valor de cada pessoa humana.
Assim, cada ser humano, justamente pelo seu carater pessoal, é Unico,
insubstituivel, irrepetivel e merecedor de todo respeito (RUBIO, 2001, p. 309).

Na dimensao de abertura ou transcendéncia, Rubio (2013) explica que a
dimensdo da imanéncia pode ser mal interpretada. As dimensdes da imanéncia
caracterizam a pessoa a ser ela mesma, capaz de dispor de si propria, de
autopossuir-se e de desenvolver a propria finalidade e vocagéo o que pode levar ao
isolamento ou fechamento nela mesma. Porém, a pessoa sO pode ser
verdadeiramente ela mesma quando se autotranscende.

Prossegue o autor, explicando a dimensao de transcendéncia ou abertura,
gue comporta 0s seguintes aspectos: abertura do mundo, abertura aos outros e
abertura a Deus.

e) Pessoa no Vaticano Il

No enfoque da tradicao teoldgica, os documentos da Igreja, principalmente os
divulgados pelo Concilio Vaticano Il, sdo bem claros ao definir o que é “pessoa’,
como unidade de corpo e espirito no ser humano. O termo “pessoa” aparece nestes
documentos com significado doutrinal, sobretudo na constituicdo Gaudium spes e no
decreto Dignitatis humanae. Segundo Marchionni, o termo “pessoa”, no Vaticano II,
tem seu significado subalterno ao conceito de “homem” (2015, p. 738). Na tradigéo
teoldgica, o0 homem ¢é definido como “imago Dei”. Tal imagem esta expressa no
espirito e no corpo do homem; o corpo, portanto, longe de ser desprezivel, é
vocacionado a tornar visivel o invisivel — Cristo, 0 homem novo (GS 22). Preocupada
com a condicdo do homem na vida de hoje, suas esperancas e angustias, a
Constituicao Pastoral Gaudium et spes, expde as relacdes da Igreja com o mundo e
com os homens de hoje, traz importantes consideracdes a medida que confirma a
Igreja como mistério de comunh&o e sacramento de salvagdo universal na sua
relacdo com o mundo contemporaneo. Em seu Capitulo I, GS 12 trata do homem,
criado a imagem de Deus e da dignidade da pessoa humana.

Para Marchionni, a ideia de pessoa comeca com essa apreciagao do corpo e

do espirito no ser humano. A ideia de “pessoa” se afirma nos séculos para significar
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no ser humano numa dimenséo de natureza corporal, e de uma natureza racional-
espiritual. Nesta ideia, na pessoa como unidade de corpo e de espirito, se coagulam
dois mundos: o material e o espiritual, o terrestre e o celeste, onde o homem é o
caminho que une ambos (2015, p. 739-740).

Em suma: para o cristianismo, a pessoa € definida como unidade de corpo e

espirito.

e.1l) - O valor da pessoa e sua liberdade de opcdes e conviccbes na Declaracao

Dignitatis humanae

O documento conciliar DH refere-se aos homens de hoje: a) que se tornam
cada vez mais conscientes da dignidade da pessoa humana e cada vez em maior
namero, reivindicam a capacidade de agir segundo a prépria convicgdo, com
liberdade responséavel, ndo forcados por coacdo mas levados pela consciéncia do
dever; b) requerem também que o poder publico seja delimitado juridicamente, a fim
de que a honesta liberdade das pessoas e das associacdes ndo seja restringida
mais do que é devido. Esta exigéncia de liberdade na sociedade humana diz
respeito principalmente ao que é préprio do espirito, e, antes de mais, ao que se
refere ao livre exercicio da religido na sociedade (NA 1).

A dignidade da pessoa traz consigo o direito de liberdade e escolha e é
invocada no inicio do documento DH para introduzir o direito da liberdade religiosa
(DH 1). A partir deste direito, o Concilio diz que a pessoa humana tem o dever de
procurar a verdade em matéria religiosa e comporta, ainda, o direito do homem de
seguir a voz da verdade interna, ser livre para buscar a verdade, com acesso a todo

tipo de ensinamento religioso ou civil (DH 3).

3.2.2 O significado de “Liberdade Religiosa” no Vaticano Il

Além do testemunho cristdo sobre o significado de liberdade religiosa,
segundo o Concilio Vaticano Il, deve-se levar em conta a origem e a evolugéo
historica desta expresséo, para assim desembocar na compreensao atual do termo,
especificamente no campo filosofico-antropolégico, bem como, qual o significado

juridico, como consequéncia natural dos regimes democréticos dos Estados.
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a) Origem e evolugéo historica da expresséo “liberdade religiosa”

A expressao “liberdade religiosa” evoluiu no decorrer da histéria humana. Foi
primeiramente utilizada no século lll, nas palavras de Tertuliano “libertas religionis”,
que em sua obra “Apologia” (197 d.C.), utilizou o vocabulo ao defender os cristdos
que eram as vitimas da implacavel perseguicédo religiosa perpetrada pelo Império
Romano (SORIANO, 2004). Assim a “Apologia” almejava comover os governantes
para as barbaries praticadas contra os seguidores do cristianismo. O forte
sincretismo religioso no Império Romano e na Grécia ajudou as comunidades a
desenvolverem costumes proprios em cada cultura. E se a ordem estabelecida
nestes impérios fosse ameacada, entrava em funcionamento um sistema de
repressao que também afetava o comportamento religioso das pessoas.

Dentre as principais controvérsias religiosas que mostraram a liberdade
religiosa como principio fundamental do ser humano, encontram-se os conflitos que
aconteceram entre catdlicos e luteranos na Alemanha no século XVI, com o
movimento da Reforma Luterana. A partir de 1555, com o Tratado Paz de
Augsburgo, ambos passaram a se tolerar, mas o protestantismo, porém, continua a
perseguir outras expressdes de fé, como o anabatismo. Na mesma época, o
governo teocratico de Genebra proibia outras religibes de se manifestarem e
somente em 1558, com a Dieta da Transilvania de Turda, concedeu-se a liberdade
para catolicos e luteranos, mas proibindo, porém o calvinismo. Somente com o Edito
de Turda, em 1568, surge uma lei considerada pioneira a oferecer garantia legal de
liberdade religiosa na Europa (SORIANO, 2004).

Ja a consolidacéo da liberdade de crenca como direito € recente, e acontece
com a inclusdo do principio da liberdade religiosa no ordenamento juridico dos
paises democraticos de direito. A humanidade assistiu, no decorrer de sua histéria,
violagbes frequentes a liberdade religiosa, e as mais graves aconteceram nos
regimes teocraticos, nos quais o controle da fé significava o controle do poder.
Desde o inicio da histéria as condutas que divergissem da religido oficial eram
duramente punidas pelo Estado, que temia que o culto a outra fé, diferente da oficial,

pudesse minar o poder central.

b) A compreensao atual de “liberdade religiosa”
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Discorrer sobre liberdade religiosa € tema atual, abrangente e instigante, que
pode ser contemplado sob diferentes aspectos, desde a visdo deste na sociedade
em diferentes periodos da historia, passando pela dimenséo biblica, pelos caminhos
do Illuminismo e da Revolugcdo Francesa e seus desdobramentos na historia
humana, para desembocar na compreensao cristda, diante do contexto de uma
modernidade secularizada e sob o prisma dos direitos humanos fundamentais.

Preliminarmente, € importante ter-se a nocdo do que significa a expressao
“‘liberdade”, termo liberdade é de dificil conceituagéo, e encontra-se em abordagens
de pesquisa de filosofos, socidlogos, psicélogos e tedlogos, bem como, juridicos. A
teologia vale-se também da filosofia para explicitar seus conceitos. Pesquisando no
campo da filosofia e segundo John F. Haught, em sua obra O Que é Deus? Como
pensar o Divino, que se encontram formas pelas quais os fildsofos costumam
abordar o conceito de liberdade:

[...] sdo trés as formas de como abordar o conceito de liberdade: a primeira
consiste em entendé-la como algo que temos e nessa abordagem
concebem a liberdade como uma de nossas faculdades, por meio das quais
fazemos nossas “escolhas livres” entre as varias alternativas que nos

oferecem; a segunda como algo que somos; e a terceira, como algo que
nos tem (2004, p. 46).

Sobre essa segunda abordagem “como algo que somos” deriva uma forma de
conceituar liberdade, exemplificada de forma extrema pelo filésofo francés Jean-Paul
Sartre, que “entende a liberdade como a verdadeira esséncia da existéncia humana”
e, que “a realidade humana ¢ liberdade, no sentido negativo de ndo ser determinada
por algo além de si mesma e no sentido positivo de constituir a fonte criativa de
nossa verdadeira identidade” (HAUGHT, 2004, p. 46).

E esta breve introducdo sobre o tema da liberdade, género para as demais
liberdades, deve-se ao fato de encontrarmos varias abordagens filosoficas, e,
consequentemente, muito se tem a discorrer sobre o tema liberdade em pesquisa
especifica, e que ndo é o proposito do presente trabalho.

Acrescenta-se que, a nossa experiéncia de liberdade no mundo ocidental,
especialmente na América Latina e Caribe na ultima década, foi moldada por ideias
gue levaram as pessoas a batalharem em prol da libertagéo e contra toda forma de
opressdo do ser humano. Sentimos essas realidades que, de certa forma nos

remetem a liberdade, porém simultaneamente, verifica-se a auséncia de liberdade
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em varios graus, pela amplitude de conceituacdo que do que significa a liberdade.
Na América Latina e Caribe, a questédo da liberdade religiosa teve, desde o inicio da
colonizacdo e evoluindo até os tempos atuais, uma tendéncia ao sincretismo
religioso.

Analisar a liberdade religiosa, a partir do convivio das pessoas em sociedade,
leva-nos ao principio de direito constitucional num estado de direito e um direito
fundamental do ser humano, que significa a auséncia de coacdo externa, quer seja
para o exercicio de um ato de fé, de culto, quer seja, no ambito privado ou publico,
bem como para a difuséo de ideias individuais sobre convicgdes religiosas.

Um significado de liberdade religiosa encontra-se no Dicionario do Concilio
Vaticano Il, editado em 2015: “A liberdade religiosa é a auséncia de coacao externa
tanto no ato de fé, como no exercicio de culto, tanto em ambito publico como
privado, bem como, na difusdo das proprias convicgdes religiosas” (PASSOS;
SANCHEZ, 2015, p. 544).

O objeto e o principal fundamento sobre a liberdade religiosa é afirmado pelo
Concilio Vaticano Il, em seu documento Dignitatis humanae. Em seu Capitulo I, o
documento declara que:

Este Concilio Vaticano declara que a pessoa humana tem direito a
liberdade religiosa. Esta liberdade consiste no seguinte: todos os homens
devem estar livres de coacao, que por parte dos individuos, quer dos grupos
sociais ou qualquer autoridade humana: e de tal modo que, em matéria
religiosa, ninguém seja forcado a agir contra a propria consciéncia, nem

impedido, dentro dos devidos limites, de proceder segundo a mesma, em
particular e em publico, sé ou associado com outros (DH 2).

Declara, além disso, que o direito a liberdade religiosa se funda realmente na
prépria dignidade da pessoa humana, qual a palavra revelada de Deus e a propria
razao a dao a conhecer. Ainda, que “este direito da pessoa humana a liberdade
religiosa, na ordem juridica da sociedade, deve ser de tal modo e conhecido que se
torne um direito civil” (DH 2). Para Michael Amaladoss (2006), somente no Concilio
Vaticano Il a Igreja levou a sério a existéncia de outras religides. Na Declaracédo da
liberdade religiosa, ela reconheceu a liberdade civil de outras religibes sem
abandonar a posicdo de que a verdade revelada por Deus em Jesus Cristo
“subsiste” na igreja. Prossegue este autor dizendo que “a liberdade foi exigida dos
Estados, ndo para as religides, mas para seus adeptos” (AMALADOSS, 2006, p. 82).
A razéo dessa liberdade ndo era a bondade ou a legitimidade das religides, mas “a
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dignidade dos seres humanos que as praticam”, que criados a imagem de Deus,
“tiveram o direito de seguir suas consciéncias individuais e coletivas no sentido da

fé, mesmo que a fé seja inadequada ou errada” (AMALADOSS, 2006, p. 83).

c) Discusséo filosoéfico-antropoldgica em torno da liberdade religiosa

A compreensdo cristd de liberdade religiosa é a verdadeira e auténtica
liberdade humana. E importante refletir e compreender a condi¢cdo humana em face
do plano de Deus. Afinal, quem é o ser humano, qual € o seu destino e 0 que o
espera.

O tema da liberdade também foi levantado pela teologia crista, por estar no
centro do entendimento do homem e é precisamente na sua liberdade e
autodeterminacdo que o homem é considerado a imagem de Deus. Desenvolvida
pela teologia cristd, a partir do conteudo biblico, em especial no AT, sobre 0 homem
ser a imagem de Deus, fortalece o conceito da liberdade e como esta esta
relacionada com o dominio do homem sobre o mundo, na sua relacdo consigo
mesmo e com 0s demais seres humanos da sociedade.

Segundo Pannenberg, em sua obra Fé e Realidade (2004, p. 66), sobre o
conceito de liberdade humana diz que: “Neste sentido mais amplo a filosofia de
Hegel deu uma profunda interpretacdo a liberdade no sentido moderno, como um
fruto de fé cristd na Encarnacado”. Discorre mais, e diz o que Hegel também
percebeu sobre a liberdade: “que a liberdade do homem exige uma base religiosa. A
liberdade somente cresce a partir da participacado na verdade absoluta, a partir dos
elos do ser humano com o mistério divino da sua vida, ou ainda, a partir da sua
semelhanga com Deus”. Complementando, Pannenberg enfatiza que:

Para ser livre, 0 homem tem de associar a experiéncia da liberdade ao seu
verdadeiro destino, pois a liberdade que ele tem vem através da comunhao
com Deus. Respeitar em cada ser humano sua vocacdo a liberdade

significa honrar a imagem de Deus nele, e respeitar seu mistério como uma
pessoa (2004, p. 66).

Para este tedlogo, “na razdo de ser da liberdade, a esséncia € o amor. E

apenas a pessoa que ama ¢ livre”. Na opinido de Pannenberg:

E o destino do homem estd na sua sinceridade em relacdo ao mistério
divino de sua vida através do livremente dar-se ao mundo e ao seu
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companheiro; seu destino ndo é alcancavel por si mesmo, pois ele é seu
através de Deus. [...] Na histéria, Deus e 0 homem sempre se manifestaram
juntos, mas o homem é pleno apenas a luz da sua experiéncia com Deus
(2004, p. 68).

Juntando a teologia e a antropologia cristd, com os conceitos filoséficos
conclui-se que “o tema religido nao pode ser expurgado quando o homem estiver em
questdo” (PANNENBERG, 2004, p.68).

Segundo Rubio, por ser de suma importancia a defesa da dignidade da
pessoa humana, € nas situacbes concretas que percebemos o valor desta
dignidade. Proveniente das caracteristicas da dimensao da pessoa, conhecida como
imanéncia ou interiorizagdo, tem-se a dimensdo de transcendéncia ou abertura
demonstrada na qualidade de pessoa que, como ser humano € um ser relacional
chamado a transcender-se (2013, p. 111).

E esta transcendéncia citada por Rubio se da:

a) na abertura ao mundo, que além da atitude contemplativa, de comunhéo
com as outras pessoas, percebendo e agradecendo o rico simbolismo que o
mundo criado contém, incluindo-se ainda o trabalho, a ciéncia e a técnica, e
igualmente, o repouso, a festa, a poesia, a celebracao e outras;

b) na abertura aos outros seres humanos, vivendo relagdes dialdgicas, no
respeito e na valorizacdo da outra pessoa como outro, vencendo a tentagéo
de escravizé-la, manipuléa-la ou de instrumentaliza-la de alguma maneira. E
salutar e necessaria a abertura ao nivel das realidades macrossociais,
assumindo compromissos comunitarios e sociopoliticos em defesa da
justica e da solidariedade concretas.

¢) na abertura com Deus, de maneira dialdgica, acolhendo o dom e a
interpelacdo provenientes do seu amor salvador-criador, vivendo na fé, na
obediéncia e no amor, os compromissos que esta aceitagdo comporta.
(2013, p. 111-112).

Segundo Rubio (2013, p. 116):

Na nossa reflexdo sobre a relagdo com Deus, a relacdo mais fundamental,
levaremos em conta a gratuidade da salvacdo. E ao tratar do carater
pessoal do Deus biblico, apontamos algumas caracteristicas do Deus
revelado por Jesus Cristo.

E prossegue dizendo que:

[...] uma reflexdo sobre a pessoa humana, a defesa e a promocéo da
dignidade da pessoa humana comporta tanto o compromisso no nivel do
individuo ou de pequenos grupos, e igualmente 0 compromisso no ambito
macrossocial em favor da justica e da solidariedade, e contra situacdes e
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estruturas que destroem ou impedem o desenvolvimento dessa dignidade
(2001, p 313-315).

d) O significado juridico de liberdade religiosa

Uma clara percepc¢éo da Igreja Catdlica Apostdlica Romana é a de que Deus,
ao criar o homem, deu-lhe absoluta liberdade, inclusive de negé-lo, pois se o livre
arbitrio foi concedido, entre todas as espécies vivas, ao ser humano, o Amor Divino
nao Ihe poderia ser imposto. E a defesa deste livre arbitrio € de tal ordem, que, ao
contrario das correntes materialistas da histéria, com seu determinismo, o livre
arbitrio entre as correntes espiritualistas acreditam firmemente que cabe ao homem
decidir seu préprio destino sendo senhor das consequéncias que gerar de acordo
com o que nos ensina Ilves Gandra da Silva Martins (2009, p. 89). Ainda, segundo o
autor, a partir destes enfoques filoséfico-teol6gicos, acontece a construcdo do
significado de liberdade religiosa que evolui através dos tempos. E uma
concretizacdo que acontece em face da busca pela protecdo da pessoa humana, de
suas crencas e ideias diante de uma maioria opressora. A historia da liberdade
religiosa esta diretamente liga & historia da intolerancia religiosa, esta responsavel
por engendrar massacres, exterminios e até mesmo genocidios entre 0os povos de
diversas nacdes e épocas.

No sentido religioso (teoldgico) a liberdade que o Concilio Vaticano Il defende,
diante dos acontecimentos do mundo e da vida de cada ser humano € a de procurar
levar sua verdade a todos os espacos do Planeta Terra, seguindo o exemplo dado
pelos primeiros apostolos, em cumprimento do que Cristo |hes pedira. A Igreja
Catolica, através desse Sinodo, muito iria contribuir para a sua reconciliacdo com o
espirito da modernidade e com os direitos fundamentais.

O direito a liberdade religiosa constitui um dos elementos estruturantes do
moderno Estado constitucional. Este se desenvolveu como uma reagao quer contra
o autoritarismo teoldgico-politico da Cristandade Medieval, com seus esquemas
inquisitoriais de repressdo da dissidéncia, quer contra o regalismo dos monarcas
absolutos do Estado moderno, os quais reclamavam para si o direito de impor a sua
religido aos seus suditos. Segundo Machado, o direito a liberdade religiosa teve sua
origem, por um lado, no processo de democratizagdo da religido propiciado pelo

advento da imprensa, que facilitou o acesso aos escritos religiosos e, por outro lado,



72

pela critica protestante ao cristianismo imperial, centralizado, autoritario e
hierarquizado, que caracterizava a religido ocidental dominante (1996, p. 113).

Ainda para Machado (1996), a liberdade religiosa afirmou-se como garantia
da autenticidade da fé individual, da pureza da Igreja, da igualdade civica e da
autonomia da atividade governativa, pela pena dos homens como Roger Williams,
John Locke ou Thomas Jefferson. A mesma adquiriu estatuto de direito fundamental
no artigo XVI do Bill of Rights, da Virginia, e nas clausulas de liberdade religiosa e
separacao das confisses religiosas do Estado da Primeira Emenda a Constituicao
Federal Americana de 1787. Surgia, assim, nos Estados Unidos da América, o
principio da liberdade religiosa, afirmando-se num clima espiritual e cultural em que
a existéncia de Deus e de uma dimensao espiritual da realidade era um postulado
fundacional, entendendo-se que ao individuo cabia, em consciéncia, decidir
autonomamente o modo de cumprimento das suas obrigacdes para com o Criador,
livre de qualquer coacéo estatal.

A inspiracao filosofica e tedrica da revolucdo americana fazia-se sentir com
intensidade. Também a Revolucdo Francesa contribuiu para a protecdo da liberdade

religiosa. Explica Machado que:

Igreja Catdlica, alicerce do regime teoldgico-politico e mandante das
perseguicdes religiosas da época, era o principal inimigo a abater. A luta se
trava em nome da Razdo, que chega a ser endeusada e transformada em
‘religido civil' da revolugdo. E com base na Razdo que se vai defender a
laicizacdo do espaco publico e a marginalizacdo da Religi&o. A partir dai, a
liberdade religiosa obteve consagracdo, ainda que em termos mitigados,
nas constituicbes mais diretamente influenciadas pela revolucdo francesa,
num clima, que iria dominar o século XIX, e a primeira metade do século
XX, marcado pela crispagéo entre forcas conservadores e liberais, clericais
e anticlericais (1996, p. 114-115).

ApOs a Segunda Guerra Mundial e do Holocausto, a liberdade religiosa
encontrou guarida na Declaragéo Universal dos Direitos Humanos (DUDH), de 1948,
na Convengdo Europeia dos Direitos do Homem (CEDH), de 1953, e no Pacto
Internacional dos Direitos Civis e Politicos, de 1966. O DUDH acaba por consagrar
uma visao do homem alicercada no pensamento judaico-cristdo. Ainda neste
contexto, surge a Declaracado para Eliminacdo de Todas as Formas de Intolerancia e
Discriminacdo Baseadas em Religido ou Crenca, em 1981, na Assembleia Geral das
Nag¢des Unidas.

Assim, a liberdade religiosa, portanto, € uma consequéncia natural dos

regimes democraticos, em que, no Estado Laico, sejam respeitados, com igualdade
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de tratamento, 0s crentes e ateus, 0s cristdos e agndsticos, as pessoas que

acreditam em Deus e pessoas que Nele ndo creem.

3.2.3 O significado da dignidade humana no Vaticano Il

A nocado de dignidade da pessoa humana € incessantemente invocada em
varios contextos e sobre os mais diversos temas, tanto no campo teoloégico e no
antropolégico, quanto no campo do direito. Existe uma trajetéria na evolu¢cdo do
conceito de pessoa humana e de sua dignidade, e hoje € o resultado da
convergéncia de varias doutrinas e concepcdes do mundo, as quais sao construidas
desde longa data na cultura ocidental.

O tema continua a ocupar lugar central no pensamento filoséfico, politico,
juridico e especialmente teologico.

Portanto, mesmo com o desenvolver de outras concepcfes modernas sobre a
dignidade da pessoa humana, é a partir e por meio do pensamento cristdo e
humanista que esta sendo recepcionada, como um valor préprio que identifica o ser
humano; e o Direito, por parte do poder estatal e social, deve oferecer protecao a

este direito fundamental do ser humano.

a) A dignidade humana na Biblia

O homem surgiu neste mundo como um ser religioso, segundo a Biblia.
Sempre houve espaco para os poderes divinos e as pessoas tinham consciéncia
desses poderes, invisiveis e ndo tangiveis, que estavam além do controle humano,
porém de alguma maneira se relacionavam com eles, e ao mesmo tempo,
entendiam que a vida humana dependia deles tanto para o éxito como para o
fracasso. Esta relacdo dos seres humanos com a realidade divina, que alimenta o
senso religioso, estda mudando e continuard a mudar. Mas o sentido religioso nesta
relagcéo divino-humana permanece e ndo mudou seu significado.

A formagdo das sociedades humanas através dos tempos, as preocupacgdes
do cotidiano do individuo, as experiéncias de vida, 0s processos que ocorriam na
natureza com perigos e catastrofes, a formacao e evolucdo de um sentido que desse

significado ao desenvolvimento humano, a realidade e a natureza das coisas,
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levaram a sociedade a dar apoio a vida do homem, a vida de sua familia e ao
regramento para um convivio socioreligioso, politico e também, religioso.

Segundo Edelcio Ottaviani (2013, p. 493) ao discorrer sobre o documento
conciliar Dignitatis humanae, diz que: “O Concilio assume a antropologia cristd de
nascente biblica e reafirma a dignidade da pessoa humana - imago Dei”.

A visdo do ser humano como pessoa foi desenvolvida pela Igreja, ao longo
dos séculos e transmitida ao mundo através da Doutrina Cristd, com fundamento
teologico encontrado nas Escrituras Sagradas. Tem a ver com a criatura e o Criador,
mencionada na teoria da criagdo do Antigo Testamento e repensada por Jesus
Cristo para a salvacdo do homem, no Novo Testamento. Em Gn 1, 26ss, encontram-

se algumas caracteristicas do ser humano, criado a imagem de Deus:

Deus disse: ‘fagamos o homem a nossa imagem, como nossa semelhancga
e que eles dominem sobre os peixes do mar, as aves do céu, 0 animais
domeésticos, todas as feras e todos os répteis que rastejam sobre a terra’.

Os termos imagem e semelhanca remetem a distincdo entre o ser humano e
Deus e esta distincdo também separa o homem dos animais. E o homem,
constituido em imagem e semelhanca divina, recebe Dele um poder sobre os seres
Vivos e sobre toda a natureza terrena. Fala-se assim da imanéncia, enquanto ser
humano na vivéncia terrena. Criado “a imagem e a semelhanc¢a” implica em afirmar
gue o homem dotado de inteligéncia e vontade, pode entrar ativamente em relacéo
com Deus, através de sua realidade interior, em sua subjetividade, e assim buscar a
salvacdo. Este encontro da criatura com o Criador faz-se através da religiosidade,
abrangendo tanto sua relacdo de foro intimo e direta com Deus, como nas
manifestacdes religiosas que acontecem no mundo exterior (RUBIO, 2013).

Do ponto de vista filosofico, o ser humano & um individuo portador de
imperfeicbes e limitagbes: um ser inacabado, num mundo imperfeito de
individualizacfes. A afirmacdo de que os seres humanos sdo criados a imagem e
semelhanca de Deus é de cunho teoldgico, com base em afirmagfes biblicas e
estas semelhancas refere-se ao espirito, ao interior da realidade de cada ser
humano, dotado de inteligéncia, racionalidade e livre arbitrio. E isto pertence ao
mundo das ideias, da reflexdo sobre o mundo eterno, divino e universal: uma gama
de reflexdes envolvendo Deus, a pessoa humana e os demais seres humanos, em
sua individualidade e universalidade (RUBIO, 2013).
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Numa visdo do ser humano como pessoa, e com fundamentos no AT é que a
igreja entende o principio da liberdade e da dignidade humana, com direitos e
deveres reciprocos de cada pessoa, e ai se encontra o verdadeiro liame teologal,
entre o ser humano e o divino: o ser humano criado para ser a verdadeira imagem e
semelhanca com deus. Segundo Rubio (2013, p. 108), refletindo sobre o ser
humano a luz da teologia da salvagéo:

[...] quem é o ser humano, na perspectiva do Antigo Testamento: ser de
didlogo e de resposta (responsavel), que, na qualidade de imagem de Deus,

€ chamado a responder a interpelacdo do Deus salvador-criador, a
interpelacdo dos outros seres humanos, e também, a interpelagdo do
mundo criado e confiado a sua administracdo responsavel. Ser de dialogo,
capaz de acolher o dom do amor salvifico de Deus com todas as
consequéncias que uma tal aceitagdo — ou rejeigcdo — comporta. Em resumo,
0 ser humano é visto como um ser dialogico-relacional.

E de acordo com o pensamento de Rubio, a partir do NT, “[...] somente com
Jesus Cristo encontra-se a realizacéo plena do que significa ser imagem de Deus,
do que significa viver uma existéncia dialégico-relacional” (2013, p. 108).

E notorio que cada ser humano é Unico, com suas caracteristicas basicas e
individuais, e é diferente de qualquer outro ser humano. Salvo as pessoas com
deficiéncia mental, toda pessoa possui autonomia para dirigir sua vida, capacidade
de escolher por ela mesma e de assumir a responsabilidade decorrente da escolha
feita. Assim, pode-se dizer que a liberdade € uma das caracteristicas intrinsecas da
pessoa. Qualquer lesdo ao direito de liberdade e de lesdo ou atentado a dignidade
humana deve ser refutado.

A pessoa existe para um proposito divino e a finalidade da pessoa encontra-
se nela mesma. J4 o agir do ser humano € motivado. A autorrealizacdo como ser
pessoal é a finalidade de todo seu agir. Por isto, o ser humano ndo podera ser
transformado em um objeto ou uma coisa, como é considerado no processo de
globalizagdo de mercados. Deve-se levar em conta que cada ser humano € uma
pessoa valiosa por ela mesma e ndo podera ser objeto de instrumentalizacdo, ou

utilizacao.

b) A dignidade humana no Vaticano Il
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Ao assumir a antropologia cristd de nascente biblica, o Concilio Vaticano I
reafirma a dignidade da pessoa humana imago Dei. A questéao da liberdade baseada
no respeito a dignidade humana e a questdo da verdade, ambas abordadas na
Declaracdo Dignitatis humanae, € o melhor legado do documento. A questdo da
liberdade e da dignidade humana implica numa condicdo de vida coerente, que
permite & pessoa humana sua afirmagdo como sujeito, um ser racional e social,
dotado de liberdade para o exercicio de seus direitos e deveres, na dinamica dos
direitos e deveres, segundo Ottaviani (2015, p. 495).

Por ocasido da convocacédo oficial do Concilio, em 25.12.61, Jodo XXIII ja
propunha como seu objetivo que a Igreja “ao vivificar a ordem temporal com a luz de
Cristo, revela também aos homens a si mesmos, o proprio ser, a propria dignidade e
a proépria finalidade” (Humanae salutis, 6). Além da Declaracdo Dignitatis humanae,
carta magna sobre a dignidade humana e liberdade religiosa, varios documentos
conciliares trataram dos mesmos temas, onde esses se inter-relacionam e se
complementam.

Antes da Declaracdo DH, houve a promulgacdo do documento Gaudium et
spes, fundamentado na relacdo entre o mistério de Deus e a histéria. No documento
GS, nos seus dois primeiros capitulos, a proclamacdo da dignidade da pessoa
humana aparece como a condi¢do para o dialogo da Igreja com o mundo moderno,
verdadeiro objetivo do Concilio, em sua dimenséao social e individual. Na sec¢éo |, na
1.2 Parte, GS trata “da vocagao do homem e da dignidade da pessoa humana, tendo
como fio condutor o tema biblico do homem como imagem de Deus”. Dirigido, ndo
s6 aos catélicos, mas a todos os homens de boa vontade (GS 2), ele se apresenta
ao mundo como um “dialogo com o0 mundo”, numa colaboragéo sincera da Igreja,
com o objetivo, compartilhado por todos, de levar o homem a sua plena realizacéo e
renovar a sociedade humana (GS 3).

No capitulo sobre a dignidade da pessoa humana, o tema é a pessoa,
considerada em si mesma. O Concilio escolhe a nocéao biblica de “imagem de Deus”
(Gn 1, 26-30), enquanto manifesta tanto a proximidade como a distancia entre o
homem e o seu Criador, bem como sua superioridade sobre todas as outras
criaturas, que deve usar de acordo com o plano de Deus (GS 12).

Segundo o documento GS, a grandeza do ser humano manifesta-se na sua
liberdade (GS17). Trata-se do livre arbitrio, entendida como condigéo para fazer o

bem. E assim, rejeita-se a ideia de que tudo é licito, inclusive fazer o mal. Segundo
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Lopes Gongalves (2015, p. 278) “a liberdade da pessoa humana consiste em fazer
escolhas conscientes e livres, a partir de suas convicgcdes pessoais, sem ser

determinados pelas paixées ou por coagao externa”. O autor continua, dizendo que:

esta afirmacdo introduz uma concepcdo mais profunda, existencial e
pastoral, da liberdade como libertacdo de todas as forcas desumanizantes,
gue tendem do interior ou do exterior a desviar o ser humano de sua
orientacdo para Deus e do uso dos meios convenientes para, aderindo a
ele, alcancar a sua perfeicdo e felicidade (LOPES GONCALVES, 2015, p.
279).

E segundo o autor, “neste sentido, a liberdade € uma marca sublime da
imagem de Deus no homem” (LOPES GONCALVES, 2015, p. 278).

Ainda em Gaudium et spes, o documento aborda sobre o respeito a pessoa
humana e a seus direitos, 0s quais exigem ainda uma série de atitudes de atencao a
varias categorias de pessoas mais ou menos marginalizadas, tais como o idoso, o
trabalhador estrangeiro, o emigrante, o faminto, entre outras. E em funcdo da
dignidade da pessoa, é imperioso rejeitar tudo quanto € contrario a prépria vida
humana, como, por exemplo, o aborto, o genocidio, a eutanésia entre outros crimes
contra a vida humana; também, o que viola a sua integridade, como a tortura ou a
mutilacdo, ou o0 que corresponde a situacfes degradantes, como, por exemplo, a
escravidao, a prostituicao, trafico de pessoas, condicfes ignominiosas de trabalho,
entre outras. Ndo ha davidas de que as pessoas se diferenciam em suas
capacidades fisicas, mentais e morais, porém, todos gozam da mesma dignidade,
engquanto criados a imagem de Deus e remidos em Cristo. E por isto, a rejeicdo de
qualquer discriminacdo quanto aos direitos fundamentais da pessoa em razao de
sexo, raca, cor, condi¢cbes sociais, lingua ou religido (GS 29ab).

A Declaracdo Dignitatis humanae parte da dignidade da pessoa humana,
dignidade esta que resulta do direito de todo ser humano de agir movido por uma
liberdade responsavel, ndo por coag¢do, mas segundo sua consciéncia. E tal
liberdade refere-se, particularmente, ao exercicio da religido (DH 1a). O documento
DH define claramente que se trata de liberdade religiosa do ponto de vista juridico-
social, enquanto renuncia a qualquer intervencao coercitiva em matéria religiosa,
gue da sociedade civil quer de qualquer outro poder humano, o que nao infirma de
modo algum a obrigacdo moral das pessoas e da sociedade de aderir & verdadeira

religido (DH 1c2a). E dai, também, se segue o dever de todo homem procurar a
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verdade, especialmente no campo religioso e, de acordo com a DH (3ab), esta
busca tem que ser livre e, a0 mesmo tempo, dada a natureza social do ser humano,
feita em comunicacédo e dialogo com outras pessoas.

Diante disto, o documento DH refere-se a abstencdo de qualquer medida
restritiva da liberdade religiosa, tanto por parte do Estado como por parte da Igreja.
Os significativos ensinamentos encontrados em DH trazem consequéncias no
campo da liberdade religiosa, 0 que se constitui em uma exigéncia da razao
humana, que tem, contudo, suas raizes também na revelacao divina (DH 9).

Concluindo, a dignidade da pessoa humana apresenta-se como um dos
temas mais significativos do ensinamento do Concilio Vaticano I, tema ja
fundamentado em Gaudium et spes e que corresponde de fato a um dos pontos de
intersecdo mais evidentes entre a mensagem cristd e os sinais dos tempos. E,
ainda, as implica¢des deste Documento conciliar estendem-se para a historia efetiva

da Igreja contemporanea.

c) A dignidade como algo constitutivo da pessoa

Uma das caracteristicas da metafisica cristd é a descoberta da pessoa. Esta
visdo do ser humano como pessoa, traz consigo o principio da dignidade humana,
como um valor intrinseco do ser humano, um direito fundamental e inalienavel.
Decorrente das caracteristicas basicas do ser humano, na dimensdo de imanéncia,
surge liberdade e responsabilidade, onde a pessoa € chamada a desenvolver a sua
capacidade de escolher por ela mesma e de assumir a responsabilidade da escolha
feita. Assim, surge o principio da liberdade, outra caracteristica da pessoa humana.

O Vaticano Il fala de “dignidade da pessoa humana” especificamente em
Gaudium et spes 12, 26, 27, 29, 40, 41, 46, em Dignitatis humanae 1, 2, 3, 9, 11,
Unitatis redintegratio 12, em Perfectae caritatis 14 e Apostolicam actuositatem 8.

A dignidade humana foi assumida pelo Concilio como base para o didlogo
entre a Igreja e as culturas modernas, juntando os esforgos laicos e religiosos para

uma sociedade racional em sentido ndo apenas divino, mas também humano.

3.2.4 O vinculo entre liberdade religiosa e a dignidade humana na Declaracéo

Dignitatis humanae
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O Proémio da Declaracdo DH aborda o problema da liberdade religiosa na
atualidade. Existe a constatacdo de que o ser humano em nossos dias € mais
consciente do valor de sua dignidade, busca agir com as suas proprias conviccdes e
sua consciéncia. Isso diz respeito tanto a exigéncia de liberdade na sociedade,
quanto a liberdade no exercicio de sua prépria religido. Nado aceitam ser forcados
por coacdo mas levados pela consciéncia do dever (DH 1). Todos tém o dever de
buscar e viver na verdade, e tal dever atinge a prépria consciéncia. Diante disso, a
Igreja sente parte dessa missao, apresentar sua compreensao da verdade revelada
por Deus, como sendo o caminho de felicidade em Cristo (DH 1), segundo Wolff
(2012, p. 107), em seus comentarios sobre a Declara¢do DH.

A Declaracéo dedica seu segundo capitulo vinculando a liberdade religiosa
com a Revelacdo (DH 9). A Igreja reconhece que as raizes da liberdade religiosa se
fundamentam nas Sagradas Escrituras. E mesmo que ndo se encontre na
Revelacdo o direito a imunidade de coa¢do externa no tocante a religido, os textos
biblicos destacam sempre a dignidade humana. Assim, o Vaticano Il entende que a

liberdade religiosa tem as suas raizes na dignidade humana e na Revelacéao:

O que este Concilio Vaticano declara acerca do direito do homem a
liberdade religiosa funda-se na dignidade da pessoa, cujas exigéncias foram
aparecendo mais plenamente a razdo humana com a experiéncia dos
séculos. Mais ainda: esta doutrina sobre a liberdade tem raizes na
Revelacdo divina, e por isso tanto mais fielmente deve ser respeitada pelos
cristdos (DH 9).

O fundamento dessa afirmacéo, citado por Wolff, esta no “respeito de Cristo
pela liberdade do homem no cumprimento do dever de crer na palavra de Deus”
(2012, p. 121). E isto faz com que a liberdade religiosa na sociedade seja vinculada
intrinsecamente com o ato da fé crista (DH 9).

Ao tratar do fundamento da liberdade religiosa, o Concilio Vaticano |l declara
que a pessoa humana tem direito a liberdade religiosa (DH 2). Encontra-se na
Declaracdo DH a afirmagdo de que “o direito a liberdade religiosa se funda
realmente na prépria dignidade da pessoa humana, como a palavra revelada de
Deus e a propria razao a dao a conhecer” (DH 2). A liberdade religiosa diz respeito a
relacdo que a pessoa tem com Deus. E “a suprema norma da vida humana é a
propria lei divina, eterna, objetiva e universal” com a qual Deus governa o mundo
(DH 3).
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Sobre a liberdade religiosa da pessoa e a vinculagdo do homem a Deus, a

declaracdo DH considera que

a suprema norma da vida humana é a propria lei divina, objetiva e universal,
com a qual Deus, no designio da sua sabedoria e amor, ordena, dirige e
governa o universo inteiro e os caminhos da comunidade humana. Desta
sua lei, Deus torna o homem participante, de modo que este, segundo a
suave disposicdo da divina providéncia, possa conhecer cada vez mais a
verdade imutavel. (...) O homem ouve e reconhece os ditames da lei divina
por meio da consciéncia, que ele deve seguir fielmente em toda a sua
atividade, para chegar ao seu fim, que é Deus. E, portanto, uma injustica
contra a pessoa humana e contra a propria ordem estabelecida por Deus
negar ao homem o livre exercicio da religido na sociedade, uma vez
salvaguardada a justa ordem publica (DH 3).

A DH afirma que a liberdade religiosa est4 de acordo com a doutrina teoldgica

sobre a fé:

Um dos principais ensinamentos da doutrina catélica contido na palavra de
Deus e constantemente pregado pelos santos Padres € aquele que diz que
o homem deve responder voluntariamente a Deus com a fé, e que, por isso,
ninguém deve ser forcado a abracar a fé contra vontade. Com efeito, o0 ato
de fé é, por sua natureza, voluntério, ja que o homem, remido por Jesus
Cristo, ndo pode aderir a Deus que se revela a ndo ser que, atraido pelo
Pai, preste ao Senhor o obséquio racional e livre da fé (DH 10).

Pela liberdade religiosa, reconhece-se a presenca de Deus em nhossa
consciéncia, o que se da em todas as religides verdadeiras, promovendo o
pluralismo na percep¢do e codificacdo do mistério divino. Nada pode eliminar a
percepcao universal do mistério transcendente, que € elemento constitutivo das
praticas religiosas (WOLFF, 2012, p.104). Prossegue o autor, dizendo que “a
liberdade religiosa ndo se afirma apenas por tratados e declaragdes”. Precisa da
convicgéo sobre o seu valor como constitutivo da dignidade da pessoa, constitutivo
da sociedade democratica, constitutivo da propria religido. Prossegue esse autor,
dizendo que essa é a compreensdo que se encontra na Declaracdo Dignitatis
humanae ao afirmar que a liberdade n&o é fruto de fatores circunstanciais, mas tem
seu fundamento na “dignidade da pessoa” e na “revelagao de Deus”. Somente assim
a liberdade religiosa pode ser a garantia de todos os demais direitos do ser humano
(WOLFF, 2012, p. 97).

Na mensagem do Papa Jodo Paulo Il, para celebrar o XXXII Dia Mundial da
Paz, em 01.01.1999:
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A religido exprime as aspiracdes mais profundas da pessoa humana,
determina a sua visdo do mundo, orienta 0 seu relacionamento com 0s
outros: fundamentalmente oferece a resposta a questdo do verdadeiro
significado da existéncia, tanto no ambito pessoal como social. Por isso
mesmo, a liberdade religiosa constitui o coracdo dos direitos humanos.

Essa é de tal maneira inviolavel que exige que se reconheca as pessoas a
liberdade de mudar de religido se assim sua consciéncia demandar. Cada
qual, de fato, € obrigado a seguir sua consciéncia, em todas as
circunstancias, e ndo pode ser constrangido a agir em contraste com ela.
‘Devido a este direito inalienavel, ninguém pode ser obrigado a aceitar pela
forca uma determinada religido, quaisquer que sejam as circunstancias ou
as motivacdes (JOAO PAULO 11,1999).

Em recente encontro na cidade de Assis (Itdlia), entre os dias 18 e 20 de
setembro de 2016, realizou-se mais um encontro Inter-Religioso pela Paz. Com o
tema Sede de Paz — Religides e culturas em Dialogo, o encontro reuniu cerca de
400 lideres religiosos e politicos dos varios continentes, representantes de inimeras
Igrejas, juntamente com o Papa Francisco, o patriarca ecuménico de Constantinopla
(Igreja Ortodoxa), Bartolomeu I; o arcebispo de Cantuaria (Igreja Anglicana) Justin
Wilby; o patriarca sirio-ortodoxo de Antioquia, Efrém Il; e representantes das
religides judaica, muculmana, budista, dentre outros; representantes do mundo da
ciéncia e da cultura — homens e mulheres de boa vontade - agentes e promotores da
paz. Os trés dias foram marcados pelo didlogo, pela vivéncia conjunta e pela oracéo.
Neste encontro, buscaram diretrizes para uma maior integracdo de culturas e que
esse modelo possa ser levado a todo o mundo, a Unido Européia e as Nacodes
Unidas, pois, segundo Frei Mauro Gambetti, responsavel pela comunidade
franciscana de Assis: “diante da violéncia, as religibes devem dar ao mundo uma
mensagem convergente, e a politica deve fazer o esfor¢co de tracar uma rota rumo a
justica e a paz entre os povos” (GAMBETTI, 2016, p. 26-29).

Assim, a Igreja e demais tradicdes religiosas, juntas com representantes
politicos e culturais, permanecem batalhando pela liberdade religiosa e a protecao

da dignidade da pessoa humana, desmotivando o uso da religido com fins violentos.

3.3 AMEACAS E PROMOCAO DA DIGNIDADE HUMANA NO CONTEXTO
RELIGIOSO PLURAL DO BRASIL

No Brasil, as causas da injustica social que provocam fome, miséria, pobreza
e violéncia sdo muitas e profundas, assim como acontecem também no mundo
globalizado. Grandes massas da populagéao brasileira, tanto no campo quanto nas

cidades, veem-se excluidas e marginalizadas. As causas da injustica social vao
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além de provocar um fenbmeno de “exploragado e opressao”. Provocam a “exclusao”
dos marginalizados, ferindo sua dignidade humana, no mais profundo de seu ser: o

direito de viver com dignidade.

3.3.1 Adignidade humana ferida

Como exemplos concretos de ameacas a liberdade religiosa sdo os
acontecimentos repetitivos de manifestacdes de intolerancia religiosa por atitudes de
preconceito, édio e discriminacdo, por motivos religiosos, que acontecem no Brasil e
que sdo registrados costumeiramente na midia nacional. As paginas 28 a 30 da
presente pesquisa apontam, além do fato acontecido, o comportamento e a atitude
dos agressores destas manifestacdes. Apesar da garantia constitucional da
liberdade religiosa e o respeito a dignidade da pessoa humana, esta legalidade néao
cria a consciéncia convicta e responsavel em relacao a estes valores.

Sobre as tenses e conflitos religiosos no Brasil, apontamos nas paginas 32 a
35 deste trabalho, os principais elementos que influenciam tais tensdes e conflitos, e
citamos, entre os principais elementos, o fundamentalismo e a intolerancia.

Ja o fundamentalismo financeiro e a globalizacdo de mercado traz, como
consequéncia o desemprego, o sub-emprego e a desigualdade social, o que provoca
um empobrecimento de dois tercos da populacdo, a exemplo do que ocorre na
grande maioria das nacfes emergentes. No documento, a OIT chamou a atencao
para a deterioracdo do mercado de trabalho brasileiro, onde a “recessdo mais
profunda que o esperado em 2016 vai continuar a ter efeitos em 2017”. Enquanto no
mundo a taxa de desemprego devera subir 0,1 ponto percentual, para 5,8 por cento,
no Brasil essa alta sera de quase 1 ponto, passando de 11,5 em 2016 para 12,4 por
cento em 2017, projetou a OIT. Para 2018, a expectativa € de que o desemprego
continue subindo no pais, com 200 mil pessoas a mais sem uma posicéo, para total
de 13,8 milhdes de brasileiros (REUTERS, 2017).

Para o jurista Ingo Wolfgang Sarlet (2011, p. 135), do ponto de vista juridico,
os denominados direitos fundamentais sociais, econémicos, culturais e ambientais,
seja na condicdo de direitos de defesa (negativos), seja na dimensao prestacional
(atuando como direitos positivos), constituem — em parte ou em certa medida —

exigéncia e concretizacdo da dignidade da pessoa humana.
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Nos ensinamentos contidos na Exortacdo Apostdlica Evangelii gaudium, o
Papa Francisco aponta alguns desafios do mundo contemporaneo. Ao fazé-lo,
retrata a situacdo em que a humanidade vive no momento atual, constatando o
progresso que se verifica em varios campos, que contribuem para o bem-estar das
pessoas, tanto no ambito da saude, da educacdo e da comunicagcdo. Todavia, ao
mesmo tempo em que este progresso acontece, constata-se que, a maior parte dos
homens e mulheres do nosso tempo vive o seu dia-a-dia precariamente, com
funestas consequéncias, com o aumento das doencas, onde o medo e o desespero
apoderam-se do coracdo de inumeras pessoas. Nas cidades, principalmente,
desenvolve-se o trafico de drogas e pessoas, 0 abuso e a exploracdo de menores, 0
abandono de idosos e doentes, dentre as varias formas de corrupcao e crime. Para
o Pontifice “a alegria de viver frequentemente se desvanece; crescem a falta de
respeito e a violéncia, a desigualdade social torna-se cada vez mais patente” (2013,
p. 47).

Além de apontar uma economia de exclusédo, que provoca uma desigualdade
social, onde ocorre uma idolatria do poder e do dinheiro, que governa em vez de
servir, Papa Francisco aponta a realidade, clarifica os desafios para mudanca e nos
exorta a dizer ndo a desigualdade social que gera violéncia. Enfatiza Francisco que
“‘enquanto ndo se eliminar a exclusao e a desigualdade dentro da sociedade e entre
varios povos, sera impossivel desarraigar a violéncia” (2013, p. 51-52).

Em contraste com a dignidade e liberdade humana, a cultura brasileira
assimilou e aceitou conviver com certo tipo de violéncia, talvez a mais brutal, que é a
escraviddo, acreditando ser possivel o ajustamento de ideais libertarios e
democraticos com uma estrutura social completamente injusta; aceitou-se com certa
naturalidade e por séculos, os privilégios de poucos coexistindo com a supressao
dos direitos de outros. Ocorre o fenbmeno da irrupgdo dos marginalizados no
mundo, como também no Brasil, tais como os empobrecidos, as mulheres, 0s negros
e os indigenas, entre outros, e diversas pesquisas sociais confirmam que a injustica
social atinge determinados grupos sociais, como resultado de um sistema social
injusto.

De modo geral, a relagdo entre o desenvolvimento econémico e as politicas
sociais sempre foram perversas. Diversos fatores contribuiram e contribuem para o
aprofundamento das injusticas sociais no Brasil. No campo sociopolitico

constantemente ocorre fatores de desagregacao social, somados ao aceleramento
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da inflacdo — e mesmo depois da inflagdo controlada —, que tanto em periodos
anteriores como nos atuais, se mantém e provocam o agravamento da concentracéo
de renda e a consequente ma distribuicdo de renda entre os brasileiros. Em boa
parte dos paises pobres, assim como no Brasil, a concentracdo de renda é um dos
fatores cruciais para a existéncia da injustica social. Historicamente, 0os governos
brasileiros gastaram mal os recursos destinados as areas sociais. As politicas
sociais ndo foram capazes de reverter o quadro de injustica social que atinge
milhares de brasileiros que estdo abaixo da linha da pobreza. Nos ultimos governos,
a partir de 1994, alguns programas sociais amenizaram a situagao e tiraram apenas
uma parte dos excluidos da situacdo de miséria. Porém, ainda h4 muito que fazer,
pois muitos cidadaos continuam desassistidos.

E inaceitavel que, em pleno século XXI ainda existam milhares de pessoas
morrendo de fome e/ou vivendo em situacdo de miséria absoluta em nosso Pais,
uma realidade em que vivem dois tercos da humanidade. E notério que o Brasil n&o
€ um pais pobre, no entanto, também é visivel a ma distribuicdo dos recursos
produzidos. Apesar da exuberancia da natureza, a extensdo do seu territorio e a
riqueza do solo e do clima, existe uma ma distribuicdo da riqueza e renda. Parte de
nossas riquezas estd nas maos de poucas pessoas, ou familias ou empresas,
enquanto parte consideravel da populacdo ndo tem acesso a emprego, educacao,
saude, moradia, alimentacédo, etc. H4 marginalizacdo nos grandes centros urbanos e
suas periferias, bem como, no abandono do homem do campo. N&o se pode ignorar
que a impunidade e a corrupcao também contribuem intensamente para o
agravamento do quadro. Historicamente, os governos brasileiros gastaram mal os
recursos destinados as areas sociais. As politicas sociais ndo foram capazes de
reverter o quadro de injustica social que atinge milhares de brasileiros que estéo
abaixo da linha da pobreza, retirando-lhe o direito de viver dignamente.

Outra questéo que fere a dignidade humana séo as consequéncias da crise
do capitalismo. O dinheiro é a divindade do capitalismo em crise, e como 0 objetivo
principal de salvar a moeda e também os créditos bancarios, o governo acaba por
descontar na populacdo o resultado de sua incapacidade em gerir a economia. O
resultado é a paralizacdo tanto nos investimentos sociais, desemprego, perda de
confianga dos investidores no mercado, quanto nas pessoas que deixam de

consumir, porque ndo ha geracao de renda, nem vagas no mercado de trabalho.
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Uma das questfes sociais que agrava e marginaliza os seres humanos é o
desemprego crescente diante de uma economia de mercado que privilegia o lucro,
das consequéncias da ma administracdo publica e das influéncias do mercado
global. Isto fere a dignidade humana. O trabalho confere dignidade humana e

segundo o Papa Francisco:

Sem trabalho a dignidade humana esta ferida [...]. E preciso reafirmar,
disse o Pontifice, que o trabalho é uma realidade essencial para a
sociedade, para as familias e para os individuos. E que seu principal valor é
0 bem da pessoa humana, porque a realiza como tal, com as suas atitudes
e as suas capacidades intelectuais, criativas e manuais. Daqui deriva que o
trabalho ndo tem somente uma finalidade econdmica e de lucro, mas,
sobretudo, uma finalidade que interessa ao homem e a sua dignidade. E se
falta o trabalho, esta dignidade fica ferida! Quem esta desempregado ou
tem emprego informal arrisca, de fato, ser colocado as margens da
sociedade, de se tornar uma vitima da exclusao social (ACI/EWTN, 2014).

Com uma economia estagnada, o problema da pobreza sé se agrava e nao
ha a minima preocupacdo com a dignidade humana. Além da decadéncia financeira
também vem em seguida o aumento dos casos de depressdo, uso abusivo de
drogas e a proliferagédo da prostituicao, e cresce o indice de homicidio e de assaltos.
Para que os mercados se autocontrolem, sem a intervencdo do governo, é
necessario a ética e o respeito pela dignidade humana. Diante da crise, falta Deus,
falta amor, falta caridade; dentro de uma ampla auséncia de consideracéo pelo ser
humanao.

Knitter (2008, p. 8) apresenta uma tese onde reflete que “a razdo principal e a
causa essencial da crescente injustica econbmica no mundo e da pobreza
desumanizadora que resulta de tal injustica €, em si mesma, religiosa”. E explica
este autor que: “as forgas que estdo gerando tanta riqueza e ao mesmo tempo tanta
disparidade em sua distribuicdo se transformaram elas mesmas em uma religi&do” (in
VIGIL, 2008, p. 8). O mercado livre global se tornou uma religido exclusivista global.
Diz Knitter que hoje ndo estamos enredados em um “choque de civilizagbes”,
citando Samuel Huntington, pois acredita que o choque que na realidade esta
acontecendo € entre religides. As religibes que contendem entre si ndo sao as
comunidades religiosas tradicionais, mas entre as chamadas religides mundiais, por
um lado, e a nova religido do mercado, por outro lado (KNITTER, 2008, p. 8).

Também para o tedlogo Loy (1977), a religido dominante, a mais disseminada

Nno nosso mundo contemporaneo, € a religido do mercado. Sua devocéo a religido do
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mercado precede e modifica sua devocao ao cristianismo, ao judaismo e demais
religides tradicionais. Para o fiel comum, religido do mercado significa religido do
consumismo. Segundo Daly Cobb Jr. (1989) religido de mercado significada religiao
do “economicismo”, onde os seus devotos colocam sua fé total, absoluta, na crenca
de que o crescimento econdmico, perseguido sem restricdes e sem a interferéncia
do governo, tanto para pessoas, individualmente, como por nag¢fes isoladas, trara a
salvacao para o mundo todo.

Para a religido do mercado o ser humano € um ser econémico. Essa religido
do mercado tem todos os tracos que encontramos nas religides tradicionais: seus
credos, seus teologos, seus missiondrios, seus centros de aprendizagem, seus
mandamentos e uma soteriologia clara e absoluta “fora do mercado ndo ha
salvacao”.

Perante as necessidades mundiais provocadas pelo sofrimento eco-humano,
as religides tém uma responsabilidade de responder a tal necessidade: uma
responsabilidade global diante das necessidades do mundo, um compromisso diante
da transformacédo das estruturas sociais opressivas que conformam a praxis. O
sofrimento das vitimas traz uma inquietude sobre a aplicagcdo da justica social,
demonstrando a sua insignificancia perante os grandes poderes diretores do mundo,

em face do capital humano, cultural e religioso.

3.3.2 A afirmacao da dignidade humana na sociedade brasileira

A interpretacdo da realidade social e a busca de solugdes para os problemas
sociais contemporaneos variam em cada continente ou regido atingida. Visando
recuperar a dignidade da pessoa humana, inUmeras séo as iniciativas que surgem
no campo juridico, sociopolitico e no das religides. Assim, varias séo as entidades e
organizacdes que atuam para a recuperacao da dignidade humana, quer seja em
ambito local, nacional ou supranacional. Além da inclusdo social do pobre, o papel
das religibes e entidades sociais deve-se ater também a questdo da paz e do
dialogo social, numa visdo que transcende, abarcando um horizonte césmico,
planetario, na visdo de varios teélogos e antropologos da modernidade.

No campo sociopolitico é grande a responsabilidade dos Governos para

implementar inUmeras politicas publicas que englobem acesso aos cuidados de
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saude, pleno emprego, educacédo integral, e que propiciem a formacéo integral do
ser humano, cidadéao e responsavel, e lhe dé condi¢des de viver dignamente.

No campo juridico faz muito tempo que a dignidade da pessoa humana
deixou de ser um conceito de direito natural metapositivo, que buscava sua esséncia
ora na razao divina ora na razdo humana, para se converter numa proposicao
autbnoma de alto teor axioldgico, frente a sua concretizacdo constitucional dos
direitos fundamentais. A dignidade da pessoa humana torna-se principio
fundamental de direito. Na Constituicdo Patria, o Principio Constitucional da
Dignidade da Pessoa Humana, € o principal e mais amplo principio constitucional
(BRASIL, 1988).

Contudo, é no campo religioso que o principio da dignidade humana encontra
a sua maior defesa. Cabe as religibes em muatua cooperacao resolver as causas
estruturais da pobreza e promover o desenvolvimento integral dos pobres, em
gestos concretos e diarios de solidariedade. Para Rubio, a defesa e a promocé&o da
dignidade da pessoa humana comportam tanto o compromisso no nivel do individuo
ou do pequeno grupo, mas, igualmente, 0 compromisso no ambito macrossocial em
favor da justica e da solidariedade e contra situagdes e estruturas que destroem ou
impedem o desenvolvimento dessa dignidade (2013, p. 114).

Os ensinamentos do Concilio Vaticano Il, e sua aplicacdo concreta no cenario
nacional traz através das iniciativas das organizacfes ecuménicas e inter-religiosas,
tais como o CONIC, CESE, CESA e KOINONIA, citadas nesta pesquisa, as folhas
121 a 127, atuam em favor da dignidade e dos direitos e deveres das pessoas.
Procuram fomentar o didlogo inter-religioso e promover a interlocugdo com
organizacdes da sociedade civil e governo para a incidéncia publica em favor de

politicas que promovam a justica e a paz.

3.3.2.1 A afirmacdo juridica da dignidade humana

O principio da dignidade humana é um valor moral e um valor espiritual
inerentes a todo ser humano. A dignidade humana também é um principio que
norteia um estado democratico de direito dada sua indiscutivel importancia. Este
principio é inerente ao exercicio de cidadania e tem relacdo com as tensdes que
surgem na multiplicidade religiosa e suas manifestacdbes em uma sociedade de

direito constituida. Nas sociedades contemporaneas, especialmente a partir do
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Século XXI, este principio apresenta-se com fragilidade na gestdo politica dos
Estados onde, na grande maioria destes, sequer conseguem garantir a igualdade
cidada.

A dignidade da pessoa humana abrange uma diversidade de valores
existentes na sociedade, eis que se manifesta tanto em carater privado como no
publico. Trata-se de um conceito adequavel a realidade e a modernizacdo da
sociedade, devendo estar intrinsecamente relacionada com a evolugcdo e as
tendéncias modernas das necessidades do ser humano. Desta forma, preceitua Ingo
Wolfgang Sarlet ao conceituar a dignidade da pessoa humana, ainda num processo
de reconstrugao:

[...] temos por dignidade da pessoa humana a qualidade intrinseca e
distintiva de cada ser humano que o faz merecedor do mesmo respeito e
consideragcdo por parte do Estado e da comunidade, implicando, neste
sentido, um complexo de direitos e deveres fundamentais que asseguram a
pessoa tanto contra todo e qualquer ato de cunho degradante e desumano,
como venham a lhe garantir as condi¢gfes existenciais minimas para uma
vida saudéavel, além de propiciar e promover sua participacdo ativa e
corresponséavel nos destinos da propria existéncia e da vida em comunhédo
com os demais seres humanos, mediante o devido respeito aos demais
seres que integram a rede da vida (SARLET, 2005, p. 70-71).

O Principio Constitucional da Dignidade da Pessoa Humana é o principal e
mais amplo principio constitucional. E relevante referir que o reconhecimento da
dignidade se faz inerente a todos os seres humanos, de seus direitos iguais e

inalienaveis, e a dignidade humana.

CONCLUSAO

Conclui-se o presente capitulo constatando que os principios de liberdade
religiosa e da dignidade da pessoa humana vao além da esséncia que se busca ora
na razao divina, ora na razao humana, consoante professam os estudiosos de
teologia e filosofia, pensadores dos periodos classicos e da Idade Média. A
proposicdo moderna destes principios fundamenta-se na consciéncia, na vida e na
praxis dos que exercitam a governangca dos Estados democraticos, principios
originados no direito natural, na ética e na moralidade, fundamentados e alicercados
pela teologia e metafisica, filosofia, antropologia e ciéncias sociais outras afins,

contemporaneas.
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4 A LIBERDADE RELIGIOSA NO CONTEXTO ATUAL DA SOCIEDADE
BRASILEIRA

INTRODUGCAO

Veremos no presente capitulo que no Brasil, uma anélise sobre a liberdade
religiosa, num contexto de sociedade aberta, a partir de evolugéo histérica dentro do
escopo do constitucionalismo brasileiro, traz presente uma ordem politica a respeito
da liberdade religiosa e do pluralismo. O pluralismo religioso e o exercicio da
liberdade religiosa acontecem em um ambiente repleto de diferentes formas de
pensar, que envolvem a revisdo dos conceitos e questdes relacionadas a
autodeterminacdo, a coexisténcia de sistemas juridicos, proselitismo e violéncia de

ordem religiosa.

4.1 A AFIRMACAO JURIDICA DA LIBERDADE RELIGIOSA NO BRASIL

Inicialmente, apresenta-se o contexto da realidade sociopolitica nacional e de
um ordenamento juridico que garante o exercicio da liberdade religiosa no Brasil.
Explicitar-se-4 algumas consideracfes sobre o principio da liberdade religiosa e
quais as garantias constitucionais que afirmam a liberdade religiosa como principio
fundamental de direito natural e constitucional, bem como, de que forma se opera a
tutela do Estados para garantir o exercicio deste direito perante a sociedade.
Prosseguindo, a pesquisa aborda a questdo do dialogo e cooperacdo entre as
igrejas no Brasil, sob o aspecto da tolerancia a liberdade e a dignidade de todas as

pessoas, em materia religiosa.
4.1.1 Aliberdade religiosa na Constituicao Federal do Brasil

O Preambulo da Constituicdo do Estado brasileiro determina que:

NOs, representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembleia Nacional
Constituinte para instituir um Estado Democratico, destinado a assegurar o
exercicio dos direitos sociais e individuais, a liberdade, a seguranc¢a, o bem-
estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores supremos de
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uma sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada em
harmonia social e comprometida, na ordem interna e internacional, com a
solucdo pacifica das controvérsias, promulgamos, sob a protecéo de Deus,
a seguinte Constituicdo da Republica Federativa do Brasil (BRASIL, 1988).

Para o Estado Democratico brasileiro, segundo Ives Gandra da Silva Matrtins,

comentando o Preambulo da Constituicdo Federal de 1988, diz que:

parece-nos, pois, que, a luz da Constituicdo Brasileira e dos ensinamentos
da participacéo do leigo na vida religiosa e temporal, a liberdade religiosa &
um dos pilares da democracia brasileira (p.94).

Prossegue o jurista dizendo que “numa democracia como a brasileira, todos
tém o direito de opinar: os que acreditam em Deus e os que nao acreditam”
(MARTINS in MAZZUOLI; SORIANO, 2009, p. 94). Mas, na democracia brasileira,
foram o0s representantes do povo, reunidos numa Assembleia Constituinte
considerada originaria, que definiram que as leis brasileiras devem ser veiculadas
“sob a protecdo de Deus”, ndo podendo, pois, o Estado, violar principios éticos da
pessoa humana e da familia. E enquanto o Brasil for um Estado Democratico de
Direito, ndo ha como coibir as praticas dos que acreditam em Deus, nem reduzir sua
participacdo na vida nacional, em que — até por forca dos valores que defendem —,
podem dar contribuicdo de largo espectro para a Patria (MARTINS, 2009, p. 95).

No entender de Machado, e analisando o atual contexto em que se encontra
inserido nos Estados democraticos de Direito, a radicalizacdo da liberdade religiosa
e do seu corolario institucional de separacdo das confissdes religiosas do Estado,
ndo tem conduzido, nos varios paises, a uniformizac¢édo da disciplina juridica daquele
direito e daquele principio, observando-se a influéncia do contexto historico, politico,
religioso e cultural que domina de forma diferente cada pais que adota estes
principios em sua legislacdo. Sem duavidas, a religido é hoje disciplinada num quadro
institucional fortemente marcado pela secularizacdo. Porém, ndo € uma posicao
inatacavel, eis que, segundo o autor, trata-se de uma seguranca aparente e
enganadora, pois a liberdade religiosa tem vindo a enfrentar criticas das mais
diversas procedéncias. Muitas dessas criticas inserem-se numa abrangente tentativa
de desconstrugédo dos direitos humanos fundamentais e dos direitos humanos,
outras, tém a ver com a tentativa de captura dos direitos humanos por agendas

ideologicas que visam subverter a antropologia do jusnaturalismo judaico-cristao,
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largamente dominante na tradicdo ocidental de direitos humanos fundamentais
(MACHADO, 1996, p. 116-117).

Assim, a liberdade religiosa, na teoria juridica, tem seu significado atualizado
na histéria humana. Dicionarios trazem um significado juridico para liberdade
religiosa, de forma genérica: “a auséncia de coagao externa, quer no ato de fé, quer
no exercicio do culto, publico ou privado, quer na difusdo das proprias convic¢des
religiosas” (DCVII, 2015, p 544). Porém, para encontrar o significado juridico que
abarque melhor a liberdade religiosa € necessario um olhar sobre os diversos
angulos em que ela se manifesta: a liberdade de culto, a liberdade de crenca e a
liberdade de expresséao.

Juridicamente, no plano objetivo, a liberdade religiosa vincula-se ao principio
da autodeterminacdo, que tem seu assento constitucional no artigo 4°, inciso lll
(BRASIL, 1988), que reconhece a dignidade da pessoa humana como um dos
primados da Republica. J& no plano subjetivo, a autodeterminacdo refere-se as
escolhas pessoais de carater fundamental. O plano de autodeterminacéo estaria no
poder de cada individuo gerir livremente a sua esfera de interesses, orientando a
sua vida de acordo com as suas preferéncias.

Por conseguinte, conclui-se que a liberdade religiosa € uma expressao da
dignidade humana e representa o direito de autodeterminacao do sujeito de direitos,
gue € a pessoa humana.

Por fim, pode-se dizer que, do ponto de vista juridico, a liberdade religiosa € o
direito fundamental que tutela a crenca, o culto e as demais atividades religiosas,
dos individuos e das organizacdes religiosas, e consagra neutralidade estatal.

Alguns elementos que exemplificam:

a) A liberdade religiosa e o Estado de direito

A Constituicdo Federal (BRASIL, 1988) vigente foi a primeira na histéria do
constitucionalismo patrio a prever um titulo préprio destinado aos principios
fundamentais, situado, em manifesta homenagem ao especial significado e funcéo
destes, na parte inaugural do texto, logo apos o Preambulo e antes dos direitos
fundamentais. Acompanhando o que nos ensina Sarlet, o constituinte deixou
transparecer de forma clara e inequivoca a sua intencdo de outorgar aos principios

fundamentais a qualidade de normas embasadoras e informativas de toda a ordem
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constitucional, inclusive das normas definidoras de direitos e garantias
fundamentais. Da mesma forma, sem precedentes em nossa trajetéria constitucional
0 reconhecimento, no ambito do direito constitucional positivo, da dignidade da
pessoa humana como fundamento de nosso Estado democratico de Direito,
segundo o artigo 1° inciso Ill, da Constituicdo Federal de 1988 (SARLET in
SARLET, 2005, p. 73).

b) A liberdade como principio fundamental de direito natural e constitucional

A dignidade humana também ¢é um principio de direito que se reflete
amplamente no direito de liberdade e igualdade de cada pessoa e que norteia um
estado democratico de direito. Pela sua indiscutivel importancia, recebem a protecéo
e a defesa pelo ordenamento estatal. A dignidade humana é inerente ao exercicio de
cidadania e tem relagcdo também com as tensGes que surgem na multiplicidade
religiosa e suas manifestacfes em uma sociedade de direito constituida. Os direitos
individuais do ser humano coabitam na ordem do direito com deveres de protecéo
por parte do Estado, através de suas garantias constitucionais.

A doutrina do Direito determina que a primeira geracao de direitos humanos
tenha surgido com o movimento da Revolugcdo Francesa e com a Independéncia
Americana. A Revolugdo Francesa, no Século XVIII com seus ideais do lluminismo e
da llustracdo, foi fundadora dos direitos civis, mola propulsora dos direitos
fundamentais, especialmente a liberdade como meta coletiva. A ocorréncia de
outros atos anteriores, como a Carta Magna Inglesa em 1215, com os atos ocorridos
nos séculos XVI e XVII, com a chegada do movimento conhecido como Illuminismo,
houve o registro de uma série de atos que contribuiram eficazmente para o
desenvolvimento dos direitos humanos fundamentais, como o habeas corpus act, de
1679 (BOBBIO, 2004).

Bobbio, em A Era dos Direitos, aborda a relevante importancia de movimentos
anteriores a Revolucdo Francesa e explica os motivos de ndo serem esses

considerados como marcos para os direitos humanos:
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Com o advento do lluminismo a relacdo tradicional entre direitos dos
governantes e obrigacbes dos suditos é invertida completamente. Até
mesmo as Cartas de direitos que precederam as de 1776 na América e a de
1789 na Franca, desde a Magna Carta até o Bill of Rights de 1689, os
direitos ou as liberdades ndo eram concedidos ou concertados, devendo
parecer — mesmo que fosse resultado de um pacto entre suditos e soberano
— como um ato unilateral deste Ultimo. O que equivale dizer que, sem a
concessao do soberano, o sudito jamais teria tido qualquer direito. [...] As
DeclaragBes de Direito estavam destinadas a invertes essa imagem. E, com
efeito, pouco a pouco lograram inverté-la. Hoje, o préprio conceito de
democracia é inseparavel do conceito de direitos do homem (2004, p.114).

E se a concessao de um direito dependia de um soberano, este direito nédo
era universal e nem estava a disposicdo do homem, mas atrelado a vontade de
outrem, ou seja, do soberano, o qual se tornava restrito, e esta situagdo se modifica
com o evento da Declaracdo dos Direitos Humanos Americana, de 1776, e da
Revolucado Francesa de 1789.

O surgimento da primeira geracdo de direitos humanos deve-se a quebra de
paradigma que se iniciou com o movimento do Illuminismo, responsavel por
impulsionar os idearios dos direitos humanos, que influenciaram os processos socio-
politicos tanto na Franca como nos Estados Unidos, levando-os a Revolugéo
Francesa e a Independéncia Norte Americana. Segundo Fabio Konder Comparato,
em A Afirmacdo Historica dos Direitos Humanos (2003, p.49), na opinido deste, o
artigo | da declaragao que “o bom povo da Virginia” tornou publica, em 16 de junho
de 1776, “constitui o registro do nascimento dos direitos humanos na Histéria”.

Sobre direitos humanos, Norberto Bobbio afirma que “A Declaragdo Universal
dos Direitos do Homem (DUDH) pode ser acolhida como a maior prova historica até
hoje dada do consensus omnium gentium sobre um determinado sistema de valores”
(2004, p. 47).

E ainda, Bobbio (2004, p.47) tinha duvidas se a humanidade tinha consciéncia
da grandeza do que a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos (DUDH)

representava para a propria historia:

na medida em que, pela primeira vez, um sistema de principios
fundamentais da conduta humana foi livre e expressamente aceito, através
de seus respectivos governos, pela maioria dos homens que vivem na
Terra.

Referindo-se a DUDH, Rubio apresenta o seguinte comentario:
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Um sistema de valores é — pela primeira vez na histéria — universal, ndo em
principio, mas de fato, na medida em que o consenso sobre a validade e
sua capacidade para reger os destinos da comunidade futura de todos os
homens foi explicitamente declarado. (Os valores de que foram portadoras
as religibes e as Igrejas, até mesmo a mais universal das religides, a crista
envolveu de fato, i.é, historicamente, até hoje, apenas uma parte da
humanidade). Somente depois da Declaracao Universal é que podemos ter
a certeza histérica de que a humanidade — toda a humanidade — partilha
alguns valores comuns, e podemos, finalmente, crer na universalidade dos
valores, no (nico sentido em que tal crenga é historicamente legitima, ou
seja, no sentido em que universal significa ndo algo dado objetivamente,
mas algo subjetivamente acolhido pelo universo dos homens (2004, p. 48).

Esses fatos histéricos foram importantes para desenvolver o conceito de
liberdade, fraternidade e igualdade entre todos os homens.

Com os conflitos e o nUmero expressivo de mortes que ocorreram entre 1914
e 1918, especialmente com a Primeira Guerra Mundial, houve um saldo negativo de
aproximadamente nove milhdes de mortos, o que acelerou ainda mais 0 processo
para a evolucdo do conceito de liberdade e também, provocaram uma evolucéo
concreta dos direitos humanos para a defesa do cidaddo (GRANDE
ENCICLOPEDIA LAROUSSE CULTURAL, 1998, p. 2859).

O artigo 2° da Declaracdo Francesa de 1789 é um marco histdrico para os

direitos humanos:

A finalidade de toda associacdo politica é a preservacdo dos direitos
naturais e imprescritiveis do homem. Esses direitos sdo a liberdade, a
prosperidade, a seguranca e a resisténcia a opressédo (DECLARACAO DOS
DIREITOS DOS HOMENS E DO CIDADAO, apud FERREIRA FILHO,
1978).

Os direitos humanos evoluem apés o término da Segunda Guerra Mundial.
Prosseguindo o movimento iniciado com a Revolucdo Francesa e a Declaracédo dos
Direitos do Homem em 1789, o primeiro ato, em busca da defesa desses direitos
para a protecdo dos cidadaos, suas relacdes e liberdade, foi em 26 de junho de
1945, em Séao Francisco (EUA), foi a criacdo da Organizacdo das Nacdes Unidas
(ONU), um orgéao transnacional e independente, que iria representar 0os cinquenta e
um paises signatarios da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (DUDH). Trés
anos apods sua criacdo, em 1948, a ONU aprovou a DUDH, influenciada pela
Declaracdo de 1789, e consolidada pelos acontecimentos historicos que a

sucederam.
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Em seu Preambulo, a DUDH traz os elementos fundamentais e constitutivos
para um novo conceito de Direitos Humanos, ao expressar 0s anseios sociais das
pessoas, expressos ja na formulagao do Artigo 1° da Declaracao: “Todas as pessoas
nascem livres e iguais em dignidade e direitos”.

Com a DUDH, de 1948, a dignidade da pessoa humana passou a expressao
méxima de protecdo por parte dos estados signatérios filiados a ONU, com a
ratificacdo da declaracdo pelos governos, incorporando os principios fundamentais
dos direitos do homem ao conjunto de normas legais para regrar o comportamento
social. A partir da DUDH surgem uma série de atos, resolu¢cdes e medidas
desenvolvidas para a protecdo do direito das minorias e garantir a igualdade dos

direitos, independente da orientacdo politica, sexual ou religiosa

c) Os direitos fundamentais tutelados pelo Estado

Centrando a atencéo sobre a dignidade da pessoa humana é indissociavel
seu vinculo com os direitos humanos e os direitos fundamentais, um dos postulados
em que se assenta o direito constitucional contemporaneo. No entanto, este liame se
limita ao reconhecimento da existéncia e da importancia desta vinculagéo.

A dificuldade de fixar uma dimensdao juridico-constitucional da dignidade da
pessoa humana, com destaque para a sua relacdo com os direitos fundamentais, de
acordo com a licdo de Sarlet (2005, p. 31) o que se oferece € apenas uma
abordagem genérica e inevitavelmente incompleta, especialmente considerando
tudo o que se escreveu sobre o tema. Cumpre seja empreendida, entdo, uma
tentativa de uma aproximacdo com o conteudo e significado da prépria nocdo de
dignidade humana. Ainda segundo Scarlet, convém lembrar que, também para a
dignidade da pessoa humana aplica-se a nocao referida por Bernard Edelman de
que qualquer conceito (inclusive juridico) possui uma historia “que necessita ser
retomada e reconstruida para que se possa rastrear a evolugdo da simples palavra
para o conceito e assim apreender o seu sentido” (EDELMAN apud SARLET, 2005,
p. 31).

Como enfatiza Urbano Zilles, citado por Sarlet, cuida-se de um debate
fortemente condicionado pelo passado e uma andlise na perspectiva historico-
filosofica que se faz necessaria, sem que se perca de vista a circunstancia de que tal

abordagem regela como a nocédo de dignidade humana passou por importantes
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transformacoes e reflete encontros e desencontros entre diferentes concepcoes,
visdes do mundo e tendéncias (ZILLES apud SARLET, 2005).

Ainda, sem adentrar sobre o significado que se possa hoje atribuir a dignidade
da pessoa humana cumpre ressaltar que a ideia de um valor intrinseco do humano
e, posteriormente, da pessoa humana, radica no pensamento filosoéfico classico e no
ideario (doutrina) judaico-cristao.

No contexto das diversas religibes professadas pelo ser humano ao longo dos
tempos — e para a religido cristd a exclusividade e a originalidade quanto a
elaboracao de uma concepcéao de dignidade de pessoa, o fato é que, tanto no Antigo
como no Novo Testamento, encontram-se referéncias no sentido de que o ser
humano foi criado a imagem e semelhanca de Deus, premissa da qual o cristianismo
extrai a consequéncia de que o ser humano — e ndo apenas 0s cristdos — € dotado
de um valor proprio, ndo podendo por tal razédo, ser transformado em mero objeto ou
instrumento de acgao alheia.

Conforme nos ensina Sarlet (2005), na primeira fase do cristianismo, destaca-
se 0 pensamento do Papa Sao Ledo Magno, sustentando que os seres humanos
possuem dignidade pelo fato de que Deus o0s criou a sua imagem e semelhanca, e
que, ao tornar-se homem, dignificou a natureza humana, além de revigorar a relacéo
entre o homem e Deus mediante a voluntaria crucificacdo de Jesus Cristo. No
periodo inicial da Idade Média, Anicio Manlio Severino Boécio, cujo pensamento foi
posteriormente retomado por Santo Tomas de Aquino, formulou para a época, um
novo conceito de pessoa e acabou por influenciar a nogdo contemporanea de
dignidade da pessoa humana ao definir a pessoa como substancia individual de
natureza racional.

E foi, com efeito, no pensamento de Santo Tomas de Aquino, restou afirmada
a nocao de que a dignidade encontra seu fundamento na circunstancia de que o ser
humano foi feito a imagem e semelhanca de Deus, mas também radica na
capacidade de autodeterminacéo inerente a natureza humana, de tal sorte que, por
forca de sua dignidade, o ser humano, sendo livre por natureza, existe em funcao de
sua prépria vontade.

Segundo Sarlet, na leitura de Urbano Zilles, para “Pico della Mirandola” (1463-
1494), principal representante para a nog¢ao de dignidade humana, em seu “Discurso
sobre a dignidade do homem?”, diz Mirandola (apud ZILLES apud SARLET, 2005)

que: “como ser inacabado, o homem modela-se definitivamente pelo uso que fizer
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de sua liberdade de escolha. Nisso consiste sua dignidade” (ZILLES, 2012, p. 36).
Para os humanistas da Renascenca, a dignidade e a universalidade subjazem a
prépria concepc¢ao do ser humano, abandonando-se gradualmente a fundamentacao
religiosa judaico-cristd, vinculada ao paradigma da Imago Dei, ou seja, do homem
feito a imagem e semelhanca de Deus. Assim, a nocdo de dignidade que nos foi
legada por Picco Della Mirandola acabou abrindo o caminho para a concepcéo de
dignidade que subjaz aos modernos documentos de direitos humanos (SARLET,
2005, p. 35-36).

O termo dignidade seguiu sendo utilizado com diferentes sentidos ao longo da
trajetoria da histéria humana, tanto no pensamento classico (Cicero), quanto na
tradicdo eclesiastica (Toméas de Aquino) e também na esfera filosofica de matriz
secular (Bacon e Hobbes).

Porém, foi com Immanuel Kant, cuja concep¢cdo de dignidade parte da
autonomia ética do ser humano, que, de certo modo, se completa o processo de
secularizacdo da dignidade, abandonando suas vestes sacrais. Para Kant, a
autonomia de vontade, entendida como a faculdade de determinar a si mesmo e agir
em conformidade com a representacdo de certas leis, € um atributo apenas
encontrado nos seres racionais, constituindo-se no fundamento da dignidade da
natureza humana. Assim, a autonomia e a dignidade estdo no pensamento de Kant
(SARLET, 2005).

Ainda, segundo Sarlet, € justamente no pensamento de Kant que a doutrina
juridica mais expressiva — nacional e estrangeira — ainda hoje parece estar
identificando as bases de uma fundamentacdo e, de certa forma, de uma
conceituacdo da dignidade da pessoa humana (2005, p. 41).

Importa destacar, desde logo, na esteira do que leciona Eduardo Bittar (2010,
p. 246-247) que “a ideia de dignidade da pessoa humana hoje, resulta da
convergéncia de diversas doutrinas e concep¢des do mundo que vém sendo
construidas desde longa data na cultura ocidental”.

A dignidade, como qualidade intrinseca e abstrata da pessoa humana, é
direito irrenunciavel e inalienavel. Compreendida como qualidade integrante e
irrenunciavel da prépria condicdo humana, a dignidade pode ser reconhecida,
respeitada, promovida e protegida, ndo podendo, contudo, ser criada, concedida ou

retirada, ja que reconhecida e atribuida a cada ser humano como algo que lhe é
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inerente. O reconhecimento e a garantia de direitos de liberdade constituem uma
das principais exigéncias da dignidade da pessoa humana.

Ao concluir a analise do significado de dignidade da pessoa humana, citado
por Sarlet, vale consignar a licdo de Jirgen Habermas no sentido de que, é possivel
acolher a tese de que a dignidade humana é um acontecimento que ndo se da
sendo em um encontro humano, ou seja, na realizagdo da liberdade ética. Como
bem destaca Hasso Hofmann “a dignidade necessariamente deve ser compreendida
sob perspectiva relacional e comunicativa, constituindo uma categoria da co-
humanidade de cada individuo” (2005). J& para Peter Haberle (2005), a
consideracao e o reconhecimento reciproco da dignidade no ambito da comunidade
gue pode ser definida como uma espécie de “ponte dogmatica” ligando os individuos
entre si. E, para finalizar, cita-se a concepc¢éo tedrica de Fukuyuma onde “como
seres humanos partiihamos uma humanidade comum que permite a todo ser
humano se comunicar potencialmente com todos os demais seres humanos no
planeta e entrar numa relagao moral com eles” (apud SARLET, 2011).

ApoOs esta resenha doutrinal do Direito, e do que até agora foi exposto, ha
como sustentar o carater multidimensional da dignidade da pessoa humana,

considerando sua dimensao ontoldgica e sua dimenséo histoérico-cultural.
4.2 O DIALOGO E A COOPERACAO ENTRE AS RELIGIOES NO BRASIL

Hodiernamente, o tema do pluralismo religioso e dos caminhos da diversidade
agucam o campo do dialogo e da cooperacao entre as diversas religibes no Brasil.
Como lidar com a diversidade religiosa e acolher o pluralismo como um dom de
Deus aos povos, sao desafios essenciais que marcam o tempo atual. Assim, um dos
mais importantes desafios que se colocam nesse limiar do século XXI é o desafio da
acolhida do pluralismo religioso. E necesséario superar a limitada idéia de que o
pluralismo religioso € um fator negativo ou passageiro, fruto de uma compreensao
equivocada da realidade ou de uma percepc¢do maculada do religioso.

Por outro lado, a acolhida inter-religiosa requer do sujeito um leque de
disposi¢des que sdo essenciais. Para que ocorra um didlogo auténtico é necessario,
em primeiro lugar, alimentar a vida com uma atitude de busca de esséncia e
pforundidade, na convicgcéo de que se esta trilhando um caminho em “solo sagrado”.

O outro é portador de um “patrimbnio religioso” que nao pode ser relevado
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totalmente nem minimizado. Para desenvolver estas idéias, a pesquisa prossegue

no analisando elementos do didlogo inter-religioso.

4.2.1 Didlogo: datolerancia a liberdade e a dignidade de todas as pessoas

O termo “tolerar”, encontrado nos dicionarios de teologia, significa aceitar o
pluralismo e a diversidade, quer seja social, étnica, cultural e religiosa, bem como
permitir a igualdade de oportunidades para todos os individuos. Outro significado do
termo, diz que “tolerar” é a capacidade de ouvir e conhecer o outro, valorizando as
diversas formas de comunicagao, o entendimento e o respeito relativos aos direitos
fundamentais da pessoa.

Segundo Antonio Bogaz e Jodo Hansen (2015, p. 284), “tolerar n&o significa
propiciar ao outro a liberdade religiosa, mas suportar suas praticas como inferiores,
mas possiveis para ele. E mais simples e superficial tolerar que respeitar e valorizar
as diferentes praticas dos povos”. Sobre a tolerancia, prosseguem dizendo que “é a
acao de suportar o ‘diferente’, na esperanca de que ele possa ser transformado com
0 tempo. Suportar-se por caridade, por descaso, por piedade, mas ndo se veem 0s
valores diferentes como valores verdadeiros” (2015, p. 284).

a) O significado de tolerancia na Grécia Antiga e sua evolucdo na histéria

humana

Discorrendo sobre o tema da tolerancia, encontram-se os autores Priscila da

Mata Cavalcante e Rodolfo Pamplona Filho, a condicdo humana e a construcdo da
tolerancia em uma sociedade plural, 0s mesmos descrevem que:

A realidade revela comportamentos intolerantes e irreflexivos, o que

prejudica a prépria condicdo humana em sua dimenséo plural e impede a

simples atividade de pensar e compreender, fulminando o cerne da

liberdade humana, e, em uma relacdo, simultaneamente de causa e

consequéncia, da propria liberdade para, publicamente, crer e louvar (2012,
p. 316).

Segundo esses autores, na obra Antigona, a literatura grega retrata exemplos
marcantes de reacdes contra a intolerancia. Um exemplo dessa tendéncia também

se encontra em lliada, quando Aquiles renuncia a vinganca. Para Voltaire, em seu
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Tratado sobre a Tolerancia (1993, p. 14), “as raizes da intolerancia encontram-se na
religido, na politica e na representagdo que os gregos faziam do homem?”.

A tolerancia na Grécia era profunda, mais do que o bom convivio social.
Fundamentavam-se na compreensdao do pensamento do “outro”, ouvir o “outro”,
levar em consideracdo suas opinides, ainda que absolutamente divergentes.
Segundo Priscila da Mata Cavalcante e Rodolfo Pamplona Filho, e em seu artigo
Tolerancia na Perspectiva Crista, os gregos abracavam a tolerancia, posicionando-a
contra tudo que dela se dissocia, como selvageria, violéncia e falta de equidade. E
vem do termo grego xenos, que significava o “outro”, o estrangeiro, a expressao
xenofobia, como 6dio ao estrangeiro, em verdade, ao “outro”, ao diferente. Para
Cavalcante e Pamplona Filho, por analogia da figura do “outro”, leva-nos a
compreensao crista da figura do “préximo” (2012, p. 318-319).

A importancia do legado grego para o cristianismo vem da educacao que era
dada ao povo, ensinamentos que ia além da aquisicdo do conhecimento,
expandindo-se em amor pela humanidade. Os gregos pensavam o “outro” dentro de
si, como possibilidade do humano, e ai, destaca-se a figura da alteridade e do
acolhimento do estrangeiro, estreitando-se o contato com o0s outros homens e
favorecendo a sua inclusao.

A nocdo de tolerancia, conforme descreve Le Goff (2000), surge
modernamente, no século XVI, sendo uma das suas primeiras utilizacbes publicas
encontradas no Edito de Tolerancia (1562), documento que concede liberdade de
culto aos protestantes. Em 1689, Locke (1993) descreve a sua Epistola sobre a
Tolerancia, onde promove a separacao dentre Estado, limitando a competéncia do
Estado e o os limites dos poderes da Igreja.

Observando o modo como a natureza da sociedade evoluiu até a alienacao
presente no mundo moderno, nas palavras de Hannah Arendt, em A Condicao
Humana, “no homem a alteridade, que ele tem em comum com tudo o que existe, e
a distingdo, que ele partilha com tudo o que vive, tornam-se singularidade, e a
pluralidade humana é a paradoxal pluralidade de seres singulares” (2007, p. 89).
Segundo a autora, sendo a pluralidade a condicdo da acdo humana, isto faz do
homem um ser singular que busca sua identidade por intermédio do dialogo, que se
manifesta pela expressdo de um pensamento, e, portanto, é reflexdo. Aqui a autora

refere-se a mais alta e talvez a mais pura atividade de que os homens sdo capazes,
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que a atividade de pensar. Afirma, ainda, que a tolerancia perpassa pelo
pensamento, uma ag¢ao consciente do homem, que o leva ao dialogo.

A importancia do legado grego para o cristianismo vem da educacéo que era
dada ao povo, ensinamentos que ia além da aquisicdo do conhecimento,
expandindo-se em amor pela humanidade. Os gregos pensavam o “outro” dentro de
si, como possibilidade do humano, e ai, destaca-se a figura da alteridade e do
acolhimento do estrangeiro, estreitando-se o0 contato com o0s outros homens e
favorecendo a sua incluséo.

Citando o que nos ensina Cavalcante e Pamplona Filho, as condi¢cdes da
existéncia humana — natalidade, mundanidade e pluralidade — s&o fios que tecem a
tolerancia. Em um mundo transformado pelo homem, em sua busca pela
sobrevivéncia e pelo dialogo, a tolerancia impede a perda do pensamento, da
palavra e da politizacéo, do ser humano como animal politico. E o tema da tolerancia
parte da premissa de que a liberdade garante o pluralismo e assim, constréi o
respeito a identidade, de modo que a tolerancia possa florescer nos terrenos aridos
da realidade (2012, p. 320).

Estes autores buscam nos ensinamentos de Joseph Raz, (um dos maiores
tedricos do direito, ainda vivo, americano, professor de Columbia e um dos
mantenedores de uma tradicdo de estudo de regras e valores) as premissas
fundamentais para se chegar ao conceito de tolerancia. E classificam as raizes da
tolerancia na liberdade e na identidade. E frisam que, para o cristianismo a raiz da

tolerancia esta no amor (2015, p. 330).

b) A liberdade: raiz da tolerancia

Uma das raizes da toler&ncia encontra-se na liberdade. A liberdade no
sentido antigo, atrelado as suas raizes gregas, significa participar democraticamente
do espaco publico do didlogo e da pluralidade. Os conflitos, assim, seriam
superados pela persuasdo, jamais pela violéncia. E sob a perspectiva crista, a
liberdade conecta-se ao bem dos “outros” e ndo na autossatisfacdo. E um bem que
visa a edificacdo mutua e a salvacdo espiritual. Refere-se, também, ao perfeito
cumprimento da lei divina, isto €, ao amor (agape) de Deus e ao proximo traduzido
como bem por exceléncia, benevolente e incondicional (RAZ, 2015, p. 320). Uma

nacdo democratica deve proporcionar um ambiente multicultural, pois 0 seu povo
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mantém ligacdes histdricas comuns e contextos religiosos particulares. Convive-se e
compartilham-se espacos publicos e individuos. Na esfera privada floresce o
multiculturalismo, com sua diversidade de crencas e pensamentos. A esséncia do
ser humano cidaddo, em sua universalidade, convive com a esséncia da pessoa
humana, em sua vida privada. E busca-se tanto no campo da teologia, do direito e
nas demais ciéncias afins os principios e os fundamentos que valorizam a esséncia
da pessoa humana (RAZ, 2015, p. 320-332).

c) A identidade como raiz da tolerancia

A modernidade trouxe uma importante reflexdo acerca do relacionamento
com o “outro” e a afirmacdo das identidades. A globalizacdo cultural reflete uma
disparidade entre a homogeneizacdo e a diferenciacdo. De um lado, a inovacéao
tecnologica que aproxima e, de outro, as divergéncias de tradicdo cultural que
distanciam. A mesma tecnologia que, rapidamente aproxima, dolorosamente afasta.
Em nossos dias, observa-se um conflito entre a natureza da ordem e a identidade.
Percebe-se uma revolta contra a modernidade ocidental e a tentativa de se definir
uma identidade instrumental politica, mediante o recurso do fundamentalismo.
Busca-se a construcdo de uma nova ordem politica, que exige um didlogo entre as
culturas, e que nao significa que havera alguma forma de fusdo religiosa, ou
proposicdo ecuménica, mas sim, a garantia de condicdes legais de respeito, para
gue as pessoas professem livremente a sua fé. E ha quem garanta que o dialogo
intercultural garantird a paz e a propria sobrevivéncia do homem, ndo somente no
aspecto fisico e existencial, mas permeado pela busca do preenchimento de sua
esséncia. Nesta linha, por tras de toda cultura e religido, esconde-se a dignidade
humana (RAZ, 2015, p. 332-333).

Para enfrentar o paradoxo dessa necessaria coexisténcia, a linguagem
apropriada € a da tolerancia.

Aprofundar o estudo sobre tolerancia é fundamental, pois, hd uma tendéncia a
polarizagdo em nossa sociedade contemporanea entre a incredulidade e o

fundamentalismo, que desembocam na violéncia, motivo pelo qual se deve buscar,
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de forma incanséavel e continuada, uma solucao de coexisténcia pacifica do respeito.
Em raz&o de sua fragilidade, é Ricoeur que “sugere o termo “respeito”: a tolerancia é
fragil e indefinivel, o que nos leva a propor sua substituicdo pela nogéao de respeito”
(apud RAZ, 2015, p. 339).

Citando o que nos ensina Cavalcante e Pamplona Filho, em A Tolerancia na
Perspectiva Cristd, as condi¢des da existéncia humana — natalidade, mundanidade e
pluralidade — s&o fios que tecem a tolerancia. Em um mundo transformado pelo
homem, em sua busca pela sobrevivéncia e pelo diadlogo, a tolerancia impede a
perda do pensamento, da palavra e da politizacdo, do ser humano como animal
politico. E o tema da tolerdncia parte da premissa de que a liberdade garante o
pluralismo e assim, constréi o respeito a identidade, de modo que a tolerancia possa
florescer nos terrenos aridos da realidade (2015, p. 320).

Estes autores buscam nos ensinamentos de Raz (2015, p. 320) as premissas
fundamentais para se chegar ao conceito de tolerancia. E classificam as raizes da
tolerancia na liberdade e na identidade. E frisam que, para o cristianismo a raiz da
tolerancia esta no amor.

Relacionando tolerancia e identidade, Ricoeur (2000, p. 338) verifica que

a intolerancia tem sua origem em uma predisposicdo comum a todos os
humanos, a de impor suas proprias crengas, suas proprias convicgoes,
desde que disponham, ao mesmo tempo, do poder de impor e da crenca da
legitimidade desse poder.

Para Cavalcante e Pamplona Filho, ainda descrevendo Ricoeur, 0 estudo da
tolerancia perpassa, por consequéncia, pela compreensdo da propria condicdo
humana e do poder, e neste contexto, a tolerancia se torna uma exigéncia, atrelada
a liberdade e a construcao da identidade. Para o autor, o pluralismo marca a vitéria
da tolerancia sobre a intolerancia. A luta contra a intoler&ncia exige que cada um
reconheca o pluralismo, do ponto de vista intelectual; na perspectiva filosofica, o
posicionamento no lugar do “outro”; e, finalmente, no campo moral e juridico, a
universalidade e indivisibilidade dos direitos do homem, respeitando-se a
inalienabilidade da humanidade. A nocé&o de tolerancia, em sentido mais amplo,
consiste em respeitar a dignidade inerente ao ser humano, igual para todos (2012, p.
341-342).
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Para Leila Shahid, ao falar sobre a intolerancia no Foro Internacional sobre a
Intolerancia, na UNESCO, em 1997, no mesmo sentido de Ricoeur, prefere a
palavra respeito e ou reconhecimento ao termo tolerancia, por achar a sua
conotacdo condescendente e espontanea, pois todos carregam matizes de
tolerancia e de intolerancia. Para a autora, a intolerancia vem da excluséo, enquanto
a tolerancia vem do sentido de partilha. A intolerancia vem da ignorancia, da
ignorancia que vem do medo, do medo vem da cegueira. A tolerancia vem do
conhecimento e o conhecimento leva a aceitacdo do outro. A intolerancia vem de
uma forma de apropriagdo total da verdade. A tolerédncia vem da aceitagao do erro e
da legitimidade do erro (2000, p. 162-163).

A concepcéao de tolerancia pressupde justamente a diferenca de opinides e de
crencas e ndo a sua homogeneizacdo. Como ensinam Gaaerder, Hellern e Notaker,
em o Livro das Religides (2005, p. 17), uma atitude tolerante pode coexistir com uma
fé sélida e com a sua divulgacdo, sem, no entanto, utilizar-se de expedientes de
zombaria, ameaca ou violéncia. Porém, a tolerancia ndo é compativel com atitudes
como zombar das opinibes alheias ou se utlizar da forca e de ameacas
(GAAERDER; HELLERN; NOTAKER, 2005, p. 336).

Ainda no aspecto da identidade, como raiz da tolerancia, cita-se a filosofia
moderna, que entende a tolerancia como garantia da liberdade, e o termo, como
citado em dicionarios, pode ser compreendido como pluralismo de valores e de
grupos na sociedade.

Atualmente, tolerancia possui outra concep¢ao como respeito ao “outro”, na
sua dignidade, como condi¢cdo do seu pleno desenvolvimento e da consecucéo de
sua felicidade. Seu fundamento seria uma ética democratica e o imperativo da paz,
pressupondo a diversidade cultural, intelectual e espiritual, na busca da verdade e
de conviccbes pessoais, sem descartar o diferente.

Para Cavalcante e Pamplona Filho (2012, p. 338), no plano social “a
tolerancia expressa igualdade, justica, fraternidade e paz’. Enfatizam que “o Estado,
em contrapartida, teria uma responsabilidade em assegura-los”. E prosseguem tais
autores dizendo que “a tolerancia deve superar a mera coexisténcia”. E, ainda, que
“a convicgado de um individuo, expressa na linguagem, releva quem ele €, ou seja,
reflete sua propria dignidade”. E que “a intolerancia, ao negar toda riqueza vinculada
a linguagem, torna-se o préprio inimigo”. Mas quando o dialogo fracassa a violéncia

o substitui, pois “a violéncia é a linguagem daquele que nao se exprime mais pela
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palavra. A violéncia é também linguagem da intolerancia, que gera o 6&dio”
(CAVALCANTE; PAMPLONA FILHO, 2012, p. 338).

d) As raizes da tolerancia no cristianismo: o amor

Jesus Cristo demonstrou seu imenso amor a humanidade, iniciando por quem
esta proximo. No Evangelho escrito por Jodo, Jesus revela sua compaixao: alimenta
a multiddo faminta (6, 1-15); liberta seus discipulos do perigo (6, 16-24) e oferece o
pao da vida a um mundo faminto (6, 25-71). Expressando seu amor, Jesus pede a
Pedro que cuide de suas ovelhas, como prova de amor do apéstolo pelo Mestre (21,
15-17). Para o Cristianismo, a raiz da tolerancia estd no amor, personificado na
figura de Jesus Cristo, que conviveu com os diferentes, recebeu os estrangeiros,
visitou os excluidos, alimentou os famintos, ouviu 0s necessitados, aceitou 0s
rejeitados, tocou 0s leprosos e jamais negou 0 seu respeito, compaixao e amor ao
“préximo”.

E € no amor de Jesus Cristo que o proprio Cristianismo deve buscar as raizes
da tolerancia, o que se fundamenta, também, nas raizes sociologicas da Liberdade e
da Identidade, para se cumprir 0 mandamento maior: “Amem-se uns aos outros
como eu os amei” (Jo 15, 12-17).

Na perspectiva religiosa, o grande desafio é compatibilizar a liberdade de
consciéncia e crenca, e a sua expressao politica, através da pratica da liberdade
religiosa como aceitacdo das demais profissbes de fé. Ressalta a importancia do
dialogo, em um ambiente onde as pessoas possam expressar a sua fé, ainda que o
interlocutor ndo comungue do mesmo pensamento.

Ainda sobre a tolerancia, conforme observa Sara Guerreiro, em As Fronteiras
da Tolerancia, que um ambiente pluralista é essencial para o desenvolvimento da
liberdade religiosa. Porém, o proprio pluralismo deixa um flanco aberto a
intolerancia, pois as diferentes visbes de mundo sdo confrontadas. Assim, a “a
tolerdncia seria um conceito-chave e uma verdadeira virtude moral, conferindo
equilibrio e assegurando que as diferencas e a violéncia ndo destruam o proprio
pluralismo” (GUERREIRO, 2005, p. 88). O o0dio opde-se a solidariedade e a
convivéncia entre os seres humanos. E o cerne da intolerancia é o 6dio.

Para Weisel, ao falar sobre intolerancia, no Foro Internacional sobre a

Intolerancia, que ocorreu na UNESCO em 25 de marco de 1997, enfatiza que:
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“O 6dio é o flagelo milenar de origens obscuras e insondaveis, que ignora
fronteiras e muralhas, etnias, religides, sistemas politicos e classes sociais”,
e que, “em religido, o 6dio esconde a face de Deus. Em politica, o édio
destréi a liberdade dos homens. No campo da ciéncia, esta a servico da
morte. Em literatura, ele deforma a verdade, desnaturaliza o sentido da
histéria e encobre a prépria beleza sob uma grossa camada de sangue e de
feiura. Insidioso, dissimulado, o 6dio insinua-se na linguagem, como no
olhar, para perturbar as relacdes entre um homem e o outro, uma
comunidade e a outra, um povo e o outro (WIESEL, 2000, p. 8).

A pior consequéncia da intolerancia é a tentativa de destruicdo do que existe
de mais humano, a consciéncia, na sua dimensao de liberdade e responsabilidade.

Portanto, a tolerancia surge como um imperativo de sobrevivéncia da prépria
sociedade, na medida em que ou se aceita 0 espaco do outro — mesmo que nao se
concorde com ele — ou se nega e subverte o Estado, para que garanta a boa
convivéncia, e, por outro lado, implica em reconhecer o direito do outro em buscar
agir da mesma forma.

De acordo com a Declaragao Dignitatis humanae, o significado de liberdade

religiosa encontra-se ja no Proémio:

Os homens de hoje tornam-se cada vez mais conscientes da dignidade da
pessoa humana e, cada vez em maior niUmero, reivindicam a capacidade de
agir segundo a prépria convicgdo, e com liberdade responsavel, ndo forgado
por coagdo, mas levados pela consciéncia do dever (DH 1).

Assim, 0 que se constata nos dias de hoje, € que o ser humano torna-se mais
consciente de sua dignidade e exige o respeito na extensao de sua liberdade social,
bem como no assumir de sua religido. Das palavras escritas por Cavalcante e

Pamplona Filho e segundo a visédo desses:

Em uma sociedade plural, as raizes da intolerancia descritas, liberdade e
identidade, conduzem a compreensdo da esséncia do ser humano e
proporciona a digna existéncia humana, estreitamente relacionada a
condicdo humana, como forma de vida que o homem imp8e a si para
sobreviver, afinando-se perfeitamente aos ensinamentos de Jesus Cristo,
maior exemplo de atitude de toler&ncia com o diferente e intolerancia com
aqueles que visam sobrepor regras ao respeito e ao amor (2012, p. 348).

Para concluir, ao se falar de intolerancia religiosa, conflitos e tensdes,
acontecem no extenso territério nacional, provocados por falta de respeito e
educagao para com o “outro”, pela falta de informacgéo a respeito do outro, porém,

carregados de sentimentos de intolerancia, discriminacdo e oOdio por parte das
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pessoas que a praticam. Estes conflitos acontecem por falta de bom senso e de
respeito minimo a diversidade, que levam um ser humano, inconformado com
consciéncia e a crenca professada por outro ser humano, a tentar Ihe impor a sua
prépria consciéncia e crenca, e se assim ndo o aceitar, impedir o livre exercicio do

culto religioso dos que sao discriminados.

4.3 O diélogo inter-religioso como expresséao e afirmacao da liberdade religiosa no

Brasil

No século XX e neste inicio do XXI, o dialogo inter-religioso emerge como um
grande desafio diante da diversidade de culturas e das religides. As pessoas estao
inseridas no contexto da globalizacdo, enfrentando a compreensdo do enigma das
religides e do mistério da gratuidade de Deus, mesmo com a instituicdo dos Estados
Democraticos, e permanece o instinto poderoso da violéncia, que atinge grande
parte da humanidade. No Brasil ndo é diferente. Diante da pluralidade das religifes,
crencas e afins, faz-se necesséario o exercicio do didlogo inter-religioso entre as
pessoas dos mais diferentes credos e religides, na busca de uma boa convivéncia e

cooperacao, bem como, para afirmar o principio da liberdade religiosa no Brasil.

4.3.1 O significado, meios e dimensdes do dialogo inter-religioso

O pluralismo cultural e a presenca crescente da diversidade religiosa fazem
parte do cenério do século XXI e desafia todas as religides ao exercicio fundamental
do dialogo. O tema do dialogo € atual diante de um mundo pluralista e ho campo
religioso ha que se destacar a importancia do papel das tradicbes religiosas, que
inspiram e influenciam a vida de milhdes de adeptos, diante dos desafios que lhe
sao colocados pela diversidade religiosa. Além dos temas propriamente religiosos,
requer-se o dialogo sobre os temas sociais tais como a luta pela justica, a luta pela
paz, a valorizacdo do ser humano, com respeito a vida e a dignidade humana, e as
iniciativas para a preservacao do Planeta.

Para a Igreja, o didlogo ndo brota de oportunismos taticos do momento, mas
sim das razdes que a experiéncia, a reflexdo, bem como as préprias dificuldades,
foram aprofundando (DM 20). Para Passos e Sanchez, o didlogo tem um significado
teologico, pois se trata de uma postura de fé que posiciona a Igreja em relacdo a si
mesma e aos outros dentro do plano salvifico de Deus que chama a todos os seres
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humanos para a comunhdo consigo e do qual “a Igreja quer ser sinal vivo e
servidora fiel” (2015, p. 273).

A Igreja abre-se ao diadlogo por fidelidade ao homem. Em cada ser humano e
em cada grupo humano ha a aspiracao e a exigéncia de ser considerado e de poder
agir como sujeito responsavel, quer quando se adverte a necessidade de receber,
quer, quando se € consciente de possuir qualquer coisa para comunicar.

Como sublinham as ciéncias humanas, no dialogo interpessoal o homem
experimenta os proprios limites, mas também a possibilidade de supera-los;
descobre que ndo possui a verdade de modo perfeito e total, mas que pode
caminhar com confianga ao seu encontro, juntamente com os outros. O acerto
matuo, a correcao reciproca, a permuta fraterna dos respectivos dons favorecem a
maturidade cada vez maior, que gera a comunhdo interpessoal. As préprias
experiéncias e divisdes religiosas podem ser purificadas e enriquecidas neste
processo de confronto. As transformacdes socioculturais, com as tensdes e
dificuldades inerentes, a maior interdependéncia em todos os setores da convivéncia
e da promocdo humana, e em particular as exigéncias em favor da paz, tornam hoje
mais urgentes um estilo dialogal de relagéo (DM 21).

No documento Dialogo e Anuncio (1991), do Pontificio Conselho para o
Diélogo Inter-Religioso — Congregacao para a Evangelizacdo dos Povos encontra-se

a orientacao que diz respeito a libertacdo humana. Frisa o documento que:

E necessario, além disso, acentuar a importancia do didlogo no que se
refere ao desenvolvimento integral, & justica social e a libertagdo humana.
As Igrejas locais, como testemunhas de Jesus Cristo, sdo chamadas a
empenhar-se neste campo de modo desinteressado e imparcial. E preciso
gue lutem em favor dos direitos humanos, que proclamem as exigéncias da
justica, e que denunciem as injusticas ndo s6 quando sdo vitimas delas
seus membros, independentemente da crenca religiosa das vitimas. E
preciso também que todos se associem para procurar resolver os grandes
problemas que a sociedade e o mundo devem enfrentar, e para promover a
educacédo em favor da justica e da paz (DA 44).

O dialogo exige equilibrio: requer uma atitude equilibrada tanto da parte dos
cristdos como da parte dos seguidores das outras religides (DA 47). O dialogo exige
convicgdo religiosa: a sinceridade do dialogo inter-religioso exige que se entre nele
com a integralidade da propria fé e também, devem ser consideradas as convic¢des
e os valores dos outros abertamente (DA 48). O dialogo esta aberto a verdade:

embora mantendo intacta a sua identidade, os cristdos devem estar dispostos a

aprender e a receber dos outros e por intermédio deles os valores positivos das suas
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tradicbes. E assim, poder ser induzidos a vencer os preconceitos inveterados, a
rever as ideias preconcebidas e a aceitar, por vezes, que a compreensdo da sua fé
seja purificada (DA 49). Se os cristdos cultivarem esta abertura e aceitarem ser
postos a prova, vao colher os frutos do diadlogo. E longe de enfraquecer a fé, o
verdadeiro dialogo torna-la-4 mais profunda (DA 50).

O “dialogo” é constitutivo do ser humano, em suas convicgbes e em seu
comportamento. Ele forma e exprime um comportamento, uma atitude, um modo de
ser que aproxima, interage, comunga. Para Wolff, “dialogamos com os outros a partir
do que somos e cremos e como somos e cremos” (2016, p. 19). Ja no campo
religioso, denominamos “dialogo inter-religioso” para expressar o processo de
entendimento mutuo entre diferentes tradicdes religiosas. E uma comunicacdo e um
compartilhar de vida, visdo e reflexdo por fiéis de religides diferentes, na busca de
descobrir juntos, o trabalho do espirito deles, através de um relacionamento entre
fiéis que estdo comprometidos com a sua propria fé e enraizados nela, mas abertos
ao outro fiel e ao Espirito, no contexto da origem e fins comuns.

O dialogo inter-religioso é mantido com todos os que admitem Deus e que
guardam, em suas tradicdes, preciosos elementos religiosos e humanos, como
também, para os que ndo admitem Deus, tais como no Budismo e no Candomblé.
Mas, quem estd a dialogar deve ter uma atitude de compreensdo mutua a fim de
dissipar preconceitos e promover conhecimento e apreciacdo comuns. O dialogo
inter-religioso leva a um enriquecimento mutuo, pois busca integrar nas pessoas 0s
valores e as experiéncias caracteristicas de outros fiéis. Também leva a um
comprometimento comum, ao dar testemunho e promover os valores humanos e
espirituais como paz, respeito a vida humana, dignidade humana, igualdade, justica,
liberdade religiosa, através da oracdo, da acdo conjunta, da experiéncia religiosa

compartilhada, entre outros movimentos religiosos.

4.3.1.1 O significado de dialogo, na visao eclesial

Para promover o trabalho do dialogo, o Papa Paulo VI criou em 1984 o
Secretariado para 0s nao-cristdos, atualmente denominado Pontificio Conselho para
o Dialogo Inter-Religioso (DA 2). E o dialogo constitui a principal preocupacao deste
Conselho diante de um mundo pluralista onde ha hesitacdo a respeito do dialogo
(DA 32).
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Na Introducdo do documento “A Igreja e as outras religides: Dialogo e Missao”
(1984), o Concilio Vaticano Il assinalou uma nova etapa nas relacdes da Igreja com
0S que seguem as outras religides (DM 1). As rapidas transformac¢des no mundo e o
aprofundamento do mistério da Igreja “sacramento universal de salvacéo” (LG 48)
favoreceu esta atitude para com as religibes nao cristds. “Gragcas a abertura
realizada pelo Concilio, a Igreja e todos os cristdos puderam alcancar uma
consciéncia mais completa do mistério de Cristo” (RH 11). Esta nova atitude recebeu
o nome de “didlogo”. Este vocabulo, que € norma e ideal, ja foi valorizado na Igreja
com a Enciclica Ecclesiam suam por Paulo VI, em 1964. Indica ndo s6 o coléquio
eclesial, mas também o conjunto das relagbes inter-religiosas, positivas e
construtivas, com pessoas e comunidades de outras confissdes religiosas, para um
muatuo conhecimento e um reciproco enriquecimento (DM, n. 1, 2, 3). Para este
documento, ha o didlogo, no qual os cristdos encontram 0s que seguem outras
tradicdes religiosas para caminhar em conjunto em dire¢cdo a verdade e colaborar
em ac¢des de interesse comum.

E sabido que, em nossa sociedade atual, o surgimento de novas
religiosidades e diversas tradi¢des religiosas se faz num movimento crescente. Elas
surgem com efervescéncia e vitalidade e, cada uma delas, mostra a presenca, em
competitividade, de seus valores e crencas. Elas também necessitam garantir a
plausibilidade e expansdo de uma internalizacdo religiosa sempre ameacada. Para
Teixeira, este movimento crescente do pluralismo religioso pode significar, de um
lado, “a abertura a uma nova conversagao dialogal e um certo grau de tolerancia”
que tende, também, a “acentuar as herangas confessionais e as dissonancias
cognitivas” (2014, p. 67). Ainda, para o autor, o que conta no didlogo é “a
reciprocidade existencial, a dinamica relacional que envolve a semelhanca e a
diferenca em processo rico de abertura, escuta e enriquecimento mutuo” (TEIXEIRA,
2014, p. 68).

Buscando uma aproximagao onde se preserve busca da unidade, que
preserve e salvaguarde a diferenca e a liberdade, no campo eclesial € comum
encontrarmos, com relevancia, a posicdo das inumeras igrejas cristas tradicionais
sobre o didlogo inter-religioso, quer seja dentro da propria instituicdo, no
compartilhamento e interagdo entre as igrejas cristds e na postura dialogal em
relacdo ao outro, no aspecto da alteridade. O didlogo ndo € monopdlio da Igreja

Catolica. A Igreja reconhece como parte essencial do anuncio da Palavra o
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encontro, o dialogo e a colaboracdo com todas as pessoas, especialmente as
pessoas que pertencem as mais diversas tradi¢des religiosas.

Exemplo do significado do dialogo encontra-se neste curto texto, que se
origina na Casa da Reconciliacdo, com sede em S&o Paulo e, que em seu site na
internet, traz valiosas informacgdes sobre o dialogo inter-religioso, do ponto de vista

eclesial:

O dialogo inter-religioso permitiu a Igreja compartilhar com outros os valores
evangélicos e mediante o dialogo, os cristdos e membros de outros credos
sdo convidados a aprofundar o seu empenho religioso e a responder ao
apelo pessoal de Deus e ao dom gratuito que ele faz de si mesmo, através
da mediacdo de Jesus Cristo e da obra do seu Espirito, conforme proclama
a fé cristd (OIKOUMENE, 2016).

Para reforgar a importancia, o significado do “dialogo” e orientar os cristaos, o
documento A Igreja e a outras religides: Didlogo e Misséo, do Secretariado para os
N&o-Cristdos, de 10.06.1984, complementa orientacdes de alguns documentos
conciliares (Ecclesiam suam, Nostra aetate, Dignitatis humanae) e oferece
elementos de solucéo as dificuldades que possam surgir da presenca simultanea, na
missdo, dos deveres de evangelizacdo e de “dialogo”, no caminhar conjunto dos
cristdos com os que seguem outras tradices religiosas, em direcdo a verdade e
colaborar em acdes de interesse comum. Segundo Teixeira, o didlogo emerge como
tema importante na nova perspectiva de renovacao eclesial. No documento Dialogo
e Missao, “A Igreja deve entrar em contato com o mundo em que vive”, e a Igreja

“faz-se palavra, faz-se mensagem, faz-se coléquio” (1995, p. 115-116).

4.3.1.2 As formas de dialogo inter-religioso

Existem formas diferentes de didlogo inter-religioso. O documento Diélogo e
Misséo (n. 28-35) discorre sobre formas de dialogo, referindo-se ao “dialogo da vida,
didlogo das obras, dialogo dos intercambios religiosos e o didlogo da experiéncia
religiosa” (DA 42, a-d).

Diz o documento Didlogo e Missdo que, “a experiéncia destes anos pbs em
evidéncia a multiplicidade dos modos em que se exerce o dialogo”. E estas
principais formas tipicas, sdo vividas, ou de modo separado, ou entdo

conjuntamente, umas com as outras (DM 28). Em Dialogo e Anuncio, estas formas
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diferentes de dialogar estéo ligadas umas as outras e dizem respeito a libertacdo do
homem e a cultura.

Para a Igreja, cada discipulo de Cristo, por forca de sua vocacdo humana e
cristd, € chamado a viver o dialogo na sua vida cotidiana, que se encontre em
situacdo de maioria, que em situacdo de minoria. Deve infundir o sabor evangélico
em cada ambiente em que vive e atua: o ambiente familiar, social, educativo,
artistico, econdémico, politico, etc. (DM 30). Um nivel ulterior € o didlogo das acoes e
da colaboracdo com objetivos de carater humanitario, social, econémico e politico
que se orientem para a libertagdo e a promocdo do homem. O que acontece
frequentemente nas organizagdes locais, nacionais e internacionais, onde cristaos e
crentes de outras religides enfrentam em conjunto os problemas do mundo (DM 31).

Ha& que se destacar, de particular interesse, o didlogo de acordo com o0s
especialistas, seja para confrontar, aprofundar e enriquecer 0S respectivos
patriménios religiosos, seja para aplicar os recursos ai contidos, aos problemas que
se pdem a humanidade no decurso da histéria (DM 33).

Ainda, a nivel mais profundo, homens radicados nas proéprias tradicdes
religiosas podem compartilhar as suas experiéncias de oragcao, de contemplacéo, de
fé e de compromisso, expressées e caminhos da busca do Absoluto. Este “tipo de
dialogo torna-se enriquecimento reciproco e cooperacdo fecunda, na promocao e
preservacao dos valores e dos ideais espirituais mais altos do homem [...]” (DM 35).

Abordado por Teixeira, em consonancia com o documento (DM 29), o autor

descreve as formas de didlogo, donde também se extrai um significado de dialogo:

O dialogo é, acima de tudo, um ‘estilo de agédo, uma atitude e um espirito
gue guia o comportamento’. Implica atencéo, respeito e acolhimento para
com o outro, a quem se reconhece ‘espaco para a sua identidade pessoal,
para as suas expressoes, 0s seus valores’ [...] (2014, p.68).

O dialogo inter-religioso opera-se de varias formas e com peculiaridade
prépria. Para Teixeira (2014, p. 45-46), ao comentar o documento Dialogo e Missao
(1984), diz que existem varias expressdes de exercicio dialogal. Estas formas de
didlogo inter-religioso foram novamente reeditadas no documento Didlogo e Anuncio
(DA 42, a-d) em 1991. Dentre as varias formas de se exercer o dialogo inter-religioso

citadas nos documentos acima, Teixeira (2014) faz os seguintes comentarios:
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1) “o dialogo de vida”, pontuado pelo testemunho de abertura, de delicadeza
com o outro e de aproximagdo amorosa. “E um didlogo existencial’, pautado no
ambito mais cotidiano;

2) “o didlogo das acgbes” (DM) e “das obras” (DA 42, b), voltado para a
cooperacao religiosa em favor da paz. Este € um dos campos mais fecundos do
dialogo, que envolve uma colaboracdo concreta e partilhada em favor da promocgéao
do humano e de sua causa libertadora (DM 31). O Concilio Vaticano Il, em sua
Declaragédo Nostra aetate sobre as relagcbes da Igreja com as religides nao cristas,
“exorta todos para que esquecam o passado e ponham em préatica sinceramente a
mutua compreensao, defendam e promovam conjuntamente em favor de todos os
homens, a justica social, os valores morais, a paz e a liberdade”. Para Teixeira, é
mediante este didlogo que se atua a “ecumene da compaixdo”, ou seja, a
convocacao feita a todas as religibes no sentido de assumirem a responsabilidade
global de afirmacéo do humano e de garantia da dignidade da criacao;

3) o didlogo dos intercambios teoldgicos, que envolve 0s peritos e
especialistas, com a intencédo de confrontar, aprofundar e enriquecer os respectivos
patrimonios religiosos, em vista da apreciacao dos valores espirituais uns dos outros
(DM 33). Para Teixeira, € um didlogo mais dificil, em raz8o do confronto das
crencas. Porém, abre pistas importantes para o exercicio da acdo comum e do
conhecimento das respectivas experiéncias espirituais;

4) o didlogo da experiéncia religiosa, onde os interlocutores compartilham
“suas experiéncias de oracao, de contemplacao, de fé de compromisso, expressdes
e caminhos da busca do Absoluto” (DM 35). Para o autor, € um dos campos onde o
didlogo inter-religioso tenha produzido seus mais bonitos frutos. A oracéo
transcende a particularidade das crencas e expressa um movimento gratuito e
humilde do ser humano em direcdo ao Mistério inefavel. O evento de Assis, em
1986, facultou a afirmacédo de um “espirito” novo para o didlogo entre as tradigdes
religiosas (2014, p. 46).

E a decisdo em favor do dialogo, de acordo com o que acrescenta Teixeira,

ainda envolve:

A superagdo de obstaculos bem precisos, ente os quais as interpretacdes
equivocadas a respeito do outro, a falta de compreensdo sobre a sua
realidade e também a autossuficiéncia que impede a gratuidade de um
movimento desarmado em relacéo a alteridade (2014, p. 45).
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5) O didlogo da espiritualidade

Além das formas de didlogos aqui expostas, o nexo entre didlogo e
espiritualidade estd sendo veiculado por alguns tedlogos da atualidade. Teixeira
explica que ha um intimo nexo que vincula o dialogo inter-religioso com a
espiritualidade. O auténtico dialogo inter-religioso requer o exercicio positivo de
envolver-se, 0 quanto possivel, na experiéncia religiosa do outro, de deixar-se
habitar pelo seu enigma e enriquecer-se com sua novidade (2012, p. 21). Prossegue
Teixeira, citando Panikkar, mostrando que a espiritualidade diz respeito a qualidade
de vida e acdo, de potencialidade de abertura do ilimitado. E que ela aciona
qualidades particulares e vitais do espirito humano, trazendo a tona as riquezas do

mundo interior, da profundidade onde habita o Mistério maior:

O encontro das religides tem uma indispenséavel dimensédo experiencial e
mistica. Sem uma certa experiéncia que transcende o reino mental, sem um
certo elemento mistico na propria vida, ndo se pode superar o
particularismo da propria religiosidade, e menos ainda amplia-la e
aprofunda-la, ao ser defrontado com uma experiéncia religiosa diferente
(PANIKKAR apud TEIXEIRA, 2012, p. 21).

Nesta mesma linha de pensamento, uma contribuicdo recente de Wolff, em
sua obra sobre “A espiritualidade do dialogo inter-religioso” reforga a compreenséao
de que:

€ a espiritualidade do didlogo que da consisténcia as atitudes de acolhida,
respeito e valorizagdo da experiéncia religiosa do outro, as iniciativas de
intercAmbio e cooperacgéo entre as religides (2016, p. 12).

Desta forma dialogal, segundo Wolff, é possivel articular elementos que ja se
encontram presentes nos diferentes credos e, assim, construir um horizonte comum
para quem se dispfe a transcender as proprias formulagdes de fé para poder viver
melhor o contetdo do proéprio credo (2016, p. 12). Ainda para o autor, “o verdadeiro
encontro interpessoal se da no espirito que move as pessoas que se encontram”. E

prossegue “quando os espiritos ndo se encontram as pessoas também ndo se
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encontram”. Para Wolff, “¢ no encontro de interioridades que as pessoas realmente

se acolhem, se entendem e comungam em seus valores e crengas” (2016, p. 181).

4.3.1.3 As dimensdes do dialogo inter-religioso

O dialogo inter-religioso acontece em varias dimensdes: antropologica,
teoldgica e sociologica, bem como, de uma dimenséo espiritual e ética.

O dialogo inter-religioso tem: a) uma dimensao “antropolégica”, na medida em
gue envolve a totalidade da pessoa, no seu modo de ser e de agir. A religido
desenvolve-se num contexto humano e o0s sujeitos do dialogo sdo pessoas
humanas; b) uma dimensao sociolégica, na medida em que se analisa, além do
elemento humano, a cultura, a ciéncia e as artes, mas, preferencialmente, a questao
gue aborda o meio ambiente; ¢) uma dimenséo teologica, onde o dialogo é tarefa
gue vai além dos cristdos e envolve no mesmo impeto de busca de unidade as
demais religides e fundamenta-se sobre os valores religiosos, a crenca em Deus e
os valores humanos, socioculturais e morais.

Uma dimensao espiritual também se inclui no diadlogo. Para Teixeira, o dialogo
supde uma dimensao espiritual que ajuda a manter acesa na consciéncia o carater
inefavel da realidade. E dela que se irradiam, com uma fragrancia Gnica, os toques
singulares do amor desinteressado, da gratuidade, da atencdo, da cortesia,
hospitalidade e compaixdo (2014, p. 248). Para Wolff, “o intercambio entre as
religibes é um intercambio dos seus valores essenciais, sobretudo no ambito da
espiritualidade” e complementa dizendo que “o espirito religioso entre pessoas de
diferentes religides Ihes € mais comum do que a doutrina que cada uma atribui a
esse espirito” (2016, p. 51)

Outra dimensdo do dialogo inter-religioso é a dimensdo ética. Segundo
Teixeira, “ha uma dimensado ética envolvida no dialogo inter-religioso”. Para este

autor, “as religides tém muito a contribuir em favor da paz mundial, da renovagao
espiritual e da afirmacdo de um horizonte de sentido”. Elas sdo portadoras de um
importante patriménio de valores capazes de conferir a todos uma fidelidade de
fundo e uma essencial energia de alegria e esperanca. O dialogo inter-religioso
ganha hoje um significado pratico fundamental, em favor de uma ecumene da

solidariedade e da justica. Firma-se como base catalizadora dessa ecumene
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planetaria a candente questao do sofrimento humano e do grito da guerra (2014, p.
249). Faustino comenta que “é em torno desse problema do sofrimento”, como bem
lembrou o teélogo Johann Baptista Metz, que se situa “a base de uma coalizdo de
religibes em vista da salvacdo e promocdo da compaixao social e politica no nosso
mundo” (2003, p. 249).

Portanto, o horizonte ultimo do olhar do didlogo é toda a humanidade,
segundo Passos e Sanchez, humanidade esta entendida do ponto de vista historico
(a escalada progressiva do género humano até os tempos atuais), geopolitico (todos
0s povos com suas diversidades), filoséfico (os seres humanos sujeitos de uma
mesma natureza); teoldgico (criatura inserida no mundo segundo o plano misterioso
de Deus) e ético (marcada em sua natureza pela ambiguidade do bem e do mal)
(2015, p. 271).

4.3.2 Exemplos de aplicagdo no Brasil das orienta¢cdes do Vaticano Il sobre o

didlogo inter-religioso

Com o advento do Concilio Vaticano Il, inicia-se as primeiras manifestacdes
ecuménicas e do didlogo inter-religioso no Brasil, logo apds o retorno dos bispos
brasileiros que estiveram participando do Conclave e puderam acompanhar as
guestdes relativas a Igreja: uma a tomada de consciéncia sobre si mesma, da sua
natureza, da sua missdo. Os documentos conciliares vao superar as barreiras do
dialogo, reconhecendo a situagao do cristianismo no mundo e admitindo, inclusive, a
contribuicdo do testemunho protestante na evangelizagao.

Aplicando os ensinamentos advindos do Concilio, a Igreja Catdlica no Brasil
promove esfor¢os, tanto no ambito interno, na busca de renovar-se pelo movimento
biblico e litdrgico, o ministério leigo, a espiritualidade e na agcédo social, como no
ambito externo, estabelecendo dialogos formais com outras denominacdes cristas
buscando um conhecimento mais profundo da fé e da doutrina dos outros e a
convergéncia desta na doutrina da fé cristd, bem como, na cooperacdo em
iniciativas praticas a favor da promoc¢ao humana.

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB define dialogo inter-
religioso como o didlogo e a manifestagdo de fraternidade com pessoas e
instituicbes de outras religibes n&o cristas. Indica, assim, que os valores humanos,

éticos e religiosos nelas, como também, em base a nossa fé, procuram fazer o bem
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a todos e trabalham juntos em projetos e acdes de promocédo do bem comum. A
Comissdo Episcopal Pastoral para o Ecumenismo e o Didlogo Inter-Religioso da
CNBB € encarregada de manter comissdes de diadlogo entre catélicos e judeus,
catdlicos e islamicos, catolicos e religides afro-brasileiras.

No mundo de hoje existe uma colaboracdo crescente entre os Cristdos e
destes com os seguidores de diferentes religides. O Conselho Pontificio para o
Dialogo Inter-Religioso (PCID) da Santa Sé e o Programa do Conselho Mundial de
Igrejas sobre o Dialogo Inter-Religioso e Cooperacao (WCC-IRDC) tém um historico
de tal colaboragéo.

No Brasil, desde 1966, a Dimensdo Ecuménica comecou a fazer parte do
Plano de Pastoral de Conjunto da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, com
algumas variantes. A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB foi criada
em 1952, porém acompanhava a distancia 0s movimentos ecuménicos
interprotestantes, em ambito internacional. No Brasil, na segunda metade da década
de 1950, ja havia uma iniciativa de padres e bispos da Igreja em participar de
encontros com membros de outras tradigdes religiosas confessionais cristas, tais
como em Sinodos Luteranos e a Igreja Episcopal, Presbiteriana e Metodista, em
busca de uma abertura para o dialogo ecuménico, juntamente com o Grupo
Ecuménico de Reflexdo Teologica/GERT. Em comentarios sobre o GERT, o tedlogo
Elias Wolff enfatiza que alguns fatores representam a importancia deste movimento,
tais como: abrir caminhos para as futuras relacdes formais entre as Igrejas, agora
com a participacdo da Igreja Catélica Romana; realizar um dialogo teolégico, com a
explicita intencdo de favorecer a aproximacgdo doutrinal entre os cristdos e uma
preocupacdo em fazer com que a busca da unidade tivesse uma dimenséao pastoral
(2002, p. 102).

O Secretariado Nacional de Teologia da CNBB foi o responsavel pela
divulgacdo das orientacbes do Concilio Vaticano Il. Criou-se a Linha 5, do Plano
Pastoral de Conjunto (1966) e das Diretrizes Pastorais (1975) para tratar
especificamente do didlogo ecuménico e inter-religioso.

Nas Diretrizes Gerais da Acado Evangelizadora da Igreja no Brasil de 1995
surgem as Exigéncias Intrinsecas da Evangelizacdo: servi¢o, didlogo, anuncio e
testemunho de comunhdo. A Comissdo para o Ecumenismo e o Dialogo Inter-
Religioso é uma das dez criadas com o novo estatuto na Assembleia Geral da CNBB

de 2003. O objetivo € o de promover o Ecumenismo e o Dialogo Inter-Religioso na
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Igreja Catdlica, no Brasil, a luz das orienta¢cdes do magistério eclesial, em atengéo a
pluralidade religiosa do pais (CNBB, 2015).

Na Igreja Catdlica no Brasil iniciou a pedido do Conselho Pontificio para o
Dialogo Inter-Religioso o dialogo inter-religioso bilateral, Catolicismo e Candomblé,
em Salvador (Bahia), no dia 9 e 10 de outubro de 2006, com alguns lideres
convidados de algumas nacfes do Candomblé, a Pastoral Afro-Brasileira da CNBB e
a Comissao Episcopal para o Ecumenismo e Diélogo Inter-Religioso. A preocupacao
foi criar um relacionamento, conhecer o outro, para o bem de cada um e para o

mundo.

Em Sao Paulo, essa experiéncia continua e desde 2012 tem-se o Diélogo
Trilateral entre Catolicismo, Candomblé, Umbanda; e em Belo Horizonte, com o
Didlogo Bilateral: Catolicismo e Candomblé. A partir dessas experiéncias ha
testemunhos que descrevem o que sentem junto ao grupo do Didlogo Trilateral, em
Sé&o Paulo, como, por exemplo: “acredito que este grupo tem enriquecido o dialogo
entre as religides”; “¢ um trabalho que acrescenta muito para nos”; “a troca de
informacdo é necessaria para o conhecimento”: “significa um grande avang¢o no
nosso posicionamento e aceitacdao” (SALESIANOS, 2015). H& anos atrds este
relacionamento com a Igreja Catdlica era diferente. Hoje, observa-se o crescimento
entre os membros destas religibes, com melhor visdo sobre as tradicdes afro-
brasileiras, e, com isto, estes tém experimentado a quebra de preconceitos, uma

melhoria nas rela¢des e convivéncia, com harmonia entre si.
4.3.2.1 Orientacbes da CNBB sobre o dialogo inter-religioso

Aplicando os ensinamentos advindos do Concilio, a Igreja Catolica no Brasil
procurou refletir, segundo Wolff, sobre “o significado de sua presenga no meio social
e as exigéncias deste para a evangelizacao”, e nesta reflexdo contextualizada
“aparece a injustica social em que se encontra o povo brasileiro” (2002, p. 108).
Surge, entdo, uma opcao preferencial pelos pobres, em sintonia com o episcopado
latino-americano. Para tanto, a Igreja promove esforgos, tanto no ambito interno, na
busca de renovar-se pelo movimento biblico e litdrgico, o ministério leigo, a
espiritualidade e na acdo social, como no ambito externo, estabelecendo dialogos

formais com outras denominagbes cristds buscando um conhecimento mais



119

profundo da fé e da doutrina dos outros e a convergéncia desta na doutrina da fé
cristd, bem como, na cooperacdo em iniciativas praticas a favor da promocéao

humana.

4.3.2.1.1 Conferéncia Nacional dos Bispo do Brasil

Desde 1966, a Dimensdo Ecuménica da CNBB comecou a fazer parte do
Plano de Pastoral de Conjunto da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, com
algumas variantes. A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB foi criada
em 1952, porém acompanhava a distancia 0s movimentos ecuménicos
interprotestantes, em ambito internacional. No Brasil, na segunda metade da década
de 1950, ja havia uma iniciativa de padres e bispos da Igreja em participar de
encontros com membros de outras tradigdes religiosas confessionais cristas, tais
como em Sinodos Luteranos e a Igreja Episcopal, Presbiteriana e Metodista, em
busca de uma abertura para o dialogo ecuménico, juntamente com o Grupo
Ecuménico de Reflexdo Teoldgica-GERT. Em comentérios sobre o GERT, o te6logo
Elias Wolff enfatiza que alguns fatores representam a importancia deste movimento,
tais como: abrir caminhos para as futuras relacées formais entre as Igrejas, agora
com a participacdo da Igreja Catélica Romana; realizar um dialogo teolégico, com a
explicita intencdo de favorecer a aproximacgdo doutrinal entre os cristdos e uma
preocupacao em fazer com que a busca da unidade tivesse uma dimenséo pastoral
(2002, p. 102).

O Secretariado Nacional de Teologia da CNBB foi o responsavel pela
divulgacao das orientagcbes do Concilio Vaticano Il. Criou-se a Linha V do Plano
Pastoral de Conjunto - PPC (1966), através da qual contempla a dimenséo
ecuménica do seu trabalho de evangelizacdo; e a criacdo das Diretrizes Gerais da
Acdo Pastoral-DGAP (1975) para tratar especificamente do didlogo ecuménico e
inter-religioso. A Dimensdo 5 passou a ser a responsavel pela orientacdo e
coordenacdo e coordenacdo do dialogo ecuménico e inter-religioso em nivel
nacional. Passa a ser considerada um elemento constitutivo do “ser” e “agir’ da
Igreja, e encontra-se em paralelo com as outras dimensdes de trabalho, inserindo-se
no programa da “pastoral de conjunto”. Prosseguindo, diz o autor que “toda a agao
pastoral e catequética da Igreja Catolica deve assumir conscientemente uma

dimensao ecuménica”, relatando o que diz a CNBB, através da DGAP 1995/1998, n.
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218 (WOLFF, 2002, p. 113). Outra orientagdo da DGAP (1991/1994, n. 215-216)
pede aos bispos que o trabalho dos tedlogos seja feito a partir das orientacées
propostas pelo CONIC e pela CNBB.

A orientacdo ecuménica nos anos posteriores ao Concilio apresenta outros
efeitos praticos. Novamente citando Wolff, foram criadas varias Comiss@es Bilaterais
de Dialogo com diferentes Igrejas; A Igreja Catolica passa a participar ativamente de
diversos projetos do Conselho Mundial de Igrejas; envolve-se decididamente no
didlogo teoldgico articulado pelo Departamento de Fé e Constituicdo do Conselho:
publica um Diretério ecuménico que orienta a organizacao da acdo ecuménica dos
fiéis catdlicos nos niveis diocesano, nacional e regional. A Igreja participa hoje de
mais de 70 dos 120 Conselhos Nacionais de Igrejas e integra dezesseis comissdes
de dialogo bilateral (2002, p. 38).

4.3.2.1.2 Iniciativas da Comissao Episcopal Pastoral para o Ecumenismo e o Dialogo

Inter-religioso

As religides no Brasil também colaboram com todas as organizacdes que se
preocupam com o cuidado da Terra, e valem para elas os compromissos assumidos
em varias iniciativas de governos de Estado e Sociedade civil, tais como: A
Conferéncia das Nac¢6es Unidas sobre o Meio Ambiente e Desenvolvimento (Cupula
da Terra) reunida no Rio de Janeiro em 1992 (ECO 92), quando a comunidade
politica internacional, retomando conteddos da Declaracdo de Estocolmo (1972),
como a cooperacao internacional no cuidado do ecossistema de toda a terra, admitiu
claramente que era preciso conciliar o desenvolvimento socioecondmico com a
utilizacao justa e equilibrada dos recursos da natureza; ou a Carta da Terra (Haia,
2000), que afirmou como principios fundamentais para a sobrevivéncia do planeta:
respeitar e cuidar da comunidade de vida; integridade ecoldgica; justica social e
econdmica. Democracia, ndo violéncia e paz; a Rio +20, que procurou reafirmar o
compromisso dos lideres politicos com o desenvolvimento sustentavel; bem como o
clamor por justica social e ambiental da “Cupula dos Povos”, na Rio +20 (WOLFF,
2016, p. 93)

Alguns novos projetos que com iniciativas de promover a justica
socioambiental estdo em andamento. Tais projetos necessitam estar incluidos na

pauta do dialogo inter-religioso na atualidade. Segundo Elias Wolff, foi num encontro
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inter-religioso realizado no Brasil, em maio de 2013, na faculdade de Teologia da
Pontificia Universidade de S&o Paulo, que um grupo de lideres religiosos articulou a
criacdo de um Conselho Nacional de Religides no Brasil — CONAREL. Nesta
oportunidade, os lideres religiosos reunidos, também assumiram o0 compromisso de
ajudarem suas comunidades religiosas a “se integrarem aos esforgos ja existentes,
bem como, de criarem novas iniciativas que afirmem a dignidade da vida humana e
de toda a criagdo” em sintonia com a Carta das Religides sobre o Cuidado da Terra,
publicada no Espaco da Coalizdo Ecuménica e Inter-religiosa “Religidbes por
Direitos”, no ambito da Cupula dos Povos, na Rio +20, e, neste evento, eles
assinaram: “O Compromisso socioambiental das religides no Brasil’, com propostas
para uma agenda comum para as religidbes (WOLFF, 2016, p. 94).

A proposta de criacdo do CONAREL foi apresentada pelo presidente da
Comissado Episcopal Pastoral para o Ecumenismo e Dialogo Inter-Religioso, da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB, Dom Francesco Biasin, em uma
reunido do CONSEP, em 15 de maio de 2013. A informacédo é publicada pelo
Boletim da CNBB, de 15.05.2013. De acordo com o bispo, a iniciativa é do
movimento Religides de Paz, que ja promoveu a criacdo de um conselho
semelhante em nivel latino-americano. Na oportunidade, Dom Biasin destacou a
harmonia que existe neste didlogo entre cristdos, muculmanos e judeus para a
constituicdo deste Conselho. A proposta do estatuto deste Conselho indica quais as
religibes que poderdo integra-lo e o seu campo de atuacdo. E dom Leonardo
Steiner, Secretario da CNBB, presente no encontro, destacou que a iniciativa é
importante e pode ajudar bastante no diadlogo entre as religides e o Estado brasileiro
(CNBB, 2013)).

Sobre a importancia dos compromissos comuns assumidos pelas Igrejas,

relata Wolff que:

sdo mais do que uma manifestacdo de boa vontade: sdo propostas de acéo
gue decorrem das convicc¢des religiosas de cada credo, pois expressam a
consciéncia dos lideres religiosos sobre o vinculo existente entre a vivéncia
religiosa e as atitudes socioambientais. Expressam, também, a consciéncia
de, diante das gravidades dos problemas socioambientais, articular as
diferentes tradicGes religiosas em projetos que visem a superacdo desses
problemas (WOLFF, 2016, p. 95).

Portanto, espera-se que cada comunidade religiosa cumpra oS cCompromissos

assumidos por seus lideres religiosos em “O Compromisso Socioambiental das
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Religides no Brasil’, da mesma forma que os lideres religiosos concluem a “carta de

principios”:

Finalmente, convidamos todas as tradi¢cdes religiosas e espirituais do Brasil
a intensificarem os esforcos para, a partir de seu credo, contribuir para o
cuidado da terra e na terra, reconhecendo que os imperativos morais das
nossas tradicdes, convicgdes e crencas, bem como os nossos esforcos de
didlogo e cooperacéao inter-religiosa, sdo imprescindiveis para alcancarmos
o desenvolvimento sustentavel em nosso meio e de toda a humanidade
(WOLFF, 2016, p. 95).

4.3.2.2 Iniciativas das organizacfes ecuménicas e inter-religiosas (CONIC, CESE,
CESA, KOINONIA)

A partir da década de sessenta do século XX, a luta pela tomada de
consciéncia e promocao dos direitos humanos no Brasil vai ampliar-se, com igrejas
impulsionando e dando protecdo aos setores sociais envolvidos na contestacado aos
atropelos dos direitos democraticos perpetrados por governo de 1964, com a
implantacdo de uma nova ordem politico-econébmica. Criam-se as entidades
ecuménicas de servico. Na década de oitenta, no Brasil, como fruto das
diversificadas e significativas experiéncias ecuménicas de anos anteriores e da
consolidacdo em algumas igrejas de uma conviccdo ecuménica minima, criou-se o
Conselho Nacional de Igrejas Cristds — CONIC, incluindo a Igreja Catdlica Romana e
mais seis denominacgdes evangélicas.

Nesse contexto, igrejas e religides defendem o principio da dignidade humana
no Brasil. Cabe as tradicbes de fé, em mutua cooperacdo, resolver as causas
estruturais da pobreza e promover o desenvolvimento integral dos pobres, em
gestos concretos e diarios de solidariedade. Para Garcia Rubio, a defesa e a
promocdo da dignidade da pessoa humana comportam tanto o compromisso no
nivel do individuo ou do pequeno grupo, mas, igualmente, 0 compromisso no ambito
macrossocial em favor da justica e da solidariedade e contra situacdes e estruturas

gue destroem ou impedem o desenvolvimento dessa dignidade (2013, p. 114).
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4.3.2.2.1 O testemunho cristdo em um mundo multirreligioso — Conselho Nacional
das Igrejas Cristas do Brasil - CONIC

Criado para promover o didlogo, a valorizagcdo humana mutua e o crescimento
da amizade fraterna entre as Igrejas, o CONIC nasceu no ano de 1982, em Porto
Alegre (RS). Sua criacdo é fruto de um longo processo de articulagdo entre as
igrejas Catolica Apostélica Romana, Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil,
Episcopal Anglicana do Brasil e Metodista. As primeiras conversas para a criagdo do
Conselho ocorreram em 1975. Foram realizadas 13 reunides entre as presidéncias
nacionais das igrejas acima citadas para, em 1982, definir-se pela criacdo. A
mensagem final da Assembleia que deu origem ao Conselho apresentou a missao
de “colocar-se a servico da unidade das igrejas, empenhando-se em acompanhar a
realidade brasileira, confrontando-a com o Evangelho e as exigéncias do Reino de
Deus”. E compromisso do CONIC, portanto, desde aquele tempo, atuar em favor da
dignidade e dos direitos e deveres das pessoas, até como forma de fidelidade a
mensagem evangeélica.

Hoje, com sede em Brasilia (DF), o CONIC mantém entre os seus objetivos a
promocdo das relacbes ecuménicas entre as igrejas e o fortalecimento do
testemunho conjunto das igrejas-membro na defesa dos Direitos Humanos. Para
alcancar tal meta, as igrejas que compdem o CONIC vivenciam uma parceria de
dialogo, de valorizacdo da vida humana, de amizade fraterna e de convivéncia

enguanto entidades que buscam um caminho comum.

As igrejas membros do CONIC séo:
a) Igreja Catélica Apostdlica Romana — ICAR;
b) Igreja Episcopal Anglicana do Brasil — IEAB;
c) Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil — IECLB;
d) Igreja Sirian Ortodoxa de Antioquia — ISOA, e,
e) Igreja Presbiteriana Unida — IPU.

O CONIC tem como missdao fortalecer o testemunho ecuménico das Igrejas-
membro, fomentar o dialogo inter-religioso e promover a interlocugdo com
organizacdes da sociedade civil e governo para a incidéncia publica em favor de

politicas que promovam a justica e a paz. E um organismo comprometido com o
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ecumenismo, fortalecido em sua dinamica regional, reconhecido pelas Igrejas,
organismos ecuménicos, movimentos sociais, agéncias parceiras e governo
brasileiro como interlocutor que contribui para a promoc¢ao da justica e da paz. Tem
como valores o ecumenismo, didlogo inter-religioso, promocéo e defesa dos direitos
humanos e promocéao de uma cultura de paz (CONIC, 2016).

Sua finalidade é o servico da unidade entre as Igrejas, empenhando-se em
acompanhar a realidade brasileira, confrontando-a com o Evangelho e as exigéncias
do Reino de Deus. E um compromisso do CONIC, atuar em favor da dignidade e dos
direitos e deveres das pessoas, bem como, num contexto religioso de intolerancia,
empenhar-se em promover iniciativas de dialogo inter-religioso.

Engajada nas campanhas sobre direitos humanos, dignidade humana e paz,
assume as campanhas mundiais de iniciativa do Conselho Mundial de Igrejas - CMI
e outras organizagfes internacionais tais como a UNESCO, no Brasil, o CONIC
participa ativamente, em conjunto com as igrejas membros do Conselho Latino-
Americano de Igrejas (CLAI), bem como, com outras entidade e organizacdes
ecumeénicas, para promové-las e aplica-las no contexto brasileiro. Um exemplo sao
as campanhas da fraternidade, realizadas anualmente no Brasil pela Igreja Catélica
Apostélica Romana, sempre no periodo da Quaresma, sendo que as Campanhas da
Fraternidade Ecuménicas de 2000, 2005, 2010 e 2016, foram sob a coordenacéo do
CONIC:

Representado nacionalmente pelo CONIC, o Pontificio Conselho para o
Dialogo Inter-Religioso, Conselho Mundial das Igrejas e a Alianca
Evangélica Mundial lancaram o documento Testemunho Cristdo num Mundo
Inter-Religioso: recomendacgdes de conduta, que d& recomendacdes de
conduta aos cristdos na pratica do didlogo inter-religioso. O propdsito deste
documento é de encorajar as igrejas, conselhos de igrejas e agéncias de
missdes para refletirem sobre as suas praticas atuais e para usar as
recomendacBes deste documento para preparar, onde for necessario, as
suas proprias diretrizes para as suas testemunhas e missdes entre as
pessoas de diferentes religides e entre as pessoas que nado professam
nenhuma religido em particular.

Este documento recomenda, entre outras questdes, a luz de suas proprias
praticas no testemunhar de sua fé em cristo que o dialogo inter-religioso
pode proporcionar novas oportunidades para a resolucdo de conflitos, a
restauracao da justica, a cura de memdrias, a reconciliacdo e a construgao
da paz (CONIC, 2016).
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4.3.2.2.2 Cordenadoria Ecuménica de Servigos — CESE

A Coordenadoria Ecuménica de Servicos — CESE, com sede em Salvador
(BA), criada por Igrejas Cristds em 1973, tem a misséo de fortalecer organizacdes da
sociedade civil, especialmente as populares, empenhadas nas Iutas por
transformacdes politicas, econdmicas e sociais que conduzam a estruturas em que
prevaleca democracia com justica a atua na promocéo, defesa e garantia de direitos
no Brasil. E faz isso porque entende que a desigualdade e a injustica ainda

persistem.

Atualmente, a CESE é composta pelas seguintes Igrejas: Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil, Igreja Presbiteriana Independente do Brasil, Igreja
Presbiteriana Unida do Brasil, Igreja Episcopal Anglicana do Brasil, Igreja Catdlica
Apostolica Romana — CNBB e Alianca de Batistas do Brasil.

As areas de atuacdo do CESE abrangem todo o territério nacional. Na regido
Sul, somam-se 1244 projetos, num quadro de mais de 10 mil projetos apoiados ao
longo da existéncia do CESE.

A CESE tem como missdo fortalecer organizacbes da sociedade civil,
especialmente as populares, empenhadas nas lutas por transformacdes politicas,
econdmicas e sociais que conduzam a estruturas em que prevaleca democracia com
justica. A CESE tem por estratégias de acdo: apoiar projetos de organizacbes
populares, movimentos sociais, entidades do movimento ecuménico, redes e
articulacées, por meio de aporte financeiro através de varios programas; atuar na
formacao, sobre temas diversos para organizacdes da sociedade civil, tais como
gestédo de projetos, comunicacao, mobilizacdo de recursos, defesa de direitos, entre
outros; ainda, dialogar e articular com redes e foruns estratégicos da sociedade civil,
agéncias da cooperacdo internacional, movimentos sociais, Igrejas e entidades do
movimento ecuménico, além dos setores empresariais e governamentais (CESE,
2016).

4.3.2.2.3 Centro Ecuménico de Evangelizacdo Capacitacdo e Assessoria - CECA

O Centro Ecuménico de Evangelizacdo Capacitacdo e Assessoria - CECA

nasceu em 1973, em Caxias do Sul (RS), como entidade catdlica, isto é, como
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Centro de Evangelizacéo e Catequese ligado a ICAR. Sua identidade ecuménica é
fruto de uma prética de seus agentes junto ao movimento popular, de mudancas
significativas na conjuntura eclesial e da crescente participacdo de agentes nao
catélico-romanos na direcdo da entidade e da influéncia do trabalho de formacao
biblica de agentes articulados com o Centro de Estudos Biblicos — CEBI. Desde seu
inicio, o CECA foi um instrumento eficaz de formacdo de pessoas comprometidas
com 0 movimento ecuménico e popular, contribuindo na gestdo de uma nova
consciéncia eclesial e numa pratica ecuménica a partir da base. Esses organismos
ecuménicos autbnomos se caracterizam por sua estrutura juridico-administrativa
independente das estruturas eclesiasticas oficiais, mas pelos seus objetivos e
pratica tém um carater eclesial, especialmente pelo publico que atingem: a
membresia das Igrejas (STOFFEL, 2006, p. 9-10).

A urgéncia das necessidades do mundo dos pobres e dos servicos de
promogdo da cidadania oferecidos pelo CECA sensibilize mais ou estejam na
prioridade da agenda das agéncias financiadoras internacionais, coloca em segundo
plano o debate teoldgico e ecuménico de forma mais explicita. Com a participacao
do CECA nos Foruns Sociais Mundiais, a realizacdo dos Cursos de Extensdo em
Ecumenismo, a perspectiva do didlogo inter-religioso entra na agenda da entidade
(STOFFEL, 2006, p. 117-119).

O CECA foi um instrumento privilegiado na formag¢do de uma consciéncia a
social e politica, na busca de um projeto alternativo de sociedade que supere as
relacbes de exploracdo, dominacdo e exclusdo do modo de producao capitalista
(STOFFEL, 2006, p. 130).

A proposta de ecumenismo do CECA pode ser caracterizada como um
ecumenismo em vista das causas justas, de defesa dos direitos humanos, na
perspectiva das relacbes de género, profético, reinocéntrico, radical, no sentido de
aprofundamento do dialogo para o campo inter-religioso em vista da construcao da
justica, da paz e integridade de toda a criacdo. Para isso o CECA se apresenta
como espaco de mediador entre as demandas do movimento popular e a
institucionalidade das Igrejas, ocupando 0S espacos estratégicos, nos mais
diferentes niveis de articulagcdo, seja no campo das ONGs, seja no campo do
movimento ecuménico, para a constru¢cdo de seu projeto ecuménico (STOFFEL,
2006, p. 91).
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4.3.2.2.4 KOINONIA

Fundada em 1994, KOINONIA - Presenca Ecuménica e Servico € uma
organizacéo sediada no Rio de Janeiro (RJ) com atuacdo nacional e internacional. E
uma entidade ecuménica de servico composta por pessoas de diferentes tradicoes
religiosas, reunidas em associagdo civii sem fins lucrativos, que integram o
movimento ecumeénico e prestam servicos ao movimento social. Seu objetivo inicial
foi o de prestar servicos as comunidades religiosas, a0 movimento social e as
igrejas. Sua missdo € mobilizar a solidariedade ecuménica e prestar servicos a
grupos, historica e culturalmente vulneraveis, e em processo de emancipacao social
e politica; também, promove o movimento ecuménico e seus valores libertarios
(KOINONIA, 20186).

Na KOINONIA de hoje, o objetivo do programa Ecumenismo, Dialogo e
Formacdo € estimular a construcdo conjunta de conhecimento e estabelecer
parcerias e articulagcbes com o movimento ecuménico e social. Suas atividades
promovem ainda estudos e formacdes sobre ecumenismo e direitos humanos
também em didlogo com diversos centros de formacédo teoldgica. O programa tem
carater transversal, atuando junto aos demais programas de KOINONIA. Isto é,
estimula todas as iniciativas da instituicdo no desenvolvimento, sistematizacao e
difusdo de conhecimentos acumulados, seja a partir do didlogo inter-religioso ou por

reflexdes e praticas envolvendo o respeito a diversidade (KOINONIA, 2016).

Ainda no fim da década de 1990, KOINONIA se consolida e ja assume papel
de destaque entre as organizagcbes ecuménicas do Brasil, fortalecendo suas
intervencdes nos campos da promocdo de direitos e justica socioambientais,
formacdo de educadores populares, busca de condigcbes de vida dignas para
populacdes historica e culturalmente vulneraveis, acdo emergencial diante de
reveses climaticos, bem como na reflexdo teologica e na comunicagao alternativa.
As estratégias principais sdo: no campo social, se dedica ao aumento dos servigos
prestados aos setores populares e & ampliacdo das aliancas institucionais e com 0s
movimentos sociais; especificamente no campo ecuménico, busca visibilizar a
contribuicdo ecuménica (nacional e internacional) a sociedade brasileira (KOINONIA,
2016).
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Desde entéo, realiza agdes educativas e de promocao de direitos humanos de
populac¢ées vulnerabilizadas no Vale do Paraiba, em Sao Paulo, no estado do Rio de
Janeiro, e nos estados nordestinos de Alagoas, Bahia e Pernambuco. Também
atuam junto a comunidades negras tradicionais urbanas e rurais, camponeses da
pequena agricultura familiar, juventudes urbanas e rurais, e grupos religiosos e
eclesiais. Essas a¢0es educativas, em especial, com jovens, mais recentemente tém
identificado meios para a superacdo de violacGes de direitos e das intolerancias.
Neste sentido, destaca-se o trabalho de estimulo a interacdes entre as comunidades
religiosas jovens do Candomblé, da Bahia, e comunidades religiosas cristds, em
todo Brasil, em especial por meio de Jornadas Ecuménicas (KOINONIA, 2016).

Com a entrada na década de 2010, consolidaram-se as linhas de acéo
estratégicas em didlogo com as metas, tais como a producdo de conhecimento na
area da ciéncia da religido; a articulacdo politica no @mbito do Férum ecuménico do
Brasil, Religides por Direitos e da presenga ecuménica nos Féruns Sociais Mundiais;
Realizacdo de campanhas nacionais de defesa de direitos; e reconstrucdo da
memoria do movimento ecuménico na luta pela democracia durante a ditadura civil-
militar no Brasil. A instituicdo ndo s6 presta servicos como também é um agente

politico de mobilizacao e disseminacgéo de valores (KOINONIA, 2016).

CONCLUSAO

Ao longo da histéria do Brasil, as relacdes entre os credos religiosos se
constituiram numa uma questao juridica. Os encontros e desencontros entre as
tradicbes religiosas assumiram uma dimensdo de lei, em trés momentos de
implicagdes legais nas relagbes de credos: no Brasil Col6nia, existia a proibicdo do
pluralismo religioso; no Brasil Império tivemos a tolerancia religiosa; no Brasil
Republica é que aconteceu a legitimidade do pluralismo religioso, com a
possibilidade legal de liberdade na expressao de fé, com o Decreto n°® 119-A, de 7
de janeiro de 1890, e os devidos dispositivos na constituicdo brasileira atual. Nao é
que tal liberdade foi exercida desde entdo de forma a satisfazer plenamente o que

dispbe a jurisdicdo brasileira. Mas esse aparato juridico certamente fortalece o
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caminhar de religibes e organizagdes inter-religiosas que lutam pela liberdade na
expressao de fé no Brasil.

O fato é que o principio e a vivéncia da liberdade religiosa € uma permanente
conquista. Em tempos de globalizacédo, onde povos, culturas e mercados estdo em
permanente relacdo, assim é também com as religibes. O desafio é superar as
atitudes que expressam fundamentalismo, tendéncias a exclusividade, concorréncia,
e violéncia religiosa. Na sociedade brasileira, muito contribui para isso as diferentes
iniciativas que propde encontro, dialogo, cooperacdo entre credos. Destacam-se as
iniciativas das organiza¢gOes ecumeénicas e inter-religiosas, que apresentam em seus
projetos propostas claras para um dialogo inter-religioso que possibilite 0 muatuo
entendimento entre as religibes em vista da cooperacdo na busca dos problemas
sociais que afligem a populacdo brasileira. Nesse contexto crescem as

possibilidades de uma efetiva afirmacgéo da liberdade religiosa no Brasil.

5 CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa propds-se a investigar a questdo da diversidade, do
pluralismo religioso e da intolerancia religiosa, na sociedade brasileira
contemporanea. Buscou-se evidenciar as principais caracteristicas da diversidade
religiosa atual e registrar algumas tensdes e conflitos ocorridos por motivos de
intolerancia, édio e desrespeito a liberdade religiosa.

Demonstrou-se que, onde existe uma diversidade cultural e religiosa, ocorre 0
fendbmeno do pluralismo religioso. E no Brasil este fato ndo € diferente das demais
regibes do mundo. Para caracterizar a origem e porque surgem os conflitos e
tensbes de ordem religiosa, manifestados em consequéncia de um pluralismo
religioso, faz-se importante refletir sobre o agir humano no seu convivio social. Em
seu contato com o “outro”, através do dialogo é que as pessoas manifestam o
pensar, e o agir do ser humano pressupde reflexdo. E, da mesma forma, a tolerancia
pressupde um estado de consciéncia do ser humano, e vai além da esfera do
pensamento e do dialogo.

A sociedade brasileira sofre as tensdes das relacbes entre os diferentes

credos e ha casos sérios de pratica de intolerancia religiosa no Brasil. As denuncias
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de intolerancia religiosa cresceram nos ultimos cinco anos, e este aumento de
dendncias é consequéncia do esclarecimento de que esse conflito é crime. Apesar
da garantia constitucional da liberdade religiosa, esta néo inibe as atitudes e
comportamentos de seus cidadaos, na convivéncia do cotidiano.

Por parte das religides, de outro lado, ha iniciativas importantes para a
afirmacao da liberdade religiosa e promocdo do didlogo inter-religioso no contexto
patrio. Crescem as convicgbes sobre o valor da tolerancia, respeito, diadlogo e
cooperacao entre os credos. Busca-se a aplicacdo no Brasil das orientacdes do
Vaticano Il, bem como, as orientacdes da CNBB, sobre o dialogo inter-religioso,
além da participacdo das organizacdes ecuménicas, tais como, CONIC, CESE,
CESA e KOINONIA; h4 tedlogos que se preocupam em sistematizar as iniciativas de
didlogo entre religides, como os citados na presente pesquisa. Além disto, crescem
as convic¢cbes sobre o valor da tolerancia, respeito, dialogo e cooperagcdo entre
credos.

A pesquisa também prop6s e buscou uma leitura teoldgica do pluralismo
religioso brasileiro a luz do Concilio Vaticano Il, através da compreensdo de
“‘pessoa” e o significado de “liberdade religiosa” e “dignidade humana”. A afirmacéo
da liberdade religiosa, o consenso sobre os valores fundamentais da vida coletiva e
o reconhecimento da religido do outro, segundo o tedlogo catarinense Wolff (2016, p.
70), sdo elementos que possibilitam as condicdes necessarias para que as religides
convivam pacificamento no meio social e possam também cooperar na acao por
uma sociedade melhor.

Através dos documentos conciliares, buscou-se apresentar uma Igreja
Catolica que se engajou num processo de esclarecimento das consciéncias e de
valorizacdo da pessoa, visando a libertacdo das camadas mais pobres, esmagadas
pela opressdo de uma politica econdmica tiranica, diante do fundamentalismo
financeiro e da globalizacdo desenfreada dos mercados. Uma das principais
expressdes disso na atualidade é o pontificado do Papa Francisco, como explicito
em sua Exortagéo Apostolica Evangelii Gaudium, ao dizer “n&o a uma economia de
exclusdo e da desigualdade social” (2013, p. 48).

Junto ao tema do pluralismo religioso, a pesquisa analisou a luz da
Declaracdo Dignitatis humanae, o direito fundamental a liberdade religiosa,
explicitando os elementos que contribuem para a promog¢é&o do mutuo entendimento,

didlogo e cooperacéo entre as diferentes religides. Outros documentos conciliares
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analisados trazem importantes ensinamentos e orienta¢cées sobre o dialogo, dialogo
inter-religioso e didlogo ecuménico. Um dos mais importantes objetivos do Concilio
Vaticano Il, do ponto de vista espiritual, foi buscar a restauracdo da unidade dos
cristdos e estabelecer um dialogo da Igreja com o mundo contemporéaneo. Este
objetivo se relaciona estreitamente com outro, de definir mais precisamente a nogao
de Igreja, para se dar uma definicdo mais completa e apropriada a si mesma. Nos
caminhos do dialogo inter-religioso, é de fundamental importancia os ensinamentos
do Vaticano Il, através dos documentos Nostra aetate e Dignitatis humanae,
enaltecendo a liberdade religiosa, a dignidade humana e dialogo, além de outros
documentos conciliares e eclesiais, tais como a Enciclica Ecclesiam suam, o
documento Dialogo e Anuncio e Diadlogo e Missdo, estes sobre o dialogo inter-
religioso.

Faustino Teixeira apresenta o quao importante se mostra o didlogo inter-
religioso para superar a violéncia, mostrando que essa nao faz parte da religido, mas
sim um desvio ou traicdo da relacdo do ser humano com o Absoluto. Na verdade, o
didlogo apresenta como um atributo natural do homem, que se realiza através da
linguagem, mediante a comunicacao reciproca e 0 encontro entre duas pessoas, em
gue cada uma possui as suas particularidades de visées do mundo, reconhecendo 0
outro como sujeito portador de uma liberdade e dignidade fundamentais. Para o
didlogo, exige-se humildade, abertura a verdade e o reconhecimento do valor da
alteridade. Assim ele conclui: “sdo dois mistérios que se encontram, que partilham
suas experiéncias e buscam se compreender mutuamente, estando igualmente
abertos para o reciproco enriguecimento” (TEIXEIRA, 2012, p. 189).

Se para Raimon Panikkar (apud WOLFF, 2016, p.7), “o dialogo requer uma
atitude inovadora, de acolhida ao novo, com a consciéncia precisa de que estamos
“‘caminhando sobre um solo sagrado”, para Elias Wolff, “é o desafio de compreender
as religibes ndo como meras expressdes culturais, mas como comunidades de
pessoas crentes em Deus”, um dialogo inter-religioso que promova a acolhida
mutua, a convivéncia e o intercambio das diferentes tradi¢des religiosas (WOLFF,
2016, p. 7-10). Citado por Wolff, Faustino Teixeira (2016, p. 8) aponta na mesma
diregcdo ao dizer que “o dialogo auténtico nos situa diante do mundo irrevogavel da
alteridade e busca responder ao desafio do estrangeiro, do outro, que bate a nossa
porta e nos convida a uma comunicagao diversa”. Complementando, diz Luchesi que

“o centro do dialogo reside na acolhida, na beleza do rosto que eu contemplo, no



132

olhar do outro que me indaga e me convida a mover os labios” (apud WOLFF, 2016,
p. 7). Assim, o caminho para o “concerto do encontro” envolve a abertura dialogal,
afirmada por Paulo VI, em sua enciclica Ecclesiam suam (1964).

Ao mesmo tempo em que a religido torna-se causa da divisdo e conflito entre
povos de todas as partes do mundo, os lideres religiosos abre caminhos para o
dialogo e para a promocéo da paz, que, além da partilha de opinides e experiéncias,
buscam uma cooperacdo conjunta em vista da construcdo de uma nova
humanidade.

Para a fé cristd, o direito existe em funcdo da justica e onde houver vitimas e
excluidos dos beneficios da lei, a fé deve protestar e criar as condi¢Bes para a
vivéncia da justica de Deus. E nenhuma lei pode substituir o valor da vida humana
ou dele prescindir.

Enfim, percebe-se que as religibes sédo parte dos problemas graves da
sociedade. Segundo Wolff, a principal contribuicdo das religides para a paz da
humanidade, “é ensinar a ser-com-o0-outro, conviver, cooperar e comungar, social e
espiritualmente”. Também, devem envidar esforcos para a afirmacdo da dignidade
humana, dos direitos humanos, da espiritualidade, da solidariedade, que esta no
coracao das religides (2016, p. 197). Destaca-se, ainda, a opiniao de Wolff sobre um

compromisso a ser assumido pelos credos:

apontar caminhos para a superacdo dos problemas que a sociedade
enfrenta, superando sua propria ambigliidade pelo dialogo, a cooperacgéo, a
promocéao da justica e da liberdade [...].

As religibes podem, juntas, projetar um mundo mais justo e solidario, uma
globalizacdo da justica e da incluséo social (2016, p. 197).

Concluimos, na reflexdo de Amaladoss, que € “a religido que proporciona uma
visdo do mundo e um sentido para a vida em comunidade, na histéria € no mundo”
(1995, p. 209). E somente a religido, com uma visdo de mundo global e um sistema

de valores enraizado na transcendéncia, parece ser capaz de oferecer uma base
absoluta para qualquer espécie de direitos (AMALADOSS, 1995, p. 200).
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