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RESUMO

Esta dissertacdo integra a linha de pesquisa Histéria e Politicas da Educacéo do
Programa de Pds-Graduacdo em Educacao da Pontificia Universidade Catdlica
do Parand — PUCPR e se propde investigar o pensamento pedagogico do Padre
Paul-Eugéne Charbonneau, no periodo que esteve no Brasil de 1959 a 1987. O
estudo das obras deste religioso direcionadas a formag¢do do ser humano por
meio da historiografia, permitiu descobrir outras ferramentas pedagogicas
vividas pela educacédo. O objetivo geral delineado para pesquisa foi analisar o
ideario pedagogico do Padre Paul-Eugene Charbonneau na educacéao, producao
e circulacdo de saberes pedagogicos, bem como, a aceitacdo de seus ideais
escolares. Do ponto de vista tedrico, na perspectiva da historia cultural, a
pesquisa fundamentou-se nos trabalhos de Le Goff (1990), Chartier (1988,
2002), Block (1987), Certeau (1982) e Bourdieu (1992). A exploracdo das fontes
necessitou de apoio e compreensdo teorica proveniente de estudos da cultura
escolar realizados por Frago (2001). A metodologia do trabalho se orientou pela
abordagem qualitativa e documental. Buscamos analisar 0 pensamento
pedagoégico de Charbonneau por meio das obras direcionadas a educacéao, a
familia, a sexualidade e a proposta politica: opcdo cristd para o
desenvolvimento dos povos, de acordo com analise de conteddo proposta por
Bardin (1977). No que diz respeito a pesquisa documental, foram analisados
autores convergentes que contribuiram para responder questionamentos da
historiografia humanista cristd da educacdo de jovens, adultos e casais,
como:os estudos de Aresi (1980), Asselin (2016), Azzi (1999), Knight (2001),
Martins (1997), Stephanou (2004), Concilio Vaticano Il (1991) e Maritain (1999).
Na andlise das obras de Charbonneau, na categoria familia constatou-se que o
papel dos pais para a educacdo contribui na formacdo do individuo. Ele
defendia uma educacéo integral contemplando todas as dimensGes do ser
humano. A educacédo sexual deveria ser vista como uma fonte de alegria e uma
realizacdo com Deus. A opcao cristd para o desenvolvimento dos povos enfatiza
o papel da Igreja como proclamadora da humildade,da solidariedade, do amor,
respeito ao cidadéo e a justica.

Palavras-chave: Educacao integral. Escola. Histéria da Educacdo. Igreja. Padre
Charbonneau.



ABSTRACT

This dissertation is part of the History and Education Policies research line of the
Postgraduate Program in Education of the Pontifical Catholic University of Parana
(PUCPR), and it is proposed to investigate the pedagogical thinking of Father Paul-
Eugéne Charbonneau during the period that was in Brazil in 1959 To 1987. The
study of the works of this religious directed to the formation of the human being
through the historiography, allowed to discover other pedagogical tools lived by the
education. The general objective outlined for this research was to analyze the
pedagogical ideology of Father Paul-Eugene Charbonneau in the education,
production and circulation of pedagogical knowledge, as well as the acceptance of
his school ideals. From the theoretical point of view, from the perspective of cultural
history, the research was based on the works of Le Goff (1990), Chartier (1988,
2002), Block (1987), Certeau (1982) and Bourdieu (1992). The exploration of the
sources needed support and theoretical understanding from studies of the school
culture conducted by Frago (2001). The methodology of the work was oriented by the
qualitative and documentary approach. We seek to analyze Charbonneau's
pedagogical thinking through works directed at education, the family, sexuality and
the political proposal: a Christian option for the development of peoples, according to
the content analysis proposed by Bardin (1977). As far as documentary research is
concerned, we have analyzed convergent authors who have contributed to answer
guestions of Christian humanist historiography of education of young people, adults
and couples, such as: Aresi (1980), Asselin (2016), Azzi (1999), Knight (2001),
Martins (1997), Stephanou (2004), Second Vatican Council (1991) and Maritain
(1999). In the analysis of the works of Charbonneau, in the family category it was
verified that the role of the parents for the education contributes in the formation of
the individual. He advocated a comprehensive education contemplating all
dimensions of the human being. Sexual education should be seen as a source of joy
and fulfilment with God. The Christian option for the development of peoples
emphasizes the role of the Church as proclaimer of humility, solidarity, love, respect
for the citizen and justice.

Key words: Integral education. School. History of Education. Church. Father
Charbonneau.
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1 INTRODUCAO

O tema desta pesquisa se refere ao pensamento pedagogico do Padre
Paul-Eugéne Charbonneau para a educacgdo brasileira: a producéo e circulagéo
de saberes pedagodgicos no periodo de 1959 a 1987, bem como suas
ferramentas pedagodgicas direcionadas a educacédo nos meios escolares.

A atuacao do religioso, guiado por uma educacao cristd de fé com solido
embasamento humanista, teve suas origens no Colégio Saint-Laurent em
Quebec no Canada. Possuia uma “vasta biblioteca que Ihe permitiu o contato
com varios intelectuais franceses como Duhamel, Leon Bloys, Péguy, Mauriac,
Bernanos e pensadores como Henri Gergson, Jacques Maritain e Emanuel
Mounier” (MARTINS, 1997, p. 30).

A preocupacdo em propiciar ao educando condi¢cbes de estudos e de
habilidades que Ihe permitam adequadamente viver no seu tempo com
assimilacdo pessoal e espirito critico propiciaram perceber assuntos
gue enfocavam a educacdo, sexualidade, drogas, filosofia de vida e
espiritualidade. Serviram de embasamento para desenvolver acfes
concretas na cultura escolar do Colégio Santa Cruz, em S&o Paulo, no
Brasil(CHARBONNEAU, 1973, p. 67).

Sabe-se que o Brasil, no periodo de 1959 a 1987, enfrentou diversas
dificuldades no meio politico e social, especialmente a ditadura militar
implantada no Brasil a partir de 1964. Os militares tomaram o poder e instalaram
cinco generais na Presidéncia da Republica. Essa ditadura durou 21 anos,
iniciando em 1964 e terminando em janeiro de 1985, com a elei¢céo indireta de
Tancredo Neves e José Sarney (SAVIANI, 2017).

Esse periodo ditatorial “se pautou em termos educacionais pela
repressao, privatizacdo do ensino, exclusdo de boa parcela das classes
populares do ensino elementar de boa qualidade, tecnicismo pedagogico e
desmobilizagdo do magistério” (GHIRARDELLI JUNIOR, 1997, p. 163).

O Estado, que deveria ter a obrigacédo de financiar a educacéao publica, se
descomprometeu de fazé-lo e os recursos foram repassados para as escolas
particulares, ficando evidente que o governo militar pouco se incomodava com a

educacao. Para Saviani (2017, p. 3) o “governo militar reduziu sucessivamente
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as verbas destinadas a educacdo. Em 1970, este percentual foi de 7,6%, caindo
para 4,31% em 1975 e recuperando um pouco em 1978, quando foram gastos
5% do PIB”.

A educacéao ficou restrita a pequena parcela da populacéo, privilegiando
as camadas de renda mais elevadas. Nos idos de 1964 ocorreu a reforma da
educacao publica, que deveria estar voltada para a capacitacdo e preparacao
de profissionais necessarios ao desenvolvimento econémico do Pais.

Esse evento trouxe profundas transformacées na vida nacional.E nesse
cenario de mudancas que o Padre Charbonneau procurou dialogar com seu
tempo e compreender as transformacdes da sociedade brasileira. N&o
descansou em escrever diversos temas como: adolescéncia, sexualidade,
drogas, matrimdnio, ética, dialogo entre pais e filhos, religiosidade, justica,
democracia e espiritualidade, totalizando 45 obras dedicadas a esses
assuntos.O contexto cultural e politico dos documentos e pronunciamentos das
acoes de Charbonneau, destacava o papel decisivo da educacdo em todas as
atividades humanas, como forma de promocédo integral do ser humano
(MARTINS, 1997).

Ele possuia uma personalidade enérgica e bem-humorada e apresentava
um talento marcante para a escrita e a oratéria. Dedicava-se de corpo e alma as
suas tarefas, contemplando assuntos polémicos para a época, tais como: 0s
problemas de familia, a educacdo de jovens e adultos, a religiosidade e a
procura de Deus, sem esquecer da luta pela preservacdo dos valores morais e
éticos. Acreditava numa educacao de qualidade que deveria servir de apoio
fundamental para a promocdo da pessoa humana. Ressaltava questdes de
natureza existencial com apresentacbes de palestras, conferéncias,
participacdes em eventos politicos, em empresas, midias, encontros de casais e
familias (COLEGIO SANTA CRUZ, 2017).

Com um pensamento pedagogico fecundo, esforgcou-se para passar 0s
valores espirituais de que era portador, numa sociedade como a brasileira cuja
filosofia era somente de producdo e consumo (CHARBONNEAU, 1973), com
obstaculos dificeis de serem superados, especialmente, no que diz respeito a
formacdo dos jovens e a sua insercdo na sociedade. Investigar o ideario

pedagdgico do Padre Charbonneau abre portas para descobrir outros caminhos
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pelos quais passou a educagdo no Brasil, outras interlocu¢cbes e modelos
pedagbgicos. E possivel que esses caminhos tenham contribuido para a
formacédo da cidadania e o desenvolvimento do espirito critico dos alunos que
estiveram sob a sua orientacéo.

As ferramentas pedagogicas que o Padre Charbonneau desenvolveu
eram atribuidas ao centro de avaliacdo em que coordenava cursos de primeiro e
segundo graus no Colégio Santa Cruz, com autorizacdo para o funcionamento
da instituicAo como escola experimental. A estrutura pedagogica de ensino
constituia-se por um Plano Diretor de Ensino de 1° e 22 graus em 1972. A linha
de trabalho constituia no processo educativo, atividades planejadas com
ajustamento do aluno, sua integracdo no meio e sua recreacdo. Atividade de
avaliacdo era medida pela ficha da vida escolar, seus resultados académicos,
entrevistas com pais, conceitos de relacionamento, organizagcdo, desempenho,
observacdes dos professores ou outros educadores e a ficha de comportamento
disciplinar. Como forma de padronizagcdo e orientagdo de conhecimentos
pedagdgicos, que estimulassem a promocao da pesquisa e o estudo individual
dos alunos (CHARBONNEAU, 1973).

O problema identificado para esta pesquisa é: Qual a contribuicdo do
Padre Paul-Eugéne Charbonneau na producdo e circulacdo de saberes
pedagdgicos nos meios escolares, no periodo de 1959 a 19877

A analise da biografia do religioso mostra os ideais que nortearam a
filosofia da educacdo,ferramentas pedagdgicas que serviram a classe estudantil
e a causa da cultura escolar.

O objetivo geral foi analisar o pensamento pedagogico do Padre Paul-
Eugéne Charbonneau na producédo e circulacdo de saberes pedagdgicos nos
meios escolares, no periodo de 1959 a 1987.

Os objetivos especificos foram assim propostos para este tema:

- Verificar o histérico do projeto da escola catdlica no cenario da

educacao brasileira.

- Conhecer a trajetéria do Padre Charbonneau no Brasil, no periodo de

1959 a 1987.
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- Analisar a producdo e circulacdo de saberes pedagdgicos nos meios

escolares, direcionada a jovens e adolescentes.

- Identificar as ferramentas pedagogicas utilizadas por Charbonneau e

direcionadas a educacao.

O Colégio Santa Cruz, como escola catélica inspirada no cristianismo
construiu valores na formacgéo intelectual do individuo para melhor servir a
classe estudantil e a causa da educacdo. A pratica escolar propiciava ao
educando condicdes de estudos e habilidades, preocupando-se com a
eficiéncia, desempenho profissional e maturagdo humana crista. Partindo disso,
€ gue o trabalho desenvolvido pela filosofia da escola devia organizar-se num
aprofundamento religioso, pedagdgico e filosé6fico, composto por uma cultura de
principios que tornavam a memoria do homem, capaz de integrar-se a
relacionamentos da comunidade escolar com o ambiente vivencial fora da
escola (CHARBONNEAU, 1973).

Segundo Le Goff (2003), sdo narrativas que rememoram a difusdo do
cristianismo com o monopdlio intelectual da igreja e a memoria coletiva com
base na fé. Essas passagens auxiliam a compreender o valor individual do
sujeito e torna-o depositario de um saber construido com base na experiéncia
de vida.

O desafio de construir a historia do Padre Charbonneau teve como uma

das abordagens o estudo da memdéria que:

€ um elemento essencial do que se costuma chamar identidade,
individual ou coletiva, cuja busca é uma das atividades fundamentais
dos individuos e das sociedades de hoje.

[...] A membdria, onde cresce a histéria, que por sua vez a alimenta,
procura salvar para servir o presente e o futuro. Devemos trabalhar de
forma que a membdria sirva para a libertacdo e ndo para a serviddo dos
homens (LE GOFF, 1990, p. 410).

Francois Hartog dedicou-se a refletir sobre a relacdo entre memoria e
histéria ao afirmar que a “histéria termina onde comega a memodria. Mas
somente ha pouco tempo € que ocorreu uma reviravolta: a invasao do campo da

histéria pela memdria. Dai a obrigagcdo de repensar a articulagdo das duas’
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(HARTOG, 2011, p. 26). Para isso houve um longo caminho a ser percorrido e
Nora (1984, p. XIX) apresenta as relacdes entre a memoria e histdria em termos

opostos, colocando em pauta antigas divisdes:

Memoéria e historia; longe de serem sinGnimas, tomamos consciéncia que
tudo as opdem. A memoria é a vida, sempre carregada por grupos Vvivos e
nesse sentido, estd em permanente evolugcdo, aberta a dialética da
lembranga e do esquecimento, do inconsciente de suas deformagtes
sucessivas, vulneraveis a todos os usos e manipulacfes, suscetiveis a
longas laténcias e de repentinas revitalizages. A histéria é a reconstrugdo
sempre problematica e incompleta do que ndo existe mais. A meméria € um
fendbmeno sempre atual, um lugar vivido no eterno presente; a histéria, uma
representacdo do passado. Por ser afetiva e magica, a memoria se
acomoda com detalhes que a confortam; ela se alimenta de lembrancas
vagas, telescépicas, globais ou flutuantes, particulares ou simbdlicas,
sensivel a todas as transferéncias, cenas, censuras ou projecgdes. A historia,
como operacao intelectual e laicizante, demanda anélise e discurso critico.
A memodria instala a lembranga no sagrado, a histéria a liberta, tornando-a
sempre prosaica.

A memoria deixa aqui de ser limitacdo para a historiografia, mas passa a
ser fator de enriquecimento de perspectivas. A compreensdo da memoria
apresenta varios desdobramentos para a histéria, contribuindo para que a
historiografia possa repensar seus pressupostos fundamentais.

A importancia de preservar a memoaria esta no fato de que ela “é também
uma construcao do passado, pautada em emocdes e vivéncias; ela é flexivel, e
os eventos sao lembrados a luz da experiéncia subsequente e das
necessidades do presente” (FERREIRA, 2002, p. 321).Para Le Goff (1990, p.
411): “a memoria é a propriedade de conservar certas informacgdes, propriedade
que se refere a um conjunto de funcBes psiquicas que permite ao individuo
atualizar impressdes ou informacdes passadas”. Dessa maneira, 0 ato de
relembrar o passado tem grande importancia para aquele que lembra, pois as
vivéncias de cada um podem contribuir para anélise de uma conjuntura, dos
valores e da cultura de uma sociedade.

Atenta a essas colocacgdes, Loriga (2009, p. 32) faz uma analise da
relacdo entre a memodria e a historia: “A historia deve buscar descobrir o
passado que a memdaria carrega em si sem saber”. Esses aspectos revelam que
a memoria “se imporia como um campo, uma area interdisciplinar e transversal,

onde teria lugar uma fenomenologia hermenéutica da memodria” (RICOEUR,
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2012, p. 403). Para Loriga (2009), Ricoeur (2012) negligencia a historiografia
do passado, e trata mal a imaginacao histérica. Porém, Ricoeur (2012, p. 403)

deixa claro seu posicionamento:

O processo de historicizagdo da memoéria, versado em beneficio de
uma fenomenologia hermenéutica da memoéria, mostra-se, assim,
estritamente simétrico ao processo pelo qual a histéria exerce sua
funcdo corretiva de verdade em relagdo a uma memdria que exerce
incensantemente, a seu respeito, sua funcdo matricial.

Desse modo, deve-se historicizar a memodria, sem anula-la. Ou seja,
saber articula-la seria sua tarefa primeira e, a seguir, se aproximar da maior
objetividade possivel dos fatos. O historiador ndo pode se esquecer de utilizar
todo tipo de fonte, para que possa aproveitar as contribuicdes das experiéncias
pessoais, que consequentemente, dialogam com a realidade.

Halbwachs (1990) relata que a memoéria individual constitui-se como
ponto de vista da memoéria coletiva. A memdéria alimenta-se de lembrancas
vagas, flutuantes, particulares. No processar da memoria estdo presentes as
dimensfes do tempo individual e do tempo coletivo. A memoria € seletiva e sua
principal operagdo é compreender o esquecimento. Complementando com
Ricoeur (2012), a memdria demonstra como o0 passado € reapropriado no
presente e retrata como a sociedade, com fins politicos pode ser reconstruida..

Na construcdo da histéria, o historiador se interroga a respeito das
diversas modalidades da fabricacdo e da percepcao de um fato. Nesta linha de
pensamento, Certeau (1994) defende uma estrutura composta de trés etapas
da operacdo historiografica. A primeira define a histéria que rompe com a
memoaria quando objetiva os testemunhos para transforma-los em documentos.
A segunda busca a explicacdo e compreensdo, que é quando o historiador
aprofunda a autonomia de seus passos em relacdo a memoria. A terceira etapa
contempla a representacdo historica e tem na escrita o principal nivel. E no
plano da escrita que se situa a histéria nas suas trés fases. Confirma-se aqui a

dependéncia da histéria do passado em relacdo ao presente, porque:

Ela é inevitavel e legitima, na medida em que o passado ndo deixa de
viver e de se tornar presente. Esta longa duracdo do passado néo
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deve, no entanto, impedir o historiador de se distanciar do passado,
uma distancia reverente, necessaria para que se evite 0 anacronismo
(LE GOFF, 1990, p. 26).

O historiador do tempo presente é contemporaneo do seu objeto e
partilha com aqueles cuja historia ele narra as mesmas categorias essenciais,
as mesmas referéncias fundamentais, podendo superar entraves que limitam a
investigacao historica (CHARTIER, 1988). A construcao histérica torna-se entéo
mais dificil, pois segundo Lacouture (2000, p. 63) “o historiador do presente néo
possui a arma inelutdvel que possui o historiador cldssico e conhece a
sequéncia numa duragao bastante longa”.

Os estudos de Ferreira (2002) e Le Goff (1990), do ponto de vista da
Historia Cultural,expressam formas simbdlicas numa determinada época, no
mundo e na sociedade. Entende-se que toda realidade ndo € um dado, mas sim
uma construcédo social conjetural, fruto de estratégias e praticas que legitimam e
justificam as escolhas condutoras dos individuos.

Dessa maneira, o historiador cultural “tem seu foco no passado, nas
formas de ver estar no mundo que modelaram sociedades e individuos numa
determinada época, e no estudo dos processos pelos quais uma dada realidade
foi construida” (CHARTIER, 1988, p. 44). Assim, o papel do historiador cultural
€ a busca de modelos e significados, contribuindo para uma ampliacdo do
conceito de fontes e multiplicacdo dos objetos de pesquisa.

Sobre as praticas da historia, Bourdieu (1992) apresentou a nocédo de
campo intelectual* que elucidou a configuracdo e a historicidade da producéo e
da recepcdo da obra de um autor, suas ideias e formas estéticas postas em
circulacdo e inseridas no interior de um sistema de relacdes socioculturais
edificadas publicamente. Pretendia-se com isso, compreender a relacdo a
respeito da construcdo de identidades e as possibilidades de mudanca social.

A questdo essencial, que na minha opinido deve ser colocada por
qualquer historia do livro, da edigdo e da leitura é a do processo pelo
gual os diferentes atores envolvidos com a publicacdo déo sentido aos
textos que transmitem, imprimem e Iéem. Os textos ndo existem fora
dos suportes materiais (sejam eles quais forem) de que sdo os
veiculos. Contra a abstracdo dos textos, é preciso lembrar que as

'A nogdo de campo intelectual é composta de esferas de agfes particulares que possuem sistemas
de transmissédo e reproducd@o capazes de unificar os valores ideais e as formas de consagracdo
destas producdes culturais (BOURDIEU, 1983, p. 259).
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formas que permitem sua leitura, sua audi¢cdo ou sua visdo participam
profundamente da construcdo de seus significados (CHARTIER, 2002,
p. 62).

Desse modo, “o papel do historiador € sempre estar questionando, pois 0
impresso € a representacdo de um estudo, e ndo o limite dos fatos”
(CRUBELATI e COSTA, 2012, p. 2). Entende-se que esse papel seria “o de
gerar duvidas e refletir buscando a verdade”, conforme se posiciona Bloch
(1987, p. 28). Diante das duvidas em relacao a realidade, o historiador deve
fazer uma escolha, levando em consideracao os fatos que produziram efeitos e
geraram mudancas ao longo do tempo.

Tudo isso porque, “o historiador ndo pensa apenas o humano. A
atmosfera em que seu pensamento respira naturalmente € a categoria da
duracao” (BLOCH, 1987, p. 29). A nocao do tempo histérico diz respeito aos
acontecimentos caracteristicos que ocorreram num determinado momento.

O aporte da Nova Histéria foi providencial para pesquisa, por
compreender que um estudo interdisciplinar no processo de descoberta
historiografica, permite uma interacdo com outras ciéncias, tais como: a
geografia, a sociologia, muito utilizadas pelos grandes mestres da Histéria. E
preciso compreender que a historia tradicional oferece uma visdo dos
acontecimentos, enquanto a Nova Histdria estd mais preocupada com a analise
das estruturas.

Isso tem tudo a ver com as opinides de Le Goff (1988), que situa a
ampliacdo do documento histérico estabelecida pela Nova Histéria, com uma
multiplicidade de documentos e escritos de todos os tipos. A construcdo da
historia no século XX abrange um novo campo do saber, como: a afirmacéo das
ciéncias humanas, a sociologia, a demografia, a antropologia, a etnologia, a
etiologia. Um nivel de ensino que renova e problematiza as areas do
conhecimento por meio da interdisciplinaridade. Desse modo, os historiadores
precisam se preocupar com outras questdes que por muito tempo soé
interessavam aos soci6logos e a outros cientistas sociais, tais como: a
sociologia, a economia e a cultura.

Le Goff e Nora (1976), em sua obra As mentalidades, elencam alguns
passos metodolégicos para analisar as questdes culturais da Historia, que

abrangem: o inventario das fontes, os locais de producdo das fontes
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inventariadas, as concepcbes de tempo e espago presentes no discurso
documental, as herancas culturais das fontes, as possiveis estratificacdes
sociais de seu tempo e precisar com clareza o periodo estudado.

Portanto, quem se propfe a estudar a historia da educacgao “é aquele que
toma como referéncia, o método historico, o quadro pedagdgico-educativo
escolar e o contexto social” (SCHMIDT, 1996, p. 107). O “fazer histdéria € uma
pratica. [...] A escrita histérica se constréi em funcdo de uma instituicdo cuja
organizacdo parece inverter: obedece regras proprias que exigem ser
examinadas por elas mesmas” (CERTEAU, 1982, p. 56).

Para o saber-fazer histéria deve-se levar em conta:

O habitus, como indica a palavra, € um conhecimento adquirido e
também um haver, um capital (...) ambicdo indispensavel para tentar
totalizar numa pratica realmente cumulativa o conjunto dos saberes e
do saber-fazer histéria em todos os conhecimentos — e por meio deles
— realizados pelo colégio dos melhores, no passado e no presente. (...)
A mesma atitude esteve na origem do emprego do conceito de campo
(...) o modo de pensamento relacional € o de toda a ciéncia moderna
(BOURDIEU, 1992, p. 165).

Nesse processo, o educador possui uma posi¢cdo de destaque na analise
dos fatos historicos, pois a superacdo dos problemas didaticos e metodoldgicos
devem ser uma preocupacao constante.

O historiador trabalha o fato histérico por meio de interpretacbes e o
educador utiliza fontes como ferramentas em salas de aula para estabelecer
relaces do passado com o presente. Se antes a missdo do historiador consistia
em estabelecer os fatos histdricos a partir de documentos, seu objeto “o fato
singular deixou de dominar o horizonte do historiador e o que interessa € captar
as pulsacgdes, os ciclos de grande ou breve duracdo da vida econOmica, seus
efeitos sociais ou outros” (CARDOSO e BRIGNOLI, 1979, p. 24). Logo, o
trabalho do historiador é estudar as experiéncias humanas vividas ao longo do
tempo e interpretando os acontecimentos histéricos.

As possibilidades de convergéncias entre a historia cultural e os
intelectuais, apontam ganhos nas interlocu¢cfes tedricas e filosoficas para a
historiografia educacional. Para Fonseca (2003, p. 59), “a histéria da educacao
nao tem fronteiras a definir com a Histéria Cultural. Utiliza seus procedimentos

metodoldgicos, conceitos e referenciais teoricos, bem como muitos objetos de
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investigagao”. Segundo Souza (2017, p. 1) “o dominio historiografico transita
ainda na fronteira de outras disciplinas como a Histéria dos Intelectuais,
Historia Cultural ou das Mentalidades, a Historia das ldeias, a Historia Politica e
a Filosofia da Linguagem”. Dentro desse variado quadro de dialogos, o seu
interesse tende a se renovar incorporando 0s progressos e novidades que
ocorrem no campo da historiografia.

Do conjunto de trabalhos realizados, destacam-se: as obras Intelectuais e
a Igreja Catélica do Parana — 1926-1938% de Campos (2010), Histéria intelectual
e educacdo: trajetérias impressos e eventos®, de Vieira (2015); Escolanovismo e
modelo catélico de leitura na circulagcdo e apropriacdo de modelos culturais: os
manuais brasileiros nas bibliotecas de formacéo de professores em Portugal, de
Mogarro (2006); Bibliotecas Pedagdgicas Catodlicas: estratégias para construir
uma Civilizacdo Cristd e confrontar o campo pedagdgico por meio do impresso,
de Sgarbi (2001).

Esse corpus documental reunido € pensado como uma Biblioteca
Pedagdgica que faz circular saberes e traz a luz um dos caminhos de
construcdo intelectual do historiador, em que contar a histéria de uma pessoa
como meio de fazer o leitor entrar em imaginacdo na vida de outra época
permite ao historiador reconstruir o contexto em que agiu o biografado.

A biografia de um individuo concentra as caracteristicas de um grupo, ou
serve para esclarecer um contexto, que muitas vezes, nao é percebido em sua
integridade. Em linhas gerais, a capacidade da biografia é a de descrever o que
é significativo em uma vida, segundo Levi (2000). Seguindo esse pensamento, a
tarefa do historiador seria a de captar a pluralidade dos sentidos e resgatar a

construcédo dos significados de algo que teria acontecido um dia.

Biografar é, pois, descrever a trajetéria Unica de um ser Unico, original
e irrepetivel; é tracar-lhe a identidade refletida em atos e palavras; é
cunhar-lhe a vida pelo testemunho de outrem; é interpreta-lo,
reconstrui-lo, quase sempre revivé-lo. O mistério do singular é,
também, fortissimo como elemento constitutivo do imaginéario cultural
de qualquer sociedade ou mesmo civilizagcdo. [...} Mas a fascinacéo
biografica tem um aspecto muito interessante, ao qual se pretende

? Esta obra discute o processo de constituicAo do grupo, as suas interlocu¢cbes com as vertentes
tedricas e filosoficas em geral, as suas ideias e intervencgdes culturais, bem como suas relagbes com
0 Estado e com os grupos politicos no cenario paranaense.

*Esta obra expressa o trabalho de um coletivo de pesquisadores na elaboragédo de conhecimento
historico, particularmente no ambito da histéria da educacéo.
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dedicar estas reflexdes. Trata-se do que se poderia denominar sua
instrumentalidade educativa (CARINO, 2016, p. 154).

Segundo Levillain (2003), a biografia promove relevantes questbes
tedrico-metodoldgicas para a histéria desde a constituicdo desta como disciplina
no século XIX. Provoca incbmodo entre os historiadores mais céticos, que a
criticam apontando seus problemas para o discurso historiografico. Porém, as
criticas ndo impediram que a biografia tivesse seus defensores ao longo da
historia e voltasse a ganhar espaco entre as pesquisas historiograficas,
especialmente a partir dos anos 1980.

Para Loriga (2011), a relacdo da biografia com a histéria mostrou-se
conflituosa por séculos, motivada pela veracidade dos fatos e estimula
estudiosos a valorizarem as singularidades do individuo, como também serve
para auxiliar o homem a pensar o seu papel na histéria. A biografia pode ser
uma resposta para a histéria, é possivel estabelecer os elementos de uma
forma relativamente consciente e as mudancas significativas de um individuo,
que refletem entre outras coisas, o peso dos fatos histéricos, das praticas
sociais e das relacBes emocionais. As perspectivas de se aprender histéria por
meio da biografia de um individuo abrem possibilidades de aprender a dindmica
da historia global.

Seguindo o pensamento de Lechner (2016, p. 129), “a pesquisa biografica
implica um processo de experiéncia, constru¢gdo de sentidos e analisa saberes
da experiéncia’. E possivel acompanhar a vida de um individuo, suas
experiéncias e o0 mundo em que viveu, tentando imaginar os modos de existir

das sociedades naquele contexto.

As histérias de vida sdo, atualmente, utilizadas em diferentes areas das
ciéncias humanas e da formacado do adulto, a partir dos saberes tacitos
ou experienciais e da revelacdo das aprendizagens construidas ao
longo da vida como uma metacognicdo ou metarreflexdo do
conhecimento de si (SOUZA, 2016, p. 171).

Outra possibilidade em contar a histéria de uma pessoa serve para 0
leitor entrar em contato com a vida de outra época, conhecendo as
especificidades, as caracteristicas da sociedade, da vida de um determinado
povo e suas politicas de governo. “A abordagem biografica possibilita

compreender o singular/universal das historias, memoria de formacéo, praticas
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individuais/coletivas inscritas na itinerancia dos sujeitos em aprendizagem e
formacédo” (SOUZA, 2016, p. 176). A biograficidade €&, por assim dizer, “Um
codigo pessoal pelo qual “lemos” e “falamos” as novas experiéncias das quais
nos “apropriamos”. Esta integracdo da experiéncia pode ser considerada uma
série ininterrupta de experiéncias” (DELORY-MOMBERGER, 2016, p. 36).

A experiéncia biografica pode desempenhar um papel essencial no
proprio processo de aprendizagem, permitindo “a estruturagdo, apreensao e
construcdo dos objetos de aprendizagem, seja do conhecimento formal, do
saber-fazer procedural e de competéncias multidimensionais, etc.” (DELORY-
MOMBERGER, 2016, p. 42).

Complementando com o pensamento de Lechner (2016, p. 135): “as
nocdes de biografia contribuem para a aquisicdo e apropriacdo dos saberes e
fazem da formacdo dos individuos um componente essencial do processo de
aprendizagem”. Com isso, “emerge como tarefa urgente que cada sujeito, numa
tripla relacdo consigo, com 0s outros e com o mundo, estabeleca um processo
de releitura de si mesmo, de sua propria biografia em busca de significados”
(ABRAO, 2010, p. 46).

Com relacdo ao emprego da metodologia para esta pesquisa, escolheu-se
a abordagem qualitativa, porque “Os procedimentos qualitativos baseiam-se em
dados de texto e imagem, tém passos singulares na andlise dos dados e se
valem de diferentes estratégias de investigacao” (CRESWELL, 2010, p. 206).

Na pesquisa qualitativa é possivel avaliar o desenvolvimento natural dos
acontecimentos e o significado das acdes dos individuos e suas instituicdes.
Nesse método, o pesquisador € introduzido nas experiéncias dos participantes e
constréi o conhecimento, sempre de acordo com o fenédmeno estudado. Entre as
principais vantagens da abordagem qualitativa, estd a de que o pesquisador
pode utilizar diversas técnicas de pesquisa de uma maneira flexivel, de acordo
com as exigéncias da situacdo. Em linhas gerais, o enfoque qualitativo pode ser
pensado como um conjunto de praticas interpretativas que podem tornar o
mundo “visivel” e o transformam numa série de representagbes por meio de
observacgbes, anotacdes, gravacdes e documentos (SAMPIERI, 2013).

‘A caracteristica da pesquisa é documental por estar restrita a
documentos, escritos ou ndo, constituindo o que se denomina de fontes

primarias”, segundo Marconi e Lakatos (2010, p. 157).
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As fases da pesquisa documental foram definidas por Gil (2000). A
primeira fase foi a determinacdo dos objetivos da pesquisa que visam a
obtencdo de dados em resposta a determinado problema. Outra fase é a
elaboracdo do plano de trabalho, ou seja, um planejamento da pesquisa. A
identificacdo e a localizacdo das fontes se refere a consulta ao material
localizado em bibliotecas, consulta a internet, entre outras. O tratamento dos
dados, deve ser feito em observancia aos objetivos e plano da pesquisa. E
aconselhavel fazer um fichamento da coleta de material. A ultima fase é a
redacéo do trabalho.

Segundo Marconi e Lakatos (2010) a pesquisa documental rende
melhores resultados que outras técnicas, embora tenha limitacdes por néao
permitir continuidade dos dados ou ndo corresponder ao modelo conceitual
adotado.

Para analise das obras do Padre Charbonneau foi utilizada a analise de
conteudo que tem como principio “desmontar a estrutura e os elementos de um
conteudo para esclarecer suas diferentes caracteristicas e extrair sua
significagcao” (RAUEN, 2002, p. 200).

De acordo com Bardin (1977, p. 95-97):

a descricdo analitica comeca ja na pré-andlise, quando o material &
submetido a um estudo aprofundado orientado por algumas questdes
norteadoras e pelo referencial teérico-metodolégico adotado. Nesta
etapa, procedimentos como a codificagcdo, a classificacdo e a
categorizacdo sdo instancias béasicas, sendo que desta andlise, surgem
quadros de referéncias. E a etapa mais longa e cansativa. E a
realizacdo das decisdes tomadas na pré-analise. E o momento da
codificacdo em que os dados brutos sdo transformados de forma
organizada e agregadas em unidades, as quais permitem uma
descricdo das caracteristicas pertinentes do conteddo. A categorizagéo
permite reunir maior numero de informagdes a custa de uma
esquematizacédo e assim correlacionar classes de acontecimentos para
ordena-los.

Para categorizar, podem empregar-se dois processos inversos: a) tendo
recebido o sistema de categorias, baseado em hipéteses tedricas, repartem-se
os elementos a medida em que sao encontrados; b) as categorias emergem da
classificacdo analogica dos elementos, surgem da analise do trabalho. Para
serem consideradas boas, as categorias devem possuir certas qualidades. A

primeira qualidade se refere a exclusdao muatua, na qual cada elemento sé pode
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existir em uma categoria. A segunda categoria se refere a homogeneidade, na
qual para definir uma categoria, é preciso haver s6 uma dimensdo de anélise.
Essa dimensdo abrange a pertinéncia e a objetividade. Na pertinéncia, as
categorias devem dizer respeito as intencdes do investigador, aos objetivos da
pesquisa, as questdes norteadoras, entre outras. Na objetividade, as categorias
devem ser bem definidas (BARDIN, 1977).

As categorias de analise das obras do Padre Charbonneau escolhidas

para a pesquisa foram as seguintes:

e Categoria familia abrangendo assuntos referentes as transformacdes
da familia, o papel dos pais para com os filhos, o protesto dos jovens e
a juventude e a religido.

e Categoria educacao: o papel dos pais na educacdo e a educacao
concebida pelo Padre Charbonneau.

e Categoria sexualidade: a educacdo sexual dos adolescentes e o
casamento.

e Categoria: proposta politica de Charbonneau, focalizando a opc¢ao
cristd para o desenvolvimento dos povos, a igreja diante dos problemas
sociais e o pensamento filoséfico do Padre Charbonneau.

Para melhor situar o leitor, esta dissertacdo foi estruturada em cinco

capitulos além da introducdo e consideracfes finais. O primeiro capitulo
abrange a biografia do Padre Charbonneau, mostrando sua trajetoria no Brasil
de 1959 a 1987, tratando dos fatos que permearam sua vida neste periodo.

O capitulo seguinte compreende uma andlise da influéncia catélica na
producao dos saberes pedagogicos, comecando com um histérico da presenca
catblica na educacédo brasileira e a influéncia do catolicismo na educacgdo do
pais. A abordagem historica se iniciou desde a educacdo da Companhia de
Jesus, que tinha como objetivo o desenvolvimento global da pessoa, inspirada
pelo Espirito e a presenca de Jesus Cristo. O projeto catélico de educacédo no
Brasil apresenta os principios basilares que nortearam a educacéao crista, que
tinha como propédsito preparar o homem para um encontro intimo com o seu
criador, um comportamento mais justo, sincero, honesto e harmonioso. Também

se abordou a importancia da vinda dos missionarios canadenses que tinha como
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meta ampliar o papel da igreja no Brasil, fortalecer os ideais catdlicos e, para
isso, utilizava-se de praticas assistenciais e instituicbes educativas.

O terceiro capitulo intitulado: O pensamento pedagodgico do Padre
Charbonneau, foi operacionalizado em categorias abrangendo familia, educacéao
e a sexualidade.

O quarto capitulo, apresenta a proposta politica de Charbonneau com
foco na opcao crista para o desenvolvimento dos povos, abrangendo assuntos
relacionados ao papel do Brasil no contexto mundial, a Igreja diante dos
problemas contemporaneos e sociais com o pensamento filoséfico do Padre
Charbonneau.

Nas consideracdes finais, ressalta-se a resposta ao problema da pesquisa

e uma reflexdo para futuros trabalhos.
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2 PADRE CHARBONNEAU: BIOGRAFIA

Este capitulo tem como objetivo apresentar a biografia do Padre
Charbonneau, desde o seu nascimento, no Canada, em 1925 até sua morte em
1987, no Brasil. E um relato dos principais fatos que nortearam sua trajetoria
como sacerdote, a sua ordenacdo e o seu trabalho no Colégio Santa Cruz em
S&o Paulo.

Na década de 1920, o Brasil conheceu vérias transformacoes,
especialmente no setor educacional, quando surgiram educadores como Anisio
Teixeira*, Fernando de Azevedo®, Almeida Junior, ° entre outros. Esses
educadores difundiram no Pais os ideais da Escola Nova.

A partir de 1920, surgiram as primeiras universidades brasileiras, como a
do Rio de Janeiro em 1920, Minas Gerais em 1927 e Porto Alegre em 1934. No
periodo que vai da queda em Estado Novo em 1945 até a Revolucao de 1964, o
sistema educacional brasileiro sofreu mudancas por conta de muitos fatos
marcantes como a instalacdo do Conselho Federal de Educacdo, além da
expansao do ensino primario e superior. A aprovacdo da Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo (LDB) em 1961 tinha como premissa a defesa da escola

publica, universal e gratuita.

2.1 DOS PRIMEIROS ANOS ATE O BACHARELADO

Antes de mais nada, é importante conhecer um pouco da terra natal do
Padre Charbonneau, que foi o Canada. O Canada tem uma area de pouco mais
de 10 milhdes de metros quadrados e uma populacdo de aproximadas 32
milhdes de pessoas(HUMAN DEVELOPMENT REPORT, 2007).

Ele nasceu em 15 de dezembro de 1925, na cidade de Sainte-Agarthe-
des-Months, provincia de Quebec, Canadad. Em 1938, ingressou no Colégio

*Pode ser considerado o principal idealizador das mudancas na educacéo brasileira no século XX e
foi um dos pioneiros da implantagéo de escolas publicas no Pais (TEIXEIRA, 1969, p. 5).
*Considerado um dos expoentes da Escola Nova no Brasil (AZEVEDO, 1996).

°Publicou vérias obras destinadas a atividades didaticas, Defendia uma reorganizacdo do ensino
brasileiro, baseada nos ideais da Escola Nova (GANDINI, 2010, p. 11).
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Saint-Laurent apresentado na figura 1, da Congregacdo de Santa Cruz, em
Montreal, onde realizou os estudos primarios e secundarios. Esse Colégio tinha
forte embasamento humanista cristdo e foi fundado em 1847 pelos religiosos da
Congregacao de Santa Cruz — fundada em Le Mans, na Franca, pelo Padre
Basil Moreau em 1835,com a finalidade de reconstruir o sistema escolar franco-
canadense, desmantelado pelos ingleses um século antes. Essa Congregacéao
objetivava a revitalizacdo da cultura francesa local, ou seja, procurava fazer um
resgate do pensamento pedagoégico francés. Travou contato com os intelectuais
catdlicos franceses como Duhamel, Leon Bloys, Péguy, Mauriac, Bermanos,
além de outros pensadores como Henri Bergson, Jacques Maritain e Emmanuel
Mounier. Notou-se que a estrutura clerical era atuante e permeava todas as
esferas da vida de Quebec.(MARTINS, 1997).

Figura 1 — Colégio Saint-Laurent em Quebec

Fonte: Martins (1997)

z

O pensamento humanista cristdo € aquele em que o homem se liga a
Deus pela fé e a crencga religiosa. Por meio desses ideais cristdos, o homem
estabelece uma relagcdo com Deus, um fato essencial para a elucidacao da vida
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humana. Dessa maneira, a existéncia humana é um encontro pessoal entre
Deus e o eu (NOGARE, 2008). Complementando com as palavras de
Nascimento (2017, p. 59): “o Humanismo Cristdo desenvolve uma concepcao de
natureza associada a um programa de estudo, que visa ao cuidado com a psicologia
dos alunos, e a felicidade humana.”

Esse cuidado envolve a educacdo, que na acepc¢do cristd € um meio
educativo direcionado a transformacao, libertacdo e capacitacdo do individuo no
contexto em que atua. Essa educacdo nédo esta divorciada da fé crista e se
desenvolve com a aceitacdo tacita da missdo dada por Deus e revelada por
Jesus Cristo, seguindo as escrituras biblicas. Desse modo, a experiéncia com
Deus se reflete no comportamento do individuo, direcionado a uma digha
qualidade de vida em nivel social e pessoal. Os principios e valores norteados
pelo cristianismo tém na ética um de seus principais alicerces, como se verifica

a seqguir:

A ética cristd tende a enraizar-se dentro do intimo do individuo se
tornando uma lei prépria que ira guiar as suas escolhas e direcionar a
sua vida. Portanto, como uma das orienta¢des do cristianismo é amar
ao proximo da mesma forma e com a mesma intensidade que ama a si
mesmo, seguindo esta ideia, € possivel deixar todos os homens em
posicdo de igualdade e colocar de lado a obsessdo desenfreada pelo
poder e superioridade sobre o outro, que tanto corrompe e faz mal ao

homem e & sociedade, dividindo-os em grupos e até mesmo
individualizando-os, impossibilitando assim, a convivéncia entre eles
como irméaos (PIMENTEL, 2015, p. 864).

Desta forma, a ética cristd auxilia as pessoas encarar valores e deveres
tendo Deus como fonte inspiradora.

As influéncias do ideario cristdo na formacdo do Padre Charbonneau,
impulsionaram seguir a frente com seus objetivos, tendo como palavra de ordem
a fé, igualdade, ética e o bom convivio social e harménico entre os individuos.

Em 1944,0 Padre Charbonneau iniciou seu noviciado no Instituto de
Teologia da Congregacdo, Scolasticat Saint-Genevieve-de-Pierrefonds. Ele
terminou esse noviciado em 1945. No periodo de 1946-1947, cursou o segundo
ano de filosofia, obtendo ao fim do periodo o diploma de bacharel em Artes,
pela Universidade de Montreal (MARTINS, 1997).
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2.2 DE SUA ORDENACAO ATE A VIAGEM PARA ROMA

No ano de 1950, ordenou-se padre pela Congregacao de Santa Cruz e,
nesse mesmo ano, iniciou o seu ministério no Oratério Sdo José, em Montreal,
indo trabalhar no servigco de preparagdo para o casamento da diocese local. A
figura 2 mostra o Padre Charbonneau na época de sua ordenacdo. Como se
observa nessa figura esse religioso possuia uma impressdo de extrema
jovialidade e decisdo (MARTINS, 1997).

Figura 2 — Ordenacgao do Padre Charbonneau

Fonte: Martins (1997)

Nos anos de 1953-1954, foi professor de Teologia na Universidade de

Montreal, no Instituto Superior de Ciéncias Religiosas. A figura 3 apresenta o



30

Padre Charbonneau em 1953 no Canada, logo apdés a sua ordenacdo, no
momento de seu ministério no oratério. Foi nomeado professor de filosofia do
Colégio Saint-Laurent e professor de Teologia ho Seminario da Congregacéao de
Santa Cruz, em Montreal, em 1955. Em 1956, obteve o titulo de doutor em
teologia pela Universidade de Montreal. Nos anos 1957-1958 viajou para Roma,
onde trabalhou como vice-postulador na Curia Generalista de Santa Cruz,
colaborando na preparacdo do processo de beatificacdo de Alfred Bessette’.
(MARTINS, 1997).

Figura 3 — O Padre Charbonneau em 1953 no Canada

Fonte: Martins (1997)

"Também chamado de André Bessete, nasceu em 9 de agosto de 1845, em Mont-Saint-Grégone, em
Quebec e faleceu em 06 de janeiro de 1937. Foi um religioso da Congregacdo de Santa Cruz em
Montreal no Canada. Acolhia pessoas doentes e deprimidas e as convidava para rezar a Sdo José,
para pagar as gracgas recebidas. Sempre negou ter qualquer poder de cura. Tinha tal maneira de falar
sobre Deus que o levava a semear sementes de esperanga nas esperangas que encontrava. Foi
canonizado e reconhecido como primeiro Santo Oficial da Congregacéo de Santa Cruz em outubro de
2010 (CONGREGAGCAO DE SANTA CRUZ, 2017).
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2.3 DA DOCENCIA NO COLEGIO SANTA CRUZ ATE A SUA MORTE

A Congregacdo de Santa Cruz, no ano de 1959, designou o Padre
Charbonneau a lecionar filosofia no Colégio Santa Cruz, em S&o Paulo
(MARTINS, 1997). No Colégio “ele envolveu-se intensamente com a
comunidade, assumindo a vice-direcdo em 1965, cargo que exerceu até 1987,
quando veio a falecer” (COLEGIO SANTA CRUZ, 2017, p. 1).

Em 1961, vinculou-se a ADCE - Associacdo de Dirigentes Cristdos de

Empresa®, na qualidade de assessor doutrinario. Foi designado para o cargo de
delegado brasileiro para o Congresso Internacional da UNIAPAC - Uniéo
Internacional do Patronato Cristdo®, no Chile. No ano de 1962, foi nomeado
delegado brasileiro para o Congresso Internacional da UNIAPAC em
Bruxelas.Em 1963 foi indicado para o cargo de delegado brasileiro na Comissao
Central de Delegados para a UNIAPAC, em Buenos Aires, e no Forum Latino-
americano de Desenvolvimento, em Sao Paulo (MARTINS, 1997).

O Padre Charbonneau participou ativamente da Escola de Pais do Brasil,
fundada em Sao Paulo em 1963, por inspiracdo da Madre Inés de Jesus, conega de
Sto. Agostinho e lancada a familia brasileira Pelo Padre Lionel Corbeil, seu
Presidente de Honra, que tinha por objetivo aprimorar a formacdo dos pais e
torna-los mais aptos para exercerem suas funcdes educativas na familia e na
sociedade. Ele adotou uma metodologia propria e procurava despertar o nivel
de interesse dos pais enfocando a real problematica educativa de cada grupo.
Agrupava casais que colaboravam para que os objetivos da entidade pudessem
ser atingidos como: reforco a familia, conscientizacdo da paternidade
responsavel, preparacdo para um mundo em mudancas constantes e

conhecimento de psicopedagogia (ESCOLA DE PAIS NO BRASIL, 1989).

O reforco a familia era importante naquela época, pois essa instituicdo
atravessava um periodo dificil, por causa dos valores desprezados, da

® A ADCE foi fundada na cidade de Bruxelas, na Bélgica, por um grupo de empresarios para
disseminar os ensinamentos da espiritualidade, do evangelho, da ética e da justica social nas
organizac6es (ARRUDA, 1989).

A UNIAPAC é uma entidade mundial que congrega associacdes de dirigentes cristdos em 40 paises
(ARRUDA, 1989).
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crise do casamento originada da infidelidade do casal. Diante do
choque de geragles, da crise espiritual que atingia a familia e de
outras crises como a falta de seguranca, o abuso da permissividade e a
falta de autoridade dos pais, a Escola de Pais pretendia equilibrar as
relacBes familiares e ensinar aos pais como lidar com os filhos e com
os problemas dos filhos (ESCOLA DE PAIS NO BRASIL, 1989, p. 10).

Para o Concilio Vaticano 11°

(1991), as tensbes e desequilibrios nas
familias ocorriam por causa das condi¢cfes demograficas, econdmicas e sociais,
pelos choques das diferentes geracdes e pelas relacfes sociais entre homens e
mulheres. Também primava pela formacdo integral de alunos, incluindo a
formacdo sexual, o acompanhamento psicolégico e a formacdo social e
profissional. A relacdo tedrica, encontra semelhanca com o ideario de
Charbonneau (1991), que defendia uma formacado integral do homem que
deveria descer até as profundezas do espirito.

O Padre Corbeil tinha uma amizade fraternal e duradoura com o Padre
Charbonneau. Eles dividiam a tarefa de coordenar o Colégio Santa Cruz.
Corbeil analisava o Padre Charbonneau como uma pessoa de contrastes
acentuados, era metodico, sério e decidido e deixou um nome inesquecivel
ligado a filosofia, em suas atividades como conselheiro. Tinha uma fé profunda,
solida e simples e estava constantemente a procura de formulas que l|he
permitissem ajudar a todos, sobretudo aos mais necessitados (MIGUELES,
2002).

Charbonneau tornou-se querido como colega professor e conselheiro.
Em Padre Corbeil, diretor do colégio de 1952 a 1992, encontrou um
grande parceiro e um estimado amigo. Desenvolveu o projeto
pedagdgico idealizado por este fundador do Santa Cruz — sem,
contudo, deixar de dar as suas proprias contribuicdes ao plano de
ensino que se consolidaria na década de 1970 (COLEGIO SANTA
CRUZ, 2017, p. 2).

Por meio do Concilio Vaticano Il (1962-1965) foram promulgadas quatro Constituicbes Apostélicas
de relevancia histérica. A Dei verbuum (Palavra de Deus) estabelecia a relagdo entre as Sagradas
Escrituras e a Tradicdo e foi promulgada pelo Papa Paulo VI, em 18 de novembro de 1965. A Lumen
gentium (A Luz dos Povos), tinha como tema: a natureza e a constituicdo da Igreja como instituicdo e
como Corpo mistico de Cristo, promulgada pelo Papa Pulo VI em 21 de novembro de 1964. A
Sacrosancum Concilium (O Sacrossanto Concilio), tinha como tema: a liturgia e as modificacfes
desejadas pelos participantes do Concilio no culto da Igreja e foi promulgada pelo Papa Paulo VI, em
04 de dezembro de 1963. A Gaudium et spes (A alegria e a esperanca), tinha como tema a Igreja no
mundo contemporéneo e seus desafios concretos e foi promulgada pelo Papa Paulo VI, em 7 de
dezembro de 1965 (CONCILIO VATICANO II, 1991).
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Em relacdo a psicopedagogia, alguns temas foram bastante discutidos na
Escola de Pais como: educacdo no mundo atual, amor e segurancga, o papel do
pai e da mae na educacao dos filhos, dificuldades para se educar, sexualidade

humana e a realizacdo do ser humano. Havia reunifes de casais semanalmente

7z

a noite, para falar e ouvir tudo que é necessario saber para educar melhor os
filhos. A sexualidade era amplamente discutida e mostrava-se a importancia do
desenvolvimento sexual dos filhos, por meio de uma sincera conversa com eles
sobre o assunto. Os casais eram preparados e seu papel era multiplicado em
paroquias, clubes, centros sociais e comunitarios (ESCOLA DE PAIS DO
BRASIL, 1989).

E nesse ambiente que o Padre Charbonneau participou e contribuiu
ativamente na construcdo e circulacdo de suas obras literarias. Fazia palestras
enfocando assuntos da sexualidade, drogas, educacdo e filosofia de vida.
Deixou uma mensagem de amor direcionada a todos e, principalmente, aos
casais. “Para a Escola de Pais, Charbonneau n&o morreu. Continua bem vivo

em cada lugar, em cada um de nés e em cada uma de suas obras. Sua palavra

”

bela, sébia, arrojada e facil ainda ecoa entre nés e o fard sempre presente
(ESCOLA DE PAIS DO BRASIL, 1989, p. 10).

Preocupado com as familias e a educacado, o amor é a palavra de ordem
nas relacbes humanas, sobretudo, na educacéao dos pais e filhos.

Segundo Martins (1997, p. 240-241):

Ele foi Vice-Diretor do Colégio Santa Cruz e professor de teologia no
Instituto de Filosofia e Teologia de S&o Paulo, em 1965. Iniciou sua
carreira jornalistica no jornal A Folha de S&o Paulo, em 1966, além de
outras publicacbes como Moral Conjugal no século XX e Educagao
Brasileira. Tornou-se professor de Antropologia na Escola Paulista de
Medicina, onde deu aulas de planejamento familiar, em 1967. Publicou
Amor e liberdade, em 1968, enquanto a Companhia Distribuidora de
Livros langcou suas obras completas em cinco volumes. No ano de
1969, foi professor de moral, na Escola Paulista de Enfermagem.
Nesse mesmo ano sofreu um enfarte e foi internado em S&o Paulo. Por
causa dos problemas de salde o Padre Charbonneau teve que
interromper suas atividades por dois anos.

Apaixonado pelos ideais altruisticos de Sdo Toméas de Aquino (1225-
1274), o Padre Charbonneau foi orientado para agir com humanismo,
discernimento e boa vontade e sabia considerar a importadncia das
acdes concretas no cotidiano dos homens.
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Em suas palestras, o Padre Charbonneau explorava temas ligados aos
valores morais, como a ética, a justica, entre outros. Além disso, foi uma figura
destacada nos meios eclesiasticos de Quebec e, para a construcdo de sua
personalidade, adotou um método rigido de viver, ao lado de uma formacéao
intelectual notavel, um desejo de atualizacdo e nao tinha preconceitos de ordem
politica ou religiosa. Foi, além de um intelectual, uma pessoa que se empenhou
em lutar pelos valores humanos, tendo sido chamado por muitos intelectuais da
época como um individuo eminentemente humanista, ultrapassando o0s
interesses mesquinhos e considerando a justica, uma palavra de ordem nas
relacbes do homem com seu semelhante (MARTINS, 1997).

A influéncia humanista, de cunho cristao, foi fruto de sua educacdo em

Quebec e norteou toda sua vida.

Apostando, portanto, na necessidade de a escola se dirigir sobretudo a
pessoas, vistas como seres completos, e ndo apenas como alunos, o
autor oferece diversas definicbes para a palavra ‘educacdo’ — todas,
porém, essencialmente proximas ‘tornar o homem cada vez mais
homem’, ‘suscitar (nos candidatos) a grandeza’; ‘conduzir o individuo a
explorar ao maximo a sua capacidade intelectual’; torna-lo primeiro
capaz de escolha, mas também de empenhar-se eficazmente na sua
escolha’ (COLEGIO SANTA CRUZ, 2017, p. 2).

Segundo Martins (1997), o Colégio Santa Cruz, empreendimento dos
padres canadenses, seguia uma perspectiva de educacdo centralizada no
educando, presidida por uma pedagogia ativa, respeitadora dos seus interesses,
da sua imaginacdo, de sua inteligéncia, dos dons criadores, do espirito de
pesquisa e de suas opcles livres. O Canada representava a modernidade
econbmica e de costumes do capitalismo da América do Norte e essa influéncia
contava com peso maior na formacéo das elites brasileiras. Foi neste local que
o Padre Charbonneau comecgou a conquistar muitas amizades que lhe foram
Gteis para o seu aprendizado da lingua portuguesa. Teve a incumbéncia de
ministrar filosofia para turmas de primeiro e segundo ano do colégio. Estruturou
um programa que ja no inicio abordava os fundamentos do raciocinio l6gico,
para s6 entdo entrar na discussdo dos problemas existenciais dos filésofos
contemporaneos.

Acreditava na “capacidade humana de encontrar a sua propria grandeza,

que era a principal marca de seus escritos — seja qual for o tema em questao:
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sexualidade, drogas, adolescéncia, Deus, casamento, ciéncia e politica”
(COLEGIO SANTA CRUZ, 2017, p. 2).

O Padre Charbonneau era bastante pratico e dindmico em suas aulas.
Para ele, os alunos deveriam ser vistos como individuos que tém potencial
infinito. O objetivo da educacdo com bases cristas incluia o papel do professor,
a énfase curricular e metodologias de instru¢cdo apropriadas. Para o religioso, 0s
alunos deveriam ser guiados a todos os niveis de desenvolvimento e
crescimento, utilizando métodos de ensino com propdésitos divinos e com uma
énfase especial em Cristo como Mestre Educador. Entendia a educacdo como
um processo por meio do qual todos se conscientizam e se transformam,
sempre a luz de sua relagdo com Deus em Jesus como o Cristo (MARTINS,
1997). Na figura 4, o Padre Charbonneau em seu gabinete de trabalho, local
onde passava seu tempo dedicando-se a pesquisas, leituras e elaboracdo de
textos.

Figura 4 — Padre Charbonneau em seu gabinete de trabalho

FOLHA IMAGEM

Fonte: Martins (1997)
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A trajetéria do Padre Charbonneau no Colégio Santa Cruz esta
registrada em sua obra “A Escola Moderna, uma experiéncia brasileira: o
Colégio Santa Cruz” (CHARBONNEAU, 1973). Esta obra foi composta em trés
capitulos, contendo no Capitulo I, a Educacédo; no capitulo Il — o Plano
Diretor/1972 direcionado ao primeiro grau e, por ultimo, o Plano Diretor/1972
direcionado ao segundo grau. A figura 5 mostra o Colégio Santa Cruz, no
periodo de 1952 a 1956, na Av. Higiendpolis, na cidade de Séao Paulo.

Figura 5 - Prédio onde iniciou o Colégio Santa Cruz de 1952 a 1956
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Fonte: Charbonneau (1973).

Na obra “A escola moderna”, Charbonneau (1973) mostrou que nos
ultimos decénios produziu-se uma ruptura irrevogavel que obriga a inventar uma
nova civilizacdo, e exige uma mudanca radical no regime das propriedades, da
estrutura do poder, da cultura e da escola, da religido e da fé, da vida e de seu

sentido. Isso tudo por causa das mudancas que estao transformando o mundo,
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que ja ndo € mais 0 que era e que estdo alterando os rumos do conhecimento.
Essa obra faz parte de sua biografia, pois mostra a pratica pedagogica no
Colégio Santa Cruz, na qual as premissas definidas no capitulo Il e Il foram
basilares para que ele elaborasse o Plano Diretor de 1° e 2° graus no referido
colégio.

Na figura 6 verifica-se o pavilhdo ginasial do Colégio Santa Cruz em
1957, com instalacdes bastante amplas e, seguindo o pensamento do Padre
Charbonneau (1973), deveria ser espacosa e permitir um equilibrio biolégico
necessario a saude dos alunos. Sobre a importancia do espaco escolar, Frago e

Escolano (2001, p. 61) relatam:

Qualquer atividade humana precisa de um espaco e de um tempo
determinados. Assim acontece com o0 ensinar e o aprender; com a
educacdo. Dessa forma entende-se que a escola é pensada para ser um
espaco para as praticas de ensino-aprendizagem, tendo um programa
especifico de necessidades destinadas a préatica do educar.

Figura 6 - Pavilhdo Ginasial do Colégio Santa Cruz em 1957

Fonte: Charbonneau (1973).
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Importante citar que na década de 1970, quando foi escrita a obra: A
escola moderna (CHARBONNEAU, 1973), o Brasil atravessava um periodo de
transformacgdes politicas e econdmicas, por conta da ditadura militar implantada
em 1964. Esse evento exigia uma educacdo profissionalizante e estabelecia
novos rumos da pedagogia que deveria se adequar as demandas de formacéao
dos alunos para o mercado de trabalho. A finalidade da educacédo seria a de
estimular o desabrochamento total do homem e suscita-lo & grandeza. A
educacao tem a ver com a construcdo do conhecimento a partir do sujeito,
considerando os eventos e fendmenos que |he exigem uma resposta, um
sentido ou um significado total. O desenvolvimento do individuo deveria basear-
se nas premissas cristds da educacao. A inteligéncia deveria se abrir a um
horizonte muito amplo de conhecimentos que lhe permitissem avancar nas

diferentes frentes do saber.

Figura 7 — Um Ensaio de Democracia

Fonte: Martins (1997)
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A figura 7 apresenta um ensaio de democracia no inicio dos anos 60,
quando um jovem calouro € submetido a um trote perante um tribunal, com
promotores, juiz, advogados, pedidos de aparte e muita diversao.

Assim, o objetivo do desenvolvimento da inteligéncia seria de oferecer
meios para conduzir o educando, de forma segura, nas diferentes fases do
desenvolvimento, 0 que, certamente, permitiria que o jovem se desenvolvesse
plenamente como pessoa humana. A ideia que se configura aqui € a de formar
um individuo mais forte, com maior equilibrio mental e com uma personalidade
mais capacitada, valorizada e potencializada, tendo como suporte os objetivos
da educacdo cristd, o conhecimento e a reflexdo sobre as verdades biblicas.
Dessa maneira, os alunos com agilidade mental, poderiam ter sucesso e
felicidade, em outras palavras, estariam preparados para vencer dificuldades e
adversidades ao longo da vida.

Sobre a tarefa da Pedagogia, o Padre Charbonneau (1973) explicava
gue a mesma nao é um trugue para ensinar, deveria repousar nhuma visao global
do fenébmeno humano.

Educar, poder-se-ia dizer, é conduzir um individuo a explorar ao
maximo sua capacidade intelectual. Ora isto s6 se realizara se |he
fornecermos os meios requeridos para tal desenvolvimento, isto é,
criando uma nova pedagogia que corresponderd a qualidade de
inteligéncia prépria ao estudante contemporaneo (CHARBONNEAU,
1973, p. 24).

A acado pedagdgica se fundamenta “como trabalho de inculcagcdo que
deve durar o bastante para produzir uma formacao duravel; um habitus como
produto da interiorizacdo dos principios de um arbitrario cultural capaz de
perpetuar-se apos o fim da acao pedagogia”, segundo Bourdieu-Passeron
(1975, p. 44).

Sobre a educacédo nas décadas de 1960 e 1970 no Brasil, a escola estava
atrelada ao mercado de trabalho em funcéo da reforma da LDB n? 5.692/71, que
tornou o ensino de 22 grau obrigatoriamente profissionalizante. A pedagogia
tecnicista oriunda dos Estados Unidos, na segunda metade do século XX, serviu
de modelo de aprendizagem para a educagao no Brasil. Esta pedagogia seguia
o0 modelo capitalista, tendo como objetivo formar individuos capacitados para o

mercado de trabalho. Tanto o professor como o aluno ndo eram valorizados e a
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escola ndo trabalhava a reflexdo e criticidade dos alunos. Pretendia-se que a
tendéncia tecnicista de educacao, atendesse as demandas do regime ditatorial

implantado em 1964, alinhando o Pais as exigéncias dos Estados Unidos.

Figura 8 — Padre Charbonneau falando a jovens casais

Fonte: Martins (1997).

Na figura 8 percebe-se uma situacdo em que o Padre Charbonneau falava
aos casais, ouvia com atencdo, desenvolvia a capacidade de penetrar nos
problemas alheios e compreendé-los, conforme Martins (1997).

A orientacao do Padre Charbonneau (1973) no que se referia a tarefa de
educar era ampla, pois verificava-se a preocupacdo em preparar o aluno a
dominar as emocdes, o nervosismo, a timidez, o orgulho, a preguica, 0s
apetites, o cansaco e o sofrimento. Para isso, o educador deveriapreparar o

aluno para que descobrisse os caminhos que deve seguir para se encontrar a si
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mesmo e visando o desenvolvimento de uma personalidade equilibrada. O
desabrochar da criatividade era um dos pontos principais quando a palavra de
ordem é educacao.

Em linhas gerais, para que as criancas sejam criativas, era preciso
deixar que elas se arrisquem, ou seja, € preciso que elas ajam como se
pudessem cuidar de si proprias, de maneira a estarem abertas para a

experiéncia. Assim,

grande é a responsabilidade do educador em compreender os
comportamentos dos individuos criadores, os tracos da personalidade e
as condicdes internas e externas, que favorecem ou impedem a sua
realizacdo e o desenvolvimento de suas aptiddes, interesses, atitudes e
motivacbes (CHARBONNEAU, 1973, p. 25).

Por isso:

A apresentacdo dos valores estimulantes deve seguir as exigéncias
axiolégicas naturais da pessoa. O educador ndo pode pretender,
menos ainda exigir, que a escala de valores pessoais seja véalida para o
educando salvo quando se trata de valores essenciais e universais,
assim mesmo, deverd apresenti-los sob roupagens motivacionais,
adaptadas ao tipo do educando (ARESI, 1980, p. 86).

Contrario aos meétodos tradicionais de ensino vigentes na época que
esteve no Brasil (1959-1987), o Padre Charbonneau (1973) enfatizava que seria
preciso renova-los, para evitar um fracasso catastréfico de todo o sistema da
educacdo. A renovacdo da educacdo implica em grandes modificacbes e o
corpo docente precisaria estar preparado. Nesta perspectiva, a educacédo tem
um importante papel a desempenhar e o educador deve identificar-se com a
opcao que fez, isto é, precisa gostar de ensinar.

Como sacerdote, o Padre Charbonneau (1973) defendia uma formacéao
cristd dos alunos, embora a iniciacdo ao ato da fé, a apresentacdo de Deus, de
Cristo, da mensagem evangélica respeitando o direito de decisdo de cada um,

em matéria religiosa. Coerente com esses pensamentos,

A centralizacdo ao servi¢co da ética cristd tem importantes implicacdes
para temas educacionais como a funcéo social da educacédo cristd e 0s
tipos preferidos de relacionamento entre alunos, entre membros do
corpo docente e entre alunos e docentes.Além disso, e talvez o mais
importante, as implicag8es éticas do carater amoroso de Deus séo
relacionadas diretamente ao papel da educacdo cristd na construgéo
do carater. Isto € central para a educacado cristd, pois uma de suas
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tarefas é ajudar os alunos a desenvolverem uma vida semelhante a de
Cristo (KNIGHT, 2001, p. 192).

O professor tem sua importancia bastante destacada pelo Padre
Charbonneau (1973). Esse profissional deveria ser de grande confianca,
honestidade profissional, muita paciéncia e maleavel. Os professores néao
deveriam ser autoritarios. O professor deve estar no meio dos seus alunos,
procurando com eles penetrar na questdo proposta e construir uma resposta as
demandas dos alunos. Observando esses principios, o professor deveria
reconhecer, também, que o seu papel é ajudar seus alunos a identificar as
interconexdes e o0 intimo relacionamento entre o0s campos: do
desenvolvimento, dos direitos humanos, da saude, da justica social, da
paz e de muitos outros (CHARBONNEAU, 1973).

Na opinido de Charbonneau (1973), a pedagogia precisava ser
reformulada e dar maior mobilidade possivel ao aparelho escolar. Deveria ser o
centro de descobertas a servigo da cultura. Para ele, o papel da escola teria de
ser um laboratorio, no qual se cultiva a pesquisa, para chegar aos melhores
meios de transmissdo. Na sequéncia, a pessoa humana é o centro e razao de
ser de toda escola. Para Chartier (2000), as mudancas nas praticas de ensino
podem se relacionar com as definicbes de “conteudos” a serem ensinados, que
constituem transformacdes didaticas relacionadas a organizacdo do trabalho
pedagdgico.

A escola deve ser um centro de pessoas, cada uma das quais gozando
0 mais plenamente possivel de sua identidade. Numa escola, todo aluno precisa
sentir-se absolutamente identificado com seus mestres e experimentar uma
sensacado fortemente personalizante. A escola tem a funcdo de ser a casa da
liberdade e os alunos ndo podem ser entregues a indisciplina, que poderia
provocar a anarquia. A escola precisa promover a autodisciplina, identificada
como o unico modo de promover o encontro fecundo da disciplina e da liberdade
€ que ndo repousa no castigo, mas na convicg¢ao, no respeito e na liberdade dos
outros, segundo o Padre Charbonneau (1973).

Nestas palavras, compreende-se o papel da escola que é bastante
amplo e tem como fundamento o ajustamento do individuo por meio da

aprendizagem.
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A aprendizagem € um processo tdo importante para o sucesso da
sobrevivéncia do homem que foram organizados meios educacionais e
escolas para tornarem a aprendizagem mais eficiente. As tarefas a
serem aprendidas sdo tdo complexas e importantes que nao podem ser
deixadas para obra do acaso. As tarefas que os seres humanos séo
solicitados a aprender, como, por exemplo, somar, multiplicar, ler, usar
uma escola de dente, datilografar, demonstrar atitudes sociais etc., ndo
podem ser aprendidas naturalmente (CAMPOS, 2010, p. 15).

Incansdvel em seu trabalho e defendendo a importancia da
aprendizagem, Padre Charbonneau (1973), participou da elaboracdo do um
Plano Diretor de aprendizagem, em 1972, destinado ao Colégio Santa Cruz,
para o primeiro e segundo graus. Este plano obedeceu aos seguintes objetivos:
comportamento moral; técnicas e habilidades; conhecimento cultural,
sociabilidade; integracdo e modificacdo do meio (responsabilidade social).

Segundo Charbonneau (1973), o comportamento moral seria inspirado
pelo Cristianismo. As técnicas e habilidades deveriam propiciar ao educando
condicdes de estudo e de habilidades que Ihe permitissem adequadamente viver
no seu tempo, capacitando-o a conhecer e usar 0s instrumentos que estdo a
sua disposicdo. Também existe a necessidade do conhecimento cultural de
maneira dindmica, favorecendo a assimilacdo pessoal e o espirito critico do
alunado. A sociabilidade precisa ser desenvolvida por meio de atividades
grupais (equipes, grémios, esportes, entre outros). Quanto a integracdo e
modificacdo do meio, os professores tém a incumbéncia de desenvolver ao
maximo o relacionamento com os alunos, procurando um conhecimento
profundo de cada caso, para melhor orientar nas dificuldades.

Os objetivos educacionais para o 12 Grau seriam no sentido de que o
aluno tivesse as melhores condi¢cdes de integrar-se na comunidade escolar e no
meio em que vivia, desenvolver a personalidade em suas multiplas facetas,
adquirir técnicas de trabalho, desenvolver atitudes e adquirir conteddos
previstos nas diversas disciplinas. Uma das preocupagdes da direcao
pedagogica do curso de 12 grau seria a de procurar, constantemente, melhorar
0s métodos e as técnicas de educacdo, os programas de cada disciplina, o

ambiente geral das atividades pedagodgicas, adequar as cargas horarias de

estudos e tarefas. A orientacdo educativa teria por finalidade evidenciar o
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ensino em alto grau de importancia. O papel do centro de avaliacdo, seria de
coordenar atividades de medida e avaliacdo, no curso do 12 grau do Colégio
Santa Cruz (CHARBONNEAU, 1973).

Estas iniciativas representam um poderoso auxilio para a aprendizagem
e, nas quais, os estudantes poderiam executar melhor seu trabalho. Tais
medidas consistiram em encorajar o espirito de iniciativa dos estudantes
fomentando a criatividade.

O ensino religioso definido pelo Padre Charbonneau (1973), teria como
escopo um Plano de Animacao Espiritual com intuito de despertar o interesse da
juventude pelo conhecimento da vida de Cristo e responder as necessidades
religiosas dos jovens da época. Para isso, definiram-se como objetivos: informar
o aluno sobre o conteudo histérico e espiritual da Biblia e dar condi¢cdes ao
aluno de refletir sobre problemas existenciais, para assumir a sua liberdade
(CHARBONNEAU, 1973).

O conteudo do Plano Diretor do 12 e 22 Graus do Colégio Santa Cruz,
em 1972, teve como um de seus objetivos, a formacado “multidimensional,
humana e cristd”, mas voltado a educacdo profissional. Foi fomentada a
animacao espiritual, que tem por objetivo favorecer a formacao religiosa dos
alunos em funcdo da vida comunitaria, a possibilitar trocas de experiéncias
entre pais, professores, educadores e comunidade, estimulando-os a manter um
relacionamento mais aberto e participativo nas decisbes de seus atos,
atribuindo-lhes responsabilidades como pessoas e cidaddos (CHARBONNEAU,
1973).

No ano de 1973, publica “A Escola Moderna”, uma experiéncia brasileira
e “Educar, dialogo de geracdes”, que revela as experiéncias pedagdgicas
realizadas pelo Padre Charbonneau no Colégio Santa Cruz, pautadas no ensino
centralizado no educando, sempre respeitando sua imaginacao, sua inteligéncia
e seus dons criadores. Esta obra foi uma reflexdo a respeito dos quinze anos de
atividades no Colégio, que retratou ritmos da modernidade comportamental
entre pais e filhos (CHARBONNEAU, 1973).

No periodo de 1974 a 1977, publicou “Educar, problemas da juventude”
(CHARBONNEAU, 1974), descreve problemas da familia, a natureza do
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protesto da juventude, as relacfes entre juventude e religido e o equilibrio entre
liberdade e permissividade. A motivacdo para esta obra, foram os intensos
ritmos da civilizagdo que ocasionaram uma crise nos valores cristdos. Neste
periodo viajou pelo Brasil proferindo varias conferéncias por meio da Escola de
Pais.

Em 1981, o Padre Charbonneau foi nomeado delegado da FIEP -
Federation International des Ecoles des Parents — entidade membro da Unesco
para a Semana de Estudos da Educacgao, Quito, Equador. Publicou “O homem a
procura de Deus” (Sao Paulo, EPU, 1981) cujo projeto nasceu durante a crise
de 1978. Retomou sua colaboracdo no jornal Folha de Sdo Paulo, para o qual
passaria a escrever regularmente.

Em 1982, publica “O Brasil: hora de desafio”’(Sao Paulo, Almed, 1982),
textos publicados na Folha de Sdo Paulo, discutindo dramas éticos de nosso
tempo.

Em 1983, publica “Entre capitalismo e socialismo: a empresa humana”
(Sao Paulo, Pioneira, 1983), abordando temas do Cristianismo, sociedade e
revolucéo.

Em 1984, publica “O Brasil: hora de perplexidade” (Sado Paulo,
Almed,1984), nova coletanea de artigos publicados na Folha de Sao Paulo.

Em 1985, publica Namoro e virgindade (S&do Paulo, Moderna); Educar:
de ontem para amanha (S&o Paulo, Escola de Pais; Jovens: casamento a vista
e da teologia ao homem (S&o Paulo, Edi¢cbes Loyola, 1985).

Em 1986, torna-se membro do CONEN- Conselho Estadual de
Entorpecentes. Publica Educacdo: amor, seguranca e sexualidade (S&o Paulo,
Escola de Pais, 1986); Da Rerum novarum a teologia da libertacdo (Séo Paulo,
EdicGes Loyola, 1986) e Curso de filosofia: l6gica e metodologia (Sdo Paulo,
EPU, 1986).

Em 1987, publica “AIDS: prevencaol/escola” (Sédo Paulo, Edicdes
Paulinas, 1987) e alimenta planos de realizar um video sobre o tema. Porém, a
10 de agosto, quando inicia uma conferéncia no Colégio Madre Cabrini, em S&o

Paulo, é acometido de uma hemorragia cerebral. Removido para o Hospital
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Santa Catarina, vem a falecer um més depois, em 11 de setembro, de faléncia
multipla de 6rgéos, com 65 anos de idade.

Padre Charbonneau com sua acdo missionaria e educativa, revela um
patriménio intelectual e espiritual do saber pedagdgico. No Brasil, desenvolveu
sua producdo e circulacdo de temas pertinentes a ética, a justica, a moral, a
sociedade, a familia, as drogas, ao entusiasmo de viver e a liberdade. Fatores
gue permitiram a construcdo do pensamento pedagogico, por meio da

historiografia direcionada a formacéao do ser humano.
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3 A PRESENCA CATOLICA NA EDUCACAO BRASILEIRA

Este capitulo mostra como ocorreu a influéncia catélica na educacéo
brasileira que tinha como meta desenvolver o individuo em seus aspectos
fisicos, emocionais, espirituais e sociais e que eram convergentes com 0
pensamento pedagoégico do Padre Paul-Eugene Charbonneau.

Conhecer o histdrico da presenca catélica na educacdo nos remete aos
primérdios da colonizacdo no Brasil, quando os padres jesuitas tiveram
presenca marcante. Os estagios de evolugdo da educacdo sdo apresentados
por meio de tedricos que adotaram a concepcdo do cristianismo na educacao
brasileira.

Foi apresentado o ideario catélico na educacao brasileira, suas origens,
propositos, os pactos da igreja com o Estado para formacdo do povo brasileiro.
A chegada da missdo canadense no Brasil, destinadas a propagacdo de
principios do cristianismo, tinha como fundamento o trabalho social e o
desenvolvimento missioldgico enraizado na construgcdo do protagonismo social,

em especial das camadas mais populares do mundo.

3.1 HISTORICO DA PRESENCA CATOLICA NA EDUCACAO BRASILEIRA

Quando o Brasil foi descoberto, o modelo da Igreja era o da Cristandade,
no qual o Estado se confundia com a Igreja, embora o poder estivesse nas
maos do Estado que era quem financiava as instituicdes religiosas cristads. A
histéria da educacdo no Brasil teve inicio com a vinda dos padres jesuitas,
comandada pelo Padre Manoel da Nobrega (1549) e outros dois jesuitas, Padre
José de Anchieta(1553) e Padre Antbnio Vieira (1614), segundo Moura (2000).
Esses padres faziam parte da Companhia de Jesus, uma ordem religiosa
fundada por Inacio de Loyola em 1534, na cidade de Paris, Franca. Essa ordem
foi responsavel pela escolarizacdo do Pais por um periodo de duzentos e dez
anos. Seu papel foi o de catequizar os indigenas em todo Pais, a educacgéo dos

colonos, a formacdo de novos sacerdotes, “bem como o suporte espiritual
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necessario para os civilizados suditos da Coroa Portuguesa que se encontravam
no Brasil” (GARCIA-VILLOSLADA, 1997, p. 25).

A Companhia de Jesus, como era chamada a ordem dos jesuitas, surgiu
numa época de lutas religiosas entre varias correntes do mundo cristdo. Essas
lutas tinham como armas “a fé inabalével, a disposi¢cdo a todos os sacrificios e a
disciplina exemplar, tornaram seus missionarios uma for¢ca eficaz contra o
protestantismo e implantacdo do poder da Igreja entre os povos infiéis”
(RODRIGUES, 1999, p. 9).

Além dos jesuitas, outras ordens religiosas chegaram ao Brasil, como 0s
beneditinos e os carmelitas por volta de 1580. Os beneditinos fundaram o
primeiro mosteiro em Salvador em 1584. Os carmelitas vieram trabalhar na
capitania da Paraiba. Os franciscanos chegaram ao Pais em 1587, para fundar
conventos religiosos na Provincia de Santo Antdnio, na Bahia (MOURA, 2000).

A educacdo da Companhia de Jesus seguia os principios definidos na
pequena obra denominada Exercicios Espirituais de Santo Inacio de Loyola. E
uma metodologia de desenvolvimento espiritual segundo Santo Inacio de
Loyola. Serve para que a pessoa alcance a liberdade de espirito por meio da
consciéncia do significado de sua existéncia. E um roteiro de exercicios, no qual
o individuo retira-se para um local isolado e faz sua meditagcdo contemplando os
aspectos de sua vida (LOYOLA, 2004). Bingemer (1990) complementa:

Os Exercicios sdo uma ajuda, uma pedagogia, uma mistagogia, para
gue aconteca uma determinada experiéncia: a experiéncia de Deus, ou
seja, a experiéncia de que esse mistério incompreensivel que se
chama Deus é algo préoximo, fala ao homem e o escuta, vindo ao seu
encontro como mistério da salvacao (BINGEMER, 1990, p. 165).

A didatica usada por Santo Inacio permeia e fundamenta os principios da
Pedagogia Inaciana e abrangem “o aspecto finalistico da existéncia humana e o
fim perseguido por Deus na criagao” (BINGEMER, 1990, p. 168).

A educacgdo jesuitica se baseia em nove principios referenciados na
publicacdo Caracteristicas da Educacdo da Companhia de Jesus (EDUCACAO
S.J. SUBSIDIOS, 1987). O primeiro principio se refere ao conceito de Deus
como criador, principio e fundamento de tudo e presente em todas as realidades
da historia, natureza e nas pessoas (KLEIN, 1997). Por esse principio, fica claro

gue o ser humano deve conhecer a Deus que é a razao Ultima de toda
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existéncia. Esse é o ponto de partida da educacédo jesuitica e procurando unir o
ser humano com Deus.

O segundo principio, afirma que Deus ama e conhece cada pessoa, e
seguindo esse principio, “todos os alunos devem ser vistos como individuos que
tém potencial infinito, por serem filhos de Deus” (KNIGHT, 2001, p. 207).

O terceiro principio, aborda os pecados na vida humana, momento em
gue a educacdo jesuitica se orienta para valores, incentiva o conhecimento,
amor e aceitacao realista de si mesmo (KLEIN, 1997). Dai a importancia de
conhecer, de modo completo o ser humano e os seus valores, pois “onde se
encontram o homem e os valores, ali ha formagao e educacédo” (ARESI, 1980, p.
87).

O quarto principio, centraliza a pessoa histérica de Jesus Cristo que deve
ser visto como modelo de toda vida humana (KLEIN, 1997). “Sera, aqui, pedir a
Nosso Senhor a graga ao seu chamamento, mas pronto e diligente em cumprir a
sua santissima vontade” (LOYOLA, 2004, p. 65).

O quinto principio, deixa claro que o amor a Deus deve ser realizado de
modo concreto nos negocios, na familia, nos movimentos sociais e nas
estruturas politicas e legais das atividades religiosas (KLEIN, 1997). Tudo isso
porque “Deus quer que o louvemos e o0 sirvamos, ndo porque Ele precise do
nosso servigo e louvor, mas porque deseja o nosso bem” (LOYOLA, 2004, p.
69).

O sexto principio, da educacdo jesuitica vincula o compromisso da
educacdo com o servico leal e valoroso a Igreja Catdlica (KLEIN, 1997).

Vislumbra-se aqui a importancia da religido que consiste em:

Preparar o homem a um encontro intimo com o seu criador e pai,
fazendo com que suas normas e leis se integrem na vida diaria.
Portanto, devemos insistir na necessidade da educacdo religiosa,
principalmente agora que a preocupacdo dos estabelecimentos
escolares é mais instruir do que educar (ARESI, 1980, p. 121).

O sétimo principio, enfatiza a importancia de se prestar o maior servigo de
Deus, por meio do seguimento mais proximo de Cristo. Essa é uma norma que
busca a exceléncia na acdo formativa proporcionada pelos jesuitas. O oitavo
principio, enfatiza a colaboracdo entre jesuitas e leigos, baseando-se no espirito
de comunidade (KLEIN, 1997).
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Este aspecto também é referenciado por Aresi (1980, p. 123): “toda a
educacao deve levar o educando ao amor e ao encontro com Deus e, como
consequéncia, ao amor e ao encontro com o préoximo, seu irmao”.

O nono principio, revela que a educacdo jesuitica deve ter a maior
eficiéncia possivel (KLEIN, 1997). Corroborando com esse principio, Knight
(2001, p. 218) acrescenta: “O desafio na educacéo cristd é valorizar o ensino
por seu verdadeiro potencial como uma forma poderosa e crucial de ministério”.

A educacao jesuitica tinha como objetivo supremo o desenvolvimento
global da pessoa que conduz a acédo, inspirada pelo Espirito e a presenca de
Jesus Cristo. Este objetivo baseia-se numa compreenséao reflexiva e vivificada
pela contemplacdo, desafiando os alunos ao dominio de si mesmos e a
iniciativa, integridade e exatiddo (FUENTES, 1994).

Durante aproximadamente dois séculos, os jesuitas deixaram no Brasil
uma presenca cultural e social bastante significativa. A instrucao religiosa serviu
para a promocéao da cristianizacdo da populacéao local.

E importante registrar que a educacéo nos idos do século XVI, “adaptava-
se ao tipo de sociedade teocratica e corporativa da época, dominada pelo clero,
em sua maioria jesuitico” (TEIXEIRA, 1969, p. 290).

A posicdo do Estado portugués era a de ser fiel a autoridade papal, sem
esquecer de seus interesses politicos e econémicos. Os jesuitas ensinavam aos
indigenas brasileiros novas praticas sociais e novas maneiras de pensar. As
missdes jesuiticas tinham como misséo a “expansao do capitalismo comercial, o
que justificava o dominio e a exploracdo mercantilista no Novo Mundo”
(WRIGHT, 2006, p. 78).

O objetivo da Companhia de Jesus era o de “assumindo um sistema de
ensino e educacdo sistematica, os jesuitas poderiam se organizar melhor e
atingir mais profunda e mais facilmente os diversos paises e nagdes”
(SCHMITZ, 1994, p. 129).

A educacdo dos jesuitas tinha como objetivo adaptar os indios a cultura
do homem branco. Uma das primeiras escolas de que se tem noticia surgiu em
Salvador, dedicada as atividades de ler e escrever. A partir da Bahia, propagou-
se para o Sul até Sao Vicente, em Sao Paulo. Foi o Padre Manoel da Nobrega
gue levantou os alicerces do ensino, definindo toda a obra de catequese e
colonizacdo (AZEVEDO, 1996).
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Os jesuitas implantaram o sistema do “Padroado”, no qual certas
fungdes “eclesiais” eram atribuidas aos governos da Colbnia que
exerciam o controle patrimonial que abrangia a construgdo dos edificios
de culto; o controle politico que envolvia a escolha e o pagamento do
clero; o controle ideolégico e cultural, que abrangia a censura e
autorizacdo para as publicacées e o controle do sistema de ensino
(ALVES, 2002, p. 17-18).

Constatou-se que o objetivo dos colonizadores era o lucro, e a funcao das
colénias era a de propiciar tais lucros as camadas dominantes da época
(RIBEIRO, 1989). No Brasil, competia aos missionarios a conversao dos
indigenas, para torna-los adequados ao trabalho. Assim, constituiu-se no Pais
uma pequena burguesia que necessitava um projeto de Educacdo para as
elites, que comecou com o0s jesuitas e tinha como objetivo evangelizar e
catequizar toda a populacédo da Colénia (ALVES, 2002).

Os jesuitas eram funcionarios das Coroas portuguesa e espanhola,
tinham a incumbéncia de manter a organizacdo e os aparelhos do Estado em

funcionamento nas coldnias.

Tratava-se de um instrumento juridico tipicamente medieval que
possibilitava um dominio direto da Coroa nos negdcios religiosos,
especialmente nos aspectos administrativos, juridicos e financeiros.
Porém, os aspectos religiosos também eram afetados por tal dominio.
Padres, religiosos e bispos eram também funcionarios da Coroa
portuguesa no Brasil colonial. Isto implica, em grande parte, o fato de
gue religido e religiosidade eram também assuntos de Estado (e vice-
versa em muitos casos) (ARNAUT DE TOLEDO e ROCKSTADLER,
2003, p. 26).

Os padres jesuitas fundaram escolas em algumas regibes do pais e
introduziram os costumes europeus, dando énfase ao ensino classico para 0s
filhos dos senhores de engenho que constituiam a elite da sociedade a ser
educada (CUNHA, 2016). A atuacao dos jesuitas no Brasil durou 210 anos, se
esforcaram para catequizar os indios, educar os filhos dos colonos, formar
novos padres e a elite intelectual da colbnia. Porém, os jesuitas enfrentaram
sérios desafios para harmonizar-se com as exigéncias da sociedade coldnia.

Para Gadotti (2004, p. 65), “os jesuitas desprezaram a educagéo popular.
Atuavam em duas frentes: a formacdo burguesa dos dirigentes e a formacéao

catequética das populacdes indigenas”.
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Um plano completo foi elaborado pelos jesuitas, que era a Ratio
Studiorum®, por meio do qual os estudos contemplavam as aulas elementares
de ler e escrever, além do curso de Letras, Filosofia, Ciéncias e o curso de
Teologia e Ciéncias Sagradas. Esse plano era bem visto pela Coroa portuguesa,
pois acreditava que a educacdo era importante para submeter 0s povos
conquistados. A Ratio teve éxito incontestavel, o que atesta a eficiéncia da obra
dos colégios da Companhia, como também da contra-reforma catdlica

(FRANCA, 1952). O quotidiano das aulas eram assim formulados:

Todos os dias exceto o sdbado, os dias feriados, designe uma hora de
repeticAo aos nossos escolasticos para que assim se exercitem as
inteligéncias e melhor se esclarecam as dificuldades ocorrentes. Assim,
um ou dois sejam avisados com antecedéncia para repetir a licdo de
memoéria, mas s6 por um quarto de hora; em seguida um ou dois
formulem objec6es e outros respondam; se ainda sobrar tempo,
proponham-se davidas. E para que sobre tempo procure o professor
conservar rigorosamente a argumentacdo em forma [silogistica]; e
guanto nada de novo se aduz corte a argumentacdo (FRANCA, 1952,
p. 146).

O trabalho docente dos jesuitas formavam um homem erudito que
pudesse ser fiel e defender a Igreja. Os métodos aplicados tinham como
finalidade fazer com que o aluno gravasse as informacdes aprendidas e
pudesse repeti-las sem questionamentos. Segundo Franca (1952), o método
pedagodgico dos jesuitas configurava-se como primeiro sistema organizado de
ensino catélico, pretendia fazer dos cristdos homens cultos e comprometidos
com o apostolado, como também, propiciar aos ndo-cristaos, a orientacdo para
0 bem comum e o amor de Deus.

E importante ressaltar que os jesuitas:

Planejaram, e foram bastante eficientes em sua execugdo, converter,
por assim dizer, seus alunos ao catolicismo, afastando-os das
influéncias consideradas nocivas. E por isso que dedicavam especial
atencdo ao preparo dos professores — que somente se tornam aptos
apl0s os trinta anos -, selecionavam cuidadosamente os livros e
exerciam rigoroso controle sobre as questdes a serem suscitadas pelos
professores, especialmente em filosofia e teologia (RIBEIRO, 1989, p.
25).

“Foi um sistema criado para regulamentar o ensino nos colégios jesuitas. Foi editada em 1599 e
sustentou a educacdo jesuitica. Tinha por objetivo ordenar as atividades, fungbes e os métodos de
avaliacdo nas escolas jesuiticas (FRANCA, 1952).
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Com a expulséo dos jesuitas em 1759, o resultado da sua permanéncia
no Brasil é visivel no meio escolar. “Pode ser identificado, também, na tradicao
religiosa do ensino, que resistiu até o advento da Republica” (MOREL, 1979, p.
165). O ensino jesuitico promoveu a uniformizacdo do pensamento brasileiro,
impondo a religiosidade cristd sobre todos os segmentos sociais, segundo
Azevedo (1996). Porém, segundo Moura (2000, p. 76):

A expulsdo dos jesuitas do Brasil reduziu muito as possibilidades de a
Igreja brasileira exercer a acao educativa que vinha realizando. Mesmo
gue outros agentes da Igreja ndo tenham sido diretamente impedidos de
continuar a se empenhar na obra da educacdo, devemos lembrar que era
muito escassa a estruturacdo institucional da Igreja no Brasil Colbnia,
ndo havendo assim grandes possibilidades de arregimentar novos
elementos para o trabalho educacional: eram poucas as dioceses e
pouquissimas as pardquias existentes, e cada vez mais restrita a
liberdade de aceitacdo da instalacdo no Brasil de ordens e congregacdes
religiosas.

Por volta do século XVIII, a educacdo no Brasil passou por
transformacdes, com o Estado assumindo o controle da educacdo. Mesmo
assim, “a educacdo passou a ser mantida por padres, frades franciscanos e
carmelitas, voltada exclusivamente para a elite brasileira, tendo as raizes no
ensino jesuitico” (MOREL, 1979, p. 166). Esta educagao interessava somente
aos filhos das classes dirigentes, pois “era literaria, abstrata, dogmatica,
afastada dos interesses materiais e utilitarios e estranha ao ambiente agreste e
rural da colénia” (MOREL, 1979, p. 167).

Em 1881, chegaram ao Brasil os dominicanos e se dirigiram a capital do
Estado de Goias para erigir um convento distante de 900 quildbmetros. Em 1883,
o Brasil recebeu os salesianos que se dirigiram para uma nova residéncia em
Niteréi. Seu trabalho era voltado a educacdo e evangelizacdo dos jovens.
Fundaram, em 1883, na cidade de Niterd6i, o Colégio Santa Rosa e, em 1884, o
Colégio Sagrado Coracéo de Jesus, em Sao Paulo (MOURA, 2000).

O retorno dos jesuitas ao Brasil aconteceu em 1842 em Santa Catarina,
em Floriandpolis, onde abriram um colégio que prosperou rapidamente. No ano

de 1847 abriram um colégio em Porto Alegre (CEFAS, 2017). Nessa época, 0S
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jesuitas sofreram manifestacdes de repulsa por parte dos membros do governo.

Mesmo assim:

Os jesuitas foram acolhidos em Salvador por dom Jerdnimo Tomé de
Souza. O arcebispo desejava melhorar o ensino primario na capital e
orgulhava-se de haver ajudado na instalacdo de outras ordens religiosas e
de dois colégios catdlicos, dirigidos por padres, em Salvador. [...] Em 1900
foi criado o Liceu Salesiano. E, em 1905, os maristas fundaram a Escola
Sao Pedro. O terceiro colégio religioso numa cidade de mais de duzentos
mil habitantes n&o era visto como inviavel ou acirrada concorréncia, e sim,
como simbolo dos avangos educacionais na capital. Para os jesuitas, o
colégio serviria para manter a coesao do grupo e reorganizar a Provincia
portuguesa dispersa (COUTO, 2017, p. 2287).

Os jesuitas realizaram importantes obras direcionadas a educacdo, como

a criacdo da Congregacao da Imaculada Conceicdo e S8o José em que reuniam

jovens de escolas superiores da Bahia em torno dos ideais cristdos. Também

implantaram o Pensionato Mariano Académico, voltado as aulas de preparacéao

para a entrada nas escolas superiores de educacao fisica. O retorno dos

jesuitas ao Brasil permitiu uma reorganizacao das atividades religiosas no exilio

(COUTO, 2017).

Segundo Campos (2010), a educacédo publica no pais ficou deploravel e

durante todo o periodo colonial e o Império, a Igreja mantinha uma estreita

ligacdo com o Estado, pois trazia vantagens econbmicas e assegurava O

monopolio da religido catélica. Neste contexto,

Os estadistas do Império procuravam manter o clero sob dominio, isto
€, queriam manter um clero meramente instrumental e com isto,
enfraqueceram ainda mais um dos ultimos sustentaculos da monarquia
e prepararam seu fim, confluindo, portanto, com as outras forcas
sociais que rumavam para a formacdo do Estado republicano. O regime
monarquico foi destruido a partir do investimento da Igreja contra o
regalismo do Estado e pelos estadistas do Império que desejavam
enfraquecer o poder da Igreja e acabaram destruindo o préprio governo
gue pretendiam fortalecer (CAMPQOS, 2010, p. 38).

A partir de 1889, a educacéo é ainda humanistica e objetiva a reproducéao

da propria estrutura de classes. Os jesuitas tiveram de renunciar a sua postura

discriminatoria, e a educagcdo comecou a abranger um novo segmento da

sociedade: a burguesia urbana, que aspirava a ascensao social.
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O fim do “Padroado” catélico *?

Marechal Deodoro da Fonseca (1889-1891) e sob a Constituicdo de 1891 ficou

aconteceu no governo provisério do
assim instituido:

- reconhecer o direito de existir para todas as Religides;

- garantir a liberdade de culto;

- suprimir a subvencao ao clero;

- proibir aos padres e aos religiosos o exercicio dos direitos politicos;

- reconhecer somente 0s casamentos civis;

- ceder a administracdo dos cemitérios as municipalidades;

- eliminar o ensino religioso do Curriculo escolar oficial;

- suprimir a ajuda financeira as Escolas Catdlicas (ALVES, 2002, p.
17-18).

Desta maneira, a Igreja foi excluida do poder publico e politico e foi
colocada em igualdade com as outras religibes no Brasil, e, consequentemente,
perdeu seus privilégios.

A Igreja redefiniu o seu papel, mais preocupada com 0Ss menos
favorecidos e com as camadas populares. Negrdo (1999) aponta que a igreja
ofereceu cursos profissionalizantes direcionados a carpintaria, alfaiataria e
sapataria, entre outros.

No inicio do século XX, Alceu Amoroso Lima'* (1931 e 1944) foi um dos
representantes do pensamento catélico da época. Ele defendia a tese de que o
Estado deveria ser organizado de acordo com os principios cristdos. Em 1928,
ao aceitar a direcao do Centro Dom Vital, no Rio de Janeiro, prop0s a criagcédo
de uma cultura catdlica superior por meio de cursos e palestras ligadas a
filosofia, sociologia e religido com o objetivo de fortalecer a intelectualidade
catélica da época.

A reaproximacdo entre a Igreja e o Estado na década de 1920 foi
motivada pelo medo de possiveis revolu¢des socialistas de carater ateu que
ameacavam a hegemonia catolica. Essas revolu¢gBes aconteceram na RuUssia
em 1917, a expansdo de comunismo internacional; a revolucdo espanhola e a
queda da monarquia em 1931 e a perseguicdo no México, sob o poder de

“Direito de autoridade da Igreja Catélica nos territérios de dominio lusitano (ALVES, 2002).

B0 Decreto 119/A do Executivo de 07/01/1890 proibiu a intervencdo da autoridade federal e dos
estados federados em matéria religiosa, consagrou a plena liberdade de cultos, e estabeleceu outras
providéncias. (BRASIL, 1890).

“Alceu Amoroso Lima nasceu em 1893 no Rio de Janeiro e faleceu em 1983. Foi um critico literario,
professor, pensador, escritor e lider catdlico. Publicou diversas obras politicas, economia e sociologia.
Escrever 80 livros. Sob o pseuddnimo de Tristdo de Atayde, foi reitor da Universidade do Distrito
Federal, membro do Conselho Nacional de Educacdo e um dos fundadores do Movimento
Democrata-Cristdo da América Latina (LIMA, 1931 e 1944).
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Calles, de 1926 em diante. A colaboracédo entre a Igreja Catolica e o Estado
visava a manutencdo da ordem social, contra qualquer tentativa de mudanca
revolucionaria (AZZIl, 1999). A Igreja tinha o interesse num acordo com o Estado
que proporcionasse a sua independéncia para o exercicio da missdo educativa.
Mostrava que para ser um bom cidadao, o individuo precisava ser um bom
cristdo e, portanto, “somente a partir do temor de Deus, principio sobre o qual
se funda a autoridade, podera existir a ordem, a tranquilidade e o bem-estar na
familia e na sociedade” (P10 XI, 1929, p. 37).

Na década de 1920, houve reformas educacionais no Pais, influenciados
pelo movimento da Escola Nova. “A teoria da Escola Nova propunha que a
educacdo fosse instigadora da mudanca social e, a0 mesmo tempo, se
transformasse porque a sociedade estava em mudanca” (GADOTTI, 2004, p.
142).

No Brasil, a influéncia do pensamento pedagdgico escolanovista tem
sido muito grande, pois muitas escolas tém relevado a mesma filosofia
educacional. Esse pensamento continha um corpo teérico j4 explorado
nos Estados Unidos e na Europa no final do século XX. No Brasil, nos
anos 1920, varios estados brasileiros promoveram reformas
educacionais, adotando os principios da Escola Nova. Os principais
expoentes dessa escola foram Anisio Teixeira * ' Fernando de
Azevedo™®, Lourenco Filho e Francisco Campos (GADOTTI, 1995, p.
93).

A Revolucao de 1930 trouxe transformacdes para a educacédo no Brasil,
que, a partir desse momento, comecou a ter um perfil de sistema articulado,
seguindo normas editadas pelo Governo Federal. Foi criado o Ministério da
Educacdo e as Secretarias de Educacdo dos Estados. O Governo Federal
pretendia com tudo isso, desenvolver instrumentos para disciplinar, articular,
unificar e integrar os sistemas isolados estaduais, bem como, promover o
relacionamento federal com os diversos sistemas estaduais (PUHL, 1995).

Nesse ano de 1930, os intelectuais catélicos deram legitimidade ao
Governo Provisorio estabelecido no Brasil, ou seja, “fizeram uma alianca com o
governo, o que permitiu o retorno do ensino religioso nos cursos primario,

secundario e normal das escolas publicas” (LIMA, 1931, p. 45).

“Nasceu na Bahia em 1900 e faleceu em 1990. Teve sélida formagéo jesuitica, era a favor da
democratizacdo das oportunidades de acesso a educacdo publica, gratuita e de qualidade.
(GADOTTI, 1995).
®Nasceu em Minas Gerais em 1894 e faleceu em 1974. Era um humanista e lutou muito por isso
(GADOTTI, 1995).
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O Manifesto dos Pioneiros da Educacao Nova, em 1932, pautava-se pela
defesa da escola publica obrigatéria, laica e gratuita e pelos principios
pedagdgicos renovados. O Manifesto de 19327 “provocou o édio incontido dos
catdlicos daquela época, pois eram contra as tendéncias da modernidade na
educagao” (LIMA 1931, p. 46)

O secretario da Liga Eleitoral Catélica (LEC), combateu
impiedosamente os liberais, escrevendo que o ‘Manifesto’, ao
consagrar a escola publica obrigatoria, gratuita e laica, retirava a
educacdo das mados da familia e destruia assim o0s principios da
liberdade de ensino (GHIRARDELLI JUNIOR, 1994, p. 43).

Como consequéncia, surgiu a tendéncia do escolanovismo, bastante
combatida pelos catdlicos brasileiros. Até o préprio Papa Pio Xl condenou a
liberdade sem limites da crianca e o direito que os novos métodos pedagdgicos
concediam a crianca de forjar sua propria formacao, segundo Ghirardelli Junior
(1994). A falta de preparo dos professores catolicos para perceber e articular as
novas técnicas educacionais, postas na Escola Nova, aos fundamentos da
doutrina crista “culminou em um esfor¢co conjunto dos intelectuais catélicos que
dialogavam de perto com as novas teorias educacionais” (ORLANDO, 2013, p.
123).

De acordo com Lima (1931), as ideias liberais permitiam que o aluno
ficasse privado da educacéo religiosa, que seria fundamental para a formacao
do corpo e carater. Estas praticas liberais poderiam arrastar a inteligéncia para
um estado de desordem e enfraguecimento e contribuindo para a deterioracdo
da educacédo e formacdo humana. Por outro lado, a educacao religiosa crista
funcionaria como uma preparacdo pedagdgica dos individuos.

Em 1932, a pedagogia integralista aglutinou grupos de direita e extrema
direita no pais, posicionando-se como inimiga mortal da pedagogia liberal e das
pedagogias provindas do movimento operario. Contrastante com a pedagogia
catolica, a pedagogia integralista foi teoricamente débil e esteve impregnada de
um romantismo espiritualista e cristdo. Seus tedricos mais importantes foram

Plinio Salgado e Everardo Backheuser, que em diversas ocasifes manifestaram

YO Manifesto dos Pioneiros da Educacdo Nova foi um documento escrito por 26 educadores, em
1932, com o titulo A reconstrucéo educacional no Brasil: ao povo e ao governo. Tinha como objetivo
oferecer diretrizes para uma politica de educacdo (MENEZES, 2001).
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sua posicdo escolanovista catélica’® para uma militancia integralista (MOURA,
2000).

A Constituicdo de 1934 estabeleceu para a educacédo a obrigatoriedade
do ensino primario, que deveria ser obrigatorio e gratuito. Também tornou
obrigatério o concurso publico para o provimento de cargos no magistério. Fixou
que a Unido deveria reservar no minimo 10% do orgcamento anual para a
educacdao, e os Estados, 20%. Além disso, definiu o ensino religioso obrigatorio
para as escolas (GHIRARDELLI JUNIOR, 1994). Essas medidas foram o inicio
da construcdo de um sistema nacional de educacao, porém, revelaram uma
centralizacao das atribuicdes e competéncias da esfera federal.

No periodo que vai de 1937 a 1945, conhecido como Era Vargas®®, o
entdo presidente Vargas outorga a Constituicdo de 1937, na qual o ensino
religioso estéd presente, mas ndo consta como disciplina obrigatéria nas escolas
publicas. A educacao foi valorizada, porém o Estado Novo se desincumbiu da
educacdo publica por meio da legislacdo. O art. 133 estabelecia: “o Ensino
Religioso ‘podera ser contemplado’ como matéria do curso ordinario das escolas
primérias, normais e secundarias. Nao podera, porém, constituir objeto de
obrigacdes dos mestres ou professores, nem de frequéncia compulséria por
parte dos alunos” (BRASIL, 1937). A Lei Organica do Ensino Secundario
(Decreto 4.244, de 9 de abril de 1942) em seu artigo 21, considerou a posicao
das liderancas catélicas, determinando que os programas de religido e seu
regime didatico deveriam ser fixados pela autoridade eclesiastica
(GHIRARDELLI JUNIOR, 1994).

No final de 1945, foi criada a Associacdo de Educacédo Catdlica do Brasil
(AEC) com o propésito de defender os interesses das escolas confessionais
catolicas e renovar suas ligacbes com o Papa e a Santa Sé. Nos anos 1950,
embora a influéncia catélica ainda estivesse presente na educacdo, ocorreram
conflitos entre a ideologia catdlica e a ideologia liberal. Segundo Severino
(1986), a ideologia catélica nédo interessava aos empresarios, embora fosse
seguida uma ideologia politica muito mais abrangente que estava por tras de

sua alegada neutralidade.

¥ Foi uma posicdo intermediaria entre a Escola Nova, calcada na filosofia catdlica, que propds a
educacdo integral firmada no viés catdlico.

YA Era Vargas acentuou a longa permanéncia de Getilio Vargas no poder que ascendeu a
presidéncia da Republica em 1930 (GHIRARDELLI JUNIOR, 1994).
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Em 1961, a Lei n? 4.024, primeira Lei de Diretrizes e Bases, manteve a
neutralidade do Ensino Religioso na escola, sendo homologada como Ensino
Religioso Confessional, tornando-se uma catequese escolar, de acordo com
Figueiredo (1996).

Os constantes desafios que a Igreja Catdlica atravessou na década de 60,
exigiram uma tomada de posicdo para fazer frente ao quadro de miséria,
violéncia, desequilibrios pessoais, familiares e sociais. O Concilio Vaticano Il
(1991), representou um esfor¢co da Igreja para adequar-se ao mundo moderno.
Primava pelo reconhecimento de valores como a liberdade de consciéncia, de
expressao e de religiosidade. Em relacdo a educacao, fixava a responsabilidade
daqueles que possuem o dever de educar como: 0s pais, escolas, professores e
educadores.

Abrangia o dever de descrever os direitos e deveres do Estado em
matéria de educacdo. O Concilio adotava varias posicbes em relacdo aos
valores como a liberdade de consciéncia, de expresséo e a religiosidade.

Durante o periodo da ditadura militar (1964-1985), houve um apoio por
parte do episcopado ao regime que se instalara no pais. O grupo progressista
da Conferéncia dos Bispos, reunido em torno de Dom Helder Camara foi
desarticulado momentaneamente.

Enquanto a hierarquia catdlica tomava essas medidas, os leigos
engajados na luta contra as desigualdades sociais eram reprimidos com
violéncia. Os militares se distanciaram da Igreja Catdlica e passaram a agir de
forma repressiva contra bispos, padres, religiosos e leigos que se
manifestassem contrarios a ditadura.

Em 1966, apareceu o primeiro conflito entre a Igreja e o governo militar,
por meio de uma declaracdo em que criticava as condicGes de vida da classe
operaria pela Acao Catdlica Operéaria.

Em 5 de novembro de 1967, a Radio Arquidiocesana de Sao Luis do
Maranhdo questionava até que ponto o pais e o0s brasileiros estavam
independentes. Com isso, a Radio foi fechada por oito dias pelo regime militar.
Em 26 de junho de 1968, numerosos padres e religiosas tomam parte na
marcha dos cem mil, em defesa da liberdade democratica. Em 28 de novembro
desse mesmo ano, houve a prisdo e a tortura de trés padres e um diacono,

assistentes da Juventude Operaria Catolica de Belo Horizonte, acusados de
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terem instigado a greve de Contagem. Apés a decretacdo do Ato Institucional n2
5, assistentes eclesiasticos foram presos em Recife, Porto Alegre, Rio de
Janeiro, Sado Paulo e Novo Hamburgo. Muitos militantes foram presos e
torturados. Em janeiro de 1971, Dom Paulo Evaristo Arns, arcebispo de Séo
Paulo, destacou-se por suas lutas contra as torturas praticadas pela ditadura
militar. Liderou a publicacdo de “Testemunho de paz’, documento com fortes

criticas ao regime, que ganhou ampla repercusséo (AZZl, 1999, p. 19).

3.2 0 PROJETO EDUCATIVO CATOLICO NO BRASIL

A educagao pode ser conceituada como “o desenvolvimento integral do
ser humano, quer seja da sua capacidade fisica, intelectual e moral, visando
nao s6 a formacdo de habilidades, mas também do carater e personalidade
social” (GUEDES, 2012, p. 58). Este conceito € normalmente aceito, o que em
linhas gerais, significa desenvolver o carater do ser humano. Ja a educagédo

crista:

E um processo através do qual a comunidade de fé se conscientiza e
se transforma, a luz de sua relagdo com Deus em Jesus como o Cristo,
gue o chama a viver em amor, paz e justica consigo mesmo, com seu
proximo e com o mundo, em obediéncia ao Reino de Deus (JESUS,
2016, p. 1).

Vista desta forma, a educacdo sob a égide do catolicismo tem como
proposito “tornar o homem mais homem, sé pode realizar-se autenticamente
realizar-se num contexto relacional e comunitario” (CONGREGACAO PARA A
EDUCACAO CATOLICA, 2016, p. 3).

A educacao cristd, propriamente dita, consiste em preparar o homem a
um encontro intimo com o seu criador e pai, fazendo com que suas
normas e leis se integrem na vida diaria. Portanto, devemos insistir na
necessidade da educacdo religiosa principalmente agora que a
preocupacdo dos estabelecimentos escolares é mais instruir do que
educar. Um homem instruido que nao tenha sido educado para o bem,
€ um perigo para a coletividade. Vale mais um ignorante educado e
bom, do que um individuo instruido, destituido de formacdo moral
(ARESI, 1980, p. 121).
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Com isso, observa-se que a educacao cristad estd direcionada para que o
homem tenha um comportamento cada vez mais justo, honesto e harmonioso.
Em linhas gerais, o ensino religioso tem como uma de suas finalidades fomentar
a criacao de valores. A priorizacdo que esse assunto requer deveria permear as
atividades dos professores, porque valorar "é uma experiéncia
fundamentalmente humana que se encontra no centro de toda escolha de vida"
(MARTINS, 1992, p. 106).

Neste cenario, a busca de um programa de educacéo cristd deve pautar-
se na estruturacdo do carater e no desenvolvimento integral da personalidade.
Tal pressuposto “leva o educando ao encontro com o unico ser capaz de saciar
plenamente as tendéncias humanas e que constitui o fim udltimo do homem: a
felicidade perfeita, a verdade suprema e a suma bondade” (ARESI, 1980, p.
124). A escola catdlica é caracterizada “como lugar de educacdo integral da
pessoa humana através de um projeto educativo que tem seu fundamento em
Cristo” (CONGREGACAO DA EDUCACAO CATOLICA, 1998, n. 4, p. 15)

A escola catdlica tinha como meta formar pessoas capazes de
impulsionar as transformac¢des do mundo, colaborando para o desenvolvimento
social e cultural da comunidade na qual esta inserida. Isso é confirmado pela
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (1992, n.° 94, p. 15) que
complementa: a educagcdo deve “humanizar e personalizar o homem; ser
constantemente reenvangelizada em face dos desafios que a sociedade
apresenta; educar para a justiga e para o servigo”.

Os padres Maristas chegaram ao Brasil em 1887. Fundaram em S&ao
Paulo o Externato Nossa Senhora do Carmo na década de 1890. No Rio de
Janeiro fundaram o Internato de Mendes em 1904. Em 1908 fundaram o
Externato Gratuito Nossa Senhora de Lourdes em Uberaba, Minas Gerais.
Assumiram o Colégio Diocesano do Carmo em 1903, em Belém do Par4d. Em
1921 assumiram o Colégio Sdo José em Novo Hamburgo, RS. Fundaram
Universidades Catélicas em Curitiba e Porto Alegre (MOURA, 2000).

A preocupacdo da Igreja Catdlica quanto a educacédo nos dias de hoje
ainda tem destaque, especialmente quanto ao surgimento das escolas
dominicais que surgiram a partir do estado laico no Brasil que ndo favoreceu

gualquer religiao.
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A Igreja Catolica luta em prol da conservacdo dos valores como a ética, a
humildade, a solidariedade e as escolas servem para manter esses valores. A
Igreja percebe a escola como uma extensédo da familia que deve sempre estar
envolvido na educacdo. Exemplo disso, é a Associacdo de Escolas Cristas de
Educacéo por Principios (AECEP) que adota um tipo de educacdo apoiada na
Biblia, focalizando os principios da soberania, do trabalho, da mordomia, da
liberdade e da individualidade (BORGES, 2002).

Ao longo da historia, a Igreja Catdlica precisou efetuar mudancas em
suas praticas educativas, com a finalidade de continuar difundindo os ideais
catélicos. Para isso, procurava sensibilizar a sociedade por meio de um discurso
voltado a defesa da tradicdo e da familia. Os colégios catélicos procuravam se
adequar ao quadro social conturbado que se manifestava ao longo das décadas
de 1950 e 1960, adotando uma formacdo que atendesse as exigéncias do
mundo em transformacdo (BOSCHILIA, 2002).

O papel do professor cristdo € o de restaurar a imagem equilibrada de

Deus nos alunos, ou seja, ele € um agente de reconciliacao.

Os professores cristdos sdo agentes de reconciliagdo. Sao individuos
gue estdo em busca de ‘procurar salvar o que estd perdido’. Sé&o
pessoas desejosas de trabalhar no Espirito de Cristo, para que seus
alunos possam ser trazidos & harmonia com Deus através do sacrificio
de Jesus e serem restaurados a imagem de Deus (KNIGHT, 2001, p.
277).

Nesta linha de pensamento, Aresi (1980, p. 15) relata que o papel da
educagao “é de tragar a sociedade a linha de conduta a seguir para a
consecucdo de sua felicidade temporal e eterna. [...] “O ponto focal do ensino
cristdo € a cura de relacionamentos quebrantados entre um individuo e Deus”
(KNIGHT,2001,p.212). O desenvolvimento do caréater cristdo nos alunos, deve
ser o maior objetivo dos pensamento humanista cristdo. O grafico a seguir

apresenta os propdésitos da educacao crista.
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Grafico 1: Propdésitos da Educacéo Crista que Direcionam o Ensino
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Fonte: Knight (2001).

O Gréfico 1 indica a importancia do desenvolvimento do carater do
individuo sob a égide cristd, de acordo com Knight (2001), ao relatar que cada
um deve ser um elemento essencial na preparacao individual para o servico de
seus semelhantes. O desenvolvimento do carater, boa salude e preparacédo

ocupacional ndo séo suficientes.

3.3 A VINDA DOS MISSIONARIOS CANADENSES AO BRASIL

As missOes catolicas podem ser entendidas como um concilio pastoral
eclesiologico, destinadas a atualizacdo de praticas institucionais da Igreja,
renovando o processo de formacao de religiosos, promovendo a emergéncia de
uma Igreja fortalecida capaz de servir a comunidade e, consequentemente, a

Deus (BOFF, 1973).
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No Brasil, um dos grupos missionarios que aqui chegaram foi o dos
canadenses, no ano de 1950, conhecido como Missdo Canadense Irmaos de
Nicollet, originaria da cidade do mesmo nome no Canada. A Congregacao foi
fundada pelo Bispo Canadense André Barbeau, um inconformado com os
principios conservadores da Igreja Catolica, que criou um sistema préprio de
acdo, sem fugir a ética do catolicismo. Essa missdo tinha como objetivo
principal o trabalho social direcionado as camadas mais populares e sua acao
consistia na lideranca de seus membros junto a comunidade e tinham como
meta influenciar, motivar e contribuir para o sucesso da organizagdo. Os
membros dessa missdo procuravam chegar ao apice do coletivo, por meio da
comunhédo de ideias e desenvolvimento em conjunto, formacdo de liderancas,
carismas e recursos direcionados a uma vida consagrada aos fiéis (PESSOA,
2013, p. 65).

Estes religiosos inseriam-se nas comunidades, propondo estratégias de
acao para o conhecimento das potencialidades das pessoas e visando 0s
principios da solidariedade e organizacdo. Procuravam chegar ao apice do
coletivo, comunh&o de ideias e desenvolvimento em conjunto.

Nas comunidades adotavam o0s principios cristdos e assumiam uma
dimensao social, econdémica, educativa e assistencial. Isso permitiu aos
religiosos a ampliacdo do seu objetivo de intervencao na vida publica que, além
da espiritualidade, voltava-se também as questbes ético-morais, politicas e
econdmicas (STEPHANOU, 2004).

Um dos fatores que impactaram a vinda desses religiosos, foi sem duvida,
o Movimento de Renovacdo da Igreja Catdlica, que tinha como finalidade
fortalecer os ideais catdlicos, e por isso, utilizava-se de préaticas assistenciais e
instituicbes educativas. Ogelsby (1976) destaca que os religiosos enfatizavam o
papel da igreja que precisava ser ampliado, haja vista a perda de fiéis catolicos
para outras religibes que tiveram crescimento acentuado no pais. Essas
missdes procuravam fortalecer os principios de solidariedade e organizacdo nas
comunidades em que se instalavam. Mesclando acfes filantropicas e
assistencialistas, os missionarios catodlicos canadenses uniam o trabalho de
evangelizacdo com a fundacéo de escolas, centros culturais, teatros, hospitais e
asilos. A Igreja Catdlica se envolvia cada vez mais com o mundo social e

ampliou seu escopo de intervengado na vida publica, diversificando suas esferas
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de acdo, inscrevendo-se em debates dos mais diversos, ampliando seus
debates em torno da ética, moralidade e aspectos politicos e econdémicos.

Faremos e verbalizaremos a histéria das nossas experiéncias
missionarias. Em Montreal existem grupos que ja realizam um trabalho
missionario. Entraremos em contato com eles para uma melhor
articulacdo e uma melhor apreciacdo do que se esta fazendo em cada
uma das experiéncias e ficaremos especialmente atentos aos
elementos que os dinamizam.

Avaliaremos o0s caminhos da missdo percorridos até hoje para
descobrir a qualidade do que foi realizado (suas riquezas), para nos
guestionarmos sobre os nossos medos, bloqueios e limitagBes e para
discernir os novos caminhos que se apresentam. Assim, estaremos em
melhores condi¢cBes para oferecer e para pedir. Quem sabe se, o
Espirito ndo inspirard uma pista mais atualizada para a Missdo ad
gentes (ASSELIN, 2016, p. 2).

Visualiza-se com estes objetivos a solidariedade, a organizacdo e a
possibilidade de fortalecimento da Igreja e, consequentemente, fortalecendo a

comunidade onde se faziam presentes.

As missfes catdlicas procuravam fortalecer o papel da Igreja Catélica
como entidade interessada no desenvolvimento social das
comunidades excluidas. Nao se envolviam em polémicas
governamentais e procuravam edificar um desenvolvimento humano em
oposicdo ao econdbmico, ao mesmo tempo que pregavam um ideario
transformador e mesclando ac¢6es filantrépicas e assistencialistas, o
gue lhes permitiam a fundac&do de escolas, asilos, hospitais, centro
culturais, tudo isso facilitado pelo trabalho de evangelizacdo (KADT,
2007, p. 35).

Em 1953, um grupo de missionarios catélicos e protestantes haviam
entrado no Brasil. Muitos desses missionarios eram provenientes de Quebec,
vindos de varias dioceses. Em 1955, chegou uma missdo canadense nas
cidades de Guimaraes e Alcantara, no Maranhao, para desenvolver um trabalho
religioso e educacional, causando impactos bastante positivos na populacéo.
Foram chefiados pelo padre Jodo Baptista Caya, além do monsenhor Marcel
Pepin e os padres Jorge Picard e Homero Proulx. Seu trabalho missionario foi
bem aceito pela populacéo, pois os religiosos, além de outros servi¢cos, iam até
as casas de familias pobres ensinando praticas domésticas para uma vida mais
limpa, abrangendo cuidados com o corpo, prote¢do contra doencas e a fé em

Deus (OLIVEIRA, 2000).
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A presenca canadense marcou Minas Gerais, onde os irmdos de Sacreé-
Coeur se estabeleceram desde 1945 na pequena cidade de Campanha. Mais
tarde, se expandiram para as cidades de Trés Pontas, Paraguacu e Marilia, no
estado de S&do Paulo. Outros missionarios, também presentes no Brasil, foram
os Oblades de Saskatton, que se estabeleceram em 1964, em Alagoas. Criaram
escolas e oficinas profissionalizantes direcionadas aos povos daquelas regides
(OGELSBY, 1976, p. 202-203).

Outro exemplo sdo as irmas de ["Assomption que, em 2006,
comemoraram os seus 50 anos no Brasil, durante os quais estiveram presentes
nos estados de Maranhdo, Ceard, Pernambuco, Paraiba e Alagoas.
Missionarios canadenses também estavam presentes em Sao Paulo, onde a
Congresso do Holy Cross Fathers fundou o Colégio Santa Cruz em 1952, em
um terreno doado pela Companhia Light. Um de seus professores, e vice-diretor
entre 1965-87, foi o Padre Charbonneau, que ficou conhecido por seus
programas de TV e radio e suas publicacbes em francés e portugués
(OGELSBY, 1976).

3.4 A CONGREGACAO DE SANTA CRUZ NO BRASIL

A historia da Congregacdo de Santa Cruz comecou na Franca pelo Pe.

Jacques Dujarié?®

(1767-1838), que estava preocupado com a educacao das
populacdes rurais. Fundou a Associacao dos Irmédos de Sao José em 1820. Em
1837, o Pe. Basilio Anténio Moreau?! (1799-1873) fundou a Associacdo de
Santa Cruz, no bairro de Santa Cruz, em Le Mans, na Franca. Essa
Congregacgao nasceu da unido das sociedades: sacerdotes auxiliares e irmaos

de Séo José. O Pe. Moreau incentivou seus religiosos ndo somente na Franca,

**Nasceu em 9 de dezembro de 1767 em Rennes-em-Greouilles, Mayenne, Franca. Fundou em 1810
a Congregacédo das Irmés da Providéncia e em 1823 a Instituicdo dos Irmés de S&o José, entidades
direcionadas aos pobres, doentes e para a educacdo dos jovens (CONGREGACAO DE SANTA
CRUZ, 2017).

*'Nasceu em 11 de fevereiro de 1799, na aldeia de Laigné, perto do Mans, na Franca. Em 1835
dedicou a ocupar-se da educacéo de quarenta criancas, assumindo a direcdo da Associagdo dos
Irm&os de S&o José, obra iniciada pelo Padre Tiago Dujarie (CONGREGACAO DE SANTA CRUZ,
2017).
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como também em outros paises como Argélia, Estados Unidos, Canad4, Itélia e
india (CONGREGACAO DE SANTA CRUZ, 2017).

Durante sua histéria, a Congregacdo se ocupou de importantes
estabelecimentos de ensino. Chegaram ao Canada em 1847 com o objetivo de
reconstruir o sistema escolar franco-canadense, abrindo espacgos para
congregacdes femininas que inseriram-se no movimento de revitalizagdo da
cultura francesa local (MARTINS, 1997).

Os Estatutos da Congregacao de Santa Cruz foram aprovados em 1857
pelo Papa Pio IX. Essa entidade seguiu seus caminhos vencendo os obstaculos
e chegando aos dias de hoje, consolidada e fortalecida em sua luta pela
formacéo crista e integral de criancas e jovens.

O Pe. Moureau reuniu Padres, Irméos e Irmas numa sé Congregacdo em
1857, como uma visivel imitacdo da Sagrada Familia, formando o que se
chamou de Familia de Santa Cruz, junto com Madre Maria das Sete Dores, em
Le Mans, na Franca, em 1841. Era composta pelos padres Salvatoritas, o0s
irmaos Josefitas e as irmas Marianitas. A Congregacao das Irmas de Santa Cruz
expandiu-se em 1843 para uma nova missdo nos Estados Unidos, fundando
varias escolas no meio oeste e na Paroquia de Notre Dame, onde existe até
hoje, a casa Central da Congregacéo das Irmas (IRMAS DE SANTA CRUZ NO
BRASIL, 2017).

No Brasil, a Congregacdo de Padres e Irmdos de Santa Cruz chegou no
final do século passado, vinculadas a duas provincias independentes: a dos
Padres, a provincia canadense francesa e a dos Irmaos, a Provincia
estadunidense. Vieram ao pais trés padres canadenses, em plena Segunda
Guerra Mundial, e quatro irméos estadunidenses pouco anos depois, em 1951.
Os motivos para essa vinda foram: a abundancia de vocag¢fes na América do
Norte, a dificuldade de encaminha-las as missdes ja existentes, por causa da
guerra e a tarefa de ampliar o horizonte de atuacdo da Congregacdo. Esses
religiosos ndao demoraram para assumir sua vocacdo educacional: a fundagao
por padres canadenses do Colégio Santa Cruz em Séao Paulo, em 1952, mesmo
ano em que os irmaos estadunidenses assumiram o Colégio Dom Armando em
Santarém no Para, e o Colégio Notre Dame em Campinas, em 1960
(CONGREGACAO DE SANTA CRUZ, 2017).
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O Padre Charbonneau, que fazia parte da Congregacao de Santa Cruz,
chegou o Brasil em 1959, ano em que comecou a sua luta em prol da educacéao

no Colégio Santa Cruz.
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4 O PENSAMENTO PEDAGOGICO DO PADRE CHARBONNEAU

Este capitulo analisa o pensamento pedagogico do Padre Charbonneau
para a educacdo brasileira. Ele defendia a educacéo integral do individuo que
permite o desabrochar das seguintes dimensdes: “o desenvolvimento da
inteligéncia, cultura da vontade, despertar do senso moral, projecdo da
imaginacdo, exploracdo maxima da criatividade de iniciacdo viva da fé”
(CHARBONNEAU, 1982, p. 113).

A andlise das obras do religioso tem como base as categorias elencadas
no quadro 1, que foram direcionadas ao Colégio Santa Cruz e Escola de Pais.
Como critério de escolha, optou-se pelas obras mais conhecidas do Padre
Charbonneau, temas tipicos das relacbes humanas, como: familia, educacao,
sexualidade e a proposta politica para o desenvolvimento dos povos (MARTINS,
1997).

Figura 9 — Frontispicio de algumas obras do Padre Charbonneau
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Fonte: Charbonneau (1967, 1968, 1968a, 1968b, 1968c, 1971, na ordem de 1 a 6 da figura).



Figura 9 — Frontispicio de algumas obras do Padre Charbonneau (continuagéo)
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Fonte: Charbonneau (1973, 1973a, 1974,1980, 1981, 1982, 1985, 1986, 1987, 1988, na ordem
de 7 a 16 constante da figura).
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No quadro 1 foram apresentadas as principais categorias de andlise das
obras do Padre Charbonneau. Na categoria familia, foram explanados assuntos
referentes as profundas mudancas no seio da familia, que definem uma nova
compreensdo das relacbes intrafamiliares, abrindo espacos para entender as
causas dos conflitos dentro da familia, a revolta dos jovens, a influéncia das
mudancas politicas e econdmicas na entidade familiar. Nesta categoria foram
adotadas as obras: “Amor e liberdade: ensaio de moral conjugal” e “Educar:
problemas da juventude” (CHARBONNEAU, 1968, 1974).

Na categoria educacao, explora assuntos com a experiéncia do Padre
Charbonneau no Colégio Santa Cruz, por meio do seu projeto educacional para
aquela entidade (Plano Diretor 1° e 2° graus).

Na categoria sexualidade, a analise permitiu identificar comportamentos
sociais e familiares, entre a psicologia masculina e feminina, momento que
foram discutidos os processo de formacao para a educacao sexual dos jovens.

Na categoria desenvolvimento dos povos, mostra a justica como ordem
necessaria para manter a sociedade em equilibrio contra os métodos abusivos
da exploracdo econ6mica. Por meio da obra: “O papel do Brasil diante das
justicas, injusticas e democracia”. O assunto seguinte, aborda o tema da Igreja
diante dos problemas contemporaneos. Em seguida, analisou-se o homem a

procura de Deus e o pensamento filoséfico do Padre Charbonneau.
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Quadro 1: Categorias de Andlise das Obras do Padre Charbonneau

CATEGORIAS CONCEITOS NORTEADORES

CATEGORIA FAMILIA Transformacdes da familia.

O papel dos pais para com os filhos.
O protesto dos jovens.

A juventude e a religido.

CATEGORIA EDUCACAO A educacéo concebida pelo Padre Charbonneau.

O binébmio educacéao/liberdade.

Os jovens e as drogas.

Educacdo: instrumento de prevencao contra as drogas.

CATEGORIA Educacao sexual dos adolescentes.
SEXUALIDADE O casamento.

Namoro e virgindade.
O perigo da AIDS

CATEGORIA O papel do Brasil: Justica, injustica, democracia.
DESENVOLVIMENTO DOS | o igreja diante dos problemas contemporéneos.
POVOS

O homem a procura de Deus.
O pensamento filoséfico do Padre Charbonneau.

Fonte: Elaboracdo do autor, a partir de Bardin (1977) e Charbonneau (1967, 1968, 1968a,
1968b, 1968c, 1971, 1973, 1973a, 1974, 1980, 1981, 1982, 1985, 1987, 1988).

4.1 FAMILIA

Escrever sobre a familia ndo é tarefa facil, pois ao longo da histéria, vem
atravessando crises que tém afetado o seu constructo. A andlise destas
mudancas, permite mostrar a entidade familiar, a definicdo do papel dos pais

para com os filhos, o protesto dos jovens, a juventude e a religido.

4.1.1 As Transformacdes na Familia

Em sua obra “Amor e Liberdade”, Charbonneau (1968, p. 282) define
familia como: “a célula primordial da sociedade”. Quer dizer, a familia consiste
num espaco onde se desenvolvem valores e o despertar da pessoa humana.
Bourdieu (1987) definiu familia como habitus, em que o elemento unificador esta
nos tipos de estratégias que estabelecem os processos familiares, biologicos e

culturais. E pelo habitus, que os agentes determinam estratégias, como:
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processos de escolhas, objetivos, opc¢bes, decisdes, atuando de modo
interdependente.

Como se observa, o amor é tido como cerne da familia num mundo em
que ja imperava o materialismo, vé-se o esforco de fazer da familia um lugar de
felicidade e realizagdo dos seus membros. Estas consideragbes refletem os
diversos aspectos formadores da familia, deixando claro que tal instituicdo,
desenvolva aspectos da personalidade. Portanto, a familia € um sistema
interativo que tende dar respostas as necessidades de seus membros e
sociedade.

Contudo, nem sempre € possivel, pois a familia, assim como outras
instituicbes, esta sujeita a transformacdes, muitas vezes, para atender
diferentes situacdes sociais e econbmicas do momento. Na visdo de
Charbonneau (1974), em sua obra “Educar: problemas da juventude”, a familia,
em vez de ser o centro do encontro pessoal e se oferecer como um porto de
afeicdo, torna-se um sistema que traz violenta contestacdo de relacdes
humanizantes. Os pais tornam-se entdo, os primeiros inimigos dos filhos que,
para sobreviver, precisam defender-se contra eles. O autoritarismo exagerado
engendra uma contestacdo violenta e conduz a vergonhosa solugcdo do
abandono. Em lugar de conduzir a integracdo, a familia tornou-se um lugar de
desintegracédo precoce e radical que, quase sempre, é irrecuperavel.

Outro fator de desagregacédo da familia é a liberdade sexual que trouxe
muitas incertezas a vida familiar e por causa disso, os antigos padrfes de
respeito, fidelidade e amor estdo sendo destruidos (ANDRADOS, 1971).

Em sua obra Educacdo Sexual Charbonneau (1974), analisa os aspectos
da educacédo sexual no seio da familia, que deve ser compartilhada pelos pais,
educadores e mestres, sob o risco de desagregar a instituicdo familiar. A
sexualidade humana nédo pode ser deixada de lado, pois € indispensavel que
haja uma orientacdo quanto a evolucao psicossexual dos adolescentes. Deste
modo, a familia deve ser considerada de extrema importdncia para o
desenvolvimento dos filhos, proporcionando um ambiente mental sadio e livre
de desavencas.

O olhar da realidade familiar na época em que o Padre Charbonneau
atuava no Colégio Santa Cruz (décadas de 1960 a 1980), mostra que a

instituicdo ja estava sofrendo transformacgdes acometidas pela falta de valores e
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referenciais, que nortearam o modo de educar dos filhos com reflexos
negativos.

Na opinido de Charbonneau (1974), era o fim da familia tradicional, que
acabou perdendo muitas funcfes antes assumidas, tais como a sua funcéo
religiosa, ou seja, se antes era vista como sagrada, ja nao encontra terreno feértil
para semear os valores cristdos. Porém, com todas essas perdas a entidade
familiar ainda continuava sendo a unidade basica da sociedade e que prové as
condicdes para a unido do homem e da mulher. A familia perdeu sua funcao
politica, acabando com ela o papel politico da hierarquia familial, dando
autoridade também ao individuo que cabe pronunciar-se e dizer quem o
governa.

Nestas palavras, o pai deixou de ser o “chefe” absoluto, e ha casos em
que a mulher assume a responsabilidade da familia, pois ficou sobrecarregada
das funcdes domésticas. Além de trabalhar fora em igualdade de condigcdes com

o homem, ela também precisava desempenhar as funcfes de esposa e mae.

A familia perdeu sua funcdo econémica, pois se antigamente a familia
representava papel de primeira grandeza, quando a onda de
industrializacdo chegou ao maximo de sua forga, a ponto de gerar a
sociedade pods-industrial, foram as grandes massas de individuos, que
fizeram funcionar a imensa maquina, segundo Charbonneau (1974, p.
45).

O contexto da familia ndo é mais o de ser a célula da pura economia de
subsisténcia, e no curso da sua historia, sofreu grande influéncia dos habitos,
costumes e ideias da sua época — especialmente do Cédigo Candnico?. Os dogmas
da Igreja Catdlica foram predominantes no delineamento e contornos do direito de

familia, que impregnaram a sacralidade do casamento.

Devido a influéncia da Igreja Catélica Apostdlica Romana, na vida
politica brasileira, desde a época da Colbnia, o casamento foi
considerado indissoltvel, até o advento da Emenda Constitucional n°
9, de 28.06.1977, que ensejou a adoc¢ao do divorcio no Pais (Lei n°
6.515, de 26.12.1977), permitindo ao divorciado contrair subsequente
casamento (SOARES, 2002, p. 45).

’Conjunto de normas juridicas que regulam a organizacéo da Igreja Catolica.



75

Ribeiro (2002) revela que na Idade Média® passou a fazer parte do rito
matrimonial a autorizacdo das familias dos noivos, sempre influenciadas pela
situacdo social e econdmica das familias, principalmente da mulher, cabendo a esta
a entrega de um dote, ou seja, ao casar a filha, deveria o pai pagar ao noivo algo
muito semelhante a uma indenizacdo, um patriménio que seria por aquele
administrado, ficando assim solteiras as mocas que nao pudessem pagar um dote,
ou unindo-se sem as béncaos da igreja.

Na ldade Média, as relacdes familiares regiam-se pelo Direito Candnico que

teve influéncia no direito de familia, pois o cristianismo

estabeleceu regras
sumamente importantes para o casamento, no que diz respeito a comunhdo de
bens, na qual a esposa passou a ter direitos sobre parte do patriménio do marido.

As regras estabelecidas pelo cristianismo tiveram suas origens na Igreja
Catolica, que influenciava o modo de pensar e as formas de comportamento dos
povos afetos a ela.

O final da Idade Média trouxe mudancas profundas nas familias. Com a
Igreja e sua Reforma e os Tribunais do mundo em conflito, nos paises da Reforma
Protestante, comecavam a surgir as primeiras leis civis disciplinando o casamento
nao religioso e fazendo dele o Unico valido legalmente (COULANGES, 1999).

A partir do século XIX, apareceram as primeiras idéias liberais e o
desenvolvimento do individualismo moderno, por meio do qual as pessoas podiam
escolher suas profissdes, parceiros e definirem suas vidas. Essas tendéncias
fizeram com que surgissem reivindicacfes para a separacdao do Estado e da Igreja
no Brasil, havendo esta ruptura a partir da Proclamacao da Republica em 1889.

Com a chegada da industrializacdo e da urbaniza¢do nos séculos XIX e XX,
a familia sofreu transformagdes em sua composi¢ao, passando de “grande familia e
a familia nuclear, em razdo de dois fatores: o 6nus que representava a criacdo de

um filho, e a desvalorizacdo da mao-de-obra frente ao progresso da mecanizacao e

da automacao” (CARDOSO, 2004, p. 10).

“Periodo compreendido entre o século V, quando houve a desintegracdo do Império Romano do
Ocidente e o século XV, com a queda de Constantinopla que fazia parte do Império Romano do
Oriente.

**Pelo cristianismo, 0 matriménio era considerado sagrado.
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Por estes motivos, as fungdes da familia foram reformuladas, embora
alguns fatores elencados por Charbonneau (1974) permanecessem inalterados.
A funcao bioldgica continua, ou seja, a familia fica sendo sempre o lugar onde a
vida é transmitida. A familia acabou sendo um ambiente dedicado a educacéo
no qual, as criangas, por meio de uma educacao eficiente na familia, poderiam
ser capazes de enfrentar situagdes desafiadoras.

Nas palavras de Charbonneau (1974, p. 10), “a funcdo educadora da
familia se faz sentir fazendo da familia um porto de amor. No plano cultural, a
funcdo da familia ndo € nem menos necesséaria nem menos vital, ela se tornou o
refugio do espirito”. Desse modo, no seio da familia dar-se-a a crianca e aos
pais a cultura que livrara suas almas dos condicionamentos estereotipados do
mundo exterior. A educacdo em grande parte assumida pela escola, exige que a
familia por sua vez a assuma a sua responsabilidade de estar presente no

ambiente escolar. Enfim, € preciso redefinir o papel dos pais para com os filhos.

4.1.2 O Papel dos Pais para com os Filhos

Na época em que o Padre Charbonneau (1959-1987) esteve no Brasil, 0
empenho educativo dos pais ndo contemplava uma escala de valores muito
nitida. De acordo com Belas (2016) nos anos 1960, 1970 e 1980 ocorreu uma
distorcdo na forma de educar. Os pais tinham dificuldades em estabelecer os
limites da liberdade para os filhos que se tornaram detentores de uma
individualidade e de verdades que deveriam ser respeitadas. A escola
incentivou as reunides de pais e mestres, nas quais a palavra de ordem era a de
como educar as criancas. Os meios de comunicagcdo promoveram um estimulo
aos jovens para que eles pudessem expressar suas motivacoes e suas ideias.

Para compreender o comportamento do adolescente diante dos pais
neste cenario dos anos 1960, 1970 e 1980, Charbonneau (1980) relata que o
adolescente tinha necessidade de sentir a maneira como 0S outros vivem, para
aprender a viver, pois ele absorve tudo o que acontece na evolugdo do casal. E
preciso que os pais compreendam toda a sua experiéncia de vida adquirida com
0S anos e que deve ser passada a crianca de forma consciente e responsavel,

para que ela possa reunir subsidios e ser bem-sucedida no futuro.
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Os pais tinham dificuldades em educar seus filhos nessa época, pois ndo
sabiam fazer o somatério de suas vivéncias anteriores e queriam criar algo
novo, mas inconsistente. Os filhos cresciam sem um projeto de vida, pois
percebiam que sua familia caminhava sem rumo (CONFERENCIA NACIONAL
DOS BISPOS NO BRASIL, 1994).

Charbonneau (1973, p. 56) revela que para a educagdo “sé ha um
caminho possivel: o caminho do proprio amor, pois sem o amor, os filhos serdo
abandonados a prépria sorte, para buscarem um amor que talvez jamais
encontrardo”. Entende-se assim, que o amor é um dos valores essenciais
quando o assunto é educar os filhos.

Aresi (1980) descreve que a falta de amor pode conduzir os filhos aos
valores ficticios e negativos e prejudiciais ao seu desenvolvimento. O amor deve
ser encarado como um dos valores que constituem a parte principal dos fatores
educativos que compdem o nucleo psiquico do ser. Os outros fatores sao a
beleza, a bondade, a verdade e a perfeicao.

E nesse clima que deve se desenrolar todo o processo de evolu¢édo da
personalidade do filho. Para Charbonneau (1973, p. 57): “quando o filho
descobre a harmonia que reina e o amor que triunfa entre o homem e a mulher
de quem ele recebeu a vida, e por quem ele descobre o amor como uma
realidade de todos os instantes, esta salvo.”

Sob essa perspectiva, fica evidente que os filhos precisam dos pais e com
eles estdo sempre aprendendo, ndo somente no que dizem, mas também, no
que fazem. E preciso que os pais compreendam que a experiéncia adquirida
com os anos deve ser passada aos filhos de forma consciente e responsavel,
para que eles possam ser bem-sucedidos no futuro. Segundo Novello (1990) o
didlogo com os filhos deve ser mantido com atencdo e interesse, sem
imposicdes, pois a principal luta do adolescente é contra tudo aquilo que é
predeterminado. Muitas vezes, o relacionamento entre eles é deficiente e os
pais sentem dificuldades para se colocarem integralmente a servico de seus
filhos.

Segundo Charbonneau (1973, p. 58), “somente os pais que tiverem
ultrapassado seu proprio eu para se colocarem integralmente a servi¢o de seus
filhos e filhas, estardo a altura da tarefa que Deus lhes confiou, chamando-os a

paternidade”. A felicidade dos filhos depende basicamente dos pais, e “0 que se
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espera € que 0s pais se ponham a caminho e desgam do muro” (GONCALVES,
1990, p. 167).

Essas reflexdes mostram que os pais devem estar presentes junto de
seus filhos. Devem estar atentos as relacdes que 0s unem e isso supfe grande

coragem e perseveranca.

4.1.3 O Protesto dos Jovens

O periodo compreendido entre a infancia e a idade adulta chamado de
adolescéncia traz consigo muitas dificuldades de adaptacdo. Quando o jovem
chega a essa idade acaba se conscientizando de que os padrdes adotados até
agquele momento pelos seus pais sdo 0s mesmos recebidos pelos seus avés,
sem jamais terem sido questionados. Em meio a essas contradigdes, 0 jovem
tem a necessidade de questionar esses valores e adotar um novo
posicionamento.

E o momento do protesto dos jovens, assunto amplamente discutido por
Charbonneau (1974). Os jovens contestam seus pais e rebelam-se contra a
civilizacdo que foi planejada para eles. Esse protesto atinge todas as camadas
sociais e 0s jovens do mundo inteiro interrogam o mundo. Muitos pais dao
pouca importancia a essa situacdo e fecham os olhos aos protestos dos jovens
gue causam surpresa, incompreensao, inquietacdo e contra revolta. A crise que
se apresenta é resultado de um conflito entre o passado e o futuro, ou seja, € o
jovem querendo sair do marasmo e adquirir um comportamento novo,

verdadeiro e préprio daquela fase da vida.

E preciso repetir que o adolescente se define nesse momento da
trajetéria humana como um ser-em-pleno-devir. Por sua consciéncia,
gue literalmente toma corpo, ele encara a vida como uma aposta sobre
o futuro. O seu passado é muito reduzido e a percepcdo que ele tem
dessa fuga cronoldgica ndo o perturba. Traz o passado em si, como se
nada fosse. [...] Para ele, o ter-sido é pouco e o ser-amanha é muito; o
passado é um fruto esquecido, o futuro uma colheita a ser recolhida
(CHARBONNEAU, 1980, p. 41).
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Os disturbios de conduta dos adolescentes, segundo Novello (1990)
abrangem a desobediéncia, mentira, inveja, agressividade, egocentrismo,
devaneio, inatividade e inseguranca. A desobediéncia geralmente ocorre
gquando o adolescente se revolta contra seus pais e pela necessidade de
autoafirmacgao. A utilizagdo da mentira serve para obter satisfagcdo naquilo em
gue nao se consegue triunfar. A inveja entre os adolescentes ocorre quando
eles querem ser como os adultos e corréi a alma, implica atracéo, identificacéo,
luta com sentimento de hostilidade, inferioridade, repulsa e ciimes. A
agressividade é manifestada por motivos insignificantes, ou por pequenos
contratempos. O egocentrismo acontece quando o adolescente sente que
ninguém o compreende e sente-se abandonado. O devaneio € um periodo
repleto de sonhos e fantasias que surgem no adolescente. A inatividade ocorre
guando o adolescente fica fechado em seu quarto e ndo quer ser incomodado. A
inseguranca se manifesta por causa da falta de conhecimento de si préprio e do
que pode ocorrer.

Esses disturbios geravam intranquilidade e o jovem comecava a perceber
que seus caminhos ainda estdo cheios de percalcos, trazendo duavidas e
inseguranga para o seu futuro. O jovem sentia a necessidade de protestar, de
ser contra tudo e todos que tentam dificultar sua jornada. Aparecem varias
atitudes dos jovens configuradas como protestos.

Charbonneau (1974) elenca algumas atitudes, como os cabelos longos
usados pelos jovens, roupas unissex e alguma coisa estilo hippie. A juventude
tornou-se violenta, rompeu com os valores tradicionais, a antiga moral sexual foi
abolida e o matrimdnio tornou-se decadente. Os jovens rompiam com as
religibes estabelecidas procurando outras praticas religiosas, como o misticismo
e cultos esotéricos. Campos (1987) descreve que o adolescente apresentava
caracteristicas especiais, podendo ser chamado de personalidades marginais,
no sentido de adaptacdo e integracdo. As lutas e revoltas do adolescente
podem ser oriundos de conflitos de dependéncia infantil, que persistem e
apresentam especificidades defensivas do tipo psicoldgico, fébico, maniaco,
conforme o individuo e as circunstancias.

Diante desse quadro, muitos pais procuravam compreender o gue se

passava com o0s seus filhos e quais as razbes desses protestos. Conforme
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Charbonneau (1980, p. 65), “o casal se encontra em crise diante do adolescente
em crise”.

As solucdes encontradas para esse estado de coisas poderiam ser a
busca de novos caminhos que possibilitassem o dialogo com os jovens, para
que reencontrassem os valores do amor, da justica, paternidade e familia. Na
forca do amor, a existéncia torna-se uma riqueza quando esté balizada por essa
luz. O jovem com o conhecimento da justica sabe quais sdo seus direitos e
deveres em relacdo as pessoas, ou seja, vai procurar pensar melhor antes de
tomar uma decisdo. Os pais devem estar presentes na vida de seus filhos,
atentos as relagcdes que os unem e pensar na educacdo que eles realizam
(CHARBONNEAU, 1974, 1980). Confirma-se o pensamento de Weber (1994, p.
25): “quanto mais amada uma crianca se sente, melhor ela aceita as regras e

desenvolve amor e compaixao pelos outros”.

4.1.4 A Juventude e a Religiao

A juventude dos anos 1960 e 1970 poderia ser classificada como “holista,
dotada de atitude de ruptura, uma busca de independéncia econdmica,
carregada de ideologias, espiritualizada e, sobretudo, como uma vanguarda
estética, moral e politicas” (ROCHA e PEREIRA, 2009, p. 84).

Ramos (2011) faz uma perspectiva da juventude do Brasil nas décadas de
1960, 1970 e 1980. No periodo do regime militar, nas décadas de 1960 e 1970,
a juventude fazia voz critica ao sistema politico e econdmico vigente. Na década
de 1980 a juventude passou a criar grupos de referéncia identitaria,
manifestando-se e organizando-se em movimentos religiosos, porém ainda
bastante timidos. Na década de 1960, a Igreja Catdlica, influenciada pela
Teologia da Libertacdo, movimento que interpreta o Evangelho sob o prisma das
guestdes sociais, inaugurou a fase de conflitos entre a Igreja e o Estado.

Os jovens interrogavam sobre a existéncia de Deus e de sua esséncia e
queriam preencher um vazio que tomava conta de suas vidas. Estavam
orientados para uma religiosidade que buscava se adequar a realidade daquela
época. Querer “destronar Deus e condenar & morte as religides estabelecidas,

parece ser o primeiro passo na via da contestagdo” (CHARBONNEAU, 1974, p.
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115). A juventude queria respostas para suas questdes e a Igreja Catolica nem

sempre Ihe dava suporte. O comportamento antirreligioso dos jovens era o de

censor supremo de Deus, e riscaram-no do seu mundo, rejeitando um

cristianismo que para eles era s6 moralizante.

A descrenga deles é enorme, e se torna multipla. Eles ndo creem, em
primeiro lugar, no nivel do humano. Ndo creem em nossa civilizagéo,
em nossa sociedade tecnicamente superdesenvolvida, mas moralmente
subdesenvolvida a ponto de ndo ter mais alma; ndo creem nos valores
do passado, porque o presente mostra que ndo conseguiram salvar o
espirito; ndo creem nas geracdes que veicularam esses valores e
construiram essa sociedade renegada; ndo creem no carater
transcendental da vida e, mergulhados no absurdo existencialista,
emergem em pura anarquia niilista; enfim, ndo creem mais nos polos
morais antigos e encontram-se completamente desnorteados diante do
mundo adulto que estd nadando na mais infecta imoralidade
(CHARBONNEAU, 1974, p. 136).

A raiz dessa descrenca contempla muitas causas, entre as quais uma

falta de instrucao religiosa, a qual se “dirige ao intelecto, ndo atingindo o centro
pessoal do individuo” (ELL, 1971, p. 242). Para Charbonneau (1974) é preciso

restaurar o cristianismo na vida dos jovens através da fé. E preciso expandir o

Evangelho, que era a Unica saida para a juventude encontrar Deus.

4.2 EDUCACAO

Neste subcapitulo aborda-se o assunto da educacdo concebida pelo

Padre Charbonneau, ou seja, um modelo de formacdo a ser seguido. Outros

assuntos também foram abordados como o bindmio educacéao/liberdade e a

educacao como instrumento de prevencdo contra as drogas.

4.2.1 A Educacao concebida pelo Padre Charbonneau

De acordo com o Charbonneau (1982) a educacao integral deve

contemplar o desabrochar do individuo, o desenvolvimento da inteligéncia,

cultura da vontade, despertar do senso moral, projecdo da imaginacao,

exploracdo maxima da criatividade de iniciacédo viva da fé.
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A educacdo integral € comentada por Oliveira e Oliveira (1991) que a
subdivide em: educacéo para a vida, educacéo afetiva, educacdo e orientacao
sexual, educacdo vocacional e educacdo religiosa. Educar para a vida
compreende orientar a crianca para uma vida de liberdade, com disciplina e
organizagao, fortalecendo a sua identidade como pessoa. A educacéo afetiva
tem como objetivo orientar a crianga para o desenvolvimento da afetividade
positiva e comeca na familia, onde os filhos devem aprender o significado do
amor e do amar. Quanto a educacao e orientacdo sexual, os pais devem dar as
informacdes sobre o sexo da mesma forma como transmitem nocdes de higiene,
habitos alimentares e conduta social. O papel dos educadores quanto a
educacdo sexual € o de orientar sobre 6rgaos e funcbes sexuais levando a
compreensdo de sua finalidade. A educacédo vocacional tem como meta orientar
a crianca para decidir sobre a escolha de uma profissdo. A educacéao religiosa
tem como finalidade a escolha de uma fonte religiosa e de muita importancia
para organizar a conduta das pessoas.

Nas décadas de 1960 al980 j4 se falava na importancia dos pais na
educacdo de seus filhos, pois é na familia que a crianca vai desenvolver
padrdes de socializagcdo. Os pais devem dar todo o apoio e afetividade para o
crescimento da criancga.

Charbonneau (1973a) revelava que a presenca dos pais é essencial na
educacdao dos filhos e que deve marcar toda a dinamica psicolégica do individuo
que, conforme o caso se enriquecera de espléndido potencial de felicidade e
equilibrio ou ao contrario vera, desde a sua tenra infancia, se acumular em si
sementes de grandes desequilibrios e infelicidade. Os efeitos podem ser
sentidos pelos filhos na sua vida afetiva, além de trazer seguranca para poder
vencer 0os eventuais obstaculos, animada de profunda e constante alegria. Os
pais conscientes sdo aqueles que se obrigam a pensar na educacdo. A
presenca dos pais é absolutamente indispensavel e esté ligada a felicidade dos
filhos. Por isso, 0s pais devem estar presentes com seus filhos, pois estes sé
podem ser felizes com essa condigao.

Essas opinides reforcam a necessidade da participacdo dos pais no
processo de aprendizagem dos filhos. Em outras palavras, trata-se de fazer do

filho auténtica pessoa humana.



83

Por outro lado, quando os pais sdo omissos na educacao de seus filhos,
iISso acaba prejudicando o desenvolvimento simultaneo da personalizacéo e da
autonomizacdo * do filho. Na personalizacdo, afeta o desenvolvimento
equilibrado e harmonioso do filho. A autonomizacéo fica prejudicada, uma vez
que o filho se obriga a assumir precocemente sua vida e as decisdes ai
envolvidas (GONCALVES, 1990). Charbonneau (1973) vai além nessas
colocacdes, mostrando que toda paternidade € um compromisso fundamental
diante do filho, pela vida que Ihe foi dada gratuitamente. O pai € também
responsével diante de Deus, pois toda paternidade vem dele. Outrossim, ndo é
facil praticar uma atencdo constante com os filhos, especialmente no que se
refere a educacdo. Muitos pais se tornam omissos e, portanto, indignos. A
omissdo tem muitas formas e a mais horrivel € seguramente a nao aceitacao
pura e simples da crianca, a recusa de sua existéncia. Esta atitude ndo é rara
no seio da familia, e os pais esquecem de que todo filho nasceu de Deus e,
portanto, ndo podem condena-lo a existir.

O esquecimento dos filhos pode conduzir a muitos problemas. Gongalves
(1990) enumera alguns. Na infancia, a demisséo dos pais debilita o0 componente
espiritual da personalidade da crianga, com reflexos na sua personalidade. Na
adolescéncia, a demissdo dos pais causa alguns problemas importantes, como
a falta de sentido e vivéncia do amor. Ou seja, o jovem pode ficar isolado e nao
aprender a amar.

Charbonneau (1973), ao declarar que a falta de amor dos pais pelos filhos
tem influéncia na sua maneira de ser e no seu comportamento, uma vez que
todos os filhos tém direito ao amor total de seus pais. As causas mais
frequentes da demissao dos pais sao filhos arruinados, filhos revoltados e filhos
infelizes. No caso dos filhos arruinados, isso acontece porque a demissao dos
pais ocorre num momento em que os filhos estdo construindo a sua
personalidade e o abandono enseja um desmoronamento de sua vida. No caso
dos filhos revoltados, a demissédo atinge-os fatalmente, pois quando precisam
de ajuda, sem a qual ndo podem crescer, ndo a encontra. Pode acontecer que

os filhos se tornem infelizes, por causa da falta de amor dos pais.

*Tornar independente (VOLPI, 2009).
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Diante do cenario, € importante que pais assumam a sua Missao e
saibam amar como se deve a seus filhos, evitando qualquer demissao ou
omisséo.

Em 1965, o processo de educacao catolica teve inicio, caracterizando-se
por uma intensificacdo da renovacdo pedagoOgica e a Igreja influenciou o
crescente progresso social das sociedades. O trabalho educativo cristdo tinha
como finalidade fazer dos homens cristdos, homens cultos e comprometidos
com o apostolado moderno. O processo formativo contemplava o ensino
humanistico e técnico associado com a formacdo moral e doutrinal. Em linhas
gerais, procurava-se inculcar na mente dos alunos a busca do progresso por
seu proprio esforco. Deve-se provocar a superacdo dos seus préoprios limites,
tendo em vista a sua participacdo nos problemas da comunidade (KLEIN, 1997).
Como se observa, cabia ao educando participar na comunidade educativa e
prosseguir no seu desenvolvimento em direcdo a compreensdo do mundo, de
forma segura, afetiva e espiritual.

Em relacdo a educacao cristd, George (2014) mostra o exemplo de Cristo
como modelo de formacdo a ser seguido, que se inicia com o batismo que
implica num crescimento integral, um desenvolvimento total e uma missao
abrangente. Ele quer dizer que os caminhos do Cristo abrangem um
crescimento integral, holistico e completo sempre com equilibrio.

Maritain (1999) destaca que a educacdo cristd se esforca para
desenvolver as energias e as virtudes naturais do ser humano, tanto intelectuais

como morais, conforme a seguir expde:

A educacdo deve ter em mira o grupo social e o papel que o homem néle
desempenha. Formar o homem para uma vida de cooperagéo Util e norma
na comunidade, ou orientar o desenvolvimento da pessoa humana na
esfera social, despertando e fortificando seus sentimentos de liberdade,
obrigacdo e responsabilidade, constitui objetivo essencial. [...] E a
sociedade humana é um agrupamento de liberdades, que se submeteram a
obediéncia, ao sacrificio, a uma lei comum, para dar a todos uma real
plenitude humana (MARITAIN, 1963, p. 33 e 34).

Charbonneau (1982) traz a tona o direito a educacédo, considerando-o
como soberano, imperativo e intransigente, embora nos idos em que esse

religioso estava entre nos, a realidade brasileira era a de uma sociedade na
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qual a educacao era privilégio de poucos, uma espécie de monopdélio para as
classes mais abastadas. Ele reforca:

Para que uma sociedade seja viva, é preciso que os cidaddos que a
formam estejam vivos; portanto, que sejam educados como é preciso,
nao de uma educacao que doméstica, integra, assimila, adormece, mas
de uma educacdo que, tendo comecado na necessaria alfabetizacéo,
ultrapassa-a de longe para tornar-se libertadora, despertar de
consciéncia, apelo a participagcdo, capacidade de contestacdo
equilibrada, porém enérgica, instrumento de transformacdo que se
aplicara a criar uma sociedade nova, arrancando a sociedade de hoje
da sua imobilidade para elaborar uma nova, na qual reinardo Dignidade
e Justica, Fraternidade e Amor, Solidariedade e Responsabilidade
compartilhada, Liberdade sem nenhuma coercdo (CHARBONNEAU,
1982, p. 98).

Um olhar sobre estes pensamentos, revela que proclamar que toda
pessoa tem direito a educacao, que é um direito social de cidadania genuino por
que o objetivo da educacdo é moldar o adulto em perspectiva (MARSHAL,
1967).

Porém, falar de educacao para todos ndo € uma demagogia, € descer ao
fundo do problema do Brasil, que é a educacao. Para Charbonneau (1973, p.
25):

Educar é ensinar alguém a viver, é colocar alguém nos caminhos
impossiveis mas necessarios da perfeicdo. A educacgdo se adquire aos
poucos, pelo proprio esfor¢o da pessoa. Educar uma crianca é leva-la a
adquirir o dominio pleno de sua liberdade, e ensina-la a dispor de si.
Em resumo, educar € ajudar alguém a se criar.

[...]

Educar uma pessoa ndo € simplesmente fazer dela um sabio, ou pelo

menos um ser informado razoavelmente, é sobretudo, fazer dela um
ser realmente livre, capaz de aderir as opc¢cdes que a inteligéncia lhe
propde.

Estes posicionamentos se identificam com o pensamento de EIll (1971, p.
269): “para todos aqueles que pretendem educar o homem de amanha, é
preciso dever de impostar bem e favorecer, com todos 0os meios, a sa
constituicdo do corpo e do espirito, ao menos que depende de nés homens”.

Assim, a educacdo tem como meta levar a pessoa a entender e ser
protagonista de sua histéria, de forma a vencer cada obstaculo de forma

generosa e constante.
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Charbonneau (1982) defendia a adocdo de uma educacédo integral, que
para ele é a Unica dimensédo verdadeira e aceitavel da educacdo. Quer dizer, a
pratica pedagogica deve se ocupar da formacdo do ser humano em todas as
dimensdes abrangendo a bioldgica, antropologica, afetiva, cognitiva, historica,
cultural e politica. Contudo, “a educacdo brasileira atravessava um dificil
periodo, era ma, arcaica, antiquada e deficiente e se degradou” (GHIRARDELLI
JUNIOR, 1994, p. 163).

Em parte, contraria o pensamento de Charbonneau (1973), pois a
educacao, deveria possibilitar o desabrochamento total do homem, e nao
apenas o profissional, incluindo o desenvolvimento da inteligéncia, cultura da
vontade, despertar do senso moral, projecdo da imaginacao, exploracdo maxima
da criatividade e iniciacdo viva da fé.

O desenvolvimento da inteligéncia ocorre quando o individuo entra em
contato com outras pessoas, momento em que aprende a enfrentar os fatos,
sem vergar ao peso que lhe impde as exigéncias da vida moderna.

O sistema de ensino da época ndo desenvolvia totalmente a inteligéncia
da crianca, inibindo as suas capacidades. A necessidade de desenvolver a
inteligéncia pressupde uma verdadeira revolugdo de todo o ensino naquela
época que ainda era ineficaz e ao invés de desenvolver a inteligéncia dos
alunos, parecia inibir suas capacidades (CHARBONNEAU, 1973). Oliveira e
Oliveira (1991) discutem a importancia de desenvolver a inteligéncia, o que
permite aos alunos usar todas as suas capacidades para construir um estado

psiquico e emocional de harmonia, equilibrio e realizag&o.

Nos anos pré-escolares e nos iniciais elementares, a educacdo e a
instrucdo devem enfatizar a oportunidade de estimulacdo de todas as
inteligéncias. E durante esses anos que as criancas devidamente
orientadas e estimuladas pelos educadores, podem descobrir alguma
coisa sobre seus interesses e capacidades peculiares (OLIVEIRA e
OLIVEIRA, 1991, p. 198).

Os educadores precisam inventar metodos novos de educacdo que
fomentem o desenvolvimento da inteligéncia e, segundo, Oliveira e Oliveira
(1991), é de maxima importancia estimular as variadas inteligéncias humanas e

todas as suas combinacdes, o que vai permitir ao individuo se sentir melhor em
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relacdo a si mesmo e capaz de se integrar ao restante da sociedade em que
vive.

Além da inteligéncia, € preciso cultivar a vontade, que € fator decisivo
para o desenvolvimento da personalidade. “A vontade se forma como a
inteligéncia; ela se desenvolve pela aprendizagem graduada do querer exercida
desde tenra inféancia até a época da adolescéncia” (CHARBONNEAU, 1973, p.
25).

O despertar da vontade deve ser oportunizado por um sistema de aulas
dindmico, no qual o professor € comunicativo, ndo pressiona os alunos e
mantém-se atualizado acerca das novidades no mundo da educa¢do. Também é
preciso compreender o aluno e atendé-lo nas suas duvidas e questionamentos
(OLIVEIRA e OLIVEIRA, 1991).

O despertar do senso moral diz respeito ao sentimento que condiz com a
moralidade, como o bem, o mal, o certo e o errado. Para o educador, a dinamica
da evolucdo moral deve mostrar aos alunos os caminhos que devem seguir para

se encontrar a si mesmos.

A moral é eminentemente positiva. Preocupa-se pouco em proibir;
deseja antes de tudo, o amor entre 0s seres humanos, com tudo o que
isto implica de engajamento vigoroso. Ao invés de ser freio que segura,
€ uma forca que empurra para a frente e levanta mais alto. Aquele que
se sente animado por ela, é langcado para os ser-melhor através do
agir-melhor: esta em constante progresso. (CHARBONNEAU, 1968b, p.
92).

O Evangelho de Cristo define a moral como uma regra de vida, um apelo
ao amor. Vidal (2010) descreve a moral com base cristd, como um caminho de
vida plena e de felicidade. Compara as leis morais como placas de transito que
guiam 0s motoristas, especialmente em estradas perigosas, nas quais se 0
motorista desrespeitar podera pagar com a sua prépria vida e a daqueles que o
acompanham. Identifica a moral humana como um caminho de ida para a moral
cristd e também como uma mediacdo do compromisso ético que € inerente a fé
crista.

Knight (2001) explica que a visao cristd jaz no fundamento da prépria
existéncia da educacédo, na qual a aceitacdo da revelacdo como a unica fonte de

autoridade coloca a Biblia como o cerne da educacéo.
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A projecdo da imaginacdo, comentada por Charbonneau (1968, 1973,
1981) diz respeito a uma afirmacdo teolégica que descreve Deus como a
unidade de todas as coisas em seu estado final de ser. O mundo da imaginacao
comporta um universo paraldogico, ou metalégico que encerra em cada um de
nos, recursos inauditos. A iniciacdo viva da fé em Deus sobre todas as coisas
deve ser o0 ponto maximo da fé crista.

Na visdo de Charbonneau (1973), a exploracdo maxima da criatividade se
refere a usa-la em todas as situacOes da vida e os professores devem levar os
alunos a uma criatividade sempre mais fecunda e original. Para Miel (1972), o
professor precisa ser criativo e deve preencher alguns requisitos para essa
tarefa. Deve utilizar todo seu potencial, ser consciente, receptivo e sensivel em
relacdo as pessoas, ideias e acontecimentos. E empreendedor e transmite aos
alunos todas as suas conquistas.

A funcdo da escola cristd é a de ser uma agéncia que ajuda jovens de
lares cristdos a se encontrarem com Jesus Cristo e render suas vidas a Ele,
segundo Knight (2001). Consequentemente, nas escolas e na familia, se néo for
ensinada a existéncia de Deus e a sua adoracdo, faltar& motivacdo da
maturidade afetiva para com o proximo (ARESI, 1980).

4.2.2 O Binbmio Educacdao/Liberdade

O conceito de liberdade e sua presenca no discurso pedagoégico cristao
brasileiro tem como objetivo evitar a reducdo da educacdo a um mero
adestramento dos alunos. A presenca da liberdade deve ser o mais importante
principio dos encarregados de criancas ou adolescentes, pois nela repousa tudo
que o adolescente se tornard e sua qualidade futura de adulto dependera do
quanto ele tenha aprendido a ser livre. Em liberdade “0 homem oscilar entre o
alto e o baixo, entre a dignidade e a indignidade, entre a nobreza e a baixeza,
em ter a grandiosidade e a mesquinhez” (CHARBONNEAU, 1974, p. 175).

Na obra: a educacéo para a liberdade sob a égide cristd, Comblin (1998)
revela que a educacao cristd sempre foi orientada para esse principio, embora
apareceram reformas, renovacfes, redescobertas do principio da liberdade,

considerada como a base da vida e, consequentemente, da educacgéao crista. O
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conceito de liberdade visa o servico mutuo e voluntario é um dos temas
basilares do cristianismo, pois o ser humano torna-se livre no encontro com 0s
irmaos e as irmas, no dom de si que expressa o dom da vida por Deus.

De acordo com Comblin?® (1998), a liberdade, segundo a doutrina crista, é
um dom de Deus e deve ser buscada com paciéncia e perseveranca durante
toda a vida. Partindo desses principios, ndo se pode banir Deus da educacao
(ARESI, 1980).

E importante e indiscutivel a necessidade da liberdade e sua relagio com
a educacdo é intrinseca, ndo surge da moda do momento e nem € uma op¢ao
pessoal do educador. A unicidade desses dois conceitos € tanta, que eles néo

teriam nenhum sentido se fossem desunidos.

Quem reflete sobre a condicdo humana percebe toda a ambivaléncia
da liberdade. Se, por um lado, ela é a grande aspira¢do do ser humano,
aquilo que o engrandece e o torna responsavel pelo préprio destino,
por outro ela se revela um peso quase insuportavel. Ser livre implica
tomar decisBes e responder por elas, com o risco permanente de errar
(PRETTO, 1998, p. 1).

Dessa maneira,

A liberdade ndo € uma opc¢ao pessoal do educador, ndo €, de maneira
alguma, uma concepcéao facultativa. Ela traz em si mesma a sua razéo
de ser. Oferecer uma liberdade é, com absoluta certeza, supor uma
educacdo; dar uma educacdo é propd-la. Toda educacdo é, pois,
necessariamente uma libertacdo e esta, inteira, deve repousar sobre
uma formacdo (CHARBONNEAU, 1980, p. 133).

A liberdade € necessaria, porém, ela tem alguns perigos que é importante
citar. O primeiro perigo é o arbitrario, momento em que o0s jovens devem
aprender que sua liberdade ndo pode tornar-se legitima nenhuma arbitrariedade
de sua parte. Sob o prisma da liberdade, o jovem pode tornar-se arrogante e
nao medir esforcos para prejudicar os outros. Outro perigo da liberdade € o
egoismo que aflora no jovem quando ele se vé viver e imagina que todos devem
viver em funcéo dele. O jovem pode tornar-se irresponsavel, pois entendem que
tornar-se responsavel pela liberdade € inconcebivel, contraditério. A

inseguranca é outro perigo da liberdade e acontece quando o jovem descobre

**Sacerdote e missionario belga e tedlogo da Teologia da Libertacdo (COMBLIN, 1998).
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que a liberdade para ele € um privilégio e também uma ameaca, e por isso
sente-se inseguro. A liberdade pode se manifestar pela angustia, situacdo que
ocorre quando o adolescente se sente livre e sua alegria se transformou

imediatamente numa angustia (CHARBONNEAU, 1980).

4.2.3 Os Jovens e as Drogas

Na década de 1960, ocorreram muitos protestos no Brasil, especialmente
contra os valores incorporados pela sociedade. Apareceu 0 movimento
hippie?’no pais, que procurava criar um mundo alternativo e novas formas de
pensar, defendia uma ideologia libertaria, utilizando roupas extravagantes,
musicas e, principalmente, drogas psicodélicas que proporcionavam efeitos
prazerosos e permitiam alterar a consciéncia. Nos anos 1970 e 1980 os jovens
recorreram as drogas com maior frequéncia, especialmente a maconha e a
cocaina (LESSA, 1998).

A Igreja Catélica no Brasil entrou em conflito com o poder politico durante
a ditadura (1964-1985). Tornou-se uma forca de oposicdo aos regimes
totalitarios, contestando a ordem politica estabelecida no pais. O Concilio
Vaticano Il (1991), ja abordava essas transformacfes com reflexos nos jovens,
gue se tornaram impacientes e rebeldes, contestando os valores presentes na
sociedade, ocasionando aos pais e educadores muitas dificuldades para o
desempenho de sua missao. Muitos jovens acabaram se emprenhando pelo
mundo das drogas, por acharem uma espécie de refagio para seus problemas.

Embora as drogas j4 fossem conhecidas no pais, € nessa época que 0
seu uso se ampliou e se tornou um dos problemas mais angustiantes do
presente século. Charbonneau (1988) ja estava no Brasil nessa época e
procurava combater o uso das drogas, mostrando seus efeitos negativos

principalmente nos lares, onde 0s pais se mostravam atonitos diante disso.

*’Esse movimento nasceu nos Estados Unidos da América (EUA), composto de uma juventude que
combatia as injusticas e desigualdades da sociedade americana. No Brasil, esse movimento combatia
0 governo militar e deu origem ao Tropicalismo que revolucionou a musica popular brasileira (LESSA,
1998).
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Outros teoricos também mostram os efeitos dessas substancias, tais
como: Vizzolto (1992), que relata que as drogas causam discordias, violéncia e
atiram uns contra os outros e Santos (2006) elenca: agressividade, inseguranca,
insatisfacdo e incompreensao.

Este cenéario incentivou Charbonneau (1988, p. 13), a reconhecer que “as
drogas langcam os adolescentes na mais sérdida das guerras, que lhes impde
uma batalha que parece perdida antes de comecgar’. Essa mensagem é um
alerta para os adolescentes, embora pareca néo té-los convencido nas décadas
de 1960 e 1980.

Outros efeitos das drogas séo relatados a seguir:

Ansiedade, inquietacdo, nauseas, tremor, sudorese, podendo, nos
casos muito graves, ocorrer convulsdes, coma e morte. Em geral, o uso
de drogas leva o individuo a: distanciar-se da familia, ficar irritadico,
diminuir a autoestima e perder vinculos sociais que ndo estejam
ligados as drogas. No caso da dependéncia, os sintomas sdo mais
graves, podendo haver autonegligéncia, ataques de pénico, evasao
escolar, defasagem de valores morais e éticos, psicoses e desnutricdo
(DANTAS, 2010, p. 2).

E nessa amplitude de sensacfes que parece residir a atracdo e a magia
guase inevitavel das drogas, e nos jovens isso ocorre de modo sutil, podendo
leva-los a dependéncia.

Considerando essas situacdes, Charbonneau (1982, p. 157) sugere que
‘o papel dos pais deve ser o de ajudar seu filho para que o mesmo ndo seja
embalado pela onda de téxicos que ameaca transformar nosso mundo num
imenso asilo de toxicbmanos”. O recado aos pais mostrava que eles devem
manter um didlogo atencioso com seus filhos, pois tanto a satde como a vida
dos filhos podiam estar em perigo. Percebe-se que o religioso combateu sem
descanso o uso das drogas entre os adolescentes, mesmo acreditando que isso
nao era tarefa facil e por acreditar na reconstrucdo dos jovens drogados.

Para Sodelli (2010), os jovens quando usam drogas estdo vulneraveis e,
complementando, com Charbonneau (1982, p. 158): “o jovem, ao ser entregue
aos dominios das drogas, acaba se decompondo, que é um processo triste e se
torna lugubre, conduzindo a mais triste decrepitude”. O jovem ndo se importa
com mais nada e acaba se tornando um paria da sociedade e sofre por ter

perdido todos os valores que poderiam orientar o seu projeto de vida.
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A variedade de drogas existentes a disposicdo dos usuarios é grande e
Charbonneau (1988) dividiu as drogas em trés grupos: as depressoras, as
estimulantes e as perturbadoras da atividade do sistema nervoso. Este material
teve a colaboracédo da Dra. Maria de Lurdes de Souza Zaemel — Presidente do
Conselho Estadual de Entorpecentes — CONEN e Dr. Elisaldo Luis de Araujo
Carlini, membro do Conselho Federal de Entorpecentes — CONFEN e do
Conselho Estadual de Entorpecentes — CONEN.

As depressoras tém a funcao de diminuir a atividade do sistema nervoso
como o alcool, além de inibir o sistema nervoso, modifica os reflexos do
individuo, conferindo-lhe vivacidade desordenada e perda do controle de si
mesmo. Nesta mesma categoria estdo os soniferos que acalmam e fazem
dormir, como os barbitiricos que provocam efeitos destruidores, incluindo:
perturbacdes profundas no plano emocional e social, negligéncia na aparéncia,
incapacidade para o trabalho e comportamento infantil. Os tranquilizantes tém a
funcdo de reduzir ou suprimir as reacbes emocionais. Também causam
dependéncia. Nesta classe, podem ser citados os narcéticos, drogas perigosas
e que causam grande dependéncia. O 6pio € outra droga que causa uma
dependéncia cada vez mais intensa. A morfina € outro exemplo, e uma das mais
poderosas substancias analgésicas. Tem efeitos mais potentes que o Opio.
Todas elas podem levar a dependéncia e ao vicio incontrolavel, e no caso
especifico dos jovens, afetam toda a sua vida se nado for contida
(CHARBONNEAU, 1988).

As drogas estimulantes provocam sensacao de euforia e bem-estar,
reduzindo o apetite e o sono, estimulam a atividade do cérebro, fazendo com
gue o estado de vigilia aumente, como as anfetaminas que tiram o sono e o
apetite.A reacédo vai desde o panico agudo até as psicoses agudas, subagudas
e cronicas. A cocaina é um estimulante do sistema nervoso central e simpético,
produzindo efeitos muito fortes como alucinacGes e estado psicotico. Aceleram
o funcionamento do cérebro, da a pessoas a impressdo de serem mais fortes,
mais corajosas e a sensacao de render no trabalho. As drogas perturbadoras da
atividade do sistema nervoso desorganizam o funcionamento dos mecanismos
cerebrais, como os alucinégenos, que compreendem o LSD, a mescalina, a
psilocibina e o STP, provocam disfun¢cbes no sistema nervoso central e dao

lugar a alucinacdes ou perturbacdes da funcéo psiquica. O LSD € um composto
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sintético e seus efeitos variam de um individuo para outro. Pode causar dor de
cabeca, frio intenso, angustia, medo, alucinagdes e ilusbes (CHARBONNEAU,
1988).

A mescalina, outra droga sintética € usada sob a forma de céapsulas e
comprimidos ou cigarro. Causa inUmeras perturbacdes afetivas, perturbacdes da
visdo, maodificagdo do humor e da atividade emocional. A psilocibina causa
efeitos somaticos, sensacdo de vertigem e alteracbes sensitivas do tipo de
cafaleia, caimbras e formigamento das extremidades, efeitos psiquicos, mal-
estar, fadiga e sonoléncia. A maconha, derivada da Cannabis, também
conhecida como droga da adolescéncia, causa um relaxamento e bem-estar,
euforia, aceleracdo cardiaca, boca e garganta secas, fome incontrolada, olhos
vermelhos e intoxicacdo aguda. O uso regular da maconha gera perda de
interesse nos estudos, queda da motivacdo, obstrucdo da memoria,
impedimento da fungcdo pulmonar, entre outros. O haxixe € derivada da
Cannabis e causa profunda ansiedade e também outros fenbmenos negativos e
psicosensoriais como zumbido nos ouvidos, estado de euforia, excitacdo
intelectual, modificacbes da sensibilidade, superexcitagdo dos sentimentos,
ilusdes e alucinacodes.

Também existem os solventes, como: as colas, petréleo e derivados,
dissolventes, diluentes e tintas, éter, cloroférmio, entre outros Tém acao
estimulante, estados de euforia e de agradavel vertigem. Tiveram seu uso
propagado na década de 1960 pelos hiipies, como forma de contestacdo.
Proporcionam alteracdes no funcionamento cerebral que resultam de varios
fendbmenos psiquicos anormais, como:alucinacdes, falta de motivacdo e perda
de memoria (CHARBONNEAU, 1988).

Os jovens desprovidos de maturidade emocional e com medo de
confrontar-se com as dificuldades da vida acabaram se embrenhando no mundo
das drogas, na tentativa de serem mais fortes e corajosos e com isso, terem
capacidade de vencer os obstaculos. De acordo com Charbonneau (1987), os
jovens tém dificuldades de formar uma personalidade adulta e ficam com uma
sensacao de incompletude, motivo pelo qual procuram essas substancias para
vencer a sensacao de vazio. Permitem reduzir a tensdo emocional e a

ansiedade tdo comuns na juventude, por causarem um estado de euforia e
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coragem. Alteram o humor e expandem a consciéncia e conduzem a um prazer
imediato, tdo necessario em situacfes de crises.

O conflito com os pais muitas vezes contribui para isso, e “Desde que a
droga faz sua aparicdo na vida do adolescente, ela ndo atinge apenas um
momento da sua resisténcia, um s6 momento da sua vida. E a vida inteira que
estd em jogo” (CHARBONNEAU, 1988, p. 19). O adolescente precisa
compreender isso, caso contrario vai fazer parte de um contingente de “milhares
de mocos e mocgas, que foram levados pelos caminhos do vicio, e outros
milhares correm o0 mesmo risco a cada momento” (SCHIMIDT, 1975, p. 5).

Frente a esse cenario, “os jovens nao devem considerar o discurso dos
adultos que os previnem contra as drogas como uma censura a mais que vem
limitar sua liberdade” (CHARBONNEAU, 1988, p. 27). Importante citar que 0s
pais, geralmente, tém poucas informacdes sobre a questdao das drogas e o0s
adolescentes recusam-se a ser manipulados pelos pais, professores ou
autoridades. Os adolescentes acham que “a proibicdo das drogas € irracional,
gratuita, sem justificativa, sem fundamento e que sé estaria visando priva-los de
prazeres que eles préprios ndo conheceram” (VIZZOLTO, 1992, p. 55).

Em sua obra Drogas, prevencdo, escola, o Padre Charbonneau faz
reflexdes a respeito do adolescente diante dessa realidade, apontando
caminhos em direcdo a construcdo de uma personalidade livre dos

adolescentes. Defende a seguinte tese:

Os educadores precisam, pois, inventar uma nova linguagem, acessivel
aos jovens, para esclarecé-los sobre esse assunto e fornecer-lhes os
elementos necessarios a uma decisdo que somente eles podem tomar;
sem que nenhum adulto possa substitui-los (CHARBONNEAU, 1988, p.
10).

7

Nessas palavras € possivel perceber que o Padre Charbonneau
apresenta elementos de reflexdo e orientacdo oferecidos aos jovens tendo em
vista a opgao que deverao fazer entre o uso ou nao das drogas, pois 0 “homem,
mesmo adolescente, € senhor do seu destino. E se torna o que escolheu ser”
(CHARBONNEAU, 1988, p. 85). Outro momento de reflexdo sobre as drogas € o

seguinte:



95

A morte pela droga é lenta e imperceptivel. Ela se infiltra primeiro na
regressao cerebral mais deletéria. A desagregacao do cadaver é brutal
e malcheirosa: a que o drogado sofre é graduada e perfumada. Mas
talvez ela seja mais dolorosa porque € vivida com consciéncia, e nédo
acaba mais de se operar. Trata-se de uma morte lenta que consome o
gue faz que o homem seja um homem: os elementos biolégicos que
asseguram e condicionam o seu poder racional (CHARBONNEAU,
1982, p. 158).

Os elementos de reflexdo permitem situar-se diante dos jovens que
enfrentam as drogas, tais como: as atitudes dos adultos, profissionais da saude
e moralistas a respeito de seu “enfrentamento do problema” e que preferem
deixar os jovens a sua prépria sorte. E preciso encarar essa situagdo com mais
realismo, menos desespero e 0 questionamento a seguir leva a reflexdes: Tudo
isso leva a um questionamento: “estamos ajudando a formar cidadaos ou
charlatides, pessoas solidarias e comunitarias ou os parias da sociedade?”
(SIELSKI, 1999, p. 15).

Diante das drogas, a primeira impoténcia se refere aos profissionais da
saude que se veem confusos diante dos desafios que o tratamento dos
drogados lhe imp&e. E ndo é s6 um desafio para os profissionais da saude, mas
também para os moralistas que preferem abandonar os “adultos a sua furia, aos
seus medos, a sua tristeza, sem procurar falar-lhes da droga”
(CHARBONNEAU, 1988, p. 18). Esse abandono revela uma certa acomodacéao
dos adultos, que muitas vezes, por suas préprias razbes, dao pouca importancia
a um assunto que merece tanta reflexdo como as drogas e tomada de atitudes
como é o combate ao uso dessas substancias.

Ap6s o término da Segunda Guerra em 1945 é que as drogas
praticamente invadiram o mundo. Contribuiram para isso a derrocada dos
valores sociais, as contestacdes dos jovens e o0 surgimento de novas espécies
de drogas. “Foi nos Estados Unidos que a grande onda das drogas comegou a
acgoitar o pais e outros paises ocidentais” (SCHMIDT, 1975, p. 104).

No Brasil, acredita-se que o uso das drogas ainda estava comecando,
mas ja trazia problemas para o governo e para o povo. Na década de 1960 e
nos primeiros anos da década de 1970, “a curiosidade dos jovens a respeito das
drogas era quase tdo grande quanto a dos cientistas que em seus laboratorios

enchiam paginas sobre o assunto” (SCHMIDT, 1975, p. 105).



96

Esse era o cenéario das drogas que o Padre Charbonneau (1988, p. 11)
encontrou e defendia a tese de que “é preciso informar aos jovens sem
aterroriza-los, pois é assim que serdo capazes de se apropriar de informacdes,

refletindo sobre elas e, podendo assim, fazerem escolhas conscientes”.

4.2.4 Educacéo: Instrumento de Prevencao contra as Drogas

Vizzolto (1992) descreve que a construcdo das relacbes afetivas dentro
do espaco escolar € um desafio aos educadores, j4 que exercem forte influéncia
sobre os alunos e cada um deve levar em conta a propria personalidade, suas
caracteristicas e suas atitudes, de forma que a sua influéncia seja a mais
positiva possivel. Para defender a ideia de que as dimensdes afetivas
influenciam no desenvolvimento e na aprendizagem do individuo, tem-se que
levar em conta a questdo da relacdo sujeito-objeto. Essa relacdo é central no
processo de construcdo do conhecimento e do desenvolvimento humano.

E preciso lembrar que a “educacgéo afetiva exige que se adotem métodos
e técnicas pedagoégicos que despertem o interesse dos alunos e os transformem
em participantes ativos das experiéncias de aprendizagem” (CHARBONNEAU,
1988, p. 31).

Como utilizar tudo isso para que o0s adolescentes compreendam a
dimensao do problema das drogas? O mergulho das drogas pode acontecer
gquando a pessoa ndo pode mais suportar o mundo real e precisa se refugiar
num outro mundo, que lhe oferece apenas alguns momentos de suposto prazer.

Os jovens sdao mais vulneraveis as drogas que “oferece alguns instantes
de fuga e assume o papel de reflgio, torna-se seducao. [...] parece ser o ultimo
recurso de quem quer sobreviver’ (CHARBONNEAU, 1988, p. 40).

E neste momento que os pais ndo devem fazer drama nem se apavorar,
mas ter uma postura equilibrada emocionalmente. “Aos pais cabe ajuda-los a
perceber essa dimensédo da opcdo que eles sdo chamados a fazer, no inicio da
sua adolescéncia, comprometendo, nessa escolha, toda sua vida’
(CHARBONNEAU, 1988, p. 42). Os pais ndo devem ficar ausentes da vida de

seus filhos, mas ajuda-los por meio de uma conversa franca e descontraida.
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Quando o jovem chega a escola, ele ja esta exposto as drogas. E a idade
em que ele procura sua identidade, contestagdo sistemética, exigéncia de
liberdade, despertar sexual turbulento, descoberta do amor, alegrias e dramas.
E o momento em que o adolescente procura pela primeira vez a droga, no
intuito de descobrir em si forcas novas, de fugir das duras exigéncias da
realidade. Essa instabilidade do comportamento do jovem provoca flutuacdes
emocionais incontrolaveis conduzindo ao triste estado de um drogado
(CHARBONNEAU, 1988).

As causas do processo de engajamento nas drogas sao muitas. A
autoafirmacdo é uma delas, e ocorre quando o adolescente comeca a tomar
liberdade questionando tudo que aparece. No momento em que ele se insurge
contra a sociedade, muitas vezes, por pressado do grupo, o jovem é empurrado
ao mundo das drogas.

Esses momentos sao terriveis para os jovens, embora muitos gostem de
tudo isso. Vizzolto (1992) comenta que o jovem quer buscar energia, animacao,
bem-estar, por modismo, protestos contra os adultos, solidao, caréncia de afeto,
incentivo ao uso, procura de novas experiéncias, entre outras. Charbonneau
(1982), revela que o jovem vive um clima de insegurancga e isso pode conduzi-lo
a procurar essas substancias para fugir de suas incertezas e dar a si mesmo a

ilusdo de autossuficiéncia. Mas como vencer esse desafio?

O drama que a droga gera toca diretamente o mais profundo da
pessoa, serd necessario aborda-lo, de pessoa para pessoa, para tentar
esclarecé-lo. Os jovens ndo querem ser uma pec¢a da engrenagem
social. Eles pedem que nos inclinemos sobre ele sobre unidades
inassimilaveis e inconfundiveis. Assim, sera pelo didlogo atencioso,
compreensivo, caloroso que se poderd encontrar as esperangas
frequentemente subentendidas apenas, mas sempre vivas. Tal dialogo
nao poderia ser mais bem conduzido do que pelos préprios pais que
tomardo para si ajudar seu filho a ndo ser embalado pela onda de
téxicos que ameaca transformar nosso mundo num imenso asilo de
toxicbmanos. Terdo de vencer o siléncio de corrigir a ignorancia, de
recusar a omissdo (CHARBONNEAU, 1982, p. 161).

Percebe-se claramente que o0s pais precisam manter um dialogo
constante com seus filhos sobre os problemas das drogas, pois eles precisam
mostrar os caminhos de um viver saudavel. A acdo de prevencdo elaborada

pelo Padre Charbonneau contempla passos importantes em direcdo ao
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conhecimento dos efeitos das drogas e a forma como deve trabalhar com os
pais na escola. Nao se deve esquecer que a realidade das drogas é cada vez
mais preocupante e atinge todos aqueles que estdo interessados no bem-estar
e na construcdo de uma sociedade sadia e que possa oferecer aos seus

cidadaos uma barreira contra o0 mundo das drogas.

4.3 SEXUALIDADE

Neste subcapitulo sera abordada a sexualidade humana vista pelo Padre
Charbonneau, abrangendo: o casamento, namoro e virgindade e os perigos da
AIDS.

4.3.1 A Educacao Sexual dos Adolescentes

Ao longo da historia, a Igreja Catdlica se preocupou com a sexualidade
humana, pois escreveu tratados com o propdsito de convencer as mulheres a
evitar o casamento e dedicar-se a castidade, bem como, redigiu documentos
destinados a ensinar os monges a proteger-se dos desejos que ameacavam a
santidade da alma.

Charbonneau (1968b) definia a sexualidade humana em dois aspectos:
expressao carnal de uma realidade espiritual e como expressao carnal do amor
pessoal. Vista como expressao carnal de uma realidade espiritual € que no nivel
mais elevado da vida do espirito, encontra-se inevitavelmente a tenséo sexual
gue acompanha e dinamiza toda a expressao da vida humana. Entendia que a
atividade sexual € sinal do amor, pois este é o dom por esséncia, assim também
a unido sexual sera por sua vez, um dom, em lugar de uma mesquinha tomada
de posse. Portanto, o exercicio da sexualidade deve ter como base a busca do
absoluto pessoal e um oferecimento a Deus, e “sé em Deus, como Supremo
Outro, arquiteta-se a dinamica gigantesca da nossa sexualidade” (ZANINI, 1997,
p. 80).

E necesséario que o homem tenha dominado os determinismos biolégicos

que eles tém de cego, e que tenha impresso em sua sexualidade o dinamismo
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préprio da liberdade. A liberdade deve impor-se ao determinismo biologico para
informar todo o dinamismo sexual. Ndo é o sexo que deve comandar: nem no
nivel do gozo nem no da procriacdo, mas a razdo do homem. A unido
substancial, ontolégica, da alma e do corpo, que resulta da procriacao,
responde na ordem ética um apetite reciproco da carne e do espirito, que
encontra seu clima no instinto genital, nas palavras de Charbonneau (1985).
Percebe-se que “o0 sexo é coisa grandiosa que constitui nossa existéncia, sendo
a primeira informacédo que se tem de um ser quando nasce” (SOUZA, 1991, p.
14).

Convergente com esses pensamentos, Charbonneau (1985) relata que a
sexualidade néo € justaposicdo dos sentidos e da energia espiritual, é esta
energia mesma projetada no fisiolégico — energia que sustém a atracdo dos
casais, mas também condiciona o dinamismo profundo dos individuos e
finamente lanca-os ao infinito. Assim, “o sexo € uma manifestagcdo da vida e na
conduta das pessoas” (SOUZA, 1991, p. 15). Isso confirma as palavras de
Zanini (1997, p. 54): “a grande ambivaléncia humana ¢é sexualidade. O
masculino fascinado pelo feminino. A mulher ama aquilo que tem o rosto
masculino.”

Para Charbonneau (1985), quando se fala em sexualidade, o equilibrio
humano depende de uma adaptacdo do homem a sua condicdo existencial que
é corporal, sensivel e sexual em todos 0os momentos. E simultaneamente em
todos o0s momentos, também, espiritual. Assim, ndo h& sexualidade
verdadeiramente humana a nédo ser quando em seu exercicio é sinal do amor.
Sem amor, a sexualidade torna-se desumana. Logo, “o ato sexual, sendo posse
e doacdo reciprocas, exige amor total, amor eterno, amor fiel, enfim, amor
contratual, de alianga, amor conjugal” (ZANINI, 1997, p. 41).

Esses pensamentos vém ao encontro de Charbonneau (1985), que vé a
sexualidade humana como expressao carnal do amor pessoal, e que ndo pode
ser reduzida simplesmente a uma atividade biolégica, mas s6 no amor encontra
sentido. O amor deve estar em tudo: no casal, nos filhos, em Deus.

O proprio amor a Deus floresce e agiganta-se na estrutura de nossa
sexualidade. Desse modo, “a sexualidade € um direito e um dever universais. Ai

de quem ndao realiza sua sexualidade. Torna-se um histérico, um estéril,
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desumano, monstruoso, sadico. Ninguém é tdo sujo e impuro como aquele que
nao aceita sua sexualidade” (ZANINI, 1997, p. 22).

Confirmando essas postulacbes, Charbonneau (1985) revela que a
sexualidade é em esséncia verbo do amor humano, seu exercicio € nao
somente legitimo, mas impde-se como uma expressao normal e necesséria da
criacdo. A verdade e a beleza total de uma realizacao sexual pessoal ndo possa
situar-se sendo na unidade de tudo o que se chama as inten¢cdes profundas do
encontro sexual humano.

A sexualidade humana ganhou importancia a partir da afirmacao de que o
sexo ndo é um atributo meramente biologico, mas influi na formacg&o do carater
do individuo e das relacdes sociais dos homens entre si e consigo proprio. O
cristianismo, por ter despertado na pessoa o cuidado com a salvacdo de sua
alma, passou a considerar a sexualidade como um assunto mais amplo
envolvendo o respeito ao proximo e a diversidade e com a finalidade de
proporcionar ao individuo uma existéncia livre e bem orientada (SCHELSKY,
1968). A sexualidade pode ser vista como uma dimensao totalizante do ser
humano, “¢ um eixo absolutamente central e envolvente da estrutura
psicossomatica de toda pessoa humana, ao longo de sua vida” (ZANINI, 1991,
p. 20).

A publicacdo da Humanae Vitae, em 1976, abrangeu assuntos referentes
a ética sexual, reconhecendo que a sexualidade € um dos fatores que confere a
vida de cada um dos individuos e no plano biolégico, psicoldgico e espiritual
define as caracteristicas do homem e da mulher e a sua insercdo na sociedade
(DOCUMENTOS DE PAULO VI, 1997, p. 6).

O magistério catdélico define o sexo fruto da acao direta de Deus, ou seja,
elevou o ato sexual ao dominio do sagrado, colocando-o sob seu controle e
vigilancia. Pela moral cristd, a sexualidade era permitida somente para
reproducdo e sO era legitima mediante o casamento do homem e mulher
(FLANDRIN, 1986). Essas considera¢gdes mostram que a preocupacao da Igreja
Catolica era com o estado conjugal, visando a reproducéo da espécie.

As reflexdes de Charbonneau (1971, 1980), sobre a sexualidade humana
sao importantes para quem quer compreender o lago essencial entre sexo e
amor, confirmado pela unido ontolégica da alma e do corpo, que resulta da

procriagdo, responde na ordem ética um apetite reciproco da carne e do
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espirito, que encontra seu climax no instituto genital. Esse momento é um
crescimento do ser, uma fonte de alegria e uma realizagdo com Deus. Os
desvios da sexualidade s&do vistos como uma mutilacdo do homem. E
necessario recolocar o homem nas sua natureza espiritual e racional.

Nas décadas de 1960 e 1970, a educacgdo sexual nas escolas passou por
fluxos e refluxos. As primeiras tentativas de implantar a educagcao sexual nas
escolas foram timidas, pois o assunto era tratado pelo professor de biologia,
gue se limitava a mostrar os aspectos biolégicos. A medicina tinha o papel de
regulamentar a atividade sexual, ou seja, 0 sexo passou a ser um problema
clinico e de saude, deixando de ser responsabilidade da religido ou de
moralistas. Algumas escolas publicas desenvolveram experiéncias de Educacéo
Sexual, mas deixaram de existir em 1970 apés a Comissdo Nacional de Moral e
Civismo dar parecer contrario a essa pratica. Na década de 1980, as questdes
gue envolviam o sexo aumentaram por for¢ca da ocorréncia de alguns eventos. O
primeiro deles foi a criacdo do Programa de Assisténcia Integral a Saude da
Mulher (PAISM), que tinha como objetivo situar a mulher ndo apenas como mae,
mas como cidada com a opc¢do de maternidade. Nesta época, surgiu a epidemia
da AIDS e o aumento dos casos de gravidez na adolescéncia, motivo pelo qual
evidenciou-se a importancia da educacdo sexual (ROSENBERG, 1985).

A educacao sexual deve ser vista como um dos aspectos da educacéao
dos jovens e permite ao individuo o seu pleno desenvolvimento na promocao
dos valores. “Educar sexualmente é orientar o individuo para que passe pelas
fases evolutivas de sua sexualidade de forma que sua vida afetiva se estruture
de modo sadio” (SOUZA, 1991, p. 17).

Coerente com esses pensamentos, Charbonneau (1971, p. 22) em sua
obra “Educacao sexual”, revela que “0 mais importante na preparagao para a
sexualidade é a educacdo para os valores, educacdo para 0 amor e para a
felicidade: amor e felicidade sem inverséao de valores”.

A educacao sexual dos adolescentes nos anos 1970 a 1990 seguia um
enfoque tradicional, no qual era dada importancia a promocao da saude sexual,
a prevencao de gravidez e doencgas sexualmente transmissiveis.

Naquela época, o problema da educacédo sexual do adolescente era fazer
com que ele assumisse a sua real dimensao humana e tornar-se um ser livre. O

adolescente deveria perceber que o sentido da sexualidade humana é o de
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preparar para a felicidade conjugal. Os pais deveriam assumir a
responsabilidade da educacdo sexual dos filhos sem reservas, evitando
situacdes de adiamento, mentiras, siléncio ou camuflagem da verdade, e agir de
maneira simples e natural, com a superacao de seus complexos, mostrando que
0 sexo sO tem sentido quando exprime o amor. A sexualidade deveria ser
encaminhada para o crescimento interior do adolescente, fortalecendo seus
valores espirituais, pois o0 objetivo cristdo é formar um individuo fisica e
mentalmente saudavel e que saiba conviver com 0 sexo que poOSsuUi
(CHARBONNEAU, 1971)

Em sua obra “Namoro e Virgindade”, Charbonneau (1985), faz referéncia
a educacdo sexual e liberdade. Relatava que o valor humano do sexo é
extraordinario e por isso, na sexualidade humana deve triunfar a liberdade, o
projeto e o amor. O sexo ndo deveria ser visto como uma escravidao irracional
do individuo, pois isso conduz a infelicidade. Os pais deveriam impor aos
adolescentes alguns sacrificios para que ele desenvolvesse sua sexualidade de
maneira a caminhar para a maturidade e se integrar numa personalidade
plenamente desabrochada. Mostrava também, que o adolescente nao deveria
se alienar com o sexo, mas domina-lo para ndo perder o dominio de si que é a
chave de uma sexualidade desabrochada. A sexualidade deveria ser orientada
aos adolescentes tendo como fim precipuo o amor, que é o valor que deve

conduzir as pessoas a felicidade.

4.3.2 O Casamento

Em seus comentarios sobre a moral, Charbonneau (1968b) descreve que
a moral constitui-se de praticas que fortalecem cada vez mais a coesdo dos
lacos que garantem a solidariedade social. Essa opinido € corroborada por
Durant (1971), que mostrava a relevancia da moral como adesao aos costumes
considerados essenciais a saude e a preservacao da sociedade. Percebendo
estes conceitos, cabe ao homem descobrir seu caminho em busca do bem ou
do mal, e assim, situar-se diante da moral.

O cristianismo oferece uma moral que faz o homem sobrepujar-se a si

mesmo em direcdo a Deus, quando o homem €& chamado para descobrir seu
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caminho e o cristianismo ndo o desobriga dessa dolorosa e dificil necessidade
(CHARBONNEAU, 1968b). A moral cristd tem como objetivo dirigir o
comportamento do homem para alcancar a Deus. E uma resposta a todos que
lutam e querem se desviar do mal e buscam uma conduta positiva.

E preciso que a moral cristd deixe de apresentar unicamente regras
rigidas, normas pormenorizadas e irreversiveis, e forneca tracados luminosos,
gue permanecem imutaveis a despeito de variacdes menores (CHARBONNEAU,
1968b). A compreensdo desta moral situa-se em um esquema em que “‘de um
lado, existe a gratuidade de Deus e, do outro, a resposta amorosa do homem”
(BRITO JUNIOR, 2010, p. 144).

Um dos ingredientes da moral cristd € o amor, no qual o Evangelho se
define, na medida em que é uma regra de vida. A moral deve ser
eminentemente positiva, preocupa-se pouco em proibir, desejar, antes de tudo o
amor entre os seres humanos, com tudo o que isto implica em engajamento
vigoroso. Estes pensamentos mostram que a moral cristd esta fundada em
objetivos transcendentes e o “cristdo ao obedecer a lei do Espirito Santo, cresce
na liberdade e a luz que ilumina sua conduta é o amor, no qual o Cristianismo é
a revelacgao essencial e definitiva” (CHARBONNEAU, 1968b, p. 45).

Quais séo os fins do casamento? Charbonneau (1968a) faz um relato
sobre o0 assunto, apontando a importancia deste evento. Mostra que Deus os da
um ao outro e faz o amor desabrochar em seus cora¢des. Nenhum casal pode
viver sua vida conjugal @ margem de Deus. Tanto o homem como a mulher
devem saber que sua vida nao se vive a dois, vive-se a dois e em Deus. Infere-
se que o0 casamento cristdo ndo é simplesmente um contrato de vidas entre o
homem e a mulher, mas é entendido como um chamado de Deus para toda a
vida.

Quanto a vida do casal, o amor ndo pode ser violentado no decorrer dos
anos, para nao sentir a prépria felicidade vacilar, mas de viver com vistas
voltadas para Cristo que os uniu, em perspectiva simultaneamente humana e
divina, temporal e eterna. O casamento, sob a base crista, deve ser indissoluvel
e sua finalidade € o filho que deve ser criado e educado pelos pais. A procriacao
exige paralelamente a educacéo, que deve ser o ponto de referéncia a partir do
gual se estabelece o potencial procriador do casal, que ndo se encontra mais

ligado ao exercicio material e cego da sexualidade, mas ao exercicio racional e
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responsavel (CHARBONNEAU, 1968a). Esses principios mostram a importancia
do cristianismo para o casamento, que deve ser mantido por toda a vida. Se o
amor nédo for afirmado como fim do casamento, o laco que liga 0s esposos, no
casamento ndo podera ser corretamente compreendido.

A sexualidade deve ser entendida como uma nova ética da familia, e
diante de perspectivas de espiritualidade conjugal inteiramente renovadas e
repletas de um dinamismo insuspeitado. A sexualidade é um gesto humano que
tem um sentido de relacdo, de comunicacdo afetiva e amorosa entre os dois
seres (CHARBONNEAU, 1968a).

Quando se fala na finalidade do casamento, um assunto que vem a tona €
a limitacdo dos nascimentos, que € um ema muito debatido pelo Padre
Charbonneau, por relatar que a finalidade do casamento ndo pode ser apenas
vista sob o0 ponto de vista biolégico, mas se abre para uma nova liberdade, que
é a dos filhos.

A visdo da procriacdo, segundo Charbonneau (1968c), € uma obra de
liberdade, especialmente porque é humana e nao existira se nao for desejada. A
limitacdo dos nascimentos € uma necessidade diante da qual, os esposos
devem se inclinar, pois o casal, em sa consciéncia julga ndo poder assumir o
encargo de uma nova gravidez se nao tiver condi¢cbes. Aconselha o uso dos

anticoncepcionais que podem inibir a ovulacdo da mulher.

A maioria dos casais contemporéaneos € levada a praticar a limitagdo de
nascimento, e este dever se imp8e, de um lado, pelas circunstancias
da vida moderna, de outro pela obrigacdo moral grave dos pais de dar
aos filhos que geram uma educacdo decente, de acordo com as
exigéncias do século XXI, em que eles viverdo (CHARBONNEAU,
1968c, p. 129).

Como exemplo do uso desses anticoncepcionais, 0os progestagenos foram
0s primeiros anticoncepcionais fisioldgicos que impediam a concepcao
modificando a cronologia de certas fun¢cdes do organismo feminino ao invés de
recorrer a processos mecanicos ou a agdo quimica totalmente artificial. Contam
com ampla base experimental e extensa experiéncia clinica, tendo sito
empregados como profilaticos da gravidez em centenas de milhares de casos. E
um tratamento considerado 100% eficaz (CHARBONNEAU, 1968c).
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A pilula anticoncepcional foi descoberta nos Estados Unidos, na década
de 1960, numa época em que este tipo de medicamento era proibido. Foi criada
por Margareth Sanger, o cientista Gregory Pincus, o ginecologista e obstetra
John Rock e a bidloga feminina Katharine McCormick. Foi Margareth Sanger
quem criou o termo “controle de natalidade”, lutando sozinha pelo movimento
dos direitos contraceptivos das mulheres nos Estados Unidos. Esta pilula é
formada pela progesterona que é a responsavel pelo efeito contraceptivo,
enquanto o estrogénio controla o fluxo menstrual e potencializa o efeito do outro
hormonio. Para evitar a gravidez, a progesterona contida no medicamento
engana o cérebro e impede a liberacdo do horménio FSH, responséavel pelo
crescimento do 6vulo (OLIVEIRA, 2017).

4.3.3 Namoro e Virgindade

Um assunto de fundamental importancia no que diz respeito ao
casamento € o namoro e a virgindade. Charbonneau (1985) descreve o valor do
namoro, que € o primeiro passo no caminho do amor. Se o namoro for mal
vivido, ele tornara o amor impossivel e a unido infeliz. O caminho do namoro
pode levar a um fortalecimento das relacdes romanticas em que a
autorrealizacdo passa a ser praticada. Pode-se dizer que o namoro € o inicio de
um longo percurso de compromissos para o casal.

O namoro € uma necessidade para ambos 0s sexos, pois durante sua
vida o homem vai ao encontro de vinculos amorosos capazes de leva-lo a
satisfacdo, a felicidade e uma maneira de preencher o seu vazio existencial.
Para Bowlby (1969) o homem tem a necessidade de formar vinculos afetivos
com 0s outros, especialmente com o sexo oposto. Na adolescéncia, 0 homem,
assim como a mulher querem sustentar um relacionamento amoroso por meio
de um namoro. Através do namoro, ele procura “amar para tornar-se homem
auténtico. Amar para tornar-se inteiro. Ele sabe que é incompleto. E metade. E
apenas masculino ou apenas feminino” (ZANINI, 1997, p. 14).

No século XX, o namoro acontecia de diversas formas. Del Priore (2012)
relata que o inicio do namoro podia acontecer nas pracas, alamedas, largos e

avenidas, onde circulavam os homens e mulheres. Assim, uma moca ao passar
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pelas lojas ou de uma pracga a outra, era 0 momento para 0s primeiros contatos
com 0S rapazes. Se organizavam passeios, n0os quais as mogas se expunham
tendo em vista o namoro. Ap0s um certo tempo, 0 namoro amadurecia e
chegava a ser conhecido da familia da moca, momento em que assumia um
carater de compromisso.

Holanda & Cavalcante (2013) analisaram um livro denominado: Do amor
ao casamento: a comunhao de vida segundo a natureza,escrito por Hans Wirtz,
autor alemao refugiado na Suica e membro da Ordem Terceira de Sao
Francisco, que funcionou como um manual de costumes e civilidade catdlica
para casais e com a finalidade de preparar as mocas para o casamento, para
assumir seus deveres de esposa, mae e dona de casa. A obra que circulou no
Brasil nas décadas de 40 e 50 continha regras morais e disciplinares, dirigidas a
conduta sexual, que foram utilizadas pela Igreja Catdlica para manter a moral
patriarcal imune as repercussdes do desenvolvimento do capitalismo no Brasil.

A partir da década de 1970, com a mudanc¢a nos costumes, que afetaram
as relacdes entre os sexos e os efeitos das alteracdes das regras que regiam a
escolha dos cOnjuges, priorizou-se a pessoa e as relagcdes de afeto (DEL
PRIORE, 2012). Charbonneau (1985), descreve que no hamoro, 0 amor € 0 seu
principio basico. Para amar, o adolescente deve se desprender e possuir um
inesgotavel potencial de compreensédo do outro. Deve saber perdoar e se isso
nao acontecer, a vida se tornara impossivel de viver.

Rougemont (2003) considera que o amor sO pode existir na aceitagéo
entre o casal e para que o amor aconteca deve superar 0s obstaculos que
ocorrem no relacionamento. Charbonneau (1985) ressalta que o vinculo entre
amor e sexo é de suma importancia e o adolescente deve preocupar-se com
isso. Quando se fala em preparacdo para o amor, 0 que se pretende é que o
adolescente prepare seu corpo para a tarefa de amar que pode definir a
adolescéncia no que ela tem de mais essencial. O homem deve entregar-se ao
amor e ndo se entregar a sexualidade que deve ser dominada sendo vira uma
sexualidade louca. Na relacdo de namoro, o amor € o encontro de duas
pessoas: o homem e a mulher, que decidem unir-se para sempre. Os
adolescentes devem preparar-se para o amor duravel, pois quando o amor
morre, vai com ele toda esperancga, toda alegria, toda seguranca e todos os

projetos.
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O amor é sempre criativo. Sonha com grandes coisas, mesmo quando
nao é correspondido. E quando é correspondido — amor retribuido com
amor -, jA ndo somente sonha com projetos ambiciosos, mas tem a
ambicédo de realiza-los e sente toda a forca necessaria para leva-los a
cabo (BURKE, 1991, p. 21).

O adolescente que quer amar deve assumir uma gratuidade que o levara
a dar, mesmo que nem sempre receba, a oferecer, sem sempre pedir, propor,
sem reclamar. A ligacdo entre o ser virgem e o ser feliz & tdo estreita que néo
podemos rompé-la sem ferir a felicidade e toda a vida conjugal
(CHARBONNEAU, 1985). De acordo com Ricardo (2016), a virgindade marca a
sacralidade do corpo feminino, pois é nele que Deus quis que fossem formadas

novas vidas.

Resguardado pelo véu da virgindade, que se identifica aqui com a
integridade do himen, o corpo da mulher pode ser comparado a um
santuario em cuja intimidade s6 deve ingressar o sacerdote. Na relacéo
conjugal, pois, 0 marido se apresenta como aquele que é digno e capaz
de aproximar-se, sem profana-lo, do templo da vida, que é também,
pela graca de Deus, morada do Espirito Santo. A virgindade fisica, sob
esse angulo, diz algo significativo sobre a mulher que assim se
preserva: a sua espera pelo esposo. Esta preservacdo, quando se
transfigura numa dedicacédo livre e exclusiva a Deus, orienta aquela
espera para o Unico e verdadeiro esposo (RICARDO, 2016, p. 1).

Por isso, a descoberta que a mulher faz do seu corpo, por intermédio do
homem que compartiiha com ela sua primeira relacdo, € da mais alta
importancia. “Poder-se-ia diz que o homem recebe uma virgem, quando ela lhe
confia seu corpo, num gesto de abandono total e radical, assinala com sua
marca a sexualidade de sua parceira” (CHARBONNEAU, 1985, p. 46). Portanto,
nao pode haver na primeira relacdo a semente do desabrochar, se esta nao for
vivida na calma e na paz. O que deve haver sdo dois coracdes que se
encontram com dois corpos e que se entregam num encontro de amor.

A virgindade € vista por Zanini (1997) como a melhor opcao da
sexualidade, pois néo a elimina, mas a realiza em sua maxima dimensao, que é

a dimenséao cristoldégica. Dessa maneira:

A virgindade ¢é, pois, a maxima opgdo do “eu” polarizado,
seccionalizado. Nao se trata, é 6bvio, da virgindade fisica. Trata-se da
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virgindade coracional, evangélica, como opg¢do afetiva e efetiva de
Deus, com ou sem sacramento, com ou sem o sinal de um parceiro
terrestre e exclusivo. A pessoa virgem por carisma celeste nao é mais
solteira a luz da psicologia profunda. Ela esta definitivamente
comprometida, casada. Deve amar as criaturas, principalmente o
homem e a mulher, pois representam o seu Bem-Amado (ZANINI,
1997, p. 63).

Levando em conta esses aspectos “afirmar a importancia da virgindade é
afirmar a importancia do amor e permitir que ele atinja a plenitude sexual”
(CHARBONNEAU, 1985, p. 54).

4.3.4 Os Perigos da AIDS

Quando se fala em sexualidade, é importante conhecer a AIDS?, uma
doencga que vem ceifando muitas vidas. Segundo O’Dell (1991) a Sindrome da
Imunodeficiéncia Adquirida (AIDS) foi reconhecida em junho de 1981. A pessoa
infectada pelo HIV demora entre oito a dez anos para desenvolver os sintomas
da doenca e sO entdo ela é notificada sobre isso. A infeccdo pelo HIV tem a
propensdo de envolver multiplos 6rgaos e sistemas debilitando o individuo. O
manejo da AIDS consiste no controle e na prevencéo de futuras infec¢cbes pelo
HIV juntamente com as estratégias de tratamento para aqueles que ja estao
infectados, tanto sintomaticos como assintomaticos.

Partindo da analise da obra “AIDS: prevencéao, escola” de Charbonneau
(1987) é possivel perceber a preocupacao desse religioso com os portadores do
virus da AIDS, um perigo que ameaca a todos, pois os portadores desse virus
estdo em toda parte. Revela ser indispensavel que a Escola e todos os
educadores se dediqguem a tarefa preventiva de alertar os adolescentes sobre
esse mal. Considera a AIDS um mal extremamente agressivo que condena
todos os homens que sédo pegos desprevenidos e incapazes de se defender.
Essa pandemia prolifera seguindo um crescimento geométrico e o nimero de
casos tende a dobrar em cada dez meses. Os chamados grupos de alto risco
abrangem os homossexuais, 0s toxicOmanos, 0S bissexuais e o0s

heterossexuais. Esses grupos estdo expostos ao contdgio por terem um

Sigla de Sindrome de Deficiéncia Imunolégica Adquirida
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comportamento sexual promiscuo, o que facilita a proliferacdo da AIDS.
Também pode ser transmitida através do beijo e da transfusao de sangue.

Estes fatos impulsionaram o Padre Charbonneau a apresentar medidas
de prevencao contra a AIDS. A primeira foi a de reconhecer a dimensao moral
da sexualidade, considerando-a importante demais e permeada de dignidade.
Criticava o homossexualismo sem deixar-se prender por um moralismo que
ignoraria a dimensdo da pessoa do homossexual. Defendia a volta da
monogamia, por considera-la uma espécie de imperativo vital e que deve ser
respeitada. Atacava a promiscuidade, a prostituicdo e as relagdes anais. A
promiscuidade por ser uma pratica que deve ser recusada a todo custo. A
prostituicdo deve ser evitada, pois as prostitutas sdo grupos de contaminacao.
As relacbes anais representam um dos fatores mais poderosos e mais
frequentes da transmissao do virus da AIDS e por isso, antes de uma relagao
sexual deve ser usado o preservativo (camisinha de Vénus) (CHARBONNEAU,
1987).
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5 A PROPOSTA POLITICA DE CHARBONNEAU: OPCAO CRISTA PARA O
DESENVOLVIMENTO DOS POVOS

O assunto apresentado neste capitulo se refere ao desenvolvimento dos
povos, o0 papel do Brasil em relacdo a justica, injustica e democracia.
Analisaram-se o comportamento da Igreja Catdlica diante dos problemas
contemporaneos, a concepg¢do do homem a procura de Deus com o pensamento

filos6fico do Padre Charbonneau.

5.1 O PAPEL DO BRASIL: JUSTICA, INJUSTICA, DEMOCRACIA

No final dos anos 1950 e inicio de 1960, respirava-se um clima de
nacionalismo desenvolvimentista. Antes de 1964, iniciou-se um processo
acentuado de acumulacdo acelerada de capital, utilizando-se tecnologia
avancada, elevando a produtividade do trabalho nos setores de ponta da
economia. ApGs o golpe de 1964, quando os militares assumiram o governo no
pais, houveram reformas do ensino promovidas no periodo ditatorial
corresponderam a um esfor¢co dos grupos coligados no chamado pacto politico
autoritario em alinhar o sistema educacional com a ideia do desenvolvimento
com seguranca. Um dos fatos marcantes dessa época, ocorreu entre junho de
1964 e janeiro de 1968 quando foram firmados doze acordos MEC-USAID,
comprometendo a politica educacional do pais as determina¢cdes dos técnicos
americanos (GHIRARDELLI JUNIOR, 1994).

O direito a saude sofreu uma piora no periodo de 1968 a 1973,
aumentando as taxas de mortalidade infantil, a incidéncia de tuberculose,
malaria, os acidentes de trabalho, entre outras, segundo Charbonneau (1982).
H& manutencdo das endemias rurais como Chagas, esquistossomose, malaria e
outras. Nos anos 80 ocorrem doencas cronico-degenerativas, acidentes do
trabalho e de transito), e as doencas do aparelho circulatério a ocuparem o
primeiro lugar da mortalidade proporcional do Brasil.

A mortalidade infantil, também era elevada por causa da fome crbénica que

afetava o Pais, que ndo assegurava o minimo vital para as criangas. “Quando
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existem tantas e tantas doencas é porque as proprias estruturas estdo também
doentias, enfermas, e a situagdo exige corretivos incisivos” (CHARBONNEAU,
1982, p. 28).

A justica no Brasil deveria ser capaz de garantir alguns direitos
essenciais, como o direito a educacao, o direito de cuidados médicos, o direito
ao trabalho, entre outros, caso contrario, impera a lei do mais forte, sem
respeito ao ser humano, que sofre as consequéncias da ganancia de poder das
grandes nacfes. Portanto, a justica precisa ser praticada de acordo com as
necessidades de todos. “O avango da justiga sera muito positivo, desde que
todos respeitem seus direitos numa perfeita comunhdo democratica”
(CHARBONNEAU, 1982, p. 28).

Nos tempos da ditadura militar (1964-1985), a justica estava nas maos de
um poder autoritario e os abusos que eram cometidos nesse periodo causavam
muita revolta. Alves (1984, p. 31) relata que “os métodos utilizados eram
absurdamente horriveis”. A importancia de cita-los para que se compreenda
também, o nivel de educacao que existia no pais, o que naturalmente serviu de
alerta para o Padre Charbonneau.

Na lista encontram-se 0 uso de animais, como besouros, que eram
introduzidos na garganta dos prisioneiros, e ratos, pelo anus; o uso de
descargas elétricas, o pau-de-arara, cadeira do dragao, palmatéria, afogamento,
telefone, corre dor polonés, produtos quimicos que alteravam a consciéncia,
injecdo de éter, sufocamento, enforcamento, geladeira, crucificacdo, coroa de
cristo, churrasquinho, estupros, tortura psicologica, além de episédios de
violéncia praticados contra gravidas e criancas (ALVES, 1984).

No Brasil criou-se uma cultura do medo, pois participacdo politica, quase
necessariamente, significava prisdo e tortura. A cultura do medo tinha trés
componentes: o primeiro era o siléncio imposto a sociedade pela rigorosa
censura, que provocou profundo sentimento de isolamento naqueles que
sofriam diretamente a represséo e/ou exploracdo econémica. Amplos setores da
populacdo viram-se marginalizados e isolados de outros segmentos que
poderiam oferecer-lhes apoio e ajuda. Parecia impossivel enfrentar o poder do
Estado. Um sentimento de total desesperanca passou a prevalecer na

sociedade.
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Siléncio, isolamento e descrenca eram os fortes elementos dissuasivos da
“cultura do medo. Nao se pode olvidar também dos episdédios de censura que
ocorreram, as cartas enviadas a imprensa por familiares das vitimas contendo
denuncias de censura simplesmente desapareciam. Ndo sO a liberdade de
expressao foi atingida, mas também a prépria liberdade em si (ALVES, 1984).

Depois de determinado horario era proibida a permanéncia na rua. A
tortura, os desaparecimentos e as mortes foram necessarios para manter o
ambiente econémico ‘convidativo’, com salarios reduzidos, impostos baixos e
sindicatos sem voz, no entanto essas medidas n&o seriam acolhidas pela
populacdo sem que essa Se opusesse, e para que iSSO ndo acontecesse,
fizeram uso dos métodos abusivos.

Para manter esse plano econémico, mais de quatro centenas de pessoas
vieram a Obito e desapareceram. A tortura nesse periodo recebeu até mesmo
carater cientifico, os métodos eram literalmente ensinados aos militares, para
gue isso ocorresse mendigos eram sequestrados e serviam de cobaia para
disseminacao das técnicas de tortura norte-americanas (ALVES, 1984).

De abuso cometido pelos interrogadores sobre o preso, a tortura no Brasil
passou, com o Regime Militar, a condicdo de “método cientifico”, incluido em
curriculos de formacdo de militares. O ensino deste método de arrancar
confissdes e informacgcdes ndo era meramente tedrico. Era pratico, com pessoas
realmente torturadas, servindo de cobaias neste macabro aprendizado.

Sabe-se que um dos primeiros a introduzir tal pragmatismo no Brasil, foi o
policial norte-americano Dan Mitrione, posteriormente transferido para
Montevidéu, onde acabou sequestrado e morto. Quando instrutor em Belo
Horizonte, nos primeiros anos do Regime Militar, ele utilizou mendigos
recolhidos nas ruas para adestrar a politica local. Seviciados em sala de aula,
aqueles homens permitiam que os alunos aprendessem as varias modalidades
de criar no preso a suprema contradicdo entre o0 corpo e o espirito, atingindo-
Ihes os pontos vulneraveis. Para esconder as atrocidades, quando as vitimas
vinham a oObito devido as torturas médicos legistas forneciam laudos falsos
ocultando as marcas de tortura e apresentando como causa da morte
atropelamentos, suicidios, mortes em tiroteio ou causas naturais. O tratamento

nado foi reservado somente as pessoas que eram suspeitas de estar lutando
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contra o governo, essas inclusive sofriam ainda mais, por ndo terem o que
confessar aos seus torturadores (ALVES, 1984).

Os abusos nao foram poucos, e por mais que hajam diversos estudos
sobre o tema, andlises e leitura de relatos nunca se podera ter a mais ligeira
nocdo do que foi esse periodo, tampouco poderd se mensurar a dor sofrida
pelas vitimas e seus familiares que até hoje lamentam o fato de terem
conseguido sequer dar um destino digno ao corpo de seus entes queridos. “A
ditadura representou uma mancha de sangue na histéria do nosso pais e a Lei
da Anistia, vista por muitos como a luz no fim do tunel, apenas consagrou esse

periodo como um dos mais terriveis na historia brasileira” (ALVES, 1984, p. 24).

5.2 A IGREJA DIANTE DOS PROBLEMAS CONTEMPORANEOS

Atento aos efeitos da Ditadura no Brasil, o Padre Charbonneau se
empenhou em analisar os problemas contemporaneos da época, especialmente
as injusticas que eram praticadas no Brasil por conta do regime politico no Pais.

Importante citar a obra de Natusch (2016) sobre o papel da Igreja na
Ditadura Militar que iniciou em 1964. Nos primeiros momentos da revolucdo o
golpe militar encheu de euforia alguns religiosos do pais, especialmente o Padre
Paulo Evaristo Arns, que for ordenado arcebispo de Sado Paulo em 1970. Com o
passar dos anos esse religioso assumiu uma posicdo de contestacdo e
dendncia dos crimes da ditadura. Tao forte foi sua luta que nos dias atuais ele é
considerado um herdéi da resisténcia aos generais que estavam no poder na
época da ditadura. Os movimentos da Igreja Catélica influenciavam a propria
postura da sociedade civil diante do estado de excecdo que estabeleceu no
Brasil e que num primeiro momento parecia promissor, mas logo se tornou
intoleravel. O temor diante do comunismo, tido como destruidor da familia e que
vinha esmagar os preceitos cristdos era visto pelos religiosos como uma
verdadeira ameacga a todos.

Outro fato que ocorreu entre 1962 e 1965, foi o Concilio Vaticano Il, uma
das maiores reformas da historia do catolicismo. Essa reforma transformou a

sua relacdo com a sociedade, pois estava preocupada com a justica social, a
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defesa dos direitos humanos e o auxilio aos necessitados de todos os tipos
(NATUSCH, 20186).

Diante do caos no Brasil, onde florescia a injustica em todos os graus, a
Igreja se posicionou para intervir e denunciar o mal, baseada nos seguintes
principios: “A Igreja continuou a transportar o facho da justica que o Evangelho
Ihe legou” [...] O exercicio da justica tem de ser temperado pela presenca da
caridade” (CHARBONNEAU, 1967, p. 39).

Desse modo, fiéis ao espirito evangélico, os Padres da Igreja foram
definidos como os campedes da justica e da caridade.

Em 1966, o Padre Henrique Pereira Neto, auxiliar de Dom Hélder
Camara, foi assassinado pelo Comando de Caca aos Comunistas (CCC), um
grupo paramilitar. Esse foi um dos fatos que influenciaram toda a Igreja, e o
regime militar se voltou contra a Igreja Catdlica. Em maio de 1970 veio o
primeiro documento da Igreja Catélica denunciando a pratica de tortura no pais.
Em outubro de 1970 houve a prisdo do secretario geral da CNBB — Conferéncia
Nacional dos Bispos no Brasil, Dom Aloisio Lorscheider, que ficou preso por
quatro horas. Isso serviu de pretexto para o clero atacar o regime militar com
muita coragem e ousadia. Para tentar apaziguar essa situacédo, foi criada a
Comissao Bipartite entre 1970 e 1974, com o objetivo de promover didlogos
entre e a Igreja e o Estado, na tentativa de evitar uma ruptura (NATUSCH,
2016).

Os dominicanos foram os religiosos que mais se opuseram ao regime
militar no Brasil e passaram a apoiar 0s perseguidos politicos que queriam fugir
do Pais. Com isso, os servicos de inteligéncia passaram a fiscalizar os
dominicanos, efetuando varias prisées, como a dos Frades Fernando, Ivo e Tito,
que foram torturados e expostos pelos militares como terroristas. No final dos
anos 1970, as Forcas Armadas tentaram deportar Dom Pedro Casaldaliga, bispo
gue atuava na regido de Sao Félix do Araguaia (MT). A partir da segunda
metade de 1970 em diante, a Igreja Catdlica Brasileira se alinhou com a
sociedade civil visando o retorno a democracia. Nos anos de 1976 e 1977, a
CNBB langou documentos denunciando as vitimas do regime militar, como o
Padre Jodo Bosco e o operério Fiel Filho. A abertura politica permitiu uma
reducdo dos conflitos entre os religiosos e o regime militar. No final da década

de 1970, a CNBB assumiu um papel ativo na campanha pela anistia e contribuiu
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para a articulagdo do movimento Diretas Ja. Por conta da publicagdo da obra
Brasil nunca mais, de autoria de Dom Paulo Evaristo Arns conheceram-se varios
processos dos militares contra seus oponentes (NATUSCH, 2016).

Um dos eventos importantes dessa época foi a promulgacédo da enciclica
Mater et Magistra em 15 de maio de 1961, que abria uma ampla defesa da
propriedade privada. Preocupava-se amplamente com o social e confirmava o
direito de associacdo sindical, como também, pretendia ampliar a doutrina
estabelecida a certos fenbmenos que estavam acontecendo na época como as
relacbes individuais capital-trabalhador e o tema da reforma agraria. Foram
contempladas as dimensfes da luta social, que n&o poderiam mais ser
reduzidas ao plano interindividual (CHARBONNEAU, 1967). A inciclica foi de
cunho eminentemente social e buscava esclarecer algumas duavidas que
apareciam na época, 0 que permitiu mais tarde a elaboracdo da doutrina social
da Igreja. A principal preocupacdo da época era deixar claro o papel da Igreja
Catodlica com os filhos, e pregava um mundo igual para todos que devem
cumprir seu dever cristao.

O lancamento da enciclica Pacem in Terris pelo Papa Jodo XXIIl, em 11
de abril de 1963 lancou as diretrizes de uma moral politica internacional.
Incorporou a doutrina social da Igreja a Carta dos Direitos do Homem, elaborada
em 1948 pelas NacbGes Unidas. O documento demonstrou que a Igreja
desenvolve suas acdes numa perspectiva de eternidade e promove a ordem
sobrenatural. Revelou também uma perspectiva natural, porque néo existe
ninguém que pudesse negar que sao o0s vinte séculos de Cristianismo que
prepararam e tornaram possivel este cddigo da dignidade humana. Elencava
varios direitos, como o direito a vida e a integridade fisica, direito ao respeito da
dignidade pessoal, direito a liberdade de escolha, direito dos pais em assegurar
0 sustento e a educacdo dos seus filhos, direito a liberdade na pesquisa da
verdade, direito de prestar culto a Deus, direito a seguranca juridica, direito a
informacgdo veridica sobre os acontecimentos publicos, direito a propriedade
privada, direito de exercer a atividade econdmica (CHARBONNEAU, 1967).

A Igreja assumiu uma postura vendo no acesso a consciéncia de
direitos um verdadeiro e fundamental progresso humano Estas

perspectivas foram as mais vastas tracadas naquela data e se
antecipam a consciéncia da humana, ainda solidamente encerrada em
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nacionalismos agressivos que langcavam 0S povos uns contra 0S outros
(NUNES, 2016, p. 564).

A grande Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no Mundo Contemporaneo
(Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes), foi promulgada pelo Papa Paulo VI
em 07 de dezembro de 1965, e tinha como objeto a Igreja no mundo atual e
afirmava a solidariedade total e profunda a familia. O papel da Igreja era o de
fazer o levantamento das esperancas e angustias do mundo contemporéaneo, e
se situar diante das inquietacbes (CHARBONNEAU, 1967).

Isso € confirmado na obra Fundamentos Teoldgicos da Gaudium et Spes
(MANZATTO, 2009), ao mostrar que esse documento € a palavra que a Igreja
tem a dizer a humanidade, que deve ser de fidelidade a Jesus Cristo e permitiu
uma valorizacdo das realidades terrestres. Afirmava que a historia humana deve
ser vista como um lugar de construcdo do humano. A presenca de Deus tem
como objetivo proporcionar a salvacdo do homem, que é identificada como a
comunhdo da vida divina para a qual toda a humanidade é convidada. A Igreja
se define no seguimento de Jesus, ndo como a Unica destinataria da Salvacéo,
mas como mediacdo, para que alcance todos os povos da humanidade. Foi
enviada a as pessoas, povos, nacdes e culturas para anunciar-lhes a presenca
salvadora de Deus.

A partir da ditadura implantada no Brasil em 1964, o Estado autoritario
brasileiro procurava legitimar-se ante a sociedade, apoiando-se nos altos
indices de crescimento econémico e na Doutrina de Seguranca Nacional. Nao
s6 o Brasil, nessa época, estava em ebulicdo, mas toda a América Latina. Os
militantes marxistas exploravam este estado de coisas, por constituir um campo
ideal para a pregacao de seus propositos.

Face a essas contradicdes, os bispos e a Conferéncia Nacional dos
Bispos no Brasil (CNBB) romperam com a censura imposta a palavra livre no
Brasil, a partir de 1968, e denunciaram as viola¢gfes aos direitos humanos, as
torturas, a insuficiéncia dos salarios e a expropriacdo de terras. Criaram-se
varios organismos no pais para lutar a favor da justica. A Comissdo Justica e
Paz ao nivel Nacional, diocesano e em muitos lugares e pardquias do Pais. Foi
criado o Conselho Indigenista Missionario (CIMI) com a finalidade de ajudar os
indios na defesa de sua terra e de sua cultura. Foi criada a Comissdo de

Pastoral da Terra (CPT), uma entidade que acompanhava os problemas das
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terras. O Movimento Custo de Vida, que mobilizou mais de um milhdo de
pessoas. Todos esses 6rgaos serviam para defender os interesses do povo
(BOFF, 1980).

Preocupado com essa situacdo, Charbonneau (1967) analisou e criticou
as solucbes propostas pelos sistemas socialistas e marxistas, o capitalismo, e
apresenta o que o Cristianismo pode oferecer, revelando que estes sistemas
eram contrarios a verdade crista.

Em 11 de setembro de 1962, o Papa Jodo XXIIl, aponta que a Igreja esta
preocupada com o0s pobres e continua alertando para o ateismo marxista,
mostrando que a acao da Igreja € muito mais vasta e complexa. Afirma a
necessidade de facultar as classes trabalhadoras o acesso a propriedade
(ALBERIGO, 1996).

Charbonneau (1967) revela que a Igreja endossava o capitalismo e a ele
se ligava, em defesa do principio da propriedade privada, que para ela tem valor
permanente, por fazer parte da natureza das coisas. Considerava a propriedade
como uma instituicdo na qual se deve fundar a ordem social cristd. Em linhas
gerais, € um direito da lei natural, considerada como uma instituicdo na qual se

deve fundar a ordem social crista.

5.3 0O HOMEM A PROCURA DE DEUS

Diante de uma Ditadura Militar que néo respeitava os direitos humanos no
Brasil, mas era inflexivel e prejudicava varias pessoas, o Padre Charbonneau
deixou uma mensagem muito relevante para todos, especialmente para a
formacéo educacional e espiritual dos individuos, que € o homem a procura de
Deus.

Compreender Deus na visédo teista de Charbonneau (1981), nos remete
ao inicio da histéria humana, na qual se fazia presente a dimenséao religiosa e
congénita do homem. O dilema de encontrar Deus é praticamente inesgotavel.
“‘Assim Deus quer fazer-nos compreender que Ele ndo é o Inacessivel, o
longinquo Mestre, o Criador sem rosto. Ele se coloca entre nds sob o triplice
sinal do Renascimento, do Amor e da Esperanga” (CHARBONNEAU, 1982, p.

173).
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Refletindo sobre a existéncia de Deus, Cabral (2017) cita S&do Tomas, que
apresenta maneiras de provar essa existéncia. A primeira parte da deducao do
movimento como causa motora suprema, que por sua vez, € imovel. Assim,
todos os seres se movimentam e por assim dizer, possuem Deus. Logicamente,
aqueles que estdo parados devem estar sem Deus. Ao se ler que nas Escrituras
Sagradas Deus teve colera ou tristeza por causa dos pecados dos homens e
outras coisas semelhantes, é que se tornaram os efeitos pela causa, como
guando dizemos que o sol esta mais forte e mais no verdo do que no inverno,
embora ndo tenha mudo de lugar nem adquirido forgas novas.

Outra prova é a da distingdo do ser necessario e do ser contingente:

Todos os seres sdo instaveis, mas €é forcoso que algum seja
necessario. Este ser necessario é Deus, que é uma virtude infinita, um
ente perfeitissimo que age livremente. Deus tem uma perfei¢ao infinita
ou um ser infinito, esta em toda parte. A ideia desta perfeicdo é que
nos aproxima de Deus. A existéncia como causa de um ser supremo
gue age com objetivo de chegar ao fim, esse ser, que é inteligente. A
infinidade de Deus é o que ha de mais positivo, pois s6 dizemos que é
infinito enquanto nos referimos a sua suprema perfeicdo (CABRAL,
2017).

Deus € a substancia, ou seja, o Ser que é causa de si, que existe em si e
por si, que é concebido. Assim, Deus ndo € sé causa da existéncia deste ou
daquele Corpo, mas também da sua esséncia, que, por esta razdo, deve ser
concebida necessariamente por meio da prépria esséncia de Deus. Desta
forma, Deus é o caminho, e este caminho é inteligente, porque é a Alma de
todas as almas, a esséncia em todas as existéncias e realizacdo neste mundo
de aparéncias (CABRAL, 2017).

Em interessante abordagem sobre a existéncia de Deus, Rocha (2016)
postula que essa crencga esta na base do cristianismo e quando uma pessoa cré
nisso, tem um sentido para a vida e sabe que um dia devera prestar contas a
um ser superior e perfeito.

O Padre Charbonneau explica que mesmo com o crescimento do ateismo
e do agnosticismo, o0 homem néo dispensa a fé em Deus, que toma um novo
aspecto, ou seja, ela € sempre infantil, como infantil € o espirito que a concebe

(CHARBONNEAU, 1981).
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O caminho de Deus, segundo Charbonneau (1982) é longo e dificil. Para
salvar-nos do colapso da existéncia, Deus vem entdo, na figura de um recém-
nascido, e nos revela que longe de terminar, a vida apenas comeca; que as
trevas sempre terminam por ceder lugar a luz. Deus se situa entre ngs através
do amor a tal ponto que ninguém ousara po6r em duvida que o amor ganha do
pensamento. Deus se revela para nés como Amor infinito, mas encarnado.

Estes principios mostram que a procura de Deus € um assunto que
precisa ser levado a sério. Nao basta somente reconhecer a existéncia de Deus,
Charbonneau (1982) é enfatico ao relatar que é preciso criar um relacionamento

com Deus, e ai é entra a religido. Seu papel é destacado a seguir.

A religido é o vinculo moral que existe entre Deus e o homem. O
homem é criatura e, como tal, supde um criador, um principio. Como o
homem é corpo e espirito, tem paternidade na parte carnal e na parte
espiritual. Na parte carnal seu relacionamento é com a paternidade
com o Espirito Supremo que criou a alma e a infundiu no corpo. Assim,
subtrair Deus na educacdo, é tirar ao homem sua dependéncia do
Criador, o que seria um absurdo (ARESI, 1980, p. 120).

Charbonneau (1981) explica que a religido é peca chave para a
construcdo do homem, e tem condi¢cbes de estruturar de maneira mais perfeita
seu aparelho mental, sua dinamica espiritual. Contrapondo com Aresi (1980) a
religido é necessaria ao individuo, pois sem ela é impossivel ao individuo
mitigar a sede de felicidade, de aperfeicoamento e de verdade, como também,
tranquilizar o homem sobre os problemas basicos do bem, do mal e do seu

destino. Debrucando-se sobre si mesmo é que o homem procurara Deus.

Pelo fato de ser imagem de Deus, o homem O transforma atribuindo-
Ihe sua prépria riqueza... e sua prépria pobreza. Como Deus que é o
Existente, o homem é participante do ser.

O homem deverd encontrar Deus e ver nele a sua presenca e a
existéncia efetiva do Absoluto. Pelo fato de ser imagem de Deus, o ser
humano esta intimamente perto d’Ele (CHARBONNEAU, 1981, p. 317-
318).

A intensa luta que esse religioso travou para a procura de Deus se reflete
praticamente em todo 0 seu ser, ou seja, ele realmente se identificou com essa
causa e, por isso tinha imensa alegria de viver, com uma esperanca a toda

prova. Assim,
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Neste espirito, eu aceitei carregar as inquietacdes dolorosas dos
homens cujo itinerario eu compartilhava, suas interrogacées amargas,
suas duvidas atormentadas, sua fome de coeréncia, sua recusa do
desespero e sua vontade teimosa de achar o sentido das coisas
(CHARBONNEAU, 1982, p. 171).

Emprestando as palavras de Aresi (1980, p. 106), “Deus é essencial para
a explicacdo de sua vida e da sua finalidade. Ele & a resposta ao espirito
humano que persiste em seus porqués, até que nao atinja a realidade ultima”.

A fé para Charbonneau (1981) da resposta as duvidas do nascimento e
da morte e um sentido para a vida. A fé deve ser vivificante e trazer a
esperanca, o que faz com que Deus ame, liberte e salve cada homem
iluminando a existéncia de cada um. O Movimento da Vida Cristad (2016) relata
que a fé € um dom de Deus e através dela é que Deus se revela para o homem.
A fé deve iluminar a mente do individuo e ser acolhida no coragdo. Por isso,
deve ser manifestada nas acdes da vida cotidiana e levar o homem ao seu
pleno desenvolvimento.

Esse desenvolvimento s6 sera possivel se todos caminharem juntos numa
so familia, segundo o Movimento da Vida Crista (2016). “Quando ha fé, aposta-
se nela, isto é, investe-se toda a existéncia, o ser total nela. A fé nunca pode ser
concebida sem que invoque a fidelidade, condi¢cédo inabalavel” (CHARBONNEU,
1981, p. 302). Dessa maneira, “cruzar o umbral da porta da fé, contudo, nao
basta. O dom da fé implica uma resposta continua para cultivar esse dom, ja
que se a fé ndo cresce, vai esfriando e vai desaparecendo”, segundo o
Movimento da Vida Cristd (2016, p. 3). O proprio Catecismo da Igreja Catdlica
(VATICANO, 2016, p. 4) define a fé como: “Uma virtude teologal pela qual
cremos em Deus e em tudo o que Ele nos disse e revelou, e que a Santa Igreja
nos propde porque Ele é a prépria verdade.”

E importante que a fé ndo seja somente um refligio, mas deve se integrar
na multiddo de questdes que ela fomenta, oferecendo uma certeza sem o que
ela seria apenas uma hipotese, trazendo profunda insatisfacdo no espirito
humano (CHARBONNEAU, 1981).
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5.4 O PENSAMENTO FILOSOFICO DE CHARBONNEAU

Conhecer o pensamento filosofico do Padre Charbonneau, nos remete a
sua obra Curso de Filosofia: l6gica e Metodologia, uma verdadeira iniciacado a
filosofia. Nesta obra, ele mostrava que a filosofia estd no cerne de todas as
disciplinas. Descreve que toda ciéncia € vinculada a filosofia que traz respostas
também, as davidas pessoais. Conclui que a filosofia tem por objetivo o sujeito
conhecedor, que se descobre ao se construir a si proprio (CHARBONNEAU,
1986). Durant (1970, p. 12) considera que a “filosofia tem no mundo a sua
matéria de estudo, e 0 universo a sua especialidade”.

A filosofia nem sempre pode dar respostas prontas, mas ela propée uma

reflexao:

A filosofia, segundo Platao e Aristoteles, comeca com o assombro do
ser humano perante o mundo. Aristételes afirmou: ‘Pois o assombro,
tanto no inicio como hoje, induz o homem a filosofar [...] Mas o que
pergunta e se assombra tem uma sensagdo de ignorancia [...] Assim
gue para escapar dessa ignorancia comegou a filosofar’ (MAGEE,
1999, p. 25).

Este pensamento sobre a filosofia indica que “a filosofia € importante para
gue entendamos como reflexionar melhor sobre nossas vidas, o que implica
organizarmos, selecionarmos e assumirmos nossa escola” (TRIGO, 2009, p.
52). Para entrar no dominio da filosofia, é preciso saber como ela se organiza e
Charbonneau (1986) apresenta quatro divisdes: A légica tem como finalidade
estudar as operacdes do espirito que conduzem a distinguir entre o verdadeiro e
o falso. A psicologia € o estudo do espirito do ser humano em suas relagdes
com o corpo e o meio social. A moral define as regras da conduta do ser
humano. A metafisica ultrapassa o mundo das aparéncias para se deter naquilo
gue se esconde atras delas.

Durant (1970) explica que qualquer problema pode se constituir material
da filosofia, se for estudado na sua perspectiva total, a luz da experiéncia
humana. Charbonneau (1986, p. 2) complementa: “o percurso do conhecimento
esta, pois, claramente demarcado. Logica, matematica, ciéncias da matéria,
ciéncias do homem dividem os varios caminhos que conduzem ao

conhecimento”.
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A logica formal distingue os raciocinios verdadeiros dos raciocinios falsos
e ndo se preocupa com a matéria sobre a qual se apoia o raciocinio, segundo
Charbonneau (1986). Mais detalhadamente,

A légica formal trata da relacdo entre as premissas e conclusao,
deixando de impo