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“Nunca sera possivel haver evangelizacdo sem a agao do
Espirito Santo [...] o Espirito Santo é o agente principal da
evangelizacdo: ¢ ele, efetivamente, que impele para
anunciar o Evangelho, como é ele que no mais intimo das

consciéncias leva a aceitar a Palavra da salvacao.”

(PAULO VI, Evangelii Nuntiandi, 75)

“Evangelizadores com espirito quer dizer evangelizadores
que se abrem sem medo a acdo do Espirito Santo [...] sei
que nenhuma motivacgéo sera suficiente se ndo arde nos
coragOes o fogo do Espirito. Em suma, uma evangelizacao
com espirito € uma evangelizacdo com o Espirito Santo, ja

que Ele ¢ a alma da Igreja evangelizadora.”

(FRANCISCO, Evangelii Gaudium, 259-260)



RESUMO

A evangelizacdo € um dos temas teoldgicos centrais do pos-Vaticano I1. A eclesiologia conciliar
redimensionou a relacdo entre o ser e 0 agir da Igreja numa perspectiva trinitaria e a luz dos
conceitos de aggiornamento e dialogo, explicitando a natureza missionaria da Igreja,
sacramento da salvacdo, sinal e testemunha da comunhdo com a Trindade. O magistério
posterior ampliou a reflexd@o teoldgico-pastoral sobre a missao eclesial expressa pela nogéo de
evangelizacdo. Destacam-se Paulo VI e Francisco e suas Exortacdes Apostolicas Evangelii
Nuntiandi (EN) e Evangelii Gaudium (EG), respectivamente. Estas dedicam especial atencédo
ao espirito da evangelizacdo, que €, em Ultima analise, o Espirito Santo, “agente principal da
evangeliza¢ao” (EN 75) e “alma da Igreja evangelizadora” (EG 261). A primazia do Espirito
na missdo convida-nos a uma dupla releitura: a dos elementos pneumatologicos evidenciados
pelo Concilio e a da experiéncia do Espirito no contexto da Igreja. Assim, os textos de EN e EG
solicitam uma leitura pneumatoldgica dos magistérios de Paulo VI e Francisco com vistas a
compreensdo de suas perspectivas para a misséo eclesial. Dito isto, a presente pesquisa procura
analisar os elementos pneumatoldgicos referidos na nocdo de evangelizacdo na EN e na EG,
mediante 0 exame de suas ocorréncias explicitas e implicitas ali postas, pontuando énfases e
distingdes entre as Exortacdes. A pesquisa é qualitativa quanto a abordagem, aplicada quanto a
natureza e exploratdria quanto aos objetivos, preconizando, em sua conclusdo, uma andlise
comparativa das Exortacfes. Quanto as fontes, a pesquisa € documental e bibliogréfica,
valendo-se das reflexdes de Congar (2010), Galli (2015), Hackmann (1998) e outros autores
qualificados. As teologias da evangelizacdo da EN e da EG supdem a complexidade da nogédo
em questdo. Todavia, alguns aspectos sdo valorizados sobremaneira: na EN, a relacdo Cristo-
Igreja-evangelizacdo, a proeminéncia do andncio, a transformacdo interior, o testemunho e o
bindmio evangelizacdo-promocdo humana; na EG, a “saida” missionéria da Igreja, a conversao
pastoral, o povo de Deus evangelizador, o querigma e a dimenséo social da evangelizagdo. Os
ultimos capitulos das Exortacdes, eminentemente pneumatoldgicos, encaminham-nos para o
retorno aos seus textos e consequente leitura e analise, em perspectiva pneumatolégico-
trinitaria, dos elementos relativos a evangelizacdo. Auxiliam-nos nessa discussdo o0 corpo
textual do Vaticano Il relevante ao tema e 0 magistério do pds-Concilio a partir de alguns
principios pneumatoldgicos. A primazia do Espirito Santo na evangelizacdo associa-se a
necessidade de uma auténtica e docil abertura dos evangelizadores a acdo do mesmo Espirito.
Fiel ao mandato de Jesus, a Igreja procura anunciar o Evangelho conformando-se a Ele, pela
acdo do Espirito Santo, a fim de que a evangelizacdo ndo prescinda do testemunho da vida.
Cristo foi ungido pelo Espirito para o anuncio da Boa-Nova (Lc 4,18). Assim também a Igreja
nascente em Pentecostes foi impelida a evangelizar na forga e poder do Espirito Santo (At 2).
O Espirito da evangelizacdo na EN e na EG, portanto, exprime uma pneumatologia missionaria
cujos elementos explicitam o0s nexos entre o Espirito Santo, a Igreja e a missdo, reafirmando o
Espirito como co-instituinte da Igreja e protagonista da misséo.

Palavras-chave: Espirito Santo. Evangelizacdo. Evangelii Nuntiandi. Evangelii Gaudium.
Igreja.



ABSTRACT

Evangelization is one of the central theological themes of the post-Vatican II. Conciliar
ecclesiology has re-dimensioned the relationship between the Church's being and action in a
trinitarian perspective and in the light of the concepts of aggiornamento and dialogue,
explaining the missionary nature of the Church, the sacrament of salvation, a sign and witness
of communion with the Trinity. The later magisterium extended the theological-pastoral
reflection on the ecclesial mission expressed by the notion of evangelization. Of particular note
are Paul VI and Francis and his Apostolic Exhortations Evangelii Nuntiandi (EN) and Evangelii
Gaudium (EG), respectively. They devote special attention to the spirit of evangelization, which
is ultimately the Holy Spirit, "the main agent of evangelization" (EN 75) and "the soul of the
evangelizing Church" (EG 261). The primacy of the Spirit in the mission invites us to a double
re-reading: that of the pneumatological elements evidenced by the Council and the experience
of the Spirit in the context of the Church. Thus, the EN and EG texts request a pneumatological
reading of the magisteries of Paul VI and Francis, aiming at understanding their perspectives
for the ecclesial mission. That said, the present study seeks to analyze the pneumatological
elements referred to in the notion of evangelization in EN and EG, by examining its explicit
and implicit occurrences therein, punctuating emphases and discontinuities between the
Exhortations. That said, the present study seeks to analyze the pneumatological elements
referred to in the notion of evangelization in EN and EG, by examining their explicit and
implicit occurrences, punctuating emphases and discontinuities between the Exhortations. The
study is qualitative regarding the approach, applied in nature and exploratory regarding the
objectives, recommending, in its conclusion, a comparative analysis of the Exhortations. As for
the sources, the study is documental and bibliographical, using the reflections of Congar (2010),
Galli (2015), Hackmann (1998) and other qualified authors. The theologies regarding the
evangelization of EN and EG assume the complexity of the notion in question. However, some
aspects are highly valued: in EN, the relationship between Christ-Church-evangelization, the
prominence of the proclamation, the inner transformation, the witness and the binomial
evangelization-human promotion, and, in £G, the missionary "exit" of the Church, the pastoral
conversion, the evangelizing people of God, the kerygma and the social dimension of
evangelization. The last chapters of the Exhortations, eminently pneumatological, lead us to the
return to their texts and consequent reading and analysis, from a pneumatological-trinitarian
perspective, of the elements related to evangelization. The textual body of Vatican II relevant
to the theme and the post-Council magisterium are aided by the discussion of certain
pneumatological principles. The primacy of the Holy Spirit in evangelization is associated with
the need for an authentic and docile openness of the evangelizers to the action of the same
Spirit. Faithful to the mandate of Jesus, the Church seeks to proclaim the Gospel by conforming
to it, through the action of the Holy Spirit, so that evangelization does not spare the witness of
life. Christ was anointed by the Spirit to announce the Good News (Lk 4, 18). So too the Church
at Pentecost was impelled to evangelize in the force and power of the Holy Spirit (Acts 2). The
Spirit of evangelization in EN and EG, therefore, expresses a missionary pneumatology whose
elements explain the nexuses between the Holy Spirit, the Church and the mission, reaffirming
the Spirit as a co-institute of the Church and protagonist of the mission.

Keywords: Holy Spirit. Evangelization. Evangelii Nuntiandi. Evangelii Gaudium. Church.
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INTRODUCAO

A evangelizacgdo € o proposito que tem norteado a atuacdo pastoral da Igreja a partir do
Concilio Vaticano 1I*, tornando-se um dos temas prioritarios da reflexdo teoldgica
contemporanea. Atestam-nos isso os significativos documentos do Magistério recente acerca
da missdo da Igreja no mundo atual? e a vasta producdo teoldgica sobre o tema®. Nessa
perspectiva, Conferéncias Episcopais, Dioceses, Pastorais, Movimentos e demais Organismos
e Instituicdes eclesiais concentram-se em estabelecer diretrizes para a sua acao evangelizadora,
a fim de que esta manifeste a finalidade propria da missao da Igreja e corresponda as exigéncias
do tempo presente. Uma vez que “a Igreja peregrina é por natureza missionaria” (AG 2),
perguntamo-nos: que elementos e aspectos nos possibilitam compreender adequadamente a
realidade da evangelizacao nos dias de hoje? Quais os fundamentos da acdo evangelizadora da
Igreja e quais suas consequéncias para a vida eclesial? Como a Igreja — e 0s seus

evangelizadores — devem anunciar Jesus Cristo e o seu Evangelho aos homens e as mulheres

1 O Concilio Vaticano Il estabelece uma distingéo entre evangelizacdo e missdo. No Decreto Ad Gentes (AG),
missdo € a categoria geral que se refere & missionariedade da Igreja fundada no designio do Pai e na missdo do
Filho e do Espirito (cf. AG 2). Missdes, por sua vez, é uma categoria particular que diz das atividades missionarias
da Igreja que sai pelo mundo a anunciar o Evangelho aqueles que ainda ndo creem em Cristo. Por isso, temos na
Igreja a missdo ad gentes. Ja a evangelizacao € a finalidade da misséo, ou seja, a implantacdo da Igreja nos povos
destinatérios desta mesma missdo (cf. AG 6). Nesse sentido, o Concilio prefere misséo a evangelizagdo no ambito
da propagacdo do Evangelho e transmissdo da fé crista por parte da Igreja, e isso especialmente na Constitui¢do
Dogmaética Lumen Gentium (LG), na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes (GS) e nos Decretos AG e
Apostolicam Actuositatem (AA). Ainda que AG e AA utilizem sobremaneira o termo missao, é nesses dois Decretos
gue a expressao evangelizagao é apresentada com maior énfase, com vinte e uma citagdes em AG e seis citagfes
em AA. Além destas, o Decreto Presbyterorum Ordinis (PO) faz trés mengGes a evangelizacdo e o Decreto Christus
Dominus (CD) e a Constituicdo GS fazem uma referéncia cada um. Ainda que haja tal distin¢do, consideramos o
mesmo significado, no contexto de nossa pesquisa, para as expressdes e as realidades indicadas por missdo e
evangelizacao, a luz das palavras de Paulo VI na Exortacdo Apost6lica Evangelii Nuntiandi (EN): ““No6s queremos
confirmar, uma vez mais ainda, que a tarefa de evangelizar todos os homens constitui a missao essencial da Igreja’
[...] Evangelizar constitui, de fato, a graga e a vocacdo propria da Igreja, a sua mais profunda identidade” (EN 14).
2 Dentre os documentos papais, temos: Exortacdo Apostdlica Evangelii Nuntiandi (EN), de Paulo VI (1975), Carta
Enciclica Redemptoris Missio (RM), de Jodo Paulo I1 (1990) e Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium (EG), de
Francisco (2013). Destaque para a I11 Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos, realizada em 1974, com
0 tema A evangelizacdo no mundo moderno, e para a XIIl Assembleia do mesmo Sinodo, realizada em 2012, com
0 tema A nova evangelizacdo para a transmissdo da fé cristd. O primeiro Sinodo mencionado precedeu a
publicacdo de EN; j& o segundo Sinodo antecedeu EG. Atualmente, na Santa Sé, além da Sagrada Congregagéo
para a Evangelizacdo dos Povos, ha o Pontificio Conselho para a Promocao da Nova Evangelizagdo, instituido em
2010 pelo Papa Bento XVI. No ambito das Conferéncias Episcopais, mais especificamente na América Latina,
temos os Documentos Conclusivos de Medellin (1968), Puebla (1979) e Aparecida (DAp) (2007).

3 Néo seria possivel aqui apresentar uma analise quantitativa e qualitativa das obras teoldgicas sobre a
evangelizagdo no periodo pds-conciliar. Limitamo-nos, pois, a indicar a tese de doutorado de Walter Insero, na
qual o autor se vale da vasta producdo teoldgica sobre o tema em questdo para analisar a afirmacdo conciliar de
AG 2 e sua recep¢do no periodo posterior ao Vaticano Il: INSERO, Walter. La Chiesa & "missionaria per sua
natura” (AG 2): origine e contenuto teologico dell'affermazione conciliare e la sua recezione nel dopo Concilio.
2007. 545 f. Tese (Doutorado) — Pontificia Universita Gregoriana, Roma, 2007. Ao longo do seu texto, bem como
no elenco das referéncias, visualizamos as muitas obras, estudos, artigos e ensaios sobre a evangelizagdo desde o
Concilio até os nossos dias.
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para que, por meio desse anuncio, encontrem o sentido para suas vidas? Como a mensagem
evangelizadora da Igreja pode ser sempre mais significativa para 0 mundo em que vivemos?
Perguntas como estas motivaram-nos a investigar teologicamente o tema em questao, no intuito
de explicitarmos os diversos elementos que o0 constituem, os quais, nos ltimos cinquenta anos,
tornaram-se extremamente relevantes para a vida da Igreja a partir dos ideais conciliares.
Nesses termos, nossa investigacao sugeria uma amplitude tal que nos seria impossivel
abordar a questdo de modo objetivo. Em primeiro lugar, pela evidente complexidade da nogédo
de evangelizacdo; em segundo lugar, pela incontavel bibliografia pertinente ao tema. Desde ali,
inspiraram-nos dois documentos papais, ambos Exortagdes Apostolicas: Evangelii Nuntiandi,
do Papa Paulo VI, e Evangelii Gaudium®, do Papa Francisco. Eis alguns motivos dessa
inspiracdo: a) ambas tratam da evangelizacdo (EN discorre sobre a evangelizacdo no mundo
contemporaneo e EG sobre o antincio do Evangelho no mundo atual®); b) ambas foram escritas
e publicadas no pds-Vaticano Il e a ele fazem referéncia’; c) as duas ExortacGes foram
precedidas por Assembleias Sinodais sobre a evangelizacdo; d) Paulo VI e Francisco tem diante
de si um contexto de rapidas e profundas transformacdes sociais e culturais, muitas delas
perniciosas?; e) e, por fim, as tematicas presentes em EN que sio resgatadas pela EG®. Este
ultimo documento foi-nos decisivo para a escolha do tema desta pesquisa. Como considerar o
fato de que Francisco, aproximadamente quarenta anos depois, para exortar a Igreja, recupera
aspectos ja apresentados por Paulo VI na mesma esteira do Concilio Vaticano I1? Ele o faz
apenas com o objetivo de reforcar tais aspectos ou procura amplia-los, descobrindo neles outros
elementos até entdo ndo evidenciados? Ndo nos esquecamos de que Jodo Paulo Il também

entregou a Igreja um documento no qual tratava da validade permanente de seu mandato

4 Expressao latina: O andncio do Evangelho.

5 Expressdo latina: A alegria do Evangelho.

® Tais expressdes acompanham os titulos das Exortagdes.

" EN, publicada em 1975, evoca o Concilio como uma de suas motivagdes (EN 2) e afirma que os elementos
relativos a sua exposicdo sobre a evangelizagdo situam-se na linha de LG, GS e AG (EN 17). EG, publicada em
2013, propde diretrizes para a nova etapa evangelizadora da Igreja com base na doutrina de LG (EG 17).

8 Paulo VI enfatiza 0 medo, a angUstia, a incerteza e a desorientagdo que assolam o homem de seu tempo (EN 1).
Ja Francisco indica o que “atenta contra o projeto de Deus” (EG 51) e, por conseguinte, contra o dinamismo
evangelizador da Igreja. A isso denomina “crise do compromisso comunitario” (EG 50).

° Dentre as tematicas comuns entre EN e EG, temos: a evangelizagdo das culturas (EN 20) e a inculturagdo do
Evangelho (EG 115-118); o andncio explicito de Jesus Cristo (EN 22, EG 110); o conteldo essencial da
evangelizacdo (EN 26-27) e o querigma (EG 163-168); evangelizacdo e promogdo humana/libertagédo (EN 30-37)
e a dimensdo social da evangelizacdo (EG 176-258); a pregacao/liturgia da Palavra (EN 42-43) e a homilia (EG
135-159); a forga evangelizadora da piedade popular (EN 48, EG 122-126); as religibes ndo-cristds (EN 53) e o
didlogo inter-religioso (EG 250-254); os ndo-crentes (EN 55) e o didlogo num contexto de liberdade religiosa (EG
255-258); os agentes da evangelizacdo (EN 59-73) e o povo de Deus evangelizador (EG 111); o espirito da
evangelizacdo (EN 74-80) e os evangelizadores com espirito (EG 259-283); Maria, estrela da evangelizacdo (EN
82) e Maria, a Mée da evangelizagdo (EG 284-288). EN é o documento mais citado por EG: 8 vezes (EG 10, 12,
123, 146, 150, 156, 176, 181).
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missionario — a Carta Enciclica Redemptoris Missio — que ja havia recolhido elementos de EN°
e que Francisco igualmente referéncia em EG*L. Dada a singular relevéancia de EN para a Igreja,
especialmente para o contexto eclesial da América Latina*?, e conscientes da importéancia e do
significado programatico de EG para a missdo da Igreja de hoje, cinquenta apos o encerramento
do Concilio, temos que a problematica inicial que engendrou a presente pesquisa pode ser assim
formulada: quais as semelhancas e possiveis diferencas quanto as noc¢des de evangelizacdo
delineadas por Paulo VI em EN e por Francisco em EG?

Dissemos inicial porque dentre os elementos pertinentes a nogcdo de evangelizacdo em
EN e a EG, um em especial nos conduziu a delimitacdo do tema: a relacao entre o Espirito
Santo e a evangelizacdo. O ultimo capitulo da EN (capitulo VII) explicita tal relagdo: “O
espirito da evangeliza¢do” (EN 74-80). Igualmente, o ultimo capitulo da EG (capitulo V) trata
da referida relagdo: “Evangelizadores com espirito” (EG 259-288). Em face dessa coincidéncia
tematica e estrutural das Exortagdes, procuramos focalizar nossa atencéo nas énfases e possiveis
diferenciacOes referentes aos elementos pneumatoldgicos da evangelizacdo, tais como Paulo
VI e Francisco os apresentam. Percebemos, pois, as conexdes explicitas e implicitas entre EN
e EG quanto ao binbmio Espirito-evangelizacdo. Mais ainda: constatamos que 0s dois capitulos
ndo se enquadram no rol linear dos aspectos relativos a evangelizacdo que os Pontifices
apresentam em seus textos. Eles sdo critérios teoldgicos para a leitura e compreensdo do sentido
global das Exortacdes. O critério redacional dos documentos corresponde ao tema que abordam
e as intencbes de Paulo VI e Francisco: a apresentacdo da no¢do de evangelizacdo permeada
pelas diretrizes papais para toda a Igreja. No entanto, o critério formal, que subjaz
teologicamente a totalidade dos textos, é a Pessoa do Espirito Santo e sua acdo na Igreja
evangelizadora e nos evangelizadores. Os préprios textos nos fazem cair na conta dessa relacao:
“Nunca serd possivel haver evangelizacdo sem a acdo do Espirito Santo” (EN 75); e “[...] sei

gue nenhuma motivacao sera suficiente, se ndo arde nos coracdes o fogo do Espirito [...] Ele é

10 De EN Jodo Paulo Il reforca a centralidade de Cristo na misséo da Igreja (RM 4), o Reino de Deus (RM 12), o
protagonismo do Espirito Santo na missdo (RM 21), a importancia do testemunho evangelizador (RM 42), as
comunidades eclesiais de base (RM 51), a evangelizacdo das culturas (RM 52), o didlogo inter-religioso (RM 55),
0s agentes da missdo (RM 61) e a espiritualidade missionaria (RM 87). Ha vinte e duas citacdes de EN em RM.

11 Ha quatro citacdes de RM em EG (EG 15, 116, 251, 265).

12 Segundo Silva (2009, p. 64), “podemos dizer que ndo surgiu documento do magistério pontificio, a0 menos nos
30 anos pos-conciliares do Vaticano Il, que foi mais relevante e que tenha tido a mais intensa e extensa repercussao
na Igreja da América Latina que a Exortagdo Apostolica Evangelii Nuntiandi [...]”. Recorrendo a analise de Klinge
(1993, p. 95-146), Silva (2009, p. 65) argumenta sobre tal relevancia demonstrando as inimeras mencoes que as
Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano fazem a EN. Enfase a0 Documento de Puebla (1979), com
0 maior nimero de citacdes a EN: mais de 103. Também o Documento de Santo Domingo (1992) faz referéncia a
EN, com 17 citacOes, superadas apenas pelas 40 mengdes ao discurso inaugural do Papa Jodo Paulo Il e pelas 20
mencdes a Carta Enciclica RM.
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a alma da Igreja evangelizadora” (EG 261). Tudo o que foi dito por Paulo VI em EN e por
Francisco em EG carece de sentido se a acdo do Espirito na Igreja e nos cristdos for
desconsiderada. Esse posicionamento reflete de maneira categdrica, nos ambitos da teologia e
da pastoral da Igreja, a recuperacéo ou o retorno da pneumatologia a partir do Vaticano 113,
Sendo assim, consideramos que a abordagem teoldgica das no¢bes de evangelizacdo contidas
em EN e EG pode e deve contemplar os elementos pneumatologicos explicitos — propriamente
aqueles dos ultimos capitulos das Exortacdes e 0s que a eles fazem referéncia — e implicitos —
0s que conferem sentido ao texto sem, contudo, estarem evidenciados no mesmo texto. O
resgate da Pessoa do Espirito Santo na vida da Igreja e a notoriedade teoldgica e pastoral a Ele
atribuida por Paulo VI e Francisco motivou-nos a reflexdo sobre o Espirito da evangelizacao
na EN e na EG.

O tema proposto exprime 0 objetivo de nossa pesquisa: analisar 0s elementos
pneumatolégicos referidos na nocdo de evangelizacdo na EN e na EG, mediante o exame de
suas ocorréncias explicitas e implicitas ali postas, pontuando énfases e distin¢fes entre as
ExortacGes. A delimitacdo proposta pressupde o objeto formal do estudo — a relacdo entre o
Espirito e a evangelizacdo — e seus objetos materiais — as Exortagdes Apostdlicas EN e EG. A
novidade da pesquisa consiste na leitura pneumatolégica dos dois documentos. As obras e
estudos teoldgicos acerca de EN e EG, em sua grande maioria, destacam as dimensfes
cristolégica e eclesioldgica da evangelizacdo, eminentemente presentes nos textos dos Papas
Montini e Bergoglio. H4, entretanto, alguns autores'* que se debrugaram sobre a dimensdo

pneumatoldgica da evangelizacdo presente nas ExortacGes. Por essa razdo, nossa pesquisa

13 No pré-Concilio, “quanto a obra atribuida ao Espirito Santo, desenvolveram-se dois aspectos: no que diz respeito
a Igreja como tal, o Espirito era visto sobretudo como responsavel pela infalibilidade e pela continuidade da
Tradigdo. No que diz respeito aos fiéis, interessava-nos a habitagdo do Espirito Santo nas almas, e ainda mais 0s
seus sete dons. O tratado da graca mal se ligava ao Espirito Santo: faladvamos sempre da graga de Cristo [...] O
segundo concilio do Vaticano comecgou a resgatar a dimensdo pneumatoldgica da Igreja, tanto em si mesma como
na sua relagdo com o cosmo [...] Veja-se, por exemplo, o lugar reconhecido aos carismas, a atencdo dada a teologia
das Igrejas locais, a admissdo ainda que muito discreta da pluralidade dos ministérios, ao que € dito do sensus fidei
e da acdo do Espirito na historia do mundo [...] Desde o concilio que a causa do Espirito Santo faz notaveis
progressos. Primeiro no que diz respeito as fontes: biblia, liturgia, padres e magistério. Os estudos teoldgicos,
aproveitando o estimulo e as contribuicbes do didlogo ecuménico tém se voltado seja para 0 momento
pneumatolégico da cristologia, para a retomada da questdo da processao do Espirito, para a contemplacdo de seu
mistério e de sua agdo, para o desenvolvimento, enfim, de sua relagdo com a Histéria, com a Escatologia e com o
Reino de Deus” (CONGAR, 1982, p. 15).

14 A titulo de exemplos: FRANCISCO, Fernando. O Espirito Santo: nascimento e crescimento da Missdo Eclesial
a luz do n. 75 da Exortagdo Apostdlica Evangelii Nuntiandi de Paulo VI e do Il capitulo da Carta Enciclica
Redemptoris Missio de Jodo Paulo Il. Roma: Urbaniana University Press, 2000; LOPEZ, José Gomez.
Evangelizacion y Espiritu Santo. Anotaciones sobre el tema a la luz de la "Evangelii nuntiandi". Auriensia,
Ourense, n. 1, p. 37-70, jan./dez. 1998; MIRANDA, Mario de Franga. Uma renovacdo eclesial que brota do
Espirito Santo. Revista Eclesiastica Brasileira, Petrépolis, v. 75, n. 297, p. 88-104, jan./mar. 2015. AZCUY,
Virginia Raquel. “Evangelizacion com espiritu” (EG 261): la unidad de la teologia, la espiritualidad y la pastoral
al servicio del anuncio del evangelio. Teologia, Buenos Aires, n. 114, p. 73-93, ago. 2014.
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procura articular as dimens@es supracitadas com vistas a uma leitura pneumatologico-trinitaria
da evangelizacdo na EN e na EG, explicitando a acdo do Espirito na a¢do evangelizadora da
Igreja, cujas raizes estio no Mistério da Trindade'®. Estando a pneumatologia dos documentos
vinculada a sua cristologia e a sua eclesiologia, a analise do Espirito da evangelizacdo supde
uma fecunda harmonia entre tais dimensdes em prol da missao da Igreja, nascida “segundo o
designio de Deus Pai, na missao do Filho e do Espirito Santo” (AG 2).

Desse modo, a presente pesquisa € duplamente relevante. Quanto a sua relevancia
teoldgica, apresenta-se como contribuicdo a leitura pneumatologica dos magistérios de Paulo
VI e Francisco a partir da nogéo de evangelizaco. E evidente que a concepgdo pneumatoldgica
dos Pontifices ndo se encontra explicitada apenas nas ExortacBes em questdo ou somente
enquanto referida a evangelizacdo. Contudo, se consideramos que tanto EN como EG
reafirmam o ensinamento conciliar de que a missio estd na esséncia da Igrejal®, a
pneumatologia das referidas Exortacfes pode basear uma leitura sistemética de todo o
magistério de Paulo V1 e Francisco. N&o é escopo de nossa pesquisa a sistematizacdao teoldgica
exaustiva destes pontificados a luz da pneumatologia em EN e EG. Por si so, a leitura
pneumatoldégica de ambas as Exortacdes ja se torna relevante por fazer referéncia a dois
importantes documentos papais da Igreja contemporanea, inscritos que estdo no contexto do
pos-Concilio e do resgate da Pessoa do Espirito Santo na Igreja. A possibilidade de ampliacdo
da analise na direcdo dos elementos pneumatoldgicos presentes na totalidade dos mencionados
pontificados decorre justamente da relevancia inicial da pesquisa, que é a caracterizacdo das
continuidades e dissonancias pertinentes a relacdo Espirito-evangelizacdo em EN e em EG.
Quanto a sua relevancia pastoral, temos que 0 exposto acima ndo se trata de uma teologia
especulativa acerca da natureza e dos atributos da Terceira Pessoa da Trindade, mas de uma
abordagem relativa a acdo do Espirito Santo nos sujeitos, nos cristdos, nos evangelizadores,
naqueles que levam a termo a missdo da Igreja no mundo por meio de sua acdo pastoral
organizada. Nesse sentido, compreendemos que as consonancias e as diferenciacbes da
pneumatologia em Paulo VI e em Francisco delineiam perspectivas especificas em face da
“palavra programatica” (EN 81) de EN e do “significado programatico” (EG 25) de EG. Dito
de outro modo, o Espirito da evangelizacdo expresso em cada uma das Exortagdes indica
determinadas perspectivas pastorais. Por essa razdo, a elucidacdo de tais elementos
pneumatoldgicos nos conduz a visualizagdo de alguns aspectos pastorais importantes; em

ultima analise, as intencbes pastorais de Paulo VI e Francisco a partir de EN e EG.

15 Cf. LG 1-8.
18 Cf. AG 2.
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Metodologicamente, nossa pesquisa € qualitativa, pois visamos & compreensdo dos
elementos que compdem os objetos do estudo bem como de suas relagdes entre si e com outros
aspectos que lhes sdo inerentes. Prioritariamente, trabalharemos com sentidos e significados,
estes consoantes a uma proficua hermenéutica teoldgica dada a natureza sistematica da teologia
que intentamos aqui realizar. A delimitacdo do tema permite-nos uma maior familiaridade com
0 problema e, consequentemente, uma analise exploratoria orientada mais claramente aos
resultados almejados, uma vez que nossos objetos materiais sdo documentos do Magistério,
enraizados e abalizados teologicamente, mas cujo carater exortativo pressupde alcances mais
amplos. Por fim, nossa pesquisa sera documental e bibliografica. No primeiro caso, por termos
diante de no6s duas ExortagcBes Apostdlicas, as quais privilegiam referéncias a outros
documentos do Magistério. O corpo textual do Concilio Vaticano Il pertinente ao tema e alguns
documentos do Magistério pos-Conciliar nos auxiliardo a dissertar sobre a questdo proposta,
em virtude de sua proximidade teoldgico-pastoral e redacional com os textos de EN e EG.
Quanto as referéncias documentais, utilizaremos suas traducGes brasileiras oficiais, salvo
algumas excecdes que estardo devidamente indicadas. No segundo caso, nos valeremos das
reflexdes de alguns autores qualificados, sejam aqueles que nos oferecem significativas
contribuicdes nos ambitos da evangelizagcdo e da pneumatologia e aqueles que refletem
teoldgica e pastoralmente sobre EN, EG e o magistério de Paulo VI e Francisco. Parte
significativa das referéncias bibliograficas utilizadas compreende obras e artigos escritos em
lingua italiana e espanhola. As citacdes diretas e indiretas que a elas fizemos foram por nos
traduzidas e encontram-se indicadas nas mesmas citacoes.

A estrutura da dissertacdo é decorrente de nossas opg¢des quanto a sua linearidade
argumentativa em face dos objetivos da pesquisa. Tais opc¢des levaram em conta o fato de
termos em maos dois objetos materiais (EN e EG) e um objeto formal (os elementos
pneumatoldgicos da evangelizacdo). Os dois primeiros capitulos possuem a mesma estrutura,
cada qual tratando de uma das Exortacdes. O terceiro capitulo difere dos dois primeiros em sua
estrutura; porém, recolhe, interpreta e explicita elementos ja presentes nos capitulos anteriores.

No primeiro capitulo, analisamos a Exortacdo Apostélica Evangelii Nuntiandi de Paulo
VI. Essa analise é tripartida: o contexto historico da Exortagdo, a nocao de evangelizacdo nela
presente e seus principais elementos pneumatoldgicos. No que tange ao que denominamos
pressupostos historicos fundamentais da EN, evidenciamos alguns aspectos relativos aos
seguintes eventos: o Concilio Vaticano Il — motivado pelo ideal de aggiornamento e concluido
por Paulo VI; a Assembleia Sinodal de 1974 — que refletiu sobre a evangelizacéo e foi a razéo

proxima da EN; e o pontificado do Papa Paulo VI — a luz de algumas notas biogréaficas. O
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conhecimento de tais aspectos é indispensavel para compreendermos a no¢do de evangelizagdo
exposta por Paulo VI em EN, pois o Pontifice ndo s6 parte de alguns deles ou os reafirma —
como no caso do Concilio Vaticano 11 — como também oferece uma precisa interpretacdo e uma
consequente sintese evangelizadora a partir deles — como no caso das questdes assinaladas pelo
Sinodo de 1974, de modo que EN é uma Exortacdo Apostélica pds-sinodal. Nota-se isso na
segunda sec¢do do primeiro capitulo, na qual discorremos sobre a nogéo de evangelizacdo da EN
em uma dupla perspectiva. A primeira € propriamente teoldgico-doutrinal, a saber, a dimenséo
cristologico-eclesioldgica fundamental da evangelizacdo (EN 6-16). Destacamos como Paulo
VI lanca as bases de sua teologia da evangelizagédo, bases assentadas sobre Jesus Cristo, “o
primeiro e o maior dos evangelizadores” (EN 7), enviado do Pai para anunciar o Reino de Deus
e a salvacdo. A Igreja participa da missdo de Jesus porque por Ele é enviada a anunciar o
Evangelho. Somente nessa dindmica repousa o sentido radical da evangeliza¢do. A segunda
perspectiva decorre da primeira: a evangelizacdo é uma realidade complexa, porque a misséo
de Jesus e, por conseguinte, a missdo da Igreja se constituem por meio de diferentes e
complementares aspectos (EN 17). Nesse momento, apresentamos os principais elementos que,
para Paulo VI, estdo referidos em sua nocao de evangelizacdo. Em sentido estrito, desta secéo
depreende-se a resposta a pergunta: que é evangelizacdo para a EN? A terceira se¢do do
primeiro capitulo introduz a abordagem sobre o Espirito da evangelizacdo, objeto formal de
nossa pesquisa. Faz isso a partir do texto de EN, salientando os elementos pneumatoldgicos ali
postos e sua relagdo com a evangelizacdo. Alguns pontos mereceram nossa atencao: o Espirito
na missao de Jesus e na missdo da Igreja; a acdo do Espirito nos evangelizadores; e o Espirito
como promotor da unidade da evangelizacdo. O mote que encaminha a argumentacéo é a
afirmacdo de que o Espirito Santo é o principal agente da evangelizacdo (EN 75). Sendo assim,
temos, ao final do primeiro capitulo, uma consideracdo acerca do Espirito da evangelizacdo na
EN.

Como dissemos, a mesma estrutura do capitulo primeiro aplicamo-la ao segundo, que
trata da Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium, do Papa Francisco. Os pressupostos
historicos fundamentais da EG dizem de suas raizes conciliares, da Conferéncia de Aparecida,
da Assembleia Sinodal de 2012 e do pontificado do Papa Francisco. Os elementos do Concilio
Vaticano Il que realgamos no capitulo anterior — 0 aggiornamento conciliar e sua eclesiologia
— s80 0s mesmos contextos teoldgicos e pastorais da EG, acrescidos da relagdo entre missao e
reforma eclesial, esta também gestada no Vaticano Il. A V Conferéncia de Aparecida, da qual
0 entédo Cardeal Bergoglio foi coordenador da Comisséo de redagdo do Documento Conclusivo,

é ndo so citada por Francisco em EG como também empresta alguns de seus conceitos que se
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tornam centrais para o Pontifice argentino: “estado permanente de missdo” (EG 25), “encontro
pessoal com Cristo” (EG 3, 264), “discipulos missionarios” (EG 119), entre outros. O Sinodo
de 2012, sobre a nova evangelizacéo, precedeu a publicacéo de EG, sendo esta igualmente pos-
sinodal. As proposicdes do Sinodo repercutiram na Exortacdo de Francisco, que afirmou ser o
Espirito Santo o espirito da nova evangelizacdo (EG 260), da nova etapa evangelizadora da
Igreja. O pontificado de Francisco é relevante historicamente na medida em que seu
posicionamento magisterial reflete algumas de suas experiéncias pessoais e pastorais
vivenciadas no decorrer de sua trajetoria eclesiastica. Assim como fizemos com EN, passamos
a dissertar sobre os elementos e aspectos pertinentes a nocéo de evangelizacdo em EG. Se Paulo
VI introduziu sua Exortagdo pontuando a centralidade da relagéo Cristo-Igreja-evangelizacéo,
Francisco introduz EG a partir de sua intencdo original: a transformacdo missionaria da Igreja
(EG 19). A saida missionaria é o paradigma da Igreja evangelizadora (cf. EG 20-24). Para que
se atualize essa “saida”, faz-se necessario a consecu¢do de um “preciso estilo evangelizador”
(EG 18), que por nos é explanado na secdo seguinte sob o carater de anuncio do Evangelho.
Este anuncio diz da missdo da Igreja Povo de Deus, do nucleo teoldgico e existencial da
evangelizacdo (querigma) e da dimensdo social da evangelizacdo. Evangelizar é a “saida”
missionaria da Igreja em seu concomitante retorno ao coracdo do Evangelho. Por fim, no
segundo capitulo, realizamos 0 mesmo expediente que fora utilizado no capitulo precedente:
uma leitura pneumatoldgica da EG. Os principais elementos pneumatoldgicos estéo referidos
no “preciso estilo evangelizador” de Francisco: o Espirito e a transformacdo missionaria da
Igreja; o Espirito e a Igreja Povo de Deus, o Espirito e o discipulo missionario; e outros. O
Espirito da evangelizacdo em EG ¢ a “alma” da Igreja evangelizadora (EG 261), é Ele que
primaria e fundamentalmente a motiva para a evangelizacéo.

O terceiro capitulo assume tracos de originalidade no contexto da dissertacdo. Dado que
nosso objetivo geral é o de considerar as énfases e as distingbes entre EN e EG a partir e no
ambito de seus elementos pneumatoldgicos referidos a misséo, o capitulo em foco procura
apresentar quais os elementos pneumatoldgicos de EN e EG sdo nucleares e em que medida
convergem ou se aproximam, afastam-se ou destoam. Trata-se, em termos globais, do grande
corolario de nossa dissertagdo: dito como Paulo VI e Francisco concebem a ag¢do do Espirito
Santo na evangelizacdo, podemos, agora, estabelecer alguns paralelos que significam
propriamente uma pneumatologia missionaria entre a EN e a EG: o Espirito como dom e amor
do Pai e do Filho; o Espirito como protagonista da evangelizacdo; o Espirito e sua acdo nos
evangelizadores; e o Espirito que é principio da renovacdo da Igreja. Assim, concluimos nossa

pesquisa oferecendo possiveis respostas as perguntas que mencionamos no inicio desta
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Introducdo a partir de uma categoria especifica, central e compartilhada por Paulo VI e
Francisco em suas Exortagdes: o Espirito da evangelizagao.

A evangelizacdo com o Espirito Santo é a acdo dos homens e mulheres que se deixam
conduzir pelo Espirito de Deus ndo obstante as limita¢cbes humanas e as adversidades temporais.
Experimentamos também nos, na condicdo de evangelizadores, as alegrias e os desafios de
anunciar Jesus Cristo e o seu Evangelho. Nesse contexto existencial, a presente pesquisa quer
ser ndo apenas um esboco tedrico de espiritualidade missionaria, mas efetivamente um convite
a abertura do coracdo e da vida inteira ao Espirito Santo, cuja consequéncia imediata é o desejo
de comunicar aos outros a Pessoa de Jesus Cristo, rosto do amor e da misericérdia do Pai
experimentados na fé. Isso para nds é fonte de alegria verdadeira no Espirito. Cremos nédo ser
obra do acaso que o antepenultimo nimero de EN — “[...] conservemos a suave e reconfortante
alegria de evangelizar [...]” (EN 80) — esteja contido ndo apenas no inicio de EG — “a doce e
reconfortante alegria de evangelizar” (EG 9) — mas também, e principalmente, em suas palavras
iniciais: Evangelii gaudium, fruto do Espirito a partir do encontro com Jesus. Resta-nos, com
iSS0, apresentar “O Espirito da evangelizagdo na Evangelii Nuntiandi e na Evangelii Gaudium:

uma leitura pneumatologica e pastoral”.



21

1 EVANGELII NUNTIANDI: EVANGELIZAR SOB A INSPIRACAO DO ESPIRITO
SANTO

Aos 8 de dezembro do Ano Santo de 1975, o Papa Paulo VI entregou a Igreja a
Exortacdo Apostdlica Evangelii Nuntiandi, sobre a evangelizagdo no mundo contemporaneo.
Trata-se de uma Exortacdo pos-sinodal, que sintetizou e ampliou a reflexdo teolédgico-pastoral
da 111 Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos, realizada entre 27 de setembro e 26
de outubro de 1974, com o tema “A evangelizacdo no mundo moderno”. “A génese imprevista
da exortacdo apostolica Evangelii nuntiandi a constitui como um fato singular na historia dos
textos do magistério eclesiastico” (COLOMBO, 1995, p. 5, trad. nossa). Segundo Colombo
(1995, p. 5) EN é um texto definitivamente original porque propriamente papal. Os Sinodos
anteriores aos de 1974 concluiram-se com documentos proprios, ao passo que os Padres do
Sinodo sobre a evangelizagdo “decidiram confiar ao Pastor da Igreja universal [...] o fruto de
todo o seu labor” (EN 2), esperando do Pontifice um novo impulso para a evangelizag&o.
Ressalta-se, com isso, a unidade de entendimento entre o Sinodo e o Papa no que tange a
problematica da evangelizacdo. Por outro lado, evidenciam-se as divergéncias entre os Padres
Sinodais, estas motivadas pelos diferentes contextos da evangelizagdo na velha Europa e nos
paises emergentes, que ndo possibilitaram conclusdes unénimes. A resposta de Paulo VI as
questdes discutidas no Sinodo foi EN.

Historicamente, o Sinodo de 1974 foi a razdo proxima da EN. Além desta, duas outras
razdes historicas concorreram para a redacao da Exortacdo: o Concilio Ecuménico Vaticano Il
e o pontificado de Paulo V1. O evento conciliar e 0 magistério do Papa Montini circunscrevem
contextos histéricos, teolégicos e pastorais que langam luz sobre a nogdo de evangelizagdo
expressa em EN. Destacam-se a eclesiologia do Vaticano Il, orientada pelo ideal de
aggiornamento, e a trajetoria eclesiastica de Giovanni Battista Montini, especialmente sua
atuacdo no Concilio, passando por sua eleicdo a Sé de Pedro e consequente tarefa de conducéo
e conclusdo dos trabalhos conciliares, até seu pontificado no periodo pés-Vaticano Il.

Teologicamente, EN enfatiza a dimens&o cristologica da evangelizacdo, a missdo de
Cristo como atividade evangelizadora primeira e por exceléncia, pois Ele ¢ o “Evangelho de
Deus”’ (EN 7). A realidade expressa pela nogdo de evangelizagdo encontra-se deslocada e
desprovida de seu sentido auténtico e fundamental se se prescinde da referéncia direta e

explicita a Jesus Cristo e a sua missdo salvifica.

' Ccf. Mc 1,1; Rm 1,1-3.
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Somente colocando ao centro Jesus Cristo é possivel ter juntos todos os aspectos do
Evangelho: o evento e a palavra, 0 aniincio e os sacramentos, a conversdo pessoal e a
mudanca das estruturas sociais, a promog¢éo do homem e a transformacéo das culturas,
a Igreja como testemunho real do Evangelho acolhido e a sua forma extroversa
(TETTAMANZI, 2009, p. 332, trad. nossa).

Manifestando-se aos Onze apds a ressurrei¢do, Jesus ordenou-lhes: “Ide por todo o
mundo, proclamai o Evangelho a toda criatura” (Mc 16,15). Transmitiu-lhes, com esse mandato,
sua prépria missdo. Da acdo evangelizadora de Cristo e dos apodstolos nasceu a Igreja, cuja
missdo ndo é outra sendo evangelizar. Nessa perspectiva, EN confere destaque a dimenséo
eclesiolégica da evangelizacdo, referindo-se aos lagos reciprocos entre Cristo, a Igreja e a
evangelizacdo (EN 15-16). A acdo missionaria da Igreja e sua identidade estdo imbricadas, uma
vez que a Igreja evangeliza a si mesma enquanto cumpre sua missdo de anunciar o Evangelho.
“[...] esta n3o somente atesta aos outros o Evangelho, ndo somente deve deixar-se
continuamente evangelizar, mas ela mesma é — na sua mais profunda natureza — o ‘Evangelho
acolhido’” (TETTAMANZI, 2009, p. 333, trad. nossa).

A luz do fundamento cristolégico-eclesioldgico, EN analisa a nogo de evangelizacio
em seus diversos aspectos pressupondo a complexidade da acdo evangelizadora, pois “nenhuma
definicdo parcial e fragmentaria [...] chegard a dar a razdo da realidade rica, complexa e
dindmica que é aevangelizagdo [...]” (EN 17). Essa visdo de conjunto procura captar igualmente
0s condicionamentos e as exigéncias do tempo presente, cujas consequéncias impactam
decisivamente a acdo pastoral da Igreja. Ao delinear uma teologia da evangelizacédo e propor
caminhos para a missdo da Igreja no pés-Vaticano Il, EN recupera e reposiciona o horizonte da
evangelizacdo'® nos termos de uma compreensdo e de uma acio pautadas na integralidade da
miss&o.

O substrato teoldgico da EN — a dimensdo cristoldgico-eclesioldgica, que explicita a
natureza da evangelizacdo — encaminha-nos para uma leitura trinitaria da Exortacdo: a Igreja,
no Espirito Santo, anuncia e da testemunho do amor do Pai revelado em Jesus Cristo, o Filho

de Deus morto e ressuscitado, salvador da humanidade (EN 26-27). Plasmada pela misséo que

18 Segundo Lopez-Gay (1975, p. 161-190), citado por Insero (2007, p. 288), o termo evangelizagdo surgiu por
volta do século XIX, significando o antincio da Boa-Nova de Jesus Cristo morto e ressuscitado. EN é reconhecida
com certa unanimidade pelos especialistas como o documento que inseriu e padronizou a noc¢éo de evangelizagéo
na linguagem dos documentos da Igreja. Sobre a evolugio dessa nogdo, temos: LOPEZ-GAY, Jesus. Evolucion
historica del concepto de “Evangelizacion”. Documenta Missionalia, Roma, n. 9, p. 161-190, jan./dez. 1975;
GRASSO, Domenico. Evangelizzazione. Senso di um termine. Documenta Missionalia, Roma, n. 9, p. 21-47,
jan./dez. 1975; WOLANIN, Adam. Il concetto di “missione” ed “evangelizzazione”. In: . Teologia della
missione, Roma: Pontificia Universita Gregoriana, 2000. p. 26-49.
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Ihe fora outorgada por Cristo, enviado do Pai, a Igreja nascente vivenciou “a grande renovada
para a evangelizacdo” que “sucedeu na manha do Pentecostes, sob a inspiracdo do Espirito”
(EN 75). Mistério cujas raizes encontram-se na Trindade (LG 1-4), a Igreja, no transcurso da
historia, peregrina sobre a terra contemplando e experimentando a a¢do do Espirito Santo que
torna evangelizadores os cristdos. “Nunca sera possivel haver evangelizagdo sem a acdo do
Espirito Santo” (EN 75). O “espirito da evangelizagdo”, expressao que intitula o sétimo capitulo
da EN (EN 74-80), diz dessa realidade: o Espirito Santo é o protagonista da evangelizacdo. Ao
fundamento cristologico-eclesioldgico da evangelizacdo, Paulo VI acrescenta uma dimenséo
pneumatolégica, do mesmo modo basilar para a teologia da evangelizacao e para o agir pastoral
da Igreja. Nesse sentido, a relevancia da acdo do Espirito na missdo, destacada no ultimo
capitulo da EN, impde ao leitor um retorno ao texto da Exortacdo a fim de qualificar a leitura
trinitaria a que aludimos, sugerida pela propria EN, observando os elementos pneumatologicos
explicitos e reconhecendo os elementos implicitos, dado que “o Espirito Santo ¢ o agente

principal da evangelizagdao” (EN 75).

Também na EN a dimensdo pneumatica da evangelizagdo é enquadrada na dimensédo
trinitéaria, salvifica e cristoldgica. Os planos de salvagdo do Pai alcangam seu termo
por meio de Jesus Cristo e da sua Igreja sob o influxo direto do Espirito Santo. A
missdo do Espirito é visualizada na pessoa e obra de Jesus, Filho de Deus, enviado do
Pai, guiado pelo Espirito. Quando Jesus transmitiu aos Apdstolos a misséo,
comunicou também o Espirito Santo (BIFET, 1977, p. 483, trad. nossa).

EN preconiza a agdo do Espirito nessa perspectiva trinitéria, ressaltando que um novo
impulso para a evangelizago estaria vinculado a uma “Igreja ainda mais arraigada na forga e
na poténcia imorredouras do Pentecostes” (EN 2). Imperativo para a evangelizacdo nos tempos
atuais, portanto, é a redescoberta do Espirito Santo como 0 “evangelizador” por exceléncia,
ainda mais pelo fato de que “vivemos na Igreja um momento privilegiado do Espirito” (EN 75).
Paulo VI motiva toda a Igreja ao aprofundamento do estudo sobre a acdo do Espirito na
evangelizacdo (EN 75), pois, ndo obstante seu papel eminente na vida eclesial, “é na missao

evangelizadora da Igreja que ele mais age” (EN 75).
1.1 PRESSUPOSTOS HISTORICOS FUNDAMENTAIS
Na Introducédo da EN, Paulo VI indica trés acontecimentos eclesiais que precederam e

motivaram sua Exortacdo Apostdlica (EN 2). Tais acontecimentos evidenciam um contexto que

fez emergir na Igreja a reflex&o sobre sua a¢éo evangelizadora a partir do Concilio Vaticano II.
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Sua evocagéo por Paulo VI néo significa que, em sentido estrito, foram causa da EN. Antes
disso, denotam que EN se insere nesse mesmo contexto, como palavra e contribuicdo do
Sucessor de Pedro a todos os esfor¢os empreendidos no anuncio de Cristo. Hoje, ha pouco mais
de quarenta anos da publicacdo da EN, podemos considera-la como um quarto acontecimento
de singular importancia para o periodo em questéo.

O primeiro evento é o Ano Santo de 1975, Jubileu da Reconciliagio?®, ocasi&o propicia
para reafirmar a tarefa da Igreja de anunciar Jesus Cristo a toda a humanidade. O segundo € o
préprio Concilio Ecuménico Vaticano Il, em seu décimo aniversario de encerramento. A EN
seria uma resposta a intengdo conciliar fundamental: “tornar a Igreja do século XX mais apta
ainda para anunciar o Evangelho a humanidade do mesmo século XX (EN 2). Por fim, a III
Assembleia Geral do Sinodo dos Bispos, ocorrida em 1974, cujo tema foi a evangelizacao.

H&, porém, um outro elemento histérico decisivo para a compreensdo da EN: o
pontificado de Paulo VI. Ele mesmo reconhece que o tema da evangelizagdo foi muitas vezes
realcado durante o seu pontificado (EN 3). Algumas notas biogréficas do Papa Montini, sua
atuacdo como Padre Conciliar e principalmente sua elevacdo ao Ministério Petrino e
consequente trabalho de conducdo do Vaticano Il sdo fatos extremamente relevantes para o

entendimento das opgdes teoldgico-pastorais e da nogéo de evangelizaco presentes em ENZ,

1% Em 9 de maio de 1973, Paulo VI procedeu ao Antincio do Jubileu de 1975: “[...] nos convencemos de que a
celebragdo do Ano Santo ndo apenas pode se envolver na coerente linha espiritual do Concilio [...] como pode
muito bem corresponder e contribuir também ao esforco infatigavel e amoroso que a Igreja oferece as necessidades
morais da nossa época [...] E necessario a esta multipla finalidade colocar em evidéncia a concessao essencial do
Ano Santo, que é a renovacao interior do homem [...] E aisso que o Evangelho chama conversio, chama peniténcia,
chama metandia. E o processo de auto-renascimento [...] como um longo tirocinio pedagdgico reformador. E um
momento de graca [...] Esta é a ideia geral do proximo Ano Santo, polarizada em uma outra ideia central particular
e dirigida para a pratica: a reconciliagdo” (cf. Acta Apostolicae Sedis (AAS) 65, 1973, p. 322-325, trad. nossa).

20 H4 em EN vinte referéncias diretas ao Concilio Vaticano Il. Cinco apontam para suas intengOes relativas a
missdo da Igreja (EN 2, 3, 4, 15, 76), duas mencionam o aniversario de uma década de seu encerramento (EN 2,
82), uma indica 0s documentos que situam os elementos essenciais da evangelizacdo — as Constituicbes LG e GS
e 0 Decreto AG (EN 17) —e oito apresentam alguns ensinamentos conciliares pertinentes a evangelizacéo — liturgia
(EN 43), relagdo com as religides ndo-cristds (EN 53) e com os ndo crentes (EN 55), a missionariedade (EN 59),
a hierarquia (EN 67), a familia (EN 71), o testemunho (EN 76;80) e a unidade dos cristdos (EN 77). Quanto ao
nimero de citagdes de documentos do Vaticano Il em EN, temos: Constituicdo LG (doze), Decreto AG (doze),
Constituicdo GS (quatro), Decreto PO (quatro), Declaragdo Dignitatis Humanae (DH) (duas), Constituicdo Dei
Verbum (DV) (uma), Constituicdo Sacrosanctum Concilium (SC) (uma), Decreto Unitatis Redintegratio (UR)
(uma) e Decreto AA (uma). Para Jungos e Liberti (2015, p. 50), de alguma maneira, EN oferece respostas as
perguntas propostas pelos Cardeais Suenens e Montini numa das aulas conciliares de dezembro de 1963: “Que é
a Igreja?”’; “Que faz a Igreja? .
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1.1.1 O Concilio Vaticano 11

O Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-1965) é, sem duvida, o mais importante
acontecimento da historia eclesial contemporanea. Ainda que muitas hermenéuticas?! reclamem
para si o status de auténtica interpretacdo do Concilio, ¢ certo que houve um “antes”, um
“durante” e um “depois” conciliares que modificaram radicalmente a autoconsciéncia da Igreja
e sua atuacdo no mundo, realidades estas que assinalam um processo complexo sob o0s pontos
de vista teoldgico, pastoral, religioso, social e cultural. Tal complexidade exprime a finalidade
mesma do Concilio, evidenciada nas palavras do Papa Jodo XXIII na abertura dos trabalhos
conciliares: “a doutrina certa e imutavel, a qual o fiel é chamado a aderir pela fé, deve pois ser
investigada e exposta pela razdo, de acordo com as exigéncias da atualidade??. A intuicio que
motivou o Papa Roncalli a convocar o Concilio, acolhida como dom do Espirito, apontava para
0 desafio de fazer valer a vitalidade da Igreja em face da hodierna complexidade cultural e
social e suas rapidas e profundas transformacdes. Se, por um lado, impunha-se a Igreja a tarefa
de explicitar a riqueza da fé cristd, e ndo apenas a de reproduzi-la; por outro, isso deveria ser
levado a termo de modo que a mensagem cristd pudesse dar sentido a existéncia dos homens e

mulheres contemporaneos. Nesse sentido, as palavras-chaves concedidas por Jodo XXIII para

21 O célebre Discurso do Papa Bento XVI a Ciria Romana na apresentacdo dos votos de Natal do ano de 2005
contribuiu para que a discussdo sobre a hermenéutica do Concilio Vaticano Il viesse a ocupar lugar de destaque
nos estudos e debates atuais acerca do Concilio. “[...] qual foi o resultado do Concilio? Foi recebido de modo
correto? [...] por que a recepgéao do Concilio, em grandes partes da Igreja, até agora teve lugar de modo téo dificil?
Pois bem, tudo depende da justa interpretagdo do Concilio ou como diriamos hoje da sua correta hermenéutica, da
justa chave de leitura e de aplicacdo. Os problemas da recep¢do derivaram do fato de que duas hermenéuticas
contrarias se embateram e disputaram entre si. Uma causou confusdo, a outra, silenciosamente, mas de modo cada
vez mais visivel, produziu e produz frutos. Por um lado, existe uma interpretagdo que gostaria de definir
‘hermenéutica da descontinuidade e da ruptura’ [...] Por outro lado, ha a ‘hermenéutica da reforma’, da renovagéo
na continuidade do Unico sujeito-Igreja, que o Senhor nos concedeu [...]” (BENTO XVI. Discurso aos Cardeais,
Arcebispos e Prelados da Ciria Romana na apresentagdo dos votos de Natal, 22 de dezembro de 2005). Vale aqui
destacar o Sinodo de 1985, cujo tema foi 0 XX aniversario da conclusdo do Concilio Vaticano Il. Seu Relatério
Final afirmou que a Eclesiologia de comunhéo “¢ a ideia central e fundamental” dos documentos do Concilio
Vaticano Il (cf. HACKMANN, 2013, p. 178). Sob o ponto de vista da hermenéutica do Concilio, Comblin teceu
uma critica ao Sinodo postulando que o Relatdrio Final substituiu a eclesiologia do Povo de Deus pela eclesiologia
de comunhdo. Comblin considerou que para o Sinodo de 1985 o conceito Corpo de Cristo deveria ser o centro da
eclesiologia e ndo o conceito Povo de Deus. Além disso, afirmou que o Sinodo julgava o conceito Povo de Deus
a partir de um viés socioldgico e marxista. Para Comblin, com isso, o Sinodo retornou a teologia pré-conciliar,
valorizando sobremaneira a hierarquia. Por outro lado, a leitura do Relatério Final nos aponta que o Sinodo de
1985, enfatizando o conceito comunhéo, procurou resgatar a dimensdo mistérica da Igreja e uma eclesiologia
integral, que ndo cedesse a interpretacdes unilaterais do Concilio, seja a da perspectiva hierarquica seja a da
perspectiva socioldgica (cf. FONTANA, Ricardo. Igreja: comunh&o ou povo de Deus? Estudo comparativo entre
as eclesiologias de Antonio Acerbi e de José Comblin na perspectiva da sacramentalidade da Igreja. 2007. 132 f.
Dissertacdo (Metrado) — Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2007, p. 84-88).
Reflexdo recente e exaustiva sobre as hermenéuticas do Vaticano Il pode ser vista em: THEOBALD, Christoph.
La Réception du Concile Vatican Il. I. Accéder a la source. Paris: Cerf, 20009.

22 JOAO XXIII. Discurso Gaudet Mater Ecclesia na Abertura Solene do Concilio, 11 de outubro de 1962.
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o Concilio — aggiornamento e dialogo? — referem-se as atitudes fundamentais propostas a toda
a Igreja com vistas ao aprofundamento de sua prépria natureza e da relagdo entre os diversos
aspectos da Revelacdo e o mundo atual em face de sua missao de anunciar o Evangelho a todos.

O aceno de Paulo VI ao Concilio Vaticano Il no inicio da EN (EN 2) justifica a
consideracdo do acontecimento conciliar como pressuposto fundamental para a compreensao
do sentido do texto da referida Exortagdo Apostdlica, que recupera e ressignifica a dupla
dindmica do Concilio em termos evangelizadores. Ou seja, no pds-Concilio, EN quer ser uma
resposta contundente aos apelos do Espirito a Igreja, especialmente no campo de sua misséo
evangelizadora. Para tanto, apresentamos a seguir alguns elementos relativos aos contextos
eclesial, teoldgico e pastoral do Vaticano Il que certamente Paulo V1 assumiu como pilares para
exortar os cristdos a estarem cada vez mais aptos a anunciarem o Evangelho a humanidade do
século XX (EN 2).

1.1.1.1 O aggiornamento da Igreja

O termo em questdo foi utilizado por Jodo XXIII para indicar o principal objetivo do
Concilio Vaticano 1124, As fases antepreparatdria e preparatoria do Concilio, passando por suas
sessoes, até sua recepcdo e posteriores hermenéuticas constituiram-se, e ainda se constituem,
pela referéncia direta ao conceito de aggiornamento. A inexisténcia de tal referéncia
impossibilita a compreensdo auténtica do Vaticano Il em virtude de sua proeminéncia no ambito
das motivacdes que levaram a realizacdo do Concilio. De acordo com Almeida (2015, p. 8), a
compreensdo do projeto conciliar por parte de Jodo XXIII foi evoluindo desde o anuncio do
Concilio, em 25 de janeiro de 1959, até sua abertura, em 11 de outubro de 1962: o
aggiornamento deveria ser, a0 mesmo tempo, pastoral e espiritual. O carater pastoral do
Concilio decorreria do contexto social e historico daquele periodo, contexto de mudanca de
época, um kairos, que, na visao de Jodo XXIII, levaria a Igreja a assumir para si 0 principio
evangélico da reforma®. Ja o carater espiritual do Concilio estaria fundado na necessidade de

23 Cf. MIRANDA, Mario de Franga. A Igreja numa sociedade fragmentada. Escritos eclesioldgicos. S&o Paulo:
Loyola, 2006, p. 15-18.

24 Segundo Almeida (2015, p. 8), Jodo XXII1 utilizou o termo aggiornamento pela primeira vez em novembro de
1958, em conversa com Mons. Loris F. Capovilla, entdo seu secretario particular, afirmando a realidade por ele
indicada como necessaria a Igreja. Dai, para o Papa Roncalli, a necessidade de um Concilio. Sua primeira utilizagéo
em publico ocorreu em 25 de janeiro de 1959, diante de um grupo de Cardeais, ocasido na qual Jodo XXIII
anunciou o Sinodo romano de 1960, o Concilio Vaticano e a atualizagdo do Coédigo de Direito Candnico. “Desde
entdo, a ideia de aggiornamento se colara ao projeto de Concilio concebido por Jodo XXIIl, tornando-se, ao lado
de ‘pastoralidade’, uma de suas descrigdes mais eficazes” (ALMEIDA, 2015, p. 8).

% Cf. UR 6; LG 8.
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uma reinterpretacdo global do mistério cristdo para os tempos atuais. A articulagdo necessaria
e salutar entre a pastoralidade do Concilio e a renovagdo espiritual que propunha foi
significativamente expressa pela definicdo de aggiornamento de Alberigo (2009, p. 553, trad.

nossa):

a indicacdo sintética da direcdo na qual o Concilio teria que abrir o caminho para a
Igreja. N&o uma reforma institucional nem uma modificagdo doutrinal, mas uma
imersdo total na tradicdo visando a um rejuvenescimento da vida cristd e da Igreja.
Uma formula na qual fidelidade a Tradicao e renovagdo profética eram destinadas a
conjugar-se; a leitura dos ‘sinais dos tempos’ devia entrar em sinergia reciproca com
o testemunho da mensagem evangélica.

Paulo VI, em 6 de setembro de 1963, durante a Semana de Atualizacdo Pastoral, em
Roma, discursou sobre o sentido do termo aggiornamento. Para o Pontifice, aggiornamento
indica a relacdo entre a verdade cristd e a sua insercdo na realidade dinamica, contingente e
mutavel da vida humana condicionada pelo elemento historico. Do ponto de vista eclesial, a
ideia de aggiornamento supera a concepgdo de “atualiza¢dao”, pretensamente vinculada a
“modernizac¢do” da Igreja ou meramente a sua adequacgdo as exigéncias atuais. Mais que isso,
aggiornamento ¢ a condicao perene da Igreja de “pdr em dia ou manter em dia” (ALMEIDA,
2015, p. 8) a verdade cristd, que é Jesus Cristo. Em sentido estrito, podemos dizer que o
aggiornamento conciliar expressa a nogao de “dia” (giorno), cujo elemento primaz ¢ a “luz”,
imagem de Cristo, “luz dos povos” (LG 1). O primeiro nimero da Constitui¢ado Dogmatica LG,
sobre a Igreja, sintetiza essa belissima realidade: “O Concilio deseja ardentemente iluminar
todos os homens com a claridade de Cristo, luz dos povos, que brilha na Igreja, para que o
Evangelho seja anunciado a todas as criaturas” (LG 1).

N&o menos importante é a consideracdo pneumaética do aggiornamento conciliar?.
Suplicando ao Espirito que renove em nossa época 0s prodigios como em um novo

Pentecostes?’, Jodo XXIII tinha consciéncia das implicaces teoldgicas dessa afirmacéo: é o

% Vale aqui destacarmos alguns aspectos relativos & pneumatologia do Vaticano 1. Segundo Congar (1991, p.
196, trad. nossa), os “elementos de verdadeira pneumatologia existentes no Concilio Vaticano II” podem ser
considerados da seguinte maneira: 1) a referéncia cristologica do Concilio condicionou a sua pneumatologia. “O
Espirito é o Espirito de Cristo; realiza a obra de Cristo, a construcéo do corpo de Cristo [...]” (CONGAR, 1991, p.
196, trad. nossa). 2) O Espirito anima a Igreja: “Quando Lumen Gentium retoma a comparacao dos aspectos visivel
e espiritual, humano e divino, da Igreja com a unido das duas naturezas em Cristo, o faz para atribuir a funcéo de
animag¢ao do Espirito Santo [...]” (CONGAR, 1991, p. 196, trad. nossa). O Espirito santifica a Igreja ao modo de
participacdo na uncdo de Cristo, pois € o Espirito de Cristo. 3) A dimens&o trinitaria da Igreja, seu principio:
“designio do Pai, missdo do Verbo-Filho, missdo do Espirito” (CONGAR, 1991, p. 1997, trad. nossa). A Igreja
tem suas raizes na Trindade, sendo o Espirito a renova-la e santifica-la (cf. LG 4), a fim de que possa resplandecer
o rosto de Cristo, plena revelacdo do amor e da misericordia do Pai.

27 Na Constituicdo Apostdlica Humanae Salutis (HS), para a convocagdo do Concilio, Jodo XXIII recorda as
palavras dirigidas na forma de oragdo aos Cardeais no dia 25 de janeiro de 1959, ocasido na qual fez o antincio do
Concilio: “Digne-se o Espirito de Deus acolher os afetuosos votos que diariamente Ihe sdo feitos em todas as partes
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Espirito que faz novas todas as coisas. O aggiornamento é a afirmacéo da centralidade de Cristo
na vida da Igreja e em sua relagdo com o mundo, centralidade que se torna visivel num continuo

processo de reforma interior, de retorno a Cristo, pela abertura a acdo do Espirito:

O aggiornamento ndo é uma simples adequacédo aos tempos modernos, mas tem como
fim o desejo do bem e como critério a consciéncia da acdo do Espirito que quer
vivificar, renovar a Igreja, conduzindo-a a sua origem, que é Cristo, para que possa
melhor vivé-lo internamente e testemunha-lo ao seu exterior, ao mundo [...] Esta é a
acdo de rejuvenescimento que o Espirito Santo continuamente opera para reconduzir
tudo a Cristo! A exigéncia da reforma ou do aggiornamento ndo nasce de uma simples
exigéncia temporal, mas da recomendacdo de Cristo mesmo: discernir, vigiar,
compreender, tornar-se consciente [...] responsavel (SIMONE, 2000, p. 104, trad.
nossa).

Com isso, € possivel assinalar a relevancia do conceito de aggiornamento para Paulo VI
no &mbito da EN, dado seu carater eminentemente cristologico e pneumatoldgico e, mais ainda,
seu carater pastoral e espiritual, em consonancia com o Concilio, na tentativa de apontar
caminhos pelos quais a beleza e a riqueza da mensagem crista sejam explicitadas e acolhidas

pelos homens e mulheres do nosso tempo?2,

1.1.1.2 A eclesiologia conciliar

Um dos imperativos do aggiornamento conciliar era o de a Igreja assumir para si 0
principio evangélico da reforma, como vimos anteriormente, o que lhe exigiria uma renovada
autocompreensdo. Fato € que os rumos do Vaticano Il se constituiram a partir dessa
problematica: a Igreja deveria reconhecer sua natureza e missdo num movimento de volta as
fontes, sem negar a realidade atual, mas assumindo-a como ocasido para novas formulagdes
teoldgicas e novas praticas pastorais com vistas ao andncio do Evangelho. A parte disso, 0
Concilio iria “discutir principios doutrinais, retomando o que padres e te6logos, antigos e novos,

ensinaram, que todos sabemos e esta profundamente gravado em nossas mentes”?°. Dai porque

do globo: ‘Renova o nosso tempo com tuas maravilhas, como num novo Pentecostes. Concede a santa Igreja que,
com Maria, Mae de Jesus, conduzida por Pedro, prostra-se em ora¢do unanime e perseverante, para que se dilate
0 Reino do divino Salvador, Reino de verdade e de justica, Reino de amor e de paz. Amém" (HS 23).

28 Dentre as referéncias implicitas ao sentido de aggiornamento em EN, temos: “Queremos fazer isso, também,
neste décimo aniversario de encerramento do Concilio Vaticano 1, cujos objetivos se resumem, em Gltima analise,
num s6 intento: tornar a Igreja do século XX mais apta ainda para anunciar o Evangelho a humanidade do mesmo
século XX (EN 2); “O Concilio Ecuménico Vaticano II recordou e depois o Sinodo de 1974 retomou com vigor
este mesmo tema: a Igreja que se evangeliza por uma conversdo e uma renovacdo constantes, a fim de evangelizar
0 mundo com credibilidade” (EN 15).

29 JOAO XXIII. Discurso Gaudet Mater Ecclesia na Abertura Solene do Concilio, 11 de outubro de 1962.
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Rahner (1969, p. 398, trad. nossa) afirma ser o Vaticano II “um concilio eminentemente
eclesiologico”, no qual a Igreja era 0 sujeito e o objeto das declaragdes conciliares.

Nas palavras de Philips (1982, p. 19), o arcebispo de Bruxelas, Leo-Jozef Suenens, em
4 de dezembro de 1962, propds que o Concilio assumisse o tema da Igreja como o ndcleo de
seus trabalhos. No dia seguinte, o arcebispo de Mildo, Giovanni Battista Montini, futuro Papa
Paulo VI, apresentou os pontos que considerava os articuladores do trabalho conciliar: “0 que
é a Igreja” e “o que faz a Igreja”, fazendo eco as palavras do prelado belga. Ambas as
intervencdes se deram no contexto da elaboracdo da Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium
e foram decisivas para o seu esquema final. Ora, 0 aggiornamento desejado por Jodo XXIII
motivou uma reflexdo teoldgico-pastoral de principio: a Igreja que busca anunciar Jesus Cristo
a todo ser humano ndo pode desvincular sua missao de seu perene processo de reforma, mas
deve conceber tal relacdo como “busca de uma renovada inculturacdo da revelacdo nas novas
culturas” (ALBERIGO, 2009, p. 553, trad. nossa).

LG —uma das quatro Constitui¢fes do Vaticano Il —é a que expressa mais propriamente,
juntamente com a Constituicdo Pastoral GS, a eclesiologia do Concilio. Para Hackmann (2005,
p. 662), a eclesiologia da LG prop6e uma nova consciéncia eclesial, superando a ideia de uma
Igreja autossuficiente. Essa nova consciéncia tem por fundamento a realidade sacramental da
Igreja, sinal e instrumento de salvacdo para o mundo. O inicio da LG (LG 1-8) apresenta o
mistério da Igreja, cuja fonte € a Trindade.

[...] nela esta presente o mistério do designio salvifico de Deus para a humanidade,
como sinal do amor incondicional de Deus pelas pessoas, por ele criadas como um
gesto de benevoléncia de seu dom. Com isso, uma das caracteristicas da eclesiologia
do Vaticano Il é a dimensao trinitaria da Igreja [...] (HACKMANN, 2005, p. 663).

A Igreja existe a partir de Cristo e em Cristo, e nele participa do mistério de Deus. Por
conseguinte, sua missdo nio é outra sendo testemunha-lo a0 mundo. E esse, pois, 0 vinculo
essencial entre o ser e 0 agir da Igreja, base da nova consciéncia eclesial apresentada pelo
Concilio. Para Hackmann (2005, p. 664), uma das consequéncias dessa nova consciéncia € a
superacao de uma eclesiologia juridica: a Igreja ndo € vista mais horizontalmente e a partir de
si, mas verticalmente, a partir de Deus, como sacramento e instrumento de Deus no mundo®.
A Igreja @ um mistério de comunh&o, a luz do mistério de comunhdo da Trindade, e é sua tarefa

conduzir os homens e mulheres a essa comunhdo com Deus. Se é pelo anuncio e testemunho

% Para o aprofundamento da questdo: ACERBI, Antonio. Due ecclesiologie: ecclesiologia giuridica ed
ecclesiologia di communione nella “Lumen Gentium”. Bologna: EDB, 1975.
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da Igreja que todas as pessoas sdo chamadas e podem vivenciar essa comunhdo, temos que a
Igreja “se acha vinculada a evangelizagdo naquilo que ela tem de mais intimo” (EN 15). Sendo
assim, o fundamento teoldgico da Igreja-Comunhéo possibilitara a ressignificacdo do conceito
de evangelizacdo a partir do Vaticano II.

Uma outra chave para a compreensdo da eclesiologia da LG é a Igreja Povo de Deus
(LG 9-17), que esta na contramao de uma concepcao eclesial hierarquizante, na qual apenas o0s
ministros ordenados sdo propriamente a Igreja e 0s Unicos responsaveis pela evangelizacdo. Em
sentido contrario, todos 0s membros da Igreja constituem o Povo de Deus, todos tem a mesma
dignidade pela graca batismal e todos sdo responsaveis por sua missdo evangelizadora,
protagonizando-a.

Paulo VI participou ativamente da elaboracdo da LG. Antes do inicio do Concilio, o
entdo Cardeal Montini, em carta enviada ao Cardeal Cicognani, Secretario de Estado, em 18 de
outubro de 1962, referenciada por Colombo (1992, p. 246), afirmou que devia ser a Igreja o
tema central do Vaticano I1. Contudo, indicou que a correta eclesiologia é aquela cristocéntrica,
explicitando a indissociavel relacao entre Jesus Cristo e a Igreja, fundamento da evangelizagédo
descrito na EN®L. Nas demais sesstes®, Paulo VI desempenhou papel de conciliador, mediando
as reflexdes e as divergéncias oriundas das diversas correntes eclesioldgicas presentes no
Concilio®,

A Constituicdo Pastoral GS, igualmente determinante para a eclesiologia do Concilio,
trata da relacdo Igreja-mundo e o faz articulando a doutrina e a pastoral. Segundo Hackmann
(2005, p. 668), GS tinha como intencdo apresentar a doutrina da Igreja como resposta as
necessidades do tempo atual. Deveria fazé-lo tendo como horizonte a pastoral, em atitude de
didlogo, falando a todos e enfrentando os problemas decorrentes de sua relacdo com a
modernidade. A categoria “didlogo” articula e expressa o sentido do texto, reafirmando o
carater pastoral da Constituicdo e indicando a atitude da Igreja em sua relagdo com o mundo. A
Igreja como Mistério e como Povo de Deus é explicitada pela GS em consonéncia com a LG e
a SC3*, estabelecendo uma fecunda articulagio entre doutrina e pastoral. Trata-se de uma
resposta a pergunta: que diz a natureza da Igreja a sua relagdo com o mundo? Em segundo lugar,
GS trata do bindmio histéria humana e histéria da salvagdo: a Igreja afirma a autonomia das

realidades terrestres e “da sua contribuicdo de acordo com a sua finalidade religiosa”

31 Cf. EN 6-16.

32 Segunda, Terceira e Quarta Sessdes, pois sua eleicdo ao papado ocorreu entre a Primeira e a Segunda sessdes.
3 Cf. PHILIPS, Gérard. A Igreja e seu mistério no 1l Concilio do Vaticano. Historia, texto e comentério da
Constituicdo Lumen Gentium. Tomo I. S&o Paulo: Herder, 1968.

3 Cf. GS 2, 40, 45.
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(HACKMANN, 2005, p. 671). Por fim, “a segunda parte da GS propde um didlogo com o
mundo contemporaneo sobre problemas concretos vividos pelos homens e pelas mulheres da
época, sob o transfundo, ¢ verdade, de uma nova concepg¢ao de Igreja” (HACKMANN, 2005,
p. 672).

A GS pode ser considerada uma resposta a dimenséo da Ecclesia ad extra®. Entretanto,
adjetiva-la como pastoral em sentido estrito seria reduzi-la e esvazia-la de seu significado

original no corpo textual do Vaticano Il e de suas implicac@es para a vida da Igreja.

A Constituigdo Pastoral sobre a Igreja no mundo de hoje consta de duas partes, mas é
um todo. Ela é chamada ‘pastoral’ porque, baseada em principios doutrinarios, tem a
intencdo de exprimir as relagfes da Igreja com o mundo e os homens de hoje. Por isso,
nem na primeira parte estd ausente a intencdo pastoral, nem na segunda falta a
intencéo doutrinaria®.

N&o ha oposicao entre o doutrinario e o pastoral, mas sim uma relacdo que esta no nucleo
do Concilio: como tornar significativa a mensagem crista de sempre para os homens e mulheres
de hoje? Da evidéncia e singular importancia de tal relacdo decorre a noc¢éo de evangelizacao

em EN*’.
1.1.2 O Sinodo de 197438
Segundo Gantin (1998, p. 7), entre os dias 24 e 27 de outubro de 1972, ocorreu no

Vaticano a segunda reunido plenaria do Consilium, na qual foram consideradas as propostas

tematicas para o Sinodo de 1974%. Apos a aplicagdo de critérios internos — relativos a relevancia

35 Expressdo do Cardeal Suenens na 332 Congregacao Geral, em 4 de dezembro de 1962, que designaria a dimenséo
exterior da vida da Igreja, sua missao.

% CONCILIO VATICANO Il. Compéndio do Vaticano Il. Constitui¢des, decretos, declaragdes. Petropolis:
Vozes, 1969, p. 143.

37 A totalidade do texto de EN exprime uma fecunda harmonia entre a doutrina e a pastoral, de modo que 0s
elementos doutrinarios fundantes da acdo evangelizadora presentes no capitulo primeiro (EN 6-16) encontram-se
permeados pelos aspectos pastorais da missdo, e os capitulos posteriores, nos quais predominam os elementos
pastorais, referem-se continuamente & doutrina exposta no inicio da Exortag¢do. Importa, portanto, o sentido global
de EN para a caracterizagdo da nocdo de evangelizacdo que deseja apresentar.

38 Preciosa referéncia sobre a 111 Assembleia Geral do Sinodo dos Bispos € o volume de 1.084 paginas do jesuita
Pe. Giovanni Caprile: CAPRILE, Giovanni. Il Sinodo dei Vescovi 1974. Roma: Civilta Cattolica, 1975. Nele, o
autor apresenta em detalhes o percurso histdrico do Sinodo, o contelido das intervengdes e as principais conclusoes,
valendo-se, para isso, de vasta documentacéo.

39 Os Sinodos que precederam a Assembleia Sinodal de 1974 foram: | Assembleia Geral Ordinaria (1967), com o
tema “A preservagdo e o fortalecimento da fé catolica, a sua integridade, o seu vigor, o seu desenvolvimento, a
sua coeréncia doutrinal e historica”; | Assembleia Geral Extraordindria (1969), com tema “Cooperagdo entre a
Santa Sé a as Conferéncias Episcopais”; e 1l Assembleia Geral Ordinaria (1971), com o tema “O sacerddcio
ministerial e a  justica no  mundo”  (cf. Sinodo  dos  Bispos.  Disponivel  em:
<http://www.vatican.va/news_services/press/documentazione/documents/sinodo_indice_po.html>).
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e argumentacdo sobre 0s temas propostos — e externos — referentes ao nimero e as propostas
das Conferéncias Episcopais — chegou-se aos seguintes temas: Familia; Fé-Magistério; Justica;
Libertacdo; Progresso e Evangelizacdo; Juventude; e Igrejas Particulares e Misséo.

Ainda de acordo com Gantin (1998, p. 8), Mons. Wtadistaw Rubin, que secretariava os
trabalhos, propds a cada membro do Consilium a escolha de seis temas, justificada por escrito.
Uma pequena Comissdo, composta, entre outros, pelo Cardeal Wojtyla, obteve uma relacéo de
sete temas. Seis foram apresentados ao Consilium com novas observagdes e aprofundamentos
conceituais: Evangelizacdo, Familia, Fé-Magistério, Igreja particular, Administracdo
eclesiastica e Juventude. Na ultima discussdo, nove membros optaram pelo tema Familia e
cinco pelo tema Evangelizagdo. Ambos foram apresentados ao Papa Paulo VI, seguidos pelos
demais. Apenas em 23 de fevereiro de 1973 foi divulgado o tema escolhido por Paulo VI para
0 Sinodo de 1974: De evangelizatione mundi huius temporis*. Formalizou-se tal comunicac&o
em circular assinada pelo Cardeal Jean-Marie Villot, Secretério de Estado, de 3 de fevereiro de
1973.

A circular assim enumerava os motivos da escolha: este argumento da evangelizacdo
toca de perto as graves dificuldades nas quais se encontra a Igreja no cumprimento de
sua missao, devido as maltiplas e rapidas mudancas que impregnam a sociedade civil
e a mesma Igreja; do que se apresenta a necessidade de consultar-se para ver como,
neste novo mundo em transformac&o e nas circunstancias presentes, essa deva cumprir
a sua misséo salvifica de anunciar o Evangelho (CAPRILE, 1975, p. 54, trad. nossa).

Segundo Gantin (1998, p. 9), a Igreja espalhada pelo mundo participou ativamente do
processo de preparacao da Assembleia Sinodal. Também a colaboracdo ecuménica foi incluida
na fase preparatoria. Na etapa de preparacdo proxima, foram compiladas e organizadas as
consultas e respostas obtidas na fase anterior, foi enviado o Instrumentum Laboris e foram
convocados e definidos os membros do Sinodo e seus participantes: 13 das Igrejas Orientais;
145 de 98 Conferéncias Episcopais; 10 Superiores Gerais, 17 Cardeais da Curia Romana, 1

Secretario Geral e 23 participantes de nomeacao pontificia.
1.1.2.1 A questéo sinodal central
A 11l Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos foi realizada entre os dias 27

de setembro e 26 de outubro de 1974, tendo como tema “A evangelizagdo no mundo moderno”.

Ao todo, sucederam-se vinte e cinco Congregagdes Gerais durante os dias de trabalho do

40 Expressdo latina: A evangelizacdo no mundo moderno.
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Sinodo. Seus Presidentes delegados foram: Cardeal Franz Koénig, Arcebispo de Viena (Austria);
Cardeal Juan Landazuri Ricketts, O.F.M., Arcebispo de Lima (Peru); e Cardeal Paul Zoungrana,
Arcebispo de Ougadougou (Alto Volta). Seu Secretario Geral foi Dom Wtadistaw Rubin, Bispo
titular de Serta (Vaticano). Os Relatores Gerais foram: Cardeal Joseph Cordeiro, Arcebispo de
Karachi (Paquistdo); Dom Roger Etchegaray, Arcebispo de Marseille (Franga); Dom James D.
Sangu, Bispo de Mbeya (Tanzénia); Dom Eduardo Pironio, Bispo de Mar del Plata (Argentina);
Dom Joseph Bernardin, Bispo de Cincinnati (Estados Unidos da Ameérica); e Cardeal Karol
Wojtyta, Arcebispo de Cracovia (Poldnia).

A abertura do Sinodo se deu na Capela Sistina, com Missa presidida pelo Papa Paulo
VI. Em sua homilia, o Santo Padre, em forma de oragao, suplicou:

Preferimos, portanto, voltarmo-nos antes de tudo a Ti para confirmar em nos esta
primeira certeza: que o fato mesmo da evangelizagdo nasce de Ti, Senhor, como um
rio, que tem a sua fonte e Tu, Cristo Jesus, é esta fonte. Tu és a causa histérica, Tu és
a causa eficiente e transcendente deste prodigioso fendmeno: o apostolado, de Ti,
Mestre; de Ti, Salvador; de Ti, principio e modelo; de Ti, pontifice e anfitrido da
salvagdo da humanidade, é originado, é conferido aos discipulos eleitos, por Ti
chamados Apdéstolos e dos Apoéstolos chega a nos, Bispos, com ininterrupta sucessao.
A Tua palavra, como chama que se propaga no tempo e nas esta¢des da histéria, chega
a nos, docissima e imperativa, sempre viva, sempre nova, sempre atual®.,

Faz-se necessario destacar que o Sinodo de 1974 enfrentou, dentre os diversos
problemas que a ele foram referidos, aquele relativo a nog¢do de “evangelizagdo”. Seguindo a
reflexdo de Martins (1977, p. 60), ndo é possivel, na atualidade, significar univocamente o
conceito de evangelizacdo. A gradativa ampliacdo desse conceito impde a reflexdo teoldgica a
necessidade de articulagdo entre seus diversos sentidos, que extrapolam a perspectiva
reducionista que identifica, em absoluto, evangelizacdo e anuncio da Palavra. Os Lineamenta

da Assembleia Sinodal expressavam essa diversidade de sentidos teoldgicos:

O termo ‘evangelizagdo’ pode significar, hoje, mais realidades. Isso pode indicar,
antes de tudo, qualquer atividade, com a qual, de qualquer maneira, 0 mundo é
transformado conforme a vontade de Deus criador e redentor; pois sempre exprime a
atividade sacerdotal, profética e real, com a qual a Igreja é edificada segundo as
intengBes de Cristo. Mais frequente é a terceira acepcao do termo, com a qual se indica
aquela atividade por meio da qual é proclamado e explicado o Evangelho, e ¢ suscitada
a fé viva nos nao-crentes e alimentada nos cristaos [...] Por Gltimo, o significado do
termo ‘evangelizagdo’ se restringe a indicar o primeiro antincio do Evangelho feito
ao0s ndo-cristdos, com o qual é suscitada a fé*.

41 PAULO VI. Aos Padres Sinodais reunidos na Capela Sistina para a abertura do Sinodo. In: PAOLO VI.
Insegnamenti di Paolo VI, XII. Roma: Tipografia Poliglotta VVaticana, 1974, p. 972, trad. nossa.

42 SYNODUS EPISCOPORUM. De evangelizatione mundi huius temporis. Lineamenta. Roma: E Civitate
Vaticana, 1973, p. 5. Referenciado por Martins (1977, p. 61, trad. nossa).
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O mesmo Martins (1977, p. 62) afirma que os Lineamenta propunham a terceira
concepcao de evangelizacdo, que diz da atividade com a qual a Igreja proclama o Evangelho
para suscitar a fé. Os bispos, entretanto, ndo aceitaram tal posicionamento do que seria um
simples “instrumento de trabalho”. Isso ficou evidente nas “Responsiones” enviadas pelos
bispos a Secretaria do Sinodo apds a consulta realizada. Podemos vincular a isso o fato de que
os diferentes contextos implicam diferentes visdes de mundo e, por conseguinte, diferentes
concepcdes acerca da atividade evangelizadora da Igreja, ainda que, do ponto de vista teologico,
a salvacdo, a redencao e 0 mandato missionario de Cristo estejam adequadamente situados. Dai
as muitas formas de tratamento do problema por parte das Conferéncias Episcopais no periodo
pré-sinodal e o rechaco da ado¢do de um conceito Gnico para os trabalhos Sinodais. Mesmo 0s
Orgdos da Cuaria Romana divergiam acerca da no¢do em questdo. Entre as Conferéncias que
defendiam um conceito de carater querigmatico, passando pelas que afirmavam a evangelizacao
como proclamacgdo e explicacdo da Boa-Nova, até as que significavam o conceito como
transmissdo do depoésito da fé pela pregacdo, pela celebracdo dos sacramentos e pelo
testemunho de vida, temos que a pergunta sobre o significado da evangelizag¢do “¢ uma pergunta
recorrente nas Respostas de quase todas as Conferéncias Episcopais” (MARTINS, 1977, p. 63,
trad. nossa). A preferéncia dos bispos por um conceito mais amplo indicava uma articulagéo
entre os diferentes sentidos, de modo que isso ndo renegasse 0 aspecto da mediacdo salvifica
da Igreja.

Com isso, o Instrumentum Laboris incorporou o novo conceito de evangelizacdo nos
termos de uma atividade com a qual o Povo de Deus suscita e alimenta a fé. Tal nocdo de
evangelizacdo foi plenamente aceita pelos Padres sinodais, sendo possivel afirmar sua realidade
tridimensional: a pregacdo da palavra, o testemunho de vida e a celebra¢do dos sacramentos.
Paulo VI, em EN, retomara a complexidade da nocdo de evangelizacdo na mesma linha do

Sinodo*3.
1.1.2.2 As diferentes tendéncias
Em face dos diferentes contextos em que se encontravam os Padres Sinodais no que

tange a acdo evangelizadora que levavam a termo em suas Igrejas Particulares, Conferéncias

Episcopais, Congregacfes e mesmo na Cdria Romana, e diante das multiplas concepcdes de

43 Cf. EN 17, 24, 22, 29.
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“evangeliza¢do” explicitadas na fase preparatoria do Sinodo, ao menos duas tendéncias
procuraram fazer valer os acentos que conferiam a nogdo de “evangeliza¢ao”. Para Salvini
(2000, p. 352), a primeira tendéncia buscava preservar a evangelizacdo de uma pretensa
vinculacdo a objetivos sociopoliticos; a segunda, ao contrario, tinha a intencao de considera-la
como empenho social e politico. O que estava em jogo, portanto, era 0 conteudo da
evangelizacdo. O mesmo autor reconhece um caréater de simplificacdo na afirmagéo de que a
primeira tendéncia era representada pelo episcopado europeu e a segunda pelos bispos latino-
americanos, asiaticos e africanos, estes ultimos das Igrejas mais “jovens”, em virtude do
envolvimento destas na transformacdo social e politica de seus continentes, marcados pela
injustiga, pobreza e violéncia.

Salvini (2000, p. 353) compreende que o problema decorrente da relacdo entre
evangelizacdo e empenho sociopolitico — evidenciado no Sinodo de 1974 — teve sua origem no
Sinodo de 1971, do qual um dos temas era “a justica no mundo”. Naquela Assembleia Sinodal,
a problemaética se referia a relagdo entre libertacdo humana e salvacdo em Cristo. Enquanto
alguns Padres afirmavam a radical separacdo entre libertagdo evangélica (redencéo) e libertacdo
social, outros defendiam a salvagdo também vinculada a historia e as realidades sociais. “O
Sinodo de 1971, no seu documento final, ndo fez uma clara escolha entre as duas tendéncias,
mas certamente, em muitos pontos, parecia favorecer a segunda” (SALVINI, 2000, p. 354, trad.
nossa), indicando a libertacdo de todo estado de opressdao como parte da missdo da Igreja. Tal
posicionamento foi reafirmado, corrigido ou mesmo atenuado por muitos Padres no Sinodo de
1974. Paulo VI, na EN, aborda essa relacdo de maneira contundente, reposicionando algumas

concepcdes e apontando caminhos novos para a agdo pastoral da Igreja.

1.1.3 Giovanni Battista Montini

Giovanni Battista Montini nasceu em 26 de setembro de 1897, em Concesio (Brescia),
provincia da Lombardia, norte da Italia. Seu pai, Giorgio Montini, durante a juventude,
participou ativamente da vida social, politica e religiosa de Brescia. Foi nomeado diretor do
periodico catolico “Il Cittadino di Brescia” e atuou como membro do Movimento Catolico
bresciano. Giorgio “deu vida a muitas obras catolicas, bibliotecas moveis, sociedade dos
trabalhadores catdlicos, cozinhas econdmicas, secretariado do povo, escolas, asilos e o primeiro
banco catdlico da Italia (o Banco San Paolo de Brescia)” (TOSCANI, 2015, p. 18, trad. nossa).
Em 1895, Giorgio casou-se com Giuditta Alghisi, que havia estudado em Mil&o e na Franga,

onde entrou em contato com a cultura e a espiritualidade. Seu encontro com Giorgio teve como
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motivacdo a comum espiritualidade que vivenciavam e as atividades caritativas e militantes.
Giuditta era orfa e seu tutor ndo aprovou sua escolha de casar-se com Giorgio, pois o tinha
como adversario politico.

Giovanni Battista Montini — cujos irmaos se chamavam Lodovico e Francesco — recebeu
uma significativa heranga espiritual e religiosa, vivenciando as atividades caritativas e
educativas realizadas por sua familia e relacdes respeitosas e amigaveis com os diversos

interlocutores da sociedade bresciana. Falando a Jean Guitton, anos depois, Paulo VI afirmou:

A meu pai devo os exemplos de coragem, a urgéncia de ndo se render passivamente
ao mal, o juramento de ndo preferir a vida as razes da vida. O seu ensinamento pode
ser resumido numa palavra: ser uma testemunha [...] A minha mée devo o senso de
recolhimento, da vida interior, da meditacéo que € oracéao, da oracdo que é meditacdo
[...] o amor de Deus, que encheu o0s seus coragfes e 0s uniu na juventude, traduziu-se
em meu pai na acdo politica e em minha mée no siléncio (GUITTON, 1967, p. 78,
trad. nossa).

Giovanni Montini apresentava uma distinta capacidade intelectual e grande aptidao para
0s estudos, muito em virtude do ambiente em que vivia. Em 1908, iniciou o curso ginasial junto
aos Jesuitas de Brescia. Crianca fragil, sua saude piorou ao longo dos anos, levando-o a
interromper sua frequéncia a escola em 1912, ltimo ano do curso. Até o exame final, em julho
de 1913, estudou de maneira privada, em casa. Nesse periodo, as amizades e as experiéncias
espirituais junto a alguns sacerdotes despertaram-lhe o desejo de consagracdo a Deus. Em 1916,
ingressou no seminario de Brescia para os estudos teoldgicos. Porém, sua condi¢do de salde
fez com que Mons. Giacinto Gaggia, bispo de Brescia, permitisse a realizacdo de seus estudos
em casa, sendo gque o jovem Montini deveria comparecer ao seminario apenas para as licdes.

Giovanni Battista Montini foi ordenado sacerdote em 29 de maio de 1920, na Catedral
de Brescia. Ap6s uma semana, viajou a Roma com seu pai, entdo deputado do Partido Popular.
Nesse momento, uma nova perspectiva lhe fora indicada: a continuagdo de seus estudos em
Roma com vistas a sua insercdo no ambiente da Cdria Romana, fato que seria de grande
relevancia para as relacdes dos catdlicos brescianos envolvidos na politica com a Santa Sé. A
ideia agradou ao bispo de Brescia e, em 10 de novembro de 1920, Pe. Giovanni ingressou na
Faculdade de Filosofia da Pontificia Universidade Gregoriana e na Faculdade de Letras da
Universidade La Sapienza. Em 22 de outubro de 1921, o substituto da Secretaria de Estado,
Mons. Giuseppe Pizzardo, pede a Montini para ingressar na Pontificia Academia dos Nobres
Eclesiasticos, escola de preparacdo dos candidatos ao servico diplomatico da Santa Sé. Em 20
de novembro, Montini adentra a referida Academia para iniciar os estudos de Direito Candnico.

Em 1923, foi enviado a Varsovia (Poldnia) para trabalhar na Nunciatura Apostélica, mas
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retornou a Roma em 1924 devido aos graves efeitos do inverno polonés sobre sua satde. Nesse
periodo, foi nomeado assistente eclesiastico da Federagdo Universitaria Catolica lItaliana e
atuava na Secretaria de Estado da Santa Sé. Em 1937, foi nomeado substituto para os assuntos
comuns da mesma Secretaria, sob a orientacdo do Cardeal Eugenio Pacelli, Secretario de Estado
de Pio XI. No dia 2 de margo de 1939, Pacelli foi eleito Papa, assumindo o nome de Pio XIlI.
Com isso, Montini foi reconfirmado no cargo sob o novo Secretério de Estado, Cardeal Luigi
Maglione. Durante a Segunda Guerra, Montini teve papel decisivo nos trabalhos da Santa Sé
junto aos refugiados politicos.

Em 1954, Mons. Montini foi nomeado arcebispo de Mil&o, tomando posse de sua nova
diocese aos 5 de janeiro de 1955. Revitalizou a diocese, pregando a mensagem social do
Evangelho, aproximando-se da classe trabalhadora e promovendo a educacéo catélica em todos
os niveis. “A pastoral ordinaria de Montini estava organizada sobre trés pontos: a liturgia, a
pregacdo e o didlogo” (TOSCANI, 2015, p. 250, trad. nossa). Deu novo animo a atividade
missiondria e fomentou a vitalidade paroquial. Seu impacto apostolico foi tdo grande que atraiu
a atencdo mundial. No conclave de 1958, que elevou ao pontificado o Cardeal Angelo Roncalli,
0 nome de Montini foi frequentemente mencionado. Ainda em 1958, no més de dezembro, no
inicio de seu ministério petrino, o Papa Jodo XXIII elevou o bispo Montini ao cardinalato.

Em 26 de janeiro de 1959, a menos de vinte e quatro horas do andncio, o Cardeal
Montini comunicou a sua arquidiocese a noticia da realizacdo do Concilio Vaticano Il. Nas
fases antepreparatoria e preparatéria do Concilio, e mesmo nos periodos de intervalo entre as
sessOes conciliares, proferiu diversos discursos e mensagens sobre o significado do Concilio
para 0s nossos tempos, enfatizando o tema da Igreja como o tema central do Vaticano II.
Cardeal Montini foi nomeado e participou ativamente da Comissdo Central Preparatoria do
Concilio, destacando-se igualmente nas CongregacGes Gerais e nas discussdes relativas a

redacdo dos documentos conciliares, especialmente os de cunho estritamente eclesioldgicos.

1.1.3.1 O pontificado de Paulo VI

Em 21 de junho de 1963, Cardeal Montini foi eleito Papa no Conclave que contou com
a participacdo de oitenta e dois cardeais, assumindo 0 nome de Paulo VI. Na manhd seguinte,
em sua primeira mensagem, na Capela Sistina, indicou que o primeiro objetivo de seu
pontificado seria o de levar a termo o Concilio Vaticano 1, gastando todas as energias que o
Senhor Ihe daria para tal empreendimento. Essa tarefa foi certamente a mais importante imposta

a Paulo VI, dado que teria a incumbéncia de manter-se fiel as intencdes de seu predecessor,
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Jodo XXIII, conciliando-a com as necessidades daquele momento. Elevado a Sé de Pedro entre
a primeira e a segunda sessdes conciliares, Paulo VI, em seu discurso na inauguragdo da
segunda sess@o do Concilio, discorreu sobre os trés objetivos que deveriam orientar o trabalho

dos Padres nesse novo periodo:

Nédo ha davida de que a Igreja deseja e até se reconhega obrigada por necessidade
intrinseca e por dever a dizer claramente o que pensa de si mesma [...] seu mistério é
da ordem das coisas divinas, que sempre poderdo ser melhor conhecidas e explicadas
[...] outro tema principal do Concilio: a renovacdo da Igreja, como se diz. A
renovacdo, tal como a entendemos, decorre da consciéncia que a Igreja tem de estar
unida a Cristo. V&-se como num espelho, reflexo da imagem de Cristo. Assim que
percebe alguma sombra ou defeito em sua veste nupcial, procura logo fazer o que é
preciso para afasta-los. Busca, assim de tudo, corrigir-se, renovar-se, para se tornar o
mais fiel possivel a seu modelo divino [...] A terceirdo razao pela qual foi convocado
este Concilio por nosso predecessor Jodo XXIII, talvez a principal, se a encararmos
do ponto de vista espiritual, refere-se aos ‘outros cristdos’, que embora creiam em
Cristo — constatamo-lo com alegria! — ndo podem ainda ser contados entre aqueles
com quem estamos inteiramente unidos pelo vinculo da caridade perfeita”*,

Tais afirmacdes nos atestam a firme conviccdo de Paulo VI quanto ao espirito do
Vaticano Il: um Concilio da Igreja sobre a Igreja, em suas dimensdes interior e exterior. Se sob
a conducdo de Jodo XIII a indole eclesiologica do Concilio Vaticano Il tinha se mostrado cada
vez mais evidente e fecunda, com Paulo VI tornou-se, de fato, o fio condutor dos trabalhos, seja
no &mbito das questdes a serem discutidas como também, e fundamentalmente ai, nos processos
conciliares, dirigidos pelo espirito de comunhdo, participacédo e liberdade.

De acordo com Toscani (2015, p. 361), apos sua elei¢do, Paulo VI procurou retomar
com rapidez os trabalhos conciliares. O Regulamento do Concilio foi revisto, a fim de garantir
a atencdo devida as questbes surgidas durante a primeira sessdo. Além disso, a tarefa do
Conselho de Presidéncia deveria se limitar a fazer com que o Regulamento fosse cumprido, de
modo que a conducdo dos debates nas Congregacdes Gerais ficaria a cargo de quatro
moderadores e a gestdo da assembleia conciliar e da reelaboragdo dos textos seria feita
diretamente com o Papa.

Seguindo a reflexdo de Gongalves (2015, p. 730), Paulo VI preconizou a organicidade
do Concilio, tendo como principios basilares o cristocentrismo e o mistério da Igreja na sua
relacdo direta com a estrutura eclesial interna, com a misséo ad gentes e com o bindmio Igreja-
mundo. Uma das discussdes que teve de enfrentar foi a que tratou da colegialidade episcopal,

cuja problemética se referia a relagdo entre o Papa e o colégio episcopal. Também foi Paulo

4 PAULO VI. Discurso na Abertura do Segundo Periodo do Concilio, 29 de setembro de 1963.
4 De acordo com Gongalves (2015, p. 730), reafirmando a doutrina do primado e da infalibilidade, Paulo VI
sancionou e publicou a nota explicativa prévia, anexada a LG, na qual enfatizava ser o Papa a cabega da Igreja.
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VI que incluiu na mesma Constituicdo o tratado de mariologia eclesioldgica, no qual, da
imagem biblica de Maria e dos dogmas marianos em sua relacdo com a historia da salvacéo,
concluiu que Maria é icone da Igreja®. Destaca-se do mesmo modo o empenho ecuménico do
Papa Montini durante o Concilio. Além de impulsionar o trabalho dos Secretariados para 0s
ndo-cristdos e para 0s ndo-crentes, visitou Atenagoras, patriarca de Constantinopla®’. Em 14 de
setembro de 1965, Paulo VI anunciou a criagdo do Sinodo dos Bispos, solicitado pelos Padres
Conciliares*®.

No dia 6 de agosto de 1964, Paulo V1 publicou sua primeira Enciclica: Ecclesiam Suam
(ES). A questéo central do documento referia-se aos caminhos que levariam a Igreja a cumprir
hoje o mandato recebido de Cristo. Paulo V1 indicou o caminho do dialogo como necesséario e
prioritario para a Igreja na atualidade. Segundo Toscani (2015, p. 380), ha duas consideragdes
importantes sobre a referida Enciclica. Em primeiro lugar, por ser ES a primeira Enciclica de
Paulo VI, esperava-se nela visualizar as indicacdes programaéticas que orientariam seu
pontificado. Em segundo lugar, por se tratar de uma Enciclica sobre a Igreja, considerava-se o
seu impacto em meio a realizacdo do Concilio, cujo tema central também era a Igreja. Por um
lado, Paulo VI buscava assegurar a necessaria liberdade ao Concilio, mas também ndo podia
abdicar da exigéncia de comunicar seu préprio pensamento sobre a Igreja. Quanto ao contetido
da Enciclica, fica evidente sua relagdo direta com o evento conciliar. Paulo VI reafirma em ES
as prioridades destacadas em seu discurso por ocasido da abertura do segundo periodo do
Concilio: clara autoconsciéncia eclesial; a renovacao da Igreja; o reestabelecimento da unidade
entre os cristdos; e o didlogo com o mundo contemporaneo®.

Paulo VI foi o primeiro Pontifice a visitar os cinco continentes. Era um homem de

pensamento claro, rigoroso e brilhante. Sua grande capacidade de didlogo deixou marcas

46 “pelo dom e missdo da maternidade divina, que a une a seu Filho Redentor, e pelas suas singulares gracas e
funcdes, estad também a Virgem intimamente ligada a Igreja: a Mé&e de Deus é o tipo e a figura da Igreja, na ordem
da fé, da caridade e da perfeita unido com Cristo [...]” (LG 63).

47O encontro entre Paulo VI e Atendgoras ocorreu aos 5 de janeiro de 1964. Em 2014, passados cinquenta anos
do mencionado encontro, Francisco e Bartolomeu, seus sucessores, encontraram-se em Jerusalém para a assinatura
de uma declaragdo conjunta em favor da unidade dos cristdos em face dos desafios atuais e futuros.

% Segundo Hackmann (2013, p. 174), “os Sinodos dos bispos, celebrados periodicamente em Roma, sdo frutos da
renovacao eclesial e eclesioldgica pds-conciliar e estdo estreitamente relacionados com a doutrina do primado, da
natureza e do oficio pastoral dos bispos e da comunhao hierarquica”. Os Sinodos significam que “a agdo dos bispos
de todo o mundo catélico, em comunhdo hierarquica, exprime sua participacdo nas preocupacdes da Igreja
universal” (CD 5). Sua promulgagéo se deu através do Motu Proprio Apostolica Sollicitudo, por Paulo VI, no inicio
da Quarta Sessdo conciliar, em 15 de dezembro de 1965.

49 “Ndo ambicionamos, porém, dizer coisas novas nem completas, para isso esta 0 Concilio Ecuménico; esta nossa
despretenciosa conversagdo epistolar ndo deve perturbar a sua obra, mas sim honra-la e dar-lhe novo animo [...]
Pretendemos assim imprimir vigor renovado ao nosso ministério, contribuir melhor para a celebragéo frutuosa do
Concilio Ecuménico [...]” (ES 2). Os trés capitulos de ES correspondem aos temas elencados acima: “A
consciéncia” (ES 7); “A renovagdo” (ES 19); e “O didlogo” (ES 34).
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profundas na historia recente da Igreja, bem como seu modo de conduzir a conclusdo do
Vaticano I1. Paulo VI morreu em 6 de agosto de 1978. Papa Francisco o beatificou aos 19 de
outubro de 2014, na Praca Séo Pedro. A memdria litargica do Beato Paulo V1 é celebrada em

28 de setembro.

1.2 EVANGELIZAR: GRACA, VOCACAO E IDENTIDADE DA IGREJA

EN consta de sete partes® harmoniosamente articuladas, sendo que, demarcadas entre
uma Introdugdo e uma Concluséo, estdo, segundo Briancesco (1977, p. 111), “as bases
teoldgico-dogmaticas desde onde inicia a reflexdo (relacdo Cristo-lgreja e relacdo Espirito-
Igreja) [...]”. Abordaremos a segunda relagao mais adiante, de modo que as sessdes que seguem
tratam da relacdo Cristo-Igreja como o fundamento da evangelizacdo, indicado pelo titulo do
primeiro capitulo de EN: “De Cristo evangelizador a uma Igreja evangelizadora” (EN 6).
“Evangelizar constitui, de fato, a graga e a vocacao prépria da Igreja, a sua mais profunda
identidade. Ela existe para evangelizar [...]” (EN 14). A fim de apresentarmos os elementos e
aspectos que subjazem a essa afirmacdo de Paulo VI, percorreremos 0s principais pontos
relativos aos trés primeiros capitulos de EN, certamente aqueles que mais propriamente
delineiam a teologia da evangelizacdo exposta pelo Pontifice em sua Exortacao.

A dimensdo cristoldgico-eclesioldgica, fundamento da evangelizacdo, indica-nos a
natureza, o desenvolvimento e os alcances da relacdo entre Cristo e a Igreja sob o ponto de vista
da missdo, uma vez que “a tarefa de evangelizar todos os homens constitui a missdo essencial
daIgreja” (EN 14). Somente uma reta compreensdo dessa dimensdo fundamental nos possibilita
responder a pergunta “O que ¢é evangelizar?” (EN 17), que intitula o segundo capitulo de EN.
A resposta a tal pergunta, entretanto, ndo se da por meio de uma formulacgéo categoérica, porque
“nenhuma defini¢do parcial e fragmentaria [...] chegara a dar a razdo da realidade rica,
complexa e dinamica que ¢ a evangelizacdo [...]” (EN 17). A complexidade da acdo
evangelizadora é o ponto de partida para uma possivel conceituacdo de evangelizacdo, que, para
Paulo VI, contempla diversos elementos interdependentes, tais como: a “renovagdo da
humanidade” (EN 18), a “evangelizacao das culturas” (EN 20), o testemunho da vida (EN 21),
0 anuncio explicito de Cristo (EN 22) e a adesdo a uma comunidade eclesial (EN 23). Porém,

%0 Introdugdo (1-5); De Cristo evangelizador a uma Igreja evangelizadora (EN 6-16); O que é evangelizar? (EN
17-24); O contetdo da evangelizagdo (EN 25-39); As vias de evangelizacdo (EN 40-48); Os destinatarios da
evangelizacdo (EN 49-58); Os agentes da evangelizacdo (EN 59-73); O espirito da evangelizagdo (EN 74-80);
Concluséo (EN 81-82).



41

0 ato de evangelizar é um ato de relacéo entre pessoas, entre sujeitos, entre interlocutores. Nesse
sentido, a evangelizagdo comporta um conteudo, situado na base dessa relagdo, a saber, o nlcleo
de sentido da mensagem evangelizadora, os elementos primarios e proeminentes da
evangelizacdo. Esse nucleo é tematizado por Paulo V1 no terceiro capitulo de EN: “O contetido
da evangelizacao” (EN 25). De nossa parte, apresentaremos como Papa Montini concebe o
contetido central da evangelizacdo. Se “existe, portanto, uma liga¢do profunda entre Cristo, a
Igreja e a evangelizacao” (EN 16) esta ligagao torna-se evidente a partir da analise dos capitulos

iniciais de EN, analise que expomos a seguir.

1.2.1 A dimensdo cristolégico-eclesiolégica fundamental

No primeiro capitulo da EN (EN 6-16), Paulo VI apresenta os fundamentos da
evangelizacdo, aquilo que radicalmente Ihe confere sentido e estabelece suas finalidades. O
titulo do mencionado capitulo indica a natureza de tais fundamentos: “De Cristo evangelizador
a uma Igreja evangelizadora”. Da missao evangelizadora de Jesus decorre necessariamente a
missao evangelizadora da Igreja. Paulo VI pretende, com isso, explicitar os diversos aspectos
da misséo de Jesus como os elementos fundantes da evangelizagdo®!: evangelizar nio se refere,
em primeiro lugar, a acdo da Igreja, mas ao agir de Cristo, o primeiro e 0 maior evangelizador
(EN 7). Para Paulo VI, a evangelizacdo ndo € uma espécie de aplicacdo pratica da doutrina de
Cristo. E, em contrapartida, participacdo na unica missdo de Jesus. Portanto, a evangelizaco
ndo se constitui a partir da Igreja visivel, em sua intencdo de anunciar a todos a Boa Nova; antes
disso, esta vinculada essencialmente a acdo de Cristo, de modo que tal agcdo é o paradigma para
a acdo evangelizadora da Igreja. Dai o carater fundamental da dimensdo cristolégico-

eclesioldgica da evangelizacéo.

1.2.1.1 O Cristo evangelizador

EN inicia sua exposic¢do doutrinal abordando a ligacdo profunda entre Jesus Cristo e a
evangelizacdo. Faz desse modo no intuito de recordar aos cristdos e a Igreja as bases sobre as
quais se assenta 0 processo evangelizador: a Pessoa de Jesus Cristo e sua missédo. Paulo VI

recolhe essa afirmativa dos proprios Evangelhos, evidenciando a evangelizacdo como agéo que

51 “0 antincio do reino de Deus” (EN 8); “o anuncio da salvagdo libertadora” (EN 9); o convite a conversdo (EN
10); a pregacéo de Jesus (EN 11); e seus sinais e milagres (EN 12).
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perpassa todo o ministério de Jesus e, implicitamente, propondo o retorno aos textos

evangélicos como a condicdo sine qua non de toda iniciativa evangelizadora.

O testemunho que o Senhor da de si mesmo e que Sdo Lucas recolheu no seu
Evangelho — ‘Eu devo anunciar a Boa Nova do Reino de Deus’ — tem, sem divida
nenhuma, uma grande importancia, porque define, numa frase apenas, toda a missdo
de Jesus: ‘Para isso ¢ que fui enviado’ [...] E todos os aspectos do seu mistério — a
comecar da propria encarnacdo, passando pelos milagres, pela doutrina, pela
convocacdo dos discipulos e pela escolha dos doze, pela cruz, até a ressurreicdo e a
permanéncia da sua presenca no meio dos seus — fazem parte da sua atividade
evangelizadora (EN 6).

O Cristo evangelizador se nos apresenta através do seu proprio mistério: enviado pelo
Pai e ungido pelo Espirito para anunciar o Reino de Deus e a salvacdo. Giorgi (1977, p. 93)
apresenta trés possiveis caminhos para um estudo organico da dimensdo cristoldgica da
evangelizacdo: a questdo historica; o anuncio do Reino de Deus; e 0s aspectos do Mistério
cristdo aos quais se referem diversas perguntas formuladas pelos homens de hoje.
Historicamente, “o Jesus terreno ¢ norma e critério da Evangelizagdo e da interpretacao
cristolégica suscitada pelo Espirito da Verdade na comunidade crista” (Giorgi, 1977, p. 93, trad.
nossa). “A evangeliza¢do vive do processo de recepcao do fato e da pessoa historica de Jesus
de Nazaré” (Giorgi, 1977, p. 100, trad. nossa). No ambito do anuncio do Reino, este se verifica
na pessoa e no agir de Cristo como intervencdo de Deus na histéria humana por meio da
salvagdo. “Como evangelizador, Cristo anuncia em primeiro lugar um reino, o reino de Deus
[...] S6 o reino, por conseguinte, é absoluto, e faz com que se torne relativo tudo o mais que nao
se identifica com ele” (EN 8). Quanto as questdes existenciais contemporaneas em face do
Mistério cristdo, destacam-se 0s processos sociais e politicos em estado de profundas
transformacdes. Temas como o da justica social, trabalho, ciéncia, estruturas desumanizantes
reclamam superacdo. “J4 a partir desse ponto se pode ver quanto seja decisivo para a EN o
motivo da salvagdo como libertacdo, na Verdade, que € Jesus, o Filho de Deus em pessoa [...]”
(Giorgi, 1977, p. 121, trad. nossa).

Retomando uma das formulac¢des do Sinodo de 1974, Paulo VI afirma: “o préprio Jesus,
‘Evangelho de Deus’, foi o primeiro e o maior dos evangelizadores” (EN 7). Dado que uma
sintese acerca da a¢do evangelizadora de Cristo “jamais serd uma coisa perfeitamente acabada”
(EN 7), Paulo VI aborda alguns de seus aspectos essenciais. Em primeiro lugar, Jesus anuncia
o Reino de Deus, “elemento qualificante e indispensavel da evangelizacao cristd” (INSERO,
2007, p. 321, trad. nossa). O Cristo evangelizador ndo anuncia a si mesmo, mas o advento do
Reino, cuja inauguracdo se da em sua Pessoa e em sua obra. Enviado do Pai para anunciar a

Boa Nova, Jesus entra na historia humana a fim de libertar e salvar a todos. E é justamente a
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salvagdo o “nucleo e centro da sua Boa Nova” (EN 9). Paulo VI identifica salvagao e libertagao
na medida em que esta é libertacdo do pecado e do maligno, de tudo o que oprime o ser humano.
“Este reino e esta salvag¢do todos os homens podem receber como graga e misericordia [...]”
(EN 10), mas também devem conquista-los por meio de um esforco que leva a conversao, a
uma vida conforme o Evangelho. Meios privilegiados para o anincio do Reino e da salvacdo
foram a pregagdo e os milagres de Jesus. “As suas palavras desvendavam o segredo de Deus, o
seu designio e a sua promessa, e modificavam por isso mesmo o coracdo dos homens e o seu
destino” (EN 11). Igualmente destaca Paulo VI a comunidade dos discipulos evangelizados
pelo Mestre, sinal eficaz da evangelizacdo de Jesus e expresséo da perenidade de sua misséo.
Dos aspectos acima mencionados decorre a impostacdo cristolégica da EN. O
cristocentrismo de Paulo VI, proximo ao do Vaticano Il, expressa-se na figura do “Cristo
evangelizador”, fundamento da evangelizagdo. Mais ainda, ele mesmo ¢ o “Evangelho de
Deus”. Contudo, qual o significado radical dessa afirmac¢ao? “No coragdo da pregacdo, da acao
evangelizadora de Jesus de Nazaré e da fundacdo cristoldgica da evangelizagdo, encontramos
o mistério pascal de Cristo” (INSERO, 2007, p. 322, trad. nossa). E no Cristo encarnado, morto
e ressuscitado que a salvacéo é oferecida a todos (EN 27). Desse modo, a dimensao cristolégica
da evangelizacdo para Paulo VI pode ser compreendida numa dupla perspectiva: Cristo é o
primeiro e 0 maior dos evangelizadores porque anuncia o Reino e a salvacdo, cumprindo a
missdo que o Pai Ihe confiou, missdo da qual a Igreja participa por seu mandato missionario;
mas ndo € apenas evangelizador, como se fosse portador do Reino e da salvacdo: Jesus € o0
Reino e a salvacdo; ele é, em si, a Boa Nova, que se doa até a morte de cruz, ressuscita a fim de
garantir a todos a salvacdo e envia o Espirito Santo. Portanto, a cristologia da EN afirma a
identificacdo entre o Evangelho e o Evangelizador, Jesus Cristo. Essa € a dimensdo cristoldgica
fundamental da evangelizacdo para Paulo VI: Cristo comunica sua missdo a Igreja a fim de que

esta possa, conformando-se a Ele, anunciar o Evangelho, evangelizar.

1.2.1.2 A Igreja evangelizadora

Como vimos, 0 mandato missionario de Jesus como continuidade de sua missdo tem por
fundamento seu proprio agir evangelizador. Assim como Ele anunciou a Boa Nova e a salvagéo,
também a Igreja é chamada e ordenada para tal, sem se esquecer de que, continuamente, ela
deve ser evangelizada, ou seja, deve ter diante de si o principio evangélico da reforma, o
ininterrupto retorno a Cristo, 0 que nao apenas confere credibilidade a mensagem que anuncia

mas principalmente recorda-lhe seu fundamento.
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Aqueles que acolhem com sinceridade a Boa Nova, por virtude desse acolhimento e
da fé compartilhada, relinem-se portanto em nome de Jesus para conjuntamente
buscarem o reino, para o edificar e para o viver. Eles constituem uma comunidade
também ela evangelizadora. A ordem dada aos doze — ‘Ide, pregai a Boa Nova’ —
continua a ser valida, se bem que de maneira diferente, também para todos os cristdos
(EN 13).

Essa é a base da dimensé&o eclesiologica da evangelizacao, necessariamente derivada de
sua dimensdo cristologica. “A Igreja considerada no seu mistério, segundo a opc¢éo
metodologica inovadora adotada pelos textos do Concilio Vaticano 11, é vista a luz do mistério
de Cristo, e resulta estreitamente conexa a este” (INSERO, 2007, p. 324, trad. nossa). Nesse
sentido, as nocdes de Igreja “Povo de Deus” e Igreja “Sacramento” sdo decisivas para a
caracterizacdo de uma eclesiologia da evangelizacdo, especialmente no periodo pds-conciliar.
Em EN, seguindo as palavras de Insero (2007, p. 325), a evangelizacao é concebida nesta chave
cristologico-eclesioldgica, ou seja, no &mbito da comunidade crista que leva adiante a atividade
inaugurada por Cristo.

Como ja aludido, o fundamento da evangelizagdo esta na missao do Filho de Deus. Ele
mesmo, apOs sua morte e ressurrei¢do, comunica aos apdstolos esta missao, outorgando-lhes a
tarefa de anunciar a todos os homens e mulheres a Boa Nova. Paulo VI concebe o mandato de
Cristo como o principio da missdo evangelizadora da Igreja ja na Introducdo de EN: “[...] a
apresentacdo da mensagem evangeélica ndo € para a Igreja uma contribuicdo facultativa: é um
dever que Ihe incumbe, por mandato do Senhor Jesus, a fim de que todos os homens possam
acreditar e ser salvos” (EN 5). Evangelizar, portanto, do ponto de vista eclesioldgico, refere-se
a participacdo da Igreja na missao de Cristo. Quis Ele que a salvacdo pudesse chegar a todos 0s
povos de todos os tempos mediante o anncio da Igreja. De acordo com Insero (2007, p. 327),
a eclesiologia da EN explicita a relacdo teoldgica existente entre a Igreja e a evangelizacao a
partir da acdo evangelizadora de Cristo. Se Cristo foi enviado pelo Pai para inaugurar o Reino
de Deus e anunciar a salvacdo, e se a Igreja brota de Cristo e ¢ sua servidora, “nds queremos
confirmar, uma vez mais ainda, que a tarefa de evangelizar todos os homens constitui a missdo
essencial da Igreja” (EN 14). A fim de aprofundar a relacdo entre a Igreja e a evangelizagéo,
Paulo VI destaca o que considera seus lagos reciprocos: “Quem quer que releia no Novo
Testamento as origens da Igreja e queira acompanhar passo a passo a sua historia e, enfim, a
examine em sua vida e agdo, vera que ela se acha vinculada a evangelizacdo naquilo que ela

tem de mais intimo” (EN 15).
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Paulo VI afirma que “a Igreja nasce da agdo evangelizadora de Jesus e dos doze” (EN
15). Nesse sentido, sua atividade evangelizadora diz de sua prépria natureza e esséncia, de seu

“dever fundamental” (AG 35). Evangelizar ¢ sua razao de ser, a luz da missao de Cristo.

Nascida da missdo, pois, a Igreja é por sua vez enviada por Jesus, a Igreja fica no
mundo quando o Senhor da gloria volta para o Pai. Ela fica ai como um sinal, a um
tempo opaco e luminoso, de uma nova presenca de Jesus, sacramento da sua partida
e permanéncia. Ela prolonga-o e continua-o. Ora, é exatamente toda a sua missao € a
sua condicdo de evangelizador, antes de mais nada, que ela é chamada a continuar
(EN 15).

Todaa Igreja, entdo, é evangelizadora na medida em que recebe a missdo de evangelizar.
Toda a vida da Igreja adquire sentido pleno quando esta se torna testemunha de Cristo por meio
da pregacéo e do andncio do Evangelho. Por isso que para Paulo VI “a atividade de cada um ¢
importante para o todo” (EN 15). Contudo “[...] a Igreja comeca por se evangelizar a si mesma”
(EN 15). Ela deve experimentar em si 0 amor de Deus revelado em Cristo, a salvac¢do. Condigéo
para o andncio auténtico e eficaz do Evangelho é que a Igreja sempre retorne a Cristo, ou seja,
seja ela continuamente evangelizada. “[...] a Igreja que se evangeliza por uma conversao e uma
renovagao constantes, a fim de evangelizar o mundo com credibilidade” (EN 15). Com a missao
de anunciar a Boa Nova ao mundo, a Igreja é depositaria desta Boa Nova, ndo como detentora
da salvagdo, mas como “sacramento”, portadora da mensagem do Evangelho, que ¢ “deposito
vivo e precioso” (EN 15) a ser comunicado. Ademais, a Igreja envia evangelizadores,
conferindo-lhes o mandato que ela mesma recebeu de Cristo. Ela os envia para pregar “ndo as
suas proprias pessoas ou as suas ideias pessoais, mas sim um Evangelho do qual nem eles e
nem ela sdo senhores e proprietarios absolutos [...] mas de que sdo 0s ministros para o transmitir
com a maxima fidelidade” (EN 15).

A dimensdo cristologico-eclesioldgica da evangelizacdo — cuja manifestacdo concreta
se da na “ligagdo profunda entre Cristo, a Igreja e a evangelizagdo” (EN 15) — insere-nos numa
perspectiva mais ampla do que aquela que conferia a missdo ad gentes o status préprio de
atividade evangelizadora. Primeiro, porque a Igreja é, por natureza, missionaria, nascida da
missao de Cristo, o que nos leva a afirmar que toda ela é evangelizadora. Depois, porgue a

Igreja € também evangelizada por Cristo, deixando-se conformar a Ele.

1.2.2 Evangelizacéo: uma realidade complexa

A reflexdo teologica sobre a nocdo de “evangelizacdo” ¢ o nucleo da EN. Em seu

segundo capitulo (EN 17-24) —intitulado “O que é evangelizar?” — EN apresenta organicamente
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0s elementos constituintes da acdo evangelizadora da Igreja. Para isso, Paulo VI aprofunda a
discussdo do Sinodo precedente e reconhece sua relacdo com o Concilio Vaticano II, “sobretudo
nas Constituicdes Lumen Gentium e Gaudium et Spes e no Decreto Ad Gentes” (EN 17). O
Pontifice constata que ha certa tendéncia em identificar a evangelizacdo apenas com seus
aspectos mais importantes, marginalizando os demais, ainda que ndo na mesma medida.

Consciente disso, evidencia 0 modo pelo qual se aproximaré da nocao de evangelizagio:

Nenhuma definigdo parcial e fragmentéaria, porém, chegara a dar a razao da realidade
rica, complexa e dindmica que é a evangelizacdo, a ndo ser com 0 risco de a
empobrecer e até mesmo de a mutilar. E impossivel capta-la se ndo se procurar
abranger com uma visdo de conjunto todos os seus elementos essenciais (EN 17).

A visdo de conjunto proposta por EN situa-nos na linha de uma evangelizacao integral
e ndo tanto de um conceito de evangelizagdo, de uma formulacdo que abarque a rica

complexidade da acdo evangelizadora da Igreja.

1.2.2.1 Uma nova humanidade

O primeiro elemento essencial da evangelizacdo é a renovagdo da humanidade.
Evocando o que considera ser a sintese dos objetivos do Vaticano Il — “tornar a Igreja do século
XX mais apta ainda para anunciar o Evangelho a humanidade do mesmo século XX (EN 2) —
Paulo VI faz referéncia aos contextos existenciais dos homens e mulheres de hoje, contextos de
medo e angustia, de incerteza e desorientacdo (EN 1). A atividade evangelizadora da Igreja ndo
é comunicacdo de si mesma, mas comunicacao da novidade do Evangelho, a fim de que o ser
humano tenha, em Cristo, vida nova®®. As pessoas que vivenciam 0s graves problemas
individuais e/ou coletivos, bem como a todas as outras, o Evangelho apresenta um horizonte de
sentido para a existéncia a partir de Jesus Cristo. Paulo VI, no entanto, compreende tal processo
de renovacdo, em primeiro lugar, como iniciativa de Deus e, em segundo lugar, como conversado
pessoal e coletiva, rechagando todo tipo de imposi¢dao do Evangelho. “Evangelizar, para a
Igreja, é levar a Boa Nova a todas as parcelas da humanidade, em qualquer meio e latitude, e
pelo seu influxo transforma-las a partir de dentro e tornar nova a propria humanidade” (EN 18).

E a dinamica do Evangelho, sua “poténcia divina” (EN 18), anunciada e testemunhada pela

52 Cf. Jo 10,10; Rm 8,1-13.
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Igreja, que gera a “mudanca interior” (EN 18), supondo a liberdade humana. Nesses termos,
Paulo VI concebe uma dimens&o antropoldgica da evangelizacéo, pois

[...] para a Igreja nao se trata tanto de pregar o Evangelho a espacos geograficos cada
vez mais vastos ou populacBes maiores em dimensdes de massa, mas de chegar a
atingir e como que a modificar pela forca do Evangelho os critérios de julgar, os
valores que contam, os centros de interesse, as linhas de pensamento, as fontes
inspiradoras e os modelos de vida da humanidade [...] (EN 19).

A renovacdo da humanidade como finalidade da evangelizacgéo se refere as perguntas e
as respostas fundamentais da existéncia humana. Dado que o Evangelho é Jesus Cristo, e nele
temos a vida e a salvacdo, a mensagem evangélica apresenta uma realidade plena e absoluta ao
ser humano. A evangelizacdo ndo comunica um conjunto de ideias e ensinamentos abstratos:
comunica a Pessoa de Jesus Cristo. No encontro desta Pessoa com o ser humano livre e
consciente acontece a conversdo deste Ultimo, pois a inteireza de sua vida passa a ter por
principio o Evangelho. O ideal de uma sempre nova humanidade, no &mbito da evangelizacéo,
corresponde a centralidade do principio teolégico do imago Dei, que afirma o ser humano néo
somente como criatura de Deus, mas também como seu interlocutor no didlogo da salvacéo e
intérprete da fé, de modo que o “ponto de partida, portanto, para se obter uma renovagdo da
sociedade e das suas estruturas injustas ¢ a conversao do coragdo do homem” (INSERO, 2007,

p. 346, trad. nossa).

1.2.2.2 Evangelizagdo e cultura

O segundo elemento pertinente a no¢do de evangelizacdo é o da relacdo entre Evangelho
e cultura, expressa no que Paulo VI denomina “evangelizagao das culturas” (EN 20). EN néo
aprofunda toda a extensdo da referida problematica, mas traz a tona sua razao primeira: “A
ruptura entre o Evangelho e a cultura é sem duvida o drama da nossa época, como o foi também
de outras épocas” (EN 20). E certo que todos os homens viveram e vivem condicionados pela
cultura, assim como a Igreja. Seria, por essa razdo, um paradoxo postular a evangelizacdo
desvinculada da cultura. Mais que respostas, Paulo VI indica alguns pontos que possibilitam
uma compreensao da nogéo de evangelizacdo em harmonia com a nocao de cultura.

O primeiro ponto faz referéncia ao sentido de cultura.

O ser humano alcanca plenamente sua humanidade pelo cultivo dos bens da natureza
e dos valores. E a cultura. Natureza e cultura, pois, implicam-se mutuamente, sempre
que se trata da vida humana. Num sentido amplo, a palavra ‘cultura’ indica tudo com
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que o ser humano desenvolve a aperfei¢oa os seus diferentes dons da alma e do corpo
(GS 53).

Paulo VI menciona a evangelizacdo da “cultura” e das “culturas” (EN 20): no primeiro
caso, trata-se da dimensdo intrinseca do ser humano, antropoldgica; no segundo caso, trata-se
da dimenséo historica, circunscrita aos diversos povos da terra. EN reforca esse principio ao
afirmar que tal nogdo de cultura se da “a partir sempre da pessoa e fazendo continuamente apelo
para as relacdes das pessoas entre si e com Deus” (EN 20). Se a evangelizagdo tem como uma
de suas finalidades transformar o homem todo, a partir de dentro, e se a cultura estd “radicada
essencialmente na natureza do homem” (MALAVER, 2014, p. 31, trad. nossa), nao se justifica
uma ac¢do evangelizadora que desconsidere a cultura como dimensao e expressao inerentes ao
ser humano. “Poder-se-ia exprimir tudo isto dizendo: importa evangelizar — ndo de maneira
decorativa, como que aplicando um verniz superficial, mas de maneira vital, em profundidade
e isto até as suas raizes — a cultura e as culturas do homem” (EN 20).

Para Paulo VI, todavia, hd uma distin¢cdo basica entre Evangelho e cultura: “O
Evangelho, e consequentemente, a evangelizacdo, ndo se identificam por certo com a cultura, e
sdo independentes em relagdo a todas as culturas” (EN 20). De acordo com Malaver (2014, p.
39), a diferenca entre o Evangelho e a cultura reside na diversidade dos sujeitos que operam
tais realidades: Deus, revelado em Cristo, e 0 homem, como criatura inserida no mundo. A
natureza transcendente do Evangelho, no &mbito da Revelacdo, impGe a Igreja a condicdo de
ndo estar ligada de maneira exclusiva e indissolivel a alguma cultura. O principio da
catolicidade da Igreja, sob a 6tica da evangelizacdo, leva a mesma Igreja a entrar em comunhéao
com as diferentes culturas, sem identificar-se com alguma delas e sem assumir um modelo
cultural especifico. A universalidade da salvacdo anunciada por Cristo, Evangelho de Deus,
impossibilita a identificacdo entre Evangelho e Cultura; em primeiro lugar, como vimos, pelo
ordenamento divino da salvacéo; e, posteriormente, pela destinacdo universal da salvacdo, a
todos os homens e mulheres de todas as culturas. Entretanto, a independéncia entre Evangelho
e cultura ndo significa incompatibilidade entre ambos: “[...] o reino que o Evangelho anuncia é
vivido por homens profundamente ligados a uma determinada cultura, e a edificagéo do reino
n&o pode deixar de servir-se de elementos da cultura e das culturas humanas” (EN 20)

Dentre os vinculos existentes entre o Evangelho e a cultura, temos, segundo Malaver
(2014, p. 40), um primeiro de ordem teoldgica ou soteriolégica: a pedagogia da Revelacéo.
“Revelando-se a seu povo, Deus falou de acordo com a cultura de cada época, até a sua plena
manifestagdo no Filho encarnado” (GS 58). No mistério da Encarnacdo, a Palavra do Pai se fez

carne e veio habitar entre n6s, vivendo no contexto de uma cultura concreta. Jesus Cristo,
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encarnando-se numa cultura, fez-se fundamento e modelo para a evangelizacao das culturas. O
segundo vinculo, de acordo com Malaver (2014, p. 41), é de ordem antropoldgica. A cultura,
como dimensdo essencial da pessoa humana, esta inscrita no plano da salvacdo por meio de
Cristo que instaura o seu Reino, que ndo se constitui apenas como Reino definitivo, numa
perspectiva escatoldgica de plenitude. Ele é o préprio Cristo, encarnado, e a Igreja, por mandato
de Cristo, deve continuar a instaura¢do do Reino até que Ele venha. Isso ndo ocorre a parte da
cultura, pois é na cultura que o ser humano vivencia os valores do Reino de Deus. Por fim, ha
também um vinculo de ordem eclesioldgica. Para Malaver (2014, p. 42), esse vinculo permite
um enriquecimento reciproco, tanto naquilo que a Igreja aporta a cultura como também no
quanto a cultura contribui ao ser e ao agir da Igreja. Nessa linha, a cultura ndo ¢ uma dimensao
passiva da redencdo, mas contribui, media e colabora com ela. Em outras palavras, o Evangelho
eleva as culturas, pois é capaz de impregnar a todas sem escravizar a nenhuma delas. Os valores
culturais eventualmente podem estar na contramao do desenvolvimento humano integral, “em
contraste com a Palavra de Deus e com o designio da salvagdo” (EN 19). Dessa forma, a
evangelizacao das culturas “busca renovar o homem desde dentro, protegé-lo e salva-lo do mal”
(MALAVER, 2014, p. 44, trad. nossa). As culturas, por sua vez, com seus valores e praticas,
podem explicitar aspectos da Revelagédo que ainda ndo foram suficientemente aprofundados. O
influxo do Espirito nas culturas possibilita a Igreja descobrir os muitos elementos da infinita
riqueza do Evangelho. N&o apenas o Evangelho é capaz de purificar e renovar as culturas, mas
também as culturas contribuem com o progressivo desenvolvimento do Reino por meio do que

misteriosamente Deus ali depositou como sabedoria divina.

1.2.2.3 O testemunho da vida

O terceiro elemento relativo a nocao de evangelizacdo é o testemunho da vida, ao qual
Paulo VI atribui uma “importancia primordial” (EN 21). O Pontifice é convicto da primazia do
anancio na evangelizagdo, mas considera algumas modalidades de aniincio, complementares
entre si e igualmente eficazes. Uma dessas modalidades € o testemunho da vida (testimonium
vitae): “um semelhante testemunho constitui j& proclamacéo silenciosa, mas muito valorosa e
eficaz da Boa Nova. Nisso hd ja um gesto inicial de evangelizacao” (EN 21). Para Martins
(1977, p. 74), a insisténcia da EN no testemunho da vida se deve ao fato de que o crédito de
uma ideia decorre de sua materializacdo. A distancia entre o anincio explicito do Evangelho e

a sua vivéncia nega o fundamento mesmo da evangelizacdo, uma vez que Jesus condenou
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severamente a discordancia entre a palavra e a vida®3. “A palavra do anunciador do Evangelho
sera ouvida e aceita somente se confirmada pela prépria vida. O testemunho &, entre todas, a
palavra mais convincente. A mais acessivel e inteligivel ao homem moderno (MARTINS, 1977,
p. 74).

Para Paulo VI, o testemunho da vida pautada no Evangelho tem como primeiro efeito
nos destinatarios da evangelizacdo uma série de interrogacdes: “Por que € que eles sdo assim?
Por que é que eles vivem daquela maneira? O que é — ou quem €é — que os inspira? Por que é
que eles estdo conosco?” (EN 21). Tais perguntas, num primeiro momento, nao afloram no
nivel do intelecto, mas no coragdo; ou seja, tocam diretamente os principais sentidos da vida,
aqueles que, em ultima analise, orientam a existéncia. Paulo V1 apresenta o testemunho da vida
na EN antes de tratar do antncio explicito de Cristo, e isso para evidenciar o nexo indissoluvel

que deve existir entre um e outro, sob pena de mutilacdo da acdo evangelizadora.

Suponhamos um cristdo ou um grupo de cristdos que, no seio da comunidade humana
em que vivem, manifestam a sua capacidade de compreenséo e de acolhimento, a sua
comunhdo de vida e de destino com os demais, a sua solidariedade nos esforcos de
todos para tudo aquilo que é nobre e bom. Assim, eles irradiam, de modo
absolutamente simples e esponténeo, a sua fé em valores que estdo para além dos
valores correntes [...] (EN 21).

O testemunho da vida se da, prioritariamente, no seio da comunidade humana, no
mundo, especialmente nos espagos em que o Evangelho ainda ndo foi acolhido. Hoje, a
presenca da Igreja nos diversos povos nao garante que a Palavra da qual é portadora seja ouvida
e vivenciada. Em face do pluralismo cultural e religioso hodierno, a fé cristd € mais uma dentre

tantas propostas religiosas®*. Nesse contexto, o Evangelho ndo pode ser negligenciado, porque

¢ a salvacdo dos homens que estd em causa; é a beleza da Revelagdo que ela
representa; depois, ela comporta uma sabedoria que ndo é deste mundo. Ela é capaz,
por si mesma, de suscitar a fé, uma fé que se apdia na poténcia de Deus. Enfim, ela é
a Verdade. Por isso, bem merece que o apostolo lhe consagre todo o seu tempo, todas
as suas energias e lhe sacrifique, se for necessario, a sua prépria vida (EN 5).

A Verdade ndo € uma ideia ou uma formulacdo, é uma Pessoa, Jesus Cristo. A sede da

verdade que interpela e move o homem pos-moderno é saciada no encontro com esta Pessoa.

58 Cf. Mt 23,1-12.

5 Para o aprofundamento da quest&o: LIBANIO, Jodo Batista. O Sagrado na P6s-Modernidade. In: A Sedug&o do
Sagrado. O Fendmeno Religioso na Virada do Milénio. Petrdpolis: Vozes, 1998. p. 61-78; MARTELLI, Stefano.
A religido na sociedade pés-moderna: entre secularizagdo e dessecularizagdo. Trad. Euclides Martins Balancin.
S8o Paulo: Paulinas, 1995; MIRANDA, Mario de Franca. A Igreja numa sociedade fragmentada. Escritos
eclesiolégicos. Sdo Paulo: Loyola, 2006.
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Dai o carater essencial do testemunho da vida para a evangelizacdo, uma vez que é pelas obras
que se apresenta a forca desse encontro e se desperta para a fe.

O mundo reclama e espera de nds simplicidade de vida, espirito de oracéo, caridade
para com todos, especialmente para com 0s pequeninos e 0s pobres, obediéncia e
humildade, desapego de ndés mesmos e rendncia. Sem esta marca de santidade,
dificilmente a nossa palavra fara a sua caminhada até atingir o coracdo do homem dos
nossos tempos; ela corre o risco de permanecer va e infecunda (EN 76).

O testemunho da vida é meio privilegiado de evangelizagdo®, inclusive para a propria
Igreja enquanto necessita ela mesma ser evangelizada perenemente, num continuo retorno a
Jesus Cristo, para que se mantenha fiel & missdo que lhe foi confiada. EN acena para a
importancia do testemunho na evangelizagdo dos “batizados ndo praticantes, ou de pessoas que

vivem em cristandades, mas segundo principios que ndo sdo nada cristdos” (EN 21).

1.2.2.4 O anuncio explicito de Jesus Cristo

O quarto elemento referido na nogdo de evangelizacdo da EN é propriamente o andncio
explicito de Jesus Cristo. Este antincio ndo se constitui de uma retdrica sofisticada, mas de
expressoes simples, claras e transparentes que exprimem a ldgica divina. “[...] o mais belo
testemunho vird a demonstrar-se, com o andar do tempo, impotente, se ele ndo vier a ser
esclarecido, justificado [...] explicitado por um antncio claro e inelutavel do Senhor Jesus” (EN
22). O anlncio diz da forca da Palavra®®, que é o proprio Jesus. A Palavra anunciada é geradora
de vida em todo aquele que a escuta e a acolhe. “Pois a fé vem da pregacao e a pregacdo ¢é pela
palavra de Cristo” (Rm 10,17). Segundo Martins (1977, p. 66), a razdo teologica adotada pela
EN em favor da necessidade do anuncio da Palavra é o exemplo de Cristo e dos Apdstolos.
Jesus dedicou grande parte de sua vida ao andncio da salvacdo e a proclamacdo do Reino de
Deus. Os Apdstolos, por sua vez, dedicaram-se intensamente ao ministério da palavra,
anunciando Jesus Cristo com intrepidez. “A historia da Igreja, a partir da pregac¢do de Pedro na
manh& do Pentecostes, identifica-se e confunde-se com a historia de tal anuncio” (EN 22).

Paulo VI retoma algumas preocupaces histdricas da Igreja quando esta se vé impelida

a anunciar Jesus Cristo: “Quem enviar a anunciar o mistério de Jesus? Com que linguagem

%5 "0 homem contemporaneo escuta com melhor boa vontade as testemunhas do que os mestres — diziamos ainda
recentemente a um grupo de leigos — ou entdo se escuta 0os mestres, é porque eles sdo testemunhas” (EN 41).

% “A Palavra de Deus, seja ela escrita ou pregada, se nos apresenta com uma certa condi¢do ou estrutura
sacramental. Ela oferece um sentido e exerce uma eficacia que vai além da materialidade das palavras escritas ou
pronunciadas” (CONGAR, 1989, p. 38).
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anunciar um tal mistério? Como fazer para que ele ressoe e chegue a todos aqueles que hao de
ouvi-lo?” (EN 22). Para Martins (1977, p. 67), tais perguntas assinalam que Paulo VI tem diante
de si as diversas objecdes feitas hoje contra o anuncio do Evangelho, seja pela enorme
quantidade de discursos enfadonhos e desprovidos de sentido, pela supervalorizacdo da imagem
ou ainda pelo respeito a liberdade religiosa. Entretanto, nenhuma destas objeges justifica uma

possivel desvalorizacdo da palavra como meio excelente da evangelizacao.

Sim: a pregacdo, a proclamagéo verbal de uma mensagem, permanece sempre como
algo indispensavel. Nés sabemos bem que o homem moderno, saturado de discursos,
se demonstra muitas vezes cansado de ouvir e, pior ainda, como que imunizado contra
a palavra. Conhecemos também as opiniGes de numerosos psic6logos e soci6logos,
que afirmam ter o homem moderno ultrapassado ja a civilizacdo da palavra, que se
tornou praticamente ineficaz e indtil; e estar vivendo, hoje em dia, na civilizagéo da
imagem. Estes fatos deveriam levar-nos, como é ébvio, a pdr em pratica na
transmissdo da mensagem evangélica os meios modernos criados por esta civilizagdo
[...] A palavra continua a ser sempre atual, sobretudo quando ela for portadora da forca
divina (EN 42).

Paulo VI compreende o anuncio como kerigma, como pregacdo ou ainda como
catequese, mas nao o identifica, em sentido estrito, com a evangelizacdo, dado que o anuncio é
um de seus aspectos (EN 22). Nesse sentido, qual é o conteido do anuncio? “N&o havera nunca
evangelizacdo verdadeira se 0 nome, a doutrina, a vida, as promessas, 0 reino, 0 mistério de
Jesus de Nazaré, Filho de Deus, ndo forem anunciados” (EN 22). Tal contetdo é o Evangelho
auténtico e integral. A Igreja evangelizadora nao € detentora do Evangelho, mas sua servidora;
ndo prega a si mesma, mas a Jesus Cristo e seu Mistério Pascal. As diferentes formas de anuncio
correspondem a exigéncia intrinseca da evangelizagdo: “Esta fidelidade a uma mensagem da
qual nds somos os servidores, e as pessoas a quem nos a devemos transmitir intacta e vida,
constitui o eixo central da evangeliza¢ao” (EN 4). E ainda: “[...] a evangelizagdo correria 0 risco
de perder a sua forca e de se desvanecer se fosse despojada ou fosse deturpada quanto ao seu
conteddo [...]” (EN 63).

1.2.2.5 Adesdo ao Evangelho, comunidade eclesial e apostolado

O quinto aspecto da evangelizacdo em EN se refere a uma de suas finalidades: a “adesdo
vital numa comunidade eclesial” (EN 23). A “adesdo vital”, para Paulo VI, ¢ a “adesdo do
coracdo” (EN 23), ou seja, a adesdo da pessoa a Jesus Cristo e ao programa de vida proposto e
vivido por Ele. Essa adesdo é decorrente da transformacgdo interior, da conversdo da

consciéncia, fruto da experiéncia pessoal com a Boa Nova, com o Evangelho de Jesus, com Ele
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mesmo. “[...] adesdo, numa palavra, ao reino [...] a0 “‘mundo novo’, ao novo estado de coisas, a
nova maneira de ser, de viver, de estar junto com os outros, que o Evangelho inaugura” (EN
23). Adesdo, portanto, para a EN, é o assentimento pleno as exigéncias e as consequéncias do
Evangelho, aos principios de vida que ele contém, os quais passam a orientar decisivamente a
existéncia. A adesdo da vida, que ndo ¢ “abstrata e desencarnada” (EN 23), tem como um de
seus imperativos uma “entrada visivel numa comunidade de fi¢is” (EN 23). Esta comunidade ¢
a lgreja, comunidade daqueles que tiveram — e continuamente tem — suas vidas transformadas
por Jesus Cristo. Os cristaos, por conseguinte, sdo, na Igreja, “sinal da transformagao e sinal da
novidade de vida” (EN 23). Sendo a Igreja sacramento visivel da salvacdo, ou seja, da vida
nova em Cristo, cada pessoa que adere ao Evangelho é convidada a tomar parte na comunidade
eclesial, de modo que também ela possa comunicar aos outros a vida nova que recebeu. Para
Paulo VI, a adesdo a Igreja se da, prioritariamente, pela insercdo e participacdo numa
comunidade eclesial, especialmente nas Igrejas particulares, “constituidas concretamente por
esta ou aquela porcdo da humanidade, que fala uma determinada linguagem e é tributéria de
certa heranca cultural, de uma visdo do mundo, de um passado histérico e, enfim, de um
substrato humano especifico” (EN 62). Todavia, tal adeséo supera o mero vinculo institucional,
que s6 tem sentido quando compreendido e vivenciado a luz da adesio a missédo da Igreja, “sua
mais profunda identidade” (EN 14). Sendo assim, chegamos ao sexto aspecto da evangelizacéo:

a evangelizagdo como “causa de um novo apostolado” (EN 24).

Finalmente, aquele que foi evangelizado, por sua vez, evangeliza. Esta nisso o teste
de verdade, a pedra-de-toque da evangelizag&o: ndo se pode conceber uma pessoa que
tenha acolhido a Palavra e se tenha entregado ao reino sem se tornar alguém que
testemunha e, por seu turno, anuncia essa Palavra (EN 24).

A adesdo a comunidade se mostra incompleta e estéril se ndo motiva, desde dentro, uma
disposicdo e uma atitude missionérias. Comunidades cujos cristdos encontram-se indiferentes
adimens&o do apostolado, numa situagio de “introversdo eclesial”®’, necessitam de uma sincera
e profunda revisdo quanto a sua acdo evangelizadora, sob pena de a manterem indcua e
fragmentada, destinada & manutencao dos processos pastorais ja existentes, determinados quase
que em absoluto pela observancia dos preceitos morais e pela distribuicdo dos sacramentos e

em nada pelo impulso da misséo.

57 JOAO PAULO II. Exortagdo Apostdlica Ecclesia in Oceania, 19.
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1.2.2.6 Evangelizagdo e libertagéo

A tensdo escatoldgica presente na mensagem evangelizadora®® explicita “a interpelagao
reciproca que se fazem constantemente o Evangelho e a vida concreta, pessoal e social, dos
homens” (EN 29). Sem renegar sua natureza e finalidade religiosas, a evangelizagao repercute
na vida pessoal, social, politica, cultural e econdmica dos seres humanos. Para Paulo VI, isso
se da em virtude da relagdo existente entre evangelizacdo e libertagcdo, pois a evangelizacédo
compreende uma mensagem de libertacdo (EN 30), explicitada pelos povos que empreendem

seus esforgos na luta pela superacdo dos males que os marginalizam.

A Igreja [...] tem o dever de anunciar a libertagdo de milhdes de seres humanos, sendo
muitos destes seus filhos espirituais; o dever de ajudar uma tal libertacdo nos seus
comecos, de dar testemunho em favor dela e de envidar esforgos para que ela chegue
a ser total (EN 30).

Assumindo que a libertacdo das gentes € parte integrante e essencial da acgdo
evangelizadora, Paulo VI procura explicar como ambas se articulam. Primeiramente, explicita
os lagos profundos que existem entre evangelizacdo e promocgao humana (EN 31), identificando
esta Ultima com as no¢des de desenvolvimento e libertacdo. Esses lacos sdo de trés ordens:
antropoldgica, teoldgica e evangélica. Os de ordem antropolégica se referem aos
condicionamentos e problemas sociais e econémicos aos quais 0 ser humano esta submetido
enquanto é evangelizado. Os de ordem teoldgica indicam o vinculo essencial entre os planos da
criagdo e da redencdo, haja vista que abrangem situacdes concretas de injustica. Por fim, os de
ordem evangélica expressam a ordem da caridade, o0 mandamento novo do amor, a Deus e ao
préximo, que implica a promocao da justica, da paz e do desenvolvimento humano.

Entretanto, Paulo VI procura dirimir toda espécie de confusdo ou ambiguidade
originadas de uma inadequada compreensdo da nocao de libertacdo. Para isso, referencia os

Padres Sinodais®®, que, ao tratarem do tema da libertagdo, “forneceram os principios

58 A proposito, ver: FELLER, Vitor Galdino. O Deus da revelagdo: a dialética entre Revelagao e libertagdo na
teologia latino-americana, da Evangelii nuntiandi a Libertatis conscientia. 1987. 227 f. Tese (Doutorado) —
Pontificia Universitd Gregoriana, Roma, 1987; SILVA, Ricarte de Normandia. Dimensdo Escatoldgica da
Evangelizagcdo. Um Estudo Teoldgico-Pastoral da Escatologia da Exortacdo Apostdlica Evangelii Nuntiandi do
Papa Paulo VI. 2009. 143 f. Dissertacdo (Mestrado) — Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2009.

% Segundo Carvalheira et al. (1975, p. 35), os Padres Sinodais tinham como dado assumido no Sinodo o fato de
gue a libertacdo do homem é parte integrante da agdo evangelizadora da Igreja. As consequéncias de tal verdade
passaram a ser objeto de discussdo, uma vez que o dualismo evangelizacdo-libertacdo estava superado. A acédo
libertadora, como sinal de Jesus Cristo, deve realiza-la a Igreja junto aos que sofrem. Desse modo, profeticamente,
a luz da Palavra, a Igreja julga a si mesma e a sociedade. Visando a renovagdo da humanidade, ao homem novo
em Cristo pelo Espirito, a Igreja, por consequéncia, fomenta a nova comunidade humana, esta pautada na
fraternidade, na solidariedade, na justica, no amor e na paz.
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iluminadores para bem se captar o alcance e o sentido profundo da libertagéo, conforme ela foi
anunciada e realizada por Jesus de Nazaré e conforme a Igreja a apregoa” (EN 31). Muitos
cristdos, em seus esforgcos generosos no sentido de promover uma acéo eclesial efetiva perante
os problemas humanos, tem sido tentados a reduzir a missao da Igreja a um “projeto
simplesmente temporal” (EN 32), pautado em objetivos antropocéntricos, portador de uma
salvacdo que se identifica com o bem-estar material e atualizado unicamente por meio de
atividades politicas e sociais. O significado original da Igreja ndo esta ai, afirma Paulo VI. Se
assim fosse, a mensagem de libertacéo estaria a mercé das diversas ideologias e partidarismos

politicos. No Discurso de abertura do Sinodo de 1974, disse o Pontifice da

necessidade de ser reafirmada claramente a finalidade especificamente religiosa da
evangelizagdo. Esta Ultima perderia a sua razdo de ser se se apartasse do eixo religioso
que a rege: o reino de Deus, antes de toda e qualquer outra coisa, no seu sentido
plenamente teoldgico (AAS 66, 1974, p. 562).

EN dedica alguns de seus numeros (33-38) a esclarecer, do ponto de vista teoldgico,
qual a natureza da libertacdo evangélica e qual a sua relacdo com a acdo evangelizadora da
Igreja. Inicialmente (EN 33), afirma que a libertagdo ndo é limitada as dimensdes econémica,
politica, social e cultural. A auténtica libertacdo € a libertacdo do homem integral, inclusive de
sua dimensdo transcendente. Logo, a antropologia da imago Dei esta na base do conceito cristdo
de libertacdo, pois sem essa consideracdo antropoldgica seria impossivel considerar a missdo
de Cristo e da Igreja como misséo libertadora. Sendo assim, libertagdo humana e salvagdo em
Cristo ndo se identificam. Atesta-nos a Revelacdo, a fé e a propria historia que parte das
diferentes noc¢des de libertacdo ndo € compativel com a visdo evangélica do homem. Ainda que
haja 0 bem-estar e o desenvolvimento, isso ndo é garantia e condi¢cdo da chegada do Reino de
Deus. E fato que a libertagdo cristd, radicalmente evangélica, comporta a construcdo de
estruturas mais humanas e mais justas que respeitem a dignidade da pessoa humana e rechacem
a opressdo que as escraviza. Porém, tais estruturas se mostrardo insuficientes e alienantes se
ndo concorrerem para a conversdo do coracdo humano e se delas ndo brotar um novo modo de
encarar a realidade. Jesus Cristo sempre vinculou o antincio do Reino ao convite a conversio®.
A libertac&o cristd, segundo Paulo VI (EN 37), exclui todo tipo de violéncia. A forca das armas,
a morte de pessoas, a opressao e a escravizacdo ndo sdo meios da verdadeira libertacdo

evangélica e crista.

80 “Depois que Jodo foi preso, veio Jesus para a Galiléia proclamando o Evangelho de Deus: ‘Cumpriu-se 0 tempo
e 0 Reino de Deus esté& proximo. Arrependei-vos e crede no Evangelho”” (Mc 1,14-15).
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“E o que faz ela [a Igreja], entdo?” (EN 38), pergunta-se Paulo VI. Ela anima os cristdos
“libertadores”, encorajando-0s a dedicarem seus esfor¢cos na libertagdo dos outros por meio da
vivéncia da fé e do amor fraterno e mediante a apropriacao da doutrina social da Igreja, critério
para a acdo, participacdo e compromisso dos cristdos no mundo. Nao se trata de identificar a
luta crista pela libertagdo com militancia politica, mas sim de inserir o trabalho dos cristdos
numa perspectiva libertadora fundada no designio global da salvag&o.

Assim, ao pregar a libertacdo e ao associar-se aqueles que operam e sofrem com o
sentido de a favorecer, a Igreja ndo admite circunscrever a sua missao apenas no
campo religioso, como se se desinteressasse dos problemas temporais do homem; mas
reafirmando sempre o primado de sua vocacdo espiritual, ela recusa-se a substituir o
andncio do reino pela proclamagdo das libertagbes puramente humanas e afirma
mesmo que a sua contribuicdo para a libertacdo ficaria incompleta se ela
negligenciasse anunciar a salvagdo em Jesus Cristo (EN 34).

1.2.2.7 O nucleo dinamico da mensagem evangelizadora

O capitulo terceiro da EN apresenta o “contetido da evangelizagdo” (EN 25-39). Paulo
VI reconhece que had uma parte mutavel desse conteddo, que ele denomina “elementos
secundarios” (EN 25). Estes dependem das “circunstancias mutaveis” (EN 25), das culturas nas
quais as pessoas vivem. No entanto, ha um “contetido essencial”, uma “substancia viva” (EN
25), que ndo estd condicionada a quaisquer circunstancias e que, permanecendo sempre a
mesma, dinamiza a mensagem da evangelizagéo.

O primeiro elemento que compde o nucleo dindmico da mensagem evangelizadora é o
testemunho do amor do Pai. Numa simples, mas sempre importante, formulacdo, temos que
“evangelizar é, em primeiro lugar, dar testemunho, de maneira simples e direta, de Deus
revelado por Jesus Cristo, no Espirito Santo” (EN 26). Paulo VI novamente situa a agao
evangelizadora no Mistério da Trindade, pondo de lado uma concep¢do instrumental da
evangelizacdo. O testemunho da vida, como atitude evangelizadora fundamental (EN 21), é
igualmente contelido essencial da evangelizacdo na medida em que proporciona, “para muitos
talvez, o Deus desconhecido, que eles adoram sem lhe dar um nome, ou que eles procuram por
forca de um apelo secreto do coracdo quando fazem a experiéncia da vacuidade de todos os
idolos” (EN 26). Ou seja, a evangelizacdo, ou os evangelizadores, dao testemunho de uma
experiéncia vital de acolhida do mistério trinitario, cujo centro é o amor de Deus pelos homens
e mulheres. Este amor é o contetdo nuclear da evangelizagdo porque é amor de Pai®! e ndo

amor de “uma poténcia andnima e longinqua” (EN 26).

61 “Vede que manifestagio de amor nos deu o Pai: sermos chamados filhos de Deus. E nos o somos!” (1Jo 3,1).
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O amor do Pai, todavia, revela-se em Jesus Cristo, o Filho de Deus encarnado. Ele € a
expressdo maxima do amor de Deus pela humanidade, enviado para inaugurar o Reino e para

redimir e salvar a todos. Por isso

a evangelizagdo, ha de conter também sempre — ao mesmo tempo como base, centro
e apice do seu dinamismo — uma proclamacao clara que, em Jesus Cristo, Filho de
Deus feito homem, morto e ressuscitado, a salvagdo é oferecida a todos homens, como
dom da graca e da misericérdia do mesmo Deus (EN 27).

Conscientes da centralidade de Cristo na a¢do evangelizadora — pois Ele ndo é apenas o
maior dos evangelizadores, mas € o proprio Evangelho — reconhecemos que a salvacdo que
anuncia e realiza é, de fato, o nlcleo dindmico da mensagem evangelizadora. E na sua
encarnacao, na sua vida e no seu Mistério Pascal que nos é revelado o amor do Pai, e é pelo seu
mandato missionario que nos vem o Espirito Santo da Verdade. N&o se trata de um contetdo
prioritariamente intelectual, mas de uma mensagem que toca a existéncia e é acolhida como
graca. A proclamacdo auténtica da salvacdo em Cristo suscita a fé e a abertura do coracéo para
a experiéncia de ser salvo.

Paulo VI explica essa realidade ao dizer que a salvagdo de Jesus Cristo ndo ¢ “uma
salvacdo imanente ao mundo, limitada as necessidades materiais ou mesmo espirituais [...]”
(EN 27). E uma salvacéo transcendente, que visa & comunhéo plena do ser humano com Deus
na eternidade. E a salvaco escatoldgica, que gradativamente o ser humano vai acolhendo como
dom e graca a medida que vivencia o Reino inaugurado por Cristo, mas certo de que tal Reino
tem por destino e consumacao final a vida eterna. Isso ndo significa que a evangelizagéo
proponha uma mensagem desvinculada ou alheia a realidade concreta dos homens e mulheres.
A nocgao de “esperanga” acompanha o antincio da salvagdo ndo somente pela referéncia ao além,
“vocagdo profunda e definitiva do homem” (EN 28), mas pela continuidade que estabelece entre
0 provisorio e 0 permanente, entre o passageiro e o eterno. E evidente que ha descontinuidades
nessas relacdes, isso em virtude da natureza transcendente da salvacdo. Contudo, o contetido da
evangelizacdo ndo prescinde do tempo, da histéria, das vicissitudes e das contingéncias do

mundo criado:

a pregacdo do amor de Deus para conosco e do nosso amor a Deus, a pregacédo do
amor fraterno para com todos os homens — capacidade de doacéo e de perddo, de
renlincia e de ajuda aos irmdos — que promana do amor de Deus e que é o nlcleo do
Evangelho; a pregacdo do mistério do mal e da busca ativa do bem (EN 28).



58

A oracéo, a adoracgéo, a acdo de gracas e principalmente os sacramentos — com destaque
para a Eucaristia — igualmente concorrem para a integridade da mensagem evangelizadora e

para o0 anuncio da salvacdo, uma vez que exprimem o préprio agir de Cristo na Igreja.

1.3 O ESPIRITO SANTO, PRINCIPAL AGENTE DA EVANGELIZACAO

No sétimo capitulo da EN (EN 74-80), Paulo VI explana aquelas que considera as
“disposi¢des interiores que hdo de animar os agentes da evangeliza¢dao” (EN 74). Ao conjunto
destas disposi¢0es atribui a qualificagdo de “espirito da evangelizagdo”, mesma expressdo que
intitula o referido capitulo. “Pulverizadas” em toda a EN, essas disposi¢cdes nos remetem a
complexidade da acdo evangelizadora pelo fato de estarem associadas aos diversos aspectos da
evangelizacdo e ao seu conteudo. Teologicamente, o Mistério de Cristo é o fundamento da
evangelizacdo, sendo a Igreja “sacramento universal da salvagao” na perpetuagdo da missdo de
Jesus. Esse Misterio, entretanto, tem sua razdo Ultima no mistério trinitario, tal como nos
apresentaa LG (LG 1). O Pai, em sua vontade salvifica e designio benevolente, enviou o Filho
como anunciador do Reino e salvador do género humano. Ap6s a consumacao de sua obra, 0
Espirito Santo foi enviado para a santificacdo da Igreja e para que todos tivessem acesso ao Pai,
por Cristo (LG 1). O misterio da Igreja tem sua fonte e origem na Trindade, a partir do mandato
missionario de Jesus. E a acolhida desse mistério que transforma o coragdo do crente,
convertendo-o a Cristo pelo poder do Espirito Santo. A Igreja é a comunidade daqueles que,
regenerados e incorporados a Cristo pelo batismo, dispbe-se, pelo influxo do Espirito, a
anunciar o Evangelho e a testemunhar a vida nova em Cristo. E a essa experiéncia que Paulo
VI se refere ao destacar as disposicdes interiores dos evangelizadores: as motivagdes e as
atitudes mais fundamentais que ddo sentido a evangelizacdo. Trata-se, pois, do espirito da
evangelizacéo.

Como dissemos, essas disposicdes interiores aparecem de maneira implicita no caminho
exortativo da EN. O fato de Paulo VI dedicar um capitulo inteiro a explicitacdo de tais
disposi¢des nos revela, ao menos, duas de suas intencdes. A primeira, e mais evidente, é a de
apresenta-las como elementos essenciais da evangelizacdo, sobrepostos as diferentes “técnicas
da evangeliza¢ao” (EN 75). Sem tais motivacOes, a acdo evangelizadora dos cristdos estaria
privada de seu fundamento e de seu horizonte, pois, em Gltima anéalise, elas se constituem em
expressdes interiores da propria dimensdo cristoldgico-eclesioldgica da evangelizacdo. Vale

salientar que, para Paulo VI, essas disposi¢des ndo se identificam com estados de animo
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subjetivos. Antes disso, sdo efeitos da multiforme graca de Deus® derramada nos coragdes que
acolnem a Palavra e buscam conformar-se a Cristo. A segunda intencdo refere-se ao
oferecimento de uma chave de leitura de toda a EN, que possibilita ao leitor retornar ao texto,
procedendo a uma leitura trinitaria do documento e descobrindo em sua totalidade os aspectos
pertinentes ao espirito da evangelizacdo. Nas palavras do Papa Montini, o espirito da
evangelizagdo exprime “as condigdes que hdo de tornar essa evangelizagdo, ndo apenas
possivel, mas também ativa e frutuosa” (EN 74). O realce do sétimo capitulo a essas condi¢des
se justifica na medida em que serve de aporte para a toda a EN, pois é impossivel considerar a
evangelizacdo em seus diversos aspectos sem levar em conta suas motivagdes de principio.

O Espirito Santo €, para Paulo VI, o “agente principal da evangelizacdo” (EN 75) por
ser Ele a agir, impulsionar e conduzir toda a Igreja e todos os evangelizadores na missdo de
anunciar a Boa Nova. Isso ndo é diferente com Cristo, sobre quem o Espirito desceu sob a forma
de pomba e que foi ungido pelo mesmo Espirito para anunciar a salvagdo. Por essa razdo,
podemos afirmar que o “espirito” da evangelizagdo na EN é o “Espirito Santo”. Todas as
motivagdes interiores da evangelizacdo tem sua origem na a¢ao do Espirito. Os “tempos novos
de evangelizacdo” (EN 2) almejados por Paulo VI tem por pressuposto uma “Igreja ainda mais
arraigada na forca e na poténcia imorredouras do Pentecostes” (EN 2).

Nas secOes que seguem procuraremos apresentar os diferentes aspectos do
protagonismo do Espirito Santo na evangelizacdo, identificando no texto da EN os elementos
explicitos e implicitos do espirito da evangelizacdo, a fim de compreendermos 0s nexos

existentes entre as dimensdes cristologica, pneumatologica e eclesioldgica da evangelizagéo.

1.3.1 O Espirito e a missdo de Jesus

No inicio de EN, Paulo VI reflete teologicamente sobre a Igreja evangelizadora, e sobre
aevangelizacdo, sempre a partir do Cristo evangelizador, o “Evangelho de Deus”. Como vimos,
essa ligacdo exprime a dimensdo cristologico-eclesiolégica fundamental da evangelizacéo,
nacleo da teologia montiniana da evangelizacdo. Nao ha outro principio que ndo Jesus Cristo e
0 seu Evangelho. O cristocentrismo de Paulo VI, portanto, é o ponto de apoio e a chave
hermenéutica de sua eclesiologia missionaria. Procedimento semelhante ocorre ao final de sua
Exortacdo, mas agora numa dimenséo cristologico-pneumatoldgica, igualmente fundamental

no &mbito da evangelizacdo. Enfatizando essa dimens&o nos termos de uma pneumatologia da

62 Cf. 1Pd 4,10.
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missdo, EN prossegue eficazmente com o movimento de resgate da Pessoa do Espirito Santo,

especialmente na sua relagdo com a missao da Igreja.

Nunca sera possivel haver evangelizacdo sem a agdo do Espirito Santo. Sobre Jesus
de Nazaré, esse Espirito desceu no momento do batismo, a0 mesmo tempo em que a
voz do Pai — ‘Este ¢ o meu filho no qual ponho as minhas complacéncias’ —
manifestava de maneira sensivel a eleicdo e a missdo do mesmo Jesus (EN 75).

O ministério publico de Jesus — 0 antncio do Reino e da salvacdo — teve inicio pela agdo
do Espirito Santo. Sua misséo de anunciador da Boa Nova foi manifestada publicamente na voz
do Pai, mas foi o poder do Espirito que o revestiu e 0 consagrou para a missdo. O principio da

vida missionaria do Senhor foi o Espirito Santo, a tal ponto que na Galiléia ele afirmou:

O Espirito do Senhor est4d sobre mim, porque me consagrou pela uncdo para
evangelizar os pobres; enviou-me para proclamar a libertagdo aos presos e aos cegos
a recuperacgdo da vista, para restituir a liberdade aos oprimidos e para proclamar um
ano de graga do Senhor (Lc 4,18-19).

Paulo VI utiliza esta passagem do Evangelho de Lucas para introduzir a dimenséo
cristologica da evangelizacdo (EN 6), ja acenando para o fato de que o testemunho e a missao
de Jesus assumem “‘significado pleno” (EN 6) a luz da ungéo do Espirito que recebeu, pois foi
esta uncéo que o impeliu a anunciar a Boa Nova. Nas palavras de Jodo Paulo 11, a misséo de
Jesus — o “Messias” — deu-se na plenitude do Espirito Santo, pois “Messias” significa
literalmente “Cristo”, ou seja, “Ungido”, “ungido com o Espirito Santo” (DeV 15). Tendo por
pressuposto a essencial relacdo entre Cristo e 0 Espirito no &mbito da evangelizacéo, podemos
afirmar, na perspectiva lucana, que, sendo Cristo o “Evangelho”, o Espirito ¢ o “evangelizador”
por exceléncia, uma vez que é por sua forca e poténcia que a salvacdo e o Reino de Deus séo
atualizados®. E ao final de sua misso terrena, prometeu e enviou o Espirito sobre os ap6stolos:
“E aos discipulos que estava prestes a enviar, disse: ‘Recebei o Espirito Santo’” (EN 75). Ou

seja, toda a vida de Cristo € manifestacdo de sua unido intima com o Pai no Espirito Santo.

Jesus foi enviado pelo Pai para anunciar o Evangelho. Para este envio foi ungido pelo
Espirito Santo em sua vida terrena e todos 0s aspectos de seu mistério — encarnacao,
ensinamentos, milagres, chamado e envio dos Doze, morte e ressurrei¢do,
continuidade por meio dos seus — formam parte de sua atividade evangelizadora
(JIMENEZ, 2000, p. 77, trad. nossa).

83 Cf. Lc 4,18-19.
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Segundo Congar (2009, p. 33), o Espirito constituiu “santo” e “Filho de Deus” o menino
nascido de Maria. Novamente o Espirito agiu no batismo de Jesus, constituindo-o Messias e
repousando sobre ele. Pelo Espirito, o Cristo agira e o mesmo Senhor dara o Espirito, “pois, se
ele foi consagrado por ocasido de seu batismo para seu ministério profético, é quando ele for
‘exaltado a direita de Deus’ que ele podera retomar o Espirito (cf. At 2,33)”. Congar (2009, p.

38) assim continua:

A descida do Espirito sobre Jesus durante o seu batismo € descrita como uma uncéo:
uncdo profética, uncdo para uma missdo de anuncio [...] Sdo Lucas mostrara a
consequéncia disso nos Atos dos Apdstolos: sendo Pentecostes para a Igreja o que o
batismo foi para Jesus, ou seja, pelo dom e pela for¢a do Espirito, a consagragdo para
0 ministério, a misséo, o testemunho.

Dai a estreita vinculacdo entre os diversos aspectos da evangelizacdo de Jesus — do
Cristo evangelizador — explicitados por Paulo VI no primeiro capitulo da EN e a centralidade
do Espirito na missdo de Jesus: tudo ele o faz no Espirito, a fim de cumprir o mandato do Pai.
Assim também os cristdos que se deixam conduzir pelo Espirito participam da missdo

evangelizadora de Jesus.

1.3.2 O Espirito e a missdo da Igreja

No ambito da evangelizacdo, a dimenséo cristoldgico-pneumatoldgica nos encaminha
para a dimensdo pneumatoldgico-eclesioldgica da missdo, em perfeita harmonia com a anterior:
“A lIgreja peregrina €, por sua natureza, missionaria, visto que tem a sua origem, segundo o
designio de Deus Pai, na ‘missao’ do Filho e do Espirito Santo” (AG 2). Para Paulo VI, do
Cristo evangelizador, ungido e conduzido pelo Espirito, nasce a Igreja, depositaria e
continuadora de sua missao. Dada a proeminéncia do Espirito Santo na missao de Jesus, temos
que a Igreja é constituida pelo mesmo Espirito. “Realmente, ndo foi sendo depois da vinda do
Espirito Santo, no dia de Pentecostes, que 0s apostolos partiram para todas as partes do mundo
a fim de comecarem a grande obra de evangelizacdo da Igreja [...]” (EN 75). Os Atos dos
Apdstolos narram como os apoéstolos, cheios do Espirito Santo, testemunharam Jesus Cristo.
As primeiras comunidades cristds, confortadas pelo Espirito, desenvolviam-se e contemplavam
os sinais e as maravilhas de Deus operadas atraves dos apostolos. A Igreja nascente teve sua

missao forjada no poder do Espirito, pois

Ele é a alma desta mesma Igreja. E ele que faz com que os fiéis possam entender 0s
ensinamentos de Jesus e 0 seu mistério. Ele é aquele que, hoje ainda, como nos inicios
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da Igreja, age em cada um dos evangelizadores que se deixa possuir e conduzir por
ele, e pde na sua boca as palavras que ele sozinho ndo poderia encontrar, a0 mesmo
tempo que predispde a alma daqueles que escutam a fim de a tornar aberta e
acolhedora para a Boa Nova e para o reino anunciado (EN 75).

De acordo com Jiménez (2000, p. 77), a Igreja é evangelizadora ndo somente pelo
mandato missionério de Jesus, mas também porgue é movida, como Cristo, pelo Espirito Santo.
Assim, o Espirito é o protagonista da evangelizacao, pois torna possivel a acolhida da palavra
da salvacao e plenifica a obra evangelizadora da Igreja, guiando-a no decorrer dos tempos. O
texto da EN é categorico ao afirmar a impoténcia das diversas técnicas de evangelizacdo se
estas forem tidas como critérios e condicGes primeiras para o éxito da acdo evangelizadora. O
Espirito, portanto, tem a primazia também na esfera dos meios utilizados para evangelizar.

Paulo VI, situado no contexto pos-conciliar, reconhece que “vivemos na Igreja um
momento privilegiado do Espirito” (EN 75). Muitos, Segundo o pontifice, procuram estabelecer
uma relacdo pessoal com o Espirito Santo, deixando-se por ele conduzir. Contudo, salienta uma
vez mais que “é na missdo evangelizadora da mesma Igreja que ele mais age” (EN 75).
Paradigma dessa realidade é o Pentecostes, evento da grande renovada para a evangelizacdo a
partir da efusdo do Espirito Santo. Nesses termos, “pode-se dizer que o Espirito Santo é o agente
principal da evangelizacéo: é ele, efetivamente, que impele para anunciar o Evangelho, como é
ele que no mais intimo das consciéncias leva a aceitar a Palavra da salvagdo” (EN 75; AG 4).
O Espirito ndo é um principio abstrato, mas ¢ “agente”, atuando na Igreja — nos evangelizadores
— e naqueles a quem se destina a evangelizacdo. Sua qualificagdo como “protagonista da
evangeliza¢do” fundamenta-se no seu proprio agir divino: é principio co-instituinte da Igreja e
de sua missdo, torna o evangelizador testemunha de Jesus Cristo e atua nos coragdes a fim de
0s tornar abertos a vida nova proposta pelo Evangelho. A Igreja “¢ impelida pelo Espirito Santo
a cooperar para que o designio de Deus, que fez de Cristo o principio de salvacdo para todo o
mundo, se realize totalmente” (LG 17).

Por fim, Paulo VI pde em relevo duas significativas questdes relativas a acdo do Espirito
na Igreja (EN 75). A primeira diz respeito a necessidade de um continuo estudo e
aprofundamento da natureza e dos modos da a¢do do Espirito Santo na evangelizacdo. E a
segunda, tdo ou mais importante que a primeira, refere-se a docilidade dos evangelizadores a
acao do Espirito, a fim de que, pedindo sem cessar ao Espirito fé e fervor, deixem-se guiar por

ele em seus planos e iniciativas e em sua atividade evangelizadora.
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1.3.3 Testemunhas do Evangelho no Espirito Santo

No contexto da pneumatologia da EN, Paulo V1 procede a algumas consideragdes acerca
da pessoa do evangelizador. A principal delas pode ser assim formulada: “Sem esta marca de
santidade, dificilmente a nossa palavra fard a sua caminhada até atingir o coragdo do homem
dos nossos tempos; ela corre o risco de permanecer va e infecunda” (EN 76). Esta marca de
santidade a que Paulo VI se refere séo os frutos da acao do Espirito na vida do evangelizador:
“simplicidade de vida, espirito de oragdo, caridade para com todos, especialmente para com 0s
pequeninos e pobre, obediéncia e humildade, desapego de n6s mesmos e rentincia” (EN 76).
Como protagonista da evangelizacdo, o Espirito continuamente evangeliza aqueles que ja
acolheram a Palavra e se dedicam ao andncio e a atualizacdo do Reino de Deus. Em outras
palavras, o Espirito nos faz “testemunhas auténticas” (EN 76), assim como aos ap6stolos e aos
cristdos de todos os tempos. Tal realidade € motivo de preocupacgdo para Paulo VI na medida
em que a sede de autenticidade do homem contemporaneo impde aos cristdos em geral e aos
evangelizadores relevantes questdes: “Acreditais verdadeiramente naquilo que anunciais?
Viveis aquilo que em que acreditais? Pregais realmente aquilo que viveis?” (EN 76). Indicando
o “testemunho da vida” como condi¢do essencial para que a nossa pregacéo seja eficaz, EN
esta, em Ultima analise, assinalando a necessidade de uma vida conforme o Espirito, pois é ele
quem nos faz testemunhas de Jesus Cristo. O mesmo Espirito de Jesus habita no evangelizador,
de tal modo que ao afirmar que “[...] somos, até certo ponto, responsaveis pelo avango do
Evangelho que nds proclamamos” (EN 76), EN ressalta a necessidade da docilidade a a¢éo do
Espirito Santo por parte do evangelizador. E obra do Espirito na pessoa humana a auténtica
relagdo entre o crer, 0 viver e 0 anunciar. Todavia, ela exige a abertura do coracdo, a disposi¢éo
interior para se deixar orientar pelo Espirito. Para Jodo Paulo Il (DeV 60), as testemunhas da
Verdade, que ¢ Deus, sdo uma “comprovagdo viva da a¢do do Espirito da verdade, presente no
coragdo e na consciéncia dos fieis”.

As perguntas mencionadas acima sobrepem-se outras feitas no interior da propria

Igreja quanto ao testemunho por ela oferecido ao mundo:

Testemunha ela solidariedade para com os homens e, a0 mesmo tempo, o Absoluto
de Deus? E ela hoje mais ardorosa quanto & contemplacao e & adoragéo, e mais zelosa
quanto a acdo missionaria, caritativa e libertadora? Acha-se ela cada vez mais aplicada
nos esforgos por procurar a recomposicdo da unidade plena entre os cristdos, que torna
mais eficaz o testemunho comum, a fim de que o mundo creia? Todos somos
responsaveis pelas respostas que se possam dar a estas interrogacdes (EN 76).
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Poderiamos nos perguntar: que tem a ver estas perguntas com a dimensao
pneumatologica da evangelizacdo ou com o espirito da evangelizacdo? A resposta a essa
pergunta reside na propria complexidade da acdo evangelizadora da Igreja. Os esforgos pela
promocdo humana, pela libertacdo das gentes e pela unidade dos cristdos ndo estdo de modo
algum desvinculados da experiéncia de comunhdo com a Trindade, supremo mistério de
comunhdo. Sendo assim, hd uma Unica e complexa acdo evangelizadora, cujo principal agente
é o Espirito Santo. Se ndo for o Espirito o principal motivador e promotor das diversas
iniciativas evangelizadoras a partir de uma experiéncia pessoal de acolhida da salvacdo e de
transformac&o interior, no mesmo Espirito, o testemunho auténtico exigido dos evangelizadores
estard seriamente comprometido porque estara fundamentalmente desprovido de sentido.

Esta parece ser a conviccao de Paulo VI ao exortar os ministros ordenados, os religiosos
e os leigos: “E preciso que o nosso zelo evangelizador brote de uma verdadeira santidade de
vida, alimentada pela oracdo e sobretudo pelo amor a eucaristia, e que, conforme o Concilio
nos sugere, a pregagao, por sua vez, leve o pregador a crescer em santidade” (EN 76). A vida
no Espirito, a santidade, portanto, é condicdo para o testemunho da vida. Sdo diretamente
proporcionais a docilidade e a fidelidade do evangelizador a acdo do Espirito e a eficacia da
evangelizacdo. O mistério de comunhdo do qual participa o impulsiona a evangelizar, ao mesmo
tempo em que, evangelizando, reconhece a acdo do Espirito em si mesmo. Da “fé feita
experiéncia” (BOFF, 2015, p. 377), na misséo, manifestam-se as testemunhas auténticas de
Jesus Cristo. Nas palavras de Jodo Paulo Il (RM 87), a espiritualidade missionaria se exprime,
em primeiro lugar, pela docilidade ao Espirito, por meio da qual o mesmo Espirito torna o
evangelizador cada vez mais semelhante a Cristo. “Nao se pode testemunhar Cristo sem
espelhar a Sua imagem, que € gravada em nos por obra e graga do Espirito” (RM 87). Paulo VI
reconhece, portanto, que o testemunho é uma das principais formas de anuncio quando é

expressao de uma vida conduzida pelo Espirito Santo.

1.3.4 O Espirito Santo, promotor da unidade da evangelizacao

A evidéncia de que o Evangelho de Jesus é um so sucede o fato de que aqueles que o
anunciam o fazem em estado de divisdo. Um dos primeiros efeitos dessa divisdo entre os
cristaos é o enfraquecimento da missdo (EN 77). Como atribuir crédito a uma mensagem cujos
agentes encontram-se, na maioria das vezes, entrincheirados em seus ambientes religiosos e

fechados ao didlogo?
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Nao residira nisso uma das grandes adversidades da evangelizagdo nos dias de hoje?
Na realidade, se o Evangelho que nés pregamos se apresenta vulnerado por querelas
doutrinais, polarizacdes ideoldgicas, ou condenacBes reciprocas entre cristdos, ao
capricho das suas maneiras de ver diferentes acerca de Cristo e acerca da Igreja e
mesmo por causa das suas concepcdes diversas da sociedade e das instituicdes
humanas, como ndo haveriam aqueles a quem a nossa pregacdo se dirige vir a
encontrar-se perturbados, desorientados, se ndo escandalizados? (EN 77).

Os destinatarios da evangelizacdo impressionam-se negativamente por considerarem
que as diversas rupturas e descontinuidades entre os evangelizadores exprimem, em ultima
instancia, um Evangelho também ele dividido e fragmentado, motivo de discérdia e pretexto
das multiplas, e por vezes contraditorias, concepgdes, visdes de mundo e normas morais
afirmadas pelos cristdos. Maior dos evangelizadores, e enviando os seus seguidores a também
anunciar a sua mensagem, Jesus, antes de entregar a sua vida na cruz, ora ao Pai suplicando a
unidade daqueles que o seguem. Tal unidade “ndo somente é prova de que nds somos seus, mas
também a prova de que ele foi enviado pelo Pai, critério de credibilidade dos mesmos cristaos
e do proprio Cristo” (EN 77). Em Jesus os cristios tem o seu ponto de unidade®®. E por Ele que
sdo todos enviados a anunciar a salvacdo e o Reino de Deus, tal como a Igreja, nascida da
missdo e do mandato missionario de Cristo. Logo, uma evangelizacdo que se apresenta
setorizada e compartimentalizada, anacrdnica, mas ainda assim postula a centralidade de Cristo,
encontra-se, ja de inicio, debilitada e carente de eficicia plena. O desafio da unidade da

evangelizacdo passa necessariamente por

pessoas amadurecidas na fé, capazes de se encontrar para além de tensdes que se
verifiquem, gragas a procura comum, sincera e desinteressada da verdade. Sim, a sorte
da evangelizag¢do anda sem duvida ligada ao testemunho de unidade dado pela Igreja.
Nisto h& de ser vista uma fonte de responsabilidade, como também de reconforto (EN
77).

A unidade da evangelizacdo €, num primeiro momento, uma necessidade que a Igreja e
os evangelizadores tem de se manterem fieis a missdo recebida de Jesus. Num segundo
momento, é fonte de reconforto, porque é possivel que se expresse e se atualize pela atuacéo
conjunta dos cristdos na missao, superando as tensdes e empreendendo uma procura comum da
verdade. Se Cristo é a verdade e foi enviado pelo Pai a fim de anunciar a Boa Nova, outorgando
também aos que a acolhem a mesma tarefa, 0s cristdos dardo testemunho de unidade na medida
em que se encontrarem na missao, colaborando uns com 0s outros no anincio do Evangelho. A

divisdo, assim, ndo se alimenta prioritariamente das divergéncias doutrinais, mas da

64 «[...] até que alcancemos todos noés a unidade da fé e do pleno conhecimento do Filho de Deus, o estado de

Homem Perfeito, a medida da estatura da plenitude de Cristo” (Ef 4,13).
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inexisténcia do compartilhamento da misséo, pois esta é a identidade mais profunda da Igreja.
Desse modo, sendo o Espirito Santo o protagonista da evangelizacdo, é Ele, por consequéncia,
0 promotor da unidade entre os cristdos e da unidade da evangelizacdo. “Quanto a este ponto,
nos quereriamos insistir sobre o sinal da unidade entre todos os cristdos, como via e instrumento
da evangelizacdo” (EN 77). Paulo VI reconhece e novamente afirma a exigéncia da comunhao
plena entre aqueles que ja acolheram Jesus como Senhor. Nessa perspectiva, a experiéncia do
cristdo transformado por Jesus Cristo ndo € questionada por Paulo VI, mas sim a comunh&o na
missao de anuncia-lo. Dito de outro modo: ao evangelizarem juntos, os cristdos testemunham a
unidade querida por Cristo e manifestam sua comunhao. E isso é obra do Espirito Santo, porque
é Ele o artifice da unidade. Nas palavras de Paulo VI:

[...] que se colabore com maior empenho com os irm@os cristdos, com 0s quais nao
estamos ainda unidos por uma comunh&o perfeita, baseando-se sobre o fundamento
do batismo e sobre o patrimdnio de fé que é de todos, para dar daqui por diante um
mais amplo testemunho comum de Cristo diante do mundo (EN 77).

No batismo somos incorporados a Cristo e enviados pelo Espirito para uma misséo
comum. Na fé acolhemos o mistério de amor e comunh&o da Trindade e a tornamos experiéncia
pela vida no Espirito. Portanto, é a dimensdo pneumatoldgica que nos impele a unidade. No
Espirito Santo os cristdos fazem a experiéncia de sua dignidade e sua missdao comuns. No
Espirito sdo conduzidos a Cristo, por quem sao enviados ao anuncio da Boa Nova.

O Pentecostes ilustra de maneira paradigmatica a unidade da evangelizagdo como obra
do Espirito Santo, isso porque a unidade visivel, na missdo, supGe uma outra unidade, assim

expressa nas palavras de Mohler (1937, p. 205), referenciado por Congar (2010, p. 29):

Quando receberam a forca e a luz do alto, os chefes e os membros da Igreja nascente
ndo tinha ainda se dispersado para diferentes lugares, mas estavam reunidos em um
mesmo lugar e num mesmo coragdo, formando uma sé assembleia de irmdos [...]
Assim cada discipulo ficou repleto dos dons do alto ha medida em que formasse uma
unidade moral com todos os outros discipulos.

Nas palavras de Congar (2010, p. 30), é a unidade de consentimento e de iniciativa, o
estar juntos, tudo isso suscitado pelo mesmo Espirito. Na Igreja Corpo de Cristo age o Espirito
Santo a fim de que todos permanegam unidos ao Corpo®. Ora, “ndo é porque ha um sé6 corpo

que ha um s6 Espirito; € porque ha um s6 Espirito de Cristo que hd um sé corpo” (CONGAR,

8 Cf. 1Cor 12,12-13.
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2010, p. 30). O Espirito promove a unidade da evangelizacdo na medida em que constitui a
Igreja una a partir da fraterna caridade, por meio da qual continua a agir nela®®.

1.3.5 O Espirito Santo e o fervor dos evangelizadores

O espirito da evangelizagdo, para Paulo VI, também compreende o fervor presente no
evangelizador. A falta deste fervor, para o Pontifice, é obstaculo grave a evangelizacdo porque
o fervor procede do interior, do coracdo, ao passo que um interior encerrado em si mesmo €
manifesto no cansago, na desilusdo, a acomodacéo e no desinteresse do evangelizador. O fervor
espiritual é o fervor do Espirito, que faz arder o coracéo do cristdo, impulsionando-o a anunciar
o Evangelho com alegria e esperanca. E a experiéncia dos Apdstolos, que da tristeza e apatia
apos a ressurreicdo e ascensdo do Senhor tornaram-se intrépidos propagadores da Boa-Nova a
partir do Pentecostes.

Hé efetivamente alguns fatores — aos que Paulo VI denomina “alibis” (EN 80) — que
“esfriam” as motivagdes interiores daquele que evangeliza. “Os mais insidiosos sdo certamente
aqueles para os quais se presume encontrar um apoio neste ou naquele ensinamento do
Concilio” (EN 80). Preconizada pelo Vaticano 1, a atitude dialogal da Igreja levou a algumas
interpretacdes acerca da validade da evangelizacdo, tais como: a imposi¢do da verdade do
Evangelho e da salvacdo é um atentado a liberdade religiosa; o anincio do Evangelho é
dispensavel, uma vez que as pessoas sdo salvas pela retiddo do coracdo; e ainda, evangelizar
torna-se uma ilusdo quando tomamos consciéncia de que as sementes da Palavra ja estdo ai no
mundo e na histéria. Ora, essas atitudes, quando assumidas na pratica pastoral da Igreja, causam
o fechamento as surpresas do Espirito, aos apelos que Ele continuamente faz aos cristdos na
missao de anunciar a Boa Nova. O fervor, portanto, esvai-se e a missdo evangelizadora se reduz
a uma mera conveniéncia, a um acessorio eclesial. O evangelizador, por sua vez, torna-se

“imune” a agdo do Espirito, privando a evangelizacao de seu espirito proprio.

1.4 REFLEXAO CONCLUSIVA

Como conclusao parcial referente ao primeiro capitulo desta dissertagdo temos que EN

estabelece uma analise progressiva da acéo evangelizadora da Igreja, desde seus fundamentos

% Cf. Fp 2,1-11. O hino cristoldgico conclui-se com a profissdo de fé essencial do cristianismo: “e que toda lingua
proclame que o Senhor é Jesus Cristo para a gloria de Deus Pai” (Fp 2,11). Trata-se do anuncio cristdo, na agéo
do Espirito, pois “[...] ninguém pode dizer: ‘Jesus é o Senhor’ a ndo ser no Espirito Santo” (1Cor 12,3).
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até suas motivacdes excelentes. O caminho argumentativo de Paulo VI procura evidenciar e
esclarecer a Igreja todas as dimensbes da evangelizacdo a partir de uma teologia da
evangelizacdo fundada na Pessoa de Jesus Cristo em sua relacdo com a Igreja. Esta é a
dimensdo primeira da acdo evangelizadora, que lanca luz sobre os demais aspectos pertinentes
a nocdo de evangelizagdo: o ato de evangelizar, o que anunciar e testemunhar, quais 0s meios
para tal e quem deve evangelizar. Trata-se, portanto, de uma andlise teoldgico-pastoral que
reproduz a fecunda articulacéo conciliar doutrina-pastoral em termos evangelizadores.
Destaque para o que de fato motiva os evangelizadores a anunciar e testemunhar a Boa
Nova: o Espirito Santo. O espirito da evangelizacdo € o Espirito que age na Igreja e nos cristaos
a fim de conformé-los a Cristo, “o primeiro e o maior dos evangelizadores” (EN 7). O Espirito
Santo ¢, assim, o “agente principal da evangelizagdo (EN 75), ou seja, tudo o que foi dito acerca
da missdo em EN refere-se a Terceira Pessoa da Trindade: € a sua acdo que impele a evangelizar.
Dai ser possivel a leitura pneumatolégica que empreendemos, pois sem a acao do Espirito ndo
é possivel haver evangelizacdo (EN 75). Em suma, os evangelizadores assim o0 sdo porque vivem
segundo o Espirito, que os torna semelhantes a Jesus, fundamento da acdo evangelizadora da
Igreja. Na perspectiva de EN, esse € o fio condutor que articula teologicamente o inicio e o fim

da Exortacdo sob o prisma da misséo evangelizadora.
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2 EVANGELII GAUDIUM: EVANGELIZAR COM ESPIRITO

Aos 24 de novembro do ano de 2013, o Papa Francisco entregou a Igreja a Exortacao
Apostolica Evangelii Gaudium, sobre o anuncio do Evangelho no mundo atual. Apos a XIllII
Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos, realizada entre 7 e 28 de outubro de 2012,
com o tema A nova evangelizacdo para a transmissao da fé cristd, Francisco convidou toda a
Igreja e todos os cristdos para uma “nova etapa evangelizadora” (EG 1), marcada pela alegria
do Evangelho a partir do encontro com Jesus Cristo. “Para Papa Francisco uma coisa €
absolutamente clara: a Igreja € chamada a anunciar a alegria do Evangelho, correspondendo a
sua natureza missionaria” (SPADARO, 2014, p. 151, trad. nossa). Evangelii Gaudium recorda-
nos de imediato alguns outros documentos do magistério, tais como: Gaudium et Spes, Gaudete
in Domino e Evangelii Nuntiandi, estes dois tltimos de Paulo V1. O fato é que, nesse contexto,
EG faz um apelo: “ndo deixemos que nos roubem a alegria da evangelizacao” (EG 83). Trata-
se de uma exortacdo que, segundo Spadaro (2014, p. 152), retoma o apelo de Bento XVI

expresso na Carta Apostdlica em forma de Motu Proprio Porta Fidei (PF):

Por isso, também hoje é necessario um empenho eclesial mais convicto a favor duma
nova evangelizacfo, para descobrir de novo a alegria de crer e reencontrar o
entusiasmo de comunicar a fé [...] Com efeito, a fé cresce quando é vivida como
experiéncia de um amor recebido e € comunicada como experiéncia de graca e de
alegria (PF 7).

O querigma, elemento central de EG, é uma noticia de alegria, que deve ser anunciada
com parresia, ou seja, com uma alegre coragem e com intrepidez, tal como os apostolos em
Pentecostes. Com isso, EG exprime seu pressuposto fundamental: a alegria da Igreja e dos
cristdos, que deve aparecer ao mundo como sinal e testemunho do encontro com Jesus Cristo,
o Evangelho de Deus, ¢ “uma alegria missionaria” (EG 21).

Do ponto de vista histérico, o Sinodo de 2012 foi a razdo proxima de EG. O Concilio
Vaticano 1l, a Conferéncia de Aparecida e a trajetoria eclesiastica e pontificado do Papa
Bergoglio sdo do mesmo modo razdes histdricas que nos possibilitam compreender em alguma
medida o sentido do texto da Exortagdo de Francisco. Assim como em EN, a nogéo conciliar de
aggiornamento e a eclesiologia do Povo de Deus oferecem-nos elementos para uma leitura de
EG a luz do Concilio. Ademais, Francisco se insere numa das reflexdes teologico-pastorais
inauguradas pelo Vaticano Il: a relagdo entre misséo e reforma eclesial. Sua atuagéo pastoral

como jesuita no contexto da América Latina, atrelada ao espirito da Conferéncia de Aparecida,
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da qual participou e da qual extraiu alguns conceitos que utilizou em EG, indicam-nos um
contexto mais amplo para a compreensao de suas intengdes com tal texto exortativo.

O tema teoldgico nuclear de EG é certamente a transformacéo missionaria da Igreja (EG
19). Todo o contetido de EG converge para a saida missionaria (EG 20), para a consecucao de
um “preciso estilo evangelizador” (EG 18) que leve a Igreja a um “estado permanente de
missdo” (EG 25). Francisco, em primeiro lugar, ndo tem a inten¢do de expor sistematica e
progressivamente os elementos pertinentes a nocdo de evangelizacdo. Isso ja o fez Paulo VI em
EN. Pressupondo tais elementos, concentra-se em propor uma renovacao da Igreja a partir de
sua natureza missionaria, que conduz, por sua vez, a uma “conversao missionaria” (EG 30), que
“possui um significado programatico ¢ tem consequéncias importantes” (EG 25). Assim se

constitui a nocao de evangelizacdo em EG.

Espero que todas as comunidades se esforcem por atuar 0s meios necessarios para
avancar no caminho duma conversdo pastoral e missionaria, que ndo pode deixar as
coisas como estdo. Neste momento, ndo nos serve uma ‘simples administragdo’ [...]
H4 estruturas eclesiais que podem chegar a condicionar um dinamismo evangelizador;
de igual modo, as boas estruturas servem quando ha uma vida que as anima, sustenta
e avalia. Sem vida nova e espirito evangélico auténtico, sem ‘fidelidade da Igreja a

prépria vocacdo’, toda e qualquer nova estrutura se corrompe em pouco tempo (EG
25-26).

A questdo central de EG, portanto, é explicitar como a transformacdo missionéria da
Igreja se da a partir de seus fundamentos, radicados na propria natureza da Igreja, e como é
posta em ato pelo sujeito eclesial.

A primeira implicacdo de tal transformagdo ¢ a necessidade de um “discernimento
evangélico” (EG 50) da realidade atual, discernimento que “€ o olhar do discipulo missionario
que ‘se nutre da luz e da forca do Espirito Santo’ (EG 50). Nesse discernimento,
conscientizamo-nos das situacOes, desafios e tentagfes que paralisam o dinamismo
evangelizador da Igreja. Reconhecendo estas possiveis adversidades impostas pela
contemporaneidade, Francisco apresenta o anincio do Evangelho que corresponde ao ideal da
reforma missionaria da Igreja. Para Spadaro (2014, p. 162), é o tema do anuncio que justifica
todo o0 documento, pois a saida missionaria é a saida para anunciar Jesus Cristo ao mundo.
Destaca EG a relagdo entre o Povo de Deus e a evangelizagcdo (EG 111), a homilia (EG 135) e
a pregacdo (EG 145) e a evangelizacdo centrada no querigma (EG 160), que é o aspecto
primordial da renovacao da Igreja, o que mais propriamente exprime a experiéncia do encontro

com Jesus e a consequéncia atitude de saida para comunicar tal experiéncia de amor (EG 164).
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Somente gragas a este encontro — ou reencontro — com o amor de Deus, que se
converte em amizade feliz, é que somos resgatados da nossa consciéncia isolada e da
auto-referencialidade [...] Aqui esté a fonte da acdo evangelizadora. Porque, se alguém
acolheu este amor que lhe devolve o sentido da vida, como é que pode conter o desejo
de o comunicar aos outros? (EG 8).

Sobremaneira importante e central na acdo evangelizadora da Igreja, o querigma possui
“repercussdes comunitarias e sociais” (EG 177). Trata-se da “dimensdo social da
evangeliza¢ao” (EG 176), que se “ndo for devidamente explicitada, corre-Se sempre 0 risco de
desfigurar o sentido auténtico e integral da missdo evangelizadora” (EG 176). “A inclusédo
social dos pobres” (EG 186) a partir do Evangelho da misericordia leva a Igreja em saida a
reafirméa-los como “os destinatarios privilegiados do Evangelho” (EG 48). Critérios para que o
Evangelho seja acolhido autenticamente e possa responder as exigéncias da busca pelo bem
comum e da paz sdo 0s quatro principios que Francisco apresenta em EG: “o tempo ¢ superior
ao espaco” (EG 222); “a unidade prevalece sobre o conflito” (EG 226); “a realidade ¢ mais
importante do que a ideia” (EG 231); e “o todo ¢ superior a parte” (EG 234).

Por fim, Francisco apresenta as “motivagdes para um renovado impulso missionario”
(EG 262). Assim como Paulo VI em EN, Francisco dedica o ultimo capitulo de sua Exortacéo
a acdo do Espirito da evangelizacdo, que é o fundamento do espirito da evangelizagéo, ou seja,
principio da saida missionaria da Igreja a partir do paradigma biblico de Pentecostes. Sendo
este o foco do presente trabalho, consideramos que a abordagem de EG acerca do Espirito Santo
¢ decisiva para a compreensao da totalidade do texto da Exortagdo, pois “sei que nenhuma
motivagao serd suficiente, se ndo arde nos coragdes o fogo do Espirito” (EG 261). Evangelizar
com espirito é evangelizar com o Espirito Santo (EG 261), ao passo que do andncio que nao se
da no Espirito ndo decorre a Igreja em saida. N&o se trata, entdo, de uma espiritualidade
missionaria em sentido funcional, mas da acéo da Terceira Pessoa da Trindade que impele a
Igreja a evangelizar, transformando a “auto-referencialidade” (EG 8) em atitude de saida para
a missdo. Para tanto, Francisco invoca novamente o Espirito: “pego-Lhe que venha renovar,
sacudir, impelir a Igreja numa decidida saida para fora de si mesma a fim de evangelizar todos
0s povos” (EG 261).

2.1 PRESSUPOSTOS HISTORICOS FUNDAMENTAIS
Uma adequada compreensdo teologica e pastoral de EG supde a consideracdo de alguns

contextos historicos que a Exortagdo se referem e que, em maior ou menor grau, encontram-se

indicados em seu texto. Tal consideracdo possibilita-nos captar os sentidos e os significados de
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muitas expressdes e afirmagdes presentes em EG, haja vista seu estilo prdprio, que exprime —
em termos literérios, teolégicos e pastorais — o “preciso estilo evangelizador” (EG 18) ao qual
Francisco convida e motiva toda a Igreja. Trata-se de uma genealogia da EG, pois ficam
evidentes em seu texto as multiplas raz6es que nos levam a afirma-la como uma Exortacao que
é, a0 mesmo tempo, pos-sinodal e a carta magna do pontificado de Francisco. O “estilo
evangelizador” (EG 18) proposto por EG, portanto, remete-nos a alguns pressupostos histéricos
que precedem a realizacdo e a reflexao teologico-pastoral da XI1I Assembleia Geral Ordinaria
do Sinodo dos Bispos sobre a nova evangelizacdo. Se a Assembleia Sinodal ¢é a razdo proxima
de EG, ha outras razdes mais remotas que se constituem em critérios para a interpretacdo dos
posicionamentos teoldgicos e pastorais de Francisco em sua Exortacéo.

No inicio da EG, Francisco acena para o mencionado Sinodo como sua razao histérica
préxima, evidenciando os principais ambitos da nova evangelizacdo®’ explicitados pelos Padres
Sinodais (EG 14). Destaca-se aqui a insisténcia de Francisco nos aspectos pastorais pertinentes
as proposicdes do Sinodo: as diferentes atitudes dos cristdos e ndo-cristdos em face do
Evangelho e os esforcos evangelizadores da Igreja (EG 14). Nesse sentido, 0 Sinodo sobre a
Nova Evangelizacdo é uma das motivacdes historicas de EG, especialmente como evento
eclesial do qual Francisco se serve para acentuar e ampliar a reflexdo teoldgico-pastoral sobre
a acdo evangelizadora da Igreja.

EG também faz referéncia a Constituicdo Dogmaética LG, do Concilio Vaticano Il (EG
17). As questbes desenvolvidas ao longo da Exortacdo tem por base, segundo EG, a doutrina
desta Constituicdo. Notamos ai uma clara referéncia ao acontecimento conciliar como razéo
historico-teoldgica de EG, dado que a propria estrutura da Exortacéo se constituiu na esteira de
LG, um dos principais documentos do Concilio. Assim, em que medida o Concilio é um
pressuposto de EG na perspectiva de uma hermenéutica da doutrina conciliar em face da
evangelizacdo no mundo atual? A nova etapa evangelizadora que Francisco deseja para a Igreja
apresenta-se vinculada aos ensinamentos do Vaticano Il, sobretudo a sua eclesiologia.

Outro pressuposto histérico fundamental para a compreenséo de EG é a V Conferéncia
do Episcopado Latino-Americano e do Caribe, realizada no ano de 2007, na cidade de
Aparecida, no Brasil. O entdo Cardeal Jorge Mario Bergoglio — Arcebispo de Buenos Aires —
coordenou a Comissao que redigiu o Texto Conclusivo da mencionada Conferéncia. Sendo

expressdao do momento eclesial da América Latina e tendo algumas de suas expressdes e

67 O ambito da pastoral ordinaria, que se refere a comunidade reunida regularmente para se alimentar da Palavra
e da Eucaristia; 0 ambito das pessoas batizadas que ndo vivem as exigéncias do Batismo; e 0 &mbito do anudncio
do Evangelho aos que ndo conhecem Jesus ou sempre o recusaram (EG 14).
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afirmacdes citadas por EG, o assim denominado Documento de Aparecida torna-se nosso
objetivo de analise sob o0 ponto de vista de sua influéncia na Exortacdo de Francisco.

Por fim, a trajetdria pessoal e pastoral e o pontificado de Francisco se tornam igualmente
pressupostos de EG. As principais notas biograficas de Jorge Mario Bergoglio e sua elevagéo a
Se de Pedro constituem o lugar de onde Francisco exorta a Igreja. Aqui poderemos contemplar
algumas das experiéncias pessoais e pastorais que, de algum maneira, influenciaram as escolhas

e 0 pensamento teoldgico-pastoral de Francisco.

2.1.1 As raizes conciliares®®

O que expusemos sobre o Concilio Vaticano Il nas primeiras sessdes do capitulo
precedente® vale igualmente para a contextualizacio teolégica de EG. Por essa razdo,
deteremo-nos aqui em um dos muitos pontos explicitados pela reflexdo teoldgica atual acerca
da relacdo entre a Exortacdo Apostolica de Francisco e o evento conciliar. Para isso, partimos

da afirmacéo do proprio Francisco quanto as opc¢des tematicas e a estrutura de EG:

Aqui escolhi propor algumas diretrizes que possam encorajar e orientar, em toda a
Igreja, uma nova etapa evangelizadora, cheia de ardor e dinamismo. Neste quadro e
com base na doutrina da Constituicdo dogmaética Lumen gentium, decidi, entre outros
temas, de me deter amplamente sobre as seguintes questdes [...] (EG 17).

2.1.1.1 A relagdo entre misséo e reforma eclesial

Afirma Theobald (2015, p. 4) que EN foi a primeira releitura sintética dos textos
conciliares. Assim, pergunta-se o autor: “¢ possivel identificar em Evangelii Gaudium a mesma

pretensdo, a mesma tentativa de dotar a Igreja de um principio de interpretacdo da obra

% Ha na EG vinte e uma referéncias diretas ao Concilio Vaticano Il. Uma indica a doutrina de LG como base para
0 quadro das questdes tratadas por EG (EG 17), uma aponta a reforma permanente da Igreja preconizada pelo
Concilio (EG 26), uma salienta o otimismo histdrico e eclesial presente no discurso de Jodo XXIII na inauguragdo
do Concilio (EG 84), uma menciona a valorizagdo da piedade popular no pds-Concilio (EG 123) e dezessete
apresentam alguns ensinamentos conciliares pertinentes a evangelizagdo — a Igreja encarnada e sua saida para o
anuncio (EG 30), as notas da Igreja (EG 30), as conferéncias episcopais e o sentimento colegial (EG 32), a doutrina
da hierarquia de verdades (EG 36), a tarefa dos exegetas e tedlogos (EG 40), a Igreja enviada por Cristo como
sacramento da salvacdo (EG 112), a destinacdo universal da salvacdo (EG 113), Deus que convoca 0S seres
humanos como povo (EG 113), os povos e suas préprias culturas (EG 115), o Espirito que guia o povo de Deus na
verdade e 0 conduz a salvacdo (EG 119), os carismas para a renovacao e edificagdo da Igreja (EG 130), a verdadeira
beleza e o encontro com o Senhor (EG 167), a Palavra e a catequese (EG 175), 0 compromisso ecuménico e a
comunhdo (EG 244), a evangelizagdo e o didlogo inter-religioso (EG 251), o didlogo com o Isldo (EG 252) e
Maria, Mulher de fé (EG 287). Quanto ao numero de citagcbes de documentos do Vaticano Il na EG, temos:
Constituicdo LG (oito), Decreto UR (trés), Constituicdo GS (duas), Constituicdo DV (duas), Decreto AG (duas),
Decreto CD (uma) e Decreto Inter Mirifica (uma).

89 O aggiornamento da Igreja (p. 26) e A eclesiologia conciliar (p. 28).
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altamente complexa e diversificada do Vaticano 117" (THEOBALD, 2015, p. 4). A resposta a
essa pergunta é afirmativa na medida em que Francisco indica sua escolha j& no inicio de EG,
como vimos no paragrafo anterior. Contudo, trata-se de uma resposta complexa, pois ha varios
elementos teoldgicos e pastorais presentes em EG que se referem, em ultima anélise, ao
ensinamento conciliar, este enriquecido pelo magistério e pela reflexdo e préxis do pés-
Concilio. Dentre tais elementos, aquele relativo a relacdo entre missdo e reforma eclesial
parece-nos significativo para estabelecer uma aproximacdo entre EG e o Concilio.

Segundo Theobald (2015, p. 9), so é possivel conceber tal relacédo a partir das aberturas
existentes no corpo textual do Concilio. LG menciona o principio da renovacéao perene da Igreja
(LG 8) e UR acena para a necessidade de sua reforma perene (UR 6). Ja a missdo ¢ indicada em
LG (LG 8, 17). “Nenhuma ligagdo, portanto, nessa Constituicdo a qual Francisco se refere
prioritariamente, entre missdo e reforma da Igreja!” (THEOBALD, 2015, p. 10). O
reposicionamento da eclesiologia da LG numa perspectiva querigmatica e missionaria se deu
amplamente em Congar, como “passagem de uma concepgdo geografica para uma concepgao
relacional e cultural da missdo e da evangelizacdo [...]” (THEOBALD, 2015, p. 10). EN de

Paulo VI, como chave de leitura do texto conciliar, pde no centro de sua discussao a missao.

Priorizando realmente o Evangelho e a evangelizacéo, ele inverte a ordem conciliar
que, em 1963, havia feito da Igreja ‘0 argumento principal” do Concilio. Ora, a Igreja
passa a ser abordada a partir de sua missdo, como apontado pelo primeiro capitulo de
Evangelii Nuntiandi: ‘De Cristo evangelizador a uma Igreja evangelizadora’
(THEOBALD, 2015, p. 11).

Outra abertura que permite a EG reposicionar a relacdo entre misséo e reforma em face

do Concilio é o porqué da missdo. AG e EN quase nao se interrogam sobre isso. Nesse sentido,

que se pense em certa concepgdo da ‘tolerancia’, refor¢ada pelo amalgama corrente
entre religido e violéncia: a opinido publica no Ocidente aceita certamente a
pluralidade das ‘comunidades’ ou religiGes sobre um mesmo territério, assegurando
seu tratamento igual pelos poderes publicos, mas, quando elas manifestam a menor
pretensdo a uma validade ou uma verdade Gltima ou realizam o que consideram como
sua ‘missdo’ nas sociedades, sdo facilmente acusadas de ‘proselitismo’. A equacdo
entre ‘missdo’ e ‘proselitismo’ esta tdo integrada na consciéncia ocidental que a
maioria dos préprios cristdos ndao compreende mais a ligagdo intrinseca entre o
Evangelho e sua difusdo ou missdo (THEOBALD, 2015, p. 13).

0 A propésito, ver: ROUTHIER, Gilles. Les accents ecclésiologiques du pontificat du pape Frangois. Une mise
en oeuvre originale de Lumen gentium. Atualidade Teoldgica, Rio de Janeiro, v. 20, n. 54, p. 549-563, set./dez.
2016; AURELIO, Marlos. A Igreja do Papa Francisco & luz do Vaticano Il. Aparecida: Santuario, 2016.
COLETTO, Raquel Maria de Paola. A Gaudium et Spes e a Evangelii Gaudium: um estudo comparativo na
perspectiva da conversao pastoral. 2015. 146 f. Dissertagao (Mestrado) — Pontificia Universidade Catolica do Rio
Grande do Sul, Porto Alegre, 2015.
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Uma outra dificuldade apontada por Francisco, que se apresenta como uma abertura
conciliar, € a que se refere a tentacdo de autopreservacao das instituicdes eclesiais. Em face
disso, ha que se “promover um dinamismo evangelizador” (EG 26) capaz de colocar a Igreja
“em estado permanente de missao” (EG 25). Para Theobald (2015, p. 14), esta é a outra face da
reforma perene da Igreja, pregada pelo Vaticano Il e retomada por EG.

A relacgdo entre misséo e reforma eclesial em EG, portanto, pode ser considerada um
critério interpretativo do Concilio na medida em que o evento conciliar ndo abordou tal relacdo
de maneira explicita, mas forneceu os elementos que, a luz de uma hermenéutica que considera
a unidade do corpus do Vaticano Il, possibilitam uma elaboracdo teoldgica e uma pratica
pastoral que se constituem no &mago dessa relagdo. EG o faz a partir do principio da
transformacdo ou reforma missionaria da Igreja, pois para Francisco, como intérprete do
Vaticano 11, ndo ha reforma eclesial que ndo seja missionaria, isso pelo fato de que natureza e

missao eclesiais estdo imbricadas por esséncia.

Deve ter ficado claro em qual sentido a decisdo inicial da Exortacdo Evangelii
Gaudium, que consiste em relacionar intrinsecamente a missao da Igreja com sua
conversdo ou sua reforma, enxerta-se nas ‘aberturas’ deixadas pelo Vaticano 1l e ja
detalhadas pela Exortacdo ‘mae’ Evangelii Nuntiandi. Igualmente, deve-se ter
percebido como essa deciso inicial tenta responder a uma situagdo duplamente nova,
isto &, a uma ameaca de erosdo do fervor missionario e ao risco de uma esclerose de
nossas institui¢des. O que o Papa Francisco chama de ‘estilo missionario’ [..] implica
também uma conversdo, até mesmo uma reforma perene dos atores da transmisséo;
conversdo que se manifesta em sua ‘saida’ efetiva [...] Essa reforma interna e externa
ndo € segunda, ou secundaria, em relacdo ao préprio andncio do Evangelho, mas faz
intrinsecamente parte dele como sua condicdo de credibilidade. Assim como os atos
de Jesus estdo intrinsecamente ligados as suas palavras e inversamente, segundo a
bela férmula de Dei Verbum, n° 2 (THEOBALD, 2015, p. 15).

2.1.2 A Conferéncia de Aparecida

Entre os dias 13 e 31 de maio de 2007, realizou-se a VV Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano e do Caribe, em Aparecida, no Brasil. Entre a Conferéncia de Aparecida e a
Conferéncia que a precedeu — a de Santo Domingo, em 1992 — foi realizada a Assembleia
Especial do Sinodo para a América’. A pauta principal deste Sinodo foram os desafios de
evangelizar o Continente Americano em seu conjunto desde as caracteristicas proprias de seus
diversos povos e regibes. A partir dos trabalhos do Sinodo, Jodo Paulo Il publicou a Exortagdo

Apostélica Ecclesia in America’?. Nesse contexto e atentos a realidade latino-americana, os

"1 Entre os dias 12 de novembro e 12 de dezembro de 1997, com o tema Encontro com Jesus Cristo vivo: o caminho
para a conversao, a comunhdo e a solidariedade na América.
2 pyblicada em 22 de janeiro de 1999.
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bispos reunidos na XXVIII reunido ordinéria do CELAM, em 2001, decidiram pedir a Jodo
Paulo Il a convocacgéo da V Conferéncia do Episcopado da América Latina. O pedido foi aceito
pelo Pontifice, que programou a V Conferéncia para o més de fevereiro de 2007, em Roma.
Com sua morte, Bento XVI confirmou a convocacédo da Conferéncia, mas alterou seu local de

realizacdo para Aparecida, entre os dias 13 e 31 de maio de 200773,

Uma pergunta prévia é sobre o motivo desta nova Conferéncia, em relacdo as outras
anteriores. Medellin, em 1968, quis ser a aplicacdo do Concilio Ecuménico Vaticano
Il para a América Latina, enquanto Puebla, em 1979, intentou aplicar a Evangelii
Nuntiandi. Santo Domingo, em 1992, celebrou os 500 anos da evangelizacdo do
Continente. A resposta da pergunta é a situagdo nova vivida pela Igreja da América
Latina e do Caribe, passados quinze anos da Ultima Conferéncia, pois a Igreja vive
realidades novas e enfrenta desafios novos, aos quais ela deve dar uma resposta. Isto
porque ndo apenas aconteceram mudangas em nossa época, mas a época estd mudada
(HACKMANN, 2007, p. 320).

O processo de preparagéo da V Conferéncia foi iniciado pela escolha do tema, proposto
pelo CELAM ao Papa, que retocou sua reformulacdo, explicitando seu carater cristoldgico:
Discipulos e missionarios de Jesus Cristo, para que nele nossos povos tenham vida’. Em
setembro de 2005 foi editado o Documento de Participacdo’, que solicitava contribuicdes e
sugestdes por parte das conferéncias episcopais e demais instituicdes eclesiais. O Documento
de Sintese™ foi redigido a partir destas contribuicbes. Papa Bento XVI inaugurou a V
Conferéncia presidindo a Missa e discursando na abertura dos trabalhos’’. Concluidos os
depoimentos iniciais, foram constituidas as Comissdes para o0 estudo do tema central. Cada
Comissdo e Subcomissdo deveria desenvolver o tema e apresentar um relatério, que seria a
primeira redacdo do Documento Conclusivo. Apos revisao feita pela Comissdo de Redacéo,
cujo Presidente era o entdo Cardeal Jorge Mario Bergoglio, uma segunda redacao foi levada a
termo. A essa nova redacdo, apresentada no plenario, foram encaminhadas 2.440 emendas.

Apos andlise das emendas e possiveis integracdes, a terceira redacdo foi apresentada a

& Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Conferéncia de Aparecida. Disponivel em:
<http://www.vidapastoral.com.br/artigos/documentos-e-concilios/conferencia-de-aparecida/>.

" Cf. Jo 14,6.

> CELAM; CNBB. Rumo a V Conferéncia do Episcopado da América Latina e do Caribe. Documento de
Participacdo. S@o Paulo: Paulinas; Paulus, 2005. O mesmo documento se chamou, antes, de Documento de
Consulta.

6 CELAM; CNBB. Sintese das contribuicdes recebidas para a V Conferéncia Geral. Sdo Paulo: Paulinas; Paulus,
2007.

7 «A Tgreja tem a grande tarefa de conservar e alimentar a fé do Povo de Deus, e recordar também aos fiéis deste
Continente que, em virtude do seu batismo, sdo chamados a ser discipulos e missionarios de Jesus Cristo. Isto
requer segui-lo, viver em intimidade com Ele, imitar o seu exemplo e dar testemunho. Cada batizado recebe de
Cristo, como os Apéstolos, 0 mandato da missdo: ‘Ide pelo mundo inteiro e proclamai a Boa Nova a toda a
criacdo. Quem crer e for batizado, serd salvo’ (Mc 16, 15). Pois ser discipulo e missionario de Jesus Cristo e
buscar a vida ‘nele’ supde estar profundamente enraizado nele” (BENTO XVI. Discurso na Sessédo Inaugural
dos Trabalhos da V Conferéncia Geral do Episcopado da América Latina e do Caribe, 13 de maio de 2007).
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Assembleia em 27 de maio. Novas contribui¢cGes poderiam ser apresentadas apenas com a
assinatura de sete presidentes de Conferéncias Episcopais. No dia 30 de maio as novas emendas
foram votadas e no dia 31 de maio foi apresentada a quarta redacdo do Documento Conclusivo,
que foi aprovada. No dia 11 de junho, o texto foi entregue ao Papa Bento XVI, que o aprovou.
Sua publicagédo ocorreu em 29 de junho de 2007 por meio de carta dirigida ao Episcopado da
América Latina e do Caribe. De acordo com Hackmann (2007, p. 322),

as fontes para o contetdo do documento final foram as seguintes: a) O discurso do
Papa Bento XVI, na inauguragdo da V Assembleia do CELAM, no dia 13 de maio; b)
o documento de Sintese, fruto da consulta ampla feita no periodo de participacdo em
resposta ao documento de consulta; ¢) as contribui¢cdes dadas nos pronunciamentos
dos Presidentes das Conferéncias Episcopais, dos representantes dos organismos do
Vaticano e a Sintese dos grupos de trabalho (HACKMANN, 2007, p. 322).

Foram Presidentes da V Conferéncia os Cardeais Giovanni Battista Re, Prefeito da
Sagrada Congregacdo para 0s Bispos e Presidente da Pontificia Comissdo para a América
Latina; Francisco Javier Errazuriz Ossa, Arcebispo de Santiago (Chile) e Presidente do
CELAM,; e Geraldo Majella Agnelo, Arcebispo de Sdo Salvador (Brasil) e Primaz do Brasil.
Foram Secretarios: Dom Andrés Stanovnik, Bispo de Reconquista (Argentina) e Secretario
Geral do CELAM; e Dom Odilo Pedro Scherer, Arcebispo de Sao Paulo (Brasil) e Secretario
Geral da CNBB. Cardeal Jorge Mario Bergoglio, Arcebispo de Buenos Aires (Argentina),
presidiu os trabalhos da Comisséo de Redacdo do Documento Conclusivo da V Conferéncia.

2.1.2.1 Aportes a nova etapa evangelizadora da Igreja

No DAp encontramos diversos temas e elementos que, lidos & luz da nova
evangelizacdo, tornam-se fundamentais para o intento de renovacdo eclesial hodierna. EG
recupera os principais temas do DAp a fim de explicita-los como pertinentes a transformacao
missiondria da Igreja, caminho de sua renovacao. Nesse sentido, a nova etapa evangelizadora
proposta por Francisco em EG ja era uma realidade no DAp, de modo que o Papa Bergoglio
ndo apenas evidenciou os referidos temas como também, e principalmente, os ampliou para
toda a Igreja’®.

O primeiro tema diz dos discipulos missionarios. Para Hackmann (2007, p. 323), tal
expressao “sem ‘e’ significa que nao sdo dois aspectos separados, enquanto sem ‘hifen’

significa que ndo sdo dois elementos simplesmente iguais”. Preconiza-se com essa expressao o

78 Para o aprofundamento da questdo, ver: GALLI, Carlos Maria. La teologia pastoral de Aparecida, una de las
raices latinoamericanas de Evangelii Gaudium. Gregorianum, Roma, v. 96, n. 1, p. 25-50, jan./mar. 2015.
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fato de que o discipulado implica a missionariedade no mesmo caminho de seguimento de
Jesus. O segundo tema se refere a Igreja missionaria. No DAp fica evidente a centralidade da
pessoa e da obra de Jesus Cristo na acdo evangelizadora, pois a Igreja ndo anuncia a si mesma,
mas Cristo. Sendo assim, a evangelizagdo é prioridade para a Igreja e ndo um acessorio’. A
“Igreja da América Latina e do Caribe deve evangelizar para reverter o quadro de esfriamento
da fé e de abandono da vida eclesial e, assim, reavivar o ardor que esteve presente desde 0s
primeiros momentos evangelizadores do nosso Continente [...]” (HACKMANN, 2007, p. 325).

Outro tema fundamental é o do encontro pessoal com Cristo.

Trata-se de confirmar, renovar e revitalizar a novidade do Evangelho arraigada em
nossa histéria, a partir de um encontro pessoal e comunitario com Jesus Cristo, que
desperte discipulos e missionarios. Isso ndo depende de grandes programas e
estruturas, mas de homens e mulheres novos que encarnem essa tradicéo e novidade,
como discipulos de Jesus Cristo e missionarios de seu reino, protagonistas de uma
vida nova para uma América Latina que deseja se reconhecer com a luz e a forca do
Espirito. (DAp 11).

Em termos gerais, a Cristologia do DAp exprime a alegria do discipulo missionario que
anuncia o Evangelho de Cristo, ndo obstante os desafios que assolam a humanidade de nosso
tempo. A alegria do antincio est4d imbricada no seguimento de Jesus Cristo, pois “o discipulo
cria uma relagdo vital com o Mestre, a ponto de Jesus fazer seu familiar o seu seguidor”
(HACKMANN, 2007, p. 327). Nessa relagdo, o discipulo missionario conforma-se a Cristo pela
acdo do Espirito Santo, assumindo a centralidade do mandamento do amor. O encontro pessoal
com Jesus, portanto, é condicdo para o seguimento de Jesus. Experienciando o amor de Deus,
o discipulo missionario é enviado a anunciar e testemunhar tal amor. Quanto a Eclesiologia do
DAp, reitera-se que a Igreja € comunhdo no amor do Pai e do Filho e do Espirito Santo. Desse
modo, os discipulos missionarios sdo chamados a viver em comunh&o, que se d& pela pertenca
a uma comunidade eclesial. A comunhdo é igualmente comunhdo nos diversos carismas,

ministério e servigos suscitados pelo Espirito.

ndo houve um desejo de oferecer um documento acabado do ponto de vista teolédgico,
porgue o intuito pastoral estava em primeira ordem. Ndo se vai procurar novidade
teoldgica ou impostacOes teoldgicas definidas, porque ndo serdo encontradas. A
teologia de Aparecida é muito mais implicita do que explicita (HACKMANN, 2007,
p. 326).

79 Cf. DAp 551.
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2.1.3 O Sinodo de 2012

Entre os dias 7 e 28 de outubro de 2012, realizou-se a XI1l Assembleia Geral Ordinaria
do Sinodo dos Bispos, sob o tema Nova evangelizatio ad christianam fidem tradendam®.
Segundo Catéo (2013, p. 11), o Sinodo de 2012 constituiu-se como momento privilegiado no
longo processo de renovagdo ou aggiornamento da Igreja iniciado pelo Concilio Vaticano II.
Como iniciativa em face da renovacdo eclesial, o Sinodo se fez sob o signo da Nova
Evangelizagdo, “expressao a que Jodao Paulo II atribuiu um valor profético e que Bento XVI
quer analisar, nas suas raizes e nas suas aplicacdes, como a expressdo do que Deus espera da
Igreja nos nossos dias” (CATAO, 2013, p. 11).

No dia 24 de outubro de 2010, Bento XVI convocou a XIIl Assembleia do Sinodo dos
Bispos, que foi precedida por dois momentos importantes. O primeiro faz referéncia a pratica
ja aprovada de consulta aos 13 Sinodos das Igrejas Orientais Catdlicas, as 113 Conferéncias
Episcopais, aos 25 Dicastérios da Curia Romana e a Unido dos Superiores Gerais, de modo que
pudessem apresentar trés temas possiveis para a reflexdo sinodal. A maioria dos episcopados
propbs a transmissao da fé como questdo central para o Sinodo vindouro, especialmente em
virtude das grandes mudangas sociais, culturais e religiosas dos tempos atuais®. O segundo foi
a criago, por Bento XVI, do Pontificio Conselho para a Promocéo da Nova Evangelizagdo®.
Nesse sentido, no tema do Sinodo, “concentram-se a preocupacgao pastoral sobre a transmisséo
da fé e a necessidade de uma reflexdo acerca da nova evangelizacdo que se impde, embora de
maneiras diferentes, em toda a Igreja”®®.

Na sequéncia, o Conselho Ordinéario da Secretaria Geral do Sinodo dos Bispos preparou
os Lineamenta, cujos capitulos estavam acompanhados de uma série de perguntas, totalizando
71 questdes. Os Lineamenta estavam divididos em trés capitulos: Tempo de ‘“Nova
Evangelizacdo; Proclamar o Evangelho de Jesus Cristo; Iniciacdo a experiéncia crista.
Apresentavam-se ali as razdes teoldgicas e eclesiais do renovado empenho evangelizador
inaugurado pelo Vaticano Il a partir da reafirmagdo da natureza missionaria da Igreja. Os
Lineamenta recordavam que o Evangelho é uma pessoa: Jesus Cristo. Os cristdos, numa relacéo

mais estreita com o Senhor, poderdo dar a razdo da sua esperanga com um novo estilo

8 A Nova Evangelizacdo para a transmissdo da fe crista.

81 Cf. X111 ASSEMBLEIA GERAL DO SINODO DOS BISPOS. Apresentacdo dos “Lineamenta”, 4 de margo de
2011.

82 Cf. Motu Proprio Ubicumque et Semper (AAS 102, 2010, p. 788).

8 Cf. X111 ASSEMBLEIA GERAL DO SINODO DOS BISPOS. Apresentacdo dos “Lineamenta”, 4 de margo de
2011.
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evangelizador, tanto em ambito pessoal como comunitario. A nova evangelizacdo, para 0s
Lineamenta, era um novo cenaculo de Jerusalém, “uma resposta adequada aos sinais dos
tempos, as necessidades dos homens e dos povos de hoje, aos novos cenarios que desenham a
cultura através da qual dizemos a nossa identidade e procuramos o sentido das nossas vidas”®.
Com o retorno das respostas as questbes propostas pelos Lineamenta, redigiu-se o
Instrumentum Laboris, texto mais completo e extenso, cujos capitulos foram: Jesus Cristo,
Evangelho de Deus para o homem; Tempo de nova evangelizacédo; Transmitir a fé; Reavivar a

acao pastoral. De acordo com Galli (2012, p. 107, trad. nossa),

a Xl Assembleia tem uma profunda afinidade com a Il Assembleia realizada em
1974, presidida por Paulo VI. Seu tema foi: De evangelizatione mundi huius temporis
[A evangelizagdo no mundo moderno]. Isso indica um passo num processo de
continuidade na mudanca e de mudanca na continuidade. As semelhangas no objeto
de reflexdo ndo descuidam das circunstancias historicas diversas, como as
transformacdes culturais proprias da era da globaliza¢do ou o curso da peregrinagdo
na fé do Povo de Deus durante os pontificados de Paulo VI, Jodo Paulo I, Jodo Paulo
Il e Bento XVI, em especial na América Latina.

Nesse sentido, segundo o mesmo autor, a reflexdo do Sinodo sobre a Nova
Evangelizagdo resultaria num significativo material com vistas a Exortacdo Apostdlica
posterior, que poderia atualizar a teologia da evangelizacdo de EN nos termos de uma nova
evangelizacdo, numa dinamica de fidelidade criativa. “Em 1974 gestou-se uma primeira sintese
poés-conciliar. Poderia outra ser gestada em 2012?” (GALLI, 2012, p. 108, trad. nossa).
Colombo (1998, p. 20), a partir de EN, afirma que a nova evangelizacdo € o problema
fundamental da Igreja conciliar.

Foram Presidentes Delegados do Sinodo: Cardeal John Tong Hon, Bispo de Hong Kong
(China); Cardeal Francisco Robles Ortega, Arcebispo de Guadalajara (México); e o Cardeal
Laurent Monsengwo Pasinya, Arcebispo de Kinshasa (Republica Democratica do Congo). Seu
Secretario Geral foi Dom Nikola Eterovi¢, do Vaticano; seu Relator Geral foi o Cardeal Donald
William Wouerl, Arcebispo de Washington (Estados Unidos da América); e seu Secretario
Especial foi Dom Pierre-Marie Carré, Arcebispo de Montpellier.

A abertura do Sinodo se deu com a Santa Missa celebrada pelo Papa Bento XVI na

Praca Sao Pedro.

A Igreja existe para evangelizar. Fiéis ao mandamento do Senhor Jesus Cristo, seus
discipulos partiram pelo mundo inteiro para anunciar a Boa Nova, fundando, por toda
a parte, comunidades cristds. Com o passar do tempo, essas comunidades tornaram-
se Igrejas bem organizadas, com numerosos fiéis. Em determinados periodos da

8 X111 ASSEMBLEIA GERAL DO SINODO DOS BISPOS. Lineamenta, 23.
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histéria, a Divina Providéncia suscitou um renovado dinamismo na acao
evangelizadora na Igreja [...] Também nos nossos tempos, o Espirito Santo suscitou
na Igreja um novo impulso para proclamar a Boa Nova, um dinamismo espiritual e
pastoral que encontrou a sua expressao mais universal e 0 seu impulso mais autorizado
no Concilio Ecuménico Vaticano 11%,

Esteve em jogo no Sinodo de 2012 a reta compreensdo da nocéo de nova evangelizacéo
e suas consequéncias pastorais para a Igreja contemporénea. A lista final de propostas do
Sinodo procurou explicitar tais consequéncias, apresentando ao Papa Bento X V1 suas principais

conclusdes para a posterior redacdo da Exortacdo Apostdlica pos-Sinodal.

2.1.3.1 A nova evangelizacdo

Foi Jodo Paulo Il que utilizou pela primeira vez a expressao nova evangelizacdo. Na
homilia que proferiu no Santuario de Santa Cruz, em 9 de junho de 1979, durante sua Viagem

Apostdlica a Polonia. Disse o Pontifice:

Ali onde se levanta a cruz aparece o sinal de que ja la chegou a Boa Nova da salvacéo
do homem mediante 0 Amor. Ali onde se levanta a cruz, esta o sinal de que teve inicio
a evangelizacdo. Outrora, 0s nossos pais levantaram, em varios lugares da terra
polaca, a cruz como sinal de que ja ali tinha chegado o Evangelho, que se tinha
iniciado a evangelizacdo, a qual devia continuar ininterruptamente até hoje [...] Com
ela recebemos um sinal, isto é, que nas vesperas do novo milénio — nestes novos
tempos, nestas novas condi¢des de vida — volta a ser anunciado o Evangelho. Iniciou
uma nova evangelizagdo, quase como se se tratasse de um segundo antncio, embora
na realidade seja sempre 0 mesmo®.

Segundo Camargo e Hackmann (2016, p. 626), é no pontificado de Jodo Paulo Il que a
expressao nova evangelizacdo se consolida, sendo consagrada em seu discurso na Assembleia
do Conselho Episcopal Latino-Americano, no Haiti, em 1983, quando faz referéncia a

necessidade de uma nova evangelizacdo para os povos da Ameérica Latina:

A comemoragdo do meio milénio de evangelizacéo teré seu significado pleno se for
um compromisso vosso como bhispos, junto com vosso preshitério e fieis,
compromisso, ndo de re-evangelizagdo, mas sim de uma evangelizacdo nova. Nova
em seu ardor, em seus métodos, em sua expressao®”.

Bento XVI procurou de varias formas dar continuidade ao processo da Nova
Evangelizacdo. Como intelectual, preocupado com a situacdo do homem contemporaneo e do

sujeito eclesial, tinha diante de si 0s riscos do relativismo oriundo da cultura moderna e pés-

8 BENTO XVI. Homilia na Santa Missa para a Abertura do Sinodo dos Bispos, 7 de outubro de 2012.
% JOAO PAULO II. Homilia no Santuario da Santa Cruz, 9 de junho de 1979.
87 JOAO PAULLO II. Discurso na Abertura da XIX Assembleia do CELAM, 9 de margo de 1983.
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modernas. Papa Ratzinger, contemplando a cultura atual, verificou sua influéncia nos cristéos

e, por conseguinte, na evangelizacdo da Igreja. Neste cenario, para Bento X VI, trata-se de

oferecer respostas adequadas a fim de que a Igreja inteira, deixando-se regenerar pela
forga do Espirito Santo, se apresente ao mundo contemporaneo com um impulso
missionario capaz de promover uma nova evangelizagdo.

N&o h& Nova Evangelizacdo sem missdo. Por isso,

é pelo impulso missionario que a Nova Evangelizacéo, sintonizada com as demandas
do mundo contemporaneo, como a cultura local, as demandas e urgéncias religiosas,
antropoldgicas, sociais, politicas e culturais dos destinatarios do anlncio
evangelizador, sera capaz de tornar Jesus Cristo conhecido e amado, possibilitar um
encontro pessoal com o Salvador e, assim, sera capaz de realizar transformacdes por
meio da acdo do Espirito Santo, agente principal da Nova Evangelizacdo (cf. Evangelii
Nuntiandi, n. 75) (CAMARGO; HACKMANN, 2016, p. 638).

Francisco, por sua vez, com EG, destaca a nova evangelizacdo como ocasido propicia
para a nova etapa evangelizadora da Igreja. Exortacdo Apostolica pos-Sinodal, EG faz inimeras
referéncias a Nova Evangelizacdo, como veremos adiante.

Segundo Catdo (2013, p. 18), Nova Evangelizacao diz da evangelizacdo abalizada pela
renovacao conciliar, que evidencia a relagdo com a Palavra, Jesus Cristo, acolhido na fé pela

acao do Espirito. O Instrumentum Laboris do Sinodo de 2012 afirma

A nova evangelizagdo € o nome que se da a esta renovacao espiritual, a este inicio de
um movimento de conversdo que a Igreja pede a si mesma, a todas as suas
comunidades, a todos os seus batizados. Assim, é uma realidade que ndo diz respeito
apenas a determinadas regides bem definidas, mas é a estrada que permite explicar e
colocar em pratica a heranca apostdlica para o nosso tempo. Com a nova
evangelizagdo, a Igreja deseja introduzir no mundo de hoje, e na hodierna discusséo,
a sua tematica mais originaria e especifica: ser o lugar onde ja se faz a experiéncia de
Deus, onde, sob a orientagdo do Espirito do Ressuscitado, deixamo-nos transfigurar
pelo dom da &%,

A Nova Evangelizacdo ndo é a retomada de um modelo historico de evangelizacao

pretensamente perfeito e universal®. E, antes disso, a reafirmagdo da centralidade de Cristo,

8 X111 ASSEMBLEIA GERAL DO SINODO DOS BISPOS. Instrumentum Laboris, 88.

8 Central no contexto da Nova Evangelizacdo ¢ a relagdo entre evangelizagdo e cultura. Encontramos em EN a
seguinte afirmagdo: “A ruptura entre o Evangelho e a cultura ¢ sem duvida o drama da nossa época, como o foi
também de outras épocas. Assim, importa envidar todos os esfor¢os no sentido de uma generosa evangelizacdo da
cultura, ou mais exatamente das culturas” (EN 20). Na esteira da reflexdo sobre a Nova Evangelizagdo no
pontificado de Jodo Paulo II, a IV Conferéncia Geral do Episcopado da América Latina afirmou: “Esta
evangelizacdo da cultura, que a invade até seu nicleo dindmico, manifesta-se no processo de inculturagdo, que
Jodo Paulo II chamou de ‘centro, meio e objetivo da Nova Evangelizagdo’ [...] Os auténticos valores culturais,
discernidos e assumidos pela fé, sdo necessarios para encarnar nessa mesma cultura a mensagem evangélica e a
reflexdo e praxis da Igreja” (Documento de Santo Domingo, 229). “A inculturagdo do Evangelho é um processo
gue supde reconhecimento dos valores evangélicos que se tém mantido mais ou menos puros na atual cultura; e o
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Evangelho de Deus, na vida e na misséo da Igreja, a fim de que dessa centralidade decorra uma
auténtica renovacao eclesial a partir da missao, mais propriamente, do impulso missionéario, o
mesmo da Igreja nascente em Pentecostes. No Espirito Santo, a Igreja da Nova Evangelizacéo
¢ convocada a colocar no centro a missao, pois ela mesma é participe da missdo de Jesus Cristo,
sendo por Ele enviada. A Nova Evangelizagdo ndo se identifica com uma prética apologética
ou com a reafirmacdo de formulas doutrinais em face do contexto de secularizagdo. No espirito
do Concilio, a partir das palavras de Jodo XXIII, a Nova Evangelizacdo quer ser uma resposta
a “necessidade de distinguir a verdade de Deus, eterna e imutavel, de suas expressdes temporais,
a serem constantemente renovadas, para se tornar acessivel aos humanos de todos os tempos e

culturas”®.

2.1.3.2 As principais proposicoes

A Lista Final de Propostas do Sinodo da Nova Evangelizacdo foi publicada no Boletim
da Sala de Imprensa da Santa Sé por decisao de Bento XVI. Tratava-se de uma versdo em lingua
inglesa, provisodria. Traduzida para o portugués do Brasil pela Conferéncia Nacional dos Bispos

do Brasil, a referida Lista contempla diversos pontos que, posteriormente, Francisco retomou

reconhecimento de novos valores que coincidem com a mensagem de Cristo” (Documento de Santo Domingo,
230). “A acdo de Deus, através do seu Espirito, da-se permanentemente no interior de todas as culturas. Na
plenitude dos tempos, Deus enviou seu Filho Jesus Cristo, que assumiu as condic6es sociais e culturais dos povos
e se fez “em tudo como nds, com excegdo do pecado” (Hb 4,15; cf. GS 22). A analogia entre a encarnagdo ¢ a
presenca cristd no contexto sécio-cultural e histérico dos povos suscita para nés o problema teol6gico da
inculturacdo. Esta inculturagdo é um processo que vai do Evangelho ao coracdo de cada povo e comunidade com
a mediagdo da linguagem e dos simbolos compreensiveis e apropriados [...]” (Documento de Santo Domingo,
243). Nessa perspectiva, temos em EG a seguinte percepc¢do acerca da referida relagdo: “Ao longo destes dois
milénios de cristianismo, uma quantidade inumeravel de povos recebeu a graca da fé, fé-la florir na sua vida diéria
e transmitiu-a segundo as prdprias modalidades culturais. Quando uma comunidade acolhe o andincio da salvac&o,
o0 Espirito Santo fecunda a sua cultura com a forga transformadora do Evangelho. E assim, como podemos ver na
histéria da Igreja, o cristianismo nao dispde de um Unico modelo cultural, mas ‘permanecendo o que ¢, na
fidelidade total ao anuncio evangélico e a tradi¢do da Igreja, o cristianismo assumird também o rosto das diversas
culturas e dos varios povos onde for acolhido e se radicar’ [...] Através das manifestacdes cristds dum povo
evangelizado, o Espirito Santo embeleza a Igreja, mostrando-lhe novos aspectos da Revelagdo e presenteando-a
com um novo rosto [...] porque ‘cada cultura oferece formas e valores positivos que podem enriquecer o modo
como o Evangelho ¢ pregado, compreendido e vivido’” (EG 116). “Nao faria justi¢a a logica da encarnagio pensar
num cristianismo monocultural e monocérdico. E verdade que algumas culturas estiveram intimamente ligadas a
pregacéo do Evangelho e ao desenvolvimento do pensamento cristdo, mas a mensagem revelada néo se identifica
com nenhuma delas e possui um contetdo transcultural. Por isso, na evangelizacdo de novas culturas ou de culturas
gue ndo acolheram a pregacao cristd, ndo é indispensavel impor uma determinada forma cultural, por mais bela e
antiga que seja, juntamente com a proposta do Evangelho. A mensagem, que anunciamos, sempre apresenta
alguma roupagem cultural, mas as vezes, na Igreja, caimos na vaidosa sacralizacdo da prépria cultura, o que pode
mostrar mais fanatismo do que auténtico ardor evangelizador” (EG 117). “E indiscutivel que uma Unica cultura
ndo esgota o mistério da redencdo de Cristo” (EG 118).

% JOAO XXIII. Discurso Gaudet Mater Ecclesia na Abertura Solene do Concilio, 11 de outubro de 1962.
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em EG. Apresentamos a seguir alguns destes pontos em sua referéncia a Exortacdo pos-Sinodal
de Francisco®.

Proposta 4: A Santissima Trindade, fonte da nova evangelizacdo. Deus nos atraiu por
graca para nos unirmos a Ele (EG 112). Proposta 6: O andncio do Evangelho. A destinacédo
universal da salvagdo que a Igreja anuncia (EG 113). Proposta 7: A nova evangelizagdo como
dimensd@o missionaria permanente da Igreja. Alusdo aos ambitos da nova evangelizagdo: a
pastoral ordinaria, as pessoas que se distanciaram da Igreja e a missdo ad gentes (EG 14).
Proposta 8: Testemunhar em mundo secularizado. A comunidade testemunha de um modo
sempre novo sua pertenca evangelizadora (EG 92). Proposta 9: A nova evangelizagéo e o
primeiro andncio. O querigma € o anuncio principal (EG 164). Proposta 11: A nova
evangelizacdo e a leitura orante da Sagrada Escritura. A centralidade da Palavra (EG 175).
Proposta 13: Os desafios de nosso tempo. Explanacdo sobre os desafios da evangelizacao,
especialmente os desafios culturais (EG 61). Proposta 20: A nova evangelizacédo e a via da
beleza. Anunciar Cristo é anunciar a beleza de n"Ele crer (EG 167). Proposta 25: Cenarios
urbanos da nova evangelizagdo. Francisco reafirma as culturas urbanas como lugares
privilegiados da nova evangelizacdo (EG 73). Proposta 27: Educacdo. A importancia das
universidades e das escolas catolicas para a evangelizacdo (EG 134). Proposta 30: Teologia. A
teologia em dialogo com outras ciéncias e experiéncias humanas contribuiu para o anincio do
Evangelho nos mais variados contextos (EG 133). Proposta 36: Dimenséo espiritual da nova
evangelizacdo. As motivacdes para o renovado impulso missionério (EG 262). Proposta 38: A
iniciacdo cristd e a nova evangelizacdo. A catequese como iniciacdo mistagdgica (EG 166).
Proposta 41: Nova evangelizagao e Igreja particular. Francisco afirma ser a Igreja particular o
sujeito primério da evangelizacdo (EG 30). Proposta 44: Nova evangelizacdo na Paroquia. EG
propGe uma renovacdo paroquial (EG 28). Proposta 45: O papel dos fieis leigos na nova
evangelizacdo. Os cristdos e 0 amor a Deus e ao proximo, especialmente aos pobres (EG 201).
Proposta 52: Dialogo ecuménico. Contribuicdo para a unidade da familia humana e testemunho
cristdo (EG 245). Proposta 53: Dialogo inter-religioso. O vinculo essencial entre dialogo e
antncio (EG 251). Proposta 55: O atrio dos gentios. Incentivo & iniciativa do Atrio dos

Gentios®? (EG 257). Proposta 56: Protecdo da criacdo. A fragilidade do ambiente e a

91 A proposito, ver: PEREZ, Roberto Calvo. Del Sinodo sobre la Nueva Evangelizacion a Evangelii Gaudium: Un
estilo evangelizador en misidn. Misiones Extranjeras, Madrid, n. 260-261, p. 295-317, mai./ago. 2014.

92 A Pontificia Universidade Catélica do Parana (PUCPR) e a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB),
em consonancia com as diretrizes do Pontificio Conselho para a Cultura da Santa Sé, organizaram o Atrio dos
Gentios nas dependéncias da PUCPR, na cidade de Curitiba, entre os dias 11 e 13 de abril de 2016.
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responsabilidade pessoal e eclesial (EG 215). Proposta 58: Maria, Estrela da Nova
Evangelizacdo. Maria nos ajuda a todos no anuncio da mensagem de salvacdo (EG 287).

Destaque para a Proposta 36, cujo texto dos Padres Sinodais afirma:

O agente principal da evangelizacdo é o Espirito Santo que abre os coragOes e 0s
converte a Deus. A experiéncia do encontro com Jesus Cristo, possibilitada pelo
Espirito Santo que nos introduz na vida da Trindade, acolhida em Espirito de
adoracdo, de oracgdo e de louvor, deve ser fundamental em todos os aspectos da nova
evangelizagdo.

2.1.4 Jorge Mario Bergoglio

Jorge Mario Bergoglio nasceu aos 17 de dezembro de 1936, em Buenos Aires, capital
da Argentina, numa familia de imigrantes italianos. Filho de Mario Giuseppe Bergoglio Vasallo
e de Regina Maria Sivori Gogna®®, Jorge Bergoglio tinha quatro irmdos mais novos: Oscar
Adrian, Marta Regina, Alberto Horacio e Maria Elena, a Unica viva. Ao longo de sua infancia
e juventude, manteve uma proximidade especial com sua avd Rosa, mae de seu pai, que lhe
incutiu uma profunda religiosidade. Rosa Margherita Vassallo e Giovanni Bergoglio, avds de
Jorge Mario, ambos de origem camponesa, residiam na regido do Piemonte, noroeste da Italia,
antes de migrarem para a Argentina. No Piemonte nasceu o pai de Jorge Mario, Mario
Giuseppe, que em 1926 conseguiu o diploma de contador. Em 1929, a familia Bergoglio,

migrou para a Argentina, para onde trés irmdos de Mario ja haviam migrado.

Chegavam a um pais distante daquelas conflagracdes e tensdes, que oferecia a
promessa de fontes de trabalho aparentemente inesgotaveis, salarios melhores,
possibilidade de acesso a educacao para todos e grande mobilidade social. Em outras
palavras, chegavam a um pais de paz e progresso (AMBROGETTI; RUBIN, 2010, p.
26, trad. nossa).

Jorge ingressou no Ensino Médio com quatorze anos, em 1950. Antes do inicio dos
estudos, seu pai 0 mandou trabalhar, sendo que seu primeiro emprego foi na fabrica de meias
da qual seu pai era contador. Iniciando nas tarefas de limpeza, passou a desempenhar, dois anos
depois, tarefas administrativas. Em seguida, trabalhou em um laboratério.

Em 21 de setembro de 1953% na festa litirgica de Sdo Mateus, Bergoglio se preparava

para comemorar o Dia do Estudante com seus companheiros. Contudo, antes disso, decidiu ir a

% Sua mée era filha de uma piemontesa e de um argentino descendente de genoveses.

% “A vocagio religiosa € um chamado de Deus ao coragdo que o estd esperando consciente ou inconscientemente.
Sempre me impressionou uma leitura do breviario que diz que Jesus olhou para Mateus com uma atitude que,
traduzida, seria algo como ‘misericordiando e elegendo’. Essa foi, precisamente, a maneira como eu senti que
Deus me olhou durante aquela confissdo. E essa é a maneira com a qual Ele me pede que sempre veja os demais:
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paroquia que frequentava: San José de Flores. Encontrou um sacerdote que ndo conhecia e
decidiu confessar-se com ele. Nesta confissdo, o jovem Bergoglio vivenciou uma intensa

experiéncia de fé que o fez descobrir sua vocacdo religiosa.

Foi a surpresa, o estupor do encontro; me dei conta de que me estavam esperando.
Essa é a experiéncia religiosa; o estupor de encontrar-se com alguém que esta te
esperando. Desde esse momento para mim, Deus € o que ‘primeireia’. Alguém o esta
buscando, mas Ele te busca primeiro. Alguém quer encontra-lo, mas Ele nos encontra
primeiro (AMBROGETT]I; RUBIN, 2010, p. 46, trad. nossa).

No entanto, Bergoglio ndo ingressou imediatamente no seminario. Continuou seus
estudos secundérios, diplomou-se como técnico quimico e prosseguiu com suas atividades
profissionais. Estava seguro de seu chamado e viveu nestes anos uma crise de amadurecimento
vocacional na soliddo. Segundo Piqué (2014, p. 52), quando Jorge Mario anunciou a sua familia
0 desejo de ser padre, em 1957, as reacOes foram diversas: seu pai apreciou e aprovou sua
deciséo, diferentemente de sua mée, que esperava do filho outra coisa. A méde ndo acompanhou
0 jovem Mario, com 20 anos, em Seu ingresso no seminario e durante anos nao aceitou sua
decisdo. No seminario diocesano de Villa Devoto, Bergoglio foi acometido por uma grave
pneumonia, que quase o levou a morte, devendo ser submetido a uma ablacéo na parte superior
do pulméo direito. De acordo com Ambrogetti e Rubin (2010, p. 39), Ir. Dolores, a mesma
monja que havia preparado Bergoglio para a primeira comunhdo, disse ao jovem nesse
momento de dor e sofrimento: ‘Tu estds imitando a Jesus’. Esse fato fortaleceu seu

discernimento e robusteceu sua fé. Bergoglio afirmou:

a dor ndo é uma virtude em si mesma, mas pode ser virtuoso 0 modo com que se a
assume. Nossa vocacdo é a plenitude e a felicidade e, nessa busca, a dor é um limite.
Por isso, o sentido da dor, entende-se em plenitude através da dor de Deus em Cristo”
(AMBROGETTI; RUBIN, 2010, p. 40, trad. nossa).

Nesse periodo de convalescenca, Jorge Mario sentiu-se atraido pelo espirito da
Companhia de Jesus. Com isso, decidiu deixar o semindrio diocesano para se tornar jesuita. Em
11 de margo de 1958, ingressou no noviciado jesuita de Cordoba. Enviado ao Chile em 1960,

para estudar humanidades, deparou-se com uma situacao que lhe marcou a vida:

Ministro aulas de religido, os rapazes e as moc¢as sdo muito pobres; alguns até vem
descalcos & escola. Muitas vezes ndo tem o que comer. E no inverno sofrem todo o
rigor do frio. Vocé ndo sabe o que é isso, pois nunca lhe faltou comida, e quando vocé

com muita misericordia e como se estivesse elegendo-os para Ele; ndo excluindo a ninguém, porque todos sdo
escolhidos para o amor de Deus. “Misericordiando e elegendo” [Miserando atque eligendo] foi o lema de minha
consagracao como bispo e é um dos pivds de minha experiéncia religiosa: o servigo para a misericordia e a eleigao
das pessoas com base em uma proposta” (AMBROGETTI; RUBIN, 2010, p. 49, trad. nossa).
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sente frio, aproxima-se de uma lareira. Eu lhe falo isso para vocé pensar [...] Dia
desses, uma velhinha me falava o seguinte: ‘Paizinho, se eu pudesse conseguir um
cobertor, que bem me faria! Porque de noite sinto muito frio’. O pior de tudo ¢é que
eles nem conhecem Jesus. N3o o conhecem porque ndo ha quem lhes ensine®,

Apos licenciar-se em filosofia pelo Colegio Maximo San José, em San Miguel,
Bergoglio tornou-se professor de literatura e psicologia no Colégio de la Immaculada
Concepcion, em Santa Fé. Era sério e bem-humorado ao mesmo tempo. Sabia fazer-se respeitar
e se dava muito bem com os alunos. No ano de 1965 — ano da concluséo do Concilio Vaticano
Il e da eleicdo do Pe. Pedro Arrupe para superior geral da Companhia de Jesus — Pe. Arrupe
visitou o Colegio de la Immaculada e 14 conheceu Pe. Jorge Mario, que Ihe pediu para ser
missionario no Japéo, pedido que lhe foi negado por sua fragil satde. Aos 13 de dezembro de
1969, poucos dias antes de completar 33 anos, Bergoglio foi ordenado padre por Mons. Ramon
José Castellano, arcebispo emérito de Cérdoba, no Colegio Méaximo, tendo sua familia presente,
com excec¢do de seu pai, falecido prematuramente. Retornando da ultima etapa formativa dos
jesuitas na Espanha, obteve a licenciatura em Teologia e passou a atuar no Colegio Maximo
San José como professor, vice-reitor e instrutor de novicos. Aos 36 anos, em 1973, Bergoglio
foi eleito o provincial mais novo da historia recente da Companhia de Jesus, que passava por
uma forte crise na Argentina e no mundo, com falta de vocagdes, éxodo de padres e problemas
financeiros. A recepgéo do Vaticano Il gerou uma ciséo interna entre os que defendiam a cautela

doutrinal e pastoral e 0s mais progressistas.

Em dezembro de 1975, a exortacdo apostélica Evangelii Nuntiandi de Paulo VI, sobre
a evangeliza¢do no mundo moderno, assegura que ‘nds devemos reafirmar que a
violéncia ndo é nem cristd nem evangélica, e que as mudangas bruscas ou violentas
das estruturas seriam fal&cias e ineficazes em si mesmas e, certamente, ndo
condizentes com a dignidade dos povos’. Para Bergoglio, provincial jovem em meio
a um vortice, a Evangelii Nuntiandi aparece como um farol (PIQUE, 2014, p. 65).

Apos o periodo turbulento como provincial, mas no qual conseguiu harmonizar as
diferencas e recobrar o animo dos jesuitas na Argentina, Pe. Bergoglio retorna ao Colegio
Méaximo San José para exercer o cargo de reitor, funcdo que desempenhou de 1979 a 1985.
Mantinha abertas as portas do Colégio para as pessoas dos bairros pobres que ficavam ao redor
e edificou cinco igrejas. Nos primeiros anos da década de 1980, as vocagdes aumentaram e 0
Colegio Maximo encontrava-se lotado. Testemunha o Pe. Humberto Miguel Yafiez®:

% Carta a sua irma Maria Elena, com data de 5 de maio de 1960, referenciada por Piqué (2014, p. 54).
% Professor e atualmente Diretor do Departamento de Teologia Moral da Pontificia Universidade Gregoriana de
Roma.
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[...] fora esse lado intelectual, insistia em visitar os bairros para ir ao encontro das
pessoas, fazer a missdo popular, sempre dentro de uma identidade religiosa que
almejava a promocdo da religiosidade popular. Esse movimento de estudo e praxis
popular desembocou no Congresso Internacional sobre a Evangelizacdo da Cultura e
a Inculturacdo do Evangelho, que teve lugar em San Miguel nos finais do reitorado de
Bergoglio, em 1985. Na sequéncia, realizou-se uma grande missao popular aos bairros
para comemorar os 450 anos da chegada dos jesuitas a Argentina (PIQUE, 2014, p.
83).

Em 1986, Pe. Bergoglio pediu permissdo para viajar a Alemanha. Desejava escrever
uma tese doutoral sobre o pensamento de Romano Guardini (1885-1968), eminente tedlogo do
século XX, por quem sentia uma profunda admiragdo. Chegou, com isso, a Universidade de
Filosofia e Teologia jesuita de Sankt Georgen, em Frankfurt. No entanto, o proprio Bergoglio
pediu para retornar a Argentina, pois considerava que devia fazer algo para confrontar a
contrarreforma em andamento na Ordem, com a qual ndo concordava. Retornando, permaneceu
no Colegio del Salvador, em Buenos Aires, enquanto continuava a ministrar aulas no Colegio
Maximo. Esperava apresentar sua tese na Universidade desse mesmo Colégio, mas isso ndo
aconteceu. No ano de 1990, foi enviado por seus superiores para atuar como confessor na
residéncia jesuita de Coérdoba. L& permaneceu até o més de maio de 1992. Nesse momento,
surgiu a figura de Mons. Antonio Quarracino, entdo Cardeal Arcebispo de Buenos Aires e
Primaz da Argentina. Desde a eleicdo de Bergoglio como provincial em 1973, Quarracino nele
prestava atencdo. Com isso, decidiu que Pe. Jorge Mario, por suas qualidades e competéncias,
devia ser seu colaborador direto em Buenos Aires. Assim, em 20 de maio de 1992, Jodo Paulo
I1 nomeou Pe. Bergoglio bispo titular de Auca e auxiliar de Buenos Aires. Em 27 de junho de
1992, Pe. Bergoglio foi ordenado bispo na Catedral Metropolitana de Buenos Aires pelo préprio
Cardeal Quarracino. Bergoglio foi logo designado como vigario episcopal de Flores, bairro
onde nasceu e lugar que conhecia muito bem. Aos 3 de junho de 1997, Bergoglio foi nomeado
bispo coadjutor de Buenos Aires, de modo que, apds a morte do Cardeal Quarracino, em 28 de
fevereiro de 1998, tornou-se o novo arcebispo de Buenos Aires. De estilo simples e austero e
com uma capacidade imensa de trabalho, Mons. Bergoglio fomentou uma acdo evangelizadora

inserida nas mais diversas realidades da grande metréopole.

Bergoglio arcebispo ndo apenas chama seus padres a irem ao encontro das periferias.
Coerente com suas palavras, ele proprio também vai. Estreando um novo estilo
missionario, ndo celebra o tradicional lava-pés de Quinta-Feira Santa na Catedral
Metropolitana, mas em hospitais, prisées, maternidades, onde se aproxima de doentes
de aids, mées solteiras, presos (PIQUE, 2014, p. 106).

Como Arcebispo, Bergoglio escutava muito, refletia, discernia, cruzava informagdes e

mantinha suas decisdes. Por um lado, verificava-se sua proximidade com as pessoas; por outro,
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sua capacidade de conducdo, especialmente do clero. Mons. Bergoglio foi presidente da
Conferéncia Episcopal Argentina por dois mandatos (2005-2008 e 2009-2012). Foi objeto de
suas preocupac0es a situacao politica e social da Argentina, sendo que seu posicionamento era
sempre claro e direto ao confrontar as situacfes que agrediam a dignidade dos argentinos. Em
2002, criou o Instituto de Didlogo Inter-Religioso e demonstrou um frutuoso empenho
ecuménico, apoiando e dando seu aval para a formacdo da CRECES (Comunhédo Renovada de
Evangélicos e Catdlicos no Espirito Santo). Fundou o Vicariato da Educacédo da Arquidiocese
de Buenos Aires, presidindo todos os anos a Missa pela Educacgdo. Em 2001, foi criado Cardeal
por Jodo Paulo 11 no Consistorio Ordinario Publico de 21 de fevereiro, recebendo o titulo de
Cardeal-Presbitero de Sdo Roberto Belarmino. Em 2007, participou da V Conferéncia do
Episcopado da América Latina e do Caribe, sendo conduzido a funcdo de Presidente da
Comissdo que redigiu o texto conclusivo da mencionada Conferéncia. Para Bergoglio,
Aparecida foi a Evangelii Nuntiandi da América Latina. Em Buenos Aires, enfim, pensou um
projeto missionario centrado na comunhdo e na evangelizacdo, com quatro finalidades
principais: comunidades abertas e fraternas; protagonismo do laicato; evangelizacdo destinada
a cada habitante da cidade; e assisténcia aos pobres e aos enfermos. Seu objetivo era re-
evangelizar Buenos Aires. Em setembro de 2009, langou a campanha de solidariedade nacional,
em vista do bicentenario da independéncia do pais: duzentas obras de caridade até 2016.

Até o inicio da sede vacante, foi membro das Congregacfes para o Culto Divino e a
Disciplina dos Sacramentos, para o Clero, para os Institutos de Vida Consagrada e as
Sociedades de Vida Apostolica; do Pontificio Conselho para a Familia e da Pontificia Comisséo

para a América Latina®’.

2.1.4.1 O pontificado de Francisco

Com o anuincio da renuncia do Papa Bento XV1 ao ministério petrino, em 11 de fevereiro
de 2013, e apds sua consecucdo em 28 de fevereiro, teve inicio o processo das Congregacdes
Gerais dos Cardeais com vistas ao posterior Conclave. Tais Congregac6es iniciaram-se no dia
4 de marco de 2013 e foram diérias até o dia 11 de mar¢co. Em uma das Congregacoes Gerais,
conforme atesta o entdo Arcebispo de Havana, Cardeal Jaime Ortega y Alamino, Cardeal Jorge

o7 Cf. FRANCISCO. Biografia do Santo Padre Francisco. Disponivel em:
<w2.vatican.va/content/francesco/pt/biography/documents/papa-francesco-biografia-bergoglio.html>.
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Mario Bergoglio proferiu um discurso no qual deu a conhecer seu pensamento sobre a missao

da Igreja. Eis alguns trechos do discurso:

Evangelizar supde na Igreja a parresia de sair de si mesma. A Igreja esta chamada a
sair de si mesma e ir as periferias, ndo s6 as geograficas, mas também as periferias
existenciais [...] Quando a Igreja ndo sai de si mesma para evangelizar, torna-se auto-
referencial e entdo adoece [...] A Igreja, quando é auto-referencial, sem se dar conta,
cré que tem luz propria; deixa de ser o “mysterium lunae” e d4 lugar a esse mal tdo
grave que é a mundanidade espiritual [...] Pensando no préximo Papa: um homem
que, a partir da contemplacéo de Jesus Cristo e da adoracdo a Jesus Cristo, ajude a
Igreja a sair de si rumo as periferias existenciais, que a ajude a ser a mae fecunda que
vive da ‘doce e confortadora alegria de evangelizar’®

O Conclave para a eleicdo do novo Pontifice iniciou no dia 12 de margo. Dentre 0s
Cardeais eleitores, 60 eram da Europa, 20 da América do Norte, 13 da América do Sul, 11 da
Africa, 10 da Asia e 1 da Oceania. Houve duas auséncias. Presidiu o Conclave o Cardeal Angelo
Sodano, Decano do Colégio Cardinalicio.

No inicio da noite do dia 13 de marc¢o, a fumaca branca que saia da chaminé da Capela
Sistina comunicou ao mundo que os Cardeais haviam eleito o novo Papa. Coube ao Cardeal
Jean-Louis Pierre Tauran, Cardeal Protodiacono, o anincio Habemus Papam a multiddo que se
aglomerava na Praga S&o Pedro. O Cardeal Jorge Mario Bergoglio, de 76 anos, havia sido eleito
Bispo de Roma e Sucessor de Pedro, assumindo nome Francisco. Minutos depois, Papa
Bergoglio aparece no balcdo central da Basilica de S&o Pedro para saudar os fieis e dar-lhes a
béncao apostdlica Urbi et Orbi. “Vés sabeis que o dever do Conclave era dar um Bispo a Roma.
Parece que 0s meus irmaos Cardeais tenham ido buscéa-lo quase ao fim do mundo... Eis-me

aqui!”®®. No dia seguinte, na Santa Missa com os Cardeais, Francisco afirmou:

Podemos caminhar o que quisermos, podemos edificar um monte de coisas, mas se
ndo confessarmos Jesus Cristo, estd errado. Tornar-nos-emos uma ONG sdcio-
caritativa, mas ndo a Igreja, Esposa do Senhor. Quando ndo se caminha, ficamos
parados. Quando ndo se edifica sobre as pedras, que acontece? Acontece 0 mesmo
que as criancas na praia quando fazem castelos de areia: tudo se desmorona, ndo tem
consisténcial®.

O pontificado de Francisco tem sido marcado pelo empenho na direcdo da renovacdo da

Igreja a luz do Concilio Vaticano Il. Francisco promulgou e publicou duas Cartas Enciclicas —

% Cf. GALVAN, Kelen. Discurso do futuro Papa nas Congregacdes dos Cardeais. Disponivel em:
<http://noticias.cancaonova.com/especiais/pontificado/francisco/discurso-do-futuro-papa-nas-congregacoes-dos-
cardeais/>. O titulo do Discurso — A doce e confortadora alegria de evangelizar — refere-se a EN de Paulo VI (EN
80).

% FRANCISCO. Primeira Saudacéo do Papa Francisco, 13 de margo de 2013.

100 FRANCISCO. Homilia do Papa Francisco na Santa Missa com os Cardeais, 14 de margo de 2013.
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Lumen Fidei'® e Laudato Si*1%? — e duas ExortacBes Apostélicas — Evangelii Gaudium!® e
Amoris Laetitial®. Proclamou o Jubileu Extraordinario da Misericordial® por meio da Bula
Misericordiae Vultus!® e o concluiu com a Carta Apostdlica Misericordia et Misera.
Proclamou igualmente o Ano da Vida Consagrada'®’. Fez até o momento 17 viagens apostolicas
para fora da Italia e 12 viagens apostolicas no territorio italiano. Participou de duas Jornadas
Mundiais da Juventude: a primeira no Rio de Janeiro (Brasil), em 2013, e a segunda em
Cracovia (Pol6nia), em 2016. Convocou a Il Assembleia Geral Extraordinaria do Sinodo dos

109 “ambas sobre o tema da

Bispos!® e a XVI Assembleia Geral Ordinaria do mesmo Sinodo
familia. Prosseguiu com o processo de reforma da Curia Romana, auxiliado por um grupo de
Cardeais, cujos efeitos ja se mostraram visiveis na administracao financeira e na reorganizacao
dos Dicastérios da Santa Sé. Nas palavras de Spadaro (2016, p. 19), o pontificado de Francisco

€ um magistério de discernimento pastoral.

O discernimento é um constante processo de abertura a Palavra de Deus para iluminar
a realidade concreta de toda vida: um processo que nos leva a sermos doceis ao
Espirito, que encoraja cada um de nos a agir com amor, na situagdo concreta e na
medida do possivel, e nos faz crescer ao melhor (SPADARO, 2016, p. 19, trad. nossa).

Sua preocupacdo fundamental é a de contextualizar a doutrina a servigo da missdo
pastoral da Igreja. A doutrina deve ser interpretada sempre em relacdo ao coracdo do querigma
cristdo e a luz do contexto pastoral. Seguindo as palavras do substituto da Secretaria de Estado
da Santa Sé, Mons. Angelo Becciu, podemos dizer que a centralidade da missdo no ambito do
magistério do Papa Francisco se exprime por meio de quatro palavras-chave: misericérdia,

sinodalidade, pobreza e encontro®?°,

101 Sobre a fé.

102 Sobre o cuidado da casa comum.

103 Sobre 0 antincio do Evangelho no mundo atual.

104 Sobre 0 amor na familia.

105 De 8 de dezembro de 2015 a 20 de novembro de 2016.

106 Jesus Cristo € o rosto da misericordia do Pai.

107 De novembro de 2014 a fevereiro de 2016.

108 Realizada entre os dias 5 e 19 de outubro de 2014, com o tema Os desafios pastorais da familia no contexto
da evangelizacéo.

109 Realizada entre os dias 4 e 25 de outubro de 2015, com o tema A vocagéo e a misséo da familia na Igreja e
no mundo contemporaneo.

110 Cf. BECCIU, Angelo. Pontificado de Francisco: misericordia, sinodalidade, pobreza e encontro. Disponivel
em:
<http://br.radiovaticana.va/news/2016/09/15/francisco_miseric%C3%B3rdia,_sinodalidade, pobreza_e_encontr
0/1258422>,
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2.2 EVANGELIZAR: A SAIDA MISSIONARIA DA IGREJA

Nas sessGes que seguem, procuraremos explicitar os diversos elementos e dimensdes
que compdem a nogdo de evangelizacdo em EG a partir da centralidade da saida missionaria
da Igreja. Nossa andlise privilegiarda o modo como Francisco concebe a “transformacdo
missiondria da Igreja” (EG 19) e a primazia do antincio de Jesus Cristo a partir de quatro
significativos elementos: o povo de Deus evangelizador (EG 111); os discipulos missionarios
(EG 119); a relacdo entre evangelizacdo e piedade popular (EG 122) e a proeminéncia do
querigma (EG 160). A dimensdo social da evangelizagdo (EG 176), como repercusséo do
querigma, serd analisada por meio da relag&o entre os pobres e a evangelizagdo (EG 186) e por
meio dos quatro principios (EG 221) apresentados por Francisco. Na perspectiva de EG, todos
esses aspectos encontram-se conectados em prol de um andncio renovado, com vistas a tornar
significativa a mensagem do Evangelho a todos os homens e mulheres de nosso tempo.
Implicam, pois, a saida missionaria da Igreja na medida em que o Evangelho é destinado a
todos, conforme o0 mandato de Cristo, e igualmente porque, pela acdo do Espirito, o Evangelho

ja esta de alguma maneira presente nos povos e nas culturas.

2.2.1 A transformacéo da Igreja é missionaria

Obedecendo ao mandato missionario de Jesus — “Ide e fazei discipulos™** (cf. Mt 28,19-
20) — a Igreja encontra-se em constante atitude de “saida” a fim de “pregar o Evangelho em
todos os tempos e lugares” (EG 19). A reafirmagio desse “estado permanente de missido”!2,
evento fundante da Igrejal®®, é o que Francisco tem diante de si ao propor que a nova etapa
evangelizadora tenha como motivacéo teoldgica e pastoral a “transformagdo missionaria da
Igreja” (EG 19), ou seja, 0 resgate da natureza missionaria da Igreja*'* como elemento central
de sua presenca no mundo. A “saida missiondria” da Igreja ndo € outra coisa sendo a “alegria
missionaria”, “que enche a vida da comunidade dos discipulos” (EG 21) a partir do Evangelho.
Tendo o Mestre por modelo e as comunidades cristds do Novo Testamento por inspiragéo, a

Igreja é chamada a

111 Cf. Mt 28,19-20.

112 Referéncia direta a0 DAp: “Procurara colocar a Igreja em estado permanente de missdo. Levemos nossos navios
mar adentro, com o poderoso sopro do Espirito Santo, sem medo das tormentas, seguros de que a Providéncia de
Deus nos proporcionara grandes surpresas” (DAp 551).

113 Cf. At 2.

14 Cf. AG 2.
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sair da propria comodidade e ter a coragem de alcangar todas as periferias que
precisam da luz do Evangelho (EG 20) [...] anunciar o Evangelho a todos, em todos
os lugares, em todas as ocasides, sem demora, sem repugnancias e sem medo. A
alegria do Evangelho é para todo o povo, ndo se pode excluir ninguém (EG 23).

A “saida” missionaria da Igreja caracteriza-se, para Francisco, por algumas atitudes
essenciais (EG 24). Primeirear. Os discipulos missionarios tomam a iniciativa, a luz da
iniciativa do Senhor que nos amou por primeiro'®>. A Igreja “em saida” é a Igreja que
“primeireia”, que vai ao encontro de todos, especialmente dos mais afastados e excluidos!t®.
Por ter experimentando a misericordia do Pai, “vive um desejo inexaurivel de oferecer

misericordia” (EG 24). Envolver-se. Seguindo o exemplo de Jesus que lavou os péstt’

,algreja
é convocada a entrar na vida das pessoas, a encurtar as distancias e a abaixar-se para ali anunciar
o Evangelho, “tocando a carne sofredora de Cristo no povo” (EG 24). Acompanhar. A Igreja
ndo se encontra nem a frente nem atrds da humanidade, mas acompanha seus processos com
paciéncia e “suportacdo apostolica” (EG 24). Frutificar. A Igreja missionaria vive em meio ao
trigo e ao joio e “ndo tem reagdes lastimosas ou alarmistas” (EG 24). Das situagdes concretas
pode brotar vida nova mediante a acolhida da Palavra semeada. Por fim, festejar. Cada passo
adiante na evangelizacdo € celebrado com alegria pela Igreja por meio da beleza na liturgia, que
ndo apenas evangeliza o povo mas também evangeliza a Igreja mesma.

Para Francisco, a transformacdo missionéria da Igreja é a conversdo pastoral e
missionaria de todas as comunidades evangelizadoras, conversdo que reposiciona a acao

evangelizadora: de uma “simples administracdo” a um “estado permanente de missao” (EG 25).

A essa experiéncia o Vaticano Il acenou de maneira contundente:

O Concilio Vaticano 1 apresentou a conversao eclesial como a abertura a uma reforma
permanente de si mesma por fidelidade a Jesus Cristo: ‘Toda a renovagdo da Igreja
consiste essencialmente numa maior fidelidade a prépria vocagdo. (...) A Igreja
peregrina € chamada por Cristo a esta reforma perene. Como institui¢do humana e
terrena, a Igreja necessita perpetuamente desta reforma’” (EG 26).

A conversdo pastoral ndo € uma simples renovacdo das estruturas institucionais. Antes
disso, pde em evidéncia o espirito que anima tais estruturas, a saber, a vida nova do Espirito

Santo, que encaminha toda a Igreja para uma vivéncia auténtica do Evangelho a partir de Jesus

115 Cf. 1Jo 4,19.

116 Cf. Lc 10,25-37. Falando aos Padres de Roma, Francisco afirmou: “Hoje podemos pensar a Igreja como um
‘hospital de campo’. Isto, perdoai-me se repito, porque o vejo assim, porque o sinto assim: um ‘hospital de campo’.
E necessario curar as feridas, e elas sio numerosas. Ha tantas chagas! Existem muitas pessoas feridas por
problemas materiais, por escandalos, até na Igreja... Pessoas feridas pelas ilusées do mundo...” (FRANCISCO.
Discurso aos Parocos da Diocese de Roma, 6 de marco de 2014).

17 Cf. Jo 13,1-20.
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Cristo, plena manifestacdo do amor de Deus e salvador de todos. Expressdo concreta da
conversao pastoral e missionaria € uma estrutura eclesial em funcéo da evangelizagdo e ndo em
funcdo de si mesma. Estruturas mais missionarias possibilitam uma evangeliza¢do mais ousada
e criativa, caracteristicas do “preciso estilo evangelizador” (EG 18) proposto pela EG.

A pastoral em chave missionaria — que qualifica teologicamente a nogdo de
evangelizagdo para Francisco — leva em conta a maneira de comunicar a mensagem
evangelizadora (EG 34). Seria um erro, nos dias de hoje, considerarmos que nO0ssS0S
interlocutores possuem o mesmo horizonte de compreensédo que nds. N&o raras vezes o discurso
evangelizador obscurece o nucleo essencial do Evangelho, seu sentido ¢ beleza. A Igreja “em
saida” missionaria concentra-se no anuncio do que ¢ essencial, necessario ¢ mais atraente: “a
beleza do amor salvifico de Deus manifestado em Jesus Cristo morto e ressuscitado” (EG 36).
Essa é a verdade segundo a qual podemos compreender e vivenciar todas as demais verdades

da fé crista.

Quando a pregacdo é fiel ao Evangelho, manifesta-se com clareza a centralidade de
algumas verdades e fica claro que a pregagdo moral cristd ndo é uma ética estodica, é
mais do que uma ascese, ndo é uma mera filosofia pratica nem um catalogo de pecados
e erros. O Evangelho convida, antes de tudo, a responder a Deus que nos ama e salva,
reconhecendo-O nos outros e saindo de nés mesmos para procurar o bem de todos
(EG 39).

Por fim, a transformacao missionaria da Igreja, que exige a “saida”, exige igualmente a
abertura, tal como “a casa aberta do Pai” (EG 46). A escuta, o acompanhamento e a partilha da
vida sdo sinais de uma Igreja sacramento do amor e da misericordia de Deus'!®. A pastoral
missionaria ndo é uma postura eclesial unilateral, mas dialdgica, amorosa, acolhedora,
especialmente junto “aos pobres e aos doentes, aqueles que muitas vezes sdo desprezados e
esquecidos” (EG 48). A atitude de “saida” coloca a Igreja a margem de suas pretensas
“segurangas”, do “fez-se sempre assim” (EG 33), na dire¢do de um anuncio de Jesus Cristo que
também a ela transforma e afeta no encontro com as mais diversas, e até mesmo contraditorias,
realidades. Dai a afirmacdo de Francisco que sintetiza as exigéncias da missao eclesial na

contemporaneidade:

[...] prefiro uma Igreja acidentada, ferida e enlameada por ter saido pelas estradas, a
uma Igreja enferma pelo fechamento e a comodidade de se agarrar as prdprias
segurancas. Ndo quero uma Igreja preocupada com ser o centro, e que acaba presa

118 Na Carta Apostdlica Misericordia et misera (MM), por ocasido do encerramento do Jubileu Extraordinario da
Misericordia, Francisco, ao instituir o Dia Mundial dos Pobres, afirma: “Além disso este Dia constituird uma
forma genuina de nova evangelizagdo (cf. Mt 11, 5), procurando renovar o rosto da Igreja na sua perene agao de
conversdo pastoral para ser testemunha da misericordia” (MM 21).
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num emaranhado de obsess6es e procedimentos. Se alguma coisa nos deve santamente
inquietar e preocupar a nossa consciéncia é que haja tantos irmdos nossos que vivem
sem a forca, a luz e a consolacéo da amizade com Jesus Cristo, sem uma comunidade
de fé que os acolha, sem um horizonte de sentido e de vida (EG 49).

A alegria do Evangelho, portanto, é uma experiéncia de conversao na e para a missao.
A eclesiologia da EG explicita a conversdo pastoral como retorno ao fundamento da
evangelizacdo, de modo que a nova etapa evangelizadora da Igreja é o retorno as origens da

Igreja, nascida da misséo do Filho e do Espirito.

2.2.2 A primazia do anuncio de Jesus Cristo

O anuncio explicito de Jesus como Senhor qualifica essencialmente a evangelizacao
(EG 110). Nesse sentido, Francisco explora os elementos teoldgicos e pastorais que julga
centrais para a reflexdo sobre o anincio do Evangelho nos dias de hoje. Deteremo-nos aqui na
primeira e quarta sessdes do terceiro capitulo!’®, “O Antincio do Evangelho”. A segunda e
terceira sessOes, referentes a homilia e a preparacdo da pregacao, serdo desconsideradas nesse
momento a fim de focalizarmos nossa atencdo nos aspectos mais gerais do andincio presentes
em EG.

2.2.2.1 O povo de Deus evangelizador

O primeiro elemento diz do povo de Deus que anuncia o Evangelho. Dever da Igreja, a
evangelizagdao ndo € uma tarefa restrita a hierarquia, mas missao do “povo que peregrina para
Deus” (EG 111). Essa realidade exprime o “mistério que mergulha as raizes na Trindade” (EG
111), numa clara alusio ao mistério da Igreja explicitado pela LG?. A realizac3o historica do
mistério da Igreja € o povo de Deus, que “transcende toda a necessaria expressao institucional”
(EG 111). Este povo de Deus € constituido por graca e da parte de Deus lhe é oferecida a
salvacdo. Deus envia o seu Espirito a todos para torna-los filhos capazes de responder a tdo
grande amor*?L, A Igreja é enviada por Cristo como sacramento da salvagdo, como colaboradora
da graca de Deus por meio de sua misséo evangelizadora. Sendo assim, o povo de Deus néo ¢

uma mera associagdo, mas sinal da graca da Trindade. Igualmente a salvagéo € graca que supera

119 Respectivamente, Todo o povo de Deus anuncia o Evangelho (EG 111) e Uma evangelizacdo para o
aprofundamento do querigma (EG 160).

120 Cf. LG 1-8.

121 Cf. Rm 8,14-16.



96

todo merecimento humano. Por essa razdo, Francisco assinala que “o principio da primazia da
graca deve ser um farol que ilumine constantemente as nossas reflexdes sobre a evangelizagao”

(EG 112). Deus quis um povo e 0 quis como um povo evangelizador, ou seja, a Igreja.

Esta salvagdo, que Deus realiza e a Igreja jubilosamente anuncia, € para todos, e Deus
criou um caminho para Se unir a cada um dos seres humanos de todos os tempos.
Escolheu convocéa-los como povo, e ndo como seres isolados. Ninguém se salva
sozinho, isto é, nem como individuo isolado, nem por suas préprias forgas. Deus nos
atrai, no respeito da complexa trama de relagdes interpessoais que a vida numa
comunidade humana sup®e. Este povo, que Deus escolheu para Si e convocou, é a
Igreja (EG 113).

O povo de Deus, que é a Igreja, ndo possui caracteristicas uniformes ou é uma
comunidade homogénea. O povo de Deus corresponde aos diversos povos da terra, cada qual
com sua cultura. Para a EG, as nogOes de povo e cultura encontram-se intimamente
relacionadas, pois ndo ha povo, e muito menos Igreja, sem uma clara referéncia a cultura em
que estdo inseridos, da qual, em certa medida, sdo produtos, e a qual também produzem (EG
115). Como a cultura diz da totalidade da vida de um povo, “a graga supde a cultura, ¢ o dom
de Deus encarna-se na cultura de quem o recebe (EG 115). A salvagdo como graca, no seio dos
povos, é acolhida e fecundada pelo Espirito Santo nas diferentes modalidades culturais. Ndo
h&, portanto, um Unico modelo cultural cristdo, o que nos leva a afirmar, com Francisco (EG
116), que um povo evangelizado embeleza a Igreja na medida em que apresenta novos aspectos
da Revelacao até entdo ndo explicitados ou ainda ndo suficientemente conhecidos. Ocorre, pois,
um duplo movimento: as culturas enriqguecem a compreensdo do Evangelho e o Evangelho, por
sua vez, purifica e eleva as culturas. O impacto dessa percep¢do no andncio do Evangelho é
decisivo: ndo ha uma Unica forma possivel de anincio; ndo ha justificativa para a imposi¢édo de
um modelo cultural supostamente decorrente da evangelizacdo; e, por fim, também o

evangelizador é evangelizado pelos valores positivos das diversas culturas.

Por isso, na evangelizacdo de novas culturas ou de culturas que ndo acolheram a
pregacdo cristd, ndo é indispensével impor uma determinada forma cultural, por mais
bela e antiga que seja, juntamente com a proposta do Evangelho. A mensagem que
anunciamos, sempre apresenta alguma roupagem cultural, mas, as vezes, na Igreja,
caimos na vaidosa sacralizacdo da propria cultura, 0 que se pode mostrar mais
fanatismo do que auténtico ardor evangelizador (EG 117).

2.2.2.2 Os discipulos missionarios

Todo batizado, para Francisco, é um discipulo missionario (EG 120), resgatando um dos

principios do DAp. No discipulo missionario “atua a forga santificadora do Espirito que impele
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a evangelizar” (EG 119). Nesse contexto, Francisco alude ao sensus fidei como instinto da fé
dado aos fieis. Este instinto tem sua origem no mistério do amor de Deus pela humanidade,
amor que nos faz participantes da vida divina e nos faz discernir acerca da obra de Deus no
mundo. O sensus fidei, portanto, € a presenca santificante do Espirito em cada batizado,

presenca geradora de comunhdo com Deus e com 0s irmaos e de um impulso evangelizador.

Cada um dos batizados, independentemente da prépria fungédo na Igreja e do grau de
instrucdo da sua fé, é um sujeito ativo de evangelizacdo, e seria inapropriado pensar
num esquema de evangelizacdo realizado por agentes qualificados enquanto o resto
do povo fiel seria apenas receptor das suas a¢des. A nova evangelizacao deve implicar
um novo protagonismo de cada um dos batizados.

Para EG, a ‘“saida” missiondria da Igreja ¢ a “saida” dos discipulos missionarios,
daqueles que fazem a experiéncia do amor de Deus e prontamente saem para anuncia-lo. Para
Francisco, a necessaria formacéo e o continuo aprofundamento de nossa experiéncia de fé ndo
pode suplantar o impulso evangelizador recebido por graca. A fraqueza e as limita¢cbes humanas
ndo sdo motivos para a renuncia da missao. Em sentido contrario, o Senhor ndo olha nossas
imperfeicdes, mas se nos oferece a Si mesmo, conferindo sentido a nossa vida. Importa ao

discipulo missionério testemunhar explicitamente o amor salvifico do Senhor (EG 121).

2.2.2.3 Evangelizacao e piedade popular

Para Francisco (EG 122), os povos evangelizados sdao também eles ‘“agentes da
evangelizagao”. A inculturagdo do Evangelho permite sempre novas formas de transmissao da
fé a partir das diferentes expressdes culturais que permeiam a experiéncia do dom de Deus'?.
Assim, a piedade popular é considerada “verdadeira expressdo da atividade missionaria
espontanea do povo de Deus” (EG 122). Francisco cita a EN de Paulo VI como documento
magisterial que revalorizou sobremaneira a piedade popular (EG 123). Citando igualmente o
DAp, Francisco recorda as principais caracteristicas do que os Bispos da América Latina e do
Caribe denominaram “espiritualidade popular” ou “mistica popular” (DAp 262): uma
“espiritualidade encarnada na cultura dos simples” (DAp 263), cujos contetidos sdo expressos

muito mais por simbolos do que por formulagdes racionais; um modo de vivéncia da fé

122 De acordo com Miranda (2001, p. 99), sendo o conhecimento humano sempre um conhecimento interpretado,
a fé também o é, e a cultura do mesmo modo ¢é interpretacdo. Fé cristd e cultura distinguem-se por seus niveis
epistemologicos diversos, mas a cultura ¢ “prenhe do teologal” (MIRANDA, 2001, p. 99). Sendo assim, a
tematizagdo do teologal se da sempre numa expressao cultural, que ndo se limita a uma linguagem determinada.
Qualquer linguagem, portanto, pode ser assumida se serve para expressar a referéncia ao Sentido Ultimo revelado
em Cristo, Sentido este pertinente a religiao.
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vinculado a Igreja; uma graca de missdo, um continuo peregrinar. A piedade popular, para
Francisco (EG 125), ndo € apenas expressao da sede humana de divindade, sede de absoluto. E
sim “vida teologal animada pela acdo do Espirito Santo [...]” (EG 125). A forca evangelizadora
da piedade popular é obra do Espirito Santo porque ndo se encerra em si mesma, mas se
expande, comunica-se, partilha-se e ¢ ambiente no qual Deus se revela. Por isso, “as expressoes
da piedade popular [...] s&o um lugar teologico” (EG 126) de grande relevancia para nova

evangelizacéo.

2.2.2.4 A proeminéncia do querigma®?®

A evangelizacdo supde um processo de aprofundamento pessoal e comunitario a partir
do primeiro anancio. Tal processo nao se refere unicamente a uma formacdo doutrinal, mas,
como nos aponta Francisco (EG 161), ao crescimento no amor como resposta ao amor de Deus.
Também esse caminho de amadurecimento € graca, ¢ dom, que “torna possivel essa santificagao
constante” (EG 162) pela vivéncia do amor. Em ultima andlise, ¢ a “vida no Espirito” (Rm 8,5),
o “deixar-se transformar em Cristo” (EG 162). Porém, Francisco reconsidera o tema do
primeiro andncio — ou querigma — com vistas a reafirmacdo de sua importancia capital para a

evangelizacéo, pois

ao designar-se como ‘primeiro’ este antincio, ndo significa que o mesmo se situa no
inicio e que, em seguida, se esquece ou substitui por outros conteidos que o superam;
é o primeiro em sentido qualitativo, porque é o andncio principal, aquele que sempre
se tem de voltar a ouvir de diferentes maneiras e aquele que sempre se tem de voltar
a anunciar, de uma forma ou de outra, durante a catequese, em todas as suas etapas e
momentos (EG 164).

O “primeiro” anuncio o €, portanto, em sentido qualitativo e ndo apenas em sentido
cronoldgico. Ora, se a vocacao da Igreja é evangelizar, o anlncio mais importante deve nortear

todos os esforgos evangelizadores e, por consequéncia, deve iluminar e dotar de sentido todos

123 “Quando anuncia a mensagem [o arauto] oferece testemunho do que acontece quando se a acolhe; ndo esta

informando suas teorias ou filosofias. Como palavra ‘que exprime’ é mediagdo de comunicacdo entre um eu-
com-fé e um tu-sem-fé que convida a acolher os mesmos frutos do mistério pascal do qual vive o arauto. Dai o
carater expressivo e assertivo do kerygma. Para suscitar a fé, portanto, o arauto ndo somente anuncia fielmente o
conteido, mas também empenha seu ardor missionario que atravessa o seu ato de comunicagdo. Vale dizer: no
kerygma nédo conta somente o que se diz, mas também como se diz” (RETAMALES, 2006, p. 25, trad. nossa).
“O contetido do querigma ndo é um simples discurso ou uma exorta¢do moral; é a proclamacdo de um
acontecimento de vida e de salvagdo que se da agora, no presente dos ouvintes. Este conteddo proclama uma
pessoa, Jesus Cristo, esta proclamacdo provoca e abre caminhos para uma experiéncia de encontro pessoal e
apaixonado por Ele. Este contetido néo é a simples explicitacdo de conceitos. E, antes de tudo, uma experiéncia
que toca a liberdade, reorienta as escolhas e da sentido verdadeiro & vida” (CONFERENCIA NACIONAL DOS
BISPOS DO BRASIL, 2009, p. 20).
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os demais. Pois bem, é justamente isso que Francisco afirma ao dizer que o querigma “deve
ocupar o centro da atividade evangelizadora e de toda a tentativa de renovacao eclesial” (EG
164). E sua natureza trinitaria a razdo fundamental de sua proeminéncia na evangelizac&o,
porque é o fogo do Espirito que nos faz crer em Jesus morto e ressuscitado, que em seu mistério
pascal nos comunica o0 amor e a misericordia do Pai. Todo o anuncio do Evangelho, em sua
complexidade evidente, depende do querigma e a ele sempre retorna, pois tem nele seu firme e
seguro alicerce. Francisco indica algumas consequéncias da centralidade no querigma na acéo
evangelizadora e catequética da Igreja (EG 165): o anuncio do amor salvifico de Deus como
prévio as obrigacdes morais e religiosas; o apelo a liberdade, ou seja, a adeséo livre a Jesus
Cristo; a alegria e a vitalidade do anlincio; e uma pregacao autenticamente evangélica, que va

na direcdo do infinito que o ser humano anseia.

2.2.3 A dimenséo social da evangelizacao

A evangelizacdo ndo se encerra no anuncio. Francisco, assim como Paulo VI, tem diante
de si a complexidade da acdo evangelizadora da Igreja, e, assim, considera parte significativa
da evangelizacio a sua dimensao social'?*. Dentre as diversas e complementares definicdes de
evangelizacdo que encontramos em EG, temos aquela que inicia o capitulo quarto!?:
“Evangelizar ¢ tornar o Reino de Deus presente no mundo” (EG 176). Sem esta definigdo, a
nog¢do de evangelizagdo estaria privada de seu sentido integral, j4 que a nogdo de “Reino de
Deus” encontra-se vinculada as questdes comunitarias e sociais. Todavia, o ponto de partida é
0 mesmo: o querigma. “O querigma possui um conteudo inevitavelmente social: no préprio
coracgdo do Evangelho, aparece a vida comunitaria e 0 compromisso com os outros. O conteido
do primeiro aniincio tem uma repercussido moral imediata, cujo centro ¢ a caridade” (EG 177).
Passaremos, pois, a uma apresentacdo panoramica da dimenséo social da evangelizacdo em EG
a partir dos principios que orientam a explanacao de Francisco.

Para o Papa Bergoglio (EG 178), pela fé, confessamos um Pai que ama infinitamente
cada ser humano. Essa confissdo nos permite descobrir que, em virtude desse amor, nossa
dignidade é também infinita. Sendo assim, a redencéo realizada em Cristo, que deu sua vida

para a salvagdo de todos, “tem um sentido social” (EG 178), porque também as relagdes sociais

124 EG 176-258.
125 A dimens&o social da evangelizagdo (EG 176).
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entre os homens foram redimidas por Jesus. Ao atuar em todos, o Espirito atua em todos 0s

vinculos sociais, realizando uma acéo libertadora.

A partir do coragdo do Evangelho, reconhecemos a conexdo intima que existe entre
evangelizagdo e promo¢do humana, que se deve necessariamente exprimir e
desenvolver em toda a agdo evangelizadora. A aceitacdo do primeiro anincio, que
convida a deixar-se amar por Deus e a ama-Lo com o amor que Ele mesmo nos
comunica, provoca na vida da pessoa e nas suas a¢cdes uma primeira e fundamental
reacdo: desejar, procurar e ter a peito o bem dos outros (EG 178).

Essa é a marca da dimensédo social da evangelizacdo: toda resposta que o ser humano da
a Deus na qual ndo se verifica o imperativo da caridade, que leva a defesa da dignidade humana
e ao trabalho em prol do bem comum, ndo é uma resposta integral e auténtica. A relacdo pessoal
com Deus, para a EG (EG 180), insere-se numa proposta muito ampla: o Reino de Deus. Ama-
se a Deus que reina no mundo, ou seja, a vida social também carece de transformacéo mediante
a fraternidade, a justica e a paz que brotam da experiéncia de sentir-se amado. As consequéncias
sociais da evangelizacio sdo postuladas e desenvolvidas pela Doutrina Social da Igrejal?.

2.2.3.1 Os pobres e a evangelizacao

Um segundo aspecto que marca decisivamente a dimensédo social da evangelizacdo na
EG ¢ a “inclusdo social dos pobres” (EG 186). Essa inclusdo “deriva da nossa fé em Cristo, que
Se fez pobre e sempre Se aproximou dos pobres e marginalizados”!?’ (EG 186). A libertagdo
dos pobres e sua consequente inclusdo na sociedade, para Francisco (EG 188), sdo os ideais
almejados, cuja origem esta na obra libertadora da graca que atua em cada um, fazendo ouvir o
clamor dos pobres. “A Igreja, guiada pelo Evangelho da Misericordia e pelo amor ao homem,
escuta o clamor pela justica e deseja responder com todas as suas forcas”'?. A verdadeira e
eficaz libertacdo dos pobres, que leva a sua inclusao social, é a experiéncia da misericérdia, ou
melhor, uma cultura da misericordia que afirma o pobre como destinatario privilegiado do amor
do Pai (EG 48) revelado em Cristo, que quer “vida ¢ vida em abundancia” (Jo 10,10). Aqui esta

a chave para a compreensdo da dimensdo social da evangelizacdo em EG: a fé cristoldgica

126 Destaque para os principios da Doutrina Social da Igreja: dignidade humana, bem comum, destinagao universal
dos bens, subsidiariedade, participacéo e solidariedade. In: PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”.
Compéndio da doutrina social da Igreja. Trad. Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. 7. ed. Sdo Paulo:
Paulinas, 2011.

127 «“Neste sentido, a opgdo preferencial pelos pobres estd implicita na fé cristolégica naquele Deus que se fez pobre
por nds, para enriquecer-nos com sua pobreza (cf. 2Cor 8,9)” (BENTO XVI. Discurso na Sessdo Inaugural dos
Trabalhos da V Conferéncia Geral do Episcopado da América Latina e do Caribe, 13 de maio de 2007).

128 SAGRADA CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Libertatis Nuntius. Instrugdo sobre alguns
aspectos da “Teologia da Libertacdo”, Xl, 1.
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implicaa libertagdo dos pobres como experiéncia de misericordia que se materializa em atitudes
concretas frente as situacdes de injustiga, indiferenga ¢ “descarte”. A escuta do clamor dos
pobres e a necessidade de misericordia para com eles “¢ uma mensagem tdo clara, tdo direta,
tao simples e eloquente que nenhuma hermenéutica eclesial tem o direito de relativizar” (EG
194). Trata-se de fidelidade ao Evangelho e ndo de uma mera opgao que contempla finalidades
exclusivamente sociais, politicas e econdmicas. Se assim fosse, certamente a acao

evangelizadora da Igreja estaria a mercé de ideologias e pautada em interesses parciais.

Para a Igreja, a opcdo pelos pobres é mais categoria teol6gica que cultural,
socioldgica, politica ou filosofica. Deus ‘manifesta a sua misericordia antes de mais’
a eles. Esta preferéncia divina tem consequéncias na vida de fé de todos os cristéos
[...] Por isso, desejo uma lIgreja pobre para os pobres [...] E necessério que todos nos
deixemos evangelizar por eles. A nova evangelizacdo é um convite a reconhecer a
forga salvifica das suas vidas, e a coloca-los no centro do caminho da Igreja (EG 198).

2.2.3.2 Os quatro principios

A dimensdo social da evangelizacdo compreende da mesma maneira 0 bem comum e a
paz social (EG 217), para 0s quais Francisco apresenta quatro principios que, efetivamente
aplicados a evangelizacdo e as sociedades em geral, geram harmonia e possibilitam projetos

comuns no seio dos povos'?®

. O primeiro principio: “o tempo € superior ao espago” (EG 222).
Referindo a plenitude, o tempo contrasta com o espaco, que diz do limite, do momento. A vida
social ordenada pelos valores evangélicos ndo estd preocupada com “resultados imediatos” ou
com “espacos de poder e autoafirmagdo” (EG 223). Prioriza-se, em contrapartida, o tempo dos

processos, que comportam “situagdes dificeis e hostis” ou “as mudangas de planos” (EG 223).

129 parece existir uma relagdo préxima entre os principios indicados por Francisco em EG e a teoria da oposigdo
polar elaborada pelo filésofo e te6logo Romano Guardini (1885-1968) em sua obra Der Gegensatz. Versuche zu
einer Philosophie des lebendig Konkreten. Segundo Gibellini (2002, p. 220), na perspectiva de Guardini, “a
realidade é complexa e pode ser sempre observada de dois lados, opostos entre si, mas ndo contraditorios. Os
contraditérios se elidem de acordo com a logica aristotélica, ou se reinem numa sintese superior de acordo com a
l6gica hegeliana; os opostos, ao invés, permanecem distintos entre si e correlatos, e devem ser mantidos em estado
de tensdo. A doutrina da oposigdo polar ¢ uma ‘filosofia do vivente-concreto’, como diz o subtitulo do ensaio de
Guardini; e uma espécie de ‘Critica da razdo concreta’ pos-kantiana, na medida em que enuncia as condi¢des que
tornam possivel o acesso cognitivo a inesgotavel riqueza do real”. De acordo com Scannone (2016, p. 599, trad.
nossa), ao desejar fazer sua tese doutoral sobre Romano Guardini, Bergoglio “consultou seus arquivos e se dedicou
a sua compreensdo do dinamismo dialético (ndo no sentido hegeliano ou marxista!) dos contrarios em oposicéo
polar [...], para aplica-la a praxis e a histdria, ja que sua unido se da plenamente em Cristo (EG 229)”. Sendo assim,
nas palavras de Gibellini (2002, p. 221), “a teoria gnosioldgica guardiniana da oposicdo polar, concretizada ao
longo de toda a sua obra, torna-se 0 método de um pensamento vivo, que evita as abstragdes, mantendo-se aberto
diante das tensdes da realidade”. A propésito, ver: IANNASCOLI, Loretta. Condizione umana e opposizione
polare nella filosofia di Romano Guardini. Genesi, fonti e sviluppi di un pensiero. Roma: Aracne, 2005;
MAGISTER, Sandro. Os quatro ganchos nos quais Bergoglio pendura o seu pensamento. Disponivel em: <
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/555391-0s-quatro-ganchos-nos-quais-bergoglio-pendura-o-seu-
pensamento>.
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O espago privilegia o presente, ao passo que o tempo preconiza o futuro. O segundo principio:
“a unidade prevalece sobre o conflito” (EG 226). “Quando paramos na conjuntura conflitual,
perdemos o sentido da unidade profunda da realidade” (EG 226). Propde o Evangelho a
aceitacdo dos conflitos numa atitude de suporta-los para resolvé-los e transforma-los em um
novo processo. A comunhdo ou a unidade nas diferengas ndo é o rechaco destas, mas uma
atitude de busca por uma nova vida que contemple a diversidade (EG 228). Fruto desse processo
¢ a paz: “a convic¢do de que a unidade do Espirito harmoniza todas as diversidades” numa
“diversidade reconciliada” (EG 230). Terceiro principio: “a realidade ¢ mais importante do que
aideia” (EG 231). Uma polariza¢ao no campo das ideias pode ocultar a realidade. Se as ideias
ndo estdo a servico da realidade sdo meros “idealismos e nominalismos” (EG 232). Para
Francisco, esse principio vincula-se ao Mistério da Encarnacgdo. A centralidade de Jesus Cristo
na evangelizacdo recorda a Igreja que a Palavra encarnada é o nicleo da misséo evangelizadora:
o0 reconhecimento da histéria da salvacdo como histdria da presenca e acdo de Deus no mundo
e o imperativo da caridade e da justica. Por fim, o quarto principio: “o todo € superior a parte”
(EG 234). Limites e particularidades reduzem a compreensdo da realidade. Ainda que se
trabalhe no que esta proximo, a visdo deve transcender o presente e o imediato. O poliedro é o
modelo que exemplifica esse principio, pois seus pontos se encontram a diferentes distancias
do centro. O todo, portanto, leva em conta a contribuicdo de cada um e possibilita o sentido
integral de uma determinada realidade. Com o Evangelho ndo é diferente, pois a sua riqueza

estd na sua integridade e no seu anuncio universal:

O Evangelho possui um critério de totalidade que Ihe é intrinseco: néo cessa de ser
Boa-Nova enquanto ndo for anunciado a todos, enquanto ndo fecundar e curar todas
as dimensbes do homem, enquanto ndo unir todos os homens a volta da mesa do
Reino. O todo é superior & parte (EG 237).

Por fim, Francisco destaca a importancia do didlogo como caminho evangelizador. Trés
sd0 0s campos em que a Igreja, nesse momento, atua de maneira dialdgica: o didlogo com os
Estados, com a sociedade e com 0s outros crentes. Todos esses espacos de dialogo a Igreja 0s
ocupa a partir da fé, procurando favorecer o encontro e a participacdo de todos. Porém, para
Francisco, a Igreja ndo oferece solucbes para as questdes suscitadas nesses didlogos. Ela
“acompanha as propostas que melhor correspondam a dignidade da pessoa humana e ao bem
comum” (EG 241). EG indica alguns dos principais campos de didlogo da Igreja
evangelizadora: o dialogo entre a fé a razéo e as ciéncias (EG 242); o dialogo ecuménico (EG
244); o didlogo inter-religioso (EG 247); e o dialogo social (EG 255).
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2.3 O ESPIRITO E A ALMA® DA IGREJA EVANGELIZADORA

De modo semelhante ao que ocorre com a EN, de Paulo VI, Francisco dedica o ultimo
capitulo da EG a relacdo existente entre a evangelizacdo e o Espirito Santo. Intitulado
“Evangelizadores com Espirito”, 0 referido capitulo apresenta aquelas que Francisco considera
as principais motivacfes para um renovado impulso missionario (EG 262-283). O Pontifice
torna claro que ndo tem o objetivo de “oferecer uma sintese da espiritualidade crista” (EG 260)
ou ainda a intencédo de explorar os temas da oracao, da adoracéo e da celebracéo da fé. Importa-
lhe, nesse momento, “propor algumas reflexdes acerca do espirito da nova evangelizagdo” (EG
260). A nova etapa evangelizadora para a qual Francisco convoca toda a Igreja, pautada num
“preciso estilo evangelizador” (EG 18), exige a recordagdo de alguns principios e atitudes sem
os quais o evangelizador perde o entusiasmo missiondrio e, por conseguinte, “toda a agdo corre
o risco de ficar va e o anuncio, no fim das contas, carecer de alma” (EG 259). Ao conjunto
desses principios e atitudes — reconhecidos como motivagGes — Francisco atribui o termo
“espirito”, indicando uma “mocdo interior que impele, motiva, encoraja e da sentido a agdo
pessoal e comunitaria” (EG 260). Para Francisco, a primeira e mais fundamental motivacéo, o
“espirito” da nova evangelizagdo, ndo ¢ outra sendo o Espirito Santo. Ja no inicio do capitulo
encontramos a seguinte afirmacdo: “Evangelizadores com espirito quer dizer evangelizadores
que se abrem sem medo a ac¢ao do Espirito Santo” (EG 259). Nesse sentido, podemos dizer que
a palavra “espirito” — conforme o sentido lato acima apresentado — pode ser substituida pela
palavra “Espirito”, a Terceira Pessoa da Santissima Trindade sendo que as expressdes
“evangelizadores com espirito” e “espirito da nova evangeliza¢do” dizem, propriamente, de
“evangelizadores com Espirito” e “Espirito da nova evangelizagao”, respectivamente. “[...] sei
gue nenhuma motivacao seréa suficiente, se ndo arde nos coragdes o fogo do Espirito. Em suma,

uma evangelizacdo com espirito € uma evangelizacdo com o Espirito Santo, ja que Ele é a alma

130 “H4 uma tradicdo teoldgica que emprega a simbologia da relagio existente entre a alma e o corpo humano para
exprimir a unido intima entre o Espirito Santo e a Igreja. Os Santos Padres usam a expressdo de que o Espirito
Santo é a alma da Igreja, ou a alma do Corpo de Cristo, para expressar essa unido. Essa analogia tem um significado
muito profundo, pois indica a sua a¢do e a sua missao proprias para com ela. O Espirito Santo anima a Igreja,
suscitando e distribuindo seus dons [...] Essa alma, a qual se referem os Santos Padres, ndo € uma alma que
constitua um todo substancial com o corpo, pois o Espirito Santo é transcendente & Igreja, apesar de ser, também,
imanente a ela, enquanto age nela [...] O Espirito Santo realiza na Igreja a fungdo que a alma exerce no corpo, ao
estar presente no Corpo de Cristo, que é a Igreja. O mesmo Espirito estd presente, a0 mesmo tempo, na cabeca,
que ¢ Jesus Cristo, e em seus membros, que s&o os batizados, os fiéis” (HACKMANN, 2013, p. 86). “O que em
nosso corpo é a alma, o Espirito Santo o é no Corpo de Cristo, que é a Igreja” (AGOSTINHO, Sermio 267, 4). “E
nela [na Igreja] também que foi depositada a comunhdo com o Cristo, isto é, o Espirito Santo, penhor de
incorrupcéo, confirmacéo da nossa fé e escada para subir a Deus [...] Onde esté a Igreja, ai esta o Espirito de Deus,
e onde esta o Espirito de Deus ali esta a Igreja e toda a graca” (IRINEU, Contra as Heresias 11, 24,1).
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da Igreja evangelizadora” (EG 261). As motivagdes da evangelizacdao que seguem ao longo da
exposicdo de Francisco sempre nos remetem & primazia da acdo do Espirito. O paradigma
biblico que Francisco apresenta ao insistir na acdo do Espirito Santo como principio da
evangelizacdo é o do Pentecostes (At 2,1-39). E o Espirito que provoca a saida missionaria dos
Apostolos apos terem recebido a efusdo do mesmo Espirito e Ihes confere ousadia (parresia)
para 0 anuncio intrépido da salvacdo. Ardorosa, alegre, ousada, corajosa, entusiasta, entre
outras, sdo palavras que Francisco utiliza como qualificantes da acdo evangelizadora ocorrida
logo apds o Pentecostes. E € justamente essa a evangelizacdo sonhada por Francisco: um novo
Pentecostes.

Se a acdo evangelizadora da Igreja tem por principio o Espirito Santo, na abertura dos
evangelizadores a sua acdo, encontramo-nos diante da possibilidade de uma leitura do texto da
EG que ndo apenas evidencie os elementos pneumatoldgicos explicitos — especialmente 0s
contidos no quinto capitulo — como também torne claros os elementos pneumatoldgicos
implicitos ao longo de toda a Exortacdo Apostélica. Dado que a motivagdo original da
evangelizacdo é o Espirito Santo — “alma da Igreja evangelizadora” (EG 261) — 0 estilo
evangelizador proposto por Francisco em EG esta fundado na acdo do Espirito, que € o principio
gerador da Igreja e principio de sua unidade, santidade e catolicidade®®!. Da saida missionaria
da Igreja a conversdo de suas estruturas pastorais; do continuo retorno ao Evangelho as
tentacBes dos agentes pastorais; do anincio do Evangelho a dimenséo social da evangelizacao;
todos esses aspectos da evangelizacdo carecem de sentido se lhes falta o principio
pneumatoldgico. Nesse sentido, assim como a analise a que procedemos no ambito da EN de
Paulo VI, propomos um “caminho de volta” no texto da EG a partir do quinto capitulo. O texto
mesmo desse capitulo nos autoriza a realizar tal procedimento metodoldgico ao reafirmar a
primazia do Espirito na Igreja. Todavia, essa leitura pneumatoldgica da EG ndo se restringe as
motivacOes da nova evangelizacdo apresentadas por Francisco. O Magistério da Igreja nos
auxiliara no trabalho teoldgico de interpretar e explicitar os elementos pneumatolégicos do
texto que o capitulo dedicado ao Espirito Santo nos indica, mas também nos possibilitara tornar
evidentes outros elementos subjacentes, do mesmo modo importantes e decisivos para a nogao

de evangelizacdo de Francisco.

181 Para Congar (1991, p. 209, trad. nossa), “crer no Espirito Santo que faz uma, santa, catolica e apostélica a
Igreja, ¢ crer na realizagdo e na promessa de Deus na Igreja, nesta realidade concreta e complexa ‘feita de um
elemento duplo, o divino e o humano’ [...]”.
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2.3.1 O Espirito e a reforma missionaria da Igreja

O “preciso estilo evangelizador” (EG 18) e o “significado programatico” (EG 25) da
EG dependem necessariamente do que Francisco denomina “transformagdo missionaria da
Igreja” (EG 19). Nao ¢ por acaso que o Papa Bergoglio dedica o primeiro capitulo da EG a essa
urgente necessidade eclesial. Como aludimos anteriormente, a consideracdo de que o Espirito
Santo ¢ “a alma evangelizadora da Igreja” serve como principio teoldgico para a interpretagao
de toda a EG. Trata-se de seu critério formal de compreensao, pois seu critério redacional tem
como horizonte os maltiplos aspectos relativos a evangelizagdo. No ambito da transformacéo
missionaria da Igreja, a pneumatologia de EG ocupa lugar central, ndo tanto como elemento
explicito, mas como fundamento teologico da ‘“saida” missiondria. Vejamos, pois, como o
Espirito Santo € o principio da reforma missionaria eclesial para Francisco.

O mandato missionario de Jesus contempla um movimento de saida: “Ide, pois, fazer

discipulos entre todas as nagdes...” (Mt 28,19).

Naquele ‘ide’ de Jesus, estdo presentes os cenarios ¢ os desafios sempre novos da
missdo evangelizadora da Igreja, e hoje todos somos chamados a esta nova ‘saida’
missionaria. Cada cristdo e cada comunidade ha de discernir qual é o caminho que o
Senhor lhe pede, mas todos somos convidados a aceitar esta chamada: sair da prépria
comodidade e ter a coragem de alcangar todas as periferias que precisam da luz do
Evangelho (EG 20).

Para Francisco, a “saida” missionaria ndo pode prescindir “duma conversio pastoral e
missionaria” (EG 25). Expressao dessa conversdo ¢ uma Igreja “em ‘estado permanente de
missdo’” (EG 25). A conversao ao Evangelho ¢é obra do Espirito que nos faz confessar Jesus
Cristo como Senhor'®2, Contudo, isso poderia parecer uma experiéncia relativa a estados de
animo subjetivos ou uma certeza que configuraria uma fé de cunho individualista. Mas, ao
contrério disso, a comunh&o que brota da conversdo ¢ uma “comunhao missionaria” (CL 32) e
“a intimidade da Igreja com Jesus é uma intimidade itinerante” (EG 23). Ora, a primazia do
Espirito na missdo diz do mesmo modo da primazia do Espirito na conversdo pastoral e
missionaria, pois a conversdo é para a missdo assim como a Igreja é para a evangelizagio!®. O
mandato missionario de Jesus a Igreja o cumpre e realiza pela acdo do Espirito. Uma vez que
“toda a renovacao da Igreja consiste essencialmente numa maior fidelidade a propria vocagao”
(UR 6), tal fidelidade vincula-se a sua missdo evangelizadora, da qual o Espirito Santo € a

“alma”. A fidelidade da Igreja ao Espirito é a fidelidade da Igreja a sua vocagdo e, por

182 Cf. 1Cor 12,3.
133 A conversdo conduz necessariamente a missdo, assim como a lgreja, por natureza, é missiondria.
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conseguinte, a seu processo de reforma permanente, que nas palavras de Francisco se expressa

como “transformag¢ao missionaria”.

Ha estruturas eclesiais que podem chegar a condicionar um dinamismo evangelizador;
de igual modo, as boas estruturas servem quando ha uma vida que as anima, sustenta
e avalia. Sem vida nova e espirito evangélico auténtico, sem ‘fidelidade da Igreja a
propria vocagdo’, toda e qualquer nova estrutura se corrompe em pouco tempo (EG
26).

A vida nova, a reforma permanente da Igreja, sua transformacao e “saida” missionarias
sdo a vida no Espirito, auténtica vida evangélica, constituida como graca mas também mediante
o esfor¢o de conversdo. No Mistério da Igreja, o Espirito a santifica e vivifica, e todos os fieis
tem acesso ao Pai, por Cristo, no Espirito (LG 4). Logo, ¢ o Espirito que “pela for¢a do
Evangelho rejuvenesce a Igreja e renova-a continuamente” (LG 4). Nesse sentido, 0
ensinamento conciliar torna evidente que o primeiro e o Ultimo critério da vitalidade da Igreja
é Jesus Cristo, cuja vida toma forma na Igreja e nos cristdos pela acdo do Espirito Santo.

Dito de outra maneira, a missdo € a vida da Igreja sob o dinamismo evangelizador do
Espirito e ndo uma tarefa sujeita aos critérios mundanos. Quando isso ocorre, ha ai o que
Francisco chama de “mundanismo espiritual”*** (EG 93). Uma fé subjetivista, na qual “a pessoa
fica enclausurada na imanéncia da sua propria razao ou dos seus sentimentos” (EG 94), ¢ a
atitude de confianca absoluta nas proprias forcas atrelada ao sentimento de superioridade
alimentam esse mundanismo. Trata-se de um “imanentismo antropocéntrico” (EG 94). “Este
mundanismo asfixiante cura-se saboreando o ar puro do Espirito Santo, que nos liberta de
estarmos centrados em nds mesmos, escondidos numa aparéncia religiosa vazia de Deus” (EG
97).

A “saida” missiondria da Igreja pressupde a conversdao do coragdo, a santidade, que
“incessantemente se manifesta, e deve manifestar-se, nos frutos da graca que o Espirito Santo
produz nos fieis” (LG 39). Para Francisco, a santidade da Igreja evangelizadora frutifica na
alegria do Evangelho, que é sempre renovada na missdo. Em termos pastorais, a conversdo do
coragdo se materializa na conversdo das estruturas, fazendo com que “todas elas se tornem mais
missionarias” (EG 27), ou seja, sempre mais orientadas, motivadas, organizadas e dispostas a
partir e no dinamismo do Espirito Santo. Para Congar (2010, p. 85), é o Espirito que

“impulsiona para frente a causa do Evangelho”, suscitando iniciativas, missoes, obras,... “Ele

134 Referéncia de Francisco a realidade indicada por Henri de Lubac, cardeal e tedlogo jesuita, em sua obra
Méditation sur I"Eglise.
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inspira as reformas necessérias e sabe preserva-las das meras manipulagdes externas para fazer
prevalecer uma reconformidade com o espirito de Jesus™.

A Igreja missionaria, na perspectiva da EG, anuncia o Evangelho concentrando-se no
essencial, no mais importante, necessario ¢ atraente: “a beleza do amor salvifico de Deus
manifestado em Jesus Cristo morto ¢ ressuscitado” (EG 36), ou seja, no querigma, que, sendo
de natureza trinitéria, “deve ocupar o centro da atividade evangelizadora e de toda a tentativa
de renovagao eclesial” (EG 164).

Paradigma da “saida” da Igreja para Francisco € o evento Pentecostes (At 2,1-39), no
qual os apostolos, com intrepidez, anunciaram o Cristo morto e ressuscitado, expressdo maxima
do amor do Pai, que derramou o Espirito para que nele tivéssemos vida. Ainda que tivessem
ouvido do proprio Jesus 0 mandato de evangelizar, foi apenas no Pentecostes que 0s coracdes
enclausurados nos medos e insegurancas experimentaram o grande amor do Pai. O critério de
verdade quanto ao vinculo essencial existente entre a conversao e a missao é o fato de que logo
apos a experiéncia do Espirito os apostolos “sairam” para anunciar as maravilhas de Deus. O
DAp nos recorda essa significativa experiéncia missionaria, atualizando-a para o contexto

hodierno:

Necessitamos de um novo Pentecostes! Necessitamos sair ao encontro das pessoas,
das familias, das comunidades e dos povos para Ihes comunicar e compartilhar o dom
do encontro com Cristo, que tem preenchido nossas vidas de “sentido”, de verdade e
de amor, de alegria e de esperanga! Ndo podemos ficar tranquilos em espera passiva
em nossos templos, mas é imperativo ir em todas as dire¢cBes para proclamar que o
mal e a morte ndo tem a Gltima palavra, que o amor é mais forte, que fomos libertos e
salvos pela vitdria pascal do Senhor da histéria, que Ele nos convoca na Igreja, e quer
multiplicar o nimero de seus discipulos na construcdo de seu Reino em nosso
Continente! (DAp 548).

O necessitamos sair do DAp parece encontrar correspondéncia direta na saida
missiondria de EG. Fato é que, numa leitura pneumatolégica da EG, a nogdo de “saida” como
mote da reforma missionaria da Igreja ndo pode ser compreendida a parte do impulso do
Espirito em Pentecostes, que certamente se repetiu e continua a acontecer na Igreja de todos o0s
tempos. Podemos afirmar, com isso, que a transformacao (ou reforma) missionaria da Igreja é
um retorno ao Evangelho a partir do Pentecostes, ou seja, na acdo do Espirito que faz a Igreja

evangelizadora a fim de cumprir o mandato de Jesus.
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2.3.2 Povo de Deus constituido e congregado no Espirito

Um segundo elemento pneumatolégico depreendido do texto da EG diz respeito a
natureza e missdo da Igreja Povo de Deus. A categoria “povo”, e, por consequéncia, “povo de
Deus”, ¢ muito cara a Francisco. A influéncia que recebeu da Teologia do Povo®*® argentina foi
responsavel pela formacéo de grande parte de seu pensamento teolégico. Em EG, o Pontifice
retoma diversos principios da mencionada Teologia, aplicando-0s ao anuncio do Evangelho.
N&o é por acaso que inicia o terceiro capitulo com uma significativa exposicdo sobre a relacéo
entre o povo de Deus e a evangelizacdo (EG 111). O principio que dispde sua argumentacéo é
o de que “todo o povo de Deus anuncia o Evangelho”. Neste estdo contidos importantes
elementos trinitarios e pneumatolégicos.

A Igreja, como sujeito da evangelizag¢do, “¢ mais do que uma institui¢do organica e
hierarquica; ¢, antes de tudo, um povo que peregrina para Deus” (EG 111). Francisco faz aqui
referéncia ao mistério da Igreja, cuja raiz, segundo o Concilio Vaticano Il, encontra-se na
Trindade.

135 Segundo Scannone (2015, p. 9), a Teologia do Povo (Teologia del Pueblo), “também conhecida como Teologia
da Cultura” (BOAS, 2016, p. 763), surgiu no ambito da COEPAL (Comision Episcopal de Pastoral), designada
pela Conferéncia Episcopal Argentina para desenvolver um plano nacional de pastoral a partir do Concilio. Lucio
Gera (1924-2012) e Rafael Tello (1917-2002) lideraram o grupo de reflexdo teoldgica que langou as bases da
Teologia Argentina do Povo. De acordo com Scannone (2015, p. 15), a Teologia do Povo pode ser considerada
uma das correntes da Teologia da Libertacdo, mas com caracteristicas prdprias, a saber: a importancia que confere
a cultura e as religides populares; a proeminéncia da analise historico-cultural; mediages cientificas em prol de
um conhecimento sapiencial e de um discernimento por conaturalidade afetiva; e um distanciamento critico do
método marxista de analise social. “No caso de Gera e da COEPAL, tratou-se de Povo de Deus — categoria biblica
privilegiada pelo Concilio para designar a Igreja — e dos povos, em especial, o0 argentino. Pois para eles ndo estava
em jogo somente ‘a emergéncia do laicado dentro da Igreja sendo também a inser¢do da Igreja no transcurso
historico dos povos’ enquanto sujeitos de historia e de cultura, receptores da evangelizagdo e, se estdo ja
evangelizados, também como evangelizadores” (SCANNONE, 2015, p. 11). Para Boas (2016, p. 781), a partir do
fato de que “a graga supoe a cultura” (EG 115), a Teologia do Povo, ou Teologia da Cultura, nos leva a reconhecer
0s sinais da graga e do Reino nas diversas culturas, pois nestas ja age o Espirito. Assim, a inser¢do da Igreja
evangelizadora nas diversas culturas deve ser pautada pelo reconhecimento do que o Espirito nelas ja realizou a
partir de um reto discernimento. Considerando que age o Espirito nas culturas e povos da terra, a Igreja coloca-se
em atitude de saida para neles contemplar a acdo da graga. Dai que o0 Povo de Deus é ndo apenas destinatario da
evangelizacdo, mas igualmente evangelizador (EG 111). O Espirito, portanto, leva-nos as fronteiras e nos faz sair
da auto-referencialidade. Aspecto preponderante da Teologia do Povo ¢é a opgao pelos pobres, que “ndo se opde a
opcao desta Conferéncia pela evangelizagdo da cultura e pelas culturas dos povos, sendo que de fato coincidem
ambas” (SCANNONE, 2015, p. 12). Desse modo, “a teologia da cultura ajuda a dar clareza do discernimento e
assim reconhecer para onde apontam os sinais que manifestam a presenca de Cristo, humanizadora do humano,
sinais que reorientam o desejo narcisico no pedido da graca, pedido que j& €, em si, um programa de vida do
coragdo a préxis agapica, mediada pela reflexdo teoldgica da cultura e da sociedade” (BOAS, 2016, p. 782). Para
o aprofundamento da questdo: SCANNONE, Juan Carlos. La teologia del pueblo y desde el pueblo. Aportes de
Lucio Gera. Medellin, Bogota, v. 41, n. 162, p. 245-261, mai./ago. 2015; SCANNONE, Juan Carlos. Papa
Francesco e la teologia del popolo. Civilta Cattolica, Roma, n. 3930, p. 571-590, 2014; GERA, Lucio. La religione
del popolo. Chiesa, teologia e liberazione in America Latina. Bologna: EDB, 2015.
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Esta nova alianca instituiu-a Cristo, 0 novo testamento no Seu sangue (cfr. 1 Cor.
11,25), chamando o Seu povo de entre os judeus e os gentios, para formar um todo,
ndo segundo a carne mas no Espirito e tornar-se o Povo de Deus. Com efeito, os que
créem em Cristo, regenerados ndo pela forca de germe corruptivel mas incorruptivel
por meio da Palavra de Deus vivo (cfr. 1 Ped. 1,23), ndo pela virtude da carne, mas
pela agua e pelo Espirito Santo (cfr. Jo. 3, 5-6), sdo finalmente constituidos em ‘raca
escolhida, sacerddcio real, nacdo santa, povo conquistado... que outrora ndo era povo,
mas agora ¢ povo de Deus’ (1 Ped. 2, 9-10) (LG 9).

O povo de Deus, portanto, ¢ imagem da Trindade, constituido pela vontade salvifica do
Pai manifestada na missao e na obra do Filho e na missdo do Espirito que santifica e vivifica a
Igreja. Em termos pneumatologicos, a Igreja foi “manifestada pela efusdo do Espirito” (LG 2)
em Pentecostes, de modo que o Espirito € co-instituinte da Igreja. “Trata-se da Igreja histdrica
e visivel, aquela da qual Jesus ¢ o ‘fundador’ (mas, sempre vivo e ativo, ele ¢ o seu fundamento
permanente). O Espirito Ihe da vida e a faz crescer enquanto ela é Corpo de Cristo” (CONGAR,
2010, p. 18). Sendo assim, a categoria “Igreja Povo de Deus”, eminentemente trinitaria, exprime
a realidade de um povo constituido e congregado no Espirito Santo para a comunhdo com Deus
e para o testemunho dessa comunhéo a todas as pessoas. Sob o prisma da evangelizacdo, essa
realidade exprime a “primazia da graca” (EG 112), pois ¢ sempre importante saber que a
primeira palavra, a iniciativa verdadeira, a atividade verdadeira vem de Deus, e s inserindo-
nos nessa iniciativa divina, sé implorando essa iniciativa, podemos nos tornar também — com
Ele e n"Ele — evangelizadores. A primazia da graca € a primazia do Espirito, cuja acdo convocou
— e continua a convocar — a todos como povo (LG 9) para a salvagdo. “Ninguém se salva
sozinho, isto é, nem como individuo isolado, nem por suas préprias forgas. Deus nos atrai no
respeito da complexa trama de relagcOes interpessoais que a vida numa comunidade humana
supde. Esse povo, que Deus escolheu para si e convocou, ¢ a Igreja” (EG 113).

O povo de Deus, contudo, ndo é uma realidade homogénea. Encarnando-se nos diversos
povos da Terra, cada povo possui uma cultura prépria, que se exprime na totalidade de sua vida.
“A nogdo de cultura é um instrumento precioso para compreender as diversas expressoes da
vida cristd que existem no povo de Deus” (EG 115). Deus age e convoca 0s seres humanos a
salvacdo e a comunhdo com Ele no ambito dos povos culturalmente situados. “A graca supde a
cultura, e o dom de Deus encarna-se na cultura de quem o recebe” (EG 115). O primeiro
elemento pneumatologico referido ao povo de Deus em EG diz da propria natureza da Igreja,
constituida no Espirito Santo como “povo com muitos rostos” (EG 115), nos quais o mesmo
Espirito age a partir de dentro, a partir de sua realidade mistérica, de modo que “a comunhio
dos fieis e das Igrejas locais do Povo de Deus se sustenta na comunhdo com a Trindade” (DAp

155).
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Um segundo elemento pneumatoldgico refere-se a inculturacdo do Evangelho. Se a
propria natureza da Igreja Povo de Deus supe a heterogeneidade dos povos, também o andncio
do Evangelho a estes supde que suas experiéncias de fé e seus modos de transmiti-la tenham

em conta seus elementos culturais.

Quando uma comunidade acolhe o andncio da salvacdo, o Espirito Santo fecunda a
sua cultura com a forga transformadora do seu Evangelho [...] Nos diferentes povos,
que experimentam o dom de Deus segundo a prépria cultura, a Igreja exprime a sua
genuina catolicidade e mostra ‘a beleza deste rosto pluriforme’. Através das
manifestacgGes cristds de um povo evangelizado, o Espirito Santo embeleza a Igreja,
mostrando-lhe novos aspectos da Revelacdo e presenteando-a com um novo rosto (EG
116).

A acgdo do Espirito nos diversos povos da terra se da tanto no acolhimento da salvagao
como também nas diferentes formas por meio das quais esses povos igualmente evangelizam,
dado que, se é o Espirito a fecundar as muitas culturas, também € Ele que, por meio dessas
culturas, apresenta a Igreja novos aspectos da Revelacao, que certamente ndo seriam percebidos
no caso de uma uniformidade cultural cristd. A diversidade cultural, portanto, no contexto da
inculturacdo do Evangelho, é uma riqueza para a agdo evangelizadora da Igreja, pois é na
diversidade gue se explicita de modo mais evidente a unidade da Igreja, da qual o Espirito Santo
é principio.

E o Espirito Santo, enviado pelo Pai e o Filho, que transforma os nossos coragdes e
nos torna capazes de entrar na comunhdo perfeita da Santissima Trindade, onde tudo
encontra a sua unidade. O Espirito Santo constrdi a comunh&o e a harmonia do povo
de Deus. Ele mesmo € a harmonia, tal como € vinculo de amor entre o Pai e o Filho.
E Ele que suscita uma abundante e diversificada riqueza de dons e, a0 mesmo tempo,
constroi uma unidade que nunca é uniformidade, mas multiforme harmonia que atrai.

A evangelizacdo reconhece com alegria estas multiplas riquezas que o Espirito gera
na Igreja (EG 117).

Portanto, é o Espirito que transforma os povos em Povo de Deus evangelizador. Acaso
evangelizar ndo é, em sentido estrito, anunciar e testemunhar Jesus Cristo a fim de que todos
0s homens e mulheres entrem nessa comunhdo de amor com Deus? Para Francisco, todo o Povo
de Deus evangeliza porque experimenta, cada povo a seu modo, essa comunhdo no Espirito,
principio da unidade da Igreja. O DAp afirma, citando Puebla: “Todos 0s batizados e batizadas
[...] ‘através do sacerddcio comum do Povo de Deus’, somos chamados a viver e a transmitir a
comunhdo com a Trindade, pois ‘a evangeliza¢cdo ¢ um chamado a participacdo da comunhao

trinitaria’” (DAp 157).
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2.3.3 O querigma e o encontro pessoal com Jesus Cristo

Ao final do terceiro capitulo da EG, Francisco apresenta a tematica do “querigma” (EG
160-175) em sua relagdo direta com a evangelizacdo. Importa-nos, dentre as diversas
abordagens elucidadas pelo texto, aquela que se refere a dimensdo pneumatolédgica do
querigma, que, em Ultima analise, encaminha-nos para uma leitura trinitaria da relagdo acima
mencionada. Francisco acena para o0 crescimento da fé como implicacdo do mandato
missionario de Jesus e, por conseguinte, da acdo evangelizadora da Igreja, continuadora da
missdo de Jesus. Tanto o primeiro anincio (querigma) como a evangelizagdo desencadeiam um
processo continuo de crescimento e amadurecimento, pois “cada ser humano precisa sempre
mais de Cristo, e a evangeliza¢do ndo deveria deixar que alguém se contente com pouco” (EG
160). Ndo se trata, entretanto, de uma formagdo meramente doutrinal, mas de uma experiéncia
gradativa que possibilita & pessoa responder com amor ao amor recebido de Deus. O
mandamento do amor ¢ o principio e a finalidade do apelo ao aprofundamento da fé, “¢ o
primeiro, o maior, o que melhor nos identifica como discipulos” (EG 161). E um caminho de
crescimento no amor: amor recebido que implica 0 amor a Deus e aos irmdos. Novamente aqui,

como ja indicado anteriormente, Francisco sinaliza a primazia da graca.

[...] este caminho de resposta e crescimento aparece sempre precedido pelo dom,
porque o antecede aquele outro pedido do Senhor: ‘batizai-os em nome...” (Mt 28,19).
A adocéo como filhos que o Pai oferece gratuitamente e a iniciativa do dom da sua
graca (cf. Ef 2,8-9; 1Cor 4,7) sdo a condi¢do que torna possivel essa santificacdo
constante, que agrada a Deus e Lhe da gléria. E deixar-se transformar em Cristo,
vivendo progressivamente ‘segundo o Espirito’ (Rm 8,5) (EG 162).

Aqui percebemos de maneira clara o elemento trinitario como aspecto preponderante do
processo de crescimento da fé. O préprio Deus da a sua graca, da a si mesmo como dom, para
que todos os batizados, conscientes de sua filiacdo divina, possam percorrer o caminho da
santificacdo, que, em outras palavras, é a vida no Espirito, numa continua conformacéo a Cristo.
Ora, essa constatacdo serve de base para que Francisco argumente acerca do querigma,
rechacando concepgdes reducionistas e enfatizando sua natureza trinitaria e carater perene.

Para Francisco, o querigma “deve ocupar o centro da atividade evangelizadora e de toda
a tentativa de renovacao eclesial” (EG 164). Como nucleo da evangelizagao, o querigma €, ao
mesmo tempo, o fundamento para o qual a Igreja continuamente deve retornar para se manter

fiel & sua natureza e missdo. Isso se deve ao fato de que “o querigma € trinitario” (EG 164):;
q querig
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E o fogo do Espirito que se da sob a forma de linguas e nos faz crer em Jesus Cristo,
que, com a sua morte e ressurreigdo, nos revela e comunica a misericordia infinita do
Pai [...] Ao designar-se como ‘primeiro’ este anuncio, ndo significa que o mesmo se
situa no inicio e que, em seguida, se esquece ou substitui por outros contetdos que o
superam; é o primeiro em sentido qualitativo, porque é o anuncio principal, aquele
que sempre se tem de voltar a ouvir de diferentes maneiras e aquele que sempre se
tem de voltar a anunciar [...] Por isso, também ‘o sacerdote, como a Igreja, deve
crescer na consciéncia da sua permanente necessidade de ser evangelizado’ (EG 164).

Constatamos, pois, que 0 anincio querigmatico € o “que da resposta ao anseio de infinito
que existe em todo o coragdo humano” (EG 165). Apresenta o querigma a Pessoa de Jesus
Cristo, que da sentido pleno a existéncia humana, e isso como “fogo do Espirito”, que ndo reduz
“a pregacdo a poucas doutrinas, por vezes mais filosoficas que evangélicas” (EG 165). Ao
identificar o querigma como elemento central da renovacao eclesial, EG indica que a nova etapa
evangelizadora possui tragos eminentemente querigmaticos, pois a renovacdo da Igreja, na
presente Exortacdo, é primeira e fundamentalmente missionaria. Pois bem, em que sentido
Francisco compreende o querigma como condicdo para a renovacao da Igreja? A resposta a
essa questao encontra-se pulverizada por todo o texto da EG, mas é ja em seu primeiro numero
que encontramos a principal marca dessa nova etapa evangelizadora: “A alegria do Evangelho
enche o coracdo e a vida inteira daqueles que se encontram com Jesus” (EG 1). A realidade
teoldgica que articula o querigma e a reforma missionéria da Igreja, para Francisco, € o encontro
pessoal com Jesus Cristo, tema proeminente em EG e elemento pneumatolégico importante.

Desse encontro pessoal brota a vida nova em Cristo, que € a vida no Espirito, da qual a
alegria é um de seus principais frutos'*®. EG expressa, com isso, uma evangelizagdo cuja fonte
“¢ a vida no Espirito que jorra do coracao de Cristo ressuscitado” (EG 2). No encontro com
Jesus a vida interior é transformada pela experiéncia de sentir-se amado. O reconhecimento
desse amor e de suas implicagdes existenciais modifica o fechamento em abertura para o outro.
Al estd, pois, o fundamento da alegria cristd, fruto do Espirito, na “certeza pessoal de [...] sermos
infinitamente amados” (EG 6). Nessa perspectiva, Francisco recorda as palavras de Bento XVI:
“Ao inicio do ser cristdo, ndo ha uma decisdo ética ou uma grande ideia, mas o encontro com
um acontecimento, com uma Pessoa que da a vida um novo horizonte e, dessa forma, o0 rumo
decisivo” (Deus Caritas Est (DCE) 1). A alegria do Evangelho, portanto, é fruto de um encontro
de amor que orienta perenemente a vida. A cada reencontro com o amor de Deus manifestado
em Jesus Cristo renasce a alegria no coragdo humano, que sempre de novo recobra o animo

para a continuidade de seu peregrinar sobre a terra. Para Francisco,

136 Cf. Gl 5,22.
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a primeira motivagdo para evangelizar é o amor que recebemos de Jesus, aquela
experiéncia de sermos salvos por Ele, que nos impele a ama-Lo cada vez mais. Com
efeito, um amor que ndo sentisse a necessidade de falar da pessoa amada, de apresenta-
la, de torna-la conhecida, que amor seria? Se ndo sentimos o0 desejo intenso de
comunicar Jesus, precisamos nos deter em oracdo para Lhe pedir que volte a cativar-
nos (EG 264).

A alegria do encontro com Cristo ndo € uma espécie de experiéncia intimista. Pela
alegria “somos resgatados da nossa consciéncia isolada e da auto-referencialidade” (EG 8). Para
o Papa Bergoglio, a transformacdo interior decorrente do encontro com Jesus tem como critério
de autenticidade, por assim dizer, a atitude de saida de si mesmo para comunicar aos outros o
mesmo amor recebido de Deus (EG 8). “Aqui esta a fonte da acdo evangelizadora. Porque, se
alguém acolheu este amor que lhe devolve o sentido da vida, como é que pode conter o desejo
de comunica-lo aos outros?” (EG 8).

Em EG, o encontro com Cristo ndo é um acessorio da evangelizacdo ou ainda um dentre

tantos meios da acdo evangelizadora da Igreja. E sua experiéncia fundante.

N&o se pode perseverar numa evangelizacéo cheia de ardor, se ndo se esta convencido,
por experiéncia propria, que ndo é a mesma coisa ter conhecido Jesus ou ndo O
conhecer, ndo € a mesma coisa caminhar com Ele ou caminhar tateando, ndo é a
mesma coisa poder escutd-Lo ou ignorar a sua Palavra, ndo é a mesma coisa poder
contemplé-Lo, adora-Lo, descansar n"Ele ou ndo o poder fazer (EG 266).

De acordo com o DAp (DAp 246), “o encontro com Cristo, gragas a agdo invisivel do
Espirito Santo, realiza-se na fé recebida e vivida na Igreja”. O mesmo Documento afirma ser a
Trindade-Amor o fundamento desse encontro (DAp 240). A comunhdo de amor do Pai e do
Filho e do Espirito Santo torna o cristdo plenamente disponivel para o servigo do outro, isto €,
para a missdo. O encontro com Jesus € participacdo na comunhdo de amor trinitaria, que, ao
renovar e libertar os homens e mulheres da escraviddo do pecado, retira-os do isolamento,
transformando-o0s em missionarios. Esse encontro o realiza o Espirito Santo, pois é por sua acdo

que somos introduzidos no mistério trinitario, tal como nos apresenta a LG:

Consumada a obra que o Pai confiou ao Filho para Ele cumprir na terra (cfr. Jo. 17,4),
foi enviado o Espirito Santo no dia de Pentecostes, para que santificasse
continuamente a Igreja e deste modo os fiéis tivessem acesso ao Pai, por Cristo, num
sO Espirito (cfr. Ef. 2,18). Ele é o Espirito de vida, ou a fonte de 4gua que jorra para a
vida eterna (cfr. Jo. 4,14; 7, 38-39); por quem o Pai vivifica 0s homens mortos pelo
pecado, até que ressuscite em Cristo 0s seus corpos mortais (cfr. Rom. 8, 10-11). O
Espirito habita na Igreja e nos cora¢des dos fiéis, como num templo (cfr. 1 Cor. 3,16;
6,19), e dentro deles ora e da testemunho da adocéo de filhos (cfr. Gal. 4,6; Rom. 8,
15-16. 26) (LG 4).
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Nesses termos, 0 encontro com Jesus Cristo se da pela acdo do Espirito Santo no coracéo
humano. E no Espirito que confessamos Jesus como Senhor!3’; é o Espirito que nos recorda
tudo quanto disse e realizou Jesus®®; é pelo Espirito que o amor de Deus foi derramado em
nossos coracdes'®®; é pelo Espirito que somos transformados para a vida nova em Cristo'*%; e é
a experiéncia do Espirito que nos faz anunciadores do Reino de Deus e da salvagdo'*!. “Nao é
a mesma coisa procurar construir o mundo com o seu Evangelho em vez de fazé-lo unicamente
com a propria razéo. Sabemos bem que a vida com Jesus se torna muito mais plena e, com Ele,
é mais facil encontrar o sentido para cada coisa” (EG 266). E certo que, em alguma medida,
nossos esforgos racionais nos possibilitam captar os sentidos do Evangelho e da vida divina e,
assim, transmiti-los aos outros. Porém, isso ndo sera evangelizacdo se prescindir da abertura a
acao do Espirito, que ndo apenas torna possivel como também renova continuamente o encontro

pessoal do evangelizador com Jesus.

se ndo sentimos o desejo intenso de comunicar Jesus, precisamos nos deter em oragao
para Lhe pedir que volte a cativar-nos. Precisamos implorar a cada dia, pedir a sua
graca para que abra o nosso coracdo frio e sacuda a nossa vida tibia e superficial.
Colocados diante d"Ele com o coracéo aberto, deixando que Ele nos olhe [...] (EG
264).

Que é a graca sendo o préprio Deus que, pelo Espirito Santo, age no interior de cada
pessoa orientando-a para a comunhdo com Ele? Segundo Asolan (2015, p. 18), a acdo do
Espirito em n6s e nossa viva relacdo com Ele fazem-nos participantes da vida da Trindade, isso
porque é o Espirito que estabelece a relagdo entre a vida de Deus e a vida da Igreja. O encontro
pessoal com Jesus Cristo suscita a fé, mediante a qual conhecemos a Deus pela virtude do
Espirito, e igualmente suscita a caridade, dom de Deus, experiéncia de amor, com o qual
amamos 0 mesmo Deus. Segundo o DAp, o desafio fundamental da Igreja esta na promogéo e
formacao de discipulos e missionarios que comuniquem, com alegria, 0 dom do encontro com
Jesus Cristo (DAp 14). Em outras palavras, a relacdo existente entre a evangelizacdo e o
encontro pessoal com Jesus pode ser expressa nos termos de uma experiéncia de comunhao
com Deus que impele o cristdo a anuncia-la aos outros a fim de que todos possam experimentar
tamanha alegria e sentido de vida. Em perspectiva pneumatologica, EG supde a primazia do

Espirito no encontro pessoal com Cristo, pois

187 Cf. 1 Cor 12,3.
138 Cf. Jo 14,26.
139 Cf. Rm 5,5.

140 Cf. Rm 8,1.
141 Cf. At 2.
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ndo temos outro tesouro a ndo ser este. Ndo temos outra felicidade nem outra
prioridade sendo a de sermos instrumentos do Espirito de Deus na Igreja, para que
Jesus Cristo seja encontrado, seguido, amado, adorado, anunciado e comunicado a
todos (DAp 14).

Segundo Asolan (2015, p. 19), nossa relacdo com o Espirito funda-se na oragdo e se
expressa na vida segundo o Espirito'#2, ou seja, numa existéncia cuja integralidade é guiada
pelo Espirito Santo, 0 mesmo que guiou Jesus. A vida no Espirito €, ao mesmo tempo, causa e
efeito de nosso renovado encontro com Jesus, fonte da acdo evangelizadora da Igreja.
Evidenciando a alegria como sinal de um encontro que transforma a existéncia e motiva a

evangelizacdo, Francisco compreende tal alegria como

efeito ndo tanto de uma posse material (ou melhor, temporal), mas de uma comunh&o
espiritual, a qual, agindo a partir da alma e sobre a alma, torna participantes um e
outro sujeitos espirituais diversos, que livremente reconhecem-se reciprocamente,
acolhem-se, amam-se e por isso enriquecem uns a vida dos outros” (ASOLAN, 2015,
p. 15, trad. nossa).

A acdo do Espirito que conduz ao encontro pessoal com Jesus, segundo 0 mesmo Asolan
(2015, p. 17), ndo viola a consciéncia e a liberdade humanas. Ao contrério, o dinamismo do
Espirito supde uma consciéncia que discerne e decide e uma vontade que, gradativamente,
conforma-se a vida de Cristo. O encontro com Cristo que transforma a vida e orienta a existéncia
reclama uma capacidade criativa, livre e responsavel, de assimilacdo do mistério da fé. Nao se
trata, de uma etapa anterior ao anuncio do Evangelho, ao qual todos os cristdos sdo chamados

em decorréncia do encontro realizado. Sdo, em contrapartida, processos concomitantes, porque

esta convicgdo transforma-se num apelo dirigido a cada cristdo para que ninguém
renuncie ao seu compromisso de evangelizacéo, porque, se uma pessoa experimentou
verdadeiramente o amor de Deus que o salva, ndo precisa de muito tempo de
preparacao para sair a anuncia-lo, ndo pode esperar que lhe déem muitas licdes ou
longas instrugdes. Cada cristdo € missionario na medida em que se encontrou com o
amor de Deus em Cristo Jesus (EG 120).

Em conclusdo, podemos afirmar que o Espirito Santo cumpre duas funges no homem

que faz a experiéncia do encontro pessoal com Jesus Cristo:

uma funcdo iluminadora: ele ensina a encarnar os tragos tipicos de Jesus, faz emergir
em toda situacdo a vida e o pensamento de Cristo, ensina a encontrar a via criativa
para exprimir Cristo; uma fungdo participativa: a acdo do Espirito ndo se limita a
indicar, mas doa a capacidade de realizar, a eficacia propria do Ressuscitado e da sua
forca. O Espirito realiza como que uma pressdo, um estimulo eficaz que nos habilita
a praticar, ndo como uma imposic¢do, mas como uma necessidade do nosso ser, a vida

142 Cf. Rm 8,1.
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de Cristo para tornar legivel em n6s os tragos de sua face: a sua Presenca, causa da
nossa alegria” (ASOLAN, 2015, p. 18, trad. nossa).

Se o Espirito Santo ¢é a alma da Igreja evangelizadora, h&d uma estreita relagdo entre a
realidade do encontro pessoal com Jesus Cristo e a acdo evangelizadora da Igreja, pois esta tem
por fundamento o desejo de comunicar aos outros o amor recebido de Deus em Cristo no

Espirito, como participacdo na comunhao trinitaria.

2.3.4 Os discipulos missionarios na forca do Espirito Santo

Papa Francisco — ainda na condicdo de Cardeal Arcebispo de Buenos Aires — coordenou
os trabalhos da comissdo redacional do Texto Conclusivo da V Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano e do Caribe. Deve-se a ele, em grande medida, o acento
profundamente missionario do Texto aprovado pelos bispos participantes da Conferéncia. O
escopo de nossa pesquisa ndo prevé um possivel paralelo entre DAp e a EG, seja no que tange
as referéncias que EG faz ao DAp ou mesmo no que concerne a influéncia do DAp na escrita da
EG. Basta-nos aqui dizer que uma categoria do DAp merece nossa atencao e reflexdo teoldgica
guanto a sua relevancia para a leitura pneumatoldgica da Exortacdo Apostdlica de Francisco:
“discipulos missionarios”. O DAp faz orbitar sua abordagem teologico-pastoral em torno dessa
categorial*®, acolhida por Francisco especialmente no terceiro capitulo da EG, que trata do
anuncio do Evangelho. J& no DAp o discipulo missionario é considerado em sua referéncia ao
mistério trinitario; em EG ndo é diferente, insistindo Francisco na graca batismal como seu
fundamento ontol6gico, 0 que nos permite vislumbrar a acdo do Espirito como dom que impele
a evangelizagéo.

“Em virtude do Batismo recebido, cada membro do povo de Deus tornou-se discipulo
missionario (cf. Mt 28,19)” (EG 120). Mandato do préprio Senhor, o “Ide e fazei discipulos...”
esta condicionado ao “batizando-as em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo'*. O
discipulado, o seguimento de Jesus, tem sua origem na acolhida e participacdo no mistério de
comunhé&o da Trindade. Unido a pessoa de Jesus, o ser humano experimenta sua obra salvifica

que procede do amor do Pai e se completa pela efusdo do Espirito. “Em virtude do Batismo e

143 “Fizemos isso [a V Conferéncia] como pastores que querem seguir estimulando a acdo evangelizadora da Igreja,
chamada a fazer de todos os seus membros discipulos missionarios de Cristo, Caminho, Verdade e Vida, para que
nele nossos povos tenham vida” (DAp 1). Os capitulos e sessdes do DAp abordam as teméticas propostas sempre
em referéncia ao “discipulo missionario”: “A vida de Jesus Cristo nos discipulos missionarios” (DAp 101); “A
comunhdo dos discipulos missionarios na Igreja” (DAp 154); “O caminho de formagdo dos discipulos
missionarios” (DAp 240).

144 Cf. Mt 28,19.
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da Confirmacao, somos chamados a ser discipulos missionarios de Jesus Cristo e a entrarmos
na comunhao trinitaria na Igreja” (DAp 153). Por esséncia, todo batizado participa da vida e da
missao de Cristo, ainda que isso ndo lhe seja objeto de consciéncia ou que sua existéncia nao
esteja orientada pelo encontro pessoal com Jesus. O cristdo € discipulo missionario pela graca
sacramental recebida e atuante em seu interior, que lhe permite crer sem poder enganar-se, de
tal modo que o sensus fidei o ajuda a discernir o que provém de Deus. Nas palavras de
Francisco, é a acdo do Espirito que mobiliza a fé dos batizados, mesmo que estes ndo consigam
expressa-la adequadamente. Ora, é justamente a fé como encontro experiencial com o amor de
Deus revelado em Jesus Cristo a razdo primeira da evangelizacdo. N&o obstante a
impossibilidade de expressao da f¢, “em todo os batizados, desde o primeiro ao ultimo, atua a
forca santificadora do Espirito que impele a evangelizar” (EG 119). Para Francisco, portanto, ¢
o0 Espirito Santo, pela uncdo batismal, que torna os batizados discipulos missionarios, pois a
sua presenga “confere aos cristdos uma certa conaturalidade com as realidades divinas” (EG
119) e o impulso para testemunhar a comunhdo da Trindade, da qual todos os seres humanos
sdo chamados a participar.

Pelo influxo do Espirito, “cada um dos batizados, independentemente da propria funcao
na Igreja e do grau de instrucéo da sua fé, é um sujeito ativo de evangelizacao [...]” (EG 120).
Se ¢ o Espirito Santo a “alma da Igreja evangelizadora”, ¢ se misteriosamente Ele age nos
coragdes dos batizados fazendo-o0s missionarios, ndo ha como considerar que a evangelizacdo
seja uma tarefa reservada aos ministros ordenados. A acdo do Espirito recebido no batismo é o
fundamento da missionariedade do discipulo de Jesus Cristo. Segundo Francisco (EG 120), a
nova evangelizacdo — que deve continuamente reafirmar a primazia do Espirito na acdo
evangelizadora da Igreja — implica o protagonismo evangelizador de todos os batizados na
medida em que a evangelizacdo é iniciativa do Espirito Santo. Na abertura a a¢do do Espirito,
todo batizado podera encontrar-se com o amor de Deus e, desse modo, sentir-se-a impelido a
anunciar aos outros tal realidade. Por isso, “ndo digamos mais que somos ‘discipulos’ e
‘missionarios’, mas sempre que somos ‘discipulos missionarios’” (EG 120). Segundo Miranda

(2015, p. 99),

[...] sendo a Igreja a comunidade dos fieis, cuja finalidade é prolongar a missdo de
Jesus ao longo da historia, cada um de seus membros &, ipso facto, missionario,
‘suyjeito ativo da evangelizacdo’. Todo cristdo deve testemunhar sua experiéncia
pessoal proporcionada por sua fé, de modo simples e informal, a saber, por sua ‘vida
transfigurada pela presenga de Deus’. Dai poder-se afirmar: ‘eu sou uma missdo, nesta
terra, e, para isso, estou neste mundo’.
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Em EG, assim como no DAp, ndo hé separacao entre o discipulado e a misséo, pois nao
ha acdo do Espirito, na referida perspectiva trinitaria, que facga, pelo batismo, discipulo e ndo
missionario, sendo também o contrario impossivel. Dessa forma, o “evangelizador com

espirito”, para Francisco, ¢ o “discipulo missionario”, na un¢do e comunhao do Espirito Santo.

2.3.5 Os carismas e a evangelizacéo

O Concilio Vaticano Il, em sua consideracdo sobre a Igreja, indicou a importancia dos
carismas como elementos decorrentes de sua natureza e constituintes de sua miss&o. O Espirito,
principio da comunhdo e da santidade da Igreja, “enriquece-a Ele e guia-a com diversos dons
hierarquicos e carismaticos e adorna-a com seus frutos” (LG 4). O mesmo Espirito, que guia o
Povo de Deus, “distribui também gracas especiais entre os fieis de todas as classes, as quais os
tornam aptos e dispostos a tomar diversas obras e encargos, proveitosos para a renovagao e cada
vez mais ampla edificacdo da Igreja [...]” (LG 12). Com isso, o magistério conciliar reafirma,
por um lado, o protagonismo de todo batizado no anincio do Reino e da salvagcdo — pois a
iniciativa livre do Espirito concede a quem lhe aprouver dons carismaticos — e, por outro, a
harmonia entre carismas e hierarquia com vistas a unidade, a renovacdo e a edificagdo da Igreja.
Em ambos os casos, verifica-se a primazia do Espirito como dom e como principio da
comunhdo e da santidade da Igreja. Em EG, Francisco dedica-se a uma breve analise da relagédo
entre os carismas e a evangelizacdo (EG 130-131), tendo como pressuposto 0 ensinamento
conciliar acima apresentado em seu enfoque pneumatolégico.

Para Francisco, os carismas nao sao um “patrimonio fechado, entregue a um grupo para
que o guarde” (EG 130). O Espirito age como e quando quer'®®, de modo que os carismas que
distribui aos cristdos nao sao “propriedades”, mas gracas ordenadas ao bem comum. S&o
também dindmicos os carismas, a luz da dinamicidade do Espirito, que os dispde conforme as
necessidades da Igreja em cada época. Tanto ao magistério —a quem cabe julgar a autenticidade
dos carismas — como aos demais cristdos impdem-se a atitude de ndo extinguir o Espirito'4®
mediante uma sincera abertura e fecunda docilidade a sua acéo.

Da definicdo negativa Francisco passa a defini¢do positiva de carismas: “[...] s@o
presentes do Espirito integrados no corpo eclesial, atraidos para o centro que € Cristo, de onde
sdo canalizados num impulso evangelizador” (EG 130). A integragdo dos carismas na Igreja

tem por razdo primeira, como vimos, o proprio Espirito, que distribui tais dons para renovar e

145 Cf. Jo 3,8.
146 Cf. 1Tes 5,19.
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edificar a Igreja, conferindo-lhes unidade. Para Francisco, na esteira da doutrina conciliar, a
eclesialidade de um carisma indica sua autenticidade, ou seja, &€ um carisma do Espirito aquele
que esta integrado harmoniosamente a vida do povo de Deus. Ndo é um carisma do Espirito
aquele que se afirma a si mesmo em detrimento de outros carismas (EG 130), o que seria uma
tentativa infundada de manipular ou mesmo absolutizar a agdo do Espirito na Igreja. Vale
destacar o carater gratuito dos carismas: sdo “presentes”, gracas que o Espirito concede a Igreja
com uma finalidade especifica, que, vinculada ao critério da integracdo no corpo eclesial,
salienta a natureza trinitaria dos carismas: “Quanto mais um carisma dirigir o seu olhar para o
coragdo do Evangelho, tanto mais eclesial sera o seu exercicio. E na comunh&o, mesmo que
seja fatigosa, que um carisma se revela auténtica e misteriosamente fecundo” (EG 130). A
medida que um carisma, suscitado pelo Espirito, esta orientado e orienta para Cristo, sempre
mais a Igreja sera testemunha da comunhéo cuja fonte é a Trindade e a finalidade € a maior
gléria do Pai que nos ama. A fecundidade de um carisma, segundo a EG, ndo se refere a sua
funcionalidade e eficiéncia para a vida da Igreja. Em Gltima andlise, um carisma, como dom do
Espirito, est4 ao servigo da “comunhdo evangelizadora” (EG 130), comunhao dos carismas para
o anuncio de Jesus Cristo, manifestagdo plena do amor do Pai: “E assim, mediante o Espirito
Santo, que para utilidade comum reparte 0s carismas como quer, inspira no coragdo de cada um
a vocacdo missionaria” (AG 23). Francisco concebe a comunhao dos carismas como comunhdo

evangelizadora, tendo por pressuposto a acao do Espirito.

As diferencas entre as pessoas e as comunidades por vezes sdo incémodas, mas o
Espirito Santo, que suscita essa diversidade, de tudo pode tirar algo de bom e
transforma-lo em dinamismo evangelizador que atua por atracdo. A diversidade deve
ser sempre conciliada com a ajuda do Espirito Santo; s6 Ele pode suscitar a
diversidade, a pluralidade, a multiplicidade e, a0 mesmo tempo, realizar a unidade
(EG 131).

Com a consciéncia de que os carismas sao dons do Espirito a Igreja, Francisco evidencia
a necessidade de uma sincera abertura e de uma décil confianca a acdo do Espirito por parte
dos sujeitos eclesiais. Ndo faria sentido que o Espirito dispensasse dons carismaticos diversos
para a divisdo da Igreja. Em EG, a divisdo é resultado de particularismos e exclusivismos com
pretensdo de diversidade; e a uniformidade é resultado de generalizacBes e atitudes
homogeneizantes com pretensao de unidade. “Isso ndo ajuda a missao da Igreja” (EG 131).

Atesta-nos essa realidade o Concilio Vaticano Il:

O Espirito Santo — que opera a santificacdo do Povo de Deus por meio do ministério
e dos sacramentos — concede também aos fiéis, para exercerem este apostolado, dons
particulares (cfr. 1 Cor. 12, 7), ‘distribuindo-os por cada um conforme lhe apraz’ (1
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Cor. 12, 11), a fim de que ‘cada um ponha ao servigo dos outros a graga que recebeu’
e todos atuem, ‘como bons administradores da multiforme graga de Deus’ (1 Ped. 4,
10), para a edificacdo, no amor, do corpo todo (cfr. Ef. 4, 1). A recepc¢do destes
carismas, mesmo dos mais simples, confere a cada um dos fiéis o direito e o dever de
os atuar na Igreja e no mundo, para bem dos homens e edificacdo da Igreja, na
liberdade do Espirito Santo, que ‘sopra onde quer’ (Jo. 3, 8) e, simultaneamente, em
comunh&o com os outros irmdos em Cristo, sobretudo com os proprios pastores; a
estes compete julgar da sua autenticidade e exercicio ordenado, ndo de modo a
apagarem o Espirito, mas para que tudo apreciem e retenham o que é bom (cfr. 1 Tess.
5,12.19.21) (AA 3).

De acordo com Boas (2015, p. 80), a concepgdo de carisma no Concilio Vaticano Il foi
ampliada a partir da pneumatologia paulina com vistas a sua insercdo na eclesiologia conciliar
de comunh&o em favor dessa mesma comunhdo, que em EG assume contornos de “comunhéo
evangelizadora” (EG 130). Também o DAp explicita a realidade dos carismas como dons do
Espirito na perspectiva da missionariedade da Igreja, sem a qual, igualmente para o Vaticano Il
e para Francisco, ndo € uma possivel uma adequada abordagem teoldgica e pastoral dos

carismas:

a partir de Pentecostes, a Igreja experimenta de imediato fecundas irrupgdes do
Espirito, vitalidade divina que se expressa em diversos dons e carismas (cf. 1 Cor
12,1-11) e variados oficios que edificam a Igreja e servem a evangelizagéo (cf. 1 Cor
12,28-29). Através destes dons, a Igreja propaga o ministério salvifico do Senhor até
que Ele de novo se manifeste no final dos tempos (cf. 1 Cor 1,6-7) (DAp 150).

Em EG, portanto, os carismas sdo concebidos ndo como elementos identitarios de
determinados grupos eclesiais. Os carismas, antes disso, sdo dons do Espirito para a comunhdo
evangelizadora da Igreja, pois, ao distribuir tais dons, o Espirito o faz com vistas a unidade da
missao, ou seja, ao bem comum da Igreja que existe para evangelizar. Segundo Congar (2010,
p. 25), do ponto de vista teoldgico, a aceitacdo de uma possivel oposicéo entre os carismas e as
realidades institucionais seria uma forma de romper com a unidade da Igreja, pois “alguns
pretenderiam manipular e ditar regras a tudo unicamente em nome do poder, sem
espiritualidade; outros, anarquicamente, em nome do Espirito”. Nesse caso, “faltaria a
necessaria dimensao pneumatologica da eclesiologia” (CONGAR, 2010, p. 25), que concebe
0s carismas e a instituicdo como realidades ordenadas a mesma finalidade, a saber, a construgéo
da obra de Cristo, sendo complementares. O Espirito Santo distribui os carismas como
instrumentos para a evangelizacao e, por conseguinte, como sinais da unidade da Igreja, pois
“¢ preciso reconhecer para cada tipo de dom e de operacao seu lugar na edificagdo da Igreja”

(CONGAR, 2010, p. 25).
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2.3.6 A missao e a experiéncia de ser povo

Significativa para Francisco € a categoria “povo”, tanto em termos eclesiais — a “Igreja
Povo de Deus” — como em termos culturais — os diversos povos da terra. Nesse sentido, a
pneumatologia da EG supfe a proximidade com as pessoas como um de seus elementos
constitutivos. “Para ser evangelizadores com espirito ¢ preciso também desenvolver o prazer
espiritual de estar proximo da vida das pessoas, até chegar a descobrir que isso se torna fonte
de uma alegria superior” (EG 268). A alegria como experiéncia de sentir-se amado € sempre
renovada quando o evangelizador partilha com o povo 0 amor recebido; porque se a missao € a
paixdo por Jesus, a paixdo pelo povo decorre dela necessariamente quando reconhecemos o
amor do Crucificado dirigido a todo o seu povo (EG 268). Cativado por esse olhar, o
evangelizador compreende ser instrumento da presenca de Jesus junto ao seu povo. Quanto
mais a Igreja, “sacramento, ou sinal, € o instrumento da intima unido com Deus” (LG 1).
Conformada a Jesus Cristo pela agdo do Espirito Santo, a Igreja ¢ chamada a assumir a “opgao
evangelizadora que nos introduz no coracdo do povo”, a saber, a propria vida de Jesus. “Como

nos faz bem vé-Lo perto de todos!” (EG 269).

Ao participar desta missdo, o discipulo caminha para a santidade. Vive-la na missdo
0 conduz ao corag¢do do mundo. Por isso, a santidade ndo é uma fuga para o intimismo
ou para o individualismo religioso, muito menos um abandono da realidade urgente
dos grandes problemas econdmicos, sociais e politicos da América Latina e do mundo
e, muito menos, uma fuga da realidade para um mundo exclusivamente espiritual
(DAp 148).

Para Francisco, o Evangelho nos atesta que Jesus sempre esteve disponivel ao encontro,
partilhando as alegrias e os sofrimentos daqueles que dele se aproximavam ou dos quais ele
mesmao se aproximava. Deixar-se conduzir pelo mesmo Espirito que guiou Jesus é atualizar sua
missao como Igreja inserida na sociedade, que partilha a vida com todos, que escuta, que se
alegra, que chora e que estd comprometida com a constru¢cdo de um mundo novo, sem

imposic¢odes, mas “lado a lado com os outros” (EG 269).

As vezes sentimos a tentacdo de ser cristdos, mantendo uma prudente distancia das
chagas do Senhor. Mas Jesus quer que toquemos a miséria humana, que toquemos a
carne sofredora dos outros. Espera que renunciemos a procurar aqueles abrigos
pessoais ou comunitarios que permitem manter-nos a distancia do né do drama
humano, a fim de aceitarmos verdadeiramente entrar em contato com a vida concreta
dos outros e conhecermos a for¢a da ternura (EG 270).

Pela afirmacéo de que esta atitude é a atitude dos evangelizadores com espirito, ou seja,

daqueles nos quais arde o fogo do Espirito Santo que impulsiona a evangelizar, compreendemos
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mais claramente que a pneumatologia em EG implica a dissolucdo de todo e qualquer
posicionamento pautado numa consciéncia isolada ou na auto-referencialidade. O “prazer
espiritual de ser povo” tem seu fundamento no encontro com o amor de Deus que leva a Igreja
ao encontro das pessoas, ndo importando as situacfes nas quais se encontram e mesmo as
consequéncias desse encontro, a exemplo dos apdstolos e dos primeiros cristdos que deram a

vida pelo anuncio do Evangelho. Por isso,

saiamos, saiamos para oferecer a todos a vida de Jesus Cristo! Repito aqui, para toda
a lgreja, aquilo que muitas vezes disse aos sacerdotes e aos leigos de Buenos Aires:
prefiro uma Igreja acidentada, ferida e enlameada por ter saido pelas estradas, a uma
Igreja enferma pelo fechamento e a comodidade de se agarrar as préprias segurangas
[...] Se alguma coisa nos deve santamente inquietar e preocupar a nossa consciéncia é
que haja tantos irm&os nossos que vivem sem a forga, a luz e a consolagéo da amizade
com Jesus Cristo, sem uma comunidade de fé que os acolha, sem um horizonte de
sentido e de vida (EG 49).

O espirito da nova evangelizacdo diz da acdo do Espirito Santo expressa na experiéncia
de ser povo, povo de Deus. Existindo para evangelizar, a Igreja vive com o povo para partilhar
com ele a Boa Nova do Reino e da salvacdo. Como protagonista da evangelizacao, o Espirito
Santo concede aos evangelizadores experimentar a alegria missionéria junto ao povo fiel de
Deus; e 0 mesmo Espirito impele a Igreja a “acender o fogo no coragdo do mundo” (EG 271).
Né&o ¢ auténtica, entdo, uma experiéncia do Espirito — pessoal ou comunitaria — que se traduza
numa vida espiritual enclausurada no individualismo. A missdo no seio do povo é condicao
indispensavel para o crescimento na vida espiritual. “A tarefa da evangelizagdo enriquece a
mente e 0 coracdo, abre-nos horizontes espirituais, torna-nos mais sensiveis para reconhecer a
acdo do Espirito, faz-nos sair dos nossos esquemas espirituais limitados” (EG 272).
Considerando que a missao, na Igreja, é obra do Espirito Santo, de algum modo, para Francisco,
o0 evangelizador e a misséo se identificam, pois esta encontra-se enraizada no mais intimo do
cristdo, 14 onde habita o Espirito em virtude do batismo. Na condicdo de filhos pelo Espirito
derramado em seus coragdes’*’, os cristios experimentam o amor do Pai e do Filho; e 0 mesmo
Espirito leva a bom termo a missdo da Igreja a partir de cada cristdo que é ddcil a sua agdo. O
evangelizador com Espirito ndo pode renunciar a sua condigdo de missionario junto ao povo,
pois se ha algo que o Espirito nele realiza é justamente a saida de si para anunciar Jesus Cristo

a0s outros. Sendo assim,

a missdo no coragdo do povo ndo é uma parte da minha vida, ou um ornamento que
posso por de lado; ndo é um apéndice ou um momento entre tantos outros da minha
vida. E algo que ndo posso arrancar do meu ser, se ndo me quero destruir. Eu sou uma

147.Cf. Gl 4,6.
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miss&0 nesta terra, e para isso estou neste mundo. E preciso considerarmo-nos como
que marcados a fogo por esta missdo de iluminar, abencoar, vivificar, levantar, curar,
libertar. Nisto uma pessoa se revela enfermeira no espirito, professor no espirito,
politico no espirito [...] (EG 273).

O Espirito ungiu e enviou Jesus para isso: para anunciar a salvacao. Jesus, o enviado do
Pai, pelo Espirito Santo, tornou-se o primeiro e 0 maior dos evangelizadores, tal como nos
afirma Paulo VI em EN*® O mesmo faz o Espirito com os cristios: torna-os missionarios,
porque a experiéncia de encontro com Jesus Cristo e de comunh&o com a Trindade ndo se da e
ndo se compreende desvinculada do impulso para a missdo de anunciar e testemunhar o amor
de Deus a todo o povo. Para a EG, portanto, cada evangelizador vai ao encontro do povo porque
seu ser e seu agir missionario ndo sdo realidades separadas, mas interdependentes na perspectiva

do mistério do qual participa pelo batismo.

2.3.7 O discernimento no Espirito Santo

Francisco propde em EG uma “analise de conjuntura”, intitulando-a “Na crise do
compromisso comunitdrio” (EG 50), na qual trata de alguns desafios hodiernos. Contudo, ndo
o faz com “um olhar puramente socioldgico” (EG 50), como se esta fosse a abordagem
condicionante para a auténtica transforma¢do missionaria da Igreja. Ao contrério, faz “um
discernimento evangélico” (EG 50), como “olhar do discipulo missionario que ‘se nutre da luz

299

e da forga do Espirito Santo’” (EG 50). Tal discernimento, no Espirito, ¢ a contemplacdo da
realidade com os “oculos” do Evangelho. E € justamente o mesmo Espirito Santo que revela os
sentidos do Evangelho: “Mas o Paraclito, o Espirito Santo, que o Pai enviard em meu nome,
ensinar-vos-4 todas as coisas e vos recordara tudo o que vos tenho dito” (Jo 14,26).

Francisco ressalta a importancia do discernimento evangélico em virtude da heranca
espiritual de Inécio de Loyola. Como jesuita, Francisco foi formado na dindmica dos Exercicios
Espirituais, dos quais o discernimento espiritual é eixo fundamental. Este “nos possibilita
crescer nos caminhos de Deus e conhecer, no cotidiano, o seu projeto de amor” (RECH, 1998,
p. 132). Por conseguinte, é o Espirito que mobiliza a vida interior e orienta os afetos para o
entendimento de tal projeto, expresso em plenitude em Cristo, a Boa-Nova do Pai. Se isso vale
para o crescimento pessoal, vale também para a vida da Igreja, que, docil ao Espirito, julga
evangelicamente a realidade. Desse modo, ao considerar tal discernimento como condicdo para

a fidelidade da Igreja ao Evangelho e sua atuagéo pastoral no mundo, Francisco afirma a acdo

48 Cf.EN7.
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do Espirito como necessaria e essencial para a compreensdo daquilo que o Evangelho diz a
Igreja hoje. Portanto, ha aqui um elemento pneumatoldgico indispensavel a evangelizagdo: s6
é possivel o discernimento dos contextos nos quais a Igreja exerce sua missao evangelizadora
se houver, por parte dos evangelizadores, uma atitude de abertura e docilidade ao Espirito, pois
é Ele quem nos comunica a vida de Cristo. Para Miranda (2015, p. 92), a abertura a acdo
iluminadora do Espirito Santo transforma a mentalidade do crist&o e Ihe da o olhar de Jesus.

Para manter vivo o ardor missionario, é necessaria uma decidida confianca no Espirito
Santo, porque Ele ‘vem em socorro de nossa fraqueza’ (Rm 8,26). Mas essa confianga
generosa tem de ser alimentada e, para isso, precisamos invoca-Lo constantemente.
Ele pode curar-nos de tudo o que nos faz esmorecer no compromisso missionario. E
verdade que essa confianga no invisivel pode causar-nos alguma vertigem: é como
mergulhar num mar onde ndo sabemos o que vamos encontrar [...] ndo ha maior
liberdade do que a de se deixar conduzir pelo Espirito [...] (EG 280).

Para Francisco, o discernimento no Espirito € muito mais do que uma iluminagéo
pessoal para a consideracao da realidade que nos cerca. O discernimento é transformador e nos
impele para a missdo, justamente porque nos colocamos numa atitude de confianca e entrega
total aos seus designios. Ele bem sabe o que é necessario para cada época e para cada tempo
(EG 280). “O Espirito Santo trabalha como quer, quando quer e onde quer [...] Sabemos apenas

que o dom de nds mesmos ¢é necessario” (EG 279).

2.4 REFLEXAO CONCLUSIVA

Concluimos, pois, o presente capitulo reafirmando a centralidade da nocdo de
transformacéo missionaria da Igreja para Francisco em EG. Tanto os elementos pertinentes a
noc¢do de evangelizacdo como aqueles relativos ao espirito da evangelizagdo convergem para
uma nova atitude eclesial no sentido de um retorno a origem da Igreja, que é Cristo e a acdo do
Espirito em Pentecostes. A saida missionaria € o paradigma da Igreja nascente a partir do
mandato de Cristo e da vinda do Espirito Santo. Nesse sentido, compreendemos as
consequéncias pastorais de EG a luz desse processo de renovagdo expresso numa “opgao
missionaria capaz de transformar tudo, para que os costumes, os estilos, os horérios, a
linguagem e toda a estrutura eclesial se tornem um canal proporcionado mais a evangelizacdo
do mundo atual que a auto-preservagao” (EG 27). Depreendemos disso que o Espirito da missao
ndo age em projetos ou esquemas pastorais, mas nos sujeitos da evangelizacdo que, por sua

vez, conferem um novo sentido e uma nova orientacdo a acéo da Igreja. Dai que a conversao
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pastoral e missionaria desejada por Francisco € obra do Espirito Santo, do Espirito da

evangelizagéo.
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3 O ESPIRITO DA EVANGELIZACAO NA EVANGELII NUNTIANDI E NA
EVANGELII GAUDIUM: UMA PNEUMATOLOGIA MISSIONARIA

Chegamos, pois, a exposi¢do daquilo que consideramos ser a consecucdo do objetivo
geral do presente trabalho: a anélise dos elementos que constituem a pneumatologia em EN e
em EG considerando suas énfases e distingbes. Como acenamos ao longo de todo 0 nosso
trabalho, EN e EG sdo pronunciamentos magisteriais que tratam da acdo evangelizadora da
Igreja em nossos dias. Ndo sdo Exortacfes cujo tema central € a pneumatologia ou mesmo a
Trindade. Entretanto, a leitura dos textos de Paulo VI e Francisco nos atestam que o fundamento
da evangelizacdo é trinitario. Sendo assim, propusemo-nos essa leitura trinitaria de EN e EG a
fim de verificar como se constitui a relacdo entre a Trindade, a Igreja e a Evangelizacdo. Mais
especificamente, focalizamos nossa atencdo na Pessoa do Espirito Santo em sua relagdo com
amissdo, uma vez que tanto EN como EG dedicam especial aten¢do ao Espirito no conjunto de
sua abordagem teoldgica e pastoral sobre a evangelizacdo. Dai nosso interesse por uma leitura
pneumatoldgica das Exortacgdes.

Se num primeiro momento observamos a relevancia que Paulo V1 e Francisco atribuem
a acdo do Espirito na acdo evangelizadora da Igreja, num momento posterior podemos nos
perguntar: tal relevancia é apresentada do mesmo modo em EN e EG? Em termos cronoldgicos,
Paulo VI apenas reafirma a pneumatologia do Vaticano Il e Francisco, por sua vez, apenas
reitera o que disse o Papa Montini? Que semelhancas e possiveis diferencas teoldgicas ha entre
EN e EG quanto a relacdo pneumatologia-missdo? Que implicacBes pastorais a pneumatologia
em EN e EG sugerem e propdem? Tais perguntas nos conduzirdo na reflexao que segue.

No intuito de argumentarmos sobre as questdes acima levantadas, optamos por
organizar nossa exposicdo em alguns pontos que ndo s6 exprimem a pneumatologia presente
nas Exortaces como também nos permitem esbocar suas caracteristicas singulares e suas
convergéncias: a) o Espirito como dom e amor do Pai e do Filho, que trata propriamente da
teologia trinitaria de Paulo VI e Francisco; b) o Espirito como protagonista da acéo
evangelizadora da Igreja, que apresenta a prioridade do Espirito Santo na evangelizagdo; c) o
Espirito Santo e os evangelizadores, que discorre sobre a agdo do Espirito nos agentes da
evangelizacdo; e d) a renovacao eclesial a partir do Espirito Santo, na esteira do Concilio

Vaticano Il e da reforma missionaria da Igreja.
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3.1 O ESPIRITO SANTO, DOM E AMOR DO PAI E DO FILHO

149 o Concilio

Ao afirmar a Igreja como mistério, cujas raizes estdo na Trindade
Vaticano Il langou as bases do fundamento trinitario da evangelizacdo, uma vez que 0 ser e 0
agir da Igreja vinculam-se essencialmente!®. A misséo, nesse sentido, ndo é um acessorio ou
um acidente eclesial. Ao contrario, exprime a prdpria natureza da Igreja, o mistério de
comunhdo trinitario do qual participa e ao qual deve levar todos os homens e mulheres como
participantes. Por essa razdo, salienta-se a fecunda articulacdo entre a teologia fundamental e a
eclesiologia enquanto referida a evangelizacdo. Uma adequada compreensdo eclesial decorre
necessariamente de uma adequada compreensao da Trindade e da relagdo de comunhéo entre
as Trés Pessoas. Trata-se de um continuo processo hermenéutico da Revelacdo expressa no
decorrer da historia da salvacéo, processo este orientado pelo evento Cristo'®. Ora, se a
evangelizacdo se encontra no &mago da eclesiologia, e esta, por sua vez, funda-se no mistério
trinitario, temos que o principio da missdo eclesial ¢ a mesma Trindade!®.

Paulo VI em EN e Francisco em EG partem desse pressuposto fundamental para postular
a prioridade do Espirito Santo na evangelizacdo. Os textos de ambas as Exortaces tornam claro
que os Pontifices fundamentam suas nog¢des de evangelizagcdo no mistério trinitario. Sendo a
principal intencdo de nossa pesquisa apresentar em que medida essas nogdes se constituem a
partir de seus elementos pneumatoldgicos, explicitaremos, nesse momento, como EN e EG
concebem a Pessoa do Espirito Santo na dindmica trinitaria, de modo que a relagcdo do Espirito
com o Pai e o Filho serve de base para a consideracdo da Terceira Pessoa da Trindade como

protagonista da acdo evangelizadora da Igreja.

3.1.1 O dom do Espirito, santidade e comunhéao

Paulo VI, em EN, faz nove referéncias ao Pai, sempre em relacdo ao Filho e a partir dos
Evangelhos: Jesus é o enviado do Pai'>® (EN 6); a voz do Pai no batismo de Jesus*>* (EN 75);

149 Cf. LG 1-8.

150 «“A Tgreja peregrina é por natureza missiondria. Nasce, segundo o designio divino, da propria missio do Filho
e do Espirito Santo” (AG 2). Explicitam a rela¢do entre o ser (Ecclesia ad intra) e o agir (Ecclesia ad extra) da
Igreja a Constituicdo LG (LG 2-3, 17), a Constituicdo GS (GS 42) e o Decreto AG (AG 2-4, 7).

151 Segundo Hackmann (2013, p. 93), a perspectiva da Eclesiologia de comunh&o une dois aspectos que, via de
regra, sdo entendidos separadamente: o teoldgico e o pastoral, a comunhdo e a missdo. A partir do modelo da
unidade trinitaria, a Igreja vive a comunhao interna (sua esséncia) e a promove externamente (a missao).

152 Cf. AG 2.

158 Cf. Jo 6,29; 12,49; 20,21.

154 Cf. Mt 3,17.
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o amor do Pai manifestado em Cristo!> (EN 26); a unidade dos fieis como prova de que Jesus
foi enviado pelo Pail*® (EN 77); Jesus que envia a Igreja, sacramento de sua presenca, e volta
para 0 Pai'®” (EN 15). N&o nos encontramos diante de um argumento teol6gico de per si, mas
certamente diante de algumas indicacdes que enfatizam o carater eminentemente cristologico
de EN. Para Paulo VI, Cristo é o fundamento da agio evangelizadora da Igrejal®®: nele o Pai
nos é revelado e nele temos acesso ao Pai. Reforga-nos essa percepcao o fato de que em EN
encontramos cento e uma referéncias a Jesus Cristo, referéncias que constituem essencialmente
a cristologia da Exortacdo e orientam sua eclesiologia e pneumatologia: o Espirito que desceu
sobre Jesus e 0 conduziu'® (EN 75); o Espirito que ungiu e enviou Jesus®® (EN 6); Jesus, 0
primeiro evangelizador (EN 7); Jesus que anuncia o reino e a salvagio®®! (EN 10); Jesus e 0
sentido da libertacdo (EN 31); a Igreja que nasce da agdo de Jesus'®? (EN 15); a evangelizacéo
como mandato de Jesus*®® (EN 5); o antncio explicito de Cristo (EN 22); o Espirito que faz
compreender os ensinamentos de Jesus*®* (EN 75). A centralidade da Pessoa de Jesus Cristo
em EN explicita o mistério trinitdrio como origem da evangelizacdo da Igreja na medida em
que apresenta o Filho em sua relacdo divina com o Pai e o Espirito Santo. Em outras palavras,
Paulo VI n3o estabelece um cristomonismo®®® no Ambito da evangeliza¢do, mas uma cristologia
fundada no mistério da Trindade, pois a missdo do Cristo evangelizador “é a missao para a qual
Jesus declara ter sido enviado pelo Pai” (EN 6). O testemunho do amor do Pai, que envia Jesus,
é 0 primeiro conteudo da evangelizacdo (EN 26), pois manifesta ao homem que o Criador ndo
é uma poténcia andnima e longinqua: ele é Pai (EN 26). Assim também é o Espirito Santo que
desce sobre Jesus em seu batismo*®® e o unge para evangelizar'®’. Apés a ascensdo de Jesus, €
o Espirito que recorda aos discipulos as palavras de Cristo e confere a elas sentido®®. Ou seja,

a concentracdo cristoldgica de EN subjazem elementos trinitarios fundamentais: as referéncias

15 Cf. Jo 3,16.

156 Cf. Jo 17,20-21.

157 Cf. Mc 16,15.19.

158 Cf. EN 7, 26-27.

159 Cf. Mt 3,16; 4,1; Lc 4,14; Jo 20,22.

160 Cf. Lc 4,18.

161 Cf. Mc 1,14; Jo 3,16.

162 Cf. Mt 28,19.

163 Cf. Mc 16,15.

164 Cf. Jo 14,26.

165 Dentre os sentidos atribuidos ao termo, referimo-nos aquele da tendéncia teoldgica catélica, segundo alguns
te6logos ortodoxos (V. Losky e N. Nissiotis), que relaciona a Igreja unilateralmente a Jesus Cristo como seu
fundador e principio, desvalorizando a misséo do Espirito Santo em sua animacao. Trata-se de um posicionamento
eclesiolégico no qual a Igreja esta ligada somente a Cristo, ao passo que ao Espirito ndo é reconhecida nenhuma
funcdo constitutiva IAMMARRONE, 2003, p. 161).

186 Cf. Mt 3,16.

187 Cf. Lc 4,18.

188 Cf. At 2.
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ao Pai e ao Espirito Santo sdo principios qualificantes da totalidade do texto de EN,
evidenciando o Cristo Evangelizador como paradigma da evangelizacdo. Reflexo disso sdo as
trinta e duas referéncias ao Espirito Santo contidas em EN: o Espirito que unge a Jesus*®® (EN
6); o testemunho do amor do Pai revelado em Jesus no Espirito Santo (EN 26); o envio do
Espirito da verdade!’® (EN 12); Jesus que envia o Espirito sobre os apdstolost’* (EN 75); a

evangelizacdo sob a inspiragdo do Espirito (EN 75); o Espirito que leva a aceitar a Palavra da

172 173

salvacdo'“ e pelo qual o Evangelho penetra nos coragdes (EN 75); os carismas do Espirito
(EN 74). Como dissemos, 0s elementos trinitarios sdo pressupostos teolégicos de EN, e é isso
que nos permite argumentar sobre o Espirito da evangelizacdo extrapolando o capitulo
especifico dedicado ao Espirito Santo'’* por Paulo VI. Nesse sentido, passamos a algumas
considerac@es pertinentes a Pessoa do Espirito Santo em EN em sua rela¢do com o Pai e o Filho.

Segundo Juncos e Liberti (2015, p. 52, trad. nossa), na perspectiva de EN, “conhecer 0
Pai, ser conhecido por ele, vé-lo e entregar-se a ele é uma alegria que o Filho anuncia como
niicleo e centro de sua Boa Noticia”’®. Descobrir o Pai presente no antincio do Filho é parte de
um processo engendrado a partir do encontro pessoal com Jesus Cristo'’®, um encontro teo-

antropoldgico. A identidade do Pai &, pois, conhecida em Jesus.

‘Que identidade continua assumindo este Deus Criador, Pai e que nos ama?’ O Papa
Paulo VI, em sua Exortagdo Apostolica, responde-nos que esta identidade se fez
visivel na doutrina, na vida, nas promessas do Filho de Deus feito homem [...]
Aprofundando esta tltima premissa, Montini ‘descreve’ assim a vida de Cristo a partir
da primazia da palavra e dos sinais (JUNCOS; LIBERTI, 2015, p. 52, trad. nossa).

A expressdo maxima do amor do Pai se d& no Mistério Pascal do Filho. O Deus préximo

e misericordioso em Cristo oferece ao ser humano uma resposta plena e definitiva de seu amor.

169 Cf. Lc 4,18.

170 Cf. Jo 14,15-17; 16,13.

171 Cf. Jo 20,22.

172 Cf. AG 4.

173 Cf. Rm 12,4-8; 1Cor 12-14.

17 Trata-se do capitulo VI1I: O espirito da evangelizacdo (EN 74-80).

15 Cf.EN 9.

%6 Em EN, Paulo VI ndo utiliza a expressdo encontro pessoal. Em termos comunitarios, compreende a
religiosidade popular como “verdadeiro encontro com Deus em Jesus Cristo” para as massas populares (EN 48).
Noutro momento, menciona a Igreja de Cristo como “sinal visivel do encontro com Deus” (EN 28). Expressao que
denota a realidade indicada por encontro pessoal com Jesus Cristo, em EN, é homens novos: “No entanto ndo
havera humanidade nova, se ndo houver em primeiro lugar homens novos, pela novidade do batismo e da vida
segundo o Evangelho” (EN 18). A referida expressdo assume outros sentidos no texto da Exortagdo: “adesdo do
coracdo” (EN 23), “santidade” (EN 41, 47, 69, 76) e “experiéncia de f&”: “[...] haveria uma outra forma melhor de
transmitir o Evangelho para além da que consiste em comunicar a outrem a sua propria experiéncia de f&?” (EN
46). Como veremos adiante, o encontro pessoal com Cristo, para Paulo VI, tem por critério de autenticidade a
“vida no Espirito” (Rm 8,1-13), a transformagao interior (cf. Ef 4,23-24), a santidade do cristéo e, por conseguinte,
do evangelizador. Reconhecendo-se amado pelo Pai em Cristo, na acdo do Espirito Santo, 0 homem passa a viver
segundo o Espirito, ou seja, segundo o Espirito de Cristo.
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A morte e a ressurreicdo de Jesus s@o o horizonte definitivo da missdo salvadora de Deus e a
principal chave da mensagem evangelizadora (JUNCOS; LIBERTI, 2015, p. 54), tal como

afirma EN:

A evangelizacdo ha de conter também sempre — ao mesmo tempo como base, centro
e apice do seu dinamismo — uma proclamacao clara que, em Jesus Cristo, Filho de
Deus feito homem, morto e ressuscitado, a salvacdo é oferecida a todos os homens,
como dom da graca e da misericérdia do mesmo Deus (EN 27).

Na Exortacdo de Paulo VI, o amor do Pai revelado em Cristo é atualizado no Espirito
Santo. Para Juncos e Liberti (2015, p. 55), 0 encontro entre Deus e o homem, por meio do qual
este Gltimo descobre o amor do Pai, da origem a um processo que exige uma renovacao
constante ao longo da vida de cada pessoa que vivencia essa experiéncia. A transformacéo
interior, pautada na novidade do Evangelho, é a condi¢do perene para a santidade, para a vida
no Espirito!’’. Assim, Paulo VI evidencia a ag&o do Espirito Santo como agéo que vivifica e
renova nos homens e mulheres a imagem do Pai manifestada no amor do Filho. Néo é por
acaso que o Pontifice se refere ao Espirito como aquele que nos leva a aceitar a salvacdo e que
faz penetrar o Evangelho nos coragdes (EN 75). E “no Espirito Santo” que damos testemunho
“de Deus revelado por Jesus Cristo” (EN 26). Ademais, é o Espirito que permite discernir 0s

sinais dos tempos, sinais de Deus, que a evangelizacdo descobre e valoriza na histéria (EN 75).

E ele que faz com que os fiéis possam entender os ensinamentos de Jesus e 0 seu
mistério. Ele é aquele que, hoje ainda, como nos inicios da Igreja, age em cada um
dos evangelizadores que se deixa possuir e conduzir por ele, e pde na sua boca as
palavras que ele sozinho ndo poderia encontrar, a0 mesmo tempo que predispde a
alma daqueles que escutam a fim de a tornar aberta e acolhedora para a Boa Nova e
para o reino anunciado (EN 75).

Parece-nos possivel uma aproximacao entre os aspectos relativos a Pessoa do Espirito
em EN e o artigo 8° do Simbolo Niceno-Constantinopolitano'’8, que reza: “Creio no Espirito
Santo, Senhor que da a vida e procede do Pai e do Filho e com o Pai e o Filho é adorado e
glorificado. Ele que falou pelos profetas”. O Espirito Santo é o doador da vida divina, 0
Vivificante!’®, o Dom do Pai e do Filho para a nossa santificacio. Segundo Cantalamessa (2014,
p. 173), a vida que é dada pelo Espirito ndo é outra sendo a vida de Cristo, a vida pascal. A vida

no Espirito é, portanto, participacdo na vida de Jesus. Paulo VI apresenta o Espirito Santo em

7 Cf. Rm 8, 1-17.

178 Este Simbolo tem origem nos dois primeiros Concilios Ecuménicos: o de Nicéia, em 325, e o de Constantinopla,
em 381. O texto do artigo 8°, sobre o Espirito Santo, ¢ atribuido ao Concilio de Constantinopla, contra as novas
formas do arianismo, rejeitado no Concilio de Nicéia (KLOPPENBURG, 1998, p. 22).

119 Cf. Jo 6,63.
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EN a partir dessa perspectiva: o Espirito € o Dom de Deus que nos conforma a Cristo; e sendo
Cristo o enviado do Pai, participamos, no Espirito, da sua missdo; e o0 mesmo Espirito,
renovando-nos e santificando-nos, faz-nos descobrir o amor salvifico do Pai assim como
estabelece a comunhdo do Pai e do Filho. Esse duplo movimento do Espirito como dom do Pai
e do Filho, perceptivel em EN — o da santificacdo e 0 da comunho'® — sio expressos
sinteticamente por GS: “Pelo dom do Espirito Santo, na fé, o ser humano tem acesso ao mistério
do designio divino, contemplando-o e, de certa maneira, experimentando-o” (GS 15).

A articulacdo entre a pneumatologia e a cristologia presentes em EN, que enfatiza o

Espirito como dom, pode ser sintetizada a luz da reflexdo de Ladaria (2012, p. 329);

[...] em todo caso deve ficar claro que o dom do Espirito é, de uma parte, uma relagéo
interna no crente e, por outra parte, que esse dom, procedente em dltimo termo do Pai,
ndo pode ser visto nunca separado de Jesus. Esses dois aspectos estdo
inseparavelmente unidos [...] Essa dimensao cristocéntrica nunca serd suficientemente
destacada. Precisamente porque o Espirito esteve e estd em Jesus pode ele habitar nos
homens. Jesus é o ungido de Deus, o Messias, aquele a quem o Espirito foi dado, por
assim dizer, originariamente, para que por meio dele o recebam os homens.

No contexto de EN, preconiza-se o Espirito como dom porque ele é o Espirito de Cristo,
aquele que o impeliu a anunciar o Evangelho e que igualmente nos impele, pois nos € dado por
meio de Jesus. Dessa experiéncia — do dom do Espirito — decorre a missao da Igreja de anunciar
e testemunhar Jesus Cristo a humanidade. Seguindo as palavras de Macaneiro (2001, p. 72): “O
Espirito que anima a evangelizacdo é justamente o Espirito de Deus, Dom do Pai. Além de
testemunhar a Cristo como o Filho Unigénito e confirmar em nos a graca da filiacdo divina, ele
assiste a Igreja no discernimento da vontade do Pai, em meio aos sinais dos tempos [...]”.

Sendo assim, a concepcdo de Espirito que fundamenta o ser e o agir da Igreja
evangelizadora em EN ¢ a do Espirito como dom do Pai e do Filho, dom que atua no crente e
na Igreja inteira gerando santidade, como vida transformada pela acdo do Espirito, e

comunh@o, pois a Igreja €, em Cristo, participacdo no mistério de comunhdo trinitario.

180 Esse duplo movimento do Espirito se da igualmente na Igreja. Congar apresenta o Espirito Santo como o
principio de comunhdo da Igreja (2010, p. 29-40) e como seu principio de santidade (2010, p. 75-90). Dai 0s nexos
existentes, em termos pneumatoldgicos, entre Cristo, a Igreja e a evangelizacdo em EN: o Espirito gera comunhao,
unidade e santidade na Igreja (e nos cristdos) para a missio. “E um fato que o Espirito de Deus tem um lugar
eminente em toda a vida da Igreja; mas, é na missdo evangelizadora da mesma que ele mais age” (EN 75). Para o
Papa Montini, ndo se pode conceber o protagonismo do Espirito Santo na evangelizagdo desvinculado de seu
protagonismo na comunhdo e na santidade da Igreja, pois, do contrario, o principal conteddo da evangelizagdo —
o testemunho do amor do Pai — estaria privado de sentido, e os evangelizadores ndo estariam revestidos do
“Homem Novo” (Ef 4,24), Jesus Cristo, centro da evangelizagao.
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3.1.2 O Espirito Santo, amor de Deus

Em EG, Francisco faz trinta e sete referéncia ao Pai, destacando seu mistério de amor e
sua relagdo com o Filho e o Espirito: a misericérdia do Pai (EG 24), revelada e comunicada por
Jesus (EG 164); o abraco batismal do Pai (EG 144); a adogéo gratuita do Pai e 0 dom de sua
graca®®! (EG 162); o Pai e o Filho que enviam o Espirito (EG 117); o Pai que ama infinitamente
cada um (EG 178); o Pai que ouve o clamor dos pobres*®? (EG 187); a gloria devida ao Pai (EG
267); a Igreja como casa aberta do Pai (EG 47); a Igreja povo de Deus, projeto de amor do Pai
(EG 114). Percebemos, pois, a insisténcia de Francisco quanto aos atributos do amor e da
misericordia relativos ao Pai. Se, “em tultima instancia, o que procuramos ¢ a gléria do Pai” (EG
267), assim como o fez Jesus, e se, por consequéncia, “evangelizamos para a maior gloria do
Pai que nos ama” (EG 267), nossa vida tem seu principio e seu fim no Amor, no Pai. Na
perspectiva de EG, o Pai é o Amor, cuja expressao plena é a misericordia. O acento que
Francisco confere ao Pai que € amor e misericordia relaciona-se com o centro de toda a
atividade evangelizadora da Igreja: o querigma, como acdo do Espirito que nos faz crer em
Jesus que nos revela e comunica a misericordia do Pai (EG 164). A experiéncia do Pai é, entdo,

a experiéncia de se descobrir infinitamente amado por Deus.

trata-se de uma experiéncia profunda e intensa que [...] convida o homem a
compartilhar com os outros o amor divino. Desse modo, apresenta-se a ele um desafio
de carater permanente: anunciar, ensinar e testemunhar esse amor que o precedeu e
elegeu. Em outras palavras, pede-se a0 homem que mostre a todo homem que Deus o
ama imensamente [...] JUNCOS; LIBERTI, 2015, p. 52, trad. nossa).

A Jesus Cristo Francisco faz cento e noventa e duas referéncias, explicitando, dentre
tantos aspectos: a alegria do encontro pessoal*®® com Jesus (EG 1) e com 0 seu amor que nos
salva (EG 264); o Cristo, morto e ressuscitado, que manifesta o amor salvifico de Deus®* (EG
7, 36); Jesus, o primeiro e o maior evangelizador'®® (EG 12); a evangelizagdo como mandato

181 Cf. Ef 2,8-9; 1Cor 4,7.

182 Cf. Ex 3,7-8.10; Jz 3,15.

183 Cf. DAp 11, 263, 289, 319, 343.

184 Francisco salienta que esta verdade de fé exprime mais diretamente o coracdo do Evangelho. Ressalta, com
isso, que a missdo evangelizadora da Igreja deve manifestar “o cora¢do da mensagem de Jesus Cristo” (EG 34),
deve concentrar-se no essencial, “no que ¢ mais belo, mais importante, mais atraente e, a0 mesmo tempo, mais
necessario” (EG 35). Justifica tal posigdo a partir do ensinamento conciliar da hierarquia de verdades (UR 11), que
afirma os diferentes nexos existentes entre as verdades da doutrina e o fundamento da fé cristd. O amor salvifico
de Deus ocupa um lugar proeminente nessa hierarquia. Para o aprofundamento da questdo: SCAMPINI, Jorge. La
"jerarquia de verdades" de Unitatis redintegratio a Evangelii gaudium. Studium. Filosofia y Teologia, San Miguel
de Tucuman, v. 17, n. 33, p. 137-180, jan./jun. 2014,

185 Referéncia a EN de Paulo VI (cf. EN 7).
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de Jesus'®® (EG 19) e sinal do Reino trazido por Ele (EG 48); Jesus que exulta no Espirito e
louva o Pai'®’ (EG 21); a Igreja enviada por Jesus como sacramento da salvagio®® (EG 112) e
sua reforma por fidelidade a Cristo'® (EG 26); o antncio explicito de Jesus como Senhor (EG
110); o amor de Jesus levado aos outros pelo discipulo (EG 127); deixar-se transformar em
Cristo!® (EG 162); o querigma (EG 164); Jesus que instaura o Reino de seu Pai'®! (EG 180);
Jesus que se identificou com os mais pequenos'®? (EG 209); Jesus que procurou a gléria do
Pai'®® (EG 267). Novamente Francisco evidencia o atributo do amor; porém, agora, referindo-
0 a Jesus. O Filho manifesta o amor salvifico do Pai, porque para isso foi enviado'®*. No
encontro com o Filho, experimentamos o seu amor, que é, em sentido radical, o amor do Pai.
Para EG, esse encontro com o amor de Deus — amor do Pai e do Filho — ¢é a “fonte da acdo
evangelizadora” (EG 8), porque a acolhida deste amor recupera para o ser humano o sentido da

vida, e ndo ha como conter o desejo de comunicar essa experiéncia as outras pessoas (EG 8).

Contemplando a imagem do Pai presente no Filho, caimos na conta do profundo amor
de um Deus feito homem que abragou a proximidade como atitude evangelizadora de
cada dia. Este é o rosto vivente, a identidade do amor divino que ilumina a vida do
homem a partir de um encontro pessoal e transformador. Por isso, o Papa Bergoglio
afirma: ‘Jesus Cristo te ama [...] e agora esta vivo a teu lado a cada dia, para iluminar-
te, para fortalecer-te, para libertar-te’ (EG 164) (JUNCOS; LIBERTI, 2015, p. 53,
trad. nossa).

E no Mistério Pascal de Jesus que o amor do Pai é plenamente revelado. Francisco
ressalta inimeras vezes a a¢do do Ressuscitado'® como o horizonte definitivo de sua missdo
salvadora, de modo que sua Morte e Ressurreicdo exprimem a totalidade do amor, tal como as
palavras de Sdo Paulo aos Galatas: “Minha vida presente na carne, vivo-a pela fé no Filho de
Deus, que me amou e se entregou a si mesmo por mim” (Gl 2,20).

Ao Espirito Santo Francisco faz oitenta e quatro referéncias, dentre as quais: a vida no
Espirito que jorra do coracdo do Cristo ressuscitado (EG 2); a forca do Espirito que nos faz

evangelizadores (EG 12); o Espirito que suscita instituicbes, comunidades e movimentos na

186 Cf. Mt 28,19-20.

187 Cf. Lc 10,21.

18 Cf. LG 1.

189 Cf. UR 6; LG 8.

190 Referéncia a “vida no Espirito” (Rm 8,5), a santificagiio constante, pois “cada ser humano precisa sempre mais
de Cristo” (EG 160).

191 Cf. Lc 4,43.

192 Cf. Mt 25,40.

193 Cf. Jo 15,8.

19 Cf. Jo 3,16.

195 Cf. EG 2, 11, 19, 30, 36, 77, 95, 167, 275, 288.
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Igreja (EG 29); o amor ao proximo e a graga interior do Espirito!®® (EG 37); o discernimento
evangélico'® (EG 50); o Espirito é a cura para 0 mundanismo espiritual (EG 97); o Espirito que
nos faz filhos de Deus no amor*®® (EG 112); o Espirito que fecunda as culturas com a forca do
Evangelho (EG 116) e embeleza a Igreja num povo evangelizado (EG 116); o Espirito, vinculo
de amor entre o Pai e o Filho, é o principio da comunhéo e da unidade (EG 117); o Espirito que
guia o povo de Deus na verdade e o conduz & salvacdo, conferindo aos cristdos certa
conaturalidade com as realidades divinas!® (EG 119); o Espirito que enriquece, renova e edifica
a Igreja com carismas?® (EG 130); o Espirito Santo que age nos evangelizadores?® (EG 151);
o0 Espirito que nos conforma a Cristo (EG 162); o querigma, fogo do Espirito (EG 164); a acdo
libertadora do Espirito?®? (EG 178); o Espirito que trabalha como, quando e onde quer?® (EG
279); a confianca e a docilidade ao Espirito Santo?** (EG 280).

De acordo com Juncos e Liberti (2015, p. 56), o Espirito Santo é a forca que encoraja o
discipulo missionario a comunicar a experiéncia do encontro pessoal e transformador que
vivenciou com o Deus-Amor. Observamos uma vez mais que EG pde em de destaque 0 amor

de Deus, reportando-0, nesse momento, a Pessoa do Espirito Santo.

E o Espirito Santo, enviado pelo Pai e o Filho, que transforma os nossos coragdes e
nos torna capazes de entrar na comunhéo perfeita da Santissima Trindade, onde tudo
encontra a sua unidade. O Espirito Santo constrdi a comunh&o e a harmonia do povo
de Deus. Ele mesmo é a harmonia, tal como é o vinculo de amor entre o Pai e o Filho
(EG 117).

A experiéncia do amor do Pai, em Cristo, s6 € possivel pela acdo do Espirito Santo.
Razdo disso é que o Espirito é o proprio amor do Pai e do Filho. A centralidade do amor de

Deus e do encontro pessoal com Cristo como condicao para a experiéncia desse amor em EG

196 <O elemento principal da Nova Lei é a graca do Espirito Santo, que se manifesta através da fé que opera pelo
amor” (Summa Theologica I-Il, g. 108, a. 1.). Citando Sdo Tomas de Aquino, Francisco evidencia a misericordia
como a maior das virtudes no que tange ao agir externo (cf. Summa Theologica I1-111, g. 30, a. 4) (EG 37).

197 O discernimento evangélico, para EG, “é o olhar do discipulo missiondrio que ‘se nutre da luz e da forga do
Espirito Santo’” (EG 50).

1% Cf. Rm 5,5; 8,14-16; Gl 4,6.

199 No documento “O sensus fidei na vida da Igreja” (2014), da Comissio Teoldgica Internacional (CTI), temos a
seguinte exposicdo acerca da relacdo entre o sensus fidei e o Espirito Santo: “Sdo Paulo ensina que ‘o amor de
Deus foi derramado em nossos coragdes pelo Espirito Santo que nos foi dado’ (Rm5,5). Por consequéncia, o
desenvolvimento do sensus fidei no espirito do fiel é particularmente devido a agdo do Espirito Santo. Como
Espirito de amor, que infunde o amor no coragcdo humano, o Espirito Santo abre aos fiéis a possibilidade de um
conhecimento mais profundo e mais intimo de Cristo Verdade, com base em uma unido de caridade: ‘Mostrar a
verdade convém propriamente ao Espirito Santo, porque é o amor que revela os segredos’ (CTI, 2014, 57).

20 Cf. LG 12; AA 3.

201 Referéncia a EN de Paulo VI (cf. EN 75).

202 “Confessar que o Espirito Santo atua em todos implica reconhecer que Ele procura permear toda a situagdo
humana e todos os vinculos sociais” (EG 178).

203 Cf. Jo 3,8.

204 Cf. Rm 8,26.
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tem seu ponto de apoio na Pessoa do Espirito Santo, porque é Ele que nos faz participantes da
comunhdo trinitaria. Sendo esta uma comunh&o de amor, temos que o Espirito Santo é o Amor,
e € assim que Francisco concebe o Espirito em sua Exortacdo, procedendo de modo semelhante
ao que faz com o Pai e o Filho. Deus “envia o seu Espirito aos nossos coragdes, para nos fazer
seus filhos, para nos transformar e tornar capazes de responder com a nossa vida ao seu amor”
(EG 112). Sao Paulo escreve sobre essa realidade aos Romanos: “[...] porque o amor de Deus
foi derramado em nossos coragdes pelo Espirito Santo que nos foi dado” (Rm 5,5).

A “interioridade entre o Espirito e o fiel € amor: provoca unido por meio do Pai e do
Filho. Ele esta presente enquanto comunh&o de pessoas [...] Ele é comunhdo, o amor que
“amorifica”. Por meio de sua presenga o fiel pertence a Cristo (Rm 8,9)” (HACKMANN, 2013,
p. 303). Para Cantalamessa (2014, p. 213), o Espirito Santo é Aquele de quem fala a Escritura:
“Deus ¢ amor” (1Jo 4,8.16). Em Deus tudo ¢ amor, mas o Espirito Santo, Pessoa Divina,
também o ¢ em sentido pessoal. Se o amor “procede de Deus” (1Jo 4,7) é justamente o Espirito
que procede de Deus como amor. Se EG apresenta a experiéncia do amor de Deus como o
evento fundante da acdo evangelizadora da Igreja (EG 8) — experiéncia que deve ser
comunicada a fim de que todos possam vivencia-la, a evangelizacdo — e se 0 amor de Deus € 0
proprio Espirito Santo, concluimos que ha uma relagdo essencial, de consonancia absoluta,
entre a centralidade do amor de Deus e¢ a afirmagdo do Espirito como “alma da Igreja
evangelizadora” (EG 261). A Igreja e os cristdos encontram-se inseridos nessa comunhéo de
amor, no Espirito Santo, e, por isso, sdo impelidos a anuncia-lo.

Isso ndo significa a inexisténcia de outras considera¢fes acerca da Terceira Pessoa da
Trindade em EG. Uma que Francisco pde em relevo é a do Espirito como doador da vida nova
em Cristo, a vida no Espirito (EG 275-280). Todavia, mesmo essa consideracdo corrobora a
concep¢do do Espirito como Amor, dado que sdo complementares: “As obras de amor ao
proximo sdo a manifestacdo externa mais perfeita da graca interior do Espirito: ‘O elemento
principal da Nova Lei € a graca do Espirito Santo, que se manifesta através da fé que opera pelo
amor’”?% (EG 37). De acordo com Maganeiro (2016, p. 647), “o Pai que eternamente comunica
seu amor ao Filho no Espirito, decidiu abrir aos homens o diélogo da salvagdo, derramando
sobre nds 0 mesmo amor comunional que reinava na intimidade trinitaria”, ou seja, derramando
0 Espirito Santo que € o amor trinitario.

Desse modo, a concepgdo de Espirito que EG enfatiza é a do Espirito como amor, pois

é a experiéncia do amor de Deus a fonte da agdo evangelizadora da Igreja. A motivagéo

205 Referéncia de EG a Summa Theologica (Summa Theologica -1, g. 108, a. 1).
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fundamental da evangelizacdo para Francisco é o Espirito Santo (EG 261), especialmente o
Espirito como amor do Pai e do Filho, que nos comunica o amor e a misericordia de Deus,

nucleo da mensagem evangelizadora.

3.1.3 O Espirito nos faz vivenciar e comunicar o amor de Deus

Apresenta-se 0 Espirito Santo em EN e EG como dom e amor do Pai e do Filho. Como
dom, o Espirito é enviado aos nossos coracBes para nos fazer filhos; é Ele que nos torna
semelhantes a Cristo, santifica-nos; é Ele que nos concede ser testemunhas do Evangelho; é Ele

que torna os cristdos evangelizadores; é Ele, enfim, o principio da comunhéo eclesial.

Tendo presentes as consideracdes de Montini e Bergoglio, descobre-se a Terceira
Pessoa da Trindade como a forca que alimenta o discipulo missionério a seguir
comunicando a experiéncia do encontro pessoal e transformador que viveu com o
Deus do Amor e da proximidade (JUNCOS; LIBERTI, 2015, p. 56, trad. nossa).

Ao enfatizar o Espirito Santo como dom do Pai e do Filho para a santidade do cristdo e
sua consequente experiéncia de comunhdo com Deus, EN destaca os elementos
pneumatolégicos antecedentes do espirito da evangelizacdo. Isso ndo em sentido cronoldgico,
mas kairoldgico, na ordem da graga, pois é Deus que “se revela e se doa a0 homem™?% por
meio de Jesus Cristo e do Espirito Santo como dom para nos conformar a Cristo e para que
possamos aderir ao seu programa de vida. O dom de Deus, o Espirito Santo, gera, entdo, a
santidade e a comunhéo, que antecedem a disposicao para evangelizar nos termos da prioridade
da graca. Em outras palavras, o Espirito nos evangeliza para que possamos evangelizar. Nesse
sentido, o Espirito é o Espirito de Cristo, Homem perfeito, que vive na plena comunhdo com o
Pai. A énfase de EN na Pessoa do Espirito com dom decorre da centralidade da cristologia para
Paulo VI. Como veremos adiante, a evangelizacdo depende da santidade do evangelizador, ou
seja, de sua abertura e acolhida do dom de Deus e de seu esforco de converséo.

EG, por sua vez, enfatiza o Espirito Santo como o amor do Pai e do Filho. Pressupondo
0 Espirito como dom e sua acdo santificante, na esteira de EN, EG aponta os elementos
pneumatoldgicos consequentes do espirito da evangelizacdo. A santidade e a comunhao, na
ordem da graca, exprimem a experiéncia pessoal de sentir-se amado pelo Deus que é amor?”’,
amor de Pai revelado em Cristo no Espirito Santo. Portanto, tal experiéncia de amor o é pela

acao do Espirito Santo (EG 164). A relevancia do Espirito como amor em EG se deve ao fato

206 Catecismo da Igreja Catolica (CAT) 50.
207 Cf. 1Jo 4,8; DCE 1.



137

de que a fonte da acdo evangelizadora é o encontro com o amor de Deus que, devolvendo-nos
o0 sentido da vida, gera em nés um desejo incontido de comunicar esse amor aos outros (EG 8).
Ora, se o Espirito Santo é a alma da Igreja evangelizadora e se Ele é a motivacdo excelente da
evangelizacdo (EG 261), Francisco concebe o Espirito como o amor fontal, amor do Pai e do
Filho, de quem procede o mesmo Espirito.

LG assim exprime essa dupla dindmica do Espirito:

[...] Cristo, filho de Deus, celebrado como o ‘Gnico santo’ [...] uniu-se a ela [a Igreja]
como a seu corpo e a santificou, com o dom do Espirito, para a gléria de Deus. Todos
pois, na Igreja [...] sdo chamados a santidade [...] A santidade da Igreja se manifesta
de direito e de fato nos muitos e variados frutos da graca, que o Espirito faz brotar nos
fieis, quando tendem para a perfeicdo do amor em suas vidas. A santidade da Igreja
se manifesta de maneira especial na pratica dos conselhos chamados evangélicos,
assumidos particular ou publicamente por muitos fieis, sob a mocao do Espirito, os
quais ddo ao mundo testemunho e exemplo de santidade (LG 39, grifos nossos).

Pois bem, a santidade como obra do Espirito decorre e nos leva a vivéncia do amor, que
ndo se restringe unicamente a esfera da comunhdo com Deus, mas se torna plena ao ser
testemunhada as outras pessoas, tal como EN e EG compreendem a acéo evangelizadora, como
testemunho e comunicacdo alegre da experiéncia do Espirito que nos concede sentirmo-nos
amados por Deus. Em ultima analise, é o Espirito-Amor, recebido como dom, que nos impele
a evangelizar, “porque o amor de Deus foi derramado em nossos coragdes pelo Espirito Santo
que nos foi dado” (Rm 5,5). O Espirito Santo ¢ penhor e testemunha do amor com que Deus
nos ama. No Espirito, amamos nossos irmdos com o mesmo amor com que o Pai ama o Filho.
Amar 0s irmaos, nesse sentido, é comunicar-lhes o Amor, anunciar-lhes o Evangelho, 0 mesmo

gue experimentamos existencialmente por obra do Espirito Santo.

Ser santo significa pertencer fundamentalmente a Deus em Jesus Cristo e na sua
Igreja, ser batizado e viver a fé no poder do Espirito Santo. A santidade é, de fato,
uma participagdo na vida de Deus, Pai, Filho e Espirito Santo, e ela contém o amor de
Deus e 0 amor ao proximo, obediéncia & vontade de Deus e o compromisso a favor de
cada ser humano (CTI, 2014, 99).

Nesse sentido, podemos afirmar que as concepcdes relativas a Pessoa do Espirito Santo
em EN e EG estdo orientadas as inten¢Bes de Paulo VI e Francisco quanto ao espirito da
evangelizacdo e, mais amplamente, quanto & acdo evangelizadora da Igreja. Enquanto o
primeiro salienta o Espirito como dom — como principio da santidade da Igreja, condi¢do para
que se possa evangelizar — o segundo evidencia o Espirito como amor — pois a experiéncia
fundante da evangelizagdo é o encontro com o amor do Pai em Cristo no Espirito. E salutar

dizermos que EN também alude ao Espirito como amor e que EG igualmente menciona o
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Espirito como dom?%®, Tratam-se, pois, de énfases especificas que se encontram articuladas ao
conjunto dos temas e elementos que estruturam cada uma das Exortagfes. Miranda (1998, p.
166) nos auxilia na compreensdo da relacéo entre o Espirito como dom e o Espirito como amor
do Pai e do Filho:

[...] a plenitude da verdade é o amor que é Deus (1 Jo 4,8) e que se revela em Jesus
Cristo, sendo o Espirito no seio da Trindade este amor reciproco entre o Pai e o Filho
[...] Assim s pode chegar a ‘verdade plena’ que é esta vida, que é este amor de Deus
manifesto na Historia, aquele que, acolhendo o Espirito, passa a viver este amor
teologal (de Deus) [...] a agdo do Espirito, como Aquele que introduz na e interpreta
a verdade que é Jesus Cristo, ndo se enquadra numa atividade meramente racional.
Acolher o Espirito de Cristo (Rm 8,9) implica traduzir na vida o seu dinamismo de
amor. Com outras palavras, o seguimento real de Cristo é condicdo, sem mais, para
conhecé-10. E como este configurar-se com Cristo é obra do Espirito que inspira e
capacita nossa liberdade, tanto mais se torna perceptivel a atuagdo do Espirito quanto
mais vivermos a existéncia de Cristo, uma ‘existéncia no Espirito’ no sentido mais
profundo da expressao.

Enfases distintas em EN e EG permitem-nos considerar que o Espirito da evangelizacéo

209

é prioritariamente o Espirito Amor-Dom<">, ou seja, o Espirito dado a Igreja que nos concede

experienciar o amor de Deus em Cristo para assumirmos seu programa de vida e comunicarmos

tal experiéncia aos homens e mulheres na misséo. Nas palavras de Jodo Paulo II:

Na sua vida intima Deus ‘¢ Amor’, amor essencial, comum as trés Pessoas divinas:
amor pessoal é o Espirito Santo, como Espirito do Pai e do Filho. Por isso ele
‘perscruta as profundezas de Deus’, como Amor-Dom incriado. Pode dizer-se que, no
Espirito Santo, a vida intima de Deus uno e trino se torna totalmente dom, permuta de
amor reciproco entre as Pessoas divinas; e ainda, que no Espirito Santo Deus ‘existe’
a maneira de Dom. O Espirito Santo ¢é a expressdo pessoal desse doar-se, desse ser-
amor. E Pessoa-Amor. E Pessoa-Dom (DeV 10).

Implicita aos textos de EN e EG, portanto, temos uma significativa teologia trinitaria,

que reconhece o Espirito como Dom e Amor no seio da Trindade. Dessa forma, para Paulo VI

208 «Q papa [Francisco] se coloca na grande via da Tradicdo, redescobrindo o cerne da beleza maior, onde a
primazia do amor divino e o dom, que é o Espirito Santo, vém articulados e revelam o coracdo de seu pensar
teoldgico” (SILVA, 2016, p. 861).

209 A ““vida divina tem como principio intrinseco e quase-formal, o Espirito, amor que une o Pai e o Filho, e que
nos é comunicado, fazendo brotar no cristdo uma vida de filhos de Deus, pois é no Espirito que chamamos a Deus
de Abba. Assim o Espirito se nos manifesta ndo diretamente como pessoa, mas como amor qualificante, por assim
dizer, da vida divina de que participamos, amor que une o Pai ao Filho e o Filho ao Pai, amor divino” (CATAO,
2009, p. 101). Para o aprofundamento da questdo: LADARIA, Luis Francisco. O Deus vivo e verdadeiro. O
mistério da Trindade. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2012 (Cf. Segunda Parte, 10, especialmente O Espirito Santo
como dom e O Espirito Santo como amor do Pai e do Filho). CONGAR, Yves. Revelacdo e experiéncia do
Espirito. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2009 (Cf. Segunda Parte, Destino do tema do Espirito Santo, amor mdtuo do
Pai e do Filho). MOLTMANN, Jurgen. A fonte da vida. O Espirito Santo e a teologia da vida. Trad. Werner
Fuchs. S&o Paulo: Loyola, 2002.
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e Francisco, tais caracterizacdes do Espirito sdo as que mais correspondem a natureza

missionaria da Igreja e aos lacos reciprocos entre a Trindade, a Igreja e a evangelizacao.

3.2 0 ESPIRITO SANTO, PROTAGONISTA DA EVANGELIZACAO

E no capitulo VIl de EN? e no capitulo V de EG?! que Paulo VI e Francisco,
respectivamente, apresentam, de modo explicito, os elementos pneumatoldgicos que motivam
e conferem sentido a acdo evangelizadora da Igreja, esta levada a termo por seus
evangelizadores?'?. Tanto Paulo VI como Francisco utilizam expressdes semelhantes para
designar o referido sentido, sendo que tais expressdes denotam uma aparente intencdo dos
Pontifices em situar a acdo do Espirito Santo e sua prioridade na evangelizacdo a partir da
pessoa humana, imago Dei, que vive na comunidade eclesial, Povo de Deus. Paulo VI afirma:
“Nao quereriamos concluir este coléquio com os nossos Irmaos e Filhos muito amados, sem
um instante apelo, ainda, quanto as disposic¢des interiores que hao de animar o0s obreiros da
evangelizacao” (EN 74, grifo nosso). Francisco, por sua vez, menciona “uma mogao interior”
(EG 261, grifo nosso), “motivacfes para um renovado impulso missionario” (EG 262, grifo
nosso). Essas disposi¢des e motivacdes sao propriamente o espirito da evangelizacdo, o que
“impele, motiva, encoraja e da sentido a agdo pessoal e comunitaria” (EG 261), “as condi¢oes
que hao de tornar essa evangelizagdo [...] ativa e frutuosa” (EN 74). Isso se da no interior dos
evangelizadores pela acdo do Espirito Santo, pela graca. Este principio teoldgico encontra eco
nas palavras de Francisco: “O principio da primazia da graca deve ser um farol que ilumine
constantemente as nossas reflexdes sobre a evangeliza¢do” (EG 112). A graga é o Espirito
Santo, que, atuando nos cristdos, torna-os participantes e continuadores da missao de Jesus.
Em outras palavras, a Igreja e os cristdos ndo evangelizam por si mesmos, ou em virtude de
uma escolha pessoal ou comunitaria, mas o fazem por graca, por iniciativa de Deus. A graca
que lanca a missdo é o Espirito Santo, pois “nunca sera possivel haver evangeliza¢do sem a
acdo do Espirito Santo” (EN 75). O bindmio espirito-Espirito, presente em EN e EG?, aponta

0 espirito humano como o lugar da graca, no qual age o Espirito. Constituida como Povo de

210 O espirito da evangelizagdo (EN 74-80).

211 Evangelizadores com espirito (EG 259-288).

212 paulo V1 e Francisco dirigem-se aos “agentes da evangelizagio” (EN 74) e aos “evangelizadores com espirito”
(EG 259-288).

213 Em ambas as Exortacdes, a expressao espirito, enquanto referida a evangelizacéo, diz das motivacdes interiores
mais fundamentais da pessoa, motiva¢Ges que dao sentido a seu agir evangelizador. A expressdo Espirito refere-
se ao Espirito Santo, Terceira Pessoa da Trindade, que é a motivagdo fundamental para a evangelizagdo. No
contexto de EN e EG, podemos afirmar, seguindo as palavras de Clodovis Boff (2015, p. 377), que tal binémio
indica “a vida do Espirito Santo em nosso espirito. E a nossa vida vivida segundo o Espirito”.
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Deus, a Igreja é projetada & missdo pelo mesmo Espirito, que santifica e conforma os cristos a
Cristo em prol do anuncio do Reino e da salvagdo. Os contornos especificos relativos a acdo do
Espirito como o protagonista da evangelizacdo em EN e EG nos permitem verificar como Paulo
VI e Francisco concebem esse mesmo protagonismo. A analise do Espirito da evangelizacéo se
mostra fecunda na medida em que revela a relacdo existente entre as afirmacgdes sobre a
prioridade do Espirito na missdo e o conjunto das dimens@es e aspectos da evangelizacdo

expostos pelos Pontifices.
3.2.1 O Espirito é o agente principal da evangelizacao

Segundo Bifet (1977, p. 477), o espirito da evangelizacdo condensa em si o significado
da pneumatologia em EN. Para 0 mesmo autor, “a espiritualidade missionaria esta radicada na
mesma esséncia da evangelizacao” (BIFET, 1977, p. 479, trad. nossa). O espirito que anima a
acao evangelizadora — o Espirito Santo — € também seu protagonista. Especialmente vigente no
pré-Concilio, a ideia de que o Espirito habita as almas e a elas concede seus setes dons indicava
que o Espirito Santo ndo tinha parte na missdo da Igreja, uma vez que a graga era sempre a de
Cristo?*. EN, em sentido contrario, apresenta o Espirito como aquele “que impele para anunciar
o Evangelho” (EN 75), 0 que é certamente relevante ndo apenas para O resgate da
pneumatologia no po6s-Concilio, como também, e principalmente, para a compreensdo da
missdo da Igreja por ela mesma: ndo € a hierarquia que compete, em absoluto, a tarefa de
evangelizar, mas a todo o Povo de Deus, pois a todos foi dado o Espirito?® e todos formam “o
povo unido pela unidade mesma do Pai, do Filho e do Espirito Santo” (LG 4).

Para Paulo VI, o fato de que “nunca sera possivel haver evangelizagdo sem a ac¢do do
Espirito Santo” (EN 75) deduz-se da propria vida e ministério de Jesus: o Espirito desce sobre
Jesus em seu batismo?!%; o Espirito conduz o Cristo ao deserto?!’; o Espirito o faz retornar a
Galiléia a fim de iniciar sua pregacdo®®; o Espirito é dado por Jesus aos apostolos antes de
serem enviados?'®. Jesus se deixa guiar e orientar plenamente pelo Espirito Santo; em seus
gestos e palavras manifesta sua total fidelidade a acdo do Espirito. Nesse sentido, a

pneumatologia em EN caracteriza-se como uma cristologia pneumatica: o Espirito Santo € o

214 Cf. CONGAR, Yves. Actualité de la Pneumatologie. In: Credo in Spiritum Sanctum. Atti del Congresso
Teologico Internazionale di Pneumatologia. Roma: Libreria Editrice Vaticana, 1982, p. 15-28.

215 Cf. Rm 5,5.

216 Cf. Mt 3,16.

217 Cf. Mt 4,1.

218 Cf. Lc 4,14.

219 Cf. Jo 20,22.
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Espirito de Cristo. O Espirito que ungiu, enviou e conduziu Jesus em sua missdo € 0 mesmo
que impulsiona os cristdos a evangelizar. Ha um nexo essencial entre a impostacéo cristoldgica
de EN e sua pneumatologia: Cristo ¢ “o primeiro ¢ o maior dos evangelizadores” (EN 7),
enviado e conduzido pelo Espirito para o anuncio da salvacdo. O protagonismo do Espirito na
missdo, para Paulo VI, tem sua razdo teoldgica na acdo do Espirito em Jesus. Nas palavras de
Bifet (1977, p. 483), a abordagem de EN privilegia a dimensdo trinitaria da missao, assim como

o fizeram LG?%° e AG?,

Também na EN a dimensdo pneumatica da evangelizagdo estd enquadrada na
dimensdo trinitaria, salvifica e cristoldgica. Os planos de salvacao do Pai sédo levados
a termo por meio de Jesus Cristo e da sua Igreja sob o influxo direto do Espirito Santo.
A missdo do Espirito é tornada visivel na pessoa e obra de Jesus Filho de Deus,
enviado do Pai, guiado pelo Espirito. Quando Jesus transmitiu aos Apdstolos a misséo,
comunicou também o Espirito Santo [...] (BIFET, 1977, p. 483, trad. nossa).

Pedro e Paulo tornaram-se evangelizadores somente apds terem recebido o Espirito
Santo (EN 75). O primeiro, no dia de Pentecostes; 0 segundo, apds o episddio de sua conversao.
Ambos ficaram cheios do Espirito Santo e, por isso, a mensagem evangelizadora, a Pessoa de
Jesus Cristo era anunciada e sempre mais pessoas a acolhiam. Porém, o Espirito ndo s6 os
impelia como também lhes inspirava as palavras que deviam proferir (EN 75). Interpretada a
luz da cristologia pneumatica de EN, tal constatacdo nos sugere uma leitura da pneumatologia
da mesma Exortagdo que pde em paralelo o Espirito como agente principal da evangelizacdo e

sua acdo santificante para a missdo. A “alma desta mesma Igreja” (EN 75) é o Espirito Santo

[...] que faz com que os fiéis possam entender os ensinamentos de Jesus e 0 seu
mistério. Ele é aquele que, hoje ainda, como nos inicios da Igreja, age em cada um
dos evangelizadores que se deixa possuir e conduzir por ele, e pde na sua boca as
palavras que ele sozinho ndo poderia encontrar, a0 mesmo tempo que predispbe a
alma daqueles que escutam a fim de a tornar aberta e acolhedora para a Boa Nova e
para o reino anunciado (EN 75).

A afirmacdo de que o Espirito Santo é o “agente principal da evangelizagio” (EN 75)

acrescenta-se uma outra que reforca o elemento de sua a¢ao santificante em estreita relagdo com

a missao:
[...] é ele que nos mais intimo das consciéncias leva a aceitar a Palavra da salvagéo
[..] de fato, somente ele suscita a nova criacdo, a humanidade nova que a
evangelizagdo ha de ter como objetivo, com a unidade na variedade que a mesma
evangelizagdo intenta promover na comunidade cristd. Através dele, do Espirito
Santo, o Evangelho penetra no coragdo do mundo, porque é ele que faz discernir os
20 Cf. LG 2-4.

221 Cf. AG 2-4.
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sinais dos tempos, os sinais de Deus, que a evangelizacdo descobre e valoriza no
interior da historia (EN 75).

De acordo com Simone (2000, p. 116), a contribuicdo do Papa Montini a reflexdo
pneumatoldgica do pds-Concilio se da na perspectiva de uma experiéncia dita cenacular???. “A
repetida leitura dos documentos montinianos, da juventude até o po6s-Concilio, conduz
propriamente a esta chave de leitura que se da a partir do Cenaculo como cifra de compreensao”
(SIMONE, 2000, p. 116, trad. nossa). Parece-nos que, para Paulo V1, a experiéncia do Cenéculo
é 0 evento que mais propriamente nos da a conhecer o Espirito Santo como principal agente da
evangelizacdo, pois, pelo dom do Espirito, os discipulos reunidos em Jerusalém reconheceram
0 seu Senhor, Jesus Cristo (SIMONE, 2000, p. 116). O Cenaculo foi 0 momento da descoberta
da Verdade, que é Cristo, Verdade sempre nova, que convida a sua busca e continuo
aprofundamento. No ambito da pneumatologia presente em EN, a nocdo de experiéncia
cenacular articula, integra e harmoniza a acdo evangelizadora e a acdo santificante do Espirito.
Né&o se concebe o grande impulso para a evangelizacdo, inaugurado pelo discurso de Pedro a
multiddo, sem uma referéncia direta a experiéncia do Espirito ao interior do Cenéaculo, assim
como também é impossivel compreender a experiéncia do Cenaculo desconsiderando seu efeito

imediato que foi 0 anuncio intrépido do Evangelho.

Tudo quanto aconteceu no Cenéculo e as suas consequéncias sdo vinculantes para
todo cristdo: 0 modo de ser cristdo hoje, como pessoa e como Igreja, ndo pode
prescindir do kairos do Cenaculo com as suas mogodes (e emocges) [...] Se no primeiro
e originario Pentecostes 0 homem descobriu a Cristo, neste novo Pentecostes o fiel
leigo descobre a consciéncia da propria vocagdo, rechagando o torpor que hd muito
tempo o oprimia, aprendendo uma moral positiva ainda que humilde, movendo-se do
individualismo a comunhéo (SIMONE, 2000, p. 116, trad. nossa).

Em EN, o Espirito Santo é o protagonista da evangelizacdo porque, assim como em
Pentecostes, é Ele que impulsiona a Igreja e os evangelizadores a anunciar Jesus Cristo, a fim
de que todas as pessoas possam conhecé-lo e sejam vivificadas no Espirito.
Concomitantemente, o evangelizador faz a experiéncia do Cenaculo, experiéncia de Cristo no
Espirito Santo. Segundo Macaneiro (2001, p. 72), depreendemos de EN que é no poder do
Espirito que somos revigorados para anunciar o que ouvimos no e do Evangelho, Jesus Cristo,
e viver 0 que anunciamos, unindo palavra e vida num testemunho eficaz para a salvacao da
humanidade em Cristo, a gldria e louvor de Deus Pai. Assim, a pneumatologia em EN é

eminentemente cristoldgica: o Espirito de Cristo da a conhecer o préprio Jesus — e também o

222 Alusdo a experiéncia dos apostolos no Cenéculo de Jerusalém em Pentecostes (cf. At 2,1).
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homem, o mundo, a moral — e lan¢a a Igreja na missdo. Nado ha experiéncia de Cristo, no
Espirito, da qual ndo decorra o anuncio do Evangelho, ao mesmo tempo em que ndo ha
evangelizacdo sem a experiéncia de Cristo, por meio da qual o evangelizador, pela acdo do

Espirito, torna-se parecido com Jesus, aquele que deve anunciar.

A Igreja tem necessidade de seu perene Pentecostes; tem necessidade de fogo no
coracdo, de palavra nos labios, de profecia no olhar. A Igreja tem necessidade de ser
templo do Espirito Santo [...] tem necessidade de sentir-se novamente na muda
vacuidade de nés homens modernos, todos encantados pela vida exterior, sedutora,
fascinante [...] de sentir-se, digamos, de sair do profundo de sua intima personalidade
quase um choro, uma poesia, uma oracdo, um hino, a voz orante que é o Espirito

[.J%.

O espirito da evangelizacdo, para EN, € o Espirito de Cristo, 0 mesmo que Jesus
prometeu enviar sobre os discipulos para que pudessem compreender suas palavras e serem
suas testemunhas??. O Espirito é o principal evangelizador porque dé a conhecer Jesus Cristo
e porque impele os cristdos, dispostos interiormente por sua acéo santificante, a anunciar o

Evangelho propondo a experiéncia com Jesus.

3.2.2 O Espirito é como que a alma da Igreja evangelizadora

Em EG, no que tange ao protagonismo do Espirito Santo na evangelizacdo, Francisco,
no inicio do quinto capitulo, apresenta o Pentecostes como o evento paradigmético dos
“evangelizadores com espirito” (EG 259). Trata-se da unica referéncia biblica da qual o
Pontifice se vale para introduzir sua reflexdo acerca do “espirito da nova evangelizacdo” (EG
260). Ha dois aspectos que Francisco salienta ao mencionar o Pentecostes. O primeiro diz do
Espirito que transforma os apdstolos em anunciadores das maravilhas de Deus, fazendo-os sair
de si mesmos para tal. O segundo diz do Espirito que os faz anunciadores ousados (EG 259).
Podemos dizer que estas sdo as realidades ou os elementos que fundamentam teologicamente a
primazia do Espirito na evangelizacao para Francisco, e isso tanto no capitulo supramencionado
como na totalidade do texto de EG, de forma implicita e explicita. Questdo relevante que subjaz
ao pensamento de Francisco é o fato de que € o Espirito Santo que confere a autenticidade, a
eficécia e a fecundidade da agdo evangelizacdo da Igreja: quanto ao Espirito, “invoquemo-L0
hoje [...] sem o qual toda a ag&o corre o risco de ficar va e o anuncio, no fim das contas, carece

de alma” (EG 259). Noutro lugar: “uma evangelizagdo com espirito ¢ muito diferente de um

223 pPAULO VI. Audiéncia Geral. O Espirito Santo animador e santificador da Igreja, 29 de novembro de 1972.
24 Cf. At 1,8.
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conjunto de tarefas vividas como uma obrigacdo pesada, que quase nao se tolera ou se suporta
como algo que contradiz as nossas proprias inclinagdes e desejos” (EG 261). Sob o prisma do
Pentecostes, observamos que sé apds a vinda do Espirito Santo os Apdstolos compreenderam
e experimentaram o amor do Cristo morto e ressuscitado, o Filho de Deus. A insisténcia de EG
na evangelizacdo com espirito insere-se nessa perspectiva: 0s cristdos, e propriamente 0s
evangelizadores, conhecem a Jesus e empreendem a acdo evangelizadora da Igreja em seus
mais diversos aspectos; contudo, esta ndo sera auténtica e efetiva se lhe faltar a acdo e a moc¢éo
do Espirito, tal como em Pentecostes. Francisco parece reconhecer que o maior perigo ao qual
a evangelizacdo esta exposta é o de prescindir da acdo do Espirito Santo, sem a qual tudo o mais
fica desprovido de sentido, ainda que muitas obras sejam realizadas??®. Dai a preocupagéo de
EG em apresentar o Espirito Santo como o Espirito da missao. E é este Espirito da missao que

suscita as “motivac¢des para um renovado impulso missiondrio” (EG 262).

Mas sei que nenhuma motivacéo serd suficiente, se ndo arde nos coragdes o fogo do
Espirito. Em suma, uma evangelizacdo com espirito é uma evangelizacdo com o
Espirito Santo, j& que Ele é a alma da Igreja evangelizadora. Antes de propor algumas
motivagdes e sugestbes espirituais, invoco uma vez mais o Espirito Santo; pego-Lhe
que venha renovar, sacudir, impelir a Igreja numa decidida saida para fora de si mesma
a fim de evangelizar todos os povos (EG 261).

Assim como ocorreu com 0s Apdstolos no Pentecostes, a Igreja e aos cristdos é
necessaria a abertura a novidade do Espirito para que Ele nos confira a audacia da missao.

“Evangelizadores com espirito quer dizer evangelizadores que se abrem sem medo a a¢do do

Espirito Santo” (EG 259). Para Pérez (2014, p. 331, trad. nossa),

em uma verdadeira acolhida e recep¢do do Espirito esta a chave de toda a
evangelizagdo, reforma ou revolugdo. Os evangelizadores hao de ter o Espirito. Sem
ele, sem o Espirito Santo e sem o espirito interior que anima a vida de cada crente,
alma verdadeira das institui¢des e das estruturas, no fundo tudo permaneceria igual e
toda proposta seria letra morta.

E por isso que o Espirito Santo é o principio da acio evangelizadora da Igreja, sua alma.
A evangelizacdo ndo deve estar submetida a outros critérios e a outras motivacdes que nao as

do Espirito, amor do Pai e do Filho. O primeiro efeito do Espirito naqueles que se abrem a sua

225 O mundanismo espiritual “também se pode traduzir em varias formas de se apresentar a si mesmo envolvido
numa densa vida social cheia de viagens, reunifes, jantares, recep¢des. Ou entdo desdobra-se num funcionalismo
empresarial, carregado de estatisticas, planificagdes e avaliagdes, onde o principal beneficiario ndo é o povo de
Deus mas a Igreja como organiza¢ao” (EG 95). “Este mundanismo asfixiante cura-se saboreando o ar puro do
Espirito Santo, que nos liberta de estarmos centrados em nds mesmos, escondidos numa aparéncia religiosa vazia
de Deus” (EG 97).
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acdo € o impulso para a missdo®?. Poderiamos afirmar que, no contexto de EG, a vida no
Espirito € um elemento pressuposto e indissociavel da missdo impulsionada pelo Espirito: é na
missao que o evangelizador progride na vivéncia da santidade e € esta vida no Espirito que torna
sempre mais eficaz a agdo missionaria. O ardor, a alegria, a generosidade, a ousadia, 0 amor —
todas estas realidades pertinentes a vida no Espirito — estdo relacionadas essencialmente com a
evangelizagdo (EG 261), de tal modo que “Jesus quer evangelizadores que anunciem a Boa
Nova, ndo s6 com palavras mas sobretudo com uma vida transfigurada pela presenga de Deus”
(EG 259), com parresia®?’, “em voz alta e em todo o tempo ¢ lugar” (EG 259).

Se é o Espirito a alma da Igreja evangelizadora, sem Ele ndo hd misséo. A analogia de
alma presente em EG diz prioritariamente daquilo que se deve dar na missdo eclesial de cada
batizado, de cada evangelizador: a acdo do Espirito a qual todos sdo chamados a abrir-se.
Segundo Pie-Ninot (2009, p. 52), a alma em nds, que é o proprio Espirito, € o que define a
Igreja quando dizemos Credo Ecclesiam: cremos que a Igreja é obra do Espirito e cremos que
a Igreja e o espaco vital pneumatico no qual professamos nossa fé e vivemos em comunhéo, e
no qual também, diriamos ndés, levamos a termo a missdo, que nao é outra sendo a missdo da
Igreja enviada por Cristo a fazer discipulos todos povos. Se a Igreja existe para evangelizar, e
sua alma, aquilo que a constitui como principio vital a partir de Cristo-Cabeca, € o Espirito
Santo, o mesmo Espirito €, por conseguinte, a alma da evangelizacdo, seu principio.
Evangelizar com alma, ou com espirito, € realizar o dinamismo proprio e mais fundamental da
Igreja, a saber, 0 mistério da Igreja missionaria, que se manifesta na relacdo entre o Espirito
Santo e os batizados, o Povo de Deus evangelizador, que atualiza nas mais diversas culturas o
mistério de Cristo, a Boa Nova do Pai. Temos ai a centralidade do Pentecostes e do Espirito da
missdo para Francisco: o andncio e o testemunho de Jesus sé sdo possiveis quando o
conhecemos, sendo que, para isso, faz-se necessario permitirmos que o Espirito Santo nos abra
os olhos e os ouvidos. A Igreja evangelizadora, movida pelo Espirito Santo, evangeliza
integralmente, ou seja, em todas as suas dimens@es, pelo caminho da santidade, que é amor
para fora??8, Nesse sentido, evangelizar com o Espirito Santo é encarnar o amor de Deus
manifestado no Cristo morto e ressuscitado para além de nds mesmos, exatamente 0 que

verificamos no que seguiu ao Pentecostes.

226 <[ ] se uma pessoa experimentou verdadeiramente o amor de Deus que o salva, ndo precisa de muito tempo de

preparagdo para sair a anuncia-lo” (EG 120).

227 Atitude dos apéstolos apds o Pentecostes (cf. At 5,41-42). Trata-se do antincio com alegria e destemor: uma
alegria corajosa ou uma coragem alegre.

228 A integralidade da missdo rechaca toda e qualquer forma de auto-referencialidade (EG 8).
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Em uma de suas homilias nas Missas diarias em Santa Marta, afirmou Francisco acerca
do trecho dos Atos dos Apéstolos que trata do encontro entre o Apéstolo Felipe e o etiope: “E
Ele que faz as coisas. E o Espirito que faz nascer e crescer a Igreja”??°, de modo que a Igreja
nos propde a docilidade a Ele, que ¢ justamente a atitude do cristao. “[...] esta docilidade faz de
modo que o Espirito possa agir e ir avante para construir a Igreja”. Noutra ocasido, reiterou o

Pontifice:

Qual é o comportamento que o Senhor nos pede para que o Reino de Deus cresca e
seja pao para todos e habitacdo, também, para todos? A docilidade. O Reino de Deus
cresce com a docilidade a forca do Espirito Santo [...] O homem e a mulher déceis ao
Espirito Santo crescem e sdo dom para todos”,

O Espirito da missdo, para Francisco, é o Espirito que pGe a Igreja numa constante
atitude de abertura e disponibilidade para ir e anunciar o Evangelho?!. Assim como a alma
d& a vida e confere vitalidade ao corpo, assim também o Espirito ndo s6 da vida a Igreja como

a anima e impulsiona para anunciar Jesus Cristo e o chamado universal a comunh&o com Deus.

3.2.3 O Espirito de Cristo, Espirito da Missao

Fica evidente que, tanto para Paulo VI em EN como para Francisco em EG, o Espirito
Santo é o principio da acdo evangelizadora da Igreja, é a alma da mesma Igreja, o principal
agente da evangelizacdo. Contudo, ha alguns contornos especificos que qualificam os modos
pelos quais um Pontifice e outro concebem a relacdo entre o Espirito e a evangelizacao.
Salientamos que tais distin¢Ges sdo acentos que as Exortacdes conferem a essa relacdo, o que
de modo algum resulta numa contradi¢do ou contraposicdo teolégica. Ambas acenam para 0s
mesmos aspectos da proeminéncia do Espirito na misséo, destacando alguns, entretanto, que
servem de base para a pneumatologia que desejam estabelecer dados os contextos, as
experiéncias e as necessidades eclesiais nas quais estdo inseridos.

Paulo VI fundamenta o Espirito da evangelizacdo numa pneumatologia cristologica. O
Espirito da missdo é o Espirito de Cristo, é o Espirito que d& a conhecer a Cristo e, por
conseguinte, conforma o evangelizador a Cristo. N&o € por acaso que insiste em evidenciar, ao
longo de EN, a relagdo entre Jesus e o Espirito, como vimos anteriormente, realidade que

exprime o que ocorre no interior dos cristdos que sdo templos do Espirito Santo: o Espirito de

229 FRANCISCO. Homilia na Quinta-feira da 32 Semana da Pascoa, 14 de abril de 2016.
230 FRANCISCO. Homilia na Terca-feira da 302 Semana do Tempo Comum, 25 de outubro de 2016.
231 Trata-se da transformac&o missionaria da Igreja, da Igreja em saida.
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Cristo — o Espirito que o guiou em sua vida terrena — é o Espirito que habita os coracdes e
santifica os homens e mulheres. Sendo Cristo o primeiro e maior evangelizador, os cristdos séo
evangelizadores em Cristo por meio do Espirito. Nesse contexto, auxilia-nos a reflexdo de
Bordoni (1995, p. 11, trad. nossa):

[...] o aceno a importancia da perspectiva pneumatica da cristologia solicita-se hoje
seja a partir do didlogo com as confissdes cristds, seja a partir do dialogo inter-
religioso, seja da situacdo espiritual hodierna da humanidade que abrem a reflexao
cristologica novos horizontes de integragdo. Enquanto que, na verdade, em um
passado recente, a cristologia teve de suportar o confronto com o ateismo e a
secularizagdo como principais motivos de desafio para a fé crista, hoje se pode dizer
que a provocacdo principal provém, paradoxalmente, propriamente daquela nova
condicdo espiritual-religiosa de vida do homem que, nos limiares do terceiro milénio,
define-se como situagdo pneumatica, caracterizada por uma atitude de sede e de busca
de experiéncia do divino. A ‘questdo cristologica’ se pode definir, assim, como
‘questdo pneumatica’.

O apelo contemporaneo a dimensao da espiritualidade — que parece se constituir na
contramdo do ateismo e da secularizacdo absoluta — propde novos caminhos a cristologia, uma
vez que a realidade atual parece reclamar uma forma atualizada de compreenséo e experiéncia
do evento Cristo. E é justamente ai que se insere a pneumatologia em sua relagdo com a
cristologia. Paulo VI encontra-se nesse contexto. E por isso que no inicio de EN reforca o
objetivo de sua Exortagdo: “o empenho em anunciar o Evangelho aos homens do nosso tempo,
animados pela esperanga mas ao mesmo tempo torturados muitas vezes pelo medo e pela
angustia, € sem duvida alguma um servico prestado a comunidade dos cristdos, bem como a
toda a humanidade” (EN 1). Para ele, os nossos tempos sdo de “incerteza e desorientagdo” (EN
1) e o que parece lhe importar é o modo pelo qual os homens e mulheres de hoje podem
conhecer a Cristo de modo auténtico e experiencial, a fim de que essa experiéncia seja para eles
0 horizonte de sentido para a vida. Importa, portanto, tratar do Espirito como aquele que
conforma o ser humano a Cristo, ou seja, da vida no Espirito®?2. Isso encontra eco nas palavras
de Paulo VI em EN: o Espirito Santo, “¢ ele, efetivamente, que impele para anunciar o
Evangelho [...] Mas pode-se dizer igualmente que ele € o termo da evangelizagdo [...] ele suscita
a nova criacao, a humanidade nova [...]” (EN 75).

Seguindo a reflexdo de Congar (1991, p. 66), o Espirito estd completamente relacionado
a Cristo. O Espirito faz conhecer, reconhecer e viver Cristo. N&o se trata apenas de um principio

doutrinal, mas de uma realidade existencial que provém do dom do Espirito e que compromete

232 Dai que a primazia do Espirito na evangelizacéo, para Paulo VI, aproxima-se da perspectiva paulina, a saber:
“o Espirito como principio interior de vida nova, como constitutivo da salvagao [...] o Espirito ndo serve somente
para anunciar a salvagdo mas é salvacdo; ndo somente enriquece a Igreja de variados dons, mas a faz existir”
(CANTALAMESSA, 1998, p. 101).
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toda a vida. Em EN, o Espirito é o principal agente da evangelizagdo porque impele a
evangelizar, mas o é principalmente porque “no mais intimo das consciéncias leva a aceitar a
Palavra da salvagdo” (EN 75), agindo em todos antes mesmo da palavra e do testemunho da
Igreja e do evangelizador e, no momento posterior, fecundando essa mesma palavra. As
disposicOes interiores apresentadas por Paulo VI no sétimo capitulo de EN corroboram sua
énfase no Espirito da evangelizagdo como o Espirito da santidade, da qual decorre o
testemunho: na missdo de evangelizar, todos sdo chamados a ser “testemunha auténticas” (EN
76), “artifices da unidade” (EN 77), “servidores da verdade” (EN 78), “animados pelo amor”
(EN 79) e fervorosos como os santos (EN 80). Todas estas qualificagdes apontam para a vida
no Espirito como condicéo para a agdo evangelizadora da Igreja.

Francisco, por sua vez, enfatiza o Espirito da evangelizacdo como forca e poténcia,
como impulso para a missdo. A Igreja “em saida” (EG 20) o ¢ na for¢a do Espirito, pois é o
mesmo Espirito que, a luz do Pentecostes, faz “sair da propria comodidade ¢ ter a coragem de
alcancar todas as periferias que precisam da luz do Evangelho” (EG 20). E o Espirito Santo que
realiza a conversao pastoral e missionaria, necessaria e urgente, colocando a Igreja em “estado
permanente de missdo” (EG 25). E o Espirito que, impulsionando a lgreja & missdo, dissipa
concepcdes e praticas pastorais auto-referenciais. E o Espirito que nos torna discipulos
missionarios, pois a vida em Cristo ndo se encontra a parte da atividade missionaria. Francisco
ndo utiliza a expressdo agente principal da evangelizacdo, tal como Paulo VI, mas é certo que
em EG essa expressao, ainda que implicita, adquire um sentido original, pois, de fato, o Espirito
€ 0 que age, 0 agente que lanca a Igreja na missdo. A expressao que articula o sentido global de
EG é a saida missionaria da Igreja. Para o hoje eclesial, Francisco entende ser esta a atitude
fundamental. Ora, se 0 mesmo Pontifice afirma que o espirito da nova evangelizacao é o espirito
que realiza a saida para a missdo — o Espirito Santo — a pneumatologia em EG enquanto critério
teoldgico para a leitura do documento explicita o Espirito da missao, tal como Lucas apresenta
em seu Evangelho e nos Atos dos Apostolos. De acordo com Lina Boff (1996, p. 21), a
concepcdo de espirito (pneuma) no Evangelho de Lucas designa a forga de Deus, necessaria

para a realizagdo de agOes especificas®®

. O Espirito Santo €, entdo, um dom que da forca para
uma missao particular, especialmente para o andncio profético da Palavra de Deus. Jesus é
ungido pelo Espirito para o cumprimento de sua fungdo messianica. O autor dos Atos, 0 mesmo

Lucas, “historia a ungdo de Jesus com o Espirito na obra que ele inaugurou e na continuidade

233 pelo exposto na sessdo anterior, e a partir das constatagdes que agora fizemos, consideramos que a
pneumatologia em EG se aproxima da perspectiva lucana. Para o aprofundamento da questdo: BOFF, Lina.
Espirito e Missdo na obra de Lucas-Atos. Para uma teologia do Espirito. Sdo Paulo: Paulinas, 1996.
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desta mesma obra, através dos homens e das mulheres chamados e enviados em missido”
(BOFF, 1996, p. 29). E nessa perspectiva que Francisco concebe o Espirito da evangelizag&o:
forca de Deus para a missdo da Igreja. E fato que em varios niimeros de sua Exortacéo salienta
a vida no Espirito como elemento que antecede a evangelizacdo na ordem da graca, mas seu
destaque é certamente para o Espirito que faz a Igreja cumprir sua vocacao radicada em sua

propria natureza: a miss&o.

Se é verdade que o Espirito impele a Igreja para as mesmas coisas para as quais impele
Jesus, entdo a Igreja deve repetir agora, na primeira pessoa, aquelas solenes palavras
pronunciadas na sinagoga de Nazaré: O Espirito do Senhor esta sobre mim...; ele me
consagrou com a ungdo e me enviou para anunciar aos pobres uma alegre mensagem!
(CANTALAMESSA, 2011, p. 38).

Nesse sentido, concluimos que Paulo VI e Francisco concebem o Espirito Santo como
protagonista da missao da Igreja a partir de acentos diversos. Papa Montini tem diante de si 0
horizonte cristologico, pois o Espirito da evangelizacédo é o Espirito de Cristo que santifica
para a missdo, condicdo sine qua non para a acdo evangelizadora da Igreja. Papa Bergoglio,
por sua vez, concebe o Espirito da evangelizacdo como forca que impulsiona a Igreja a
evangelizar, saindo de si mesma para anunciar o Evangelho. As motivacGes das quais o
Espirito é principio nos evangelizadores — o encontro pessoal com Cristo (EG 264), a missdo
como paixdo pelo povo (EG 268) e a acdo do Ressuscitado e do seu Espirito (EG 275) — atestam-
nos que para EG o Espirito Santo é prioritariamente o Espirito que age em prol da misséo. Ja a
centralidade de Cristo e a perene necessidade de santidade preconizadas por EN no &mbito da
evangelizacdo indicam-nos que o Espirito Santo é o protagonista da missdo porque age em

todos para conformar a Cristo, o Evangelho de Deus.

3.3 O ESPIRITO SANTO E OS EVANGELIZADORES

A pessoa do evangelizador é um dos temas relativos a evangelizacdo abordador por EN
e EG. Razdo disso € o fato de que a missao eclesial é colocada em ato pelos batizados e batizadas
que anunciam Jesus Cristo e seu Evangelho a humanidade. Em sua realidade mistérica, a Igreja
é constituida como Povo de Deus, que se encarna nos diversos povos da terra, 0 que nos remete
a participacdo efetiva de todos quantos sdo conscientes de sua pertenca a este Povo na missao
evangelizadora da Igreja. Desse modo, EN e EG consideram todos os batizados sujeitos ativos
da evangelizagéo, excluindo um possivel reducionismo que considerasse apenas 0s ministros

ordenados 0s Unicos responsaveis e encarregados pelo anuncio do Evangelho. Feita essa
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consideragdo preliminar, e de fundamental importancia, dirigimos nosso olhar para a
articulagdo teoldgica que Paulo VI e Francisco realizam entre o Espirito da evangelizacéo e os
agentes da missdo. Nos termos de uma problematica: se o Espirito é a alma da Igreja
evangelizadora e se a missdo acontece em virtude da acao dos evangelizadores, como EN e EG
compreendem a agdo do Espirito nestes Ultimos em vista da missdo? Temos aqui uma questdo
de natureza antropo-pneumatoldgica, cujo escopo nao contempla uma anélise exaustiva da agdo
do Espirito na vida de cada pessoa, mas sim uma analise pontual acerca do espirito dos

evangelizadores, que é, segundo Paulo VI e Francisco, o proprio Espirito Santo e sua agéo.

3.3.1 O evangelizador é quem testemunha

Ao afirmar “a Igreja toda missionaria” (EN 59), Paulo VI depreende dessa afirmacgdo
que os homens que proclamam no mundo o Evangelho o fazem por ordem, em nome e com a
gracga de Cristo (EN 59). Para isso, entretanto, devem ser enviados: “E como hao de pregar, se
ndo forem enviados?”” (Rm 10,15). Desde aqui observamos um elemento implicito significativo:
Cristo, pela acdo do Espirito, envia-nos a evangelizar. O mesmo Cristo proferiu publicamente
sua uncdo e envio pelo Espirito Santo?* e antes de sua ascensdo prometeu o Espirito aos
Apostolos a fim de que fossem suas testemunhas até os confins da terra®®®. A evangelizagio nio
é uma iniciativa humana, mas um ato eclesial constituido pela graca de Cristo que nos envia
pela acdo do Espirito, assim como Ele foi enviado pelo Pai por obra do mesmo Espirito. Assim,
“evangelizar ndo € para quem quer que seja um ato individual e isolado, mas profundamente
eclesial” (EN 60), que ndo se reduz as relagdes institucionais, pois esta vinculado a atividade
evangelizadora de toda a Igreja na ordem da graca. Sendo assim, a Igreja € o sujeito da
evangelizacdo e nela todos os demais sujeitos participam da missdo de Jesus enviados e
impulsionados pela forca do Espirito Santo. Nessa perspectiva, podemos dizer que 0s lacos
reciprocos entre Cristo, a Igreja e a evangelizacéo tem sua fonte e eficacia na graca do Espirito
de Jesus, aquele que igualmente é co-instituinte da Igreja e principal agente da evangelizacéo.
Segundo Paulo VI, os evangelizadores se inserem na perspectiva da Igreja que existe para
evangelizar por mandato e graca de Cristo. A luz do que EN afirma sobre o Espirito Santo e a
missao, dizemos que todos 0s sujeitos da missdo o sdo pelo Espirito Santo, pois € Ele quem
envia e torna os evangelizadores testemunhas de Jesus por uma vida conforme a vida do Filho

de Deus.

23 Cf. Lc 4,18.
25 Cf. At 1,8.
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A partir dessa exposicdo, passamos ao que EN apresenta como a principal acdo do
Espirito nos evangelizadores, ainda que ndo com essa nomenclatura: uma vida segundo o
Espirito. Esta vida no Espirito exprime o conjunto das “disposi¢des interiores que hdo de animar

os agentes da evangelizacao” (EN 74).

Em nome do préprio Senhor Jesus Cristo, em nome dos apdstolos Pedro e Paulo, nés
exortamos todos aqueles que, gragas aos carismas do Espirito Santo e ao mandato da
Igreja, sdo verdadeiros evangelizadores, a demonstrarem-se dignos da propria
vocagdo, a exercitarem-na sem reticéncias nascidas de davidas ou do medo e a ndo
descurarem as condicdes que hdo de tornar essa evangelizagdo, ndo apenas possivel,
mas também ativa e frutuosa. Passamos a apontar, entre muitas outras, as condi¢Ges
que reputamos fundamentais e que queremos por em realce (EN 74).

Paulo VI concentra sua atencéo nas condicdes relativas a evangelizacdo, condi¢des estas
pertinentes a pessoa do evangelizador. Para o Papa Montini, o Espirito da evangelizacdo é o
Espirito que evangeliza, em primeiro lugar, aqueles que se dispbe a anunciar o Evangelho de
Jesus. Por isso o destaque a acdo do Espirito no interior dos evangelizadores, ao passo que a
efetividade de toda a atividade evangelizadora da Igreja depende dessas disposi¢des interiores.
E o Espirito que, “hoje ainda, como nos inicios da Igreja, age em cada um dos evangelizadores
que se deixa possuir e conduzir por ele, e pde na sua boca as palavras que ele sozinho ndo
poderia encontrar [...]” (EN 75). O evangelizador é chamado a uma vida de santidade, realidade
concomitante a missao para Paulo VI e que ocupa grande parte de seu pensamento expresso em
EN. A “humanidade nova que a evangelizacao hé de ter como objetivo” (EN 75) parece ser a
razdo pela qual Paulo VI insiste na vida nova que o Espirito traz ao evangelizador, a vida no
Espirito. Essa humanidade nova € a humanidade transformada por Cristo, que vive como Ele.
E é justamente isso que faz o Espirito: conforma os homens e mulheres a Cristo?3,

De acordo com Miranda (1998, p. 171),

a totalidade da vida de Cristo representa [...] a expressdo perfeita da experiéncia da
atuacdo do Espirito. Dai podermos e devermos afirmar que toda experiéncia auténtica
desta atuagdo € constitutivamente cristolégica. Pois sua vida, enquanto realidade
perceptivel e historica, resultante da fidelidade a esta atuacdo do Espirito, nos torna
acessivel a verdadeira concretizacdo histdrica desta agéo transcendente. Neste sentido
Jesus Cristo, vida e palavras, serd sempre mediacdo de nossa experiéncia do Espirito.
Nesta ndo podemos prescindir da figura histérica de Jesus Cristo. Pois toda a a¢do do
Espirito é de nos levar a confessar Jesus como Senhor (1 Cor 12,3) e de nos configurar
a Ele (Gl 4,6; Rm 8,15) [...] Se o Espirito é o hermeneuta da pessoa de Jesus Cristo,
Este por sua vez é a expressao histérica definitiva da atuacdo deste mesmo Espirito e
marco ultimo de sua verdade.

2% “Lei do amor derramado sobre o mundo e a historia, a un¢do do Espirito Santo cristifica o homem,
transformando-o num instrumento unido a Deus, que se deixa reger de sua divina mao para realizar e operar o
maior servigo divino” (BINGEMER, 1990, p. 115).



152

Assim, devem ser os evangelizadores, em primeiro lugar, a encarnar a humanidade nova
em suas vidas, pois s6 assim dardo pleno e auténtico testemunho de Cristo aos outros. Em EN,
a vida no Espirito precede a missdo, ndo em sentido cronolégico, mas teoldgico: ndo ha
auténtica evangelizacdo se o evangelizador ndo experimentar em si aquilo que busca a
evangelizagdo: a conversdo e a adesdo a Jesus Cristo. “Mais do que nunca, portanto, o
testemunho da vida tornou-se uma condicdo essencial para a eficacia profunda da pregacéo.
Sob este angulo, somos, até certo ponto, responsaveis pelo avanco do Evangelho que nos

proclamamos” (EN 76). Exortando a todos os evangelizadores, afirma Paulo VI:

[...] E preciso que o nosso zelo evangelizador brote de uma verdadeira santidade de
vida, alimentada pela oragdo e sobretudo pelo amor a eucaristia, e que, conforme o
Concilio nos sugere, a pregagdo, por sua vez, leve o pregador a crescer em santidade
[...] o mundo reclama evangelizadores que lhe falem de um Deus que eles conhegcam
e Ihes seja familiar como se eles vissem o invisivel [...] Sem esta marca de santidade,
dificilmente a nossa palavra fara a sua caminhada até atingir o coracdo do homem dos
nossos tempos; ela corre o risco de permanecer va e infecunda (EN 76).

Segundo Briancesco (1977, p. 121), EN trata da pessoa do evangelizador deixando-nos
compreender que o influxo do Espirito Santo atua no seu espirito, ou seja, naquilo que confere
sentido a totalidade de suas atividades. Os aspectos salientados por Paulo VI —busca da unidade
(EN 77), servico da verdade (EN 78) e animacdo pelo amor (EN 79), que culminam no perene
fervor (EN 80) — parecem constituir, na visdo do Pontifice, “a imagem do cristdo como homem
evangelicamente livre, dindmico, auténtico, espontaneo, alegre” (BRIANCESCO, 1977, p. 121,
trad. nossa). EN recorda que a evangelizacdo esta unida a uma antropologia irrenunciavel (EN
33). Perguntamo-nos: ndo seria a vida no espirito, a vida de santidade, o homem livre pelo
Evangelho de Cristo expressdes dessa antropologia, com tracos de uma antropologia
pneumatica, como aludimos no inicio dessa se¢do? E muito provavel que possamos estabelecer

essa relacdo, pois

a luz de tal hipotese poderia se deduzir que o ensinamento pedagdgico do atual Papa
implica in actu exercito uma antropologia, ou seja, uma doutrina sobre 0 homem a luz
da fé cristd. Ao desenvolver as exigéncias dessa pedagogia, desvenda-se igualmente
uma determinada imagem cristd do homem (BRIANCESCO, 1977, p. 121, trad.
nossa).

O Espirito da evangelizacdo, em EN, possibilita a Paulo VI apresentar alguns aspectos
da antropologia cristd que servem de base para a teologia da evangelizacao. Tais aspectos sao
eminentemente, como vimos, pneumatologicos, pois dizem da acdo do Espirito Santo na vida
do evangelizador. Nesse sentido, EN contribui decisivamente para uma analise da dimensao

antropoldgica da evangelizacdo, tendo por seu fundamento a dimensdo pneumatologica da



153

missdo. O evangelizador, portanto, é a pessoa conduzida pelo Espirito, que em virtude de sua
entrega e fidelidade a acdo do Espirito em seu interior torna-se testemunha de Jesus Cristo aos
outros porque encontra-se continuamente num processo de conformidade com Jesus. O fim da
atividade evangelizadora da Igreja encontra-se ja no inicio dela, por graca do Espirito. Nas
palavras de Paulo VI, “pode-se dizer igualmente que ele [0 Espirito Santo] é o termo da
evangelizacdo: de fato, somente ele suscita a nova criacdo, a humanidade nova que a
evangelizacdo ha de ter como objetivo [...]”. Evangelizadores que vivenciam a vida nova do
Espirito discernem os sinais dos tempos, que sdo sinais de Deus, de tal modo que a
evangelizacdo os descobre e valoriza no interior da histéria (EN 75).

O Concilio Vaticano 11, ao tratar do testemunho cristdo, tema caro a Paulo VI em EN,
evidencia trés aspectos: o exemplo de vida, o0 anuincio da palavra e a forca do Espirito Santo
(AG 11). Neste ensinamento conciliar visualizamos a articulacdo entre a vida no Espirito e a
evangelizagéo, sintetizadas na realidade do testemunho. EN tem a intencéo de explicitar essa
articulacdo, ressaltando a centralidade do testemunho na evangelizacdo, testemunho que s6 é
possivel a partir de uma vida segundo o Espirito Santo. De acordo com Bifet (1977, p. 487), 0
testemunho cristdo é a apresentacdo de uma experiéncia do Deus Amor, experiéncia que se
denomina vida teologal, que ndo é uma espécie de posse embrionaria da fé, da esperanca e da
caridade, mas uma santidade que manifesta, por si s6, a profundidade e a riqueza dessa
experiéncia do Deus Amor, do mistério de Cristo Salvador. Em EN, a santidade manifestada

como testemunho ao mundo é a acdo do Espirito da evangelizacdo nos evangelizadores.

3.3.2 O evangelizador € o discipulo missionario

Assim como Paulo VI em EN, Francisco, em EG, aborda a pessoa do evangelizador a
partir do que denomina “motivagdes para um renovado impulso missionario” (EG 262). O titulo
do quinto capitulo da EG nos acena para essas motivacfes porque indica quais evangelizadores
correspondem a nova etapa evangelizadora da Igreja: “Evangelizadores com espirito” (EG 259).
Em outras palavras, Francisco trata das motivacGes que o Espirito Santo suscita nos
evangelizadores, de modo que tais motivagdes serdo as referéncias para a leitura do texto de
EG no que tange aos sujeitos eclesiais que atualizam a acdo evangelizadora. Ha muitas
referéncias aos evangelizadores ao longo do texto de EG?%’, mas todas podem ser consideradas

a luz das motivacGes mencionadas, centrais para a pneumatologia em EG.

237 Cf. EG 10, 24, 78, 112, 121, 150, 151, 167, 259, 262, 268, 287.
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“Jesus quer evangelizadores que anunciem a Boa Nova ndo s6 com palavras mas
sobretudo com uma vida transfigurada pela presenga de Deus” (EG 259). A evangelizacdo ndo
é¢ um momento especifico da vida do evangelizador ou uma forma de discurso religioso
eloguente e persuasivo. A evangelizacdo é o testemunho vital de quem fez a experiéncia do
amor de Deus manifestado em Cristo no Espirito Santo?. Dai 0 acento que Francisco confere
as motivagOes da nova evangelizacdo, pois do contrario bastariam os conhecimentos relativos

as verdades da fé somados a boas técnicas de oratoria.

A primeira motivagdo para evangelizar € o amor que recebemos de Jesus, aquela
experiéncia de sermos salvos por Ele que nos impele a ama-Lo cada vez mais. Com
efeito, um amor que ndo sentisse a necessidade de falar da pessoa amada, de a
apresentar, de a tornar conhecida, que amor seria? Se ndo sentimos o desejo intenso
de comunicar Jesus, precisamos de nos deter em oracéo para Lhe pedir que volte a
cativar-nos (EG 264).

O evangelizador é aquele que renova continuamente sua experiéncia com o Deus Amor
revelado em Jesus, aquele que alimenta cotidianamente seu encontro pessoal com Cristo por
meio da oracdo e da contemplagdo. E no encontro com a Boa Nova do Pai, Jesus Cristo,
Evangelho de Deus, que encontramos as respostas para nossas necessidades mais profundas e
somos motivados pelo Espirito a comunicar o amor de Deus aos outros, amor que da sentido a
vida.

Para EG, este evangelizador é o discipulo missionario. “Em todos os batizados, desde o
primeiro ao Ultimo, atua a forca santificadora do Espirito que impele a evangelizar” (EG 119).
Pelo batismo recebido, cada membro do povo de Deus torna-se discipulo missionario. Todos
os batizados, portanto, sendo discipulos missionérios, sdo evangelizadores, sujeitos ativos da
evangelizacdo (EG 120). O discipulo missionério é o evangelizador da nova evangelizacéo, de
modo que isso significa dizer que todos os batizados devem assumir seu protagonismo na acao

evangelizadora da Igreja.

Esta convicgdo transforma-se num apelo dirigido a cada cristdo para que ninguém
renuncie ao seu compromisso de evangelizacdo, porque, se uma pessoa experimentou
verdadeiramente o amor de Deus que o salva, ndo precisa de muito tempo de
preparacdo para sair a anuncia-lo, ndo pode esperar que lhe deem muitas li¢des ou
longas instrugdes. Cada cristdo é missionario na medida em que se encontrou com o
amor de Deus em Cristo Jesus; ndo digamos mais que somos ‘discipulos’ e
‘missionarios’, mas sempre que somos ‘discipulos missionarios’* (EG 120).

238 Cf. EG 164.

239 «“Sem ‘e’ significa que ndo sdo dois aspectos separados, enquanto sem ‘hifen’ significa que ndo sdo dois
elementos simplesmente iguais. S&o, sim, as duas caras da mesma moeda: um verdadeiro discipulo é missionario
e 0 verdadeiro missionario é discipulo. Nesse sentido, se aprofundou a compreenséao do discipulado, que implica,
necessariamente, a missionariedade, indicando que ambos os elementos fazem parte do mesmo processo de
seguimento de Jesus, fruto da conversdo” (HACKMANN, 2007, p. 323).
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O encontro com Jesus € obra do Espirito Santo?*°. Pelo Espirito estabelecemos uma
relacdo pessoal com o Senhor que nos ama. Ora, se esta € a fonte do protagonismo
evangelizador dos batizados, temos que o discipulo missionario é plasmado pelo Espirito, pois
o Deus que nos amou por primeiro®*! nos convida a anunciar e testemunhar aos outros a
maravilha de sentir-se amado com amor de Pai, no Filho, pelo Espirito. Assim, “é sempre
importante saber que a primeira palavra, a iniciativa verdadeira, a atividade verdadeira vem de
Deus e so inserindo-nos nesta iniciativa divina, s6 implorando esta iniciativa divina, nos
podemos tornar também — com Ele e n’Ele — evangelizadores” (EG 112). O proprio Deus €, em
sentido proprio, o protagonista da evangelizacdo pela acdo do Espirito Santo, pois a primazia
da graca ndo € outra sendo a primazia do Espirito. Dito de outro modo, o discipulo missionario
é todo batizado que realiza seu encontro pessoal com Cristo por obra do Espirito Santo e desde
ai se sente impelido a evangelizar. N&o se trata meramente de uma decisdo pessoal, mas da

acdo do Espirito que nos faz participantes da missao de Jesus, tal como em Pentecostes.

Esta realidade se faz presente em nossa vida por obra do Espirito Santo que também,
através dos sacramentos, nos ilumina e vivifica. Em virtude do Batismo e da
Confirmacdo somos chamados a ser discipulos missionarios de Jesus Cristo e
entramos na comunhdo trinitaria na Igreja?*2 (DAp 153).

Ao paradigma da Igreja em saida refere-se a acdo evangelizadora dos discipulos
missiondrios, porque a Igreja em saida é a comunidade dos discipulos missionarios que
“primeireiam”, envolvem-se, acompanha, frutificam e celebram (EG 24). A saida missionéria
da Igreja, marcada por tais atitudes fundamentais, é o impulso do Espirito para a missdo.
Ademais, o discipulo missionario reconhece os contextos da evangeliza¢&o, ndo por “um olhar
puramente sociologico”, mas com “o olhar do discipulo missionario que ‘se nutre da luz e da
for¢a do Espirito Santo’ (EG 50). Ser discipulo missionario, portanto, “significa ter a
disposicao permanente de levar aos outros o0 amor de Jesus; e isto sucede espontaneamente em
qualquer lugar: na rua, na praga, no trabalho, num caminho” (EG 127).

Na perspectiva de EG, a relacdo entre o Espirito Santo e os evangelizadores adquire seu
sentido fundamental no &mbito das motivac6es do impulso missionario a que aludimos no inicio
da presente sessdo. Elas ndo apenas recapitulam o que o texto da Exortacdo indica como as

marcas caracteristicas do discipulo missionario sob a primazia da graga como também pdem

240 Cf. X111 ASSEMBLEIA GERAL DO SINODO DOS BISPOS. Proposta 36; DAp 240-242.

241 Cf. 1Jo 4,19.

242 O capitulo V de EG nos recorda a espiritualidade que acompanha os discipulos missionarios em Aparecida
(FERNANDEZ, 2013, p. 128).
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em destaque a acdo do Espirito nos evangelizadores em prol da transformagdo missionéria da
Igreja.

Em primeiro lugar, os evangelizadores com espirito sdo os evangelizadores que se
abrem sem medo a acao do Espirito Santo (EG 259). Abrir-se a acdo do Espirito é sentir em si
“o fogo do Espirito” (EG 261) que impele a evangelizar, o mesmo fogo que Francisco atribui
ao querigma: “¢ o fogo do Espirito” (EG 164). Os evangelizadores, 0s discipulos missionarios,
“rezam e trabalham” (EG 262). Propostas parciais mutilam o Evangelho porque nao
transformam o coracéo do evangelizador. Tratam-se de falas espiritualidades, porque rejeitam

a acao do Espirito que “constrdi a comunhao e a harmonia do povo de Deus” (EG 2117).

Cada vez foi tomando mais forca a preocupacdo por ndo separar o discipulado da
missdo. A inquietude por uni-los estreitamente terminou provocando um uso
generalizado da expressdo ‘discipulos missionarios’. A vontade de integracdo que
triunfou em Aparecida expressa-se ao longo de todo o documento propondo uma
espiritualidade que ndo se reduza aos espacos privados de oracao sendo que impregne
toda a existéncia pessoal e comunitaria (FERNANDEZ, 2013, p. 121).

A segunda motivagdo € “o encontro pessoal com o amor de Jesus que nos salva” (EG
64). O discipulo missionario é aquele que constantemente renova seu encontro pessoal®*® com
Cristo, porque o ardor da evangelizacdo estd diretamente vinculado a experiéncia de ter
conhecido Jesus e de té-lo como amigo (EG 266). Tal experiéncia € igualmente eclesial na
medida em que “o mistério da Igreja missiondria esta vinculado a relagdo existente entre o
Espirito Santo e os batizados, como ‘personaliza¢do’ ou ‘apropriacao subjetiva’ do mistério de

Cristo” (AZCUY, 2014, p. 421).

O verdadeiro missionario, que ndo deixa jamais de ser discipulo, sabe que Jesus
caminha com ele, fala com ele, respira com ele, trabalha com ele. Sente Jesus vivo
com ele, no meio da tarefa missionaria. Se uma pessoa ndo O descobre presente no
coragdo mesmo da entrega missiondria, depressa perde o0 entusiasmo e deixa de estar
segura do que transmite, faltam-lhe forca e paixdo. E uma pessoa que ndo estd
convencida, entusiasmada, segura, enamorada, ndo convence ninguém (EG 266).

A terceira motivacao ¢ “o prazer espiritual de ser povo”. Os discipulos missionarios sao

povo de Deus. Sua pertenca evangelizadora é a este povo, que é a Igreja. O mesmo Espirito que

243 «“Trata-se de confirmar, renovar e revitalizar a novidade do Evangelho arraigada em nossa historia, a partir de
um encontro pessoal e comunitario com Jesus Cristo, que desperte discipulos e missionarios. Isso ndo depende de
grandes programas e estruturas, mas de homens e mulheres novos que encarnem essa tradicdo e novidade, como
discipulos de Jesus Cristo e missionarios de seu reino, protagonistas de uma vida nova para uma Ameérica Latina
que deseja se reconhecer com a luz e a forga do Espirito” (DAp 11).
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age por iniciativa de Deus em seu povo para constituir evangelizadores faz com que estes

assumam sua missao no e como povo.

A missao no coragdo do povo ndo é uma parte da minha vida, ou um ornamento que
posso pér de lado; ndo é um apéndice ou um momento entre tantos outros da minha
vida. E algo que n&o posso arrancar do meu ser, se ndo me quero destruir. Eu sou uma
missAo nesta terra, e para isso estou neste mundo. E preciso considerarmo-nos como
que marcados a fogo por esta missdo de iluminar, abencoar, vivificar, levantar, curar,
libertar. Nisto uma pessoa se revela enfermeira no espirito, professor no espirito,
politico no espirito..., ou seja, pessoas que decidiram, no mais intimo de si mesmas,
estar com 0s outros e ser para o0s outros (EG 273).

O individualismo, a crise de identidade e o declinio do fervor dos evangelizadores (EG
78) sdo males cujos antidotos sdo justamente as motivacGes que o Espirito suscita nos coracoes
daqueles que se abrem a sua acdo, que podem ser assim sintetizadas do ponto de vista do
discipulo missionario: aquele que se sente amado por Deus e que, por isso, é impelido pelo
Espirito a anunciar e testemunhar aos outros esse amor, vivenciando-o também no seio do povo

de Deus. A marca do discipulo missionario, entdo, € a alegria, a alegria missionaria (EG 21).

3.3.3 O evangelizador se deixa conduzir pelo Espirito

Francisco parece pressupor a santidade do evangelizador preconizada por Paulo VI em
EN para apresentar a pessoa do evangelizador como discipulo missionario. Novamente aqui nos
deparamos com uma alternancia entre os elementos pneumatoldgicos antecedentes e
consequentes da evangelizacdo, mas agora referidos aos agentes da evangelizacao. EN enfatiza
0 evangelizador que da um testemunho credivel do amor do Pai revelado em Jesus no Espirito
Santo. Sua credibilidade reside na sua santidade, na acdo do Espirito que o cristifica, que o faz
viver 0 que prega, 0 que é uma das formas mais eficazes de evangeliza¢do na perspectiva de
EN. Ja Francisco, pressupondo a abertura do evangelizador a acdo do Espirito, concentra sua
atencdo nas motivacdes que levam o discipulo missionario a ser o agente da saida missionaria
da Igreja, pois o Espirito age nas pessoas e ndo em programas ou esquemas pastorais. Nesse
sentido, EG procura delinear o evangelizador a partir de sua experiéncia de encontro pessoal
com o amor de Jesus que o levara a evangelizar, saindo de si mesmo. Ao falarmos de elementos
antecedentes e consequentes reportamo-nos ao titulo da presente sessdo, pois o evangelizador
de EN e de EG é aquele que se deixa conduzir pelo Espirito, principio da santidade pessoal e

do impulso para a misséo.
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As palavras de Azcuy (2014, p. 421) exprimem essa articulacdo entre a santidade e o
impulso missionario do evangelizador na perspectiva de Francisco, que supde a mesma

santidade como motivacdo do Espirito para a misséo.

Entre os matizes prdprios de Francisco, destaca-se que uma nova evangelizacéo,
realmente efetiva, comega pela reforma da mesma Igreja. Esta reforma deve se refletir
na busca de santidade de todos os batizados, incluindo o ardor mistico e a santidade
de seus pastores [...] Esta santidade integra amor a Deus e amor ao povo, em uma nova
e sugestiva expressao da unidade do amor a Deus e ao proximo.

3.4 UMA RENOVACAO ECLESIAL A PARTIR DO ESPIRITO SANTO*

EN e EG, na qualidade de ExortacGes Apostdlicas, propem caminhos para a renovagao
da Igreja, caminhos que seguem o expediente do Concilio enquanto volta as fontes biblicas e
patristicas para que, a sua luz, a Igreja explicite a novidade e o frescor do Evangelho no contexto
da contemporaneidade. Nesse sentido, a evangelizacdo, tal como Paulo VI e Francisco a
concebem, é o caminho por exceléncia para a renovacao da Igreja, pois a mesma “Igreja existe
para evangelizar”?*, O continuo retorno a sua identidade e vocagéo mais profundas é o que da
a Igreja a possibilidade de renovar-se sem ceder a tentacdo de uma estagnacédo ou paralisia, pois
sendo o Evangelho destinado a todos os homens e mulheres de todos os tempos, a Igreja, por
mandato de Cristo, deve se encontrar sempre mais em condi¢des de anunciar e testemunhar a
Boa Nova em todo tempo e lugar. Considerando que o Espirito Santo é o principio e o
protagonista da acdo evangelizadora, encontramos nos textos de EN e EG diversos elementos
gue nos indicam ser o Espirito igualmente o principio da renovacao da Igreja na medida em que
a santifica e a impele para a missdo. Por isso, ponderamos a seguir sobre a relacdo entre a
evangelizacdo, o Espirito Santo e a renovacao da Igreja a partir das Exortagdes de Paulo VI e

Francisco.
3.4.1 A vida segundo o Espirito renova a Igreja
Ao evocar o Concilio Vaticano |1, no inicio de EN, Paulo VI propde uma sintese de seus

objetivos: “tornar a Igreja do século XX mais apta ainda para anunciar o Evangelho a

humanidade do mesmo seculo XX” (EN 2). Redigindo EN abalizado nos ensinamentos

244 “pela forga do Evangelho [o Espirito Santo] rejuvenesce a Igreja e renova-a continuamente e leva-a a uniéo
perfeita com o seu Esposo” (LG 4).

245 BENTO XVI. Homilia na Santa Missa para a Abertura do Sinodo dos Bispos e Proclamagéo de S&o Jo&o de
Avila e de Santa Hildegard de Bingen ‘Doutores da Igreja’, 7 de outubro de 2012.
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conciliares, Paulo VI evidencia sua intencdo de renovagio?*® da Igreja. Se, em Gltima analise,
o Concilio foi pautado por essa aspiracdo fundamental®*’, suas consequéncias para a vida e a
missao da Igreja deveriam preconizar um perene movimento de retorno a Jesus Cristo com
vistas ao seu anuncio, uma perene conversao eclesial a fim de que todos os homens e mulheres
possam contemplar Jesus na Igreja. Seguindo tal intento, Paulo VI se refere ao pedido que lhe
foi feito pela 111 Assembleia Geral do Sinodo dos Bispos:

Efetivamente, ao concluir-se essa memoravel Assembleia, eles [Padres Conciliares]
decidiram confiar ao Pastor da Igreja universal, com grande confianca e simplicidade,
o fruto de todo o seu labor, declarando que esperavam do Papa um impulso novo,
capaz de suscitar, numa Igreja ainda mais arraigada na forca e na poténcia
imorredouras do Pentecostes, tempos novos de evangelizacdo (EN 2).

Na linha do espirito do Vaticano 11, a Igreja sente a necessidade de tempos novos de
evangelizacdo, expressdes de um impulso novo, cuja origem esta na forca e na poténcia de
Pentecostes, ou seja, do Espirito Santo, o0 mesmo que fora enviado aos Apostolos. Percebemos,
pois, uma confluéncia de intencdes, que a partir do Concilio se estabelece como o grande mote
para a renovacao da Igreja: uma evangelizacdo cujo paradigma € o da Igreja nascente em
Pentecostes. Resulta disso o fato de que, sendo Jesus Cristo 0 mesmo ontem, hoje e sempre, e
sendo 0 mesmo Evangelho, ndo ha como a Igreja contemporanea engendrar tempos novos de
evangelizacdo se lhe faltar a abertura, a docilidade e a fidelidade ao Espirito que concede aos
fieis conhecer, experienciar, vivenciar, testemunhar a anunciar Jesus Cristo. Os apostolos que
acompanharam Jesus por trés anos pareciam ndo té-lo conhecido e experienciado em
profundidade ap6s sua morte e ressurrei¢do. 1sso s6 ocorreu no Cenaculo de Jerusalém, do qual
consequéncia primeira e imediata foi o testemunho de Jesus Cristo e a missdo, com ousadia e
intrepidez. Pelo exposto, visualizamos que ja no inicio de EN Paulo VI demonstra a principal
intencdo de sua Exortacdo, que, passando pelo fundamento teoldgico da evangelizacdo e pelas
praticas adequadas a renovacédo da Igreja evangelizadora, culmina ndo apenas na finalidade da
evangelizacdo — a vida nova no Espirito Santo — mas na sua origem e fonte de seu dinamismo,

que &, por conseguinte, fonte do dinamismo da Igreja: a acdo do Espirito Santo (EN 75).

246 De acordo com Simone (2000, p. 108), Paulo VI, em ES, ndo estabelece diferenca entre aggiornamento,
renovacdo e reforma da Igreja. Contudo, em geral, utiliza reforma para a Igreja em si, renovagao para a reforma
da Igreja na sua inteireza e aggiornamento para aquilo que se refere a relacdo da Igreja com o mundo. Nesse
sentido, renovacao articula as duas outras nogdes, ainda que ndo se identifique com elas, em sentido estrito, dado
sua maior extensdo conceitual.

247 “Missdo da Igreja, sobretudo no pds-Concilio, é também empenhar-se constantemente na obra de renovagéo e
de aggiornamento. Esta foi sobretudo a grande heranca que Paulo VI fez sua com o espirito de levar avante a obra
empreendida por seu predecessor Jodo XXIII, que [...] deixou uma Igreja chamada e reunida em Concilio para
renovar-se e confrontar-se ‘com os sinais dos tempos’ (Mt 16,4)” (MARZAROLI, 1998, p. 362, trad. nossa).
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Nessa perspectiva, Paulo VI apresenta alguns aspectos da renovacio da Igreja®*® que
vinculam-se diretamente ao Espirito da evangelizacdo a partir de duas noc¢des centrais:

santidade e testemunho.

Evangelizar, para a Igreja, é levar a Boa Nova a todas as parcelas da humanidade, em
qualquer meio e latitude, e pelo seu influxo transforma-las a partir de dentro e tornar
nova a propria humanidade [...] No entanto ndo haver4 humanidade nova, se ndo
houver em primeiro lugar homens novos, pela novidade do batismo e da vida segundo
o Evangelho. A finalidade da evangelizagdo, portanto, é precisamente esta mudanca
interior [...] (EN 18).

A humanidade nova a que a evangelizagéo aspira pressupde uma mudanga interior, uma
transformacédo de mentalidade expressa em atitudes novas. Tais atitudes ndo sdo outras sendo
as de Cristo, pois é o Evangelho que nos fornece os critérios para a constituicdo da nova
humanidade®*°. Para Paulo VI, portanto, os homens novos, transformados interiormente, s3o 0s
homens que vivem segundo o Evangelho, homens que vivem segundo o Espirito de Cristo, pois
“¢ preciso que o nosso zelo evangelizador brote de uma verdadeira santidade de vida” (EN 76).
A vida no Espirito é a vida pautada nas bem-aventurancas do Evangelho, vida que descobriu
seu sentido primeiro e ultimo em Deus que no seu Filho amou 0 mundo (EN 26). Para EN, a
santidade?°, a vida segundo o Espirito, é o elemento primordial da renovacéo da Igreja porque
é condicdo da evangelizacdo, ou seja, condi¢do para que a Igreja cumpra com eficcia e
credibilidade sua missdo que esta radicada em sua propria natureza. O retorno a Cristo, a que
aludimos anteriormente, é a continua adesdo ao seu projeto e a seu programa de vida, que so é
possivel no Espirito Santo, assim como no Cendculo de Jerusalém. “A Igreja que se evangeliza
por uma conversdao e uma renovagdo constantes, a fim de evangelizar o mundo com
credibilidade” (EN 15). A humanidade ndo dara crédito ao anuncio da Igreja se esta ndo viver
aquilo que prega. A santidade, para Paulo VI, renova a Igreja porgque a torna parecida com
Cristo e isso € evangelizacdo na medida em que é testemunho ao mundo. Subjaz a esse
posicionamento o fato de que a vida no Espirito pressupde Jesus Cristo como normativo, como

norma de vida, como critério fundamental para a vida da Igreja e dos cristdos. Acao do Espirito

248 A expressdo renovacao, e seus correlatos, aparecem seis vezes em EN: a renovacido constante da Igreja (EN
15), a renovacdo da humanidade como finalidade da evangelizacdo (EN 18, 24), a renovacdo da liturgia (EN 43)
e a renovacédo da evangelizacdo (EN 82)

249 Cf. Mt 5,1-11.

250 Segundo Marzaroli (1998, p. 366), a obra de aggiornamento e de reforma da Igreja, para Paulo VI, era
sustentada e acompanhada, antes de tudo, por uma necessidade de renovacdo interior, na conviccdo de que apenas
uma lIgreja santa, fundada na fé, na esperanca e na caridade, pode ser a0 mundo testemunha auténtica de Jesus
Cristo. Na perspectiva de que a renovacao e a reforma da Igreja estdo condicionadas a santidade como retorno a
sua origem que ¢ Cristo, afirma Paulo VI: “o Concilio tende a dar a Igreja ou a aumentar-lhe aquela beleza de
perfeicdo e santidade, que s6 a imitacéo de Cristo, e a unido mistica com Ele no Espirito Santo, Ihe podem conferir”
(PAULO VI. Discurso na Solene Inauguracéo da 22 Sessao do Concilio Vaticano I, 29 de setembro de 1963).



161

é, portanto, cristificar, plasmar a norma que € Cristo nos cristdos. Para EN, Cristo renova a
Igreja no Espirito Santo. De acordo com Simone (2000, p. 101), o Espirito ndo apenas confere
a graca sacramental, mas ilumina e guia 0 nosso agir. Invocamos e nos abrimos ao Espirito para
nos tornarmos sempre mais conformes a Cristo, para mantermos a fidelidade na misséo, da qual

somos atores principais. Enfim, tudo isso concorre para testemunharmos o amor do Pai.

E esta Boa Nova ha de ser proclamada, antes de mais, pelo testemunho. Suponhamos
um cristdo ou punhado de cristdos que, no seio da comunidade humana em que vivem,
manifestam a sua capacidade de compreensao e de acolhimento, a sua comunhdo de
vida e de destino com os demais, a sua solidariedade nos esfor¢os de todos para tudo
aquilo que é nobre e bom. Assim, eles irradiam, de um modo absolutamente simples
e espontaneo, a sua fé em valores que estdo para além dos valores correntes, e a sua
esperanga em qualquer coisa que se ndo V& e que ndo se seria capaz sequer de
imaginar. Por forca deste testemunho sem palavras, estes cristdos fazem aflorar no
coragdo daqueles que os veem viver, perguntas indeclinaveis: Por que é que eles sao
assim? Por que € que eles vivem daquela maneira? O que é, ou quem &, que 0s inspira?
Por que é que eles estdo conosco? (EN 21).

A resposta a essas perguntas € a acdo do Espirito naqueles que se deixam por Ele
conduzir para, assim, evangelizar. Realidade que Paulo VI relaciona a vida no Espirito é o
testemunho. S se da testemunho daquilo que se viu, ouviu ou se experimentou. Efeito da
santidade, portanto, é o testemunho, pois se manifesta as pessoas a vida pautada nos principios

do Evangelho.

Seré pois, pelo seu comportamento, pela sua vida, que a Igreja ha de, antes de mais
nada, evangelizar este mundo; ou seja, pelo seu testemunho vivido com fidelidade ao
Senhor Jesus, testemunho de pobreza, de desapego e de liberdade frente aos poderes
deste mundo; numa palavra, testemunho de santidade (EN 41).

O mundo que, apesar dos inumeraveis sinais de rejeicdo de Deus, paradoxalmente, o
procura entretanto por caminhos insuspeitados e que dele sente bem dolorosamente a
necessidade, o0 mundo reclama evangelizadores que lhe falem de um Deus que eles
conhecam e Ihes seja familiar como se eles vissem o invisivel. O mundo reclama e
espera de nos simplicidade de vida, espirito de oragdo, caridade para com todos,
especialmente para com 0s pequeninos e os pobres, obediéncia e humildade, desapego
de ndés mesmos e rendncia. Sem esta marca de santidade, dificilmente a nossa palavra
fara a sua caminhada até atingir o coragcdo do homem dos nossos tempos; ela corre o
risco de permanecer v e infecunda (EN 76).

Na Carta Enciclica ES — documento programatico de seu pontificado — Paulo VI torna
claro sua concepgéo acerca da renovacgédo da Igreja, posteriormente retomada por Francisco em
EG*t

A Igreja deve aprofundar a consciéncia de si mesma, meditar sobre o seu prdprio
mistério [...] Desta consciéncia esclarecida e operante deriva espontaneamente um

21 Cf. EG 26.
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desejo de comparar a imagem ideal da Igreja, tal como Cristo a viu, quis e amou, ou
seja, como sua Esposa santa e imaculada (Ef 5,27), com o rosto real que a Igreja
apresenta hoje [...] Em consequéncia disso, surge uma necessidade generosa e quase
impaciente de renovacao, isto é, de emenda dos defeitos, que aquela consciéncia
denuncia e rejeita, como se fosse um exame interior ao espelho do modelo que Cristo
nos deixou de Si mesmo (ES 10-12).

“Esta ¢ a a¢ao de rejuvenescimento” (SIMONE, 2000, p. 105, trad. nossa) que o Espirito
Santo realiza para reconduzir tudo a Cristo, inserindo a Igreja e os cristdos num movimento de
retorno as fontes: o Evangelho mesmo. Esse ¢ o “verdadeiro e proprio trabalho do Espirito”
(SIMONE, 2000, p. 110), que EN compreende como trabalho de renovacéo da Igreja atualizado
na santidade e no testemunho dos cristdos. O Espirito Santo é, portanto, o principal operador
da renovacéo eclesial ao nos reconduzir a Cristo. Santidade e testemunho sdo as disposic¢oes

interiores por exceléncia que o Espirito suscita na Igreja e nos evangelizadores para 0s renovar.

3.4.2 A reforma missionaria no Espirito Santo

No primeiro numero de EG, Francisco acena para o primordial propdsito de sua
Exortacdo: “Quero, com esta Exortagdo, dirigir-me aos fiéis cristdos a fim de os convidar para
uma nova etapa evangelizadora marcada por esta alegria e indicar caminhos para o percurso da
Igreja nos proximos anos (EG 1)”. A nova etapa evangelizadora a que Francisco faz referéncia
é ndo s6 a principal motivacdo como é também, e prioritariamente, a primeira € mais urgente
necessidade da Igreja contemporanea com vistas & sua renovagdo®2. Tal necessidade, para o
Pontifice, possui um “significado programatico” e “consequéncias importantes” (EG 25), de
modo que os caminhos que Francisco indica para a Igreja vindoura sdo imperiosos para a
proposta de renovacao eclesial expressa em EG. Todos os temas, dimensdes e elementos
pertinentes a evangelizacdo em EG constituem “um preciso estilo evangelizador” (EG 18),
consecucdo da nova etapa evangelizadora da Igreja e principio norteador de toda atividade
eclesial. Com essa expressdo, e suas consequéncias praticas, Francisco procura oferecer uma

resposta ao anseio de renovacdo da Igreja proposto pelo Concilio Vaticano Il. Para o Papa

252 A expressdo renovacao, e seus correlatos, aparecem trinta e uma vezes em EG: a alegria que se renova (EG 1),
a renovacdo do encontro pessoal com Cristo (EG 3), a renovacdo da alianca com Cristo (EG 3), Deus que nos
renova pelo amor (EG 4), a misericérdia do Senhor que se renova (EG 6), o anincio renovado (EG 11), os fieis e
a comunidade renovados (EG 11), a forca renovadora da Palavra (EG 24), a liturgia que é fonte de um renovado
impulso missionario (EG 24, 166), a renovagdo da Igreja (EG 26, 27, 164), a renovagao paroquial (EG 27), as
instituicdes eclesiais que renovam a Igreja (EG 29), a renovagao missionaria (EG 41, 51, 127), os carismas que
renovam a Igreja (EG 130), as categorias cientificas acolhidas no andncio renovam o mundo (EG 132), a renovagdo
pela Palavra pregada (EG 135, 149), a renovagdo mistagogica (EG 166), a Igreja pobre e para 0s pobres como uma
renovada proposta (EG 201), o Espirito Santo que renova a Igreja (EG 261) e as motivagdes para o renovado
impulso missionario (EG 262).
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Bergoglio, o Vaticano Il compreende a renovacao da Igreja como um processo permanente de
conversao eclesial por fidelidade a Jesus Cristo (EG 25). Citando UR 6, Francisco afirma: “Toda
a renovacdo da Igreja consiste essencialmente numa maior fidelidade a propria vocacao [...] A
Igreja peregrina é chamada por Cristo a esta reforma perene. Como instituicdo humana e
terrena, a Igreja necessita perpetuamente desta reforma” (EG 26). Dado que a vocacdo da Igreja
é eminentemente missiondria, Francisco admite (EG 27), seguindo as palavras de Jodo Paulo
II, que “toda a renovagdo na Igreja ha de ter como alvo a missdo, para ndo cair vitima duma
espécie de introversdo eclesial”?®3, Sendo assim, EG concentra-se no processo de renovagio
eclesial a partir da “transformac¢ao missionaria da Igreja” (EG 19), ou seja, da fidelidade a sua
vocacgdo fundamental, que exige, por sua vez, uma continua conversdo e uma continua reforma,
cujos efeitos se dao na prépria atividade evangelizadora da Igreja. Sendo o Espirito Santo o
protagonista da evangelizagdo, o “preciso estilo evangelizador” (EG 18) delineado por EG tem
por protagonista 0 mesmo Espirito. No &mbito da renovagéo eclesial, ndo ha fidelidade da Igreja
a sua vocacao e, por consequéncia, ndo ha conversdo missionaria se se prescinde da acdo do
Espirito Santo. Para EG, portanto, é evidente que a renovacao da Igreja é obra do Espirito Santo,
do Espirito da missdo. Eis alguns aspectos concernentes a renovacdo da Igreja operada pelo
Espirito Santo segundo EG.

O primeiro, e certamente 0 mais importante, assim como afirma Francisco, é 0
querigma, “que deve ocupar o centro da atividade evangelizadora e de toda a tentativa de
renovagao eclesial” (EG 164). O querigma ¢ o fundamento do “preciso estilo evangelizador”
proposto por EG e, por conseguinte, o principio de toda a renovacdo eclesial, ndo apenas

cronolégico, mas fundamentalmente teoldgico.

Ao designar-se como ‘primeiro’ este anincio ndo significa que o0 mesmo se situa no
inicio e que, em seguida, se esquece ou substitui por outros conteidos que o superam;
é o primeiro em sentido qualitativo, porque é o andncio principal, aquele que sempre
se tem de voltar a ouvir de diferentes maneiras e aquele que sempre se tem de voltar
a anunciar, duma forma ou doutra (EG 164).

O querigma “¢ o fogo do Espirito que se da sob a forma de linguas e nos faz crer em
Jesus Cristo, que, com a sua morte e ressurrei¢do, nos revela e comunica a misericordia infinita
do Pai” (EG 164). Do querigma derivam todos os demais aspectos propostos por Francisco para
a renovacao da Igreja. Destes, aspecto importante € o do andncio renovado (EG 11), que,
fundado no querigma, tem por consequéncia uma fecundidade evangelizadora que torna os fieis

sempre novos (EG 11). Trata-se da verdade de sempre — o Deus que nos amou infinita e

253 JOAO PAULO II. Exortagdo Apostdlica Ecclesia in Oceania, 19.
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incondicionalmente no Cristo morto e ressuscitado — em sua relagdo com o “hoje” da Igreja.
Quando a Igreja tem deslocado este referencial, passa a anunciar uma mensagem condicionada
a um tempo e a um espaco, que pode responder a determinados contextos historicos, culturais
e eclesiais e a outros ndo. A forca renovadora do querigma reside no fato de que ndo é uma
mensagem de ontem, mas realidade que se atualiza hoje: hoje Deus nos ama em Cristo, hoje
comunica-nos a sua misericordia. E ndo ha como compreender a experiéncia do querigma a
parte da acdo do Espirito, pois é Ele que nos faz crer no Cristo que revela o amor do Pai. A
perenidade do querigma tem sua razdo de ser na acdo do Espirito que transcende a
temporalidade para nos comunicar a mesma graga que 0s apostolos receberam no Pentecostes,
graca que os conduziu imediatamente ao anuncio querigmatico. O querigma, portanto, renova
a Igreja fazendo-a experimentar sempre de novo a realidade da Igreja nascente em Pentecostes,
ou seja, a faz fiel a sua prépria vocacéo.

O segundo aspecto, ndo menos importante, é o encontro pessoal com Jesus Cristo®>,
que € o principal efeito do querigma. Diz Francisco: “Convido todo o cristdo, em qualquer lugar
e situacdo que se encontre, a renovar hoje mesmo o seu encontro pessoal com Jesus Cristo ou,
pelo menos, a tomar a decisdo de se deixar encontrar por Ele, de O procurar dia a dia sem
cessar” (EG 3)?®. Nossa relagdo com Cristo é pessoal, experiencial, existencial. O encontro
com Cristo se d& quando descobrimos que somos amados com o amor do Pai revelado em Jesus.
Este amor, entdo, confere um novo sentido a vida e redimensiona nossa relagdo com Deus,

tornando-a proxima e pessoal.

Somente gragas a este encontro — ou reencontro — com o amor de Deus, que se
converte em amizade feliz, € que somos resgatados da nossa consciéncia isolada e da
auto-referencialidade. Chegamos a ser plenamente humanos, quando somos mais do
que humanos, quando permitimos a Deus que nos conduza para além de n6s mesmos
a fim de alcangcarmos o nosso ser mais verdadeiro. Aqui estd a fonte da acéo
evangelizadora. Porque, se alguém acolheu este amor que Ihe devolve o sentido da
vida, como é que pode conter o desejo de o comunicar aos outros? (EG 8)

No Pentecostes, 0s apostolos vivenciaram a experiéncia do encontro pessoal com Cristo

e, logo em seguida, sairam para anuncia-lo. O Cristo que haviam conhecido e com quem haviam

254 «F em uma audiéncia geral de junho de 1968 [...] que o tema do encontro surge mais explicitado. Ali, podemos
ouvir Paulo VI dizer: ‘A fé tem o seu ponto focal em Jesus Cristo (cf. Ef 3, 17; ST 1I-11, 16, 1, 1; I1l, 62, 6); ela é
um encontro, poderiamos dizer, pessoal com Ele’. Pelo préprio modo como o papa constréi sua frase, parece de
fato a primeira vez em que a expressdo ‘encontro pessoal com Jesus Cristo’ aparece no magistério pontificio”
(KOLLER, 2017, p. 29). Andlise singular da expressdo encontro com Cristo pode ser acessada em KOLLER,
Felipe Sérgio. A fé como experiéncia de encontro com Cristo nos Papas do pds-Concilio. 2017. 148 f. Dissertacdo
(Mestrado) — Pontificia Universidade Catolica do Parana, Curitiba, 2017.

25 «Ao inicio do ser cristdo, ndo ha uma deciséo ética ou uma grande ideia, mas o encontro com um acontecimento,
com uma Pessoa que da a vida um novo horizonte e, desta forma, o rumo decisivo” (DCE 1).
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caminhado, foi-lhes revelado de um modo novo, como manifestagcdo plena do amor de Deus.
Ora, foi 0 Espirito Santo que os fez experimentar o amor do qual eram destinatarios mas que
ainda ndo haviam reconhecido como o sentido fundamental de suas vidas. Se o encontro pessoal
com Cristo é a fonte da acdo evangelizadora da Igreja, que é missionaria por natureza, a
renovacéo eclesial proposta por EG ndo pode ser compreendida se a experiéncia do encontro
com Cristo ndo levar a Igreja e os cristdos a saida missionaria, exigéncia do amor experienciado
pela acdo do Espirito Santo, Amor do Pai e do Filho. “Um novo Pentecostes ¢ uma fecunda
irrupcdo do Espirito que suscita uma nova vitalidade missionaria para compartilhar o dom do
encontro com Cristo. O Espirito Santo € a forca que impulsiona a missdo essencial da
comunidade eclesial” (GALLI, 2016, p. 546, trad. nossa), e é nessa missao que a Igreja se

renova pois continuamente retorna a sua razio de ser?%,

A primeira motivacéo para evangelizar é o amor que recebemos de Jesus, aquela
experiéncia de sermos salvos por Ele que nos impele a amé-Lo cada vez mais. Com
efeito, um amor que ndo sentisse a necessidade de falar da pessoa amada, de apresenta-
la, de torné-la conhecida, que amor seria? (EG 264)

N&o é por acaso que Francisco inscreve “o encontro pessoal com o amor de Jesus que
nos salva” (EG 264) no rol das motivagdes que orientam o renovado impulso missionario,
motivacOes estas que exprimem o espirito da evangelizacdo, o Espirito Santo. Em outras

palavras, é o Espirito Santo que nos faz encontrar o Senhor.

Esta convicgdo, porém, é sustentada com a experiéncia pessoal, constantemente
renovada, de saborear a sua amizade e a sua mensagem. N&o se pode perseverar numa
evangelizagdo cheia de ardor, se ndo se esta convencido, por experiéncia propria, que
ndo é a mesma coisa ter conhecido Jesus ou ndo O conhecer, ndo é a mesma caminhar
com Ele ou caminhar tateando, ndo é a mesma poder escutd-Lo ou ignorar a sua
Palavra, ndo é mesma coisa poder contempla-Lo, adora-Lo descansar n"Ele ou ndo o
poder fazer. Ndo é a mesma coisa procurar construir o mundo com o seu Evangelho
em vez de fazé-lo unicamente com a prépria razdo (EG 266).

O querigma como nucleo do processo de renovacao eclesial vinculado a experiéncia do
encontro pessoal com Cristo, que impele a sair para comunicar 0 amor que se experimentou,
engendra uma pastoral que se alimenta do “frescor original do Evangelho” (EG 11), que aponta
sempre novos caminhos, novos métodos, novas formas de expressdo e novas palavras que se

traduzem em sinais para a renova¢do do mundo e ndo s6 da Igreja. Sendo assim, “toda a agao

2% «Q projeto de Francisco se pode resumir assim: a Igreja se reforma pela conversdo missionaria; a converséo
e a missao renovam a Igreja. A Ecclesia semper reformanda é uma Ecclesia in statu conversionis e uma Ecclesia
in statu missionis (GALLI, 2014, p. 39, trad. nossa).
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299

evangelizadora auténtica ¢ sempre ‘nova’” (EG 11), pois o Evangelho é sempre novo®’, é 0
amor salvifico do Pai em Cristo no Espirito Santo, resposta plena para as contingéncias da

existéncia humana.

Toda renovacao eclesial implica um retorno ao mais nuclear da fé crista, a vivéncia
cristd das primeiras comunidades, talvez encobertas pelas doutrinas, normas,
regulamentacdes, tradicGes que se lhes agregaram ao longo da histéria, certamente
para explicitar e salvaguardar este nicleo evangélico, mas que ndo deixaram de
obscurecé-lo por ocuparem um lugar central que ndo é o seu (MIRANDA, 2014, p.
412).

Desse modo, se é pelo Espirito que experimentamos o amor de Deus e se toda a
evangelizacdo &, por isso, sempre nova, é o Espirito que renova a agdo pastoral da Igreja, é Ele
o fundamento da conversao pastoral e missionaria (EG 25), que transforma tudo (EG 27), na
contramdo da auto-referencialidade (EG 27). O “fez-se sempre assim” (EG 33) esta vinculado
as concepcdes parciais e aos condicionamentos histérico-pastorais da Igreja, ao passo que a
experiéncia do querigma e do encontro pessoal com Cristo ¢ a de “se deixar conduzir pelo
Espirito, renunciando a calcular e controlar tudo e permitindo que Ele nos ilumine, guie, dirija
e impulsione para onde Ele quiser. O Espirito Santo bem sabe o que faz falta em cada época e
em cada momento” (EG 280). O Espirito da missdo é ndo s6 o propulsor como o protagonista
da renovacéao da Igreja.

Sob o prisma da acdo evangelizadora, todos os recursos humanos e técnicos devem estar
subordinados a acdo do Espirito. A proposta renovadora de EG compreende-se em grande parte
a partir desse ponto. De acordo com Fernandez (2016, p. 584), a abertura a acdo do Espirito faz
retornar a objetividade do Evangelho, orienta ao essencial e reforma as estruturas obsoletas,
purificando-as. “O Espirito Santo ndo é um Espirito de inovacéo, mas de incessante renovacdo
da forca de origem, isto é, do Evangelho de Jesus Cristo, [porque] a tarefa do Espirito Santo €

continuar a tornar presente Jesus Cristo na sua novidade” (KASPER, 1989, p. 30, trad. nossa).

3.4.3 A renovacdo da Igreja é um evento pneumatolégico

Quanto as concepgdes e caracteristicas de uma renovacgéo eclesial a partir do Espirito

Santo, EN e EG convergem nos seguintes termos: € o Espirito que nos faz crer e experienciar o

257 «Q objetivo desta reflexdo é fazer emergir a intengdo de fundo que move e justifica os pronunciamentos e as
decisbes deste papa. Porque ndo se trata somente de reformar a Culria romana, de solucionar a questdo dos
recasados e dos homossexuais na Igreja, de incutir certa sobriedade e maior espirito de servigo no clero e mesmo
na instituigdo eclesial. Julgamos que a forgca motriz de Francisco esteja num nivel mais profundo, mais espiritual
e, simplemente, mais evangélico” (MIRANDA, 2015, p. 89).
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amor salvifico do Pai revelado no Cristo morto e ressuscitado e é o mesmo Espirito que nos faz
testemunhar ao mundo o Evangelho acolhido. Essa dupla dindmica diz, em primeiro lugar, do
fundamento da acéo evangelizadora — a experiéncia do amor e do encontro — e, em segundo
lugar, da comunicacdo desta experiéncia como elemento prioritario da evangelizacdo. Uma vez
que a Igreja é mistério fundado na comunhdo trinitaria e, por esséncia, € missionaria, deve
testemunhar ao mundo a comunh&o que vivencia. Com isso, Paulo VI e Francisco delineiam o
que esta na raiz da Igreja evangelizadora, sendo, por isso, caminho de renovacéo eclesial, para
tornar a Igreja nova a partir de sua propria razéo de ser.

Em EG, arenovacao eclesial pode ser concebida como conversao pastoral e missionéria,
pois o querigma e o encontro pessoal com Cristo sdo 0s modos pelos quais o Espirito impele,
motiva e projeta a Igreja em sua saida missionaria, grande paradigma da Igreja nascente em
Pentecostes. Em EN, a renovacdo eclesial é obra do Espirito na medida em que este fecunda o
Evangelho nos coracdes dos fieis para que possam, por uma vida segundo o mesmo Espirito,
testemunhar Jesus Cristo, de modo que isso é passivel de credibilidade e é, de fato, o que torna
a Igreja mais apta para anunciar o Evangelho nos dias de hoje. Em sintese, a renovacao eclesial
em EG é a renovacgdo na missdo a partir do encontro pessoal com Cristo; a renovacdo eclesial
em EN é a renovacao na santidade e no testemunho. Podemos dizer que se tratam de realidades
convergentes, complementares e até certo ponto semelhantes, ao passo que Paulo VI enfatiza
os elementos teoldgicos antecedentes da renovacao eclesial no Espirito e Francisco salienta 0s

elementos teoldgicos consequentes do mesmo processo de renovacao da Igreja.

3.5 REFLEXAO CONCLUSIVA

Concluimos o terceiro capitulo da presente dissertacdo numa expressao: pneumatologia
missionaria. A pneumatologia presente em EN e a pneumatologia presente em EG, articuladas
a partir de suas énfases e distin¢gdes, oferecem-nos uma sintese extremamente relevante sob o
ponto de vista da relacdo Espirito-lgreja-Missdo. Em termos sistematicos, seria possivel
considerarmos a pneumatologia missionaria resultante dessa articulagdo como uma unidade
teoldgica relativa @ mencionada relacdo no contexto do pos-Concilio. O capitulo em questéo é,
por si s6, o grande corolario de nossa pesquisa, pois recolhe as nocdes de evangelizacdo
presentes em EN e EG e as relaciona a partir do enfoque pneumatolégico. Com isso, ficam
evidentes as consonancias e dissonancias entre as Exortacdes quanto aos elementos pertinentes
ao Espirito da evangelizacdo. Enquanto Paulo VI enfatiza os elementos ditos antecedentes,

Francisco explicita os elementos consequentes. EN preconiza a ac¢éo santificante do Espirito
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que leva ao testemunho; ja EG valoriza sobremaneira a forca e a poténcia do Espirito que
impele a Igreja a sair de si mesma para evangelizar. Podemos afirmar que Francisco ndo s
pressupde como também reforca a pneumatologia presente em EN. Contudo, torna claros os
elementos teoldgicos e pastorais que decorrem da referida pneumatologia nos termos de uma
reforma missionéria da Igreja. Os quatro grandes temas pneumatolégicos, por assim dizer, que
articulam EN e EG, refletem essa perspectiva complementar: Paulo VI e Francisco concebem
o0 Espirito Santo como o protagonista da missdo, de modo que enquanto o primeiro Pontifice
enfatiza a acdo do Espirito como condicao para a credibilidade da missdo, o segundo apresenta

a mesma acao como forga na e para a missao.
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CONCLUSAO

Ao concluirmos o presente trabalho, acenamos para o fato de que o itinerario
argumentativo apresentado nos encaminha para a indicacdo de alguns pontos que ndo sé
explicitam as énfases e dissonancias quanto a anélise do Espirito da evangelizacdo em EN e EG
como também possibilitam a elaboracéo de uma sintese a partir das pneumatologias presentes
em ambas as ExortacGes. Trata-se, em Ultima analise, de uma sintese que se configura como
uma pneumatologia missionaria: um conjunto de elementos pneumatoldgicos que se articulam
organicamente com vistas & compreensao da relacdo entre Espirito e missdo no periodo pds-
conciliar. Convergéncias tornam-se pressupostos e distin¢bes apresentam-se como elementos
complementares e progressivos, dado que Paulo V1 e Francisco dirigem-se a Igreja e ao mundo,
por meio de EN e EG, situados em contextos e necessidades eclesiais diversas.

Em primeiro lugar, a complexidade da acdo evangelizadora da Igreja é o ponto de
partida para a constituicdo das nocdes de evangelizagdo de EN e EG. Paulo VI e Francisco
rechacam todo e qualquer tipo de reducionismo ou mesmo radicalismo ao tratarem de tal nocéo.
N&o é possivel, na perspectiva das duas Exortacdes, afirmar a evangelizacdo apenas como
andncio, testemunho ou somente como empenho em prol da libertagdo humana. Se
consideramos 0 ambito pastoral da Igreja como a instancia de sua acdo planejada e organizada,
também ndo é possivel identifica-la, em sentido estrito, com a evangelizacdo. Ha diversos
elementos que compdem a noc¢do e a realidade referida pela nocdo de evangelizacdo. Ficou
evidente, ao longo de nosso trabalho, que cada Pontifice realca os elementos que considera mais
relevantes para a agdo evangelizadora. Contudo, tais realces corroboram o elemento comum
que se depreende do carater complexo da evangelizacdo, a saber, 0 elemento eclesial: a missao
é a missao da Igreja. A evangelizacdo em EN e em EG, portanto, ndo se refere, primeiramente,
a esquemas pastorais, planos de acdo e diretrizes praticas para a missdo, mas a seu proprio
fundamento, a Igreja cuja natureza é missionaria a partir do designio salvifico do Pai e da missdo
do Filho e do Espirito Santo®®8. A Igreja, Povo de Deus congregado pela Trindade, é o lugar da
missdo. Nesse sentido, a apresentacdo dos elementos pertinentes a evangelizacdo em EN e EG
partem do sentido e significado fundamentais da missdo. O estilo pastoral das ExortacGes néo
se deve a outro motivo sendo este: dos paradigmas biblicos, das fontes cristds e do magistério

conciliar decorrem o conjunto dos aspectos que constituem a evangelizacéo da Igreja, que, por

28 Cf. AG 2.
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sua vez, possui consequéncias pastorais, atitudes e praticas decorrentes da natureza missionaria
da mesma Igreja para a renovagdo da mesma Igreja na misséo.

Em segundo lugar, temos que EN e EG foram redigidas e publicadas em contextos
diversos, isso ficando evidente nas intencGes exortativas de Paulo VI e Francisco bem como
nas estruturas tematicas de EN e EG. Se a Igreja é o espago prioritario da missdo, a Igreja de
Paulo VI tinha a necessidade de compreender a esséncia, a dimensdo e 0s meios da
evangelizacdo; ja a Igreja de Francisco tem a necessidade de por em ato todas as consequéncias
da consciéncia evangelizadora inaugurada por Paulo V1. Dai porque EN é o documento eclesial
mais citado por Francisco em EG e porque, a0 mesmo tempo, a estrutura tematica da Exortacdo
de Francisco é diferente da de Paulo VI. Partindo da “suave e reconfortante alegria de
evangelizar?®® (EN 80), de Paulo VI, Francisco deseja que a consciéncia da missdo progrida
na direcdo da “transformacdo missionaria da Igreja” (EG 19). A Igreja em saida era a
consequéncia natural de EN e alguns espacos eclesiais assim a assumiram. Todavia, ndo se trata
novamente de um programa pastoral, mas de um imperativo radicado na natureza da lIgreja,
motor de sua reforma missionaria. Sendo assim, Francisco prop0e tal reforma a toda a Igreja,
convocando-a a uma nova etapa evangelizadora marcada por um “preciso estilo evangelizador”
(EG 18) que ja estava, de alguma maneira, delineado em EN?. Sendo assim, & consideracio
de que a evangelizacdo tem como lugar a Igreja acrescenta-se a afirmacgdo de que a renovagéo
eclesial, na esteira do pds-Vaticano 1, s6 se d& como renovagdo missionaria, com todos 0s seus
elementos antecedentes e consequentes.

Por fim, temos que, ndo obstante as diferencas de contexto, de intencdo e de estrutura,
EN e EG realizam um mesmo expediente: tratam do espirito da evangelizacdo, ambas em seus
ultimos capitulos. Ponto focal de nosso trabalho, o espirito da evangelizacao é o Espirito Santo.
Por que Paulo VI e Francisco dedicam um capitulo — o Gltimo de suas ExortacGes — a Pessoa
do Espirito Santo em sua relacdo com a evangelizacdo? Porque o Espirito Santo € o ator
principal da evangelizac&o e tudo que € dito em EN e EG — dos elementos da evangelizacéo a
reforma missionaria da Igreja — ndo adquire seu sentido Ultimo se a acdo evangelizadora
despreza a acdo do Espirito. Dado esse pressuposto, poderiamos questionar por que Paulo VI e
Francisco ndo iniciaram suas Exortagdes com o referido tema, uma vez que é o critério
teoldgico-formal para a interpretacdo de seus textos. Ao que nos parece, assim o fizeram por
duas razdes: a primeira, para que a leitura do texto exortativo fosse concluida recordando o

fundamento da evangelizacdo; a segunda, para que o leitor se sentisse motivado a retornar ao

29 Cf.EG 2, 9.
20 Cf. EN 2.
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texto para uma releitura a partir do Espirito da evangelizacdo. Foi isso que fizemos, e nesse
processo de releitura pneumatolégico-pastoral pudemos observar as énfases e as distingoes
quanto aos elementos pneumatoldgicos de EN e EG salvaguardados os seus contextos. Disso
resultou o que denominamos uma pneumatologia missionaria de EN e EG. Ou seja, a analise
da nogdo de evangelizagdo, a qual subjaz como fundamento a Igreja, acrescentamos a analise
do Espirito da evangelizacédo, alma da Igreja evangelizadora.

Esta pneumatologia missiondria articula elementos convergentes e dissonantes numa
totalidade que, a nosso ver, caracteriza a relacdo entre Espirito, Igreja e Missdo a partir do
Concilio Vaticano Il. Nosso trabalho, com esta dissertacdo, foi o de sistematizar tais elementos
de modo que pudéssemos, ao final da pesquisa, verificar a possibilidade, ou ndo, de uma
unidade tematica acerca da referida relagdo, pressupondo continuidades e diferenciacdes.
Ponderamos que tal intento foi realizado na medida em que analisamos sistematicamente e
estabelecemos paralelos entre os elementos pneumatoldgicos expliticos e implicitos presentes
em EN e EG. E fato que nosso foco era aquele relativo ao Espirito da evangelizagdo, o que nos
obrigou a algumas opcdes que descartaram outras possiveis abordagens igualmente validas.
Contudo, a pneumatologia missionaria depreendida de EN e EG se constitui como um
significativo resgate da Pessoa do Espirito Santo e sua acdo na Igreja, coadunado com a
afirmacdo conciliar de que a natureza da mesma Igreja é missionaria. Dito de outro modo, a
pneumatologia missionaria de EN e EG reflete duas das mais importantes teméticas teoldgicas
do periodo posterior ao Concilio, as quais impactam decisivamente a acdo evangelizadora da
Igreja e os evangelizadores.

A pneumatologia missionaria de EN e EG, em linhas gerais, postula:

Em termos de uma teologia trinitaria, uma consideragdo da Pessoa do Espirito Santo
como dom dado a Igreja para que esta possa, por Ele, vivenciar em si o amor do Pai e do Filho,
fonte da acdo evangelizadora.

Em termos de uma eclesiologia pneumatoldgica, o Espirito como protagonista da
missdo, a luz do Pentecostes, pois é o Espirito que impulsiona a Igreja e os cristdos a
evangelizar, evangeliza a mesma Igreja e os evangelizadores e ja esta presente no mundo antes
mesmo da evangelizacdo da Igreja, inculturando o Evangelho nos mais diversos povos e
culturas.

Em termos de uma antropologia pneumatica, o fato de que os evangelizadores assim se
constituem na dindmica do Espirito: santidade como condi¢cdo para o testemunho que, em

ultima analise, ndo separa o discipulado da missdo na pessoa do discipulo missionario.
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Em termos eclesioldgicos, é o Espirito que renova a Igreja, fazendo-a retornar a Cristo,
seu fundamento, cristificando os evangelizadores. Com isso, o Espirito da evangelizacdo é
prioritariamente o Espirito da reforma missionaria da Igreja. Ou seja, 0 Espirito renova a Igreja
na misséo, sendo que a santidade e a conversdo dos sujeitos eclesiais estdo orientadas para a
evangelizagéo.

Enfim, a pneumatologia missionaria de EN e EG pode ser concebida como unidade
teoldgica a partir de seus termos e das relacfes essenciais que estabelecem entre si, ndo sendo
possivel considera-los de outra forma: a misséo é com Espirito e o Espirito ndo faz outra coisa
sendo impulsionar para a missao. Tal articulacdo teoldgica e pastoral se da na Igreja, que é, ao
mesmo tempo, meio pelo qual o Espirito age em prol da missao e o sujeito prioritario da missao,
Igreja evangelizada e evangelizadora.

O aspecto pastoral relativo a essa relacdo se da a partir de diversas prioridades pastorais
que respondem aos diversos contextos e necessidades eclesiais e temporais. Atualmente,
destacamos a acdo do Espirito na Igreja que suscita novos métodos evangelizadores; uma

262 3 escuta do

263

intensa atuacdo no ambito da pastoral urbana®®’; o necessario discernimento
Espirito, em face das questdes morais; o imperativo evangélico da misericordia=®*, nucleo do
Evangelho, e a consequente configuragdo eclesial como Igreja pobre e para os pobres?®*; o
desenvolvimento de uma cultura de Pentecostes?®® pautada na comunho e na missdo; e a

relevancia da reflexdo teoldgica?®® orientada para a consecucio da missdo da Igreja.

%1 Cf. GALLI, Carlos Maria. Dio vive in cittd. Verso una nuova pastorale urbana. Roma: Libreria Editrice
Vaticana, 2014.

262 Cf. SPADARO, Antonio. Discernimento e misericordia marcam Pontificado de Francisco. Disponivel em:
<http://br.radiovaticana.va/news/2016/12/29/pe_spadaro_papa,_discernimento_e_miseric%C3%B3rdia/1282496
>; CAMELLI, Louis; SPADARO, Antonio. La sfida del discernimento in “Amoris Laetitia”. La Civilta Cattolica,
Roma, n. 3985, p. 3-16, 2016; MIRANDA, Mario de Franga. A Alegria do Evangelho em 6tica inaciana. Revista
de Espiritualidade Inaciana, Itaici, n. 20, p. 19, 2014.

263 Cf. Bula Misericordiae Vultus e Carta Apostélica Misericordia et Misera; KASPER, Walter. Misericordia.
Concetto fondamentale del Vangelo — Chiave della vita Cristiana. Brescia: Queriniana, 2015.

%64 Cf. EG 199-201; GALLI, Carlos Maria. Las novedades de la evangelizacion y la opcién por los pobres en
"Evangelii gaudium". Una lectura desde la Iglesia latinoamericana. Corintios XIII, Madrid, n. 149, p. 79-109,
jan./mar. 2014.

265 «“No nosso tempo, avido de esperanca, fazei com que o Espirito Santo seja conhecido e amado. Assim, ajudareis
a fazer que tome forma aquela ‘cultura do Pentecostes’, a Unica que pode fecundar a civilizacdo do amor e da
convivéncia entre os povos. Com insisténcia fervorosa, ndo vos canseis de invocar: ‘Vem, 6 Espirito Santo! Vem!
Vem!”” (JOAO PAULO II. Discurso a uma Delegagdo Italiana da “Renovagdo no Espirito Santo”’, 14 de margo
de 2002).

266 «“Sem misericordia, nossa teologia, nosso direito, nossa pastoral correm o risco de cair numa mesquinhez
burocratica ou na ideologia, que por sua prépria natureza quer domesticar o mistério. Compreender a teologia é
compreender a Deus, que é Amor” (FRANCISCO. Carta na ocasido da Celebracéo do centenario da Faculdade
de Teologia da Pontificia Universidade Catolica Argentina, 3 de marco de 2015). Cf. SILVA, Sergio. La
Exhortacion Apostolica del papa Francisco como desafio a los tedlogos. Teologia y Vida, Santiago, v. 55, n. 3, p.
549-570, jul./set. 2014; BOFF, Clodovis. Teologia e espiritualidade: por uma teologia que ilumine a mente e
inflame o corac&o. Pistis e Praxis, Curitiba, v. 7, n. 1, p. 112-141, jan./abr. 2015.
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Portanto, a pneumatologia missionaria resultante de nossa pesquisa, a partir de EN e
EG, visa a colocar a Igreja num estado permanente de missdo, na fidelidade a sua prépria
natureza e vocacao. Somente o Espirito Santo poderéa levar a Igreja a esse continuo processo de
renovacgdo na missao a partir de Jesus Cristo e da abertura dos cristdos a sua acédo, porque Ele é

0 protagonista da misséo.



174

REFERENCIAS

AA.VV. Evangelii Gaudium: una lettura teologico-pastorale. Roma: Lateran University Press,
2015.

AA.VV. L'annuncio del Vangelo oggi: commento all'Esortazione Apostolica di Paolo VI
Evangelii nuntiandi. Roma: Pontificia Universita Urbaniana, 1977.

AA.VV. O Sinodo de 1974: a evangelizacao no mundo de hoje — reflex6es teoldgico-pastorais.
3. ed. Sao Paulo: Loyola, 1975.

ACERBI, Antonio. Due ecclesiologie: ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di communione
nella “Lumen Gentium”. Bologna: EDB, 1975.

ALBERIGO, Giuseppe. Transizione epocale: studi sul Concilio Vaticano Il. Bologna: Il
Mulino, 2009.

ALMEIDA, Antonio José de. Aggiornamento. In: PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ, Wagner
Lopes (Coord.). Dicionario do Concilio Vaticano Il. Sdo Paulo: Paulus, 2015, p. 8-9.

AMADO, Joel Portella; FERNANDES, Leonardo Agostini (orgs.). Evangelii Gaudium em
questdo: aspectos biblicos, teoldgicos e pastorais. Rio de Janeiro: PUC-Rio; So Paulo:
Paulinas, 2014.

AMBROGETTI, Francesca; RUBIN, Sergio. El Jesuita. Conversaciones con el cardenal Jorge
Bergoglio, sj. Buenos Aires: Javier Vergara, 2010.

ASOLAN, Paolo. Una pastorale della gioia? In: AA.VV. Evangelii Gaudium: una lettura
teologico-pastorale. Roma: Lateran University Press, 2015, p. 9-26.

AURELIO, Marlos. A Igreja do Papa Francisco a luz do Vaticano Il. Aparecida: Santuario,
2016.

AZCUY, Virginia Raquel. “Evangelizacion com espiritu” (EG 261): la unidad de la teologia,
la espiritualidad y la pastoral al servicio del anuncio del evangelio. Teologia, Buenos Aires,
n. 114, p. 73-93, ago. 2014.

.La “trama interna” de Evangelii Gaudium. Ensayo sobre la fuerza de la espiritualidad
evangelizadora. Perspectiva Teoldgica, Belo Horizonte, v. 46, n. 130, p. 407-432, set./dez.
2014.

BECCIU, Angelo. Pontificado de Francisco: misericordia, sinodalidade, pobreza e encontro.
Disponivel em:
<http://br.radiovaticana.va/news/2016/09/15/francisco_miseric%C3%B3rdia,_sinodalidade, p
obreza_e_encontro/1258422>. Acesso em: 5 dez 2016.

BENTO XVI. Carta Apostdlica em forma de Motu Proprio Ubicumque et Semper. Disponivel
em: <http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/apost_letters/documents/hf_ben-
xvi_apl_20100921_ubicumque-et-semper.html>. Acesso em: 26 dez 2016.



175

. Carta Apostolica sob forma de Motu Proprio Porta Fidei com a qual se proclama o
Ano da Fé. S&o Paulo: Paulinas, 2011.

. Carta Enciclica Deus Caritas Est sobre o amor cristdo. 3. ed. Sdo Paulo: Paulinas,
2006.

. Discurso aos Cardeais, Arcebispos e Prelados da Cdria Romana na apresentacao dos
votos de Natal. Disponivel em: <w2.vatican.va/content/benedict-
xvi/pt/speeches/2005/december/documents/hf _ben_xvi_spe 20051222 roman-curia.html>.
Acesso em: 17 set 2016.

. Discurso na Sessao Inaugural dos Trabalhos da V Conferéncia Geral do Episcopado
da América Latina e do Caribe. Disponivel em: <https://w2.vatican.va/content/benedict-
xvi/pt/speeches/2007/may/documents/hf_ben-xvi_spe 20070513 conference-
aparecida.html>. Acesso em: 19 set 2016.

. Homilia na Santa Missa para a Abertura do Sinodo dos Bispos e Proclamacéo de Sdo
Jodo de Avila e de Santa Hildegard de Bingen ‘Doutores da Igreja’. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/homilies/2012/documents/hf_ben-
xvi_hom_20121007_apertura-sinodo.html>. Acesso em: 23 out 2016.

BIBLIA. Portugués. Biblia de Jerusalém. S&o Paulo: Paulus, 2002.
BIFET, Juan Esquerda. Lo Spirito dell"Evangelizzazione. In: AA.VVV. L annuncio del Vangelo
oggi. Commento all Esortazione Apostolica di Paolo VI “Evangelii Nuntiandi”. Roma:

Urbaniana University Press, 1977. p. 477-497.

BINGEMER, Maria Clara Lucchetti. Em tudo amar e servir. Mistica trinitaria e praxis crista
em Santo Inécio de Loyola. Sdo Paulo: Loyola, 1990.

BOAS, Alex Villas. Carisma. In: PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ, Wagner Lopes (Coord.).
Dicionario do Concilio Vaticano Il. Sdo Paulo: Paulus, 2015, p. 78-80.

. Francisco e a Teologia da Cultura. Pistis e Praxis. Teologia Pastoral, Curitiba, v. 8, n.
3, p. 761-788, set./dez. 2016.

BOFF, Clodovis Maria. Espiritualidade e Pastoral. Sugestdes para a pastoral da educacéo.
Revista Eclesiastica Brasileira, Perdpolis, v. 75, n. 298, p. 369-389, abr./jun. 2015.

. Teologia e espiritualidade: por uma teologia que ilumine a mente e inflame o coracéo.
Pistis e Praxis. Teologia Pastoral, Curitiba, v. 7, n. 1, p. 112-141, jan./abr. 2015.

BOFF, Lina. Espirito e Missdo na obra de Lucas-Atos. Para uma teologia do Espirito. Séo
Paulo: Paulinas, 1996.

BORDONI, Marcello. La cristologia nell”orizzonte dello Spirito. Brescia: Queriniana, 1995.

BRIANCESCO, Eduardo. En torno a la “Evangelii Nuntiandi”. Apuntes para una teologia de
la evangelizacion. Teologia, Buenos Aires, n. 30, p. 101-134, 1977.



176

CAMARGO, Tiago Avila; HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. A4 expressio ‘“nova
evangeliza¢do” e seu desenvolvimento: do pontificado de Jodo XXIII a Francisco. Atualidade
Teologica, Rio de Janeiro, v. 20, n. 54, p. 623-643, set./dez. 2016.

CAMELLI, Louis; SPADARO, Antonio. La sfida del discernimento in “Amoris Laetitia”. La
Civilta Cattolica, Roma, n. 3985, p. 3-16, 2016.

CANTALAMESSA, Raniero. O Espirito Santo na vida de Jesus. Trad. Luiz Jodo Gaio. S&o
Paulo: Loyola, 2011.

. O Mistério de Pentecostes. Aparecida: Santuario, 1998.

. Vem, Espirito Criador. MeditacGes sobre o Veni creator. Sdo Paulo: Cancdo Nova,
2014.

CAPRILE, Giovanni. Il Sinodo dei Vescovi 1974. Roma: Civilta Cattolica, 1975.

CATAO, Francisco. A Nova Evangelizacdo: documentos pré-sinodais e Ano da Fé. Curitiba:
Champagnat, 2013.

. A Teologia do Espirito Santo: novas perspectivas. Revista de Cultura Teol6gica, Sao
Paulo, v. 17, n. 66, p. 93-112, jan./mar. 20009.

CELAM; CNBB. Rumo a V Conferéncia do Episcopado da América Latina e do Caribe.
Documento de Participacdo. Sdo Paulo: Paulinas; Paulus, 2005.

. Sintese das contribuicdes recebidas para a V Conferéncia Geral. Sdo Paulo: Paulinas;
Paulus, 2007.

COLETTO, Raquel Maria de Paola. A Gaudium et Spes e a Evangelii Gaudium: um estudo
comparativo na perspectiva da conversdo pastoral. 2015. 146 f. Dissertacdo (Mestrado) —
Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2015.

COLOMBO, Giuseppe. “Prefazione” e “Postfazione” a Evangelii Nuntiandi. In: ISTITUTO
PAOLO VI. Paolo VI. L evangelizzazione. Discorsi e interventi. Roma: Studium, 1995. p. 5-
21.

. | “Colloqui” dell’Istituto Paolo VI. In: ISTITUTO PAOLO VI. L’esortazione
apostolica di Paolo VI “Evangelii Nuntiandi”. Storia, contenuti, ricezione. Brescia: Istituto
Paolo VI, 1998, p. 19-22.

. Paolo VI e il senso della Chiesa. In: VERGOTTINI, Marco (ed.). Giuseppe Colombo.
Paolo VI e il Concilio Vaticano Il. Per un incontro fra teologia e pastorale. Roma: Studium,
2015, p. 245-255.

COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. O sensus fidei na vida da Igreja. Disponivel
em:
<http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti 20140610 se
nsus-fidei_po.html>. Acesso em: 15 out 2016.



177

CONCILIO VATICANO Il. Compéndio do Vaticano Il. Constitui¢Bes, decretos, declaracdes.
Petrépolis: Vozes, 1969.

. Constituicdo Dogmatica Dei Verbum. In: CONCILIO VATICANO II. Vaticano II:
mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Trad. Francisco Catdo. Sdo Paulo: Paulinas, 2007,
p. 345-358.

. Constituicio Dogmatica Lumen Gentium. In: CONCILIO VATICANO II. Vaticano
I1: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Trad. Francisco Catdo. Sdo Paulo: Paulinas,
2007, p. 185-247.

. Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes. In: CONCILIO VATICANO II. Vaticano I1:
mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Trad. Francisco Catdo. Sdo Paulo: Paulinas, 2007,
p. 470-549.

. Constituicdo Sacrosanctum Concilium. In: CONCILIO VATICANO II. Vaticano I1:
mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Trad. Francisco Catdo. Sdo Paulo: Paulinas, 2007,
p. 141-175.

. Declaracdo Dignitatis Humanae. In: CONCILIO VATICANO II. Vaticano II:
mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Trad. Francisco Catdo. Sdo Paulo: Paulinas, 2007,
p. 387-399

. Decreto Ad Gentes. In: CONCILIO VATICANO II. Vaticano Il: mensagens, discursos
e documentos. 2. ed. Trad. Francisco Catdo. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 400-439.

. Decreto Apostolicam Actuositatem. In: CONCILIO VATICANO II. Vaticano II:
mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Trad. Francisco Catdo. Sdo Paulo: Paulinas, 2007,
p. 359-386.

. Decreto Christus Dominus. In: CONCILIO VATICANO II. Vaticano II: mensagens,
discursos e documentos. 2. ed. Trad. Francisco Catdo. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 277-300.

. Decreto Presbyterorum Ordinis. In: CONCILIO VATICANO II. Vaticano II:
mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Trad. Francisco Catdo. Sdo Paulo: Paulinas, 2007,
p. 440-469.

. Decreto Unitatis Redintegratio. In: CONCILIO VATICANO II. Vaticano II:
mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Trad. Francisco Catdo. Sdo Paulo: Paulinas, 2007,
p. 259-300.

. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. Trad. Francisco Catdo. 2. ed. Sdo
Paulo: Paulinas, 2007.

CONFERENCIA EPISCOPAL LATINO-AMERICANA. Documento de Aparecida: texto
conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe. 7. ed. Sdo
Paulo: Paulinas; Paulus; Brasilia: CNBB, 2008.



178

CONFERENCIA EPISCOPAL LATINO-AMERICANA. Documento de Santo Domingo.
Disponivel em:
<http://www.celam.org/doc_conferencias/Documento_Conclusivo_Santo_Domingo.pdf>.
Acesso em: 15 jan 2017.

CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Anincio Querigmético e
Evangelizacdo Fundamental. Brasilia: CNBB, 2009.

CONGAR, Yves. “Ele é o Senhor e dd a vida”. 2. ed. Trad. Euclides Martins Balancin. Sao
Paulo: Paulinas, 2010.

. A Palavra e o Espirito. Trad. Luiz J. Baratna. S&o Paulo: Loyola, 1989.

. Atualidade da Pneumatologia. Trad. Francisco Catdo In: Credo in Spiritum Sactum.
Atti del Congresso Teoldgico Internazionale de Pneumatologia. Roma: Libreria Editrice
Vaticana, 1982, p. 15-28.

. El Espiritu Santo. Barcelona: Herder, 1991.

. Revelacdo e experiéncia do Espirito. 2. ed. S&o Paulo: Paulinas, 2009.

DENZINGER, Heinrich. Compéndio dos simbolos, defini¢des e declaracbes de fé e moral.
Trad. José Marino e Johan Konings. Sdo Paulo: Loyola; Paulinas, 2007.

FALCIOLA, Pier Giorgio. L evangelizzazione nel pensiero di Paolo VI. Roma: Pontificia
Unione Missionaria, 1980.

FELLER, Vitor Galdino. O Deus da revelacdo: a dialética entre Revelacao e libertacdo na
teologia latino-americana, da Evangelii nuntiandi a Libertatis conscientia. 1987. 227 f. Tese
(Doutorado) — Pontificia Universita Gregoriana, Roma, 1987.

FERNANDES, Victor Manuel; RODARI, Paolo. La Iglesia del Papa Francisco. Los desafios
desde Evangelii Gaudium. Madrid: San Pablo, 2014.

. “La espiritualidad integradora que propone Aparecida”. In: AA.VV. De la Mision
Continental a la Mision Universal. Buenos Aires: Docencia, 2013, p. 121-136.

. Il Vangelo, lo Spirito e la riforma ecclesiale alla luce del pensiero di Francesco. In:
GALLI, Carlos Maria; SPADARO, Antonio (orgs.). La riforma e le riforme nella Chiesa.
Brescia: Queriniana, 2016, p. 582-589.

FONTANA, Ricardo. Igreja: comunhdo ou povo de Deus? Estudo comparativo entre as
eclesiologias de Antonio Acerbi e de Jose Comblin na perspectiva da sacramentalidade da
Igreja. 2007. 132 f. Dissertagdo (Metrado) — Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande
do Sul, Porto Alegre, 2007.

FRANCISCO, Fernando. O Espirito Santo: nascimento e crescimento da Missdo Eclesial a luz
do n. 75 da Exortagdo Apostolica Evangelii Nuntiandi de Paulo VI e do Il1 capitulo da Carta
Enciclica Redemptoris Missio de Jodo Paulo Il. Roma: Urbaniana University Press, 2000.



179

FRANCISCO. Biografia ~do  Santo  Padre  Francisco. Disponivel  em:
<w?2.vatican.va/content/francesco/pt/biography/documents/papa-francesco-biografia-
bergoglio.html>. Acesso: 15 dez 2015.

. Bula de Proclamacdo do Jubileu Extraordinario da Misericordia Misericordiae
Vultus. Séo Paulo: Paulinas, 2015.

. Carta Apostolica Misericordia et Misera no termo do Jubileu Extraordinério da
Misericordia. Sao Paulo: Paulinas, 2016.

. Carta na ocasido da Celebracéao do centenario da Faculdade de Teologia da Pontificia
Universidade Catolica Argentina. Disponivel em:
<https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/letters/2015/documents/papa-
francesco_20150303_lettera-universita-cattolica-argentina.html>). Acesso em: 9 nov 2016.

Discurso aos Parocos da Diocese de Roma. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/march/documents/papa-
francesco_20140306_clero-diocesi-roma.html>. Acesso em: 20 out 2016.

. Exortacd@o Apostdlica Evangelii Gaudium sobre o andncio do Evangelho no mundo
atual. S&o Paulo: Paulinas, 2013.

. Homilia na Quinta-feira da 3* Semana da Pascoa. Disponivel em:
<http://br.radiovaticana.va/news/2016/04/14/papa_a_docilidade_ao_esp%C3%ADrito_leva_a
vante_a_igreja/1222655>. Acesso em: 10 out 2016.

. Homilia na Quinta-feira da 3* Semana da Pascoa. Disponivel em:
<http://br.radiovaticana.va/news/2016/04/14/papa_a_docilidade_ao_esp%C3%ADrito_leva_a
vante_a_igreja/1222655>. Acesso em: 25 jul 2016.

Homilia na Santa Missa com os Cardeais. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/homilies/2013/documents/papa-
francesco_20130314_omelia-cardinali.html>. Acesso em: 27 jun 2016.

. Homilia na Terca-feira da 30 Semana do Tempo Comum. Disponivel em:
<http://br.radiovaticana.va/news/2016/10/25/papa_o_reino_de_deus_cresce_com_a_docilidad
e/1267569>. Acesso: 10 dez 2016.

. Primeira Saudacéo. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/march/documents/papa-
francesco_20130313_benedizione-urbi-et-orbi.html>. Acesso em: 27 jun 2016.

GALLI, Carlos Maria. Dio vive in citta. Verso una nuova pastorale urbana. Roma: Libreria
Editrice Vaticana, 2014.

. En la Iglesia sopla um viento del sur. La novedad de América Latina en la nueva
evangelizacion. Dialogo con el Instrumentum laboris para el Sinodo de 2012. Teologia, Buenos
Aires, n. 108, p. 101-172, ago. 2012.


http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/march/documents/papa-francesco_20140306_clero-diocesi-roma.html
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/march/documents/papa-francesco_20140306_clero-diocesi-roma.html

180

. La fuerza evangelizadora de la piedad catélica popular en Exhortacion “Evangelii
gaudium”. Phase, Barcelona, n. 321, p. 269-298, mai./jun. 2014.

. La teologia pastoral de Aparecida, una de las raices latinoamericanas de Evangelii
Gaudium. Gregorianum, Roma, v. 96, n. 1, p. 25-50, jan./mar. 2015.

. La teologia pastoral de Evangelii Gaudium en el proyecto misionero de Francisco.
Teologia, Buenos Aires, n. 114, p. 23-59, ago. 2014.

. Las novedades de la evangelizacion y la opcion por los pobres en "Evangelii gaudium™.
Una lectura desde la Iglesia latinoamericana. Corintios XIII, Madrid, n. 149, p. 79-109,
jan./mar. 2014.

; SPADARO, Antonio (orgs.). La riforma e le riforme nella Chiesa. Brescia:
Queriniana, 2016.

GALVAN, Kelen. Discurso do futuro Papa nas Congregacdes dos Cardeais. Disponivel em:
<http://noticias.cancaonova.com/especiais/pontificado/francisco/discurso-do-futuro-papa-nas-
congregacoes-dos-cardeais/>. Acesso: 20 dez 2016.

GANTIN, Bernardin. L’esortazione apostolica di Paolo VI “Evangelii Nuntiandi”. Storia,
contenuti, ricezione. In: ISTITUTO PAOLO VI. Lesortazione apostolica di Paolo VI
“Evangelii Nuntiandi”. Storia, contenuti, ricezione. Brescia: Istituto Paolo VI, 1998.

GERA, Lucio. La religione del popolo. Chiesa, teologia e liberazione in America Latina.
Bologna: EDB, 2015.

GIBELLINI, Rosino. A Teologia do Século XX. Trad. Jodo Paixdo Netto. Sdo Paulo: Loyola,
2002.

GIORGI, Sante di. Dimensione cristologica dell"evangelizzazione. In: AA.VV. L'annuncio del
Vangelo oggi: commento all'Esortazione Apostolica di Paolo VI Evangelii nuntiandi. Roma:
Pontificia Universita Urbaniana, 1977, p. 89-122.

GONCALVES, Paulo Sérgio. Paulo V1. In: PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ, Wagner Lopes
(Coord.). Dicionério do Concilio Vaticano Il. Sdo Paulo: Paulus, 2015, p. 729-731.

GRASSO, Domenico. Evangelizzazione. Senso di um termine. Documenta Missionalia, Roma,
n. 9, p. 21-47, 1975.

GUARDINI, Romano. Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des lebendig Konkreten.
Mainz: Mathias Griinewald, 1955.

GUITTON, Jean. Dialoghi con Paolo VI. Milano: Arnoldo Mondadori, 1967.

HACKMANN, Geraldo Luiz Borges (org.). O Espirito Santo e a Teologia hoje. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1998.

. A Amada Igreja de Jesus Cristo. Manual de Eclesiologia como Comunh&o Organica.
2. ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2013.



181

. A Igreja da Lumen Gentium e a Igreja da Gaudium et Spes. Teocomunicacéo, Porto
Alegre, v. 35, n. 150, p. 657-676, dez. 2005.

. O referencial teoldgico do Documento de Aparecida. Teocomunicacdo, v. 37, n. 157,
p. 319-336, set. 2007.

IAMMARRONE, Giovanni. Cristomonismo. In: AA.VV. Lexicon. Dicionario Teoldgico
Enciclopédico. Séo Paulo: Loyola, 2013, p. 161-162.

IANNASCOLI, Loretta. Condizione umana e opposizione polare nella filosofia di Romano
Guardini. Genesi, fonti e sviluppi di um pensiero. Roma: Aracne, 2005.

IGREJA CATOLICA. Acta Apostolicae Sedis. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/archive/aas/index_sp.htm>.

. Catecismo da Igreja Catdlica. Sdo Paulo: Loyola, 1999.

INSERO, Walter. La Chiesa & "missionaria per sua natura" (Ag 2): origine e contenuto
dell'affermazione conciliare e la sua ricezione nel dopo Concilio. 2007. 545 f. Tese (Doutorado)
— Pontifica Universita Gregoriana, Roma, 2007.

IRINEU DE LIAO. Contra as Heresias. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2016.

JIMENEZ, Antonio Velasco. La Iglesia misterio di comunion en la mision, de la "Evangelii
nuntiandi” a la "Tertio millennio adveniente”. 2000. 273 p. Tese (Doutorado) — Pontificia
Universita Gregoriana, Roma, 2000

JOAO PAULDO II. Carta Enciclica Dominum et Vivificantem sobre o Espirito Santo na vida da
Igreja e do mundo. Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_18051986 dominum-et-vivificantem.html>.

. Carta Enciclica Redemptoris Missio sobre a validade permanente do mandato
missionario. Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_07121990 redemptoris-missio.html>.

. Discurso a uma Delegagdo Italiana da “Renovagdo no Espirito Santo”. Disponivel
em: <https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/speeches/2002/march/documents/hf_jp-
ii_spe_20020314_rinnovamento-spirito-santo.html>). Acesso em: 22 ago 2016.

. Discurso na Abertura da XIX Assembleia do CELAM. Disponivel em:
<https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/speeches/1983/march/documents/hf_jp-
1i_spe_19830309_assemblea-celam.html>. Acesso: 27 out 2016.

Exortacdo  Apostdlica  Ecclesia in Oceania. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/apost_exhortations/documents/hf_jp-
ii_exh_20011122_ecclesia-in-oceania.html>. Acesso: 18 out 2016.

Exortacdo  Apostdlica  Ecclesia in Oceania. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/apost_exhortations/documents/hf _jp-
1i_exh_20011122_ecclesia-in-oceania.html>. Acesso em: 15 set 2016.


https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/speeches/1983/march/documents/hf_jp-ii_spe_19830309_assemblea-celam.html
https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/speeches/1983/march/documents/hf_jp-ii_spe_19830309_assemblea-celam.html
http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_20011122_ecclesia-in-oceania.html
http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_20011122_ecclesia-in-oceania.html

182

Homilia no Santuéario da Santa Cruz. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/homilies/1979/documents/hf_jp-
ii_hom_19790609 polonia-mogila-nowa-huta_po.html>. Acesso em: 10 ago 2016.

JOAO XXIIl. Constituicdo Apostélica Humanae Salutis. In: CONCILIO VATICANO II.
Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. Trad. Francisco Catdo. 2. ed. S&o Paulo:
Paulinas, 2007, p. 11-18.

. Discurso Gaudet Mater Ecclesia na Abertura Solene do Concilio. In: CONCILIO
VATICANO II. Vaticano II: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Trad. Francisco Cat&o.
Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 27-35.

JUNCQOS, Daniel; LIBERTI, Luis Oscar. Evangelii nuntiandi y Evangelii gaudium: ¢EIl mismo
paradigma missioneiro? Continuidades, novedades y desafios. Teologia, Buenos Aires, n. 116,
p. 49-71, abr. 2015.

KASPER, Walter. Lo Spirito Santo da la vita. Meditazione teoldgica sullo Spirito Santo.
Piemme: Casale Monferrato, 1989.

. Misericordia. Concetto fondamentale del Vangelo — Chiave della vita Cristiana.
Brescia: Queriniana, 2015.

. Papa Francesco. La rivoluzione della tenerezza e dell"amore. Radici teologiche e
prospettive pastorali. Brescia: Queriniana, 2015.

KLINGE, Germén Doig. De Rio a Santo Domingo. Lima: Vida y Espiritualidad, 1993.

KLOPPENBURG, Boaventura. O Espirito Santo no Magistério. In. HACKMANN, Geraldo
Luiz Borges (org.). O Espirito Santo e a Teologia hoje. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1998, p. 19-
39.

KOLLER, Felipe Sérgio. A fé como experiéncia de encontro com Cristo nos Papas do pos-
Concilio. 2017. 148 f. Dissertacdo (Mestrado) — Pontificia Universidade Catolica do Parand,
Curitiba, 2017.

LADARIA, Luis Francisco. O Deus vivo e verdadeiro. O mistério da Trindade. 2. ed. Sdo
Paulo: Loyola, 2012.

LEUZZI, Lorenzo. Dall’Evangelii Nuntiandi all’Evangelii Gaudium. Il coraggio della
modernita. Roma: Libreria Editrice Vaticana, 2014.

LIBANIO, Joédo Batista. Conferéncia  de  Aparecida. Disponivel em:
<http://www.vidapastoral.com.br/artigos/documentos-e-concilios/conferencia-de-aparecida/>.
Acesso em: 22 jan 2017.

. O Sagrado na P6s-Modernidade. In: A Seducdo do Sagrado. O Fenémeno Religioso
na Virada do Milénio. Petropolis: Vozes, 1998. p. 61-78.

LOPEZ, José Gomez. Evangelizacion y Espiritu Santo. Anotaciones sobre el tema a la luz de
la "Evangelii nuntiandi*. Auriensia, Ourense, n. 1, p. 37-70, jan./dez. 1998.


http://www.vidapastoral.com.br/artigos/documentos-e-concilios/conferencia-de-aparecida/

183

LOPEZ-GAY, Jesus. Evolucién histérica del concepto de “Evangelizacién”. Documenta
Missionalia, Roma, n. 9, p. 161-190, 1975.

MACANEIRO, Marcial. Deus Pai e seu amor salvifico em alguns documentos de Paulo VI e
Jodo Paulo II: leitura teologica de textos seletos. 2001. 129 f. Tese (Doutorado) — Pontificia
Universita Gregoriana, Roma, 2001.

. Paternidade de Deus e mistério trinitario no ensino de Paulo VI e Jodo Paulo II.
Atualidade Teoldgica, Rio de Janeiro, v. 20, n. 54, p. 644-663, set./dez. 2016.

MAGISTER, Sandro. Os quatro ganchos nos quais Bergoglio pendura o seu pensamento.
Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/noticias/555391-0s-quatro-ganchos-nos-quais-
bergoglio-pendura-o-seu-pensamento>. Acesso em 10 jun 2016.

MALAVER, William Humberto Riafio. Fundamentos eclesioldgicos de la evangelizacion de
la cultura a la luz de Evangelii Nuntiandi y de algunos documentos de las Conferencias
Generales del Episcopado Latinoamericano. 2014. 150 f. Tese (Doutorado) — Pontificia
Universita Gregoriana, Roma, 2014.

MARTELLI, Stefano. A religido na sociedade po6s-moderna: entre secularizagcdo e
dessecularizagdo. Trad. Euclides Martins Balancin. Sdo Paulo: Paulinas, 1995.

MARTINEZ, Salvatore (ed.). Papa Francesco e lo Spirito Santo. Novita, Armonia, Missione,
percheé sia sempre Pentecoste. Roma: Edizioni Rinnovamento nello Spirito Santo, 2014.

MARTINS, José Saraiva. Nuovo concetto di evangelizzazione secondo il Sinodo e la ‘Evangelii
Nuntiandi’. In: AA.VV. L'annuncio del Vangelo oggi: commento all'Esortazione Apostolica di
Paolo VI Evangelii nuntiandi. Roma: Pontificia Universita Urbaniana, 1977, p. 59-88.

MARZAROLLI, Davide. Amate la Chiesa: il pensiero ecclesiologico di Paolo VI. Assisi:
Porziuncola, 1998.

MIRANDA, Mario de Franca. A alegria do Evangelho e sua incidéncia em nossa Igreja.
Atualidade Teoldgica, Rio de Janeiro, v. 47, p. 401-416, mai./ago. 2014.

. A Alegria do Evangelho em ética inaciana. Revista de Espiritualidade Inaciana, Itaici,
n. 20, p. 19, 2014.

. A Igreja numa sociedade fragmentada. Escritos eclesioldgicos. Sdo Paulo: Loyola,
2006.

. A Igreja que somos nds. Sao Paulo: Paulinas, 2013.
. Inculturacéo da Fé. Uma abordagem teoldgica. Sdo Paulo: Loyola, 2001.

. Uma renovacao eclesial que brota do Espirito Santo. Revista Eclesiastica Brasileira,
Petropolis, v. 75, n. 297, p. 88-104, jan./mar. 2015.

MOHLER, Johann-Adam. La Symbolique. Paris: 1937.


http://www.ihu.unisinos.br/noticias/555391-os-quatro-ganchos-nos-quais-bergoglio-pendura-o-seu-pensamento
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/555391-os-quatro-ganchos-nos-quais-bergoglio-pendura-o-seu-pensamento

184

MOLTMANN, Jurgen. A fonte da vida. O Espirito Santo e a teologia da vida. Trad. Werner
Fuchs. S&o Paulo: Loyola, 2002.

MONICO, Lisete dos Santos Mendes. Secularizacéo, (a)teismo e pluralismo religioso nas
sociedades ocidentais contemporaneas. Horizonte, Belo Horizonte, v. 13, n. 40, p. 2064-2095,
out./dez. 2015.

PAOLO VI. Encicliche e discorsi, I: Giugno-1963-Dicembre. Roma: Paoline, 1964.
. L"evangelizzazione: discorsi e interventi. Roma: Studium, 1995.

PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ, Wagner Lopes (Coord.). Dicionario do Concilio Vaticano
I1. Sdo Paulo: Paulus, 2015

PAULO VI. Audiéncia Geral. O Espirito Santo animador e santificador da Igreja. Disponivel
em: <wz2.vatican.va/content/paul-vi/it/audiences/1972/documents/hf_p-
vi_aud_19721129.html>. Acesso em: 15 set 2016.

. Carta Enciclica Ecclesiam Suam sobre os caminhos da Igreja. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/paul-vi/pt/encyclicals/documents/hf_p-
vi_enc_06081964 ecclesiam.html>.

. Discurso aos Padres Sinodais reunidos na Capela Sistina para a abertura do Sinodo. In:
PAOLO VI. Insegnamenti di Paolo VI, XIl. Roma: Tipografia Poliglotta Vaticana, 1974, p. 972

. Discurso na Abertura do Segundo Periodo do Concilio. In: CONCILIO VATICANO
I1. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Trad. Francisco Catdo. S&o Paulo:
Paulinas, 2007, p. 50-54.

. Discurso na Solene Inauguracao da 22 Sessdo do Concilio Vaticano I1. Disponivel em:
<https://w2.vatican.va/content/paul-vi/pt/speeches/1963/documents/hf_p-
vi_spe_19630929_concilio-vaticano-ii.html>. Acesso em: 10 dez 2016.

. Exortacdo Apostolica Evangelii Nuntiandi sobre a evangelizacdo no mundo
contemporaneo. 22. ed. S&o Paulo: Paulinas, 2011.

PEREZ, Angel Cordovilla. La alegria del Evangelio y la reforma de la Iglesia. Lineas
fundamentales de la Exhortacion apostolica “Evangelii Gaudium”. Misiones Extranjeras,
Madrid, n. 260-261, p. 318-332, mai./ago. 2014.

PEREZ, Roberto Calvo. Del Sinodo sobre la Nueva Evangelizacion a Evangelii Gaudium. Un
estilo evangelizador en misién. Misiones Extranjeras, Madrid, n. 260-261, p. 295-317,
mai./ago. 2014.

PHILIPS, Gérard. A Igreja e seu mistério no Il Concilio do Vaticano. Historia, texto e
comentério da Constituicdo Lumen Gentium. Tomo |. Sdo Paulo: Herder, 1968.

PIE-NINOT, Salvador. Introduc&o a Eclesiologia. Trad. Jodo Paixao Netto. S&o Paulo: Loyola,
1998



185

PIQUE, Elisabetta. Papa Francisco. Vida e Revolug&o. Trad. Carlos Turdera. S&o Paulo: LeYa,
2014.

PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja.
Trad. Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. 7. ed. S&o Paulo: Paulinas, 2011.

RAHNER, Karl. Il nuovo volto della Chiesa. In: RAHNER, Karl. Nuovi saggi. Ill. Roma:
Paoline, 1969.

RECH, Helena Teresinha. As duas faces de uma Unica paixdo. Sdo Paulo: Paulinas, 1998.

RETAMALES, Santiago Silva. La proclamacion del Kerygma segtn el Nuevo Testamento. In:
AGUIRRE, Rafael; OPORTO, Santiago Guijarro; RETAMALES, Santiago Silva. Kerigma,
Discipulado y Mision. Perspectivas Atuales. Bogota: CELAM; Paulinas; San Pablo, 2006, p.
9-61.

ROUTHIER, Gilles. Les accents ecclésiologiques du pontificat du pape Francgois. Une mise en
oeuvre originale de Lumen gentium. Atualidade Teoldgica, Rio de Janeiro, v. 20, n. 54, p. 549-
563, set./dez. 2016.

SAGRADA CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Libertatis Nuntius. Instrucéo
sobre  alguns  aspectos da  “Teologia da  Libertagdo”.  Disponivel  em:
<www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_ 19840806
_theology-liberation_po.htmlI>. Acesso em 22 set 2016.

SALVINI, Gianpaolo. 4 Venticinque anni dalla “Evangelii nuntiandi”. La Civilta Cattolica,
Roma, v. 4, n. 3610, p. 350-362, nov. 2000.

SCAMPINI, Jorge. La "jerarquia de verdades" de Unitatis redintegratio a Evangelii Gaudium.
Studium. Filosofia y Teologia, San Miguel de Tucuman, v. 17, n. 33, p. 137-180, jan./jun. 2014.

SCANNONE, Juan Carlos. La teologia argentina del pueblo. Gregorianum, Roma, v. 96, n. 1,
p. 9-24, jan./mar. 2015.

. La teologia del pueblo y desde el pueblo. Aportes de Lucio Gera. Medellin, Bogota, v.
41, n. 162, p. 245-261, mai./ago. 2015.

. Papa Francesco e la teologia del popolo. Civilta Cattolica, Roma, n. 3930, p. 571-
590, 2014.

. Vientos nuevos del Sud: La teologia argentina del pueblo y el Papa Francisco. Pistis
e Praxis. Teologia Pastoral, Curitiba, v. 8, n. 3, p. 585-611, set./dez. 2016.

SILVA, Maria Freire da. Aspectos do pensamento de Papa Francisco em dinamica
pericorético-trinitaria. Pistis e Praxis. Teologia Pastoral, Curitiba, v. 8, n. 3, p. 860-875,
set./dez. 2016.



186

SILVA, Ricarte de Normandia. Dimensdo Escatolégica da Evangelizacdo: Um Estudo
Teologico-Pastoral da Escatologia da Exortagdo Apostélica Evangelii Nuntiandi do Papa
Paulo VI. 2009. 143 f. Dissertacdo (Mestrado) — Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro, Curitiba, 20009.

SILVA, Sergio. La Exhortacion Apostélica del papa Francisco como desafio a los te6logos.
Teologia y Vida, Santiago, v. 55, n. 3, p. 549-570, jul./set. 2014.

SIMONE, Giannicola. Lo Spirito Santo radice del rinnovamento della vita cristiana. Il
contributo di Paolo VI alla svolta pneumatologica del Concilio Vaticano Il. 2000. 144 f. Tese
(Doutorado) — Pontificia Universita Lateranense, Roma, 2000.

SPADARO, Antonio. Discernimento e misericordia marcam Pontificado de Francisco.
Disponivel em:
<http://br.radiovaticana.va/news/2016/12/29/pe_spadaro_papa,_discernimento_e_miseric%C
3%B3rdia/1282496>. Acesso em: 15 jan 2017.

. I Magistero di Papa Francesco. Disponivel em:
<http://congresoteologia2016.com/file/5.%20Antonio%20Spadaro%20-
%20Conferencia%20Principal%20ltaliano.pdf>. Acesso em: 25 jan 2017.

. Radici, struttura e significato della prima Esortazione Apostolica di Papa Francesco.
In: FRANCESCO. Evangelii Gaudium. Testo integrale e comento de “La Civilta Cattolica” .
Roma: Ancora, 2014, p. 151-169.

SYNODUS EPISCOPORUM. De evangelizatione mundi huius temporis. Lineamenta. Roma:
Editrice Civitate Vaticana, 1973.

TETTAMANZI, Dionigi. “Portare il Vangelo agli uomini del nostro tempo”. Paolo VI
dall’Ecclesiam Suam all’Evangelii Nuntiandi. La Rivista del Clero Italiano, Milano, n. 5, p.
326-335, mai. 2009.

THEOBALD, Christoph. A exortacdo apost6lica Evangelii Gaudium. Esbo¢o de uma
interpretacdo original do Concilio Vaticano Il. Cadernos Teologia Publica, Sdo Leopoldo, v.
12, n. 104, p. 3-21, 2015.

. La Réception du Concile Vatican Il. I. Accéder a la source. Paris: Cerf, 2009.
TOSCANI, Xenio (ed.). Paolo VI. Una biografia. Roma: Studium, 2015.

VERGOTTINI, Marco (ed.). Giuseppe Colombo. Paolo VI e il Concilio Vaticano II. Per un
incontro fra teologia e pastorale. Roma: Studium, 2015.

WOLANIN, Adam. Il concetto di “missione” ed “evangelizzazione”. In: . Teologia
della missione. Roma: Pontificia Universita Gregoriana, 2000, p. 26-49.

X1l ASSEMBLEIA GERAL DO SINODO DOS BISPOS. Apresentacdo dos “Lineamenta”.
Disponivel em:
<http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20110304_lineamenta-
xiii-assembly-conf _po.html>. Acesso em: 19 jan 2017.



187

. Documento de Trabalho: A Nova Evangelizacdo para a transmissdo da fé crista.
Disponivel em:
<http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20120619 instrumentu
m-Xiii_po.html>. Acesso em: 25 jun 2016.

Instrumentum Laboris. Disponivel em:
<http: //WWW vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20120619 instrumentu
m-xiii_po.html>. Acesso em: 10 dez 2016.

Lineamenta. Disponivel em:
<http: //WWW vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20110202_lineamenta-
xiii-assembly_po_old.html>. Acesso em: 20 dez 2016.

YANEZ, Humberto Miguel (org.). Evangelii Gaudium: il testo ci interroga. Chiavi di lettura,
testimonianze e prospettive. Roma: Gregorian & Biblical Press, 2014.



