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RESUMO

Essa dissertacdo constitui-se de uma pesquisa exegética em Fl 2,5-11para
compreender a autoridade de Jesus e sua relagdo com a humildade e despojamento.
Autoridade essa que é passada para os seus discipulos através do Espirito Santo. Realiza
uma exegese da pericope, zelando pela coeréncia biblica e em didlogo com a teologia crista
consagrada. Exegese feita a luz do trabalho dos pesquisadores Wegner, Schnelle, Gusso,
Barbaglio, Cerfaux, Comblin, Meeks e do estudo direto do texto grego de Fl 2,5-11. Essa
passagem traz basicamente duas doutrinas que fazem parte da cristologia que s&o de suma
importancia: a doutrina do esvaziamento, ou “kenosis”’, e a doutrina da exaltagdo, ou do
“Senhorio” de Cristo. A partir da analise dessa pericope € possivel aprender principios de
como se deve conduzir, especialmente no exercicio da autoridade tomando por base nos
exemplos de Jesus. Nesses versos, aprende-se logo de inicio que a humildade € um
sentimento em Jesus, que deve também existir espontaneamente na vida dos cristaos e das
cristds hoje. O escrito paulino, ao dizer: “Tende em vos o que também houve em Jesus
Cristo”, refere-se a humildade de Jesus. Jesus é um perfeito paradigma de humildade.
Desde seu nascimento, por toda a sua vida e, por fim, a sua morte, exalaram o odor da
humildade. Tais reflexdes podem cooperar para respostas em direcao a questdo: como a
visdo de despojamento de Jesus narrada no Novo Testamento pode contribuir para a
formacgao e o exercicio da autoridade espiritual nas Igrejas Evangélicas no Brasil hoje? A
falta de conhecimento com relacdo a autoridade, principalmente nas igrejas evangélicas,
tem se tornado um motivo de preocupagao para os verdadeiros seguidores de Cristo. O
assunto ndo tem sido abordado de forma coerente no meio evangélico. Embora muito se
fale sobre autoridade, o assunto parece estar longe de ser explicado. Por isso é necessario
aprofundar no estudo e no conhecimento sobre a autoridade, principalmente a autoridade no
sentido biblico que é de fundamental importancia, e tem que ser levado a todos os cristaos.
Este trabalho tem como objetivo discorrer sobre o exercicio da autoridade no ambito da
igreja a partir da kenosis em Filipenses 2,5-11. Além disto, também tem como intuito mostrar
como o assunto sobre autoridade € importante e precisa ser resgatado na Igreja. Uma
compreensdo cristd coerente sobre autoridade certamente contribuirda para o verdadeiro
crescimento do ser humano como tal e como cristao.

Palavras chaves: Autoridade. Humildade. Cristologia. Kenosis. Filipenses. Paulo.



ABSTRACT

This dissertation consists of an exegetical research Fl 2, 5-11para understand the authority
of Jesus and his relationship with humility and detachment. This authority that is passed to
his disciples through the Holy Spirit. Performs an exegesis of the pericope, ensuring the
biblical consistency and dialogue with the consecrated Christian theology. Exegesis made in
the light of the work of researchers Wegner, Schnelle, Gusso, Barbaglio, Cerfaux, Comblin,
Meeks and direct study of the Greek text of FI 2, 5-11. This passage brings basically two
doctrines that are part of Christology that are of paramount importance: the doctrine of
emptying, or "kenosis" and the doctrine of exaltation, or "Landlord" of Christ. From the
analysis of this pericope can learn the principles of how to lead, especially in the exercise of
authority building on the examples of Jesus. In these verses, one learns early on that humility
is a feeling in Jesus, who must also spontaneously exist in the lives of Christians and
Christian today. The written Pauline, saying: "Have in you which was also in Christ Jesus",
refers to the humility of Jesus. Jesus is a perfect paradigm of humility. Since its birth,
throughout his life, and finally, his death, exhaled the odor of humility. Such reflections can
cooperate to answer towards the question: how the dispossession of view of Jesus narrated
in the New Testament can contribute to the formation and exercise of spiritual authority in
evangelical churches in Brazil today? The lack of knowledge regarding the authority,
especially in evangelical churches, has become a cause for concern for the true followers of
Christ. The issue has not been addressed in a coherent way in evangelical circles. Although
much talk about authority, it seems far from being explained. Therefore it is necessary to
deepen the study and knowledge of the authority, especially the authority in the biblical
sense that is of fundamental importance, and must be brought to all Christians. This paper
aims to discuss the exercise of authority within the church from the kenosis in Philippians 2,
5-11. In addition, also it has the intention to show how the issue of authority is important and
needs to be rescued in the Church. A consistent Christian understanding of authority would
certainly contribute to the real growth of the human being as such and as a Christian.

Keywords: Authority. Humility. Christology. Kenosis. Philippians. Paulo.
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INTRODUGAO

Para os cristédos Jesus Cristo € o Filho divino e humano de Deus, nascido da
virgem Maria; o grande intercessor de seu povo, sentado a direita de Deus; fundador
da igreja crista e figura central da raga humana. No ensino de Cristo, e na passagem
de FI 2,5-11 do ensino de Paulo, o mais alto de todos os modelos € o exemplo de
Jesus. A vida de Jesus foi a demonstracio pratica de seu ensino ético. O tema da
imitagao de Cristo permeia as Cartas do Novo Testamento, em especial as de Paulo,
que nao conviveu pessoalmente com Jesus.

Segundo Atos dos Apdstolos Jesus ressuscitado foi ao encontro de Paulo, e o
interpelou no caminho de Damasco (Atos 9,1-6). Paulo instruiu os convertidos a
seguir “a mansidao e a benignidade de Cristo” (2Co 10,1). Além disso, encorajou-0s
a imitar o Mestre (1Co 11,1). Ao recomendar a pratica de todas as virtudes cristas,
Paulo declarou: “revesti-vos do Senhor Jesus Cristo” (Rm 13,14). Por todo o Novo
Testamento, Jesus é apresentado como aquele que deixou o exemplo e que deve
ser seguido pelos cristaos (Jo 13,14-16; 13,34-36; 15,12-17; 1Pe 2,21). Em FI 2,5-
11, passagem aqui analisada, novamente ha um estimulo para que se siga o
exemplo de Jesus Cristo: “Tende em vos o que também houve em Jesus Cristo”. O
texto conclui com a gloriosa afirmagao de que Jesus Cristo € o Senhor. Cristo quer
dizer: “Ungido”. E um dos nomes atribuidos a Jesus que indica que ele é o Messias,
rei e libertador tdo esperado.

Cristo se identificou totalmente com a humanidade, em sua natureza humana,
a fim de que, eventualmente, ela pudesse identificar-se totalmente com ele, em sua
natureza divina. Portanto, a propria salvagao consiste da condugdo de muitos filhos
a gléria (cf. Hb 2,10). [...] Ele tomou sobre si o préprio tipo da natureza humana,
debilitada como ela esta pelo pecado (ver Rm 8,3), embora nunca houvesse
cometido pecado. N&o obstante, em sua humanidade, ele teve de abordar os
mesmos problemas e fraquezas que afligem os seres humanos. Em Jesus, pois,
Deus irrompeu no mundo, e assim permitiu que os homens alcancassem auténtica
vitoria espiritual.

Conforme Filipenses, Jesus assume a forma de escravo. A liberdade pessoal
era a posse mais preciosa para o grego atico. Ser independente de outras pessoas e

dirigir sua propria vida, e viver conforme a sua propria escolha é da esséncia de tal



liberdade. O doulos pela prépria natureza das coisas ndo pertencia a si mesmo,
mas, sim, a outra pessoa. Doulos e seus cognatos aparecem muito frequentemente
nos escritos de Paulo. O préprio Paulo se apresenta como escravo de Cristo Jesus
por diversas vezes (Rm 1,1; FI 1,1; Gl 1,10). Ao descrever a relagdo que tem com
Jesus, como escraviddo, Paulo deixa perceber que para ele essa forma de
submeter-se a Jesus é coisa extremamente excelente. Pois Paulo ja tem em mente
que a suprema dignidade de Jesus, o titulo de Kyrios, Ihe foi conferida por ele ter
assumido a figura do doulos, do escravo. Cristo se despojou, tomando sobre Si a
forma de um escravo. Acima de tudo a declaragdo de Filipenses 2,7 mostra a
significancia deste grupo de palavras. Ao tornar-Se homem, o Preexistente toma
sobre si a forma de um doulos.

No pensamento paulino, quando Cristo, na sua encarnagao, assume a forma
de um escravo, entra em plena solidariedade com a humanidade, na sua sujei¢do ao
pecado, a lei e a morte. Como servo, Ele esta sujeito a lei (Gl 4,4), e leva sobre Si a
maldicdo desta lei (Gl 3,13). Assume a forma “em semelhangca de carne
pecaminosa” (Rm 8,3), fazendo-Se humano, carne, por toda a vida. E a forma de
escravo que descreve com exatiddo a encarnagao de Jesus Cristo como sendo a
mais profunda auto-humilhagdo (ZABATIERO, 1982). Conforme mencionado supra,
a declaragao “Jesus é o Senhor” é o ponto maximo da declaragao de fé das
primeiras comunidades cristas. Apos a exaltagao registrada na cruz, Jesus recebeu
o titulo de Kyrios, “Senhor” no sentido absoluto. O texto em analise € imprescindivel
em o Novo Testamento como forma de demonstrar o sentido com o qual Jesus foi
reconhecido como Senhor. Nesse texto, o apdstolo menciona o “nome que esta
acima de todo nome”. Esse nome €, provavelmente, o titulo “Senhor”.

O assunto “autoridade” sera abordado em varios aspectos, fazendo uma
diferenciacado dos tipos de autoridades, discutindo o assunto no ambito da igreja
evangélica, ja que o sentido de uma autoridade coerente com os calores do
Evangelho é algo que tem que ser recuperado nesse meio. De passagem foca-se
também certas compreensdes doutrinarias a respeito de como deve se comportar o
cristdo quanto a autoridade civil, ou mesmo eclesiastica. Aqui muitas vezes
encontrar-se-d0 ensinamentos e comportamentos que estdo em franca contradigao
com ensinamentos da Biblia Sagrada. E muitos estao alheios a esse assunto que é
de suma importancia.

A falta de compreensao sobre esse assunto tem levado muitos cristdos a



exercerem autoridade, ou a entrarem em conflito com autoridades instituidas, muitas
vezes revelando incoeréncias quanto a principios doutrinarios e biblicos. Hoje, por
exemplo, entre os grupos cristdos, formas equivocadas de autoridade séao
frequentemente escondidas através da aceitagdo ou rejeigdo do grupo. O lider
manipula a opinido do grupo que, entdo, serve como um tipo de vara para disciplinar
o desobediente.

Cada um é requerido por Deus a se submeter a sua autoridade. Portanto, é
necessario que cada um seja capaz de discernir e decidir o que vem
verdadeiramente Dele, o que esta em consonancia com o Seu Espirito, e 0 que é
apenas imposi¢ao do homem. Em cada lugar e em cada grupo ha aqueles que estéo
declarando ter ou estar com a verdadeira autoridade. Mas, infelizmente, ndo séo
muitos os que verdadeiramente a tém. Portanto, buscou-se reunir informagdes com
o proposito de responder ao seguinte problema da pesquisa: como a visdo de
despojamento de Jesus narrada em Filipenses 2.5-11, pode representar um
paradigma de autoridade nas Igrejas.

Este trabalho tem como objetivo discorrer sobre o exercicio da autoridade no
ambito da Igreja a partir da kenosis em Filipenses 2,5-11. Os objetivos especificos
do trabalho sao: definir o significado de autoridade a partir da pericope em
Filipenses 2,5-11; apresentar os empecilhos das Igrejas quanto ao exercicio e ao
reconhecimento de autoridade; apontar exemplos biblicos sobre autoridade no
sentido, de conscientizar sobre sua relevancia no contexto da Igreja; e, de contribuir
para um exercicio de autoridade mais coerente com Cristo.

A justificativa € que a maior exigéncia que a Biblia faz aos humanos é que
eles obedegcam aos principios Divinos. Sendo assim como se deve comportar o
cristdo quanto a autoridade eclesiastica que esta em franca contradicdo, com o que
Ihe determina a Palavra de Deus? Em um mundo cheio de denominacdes e busca
pelo poder, muitas vezes se pensa que ter autoridade significa apenas controlar as
pessoas ou um grupo de pessoas. E muito facil confundir autoridade com poder, ou
autoritarismo. Ter autoridade n&o significa controlar, por isso em primeiro lugar é
necessario perceber de onde vem a autoridade e para que serve, para depois
compreender o verdadeiro sentido da palavra.

Sendo assim é preciso compreender que esta autoridade deve observar a
ética, a justica e o amor, visto que estas caracteristicas expressam o proprio agir de

Deus. E este agir sempre parte de uma vontade boa, perfeita e agradavel. O tema
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do despojamento é por demais negligenciado na Igreja, até mesmo em sua secgéo
evangelica, a qual deveria enfatizar tdo somente a divindade de Cristo, até mesmo
no que tange a sua natureza da encarnacgao. A verdade inteira dessa questao é que
o Senhor Jesus cumpriu a sua missao inteira como homem.

Para o desenvolvimento do presente trabalho foi feito uma exegese que € o
estudo da pericope biblica Filipenses 2,5-11 a partir da lingua original do grego
sendo traduzido para portugués, zelando pela coeréncia e pela teologia biblica
cristd. Para isso, € feito uso de ferramentas de tradugcdo de exegese e de
comentarios biblicos que possam dar uma melhor compreensao e para que se
obtenha um melhor resultado. O presente trabalho trata de uma pesquisa
bibliografica se baseia em publicagdes cientificas da area de teologia, ou seja,
baseado em diversos livros de autores como, por exemplo: Barbaglio, Cerfaux, Udo
Schnelle, José Comblin, Meeks, Wegner, entre outros, para referenciar a
dissertacdo. Além das bibliotecas a pesquisa adentrou também nos bancos de
dados da internet. Todas as citagcdes biblicas neste trabalho sao retiradas da Nova
Versao Internacional, salvo indicagao em contrario.

Essa dissertacdo estrutura-se em trés capitulos e procurara analisar a
autoridade exercida na igreja em nome de Cristo a partir da kenosis em Filipenses
2,5-11, levando também em consideragao a cristologia da autoridade, bem como a
autoridade presente em Cristo advinda de seu despojamento e esvaziamento, € no
Seu corpo que € a igreja mistica.

O primeiro consiste em um breve apanhado sobre a vida, a missdo e as
cartas de Paulo, baseado em varios autores. Um levantamento sobre a biografia do
apostolo Paulo sera feita ressaltando-se a importancia de suas Cartas, focando em
sua passagem pela cidade de Filipos e o contexto em que se encontrava a cidade
por ocasido da escrita da Carta aos Filipenses. Além de abordar as origens da
cidade de Filipos, sdo também trabalhados os aspectos da Carta aos Filipenses e o
contexto em que foi escrita.

No segundo capitulo é feita uma exegese da pericope biblica de Filipenses
2,5-11, a partir da lingua original do grego, seguindo todos os passos sugeridos por
Wegner: tradugao literal do texto grego; analise literaria, linguistico-sintatica; uso de
fontes escritas; vocabulario, palavras chaves; analise redacional, das formas e

analise teoldgica.
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No terceiro capitulo entra-se no assunto “autoridade”, que sera abordado em
varios aspectos, fazendo uma diferenciacdo dos tipos de autoridades, discutindo o
assunto no ambito da igreja evangélica, ja que, em muitos casos, especialmente
quando confrontados com os ensinamentos da exortagdo em que Paulo usa o hino
da kenosis (FI 2,5-11), parece que o sentido de autoridade, neste ambito, ndo esta
sendo coerente com os valores do Evangelho. Portanto, isso é algo que tem que ser
recuperado nesse meio.

Sendo assim, a luz do hino da kenosis, € preciso compreender que o
exercicio da autoridade deve observar a ética, a justica e o amor, visto que tais
autoridades devem expressar o proprio agir de Deus. E este agir sempre parte de
uma vontade boa, perfeita e agradavel. Esta dissertagdo enfatizara a cristologia da
autoridade espiritual, bem como a autoridade presente em Cristo, especialmente
com base no estudo do hino da kenosis. O exercicio da autoridade na igreja, que € o
objetivo desta dissertagcdo, tera um enfoque ampliado e serdo analisadas as
caracteristicas desta autoridade e de quem exerce esta autoridade em seus diversos
aspectos, sempre tomando como parametro, as caracteristicas reveladas no hino de
FI 2,5-11.
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1 VIDA, MISSAO E CARTAS DE PAULO

Paulo da testemunho de parte de sua biografia em Filipenses 3,5. Ali ele diz
que foi circuncidado ao oitavo dia, descendente de Benjamim, hebreu de hebreus,
quanto a lei fariseu, quanto ao zelo perseguidor da Igreja. Conforme Atos 22,3
nasceu em Tarso da Silicia e era um cidaddo Romano — embora em suas préprias
cartas isso ndo seja mencionado — e que foi enviado muito jovem a cidade de
Jerusalém, para aprender aos pés do grande rabino Gamaliel, provavelmente para
se tornar também um rabino.

Schnelle (2010) ressalta que Galatas 1,14 diz que dentre os da sua idade ele
se destacou, tornando-se extremamente zeloso das tradicdes dos seus pais. Sua
lingua materna certamente era o hebraico, pois era de familia judia e praticante do
judaismo, o que transparece em seu pensamento teoldgico. Paulo demonstra ter
boa integragao étnica, cultural e religiosa com o povo israelita. Aluno da sinagoga de
Tarso, seu conteudo de formagao escolar consistia de tradigdes biblicas e judaicas,
porém certamente influenciada por perspectivas do judaismo da diaspora. Mesmo
sendo um hebreu, que seguia os ritos do judaismo, Paulo vivia na Diaspora e ndo se
encontrava alheio ao mundo helénico. O apodstolo dominava a lingua grega.

Era rigoroso observador da lei por ser fariseu, conforme confessa numa
passagem biblica: “e como progredia no judaismo mais do que muitos compatriotas
da minha idade, distinguindo-me no zelo pelas tradi¢des paternas” (Gl 1,14). Os
fariseus constituiam um grupo extremamente preocupados com relagdo a moral (cf.
FI 3,6). Exerciam e defendiam a fé monoteista. Paulo procurava viver isso, sendo um
homem justo e reto, diante de Deus e da lei (cf. FI 3,6-9).

Toda forca de Paulo estava centrada no esforco ascético da pessoa
conforme orientagbes do farisaismo. Todo fariseu tinha como meta a realizagéo
religiosa e moral de si mesmo, que se dava no cumprimento das obras da Lei. Por
isso assumiu uma postura rigida em relagao aos cristdos por causa de sua fidelidade
judaica e farisaica; esse seu passado de perseguidor ele escreve na Carta aos
Galatas: “Ouviste certamente da minha conduta de outrora no judaismo, de como
perseguia sobremaneira e devastava a Igreja de Deus (Gl 1,13). Quando ele escreve
sua primeira Carta aos Corintios, reconhece que nao era digno de ser considerado
apostolo do Senhor Jesus: “em ultimo lugar, apareceu também a mim como a um

abortivo. Pois sou 0 menor dos apdéstolos, nem sou digno de ser chamado apdstolo,
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porque persegui a Igreja de Deus (1Co 15,8-9). Ao redigir a Carta aos Filipenses, ele
se lembra das persegui¢cdes que impds as primeiras comunidades: “quanto ao zelo,
perseguidor da Igreja” (FI 3,6a). Ele era um defensor incansavel da lei judaica e nao
tolerava nenhum desvio (BARBAGLIO, 1989).

Paulo parece ter sido um protagonista importante na forte perseguicao
desencadeada pelo Sinédrio contra os judeus que acreditavam que Jesus era o
Messias. Essa persegui¢do ocorreu poucos anos apos a morte e ressurreicao de
Jesus (At 8,1). Naquela ocasidao Paulo é descrito como opositor e o mais ferrenho
inimigo e perseguidor (At 8,3) das comunidades judaico cristds que confessavam
Jesus como o Cristo, o Messias.

Paulo antes da sua conversao parecia “‘uma fera selvagem” (LOPES, 2009).
Atos 9,1 informa que Saulo “respirava ameagas e morte” contra os discipulos. Em
primeira Timoteo 1,13 ele é descrito como blasfemo perseguidor e insolente. Atos
8,3 diz que entrava nas casas e arrastava homens e mulheres e os jogava na prisao
e assim assolava a igreja de Cristo e combatia os judeus que seguiam os ensinos de

Jesus.

Saulo é também descrito agindo como um touro indomavel. Pois Atos
dos Apodstolos conta que Jesus aparece para ele e lhe diz: “dura
coisa € recalcitrar contra aguilhdo” (9,5), comparando sua atitude
com a do touro que ndo obedece nem mesmo as aguilhoadas que
Ihe da seu condutor. Paulo muda de comportamento apds este
confronto com o Senhor ressuscitado no caminho para Damasco.
Cego e atordoado, Paulo foi levado por discipulos de Jesus, para
Damasco. E ali comecga a preparagdo de Saulo para o ministério.
Ananias tem papel importante na introducdo de Paulo na
comunidade dos discipulos e discipulas de Jesus (LOPES, 2009,
p.42).

O autor deixa claro na citagdo acima de como era o procedimento de Paulo
antes da sua conversdao. Mas depois de sua iniciacdo na fé em Cristo através de
Ananias, ele ja aparece pregando nas sinagogas, afirmando que Jesus era o Filho
de Deus, chamado o Cristo (At 9,20-22). Entretanto, conforme Galatas 1,17-18,
parece que a preparagao envolveu um periodo de mais ou menos trés anos, e que
aconteceu entre a Arabia e Damasco. Depois disso Paulo sobe para Jerusalém,
porém, em todos locais ele encontrava desconfianga. A passagem de perseguidor a

disseminador do Evangelho n&do era facilmente compreendida e aceita. Ele
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encontrou muitas barreiras no inicio, e especialmente a indignacdo de seus ex-
companheiros de perseguicao.

Também, segundo Atos dos Apdstolos, ao voltar e apresentar-se para a
comunidade judaico-cristd em Jerusalém, os apdstolos e irmaos ndo creram na sua
conversdo. Barnabé teve de ajuda-lo confirmando com seu testemunho a converséo
de Paulo. Mesmo assim, parece que sua passagem de perseguidor a evangelizador
(Gl 1,23) foi dificil e demorada. Ficara um longo tempo na Siria e na Cilicia. E
somente depois disso, que Paulo sendo liderado por Barnabé partira em missao de
anunciar o evangelho, criando e reforcando comunidades de seguidores e
seguidoras de Jesus entre as sinagogas da diaspora.

Paulo de religioso judaico passa a ser um judeu cristdo. Sua fé continua
direcionada ao Deus unico do judaismo, entretanto, Paulo soma-se aqueles que
consideram Jesus o Messias, enviado por esse unico Deus. Convencido disso,
Paulo assume a missdo de anunciar o Evangelho do Messias e Salvador Jesus,
inicialmente aos judeus em suas sinagogas (At 9,20; 13,5; 13,14; 14,1, etc.), e
depois, frente aos grandes conflitos que enfrentou nas sinagogas, estende sua
pregacéo também aos gentios (At 13,46).

Como bem assegura Barbaglio (1989), antes de sua conversdo no judaismo,
Paulo preservava sua identidade religiosa e étnica. Seu contato com seguidores de
Jesus, sua entrada no movimento de Jesus levou-o a ter um novo olhar para as
tradicdes judaicas, especialmente sobre a maneira de vivé-las. Certas praticas,
rituais e doutrinas passam a ser relativizadas quando assim exigia a vivéncia e a
expressdo do amor e da fraternidade anunciada e vivida por Jesus e seus
discipulos. Paulo compreende que a mensagem de salvagao através da fé em Jesus
€ para todas as pessoas. De acordo com Atos dos Apodstolos Paulo viveu e
compreendeu essa experiéncia de salvagao quando estava indo para Damasco e foi
interpelado pelo Senhor Jesus (At 9,1-6).

A partir desse momento nasce uma nova pessoa cheia de amor pelos outros,
que quer levar a mensagem, a solidariedade e o amor de Cristo a todos. Até entéo
Paulo estava cegamente convicto talvez por influéncia do farisaismo, que os
seguidores e seguidoras de Jesus, que afirmavam ser Ele o Messias esperado,
estavam profundamente equivocados e suas praticas eram nocivas ao judaismo.

Paulo tinha em alta conta as praticas rituais e as doutrinas da separacao entre

0 puro e o impuro e outras obras entendidas como observancia da lei a partir de
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certa leitura da Tora (Pentateuco). Com sua conversao ele muda de grupo e estas
praticas e obras sao relativizadas no discipulado de Jesus. No entendimento das
primeiras comunidades de seguidores e seguidoras, Jesus exige mais preocupagao
e sensibilidade com as pessoas e suas necessidades do que com as doutrinas, leis
e suas restricdes (SCHNELLE, 2010).

Tais convicgdes e praticas chocam-se frontalmente com entendimento
tradicional de outros membros do judaismo que esperavam obter a salvacéo através
do cumprimento ritualistico de certas leis do Antigo Testamento, que acreditavam
piamente que Deus aceitava as pessoas por méritos. Depois da conversao, Paulo
viu que a salvacéo € unicamente operada através de Jesus pela fé e nao por meéritos
préprios. Mais tarde ele mesmo vai escrever na Carta aos Romanos (cf. 3,23) “todos
pecaram e estao destituidos da gléria de Deus” (CASAGRANDE, 2013, p.16).

Paulo foi um grande missionario e um tedlogo influente. Foi talvez o maior
formador de comunidades da histéria primeira do cristianismo. Educador
grandemente estimado, com suas Cartas e escritos tera uma influéncia profunda na
cultura ocidental, com suas obras copiadas e distribuidas em seu mundo, talvez
como poucos do seu tempo. Mas, apesar de tudo isso, morreu sem bens materiais,
velho, cheio de cicatrizes numa masmorra, provavelmente passando pelo martirio.
Mas Atos dos Apodstolos apresenta-o como um homem capacitado e culto.
Depreende-se do livro a imagem de uma personalidade extraordinaria, poliglota,
inteirado em muitos conhecimentos do Judaismo e do mundo helénico. Aparece em
Atenas, capital intelectual do mundo naquela época, discutindo com filésofos,
estoicos e epicureus. (LOPES, 2009).

Ainda segundo Atos dos Apéstolos, Paulo funda varias comunidades em
cidades estratégicas, e sofre severa perseguicdo da parte do judaismo mais
ortodoxo, e, de Corinto, escreve as cartas aos Tessalonicenses, em Efésio combate
ferrenhamente a idolatria e planta comunidades em todas as regides incluindo
Colossos e Laodicéia. Apos varios anos de atividade sobe uma segunda vez para
Jerusalém (Gl 2,1), para levar ofertas aos pobres da comunidade judaico crista de
Jerusalém e também para buscar uma palavra de apoio para sua maneira de
compreender a evangelizagdo e as exigéncias aos gentios. Chegando la Paulo é
denunciado as autoridades judaicas e é preso. Ao ser preso, para escapar de um

julgamento sumario do Sinédrio, Paulo apela ao direito de ser julgado por um



16

tribunal romano e pede para ser mandado para Roma. Segundo Atos dos Apdstolos,
essa viagem transcorre com muita aflicdo e tensdo (BARBAGLIO, 1989).

Tendo chegado a Roma, da prisdo vai escrever varias cartas confortando as
igrejas, relatando tudo que passou pelo amor de Jesus. Nessa ocasiao, um grande
incéndio ocorrido em Roma servira como justificativa para o imperador Nero
desencadear uma grande persegui¢ao contra a comunidade judaica estabelecida em
Roma. Também aqueles e aquelas que seguiam os ensinamentos de Jesus, que
eram parte dessa comunidade, foram perseguidos e muitos sofreram o martirio. A
tradicdo afirma que Paulo, e também Pedro estdo entre os martires dessa
perseguicao (LOPES, 2009).

Ehrman também se refere a atividade de Paulo como um missionario cristdo e

enfatiza que:

viajou por diversos lugares do mundo pregando sua mensagem e
estabeleceu comunidades no Mediterraneo, Asia menor, Macedonia
e Acaia. Dava inicio a uma comunidade cristd, quando estava
funcionando perfeitamente, partia para outra cidade e fazia a mesma
coisa. Seguia adiante de cidade em cidade fundando comunidades e
pondo as em funcionamento sucessivamente. Comunicava-se com
as comunidades através de contatos pessoais e por cartas,
passando informacgoes, instru¢des de como se deveriam comportar,
estimulando-as a viverem de forma coerente as boas novas de Deus
para todos os povos transmitidas no Evangelho. Varias dessas cartas
se encontram no Novo Testamento. 1Tessalonicenses
provavelmente foi a primeira de uma série de cartas escritas por volta
dos anos 50 a 60 d.C (EHRMAN 2014, p. 177).

Das treze cartas sob o nome do Paulo no Novo Testamento, Ehrman une-se
aos que defendem que Paulo escreveu somente sete delas que sdo: Romanos, 1 e
2 Corintios, Galatas, Filipenses, 1 Tessalonicenses e Filemon. Essas sao
consideradas cartas paulinas auténticas e s&o os textos sobreviventes mais antigos
de um cristianismo primitivo, sendo que as outras foram escritas posteriormente e
em contextos ja bastante diferentes daqueles vividos por Paulo, e também com
objetivos bastante distintos daqueles que teriam levado Paulo a escrever suas

cartas.
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1.1 A CIDADE DE FILIPOS

Horsley (2004, p.11) afirma que durante os anos 50 d. C., o apéstolo Paulo
passou pela cidade de Filipos, proclamando o Evangelho de Cristo. Paulo reafirmou
que podiam esperar um Salvador vindo dos céus e ensinou que Deus “exaltou
soberanamente Jesus Cristo... para que se dobre todo joelho... e toda lingua
confesse que Jesus Cristo € o Senhor” (FI 2,9-11).

De conformidade com Murphy (2000) a descricdo mais antiga pormenorizada

sobre a cidade de Filipos é a de Apiao:

Filipos é um cidade que outrora se chamava Datus e antes disso
Crenides por que ali ha muitas fontes borbulhando em torno de
colinas. Situa-se em uma colina escarpada e seu tamanho é
exatamente o do cume da colina. Ao norte ha florestas, através das
quais Rascupolis conduziu o exército de Bruto e Cassio. No sul ha um
pantano que se estende até o mar. A leste estdo os desfiladeiros dos
Sapeus e Corpileus e o oeste é uma planicie bela e bastante fértil... A
planicie foi cortada em declive, de modo que o movimento para os que
descem de Filipos é facil, mas penoso para que os sobem de
Anfipolis. Nao distante de Filipos, ha outra colina que se chama colina
de Dionisio, onde existem minas de ouro chamadas Asilas (MURPHY
2000, p. 219-220).

De acordo com Schnelle (2010), a cidade macedodnia, Filipos, que foi
importantissima para a missao de Paulo, também era importante no esquema
romano de controle da regido. Fundada como Crenides (“Saltos”) pelo exilado
ateniense Calistrato e em seguida, menos de cinco anos depois, tomada, destruida
e novamente fundada em 358 a.C. por Felipe Il que Ihe deu o seu nome. Isso era
apenas o comec¢o de suas transformacgdes. Depois que Otaviano e Antdnio
derrotaram Brutus e Cassio |4, na batalha que assinalou o fim da Republica Romana
(42-41 a.C.), Antdénio fundou de novo a cidade na condi¢cdo de Antoni lussu Colonia
Victrix Philippensium e estabeleceu um grupo de seus veteranos (da vigésima oitava
legido) la.

Com relagao ao inicio da cidade de Filipos, Meeks afirma que:

Cerca de onze anos mais tarde, Otaviano, tendo destruido as forgas
de Anténio em Accio, reorganizou a colbénia mais uma vez, nela
estabelecendo algum dos seus antigos veteranos, inclusive a coorte
de pretorianos agora tinha que abandonar suas terras italicas para
outros veteranos de Otaviano. O novo nome da cidade era Col6nia
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Julia Filipenses, a qual o epiteto de “Augusta” foi acrescentado para
se adaptar a nova honra de ter sido dedicada a Otaviano pelo
Senado em Janeiro de 27 a.C. A dupla colonizagao e a passagem
constante de tropas por Filipos, devido a sua localizagéo estratégica,
assegurou a cidade carater muito mais latino do que o cunho que
marcou qualquer das outras cidades por onde Paulo iniciou
comunidades. Barbara Levick conta 421 inscricbes de Filipos, sendo
apenas 60 delas em grego — e algumas destas podem ser de origem
pré-colonial. Em contrapartida, somente cerca de 41 por cento das
inscricdes de Antioquia da Pisidia sdo em latim. As moedas mostram
a mesma persisténcia do elemento italico em Filipos. Predominam
motivo militares e o titulo completo da cidade em latim persiste até o
reino de Galeno, ao passo que as legendas latinas nas moedas
pisidias rapidamente vao desaparecendo com a pronuncia errada
dos barbaros. O plano da cidade também é acentuadamente romano,
com a Via Egnéacia formando o principal eixo (decumanus). No centro
desse eixo, na haste meridional, esta localizado o férum, ‘conjunto
arquiteténico auto-abrangente’, com seu lado aberto voltado para a
magnifica vista da acrépole. Outra prova, entretanto, indica a
persisténcia da grande populagdo nativa, incluindo forte elemento
tracio, e firme influéncia de imigrantes vindos do Egito, da Anatdlia e
de outros lugares. Provavelmente a segunda lingua de todos esses
grupos era o grego, que era a lingua usada na comunicagao inter-
étnica no dia a dia. (MEEKS 1992, p. 76-77).

Filipos também & diferente das outras cidades paulinas por ter sido
primordialmente centro de agricultura mais que um centro comercial. Os
colonizadores italiotas foram dispersos em aldeias ao longo da planicie e nos vales
que se abriam para ela, e o trabalho em terras em volta das aldeias foi a base do
desenvolvimento econdmico da area. A cidade em si sempre permaneceu muito
pequena — ndo mais do que seiscentos a oitocentos metros de uma muralha a outra
no seu eixo leste-oeste. Por outro lado, os imigrantes do Egito, de Anatdlia e de
outras localidades devem ter trabalhado primeiramente no comércio e em varias
profissdes embora haja poucas provas diretas disso. Uma inscri¢&do latina assinala a
dedicacao “a Fortuna e ao Génio do Mercado” (MEEKS 1992, p.78).

Segundo a narrativa apresentada em Atos dos Apdstolos, pode-se supor que
Paulo chegou pela primeira vez em Filipos entre 49 e 52. Nao é possivel precisar a
data com mais exatiddo. Ai comegou a evangelizagdo da Europa, pois Filipos foi a
primeira cidade europeia que Paulo visitou (cf. At 16,11-40) e que deu a Cristo os
seus primeiros discipulos europeus. Uma mulher de Tiatira, negociante de purpura,
chamada Lidia e residente na cidade, recebeu o Apostolo em sua casa. A partir dela
nasceu o primeiro nucleo da comunidade crista de Filipos (Barbaglio, 2009).

Murphy (2000) ressalta sobre a fundagédo da comunidade de Filipos dizendo
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que:

A abundéncia de provas para as preferéncias religiosas da populagao
paga de Filipos faz com que a auséncia de quaisquer sinais
arqueolégicos ou epigraficos da presenca judaica seja significativa. A
fonte de Lucas evoca um “lugar de oragao” fora da cidade, ao longo
de um rio, ao qual Paulo e os companheiros iam no sabado (At 16,13).
Nao se pode deixar de concluir que o lugar era de culto judaico. A
expressao “lugar de oragcdo” nao exclui uma edificacdo, mas nao
implica, necessariamente, a existéncia de uma. Entretanto, as
conhecidas sinagogas da diaspora do século | sdo todas em cidades,
como seria de esperar, pois os judeus tinham direito legal a um lugar
de culto. Se eram em numero muito pequeno para construir uma
sinagoga, um cémodo em uma de suas casas seria o lugar obvio de
reunido para estudar e rezar. Além disso, entre os convertidos de
Paulo ndo é mencionado nenhum judeu. Lidia € mencionada de forma
explicita como paga (At 16,14), e o mesmo podendo dizer do
carcereiro (At 16,30-31). Finalmente, o grupo que Paulo encontrou
reunido ndo incluia nenhum homem. A fonte de Lucas menciona sé
mulheres (At 16,13), uma das quais, Lidia é identificada como
“adoradora de Deus”. Em outras palavras, era temente a Deus, paga
que se associara ao judaismo, mas sem se converter formalmente.
Como presenga judaica em sua cidade natal, Tiatira, na Asia, é
atestada de maneira evidente, ndo é necessario supor que ela tenha
sido atraida por uma comunidade judaica em Filipos (MURPHY 2000,
p. 221-22).

De acordo com o autor Murphy e os registros biblicos em Atos dos Apdstolos
fica evidente como se iniciou os cultos cristdos e a origem da Igreja na cidade de
Filipos e quem foram os primeiros discipulos angariados pelo Apdstolo Paulo na

regiao.

1.2 A CARTA AOS FILIPENSES E SEU CONTEXTO

Para Barbaglio (1991, p. 353) o apdstolo Paulo escreve esta carta em tom
afetuoso, pois dentre todas as comunidades que atuava, a de Filipos era a que ele
mais apreciava: era a primicia da sua missdo em territorio europeu, retribuia ao seu
amor com uma sincera e concreta dedicacdo. Mas é, também, uma carta que
apresenta gravissimos problemas no plano da critica historica e literaria.

Quanto ao conteudo do escrito, pode dizer que é mais afetivo que doutrinal,
que nos escritos se ouvem as batidas do coracdo de Paulo. A intensa relagdo que o

liga aos filipenses pode ser percebida praticamente em cada trecho. Em primeiro
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plano estdo os seus sentimentos. E um dos escritos mais pessoais de Paulo
(BARBAGLIO, 1991, 360).

Comblin (1985, p.7) também concorda que a Epistola aos Filipenses é
eminentemente “pessoal”’. O objeto dessa epistola, entretanto € o evangelho, isto &,
0 que constitui a autenticidade do evangelho, como identificar o verdadeiro
evangelho de Jesus Cristo e como distingui-lo dos falsos evangelhos ensinados
pelos falsos apodstolos. Paulo se apresenta aos filipenses como sendo ele proprio o
portador do verdadeiro evangelho. Ele mostra na sua carreira apostélica, na sua
trajetoria pessoal, o critério do evangelho auténtico.

A verdade do Evangelho € o caminho da cruz, e Paulo escolheu e esta
vivendo na prépria carne esse caminho do evangelho. Comblin (1985) faz mengao
que o tema da epistola € o proprio nucleo do Evangelho de Jesus Cristo. O que
torna esse nucleo tao vivo e profundo € a sua encarnacédo na histéria pessoal do
Apostolo Paulo, que se acha tao identificado com o nucleo do Evangelho de Jesus
Cristo que se considera portador dos critérios de autenticidade do Evangelho. Nao
por causa dele, Paulo, individuo particular, mas por ele se identificar com Jesus e
com o Evangelho, vivendo coerentemente os valores do reino, mesmo sabendo que
esse caminho pode coloca-lo na rota da perseguigdo, da morte e da cruz de Jesus.
Desse modo o evangelho da cruz se torna presente e visivel na missao do Apostolo.
Ele se da como exemplo vivo do evangelho (FI 1,30; 3,17; 4,9).

Horsley (2004, p.14) ressalta que Paulo juntamente com a comunidade de
filipenses luta contra uma perseguicdo de oponentes oficiais e/ou locais, mas aos
quais vao enfrentar com a convicgdo de que, vivendo na pratica de modo coerente
com os valores do Reino de Deus, eles sao, acima de tudo, cidadaos do Reino de
Deus, que sua real cidadania esta no céu, do qual esperam o verdadeiro “Salvador”
(FI 1.15-30; 2.14-18; 3,20-21).

Miguez (2009, p.64) esta de acordo que Filipenses deve ser incluida entre as
cartas paulinas “auténticas”, mas vale ressaltar que esta Carta tem outros co-autores
como, por exemplo, a participagado de Timo6teo na saudacgao inicial (FI 1,1) e mais a
frente tem a participagéo de Silvano. Devido Paulo estar possivelmente encarcerado
precisou de auxilio (COMBLIN, 1985, p.23).

Schnelle (1999, p.33-34) acredita que Paulo redigiu essa carta enquanto
estava preso (FI 1,7,13,17), mesmo assim ele segue sua missdo de levar a

mensagem de Cristo avante (FI 1,12ss). Recebeu donativos dos filipenses por meio
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de Epafrodito (FI 4,8; 2,25; 4,14). Logo apos Epafrodito deveria voltar a Filipos
expressando sua gratidao (FI 2, 25,28), contudo Epafrodito adoece em companhia
de Paulo, deixando os filipenses preocupados (Fl 2,26-30). Paulo escreve sobre o
desejo que tem de visitar os filipenses (FI 1,26; 2,24), “mesmo sabendo que estava
por passar por julgamento”. Ja tinha passado por um (FI 1,7). Mas tem a expectativa
de uma breve decisado (Fl 2,23). Sua confianca € num bom resultado (FI 1,25; 2,24),
e esta preparando Timéteo para viajar a Filipos (FI 2,19-23), para obter noticias a
respeito dos irmaos filipenses.

A critica tem postulado uma subdivisdo em duas ou até em trés missivas,
depois integradas de maneira mesclada no texto atual. A razdo desta divisdo seria a
dificuldade que alguns encontram em integrar dentro de um mesmo esquema de
pensamento os elementos autobiograficos e de defesa do ministério elaborados em
FL 3,1b-21, com o resto da Carta. Assim, 3,1a teria sua continuidade natural em 4,1,
ja que a primeira parte do v. 3,1 exorta a alegria, como acontece em 4,1. Por sua
vez, 3,1b-21 seria uma insercdo proveniente de outra Carta, ou uma Carta breve
completa em si mesma, por razdes redacionais despojada da introdugao e do final
(COMBLIN, 1985).

Outro motivo que leva a entender que existe uma fusdo de mais documentos
na Carta é o dificil agrupamento do capitulo 4. Nele encontramos varios saltos de
pensamentos e alguns cortes, cada um deles podendo indicar o final de uma Carta.
Esta é a impressao quando se |é FI 4,7; 4,10; 4,20; e 4,23. Isto levou alguns autores
como Comblin, Schnelle entre outros a pensar que teriamos trés missivas: a mais
extensa, cujo corpo central abrangeria FI 1,1-3 e que continuaria em Fl4,1-7. Na
realidade essa seria a segunda Carta, antecedida de uma primeira missiva breve de
agradecimento pelo auxilio recebido por meio de Epafrodito (cf. Fl 2,25-30), escrita
logo apds a chegada dele e antes de sua enfermidade correspondendo ao texto de
FI 4,10-20 (SCHNELLE, 1999, p.464). Acredita-se que haveria uma terceira Carta
separada das duas primeiras e escrita em outra ocasido, cujo inicio foi perdido e que
estaria presente em Fl 3,1b-23 e FI 4,8-10. A ocasido e o motivo dessa Carta seriam
distintos e posteriores as Cartas anteriores e ela estaria motivada pela presenga de
‘judaizantes” na comunidade. Os versos de 4,21-23 poderiam ser uma saudagéo
final de qualquer uma das Cartas, especialmente da segunda, pela referéncia a
“‘casa de Cesar’”, uma possivel referéncia eufemistica ao lugar de sua priséao,

anteriormente referido como o “pretério” (1,13). As trés Cartas se misturam e
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resultaram na ordem que temos hoje (MIGUEZ, 2009, p.64-65). Assim, a
composicao da Carta seria o seguinte "

1. Uma primeira missiva breve (Carta A), espécie de “recibo’,
expressando gratidao pelo auxilio recebido por intermédio de Epafrodito (FI 4,10-20).

2. Uma Carta mais extensa (Carta B), enviada depois, pelas maos de
Epafrodito apos a enfermidade dele. Epafrodito havia deixado Paulo a par de alguns
problemas internos devido a conflitos entre os fiéis, por ciimes e questdes de ordem
hierarquica na comunidade. Seria o que se |é em FI 1,1-3,1a e FI 4,1-7.

3. Algum tempo depois, Paulo ja ancido, e em sua prisdo romana, teria
enviado a terceira Carta (Carta C). Nela, outro problema: a presenca de alguns
pregadores que vinham do grupo de Tiago ou de judeu-cristdo adepto de doutrina
similar, ou mensageiros do protognosticismo judeu, como os que encontramos na
Carta aos Galatas. Esta ultima Carta aos filipenses estaria centrada nesse problema
e corresponderia a maior parte do capitulo 3 e aos versos 8 e 9 do capitulo 4.

De acordo com Miguez (2009, p.66-67) e com o que o proprio Paulo diz, essa
Carta foi escrita de dentro da prisdo. E isto leva muitos comentaristas como
Barbaglio, Schnelle entre outros, especialmente os que reconstituem a vida de Paulo
com base nos relatos do Livro de Atos, a atribuirem essa Carta a um tempo tardio na
vida de Paulo, durante sua prisdo em Cesaréia (cf. 23,23ss) ou até posteriormente
durante o tempo de sua prisio em Roma. Ha também a hipotese de que a Carta
tenha sido escrita na prisdo em Efeso. Porém, n&o é seguro tomar o relato de Atos
como unica fonte da biografia paulina. O préprio Paulo enfatiza que passou por
diversas experiéncias de prisédo (2 Cor 11,23).

Comblin (1985, p.12-17) discorda que a carta tenha sido escrita em Roma.
Um dos principais argumentos € distancia entre as duas cidades. A carta parece
referir-se a varias viagens entre Filipos e a cidade em que Paulo esta encarcerado:
viagens de Epafrodito, Timoteo, e a propria viagem prevista pelo Apdstolo Paulo. A
Carta da a entender que as comunicagbdes eram rapidas, ou seja, as noticias séo
transmitidas rapidamente de uma cidade para outra. Naquela época uma viagem de
Filipos a Roma demorava aproximadamente cinco semanas. Por causa da distancia,
Comblin exclui as hipéteses que defendem Roma e Cesareia como locais em que a

Carta teria sido escrita.

! Também encontramos esse argumento em COMBLIN, J. Epistola aos Filipenses, 1985, p.11-16.
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Fazendo a defesa de Roma esta Schnelle (2010) afirmando que essa cidade
tem a favor de si a maior probabilidade. A descricdo da prisdo de Roma em Atos
combina muito bem com a situagao de prisdo branda que se encontra na Carta aos
Filipenses. Em favor disso, ainda se encontra o entendimento da menc¢ao da guarda
pretoriana em (FI 1,13), e dos escravos imperiais (FI 4,22). Schnelle elenca varios
argumentos em favor de Roma como lugar da escrita, e uma datagao tardia da Carta

aos Filipenses sao:

1) A falta de noticias sobre a coleta indica que a coleta ja estava
concluida no momento da redacao da carta.

2) A Carta aos Filipenses pressupde uma longa duragdo de
detencdo. Se a carta estivesse sido redigida em Efeso, o
siléncio de Atos sobre a demorada prisdo em Efeso seria
inexplicavel, enquanto a prisdo de dois anos em Roma (cf Atos
28,30) pode ser conciliada muito bem com a situacdo
pressuposta na carta [...]

3) A descri¢ao distanciada da situag¢ao no lugar da prisdao em Fl 1,
12-18 (especialmente v.15,17, cf. a respeito 1 Clem 5,5!) leva a
concluir que a comunidade nao foi fundada pelo préprio
apostolo.

4) O termo emokdmoc (“ inspetores”) que ocorre nas cartas
paulinas auténticas somente em Fl 1,1 (cf., além disso, At
20,28; 1Tm 3,2; Tt 1,7) pressupde um progresso da situagao
da comunidade em diregcao as cartas pastorais.

5) Um estudo da linguagem paulina na Carta aos Filipenses
indica particularidades linguisticas no proémio, no uso do titulo
de Cristo, no uso de “nés” e “eu”, e na ocorréncia de palavras
raras [...] que apdiam todas um enquadramento temporal da
Carta aos Filipenses apos a Carta aos Romanos (SCHNELLE,
2010, p. 466-467).

Apesar de Schnelle (2010) ser enfatico ao afirmar que Paulo estava preso em
Roma; e considerando isso, que carta deveria ser datada por volta dos anos 60,
muitos autores discordam dele. Miguez (2009, p. 67), por exemplo, situa a carta,
junto com a carta de Filemon, em algum tempo mais cedo da missao paulina, por
volta dos anos 53-54, tendo como lugar provavel de sua redacéo a cidade de Efeso,
durante um periodo de prisdo que culminou numa liberdade um tanto inesperada.

Quanto a data da escrita da Carta, Comblin (1985, p.17) considera que o
problema depende do local da redagao da Carta ou cartas. Se foi em Roma, entéo
deve ser posterior ao ano 60. Se foi escrita em Efeso, a data deve situar se entre 52
e inicio do ano 55, ou entre o final do ano 54 e comecgo de 57, de acordo com a

cronologia paulina adotada.
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Esta dissertacdo aceita a hipotese de Miguez Bonino (2009, p.67) que
assevera que a carta foi escrita quando Paulo estava preso em Efeso, e que a
missao na cidade Filipos ainda estava em estagio embrionario no momento em que
a comunidade dos filipenses decidem ajudar Paulo. A proximidades das cidades
ajudaram nesse intercambio. Os filipenses enviam Epafrodito com uma ajuda
material como colaboragdo para ajudar o prisioneiro Paulo. E ele por outro lado,
demonstra seu agradecimento a comunidade e ao enviar lhe noticias que, embora
nao sejam tranquilizadoras mostram integridade do animo que sustenta o apdstolo.
Mas ao mesmo tempo, ele quer deixar claro sua independéncia, para evitar se
prender em relagdes de clientelismo, proprias da cultura romana que imperava na

colénia. Quanto ao clientelismo, Lampe (2003) ressalta que:

era geralmente uma pessoa livre que assumia uma relacdo de
dependéncia para com um influente patrono. Os dois faziam um
contrato baseado na confianga ou lealdade mutua. Isso significava
que o cliente devia mostrar respeito e gratiddo ao patrono, prestar-
Ihe certos servigos, e apoiar suas atividades politicas, econdmicas
e sociais. Em troca o influente patrono protegia os interesses
econdmicos, sociais e legais do cliente, permitindo que este se
valesse das ligagdes sociais do patrono e dando-lhe acesso a
seus recursos. Em Roma nos tempos antigos, o contrato entre
patrao e cliente envolvia muitas vezes o arrendamento de terra. O
cliente voluntario ndo perdia sua liberdade pessoal ou sua
capacidade legal, mas estava obrigado a fidelidade e fazer servigo
para o patrono. Ele fortalecia o prestigio social do patrono e
apoiava seus objetivos politicos. Em troca o patrono prometia
proteger e ajudar o cliente em todas suas necessidades
providenciava assisténcia e representacdo legais, e oferecia
vantagens econémicas. (LAMPE, 2008, p. 431-432).

Por outro lado, os proprios portadores da ajuda tornam-se informantes da
situagdo interna em que vivia a comunidade, das tendéncias e das tensdes que
estavam aparecendo, da incidéncia de outras correntes “teolégicas” (para usar um
termo atual) presentes na época entre eles. Paulo aproveita entdo a oportunidade
para entretecer a sua propria situagado e experiéncia, como forma de mostrar o
caminho que, no seu entender, marca a fé. Esta Carta € um esbogo ético da vivéncia
da fé, ndo isento das duvidas e ambiguidades, das debilidades e esperanga com que
ela é vivida no meio da sociedade imperial (MIGUEZ, 2009, p.67-68).

Miguez (2009, p.68) escreve que uma das possibilidades de aproximacéo da
carta é o desenvolvimento dado por Paulo com suas propostas da formacédo de uma
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“‘ideologia” que se define como “a base das representagdes compartilhadas pelos
membros de um grupo”. A expressao “representagdes sociais” abarca tanto aspectos
epistemoldgicos (modos e categorias por meio das quais se conhece), valorativos (0
que, para esse grupo, € bom ou mau, correto ou incorreto) e em consequéncia, leva
atuar (aspectos éticos e praxicos). As ideologias se nutrem das experiéncias e
identidades dos individuos e setores que formam um grupo e ao mesmo tempo as
configuram.

Essa definicgdo da a oportunidade de comparar ideologicamente dois “grupos”
inteiramente dissimilares em sua extensao, composicao, poder e inser¢ao social, a
saber, por um lado, a classe fundamental do Império Romano, sua construgao
imperial e, por outro lado, as comunidades de fé geradas em torno da pregacao do
grupo missionario paulino, tratando de uma proposta ideolégica ancorada na fé, ou
seja, de uma “ideo-teologia”, uma leitura da realidade que parte de uma experiéncia
que nao se esvazia por que os fatos sdo imediatos, mas que apela para a irrupgao
do transcendente, para a presenca historica daquilo que excede, porém nao anula a
histéria humana: o fato messianico de que a teologia de Paulo se nutre desta
expectativa e que é por isso que ela confronta com ideologia do poder que difere da
experiéncia do imediato, dos poderes reinantes, da hegemonia imposta. Paulo luta
ideologicamente com o Império Romano (MiGUEZ, 2009, p.68-69).

Roma usava a ideia do “prestigio” para impor sua hegemonia. Para se
autojustificar e convencer os demais de seu direito de conquista. Os estudos
antropoldgicos histoéricos mostram a incidéncia de conceito de “honra — vergonha”
como verdadeiro organizador social. Nesse sentido, a honra constitui todo um modo
de vida que pde todos os habitantes numa competicao ferrenha para mostrar-se
numa consideragdo social maior ou numa posicao social superior as demais
(CROSSAN, REED, 2007).

Paulo combate arduamente este comportamento estimulado pelo império em
FI 2,1-4 ele escreve: existira algo assim, como cristdos que se animem uns aos
outros? Vocés me amam bastante para quererem ajudar-me? Significa algo para
vocés o fato de sermos irmaos no Senhor, partiihando o mesmo Espirito? O coragao
de vocés esta cheio de ternura e compaixao? Entdo, fagam-me verdadeiramente
feliz, amando-se um aos outros e concordando uns com os outros de todo coracgao,
uma sé mente e um s6 proposito. Nao sejam egoistas, ndo vivam para causar boa

impressao aos outros. Sejam humildes, pensando dos outros como sendo melhores



26

do que vocé mesmo. Nao pensem unicamente em seus proprios interesses, mas
preocupem se também com os outros e com o que eles estao fazendo.

Na cultura romana o “prestigio” vem do reconhecimento social que faz com
que a pessoa se considere honorifica, constitui-se base nas variantes de riquezas,
participagdo publica e sua linhagem. No ambito grego do Império, também a
“sabedoria” era importante, devido a tradigdo filosofica da cultura helénica. Fica
evidente uma amostra dessa leitura e do seu confronto com o pensamento paulino,
por exemplo, em 1 Co 1,26: “Irmaos, pensem no que vocés eram quando foram
chamados. Poucos eram sabios segundo os padrées humanos; poucos eram
poderosos; poucos eram nobres de nascimentos”. Portanto pode-se ver em varios
aspectos como Paulo, com o Evangelho, com o “caminho da cruz’, vive e propde
valores que contradizem valores basicos e estruturantes do império romano
(CROSSAN, REED, 2007).

1.3 O HINO

Para Meeks (1992, p.216-217) a melodia e o canto normalmente eram parte
das reunides cristas tanto em CI 3,16s, quanto no texto paralelo de Ef 5,18-20 —
ambos provavelmente adaptando linguagem tradicional e posteriores as epistolas
paulinas — falam de “salmos, hinos e odes espirituais”. Os canticos “espirituais” eram
compostos livremente de acordo com o sentido das linhas, dotados de ritmo, mas
nao escandidos com precisao. Provavelmente seguiam alguns modelos populares
comuns e usavam repeticdbes estereotipadas de frases (inclusive linhas
escrituristicas, como em Fl 2,11) bem como formulas cristas.

De conformidade com Soares (2009, p. 39), o hino pelo fato de ser pré-
paulino, mostra que a ideia da encarnagao e do despojamento da divindade estava
presente nos primoérdios do cristianismo primitivo, sendo provavelmente o texto mais
antigo que ensina a preexisténcia e encarnagédo do Cristo. Através do hino Paulo
orienta os cristdos ter uma postura ética. E frisado que ndo basta somente buscar a
unido, a humildade, o amor: em verdade, para alcancga-los, € necessario ir além;
exige um despojamento de seu préprio eu, de seus interesses, para busca dos
interesses do préximo. A palavra “humildade” no mundo helenistico possuia uma

conotacdo eminentemente pejorativa, expressando uma mentalidade “servil”,
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indigna; uma pessoa livre jamais adotaria tal procedimento. Entretanto, a humildade
apregoada pelo hino ndo € uma “humildade de quadrupedes”, mas sim uma atitude
de desapego aos proprios interesses, a satisfagéo egoistica, em prol do semelhante,
do bem-estar do irmao.

Koester (2005), diz que o hino esta inserido no que se considera ser a Carta
central da Epistola em sua redagao atual, ou na chamada Carta A: Fl 1,1-3,1a (a
situagdo de Paulo, admoestacdes e acado de gracga); Fl 4,4-7 (admoestagdes finais)
e, provavelmente, Fl 4,21-23 (saudacgdes finais).

Schnelle, (2004, p.148) concorda que sob o aspecto sociorreligioso, esse hino
nao apresenta uma realidade, pois enquanto a segunda parte (FI 2,9-11) aponta
para um pensamento semita e judaico, por causa da alusdo a citacbes do Antigo
Testamento, bem como de material de formulas liturgicas, a primeira estrofe (Fl 2,6-
7) contém fortes paralelos terminologicos com a literatura helenista de cunho
religioso filosofico. O “lugar vivencial” do hino € a liturgia da Igreja. Na primeira
estrofe ele canta a humilhagdo do Preexistente, na segunda parte, sua entronizagao
como Kyrios. Para o entendimento Paulino do hino, sdo decisivos a colocagdo no
contexto e os acréscimos redacionais, ndo, porém, a estrutura da peca tradicional.

O hino de Cristo esta inserido num contexto parenético’ e nitidamente
conectado com ele, de modo que se torna plausivel para a redagao paulina um
entendimento ético, ndo mitico da passagem. Aqui se situa a maioria das afirmacgdes
que ligam a pega da tradicao com o contexto, pelo que se salienta nitidamente a
énfase ética do Apdstolo (SCHNELLE, 2004, p 148).

Paulo esclarece a orientacdo da existéncia cristd pelo caminho do Kyrios
Jesus Cristo, que fundou, preserva e realiza a salvacao. Jesus Cristo possibilita as
novas existéncias dos cristdos. Cristo ndo olhou para aquilo que era seu, mas
entregou-se a morte na cruz, também os cristdos ndo devem viver em egoismos e
briga, mas em humildade e unido. A transformacdo do Filho fundamenta a
participacado dos crentes.

Paulo adota a cristologia do elemento traditivo e insere-a numa argumentacao
parenética, como mostra Fl 2,1-5. Existem relagbes tanto compositérias como
terminologicas com este trecho. Por exemplo, a humilhagéo de Cristo, circunscrita no

FI 2, 8 comenta no FI 2,3: “humildade, modéstia” exigida da comunidade. Também

2 Parenético: Arte de pregar, eloquéncia sacra, usado pelos profetas e primeiros padres da Igreja.



28

ha uma relacdo com o subsequente Fl 2,12; ali, Paulo retoma o pensamento da
obediéncia de Cristo e justifica assim a atitude exigida da comunidade. A
comunidade convocada a imitar no ambiente da ética o que o kyrios realizou
modelarmente no evento salvifico da encarnacdo, da morte na cruz e da
entronizagdo. Dessa maneira, Cristo aparece em Fl 2 simultaneamente como
imagem primordial e imagem modelar. A comunidade pode e deve seguir Cristo na
consciéncia de que ela, assim como o apéstolo, ainda ndo se encontra no estado de
salvacdo plenamente realizada, mas que caminha ao encontro do dia da vinda de
Cristo, do juizo e da ressurreigao (FI 3,12ss). A possibilidade disto é aberta por Deus
que opera nos fiéis as duas coisas: o querer e o operar (Fl 2,13) (SCHNELLE, 2010,
p 475).

Contra o pano de fundo de uma comunidade de cunho romano-colonial, Fl
2,5-11 ganha também uma dimensao politica. Pela intervencéo direta de Deus, uma
pessoa crucificada pelos romanos recebe um status que nao pode ser ultrapassado,
e somente ela merece ser reverenciada por pessoas ajoelhadas (pan gény kampse)
e a exhomologesis (louvagdo). Essa confissdo de fé acentua e revela aspectos de

suma importancia:

Enquanto reis e governantes ganharam seu poder por meio da
violéncia e da apropriacdo por roubalheira, Jesus Cristo
humilha-se a si mesmo e torna se assim o verdadeiro
governante. Com isso, ele corporifica a contraimagem ao
governante que exalta a si mesmo. Também os titulos de
Kyrios em FlI 211 e de Salvador em Fl 3,20 contém
conotagdes anti-imperiais. Numa inscricdo grega do tempo de
Nero encontra-se formulagdo “O kyrios do mundo inteiro,
Nero”, e especialmente no oriente no império, os imperadores
romanos se deixaram celebrar como salvadores. A essa
pretensao politico-religiosa, o hino contrapde uma nova
realidade que ultrapassa qualquer poder terrestre. Os
filipenses (FI 3,20s), de modo que Paulo, consequentemente,
denomina unicamente em Fl 1,27 sua conduta com o verbo
moALteleont (“conduzir sua vida como cristdo”). O Paulo preso
em Roma oferece a sua comunidade um contramodelo: na
verdade, a impoténcia e o poder/ dominio sdo distribuidos de
modos totalmente diferente daquilo que parece se indicar a
primeira vista (SCHNELLE, 2010, p 475-476).

A teologia paulina é politica, na medida em que como uma nova criagdo de

sentido, diz respeito imediatamente a vida dos cidadaos, a seu modo de vida. Como
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Jesus Cristo, Paulo introduz uma autoridade nova e insuperavel do tempo
escatologico; realiza uma nova definigho de mensagem de salvagdo, dominio,
redencao, paz, graga e justica, e postula uma transformacdo que nao podera ser
interrompida. Com isso, ele atua também politicamente, mas ndo assume uma
posicdo conscientemente politica no sentido moderno. Assim Crossan e Reed
(2007), contrariando Schnelle, afirmam que alguns estudiosos de Paulo ja deram
énfase criativa e acurada ao confronto entre o cristianismo paulino e o imperialismo
romano. Paulo se opunha a Roma ao lado de Cristo contra Cesar, ndo porque o
império fosse particularmente injusto ou opressor, mas porque 0 apostolo
questionava a propria normalidade da civilizagdo, uma vez que esta sempre foi
imperial, isto €, injusta e opressora, foi por causa desse ataque que de alguma forma

o império romano o prendeu e possivelmente condenou a morte.

1) Em Paulo nenhuma expressédo direta ou apenas critica a
Roma; ao contrario, pois

2) Rm 13.1-7, como unico testemunho direto de Paulo sobre o
Império Romano tanto mais que exige explicitamente o
conhecimento do mesmo; tanto mais que

3) A vinda eminente de Cristo exaltado faz o Terrestre aparecer ja
agora sob uma luz passageira (1Co 7,29-31); (SCHNELLE,
2010, p 286).

Na época, da missdo evangelizadora de Paulo o “evangelho de César” ja se
disseminara nessas cidades. Paulo reafirmou aos filipenses que podiam esperar um
“Salvador vindo dos céus”. Mas o salvador imperial ha muito estabelecera “paz e
seguranca” por todo o mundo mediterraneo, e as cidades da Grécia e da Asia Menor
ha muito tinham estabelecido santuarios, templos, festivais que envolviam toda
cidade e jogos entre as cidades nos quais honrassem o salvador. Paulo ensinou que
Deus “exaltou soberanamente [Jesus Cristo]... para que se dobre todo joelho... e
toda lingua confesse que Jesus Cristo € Senhor” (FI 2,9-11). Mas o Senhor Divino, a
quem todos obedeciam e a quem todos declararam lealdade (“fé”) ja estava
entronizado em Roma (HORSLEY, 2004, p.11-12).

O imperativo inicial (FI 2,5), que introduz o famoso hino cristolégico € de
interpretacao discutida. Segundo Barbaglio (2009, p.374) a referéncia a Cristo deve
ser entendida em sentido ético e lida como a apresentacdo de um exemplo a ser
imitado. Paulo estaria exortando os filipenses a se comportarem entre si como Cristo

se comportou. Eles deveriam imitar sua humildade e obediéncia. Ele estaria
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exortando os filipenses a se comportarem entre si como pessoas que estdo
vitalmente unidas ao Senhor. Cristo ndo seria, pois, critério moral de acdo, mas
principio ativo da vida dos fiéis, que comporta uma praxis consequente e coerente.

No plano metodoldgico, deve se ter presente também o contexto: Paulo citou-
0 para sustentar sua parénese a Igreja filipense, mas a utilizagdo paulina n&o pode
pretender erigir-se em norma suprema de leitura. De fato, a riqueza teoldgica do hino
parece exceder ao quadro exortativo em que o hino é inserido. Assim, por exemplo,
a segunda parte da glorificacdo de Cristo ndo encontra nenhuma correspondéncia
no fim parenético perseguido pelo apdstolo. Alias, parece que se pode afirmar que
sO6 uma interpretacdo que preserve a autonomia do hino permite evitar a queda
numa leitura moralista da histéria de Jesus aqui cantada (BARBAGLIO, 2009,
p.377).

Quanto a articulagado do trecho, deve-se, antes de tudo, destacar Fl 2,6-8 e
nos Fl 2,9-11 a diversidade de sujeito e a presenga caracteristica da antitese
abaixamento-elevacao: la, Cristo se humilhou: aqui, Deus o exaltou. A histéria de
Jesus tem dois tempos nitidamente distintos: no primeiro, ele € o protagonista ativo
da decisdo operativa de humilhar-se; no segundo, ao invés, & beneficiario da agéo
exaltadora de Deus. Mas também os Fl 2,6-8 sdo construidos sobre uma clara
contraposicao cristolégica: Jesus leva a imagem de Deus impressa em seu ser, €, no
entanto, se assemelhou aos outros homens, configurando-se a um escravo e sendo
submetido a morte. Nao se aproveitou do seu ser como Deus para receber um
tratamento adequado; ao contrario, humilhou-se, escolhendo uma vida efémera e
mortal.

Pode-se, pois, dizer que a cristologia do hino define Jesus segundo trés
polaridades conexas (é a imagem de Deus; por obediéncia se fez homem mortal; por
iniciativa divina foi constituido Senhor do universo), ou também segundo antitese
natureza-historia, ser-tornar-se. O autor quer, evidentemente, resolver uma espécie
de contradicao existente na pessoa de Cristo: como é possivel confessar o senhorio
de alguém que viveu e morreu como um homem qualquer, e chamar Senhor alguém
que na sua vida se configurou a um escravo, e que morreu crucificado? E responde
que, na realidade, ele ndo € um homem qualquer, mas o homem criado a imagem de
Deus e que renunciou a impor no plano histérico aquilo que era, escolhendo por
obediéncia aquilo que para os outros é destino, ou seja, uma existéncia mortal
(BARBAGLIO, 2009, p.377).
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O hino comega com uma proposicao participial afirmativa da dimensao divina
de Cristo: ele € imagem de Deus. Parece evidente a referéncia a Adao e Eva, criado
a imagem e semelhancga de Javé (Gn 1,26-27). Mas impde-se também a citagcédo de
Sb 2,23, que interpreta o tema da imagem divina na linha da participagdo na
incorruptibilidade de Deus: sim, Deus criou homem incorruptivel, fez dele uma
imagem da sua eternidade, ainda n&o tocadas pelo pecado, sdo renovadas em
Cristo, participante por direito da imortalidade divina. Mas ele ndo se aproveitou
dessa sua condigao invejavel. Ao contrario, renunciou a ela, optando pelo tipo de
vida de todos os homens, efémeros e mortais.

O hino insiste, com férmulas paralelas, em precisar sua colocagao histérica:
despojou-se, assemelhou-se a um escravo, tornou-se semelhantes aos outros
homens, o seu aspecto exterior era 0 de um homem qualquer, humilhou-se fazendo-
se obediente até a morte. Numa palavra, acentua, sim, sua humanidade, mas ao
mesmo tempo evidencia que ele é diferente: € o homem incorruptivel do projeto do
Criador, porem escolheu partilhar da condicao dos pecadores, condenados a morrer.
Ele é o obediente que se solidarizou com os desobedientes, participando do seu
destino de pecadores que atrairam sobre si a morte. Também parece possivel, aqui,
dizer que o pano de fundo do hino é o livro da Sabedoria, no qual se atribui
conjuntamente a acao diabdlica e ao pecado dos homens o ingresso da morte no
mundo (2,24) (BARBAGLIO, 2009, p.379).

Paulo acrescenta: “e morte na cruz!” prolongando e especificando a
perspectiva cristolégica do hino. A obediéncia de Cristo ndo arrefeceu nem mesmo
diante da experiéncia humana mais ignominiosa e humilhante. O obediente tornou-
se o crucificado, “escandalo para os judeus, tolice para os pagaos” (1Co 1,23),
“‘maldito por Deus”. Se o anbnimo autor do poema tinha o olhar voltado para a
participagcédo de Cristo no destino do homem mortal, o apdstolo fixa a atengdo sobre
a paradoxal impoténcia e humilhagao do Crucificado.

E a experiéncia do Messias Jesus, a partir da identificagdo com os mais
humildes, com as ndo-pessoas da escraviddao que revela a vontade libertadora do
Deus transcendente. E neste crucificado da histéria que se mostra a gléria do Deus
eterno, perante a qual terdo de se inclinar os que hoje se acreditam vitoriosos e
poderosos, que se creem eternos numa eternidade que se sustenta com base nas
armas e num prestigio alimentado pela sua prépria ambicao. Este poema central da

Carta p6ée em evidéncia justamente o sentido do caminho libertador a partir da
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humildade e em confronto com o caminho do opressor que escraviza, destroi e
crucifica (MIGUEZ, 2009, p.74).

E justamente no hino cristolégico de Fl 2,5-11 que se destaca que o Messias
“assumiu a forma de escravo”. E mais, se destaca que ele assumiu a forma de
escravo para ficar “na semelhangca de humano”. Esta ordem (primeiro escravo,
depois homem) n&do é absolutamente um detalhe secundario: para antiguidade
classica, inclusive Aristoteles, os escravos ndo sdo humanos. Fazer-se escravo para
ressaltar a humanidade do escravo a partir da propria escraviddao é todo caminho
“ideoldgico”, mas s6 quando aquilo que se destaca nao € a obediéncia do escravo, e
sim a sua desobediéncia a ordem constituida. Efetivamente quando neste hino se
afirma que ele se fez “obediente até a morte, e morte de cruz”, estabelece-se uma
aporia, uma contradigao interna insoluvel na expressao, ja que a cruz nao se destina
ao escravo obediente, mas sim ao desobediente, aquele que ndo se resigna ao seu
lugar desumanizado e se rebela em busca de sua liberdade. Sendo assim, a
obediéncia de Jesus ndo é uma obediéncia a ordem vigente que desumaniza o
escravo, mas uma obediéncia a sua condicao de ser humano livre, a dignidade que
a figura divina plasmada no ser humano tem desde a criacédo e da qual Jesus é
também portador (MIGUEZ, 2009, p.74).

Comblin (1985, p. 18) explica que a carta aos filipenses trata sobre o
evangelho da cruz, e é por isso que o hino cristolégico de Fl 2,5-11 exprime
exatamente o conteudo do evangelho. Por isso o lugar que ocupa na epistola é
realmente central. Paulo achou nesse hino a melhor expressdo condensada do
evangelho.

O evangelho da cruz é o evangelho de Jesus porque Jesus percorreu o
caminho da cruz: abandonou qualquer apoio, qualquer poder e até qualquer
dignidade humana. Foi ao encontro da perseguigao, da morte, da rejeigcao total e até
da aparente rejeicdo por Deus. Dedicou aos servigos dos irm&os todas as suas
forcas, fez se obediente e nada quis para si.

Por tudo que foi analisado até agora é notada a grande importancia desse
texto biblico (FI 2,5-1) conhecido como hino kendtico escrito por Paulo e inserido na
Carta e enviada aos Filipenses, agora se faz necessario adentrar ao texto grego

para maior compreensao da mensagem, por isso é feito a exegese.
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2 ANALISE DE FILIPENSES 2,5-11: KENOSIS

Nessa parte do trabalho € suma importancia fazer uma analise exegética de
Fil 2,5-11 e, para tanto, conforme Uwe Wegner (1998, p. 28) é necessario abordar o
texto no grego em que foi escrito a pericope para um melhor entendimento®. E
também verificar a presenga do hino na exortacdo e compreender sua fungao nela
com intuito de explorar melhor o significado de autoridade através dos feitos de

Cristo para uma aplicagao nas Igrejas.

2.1 DELIMITAGAO E DIVISAO DO TEXTO

Para Wegner (1998, p.84) os estudos sobre a integridade literaria das cartas
paulinas revelaram que algumas delas eventualmente ndo foram redigidas pelo
préprio apoéstolo Paulo. Outras, como é o caso da carta aos filipenses, talvez seja
uma colegao de diversos escritos paulinos, redigidos em épocas distintas. Por isso
Wegner afirma que a delimitagdo do texto é necessaria e € o primeiro passo da
exegese. Para o estudo da pericope aqui selecionada a delimitagdo sera importante,
pois para muitos estudiosos os versiculos 5-11 trazem um hino cristolégico das
primeiras comunidades cristds. A delimitacdo também é importante porque os
escritos neotestamentarios originalmente foram redigidos em escrita continua, sem
espaco entre as palavras e sem subdivisdes de versiculos, pericopes e capitulos, e
as divisbes impostas ao texto posteriormente obedecem, e também de certa forma ja
direcionam a leitura para determinadas interpretacoes.

Wegner(1998) ainda afirma que o primeiro manuscrito a apresentar uma
subdivisdo dentro dos evangelhos foi o codice Vaticanus (sigla B, século 1V). Muitas
vezes as subdivisbes apresentadas pelas Biblias sao frutos de determinadas
interpretacdes dos textos e interferem na leitura e na compreensdo, uma vez que
direcionam o olhar ao encontro da intepretacdo de quem impds tais divisdes e
subdivisbdes aos textos. A atual divisdo do Novo Testamento em capitulos é atribuida
a Stephan Langston, arcebispo de Cantuaria, no ano de 1227. Somente em 1551, é
que o editor parisiense Robert Stephanus — na 42. Edicdo do Novo Testamento
Grego — introduziu a divisdo em versiculos (ALAND e ALAND, 2010, p.30). Esta

A exegese segue também os passos sugeridos SCHNELLE, Udo. Introdugéao a exegese do Novo
Testamento. S&o Paulo: Loyola, 2004.
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divisdo € adotada até os dias de hoje. Isto quer dizer que a subdivisdo em
versiculos, pericopes e capitulos, ndo é obra dos autores originais, e ndo se
encontrava originalmente nos textos.

Além disso, os textos biblicos, ndo raro, sdo formados por uma série de
pequenas unidades pré-existentes, que foram produzidas como unidades
autbnomas e assim existiram no mundo biblico, antes de serem inseridas, editadas
ou nao, em textos maiores. Por isso € que, nem sempre as modernas traducdes da
Biblia para o portugués trazem consenso quanto ao inicio e término de certos textos.
Dessa forma, para uma boa exegese faz-se necessario partir de uma delimitagao
cuidadosa do texto em que se pretende trabalhar.

Varios critérios podem ser usados para a delimitacdo de uma unidade
autbnoma de sentido, isto €, o inicio e o fim de uma pericope. Wegner (1998, p. 85-
86) destaca os seguintes critérios: 1) A pericope delimitada deve ter “pé e cabega’,
isto &, forme um todo coeso e orgéanico. O autor quer dizer com isso que “o texto
constitui uma unidade autbnoma quando seu conteudo possui uma mensagem
prépria e caracteristica, distinta da mensagem dos textos anteriores ou
subsequentes”. 2) Deve-se atentar para a existéncias de mudancgas, alternancias,
diferenciagdes e rupturas entre os textos. 3) Em textos argumentativos, sobretudo
nas epistolas, que é o caso especifico desse trabalho, a natureza das conjungdes
empregadas muitas vezes sinaliza a conclusdo ou a continuidade de um
determinado assunto.

A seguir, a pericope de Fl 2,5-11 sera analisada sob os pontos acima
mencionados, para buscar maior precisdo e fidelidade na intepretagdo dos textos
biblicos. Isso é importante pelo fato de ndo termos o texto original da epistola de
Paulo aos Filipenses, mas apenas copias feitas, com diferencas entre si. Uma
mudanca de estilo ocorre a partir do versiculo 6 do capitulo 2, passando do estilo de
prosa para poesia. Ainda que a maioria dos estudiosos interpreta e delimita a
pericope em 2,6-11, para fins desse trabalho a divisdo sera de 2,5-11.

Opta-se por iniciar no versiculo 5 pois consideramos que ele funciona aqui
como uma “introdugdo” ao hino, ou seja, serve de transicdo. Assim a pericope
comecaria com uma frase que convoca os Filipenses a buscar o mesmo sentimento
de Cristo. Esse sentimento é explicado dos versos 6 a 8 que constituem o hino. O
versiculo 5 funciona como cimento que foi usado para integrar o hino a exortagao

paulina aos Filipenses.
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Estudiosos como Pereira (2012) e Soares (2009) tem interpretado essa
passagem como sendo uma solene declaragdo doutrinaria do apostolo. Segundo
Carson (1997, p.357), constituia a base de teorias kendticas da encarnagdo. Em
tempos mais recentes tem-se dado cuidadosa atengdo a sua forma, e agora é
amplamente aceito que se deve considera-la tanto como poesia quanto como liturgia
— em suma, como um hino.

Diante dessa declaragao, pode-se dizer que a diferenca de estilo literario
encontrada nessa pericope pode servir como indicador de término. O versiculo 11
entdo marcaria o final da pericope, pois, a partir do versiculo 12 a escritura volta a
ter o tom ou o estilo de uma carta. Também para Silva (2000 p. 72), do verso 11
para o verso 12 percebe-se novamente a mudanca de estilo. Desta vez o estilo
passa de poesia para prosa.

Ao longo do texto existe divisdo de estrofes, indicando tratar-se de uma
poesia inserida na Carta — que esta em prosa. Existe ampla discordancia sobre se o
numero de estrofes é trés, quatro, cinco ou seis ou se deve ser pensado em seis

disticos (anuncios). Essas divisdes indicam que de fato trata-se de um hino.
2.2 O TEXTO GREGO

Abaixo, o texto biblico de Fil 2,5-11, em lingua grega, citado conforme o Novo
Testamento Grego (NESTLE, ALAND, 1993).

v. 5 Tolto ¢ppoveite v Lply 0 kot €v XpLot® 'Inood,
e\ b ~ ~ € 4 3 3 \ € 4 \ o) b4 ~
V.6 0¢ €v popdf Beod LTapYwY 0Dy GETEYUOV TyNoKTo TO €lval Low Be,
V.7 o Ao €0VTOV EKEVWOOEY LOPdTY G0VAOL APWV, €V OHOLWHKTL GVOpOTWY
14 \ ’ € \ € b4 ~
vevopevog Kol oxnuott  evpebelg wg avBpwmog.
b ’ € \ /4 € 4 ’ 4 ’ \ ~
V.8 ETUTELVWOEY €qUTOV YEVOUEVOC UTMKO0G WeXpL Bavatov, Bavatov &€ oTaupoD.
\ \ € \ b \ € ’ \ b ’ b ~ \ b4 \ € \
V.9 610 kol 0 Be0¢ ahTor DIEPUPWoeY kal €xaploato adT® TO OVope TO LTEP
TV OVouc,
N4 b bl ’ ) ~ ~ ’ 4 b ’ \ b ’ \
v.10 Tva év tw Oovopatt ‘Inood may yovu kaplm €movpariwy Kol EmLyelwy Kol
KeetoryBoviwmy
v.11 kol Taon yAQoow €oporoynontal 0tL kUpLog ‘Incode XpLotog elg d0fav

Beod motpdll
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2.3 TRADUGAO DO TEXTO GREGO

Na traducgao literal do texto em estudo é empregado a correspondéncia
formal, que estara em um texto literal, semelhante ao que aparece nos textos e
tradugdes interlineares ou justalineares. Este tipo de tradugédo, ideal para o estudo
exegético de um texto, procura, quando possivel, preservar as caracteristicas
originais de estilo métrica e gramatica, mantendo-se mais fielmente apegado ao
texto original, analisando palavra por palavra, para resultar em um bom portugués
que consiga reproduzir as constru¢gdes gramaticais, a ordem das palavras e a forma
da lingua original (WEGNER, 2008, p.30).

Concordando com Gusso (2005), vemos que a tradugao de um texto como
base para a exegese, € um pouco diferente do processo de tradugdo para a
elaboracdo de uma Biblia, que devera servir para ser lida em uma comunidade de
fieis. Nesse caso a traducéo é feita em fases distintas. A primeira delas € a analise e
a traducao de cada palavra. Essa fase consiste na tradugao ultra-literal da pericope
escolhida; a segunda parte consiste em fazer uma traducgao literal melhorada, onde
as frases s&o colocadas em bom portugués, adaptando-se a estrutura grega para a
lingua portuguesa; a terceira fase € aquilo que pode ser chamado de uma tradugao
idiomatica. Para essa tradugao é preciso um esforco adicional para que o texto fique
com uma linguagem simples. Para a exegese, parte-se do texto obtido na segunda
fase. E preciso, entretanto seja para a exegese, seja para elaborar uma Biblia,
manter a fidelidade a mensagem contida nas estruturas do texto original.

Segue abaixo uma proposta de tradugado literal e uma tradugéo literal

melhorada que servira de base para a exegese do texto de Fl 2,5-11:

Vers. Traducgao Literal Traducao Literal Melhorada

5 Isto tende em mente em vés, o que | Tende em mente vos o que também
também em Cristo Jesus houve em Cristo Jesus

6 o qual em forma de Deus existindo, | o qual, existindo em forma de Deus,

ndo algo ao qual aferrar-se | ndo considerou o ser igual a Deus

considerou o ser igual a Deus como algo ao qual aferrar-se.

7 mas a si mesmo esvaziou aforma | Mas a si mesmo esvaziou, tomando

de escravo tomando em a forma de escravo, fazendo-se




37

semelhanga de humanos fazendo-
se; e figura sendo encontrado como

humano

semelhante aos humanos; sendo

encontrado em figura humana

humilhou a si mesmo fazendo-se
obediente até da morte, e da

morte de cruz.

humilhou a si mesmo, fazendo-se
obediente até da morte, e da morte

de cruz.

Por isso também Deus o hiper-
exaltou e deu a ele o nome, sobre

todo nome

Por isso, Deus também o hiper-
exaltou e deu-lhe o nome acima de

todo nome,

10

para que em o nome de Jesus todo
joelho se dobre, daqueles nos céus,
e de sobre a terra e de debaixo da

terra

para que ao nome de Jesus se dobre
todo joelho, dos que estdo nos céus,

na terra e debaixo da terra,

11

e toda lingua confesse que o Senhor
(é) Jesus Cristo para gloria de Deus
Pai.

e toda lingua confesse que Jesus
Cristo € o Senhor, para gléria de

Deus Pai.

O proximo passo da exegese consiste em uma analise literaria, também
denominada “critica literaria”. Essa analise procura estudar o texto como unidade
literariamente formulada e acabada. Tem como objetivo principal definir o grau de
coesao e integridade literaria da unidade delimitada e a estrutura literaria presente
nesta unidade (GUSSO, 2005).

2.4 USO DE FONTES ESCRITAS

A integridade literaria e o estudo da coesdo do texto estdo relacionados
como exame do uso de fontes. Esse estudo visa apurar a natureza mais exata do
material, 0 espaco que ocupa dentro do texto e sua eventual proveniéncia, sempre
que isso possa ser determinado. No texto em analise, Wegner (1998, p.106-107)
declara a existéncia de uma fonte extra biblica. Uma fonte que continha material
produzido por grupos cristdos, mas que atualmente ainda continua desconhecida.
Em FI 2,5-11, Paulo cita um hino cristolégico provavelmente conhecido pelas

comunidades de Filipos, e talvez em uso na regidao das comunidades paulinas.
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Cerfaux (2003, p. 292-294), declara haver um forte indicio de que Paulo
tenha se apropriado de um hino cristdo primitivo, talvez judeu-cristdo e composto
provavelmente em aramaico. Contudo, para ele o hino corresponde a uma exortagao
que se inicia em Fl 2,1, as idéias e até mesmo o vocabulario fazem-lhe eco. Nos
canticos do Servo do livro de Isaias encontra-se a fonte mais proxima de inspiragao
desse hino. Cristo mesmo teria apelado para duas figuras que na perspectiva
profética se reunem: o Servo de Deus de Isaias (Is 53) e o Filho do homem de
Daniel Dn 8,17). Os primeiros seguidores de Jesus os teriam colocado como
fundamentos de sua teologia, mensagem, liturgia. Paulo deve recordar-se disso ao
aludir ao exemplo de Cristo que desempenhou o papel de Servo de Deus.

O Servo de Deus na Septuaginta (Is 52,13) é chamado de mai¢ pouv, mas
também de dodiov (Is 53,11). Observar que a palavra que aparece aqui ndo é o
substantivo doUvAov, mas o participio do verbo dovievw, que denota a condigdo de
quem é escravo, servo. Usa dotdoc especialmente em Is 49,3.5.7, no “segundo
canto do servo”. A escolha de §o0Aoc impunha-se a Paulo por causa da Antitese
implicita com kUpLoc. Cerfaux ressalta que a descrigdo do servo pde énfase em seu

aspecto miseravel, de sua submissdo. “E ferido, afligido por causa de nossos

pecados, entregue a morte”. Cerfaux continua afirmando que:

o contraste entre nossos aniquilamentos e sua glorificacéo é
tdo bem marcado que é natural ver ai a ideia-mae da antitese
paulina: ‘Por isso dar-lhe-ei em prémio as multiddes e fara dos
poderosos 0s seus despojos em recompensa de se ter
prodigalizado a si mesmo até a morte e de se ter deixado
contar entre os malfeitores’. O paralelismo das situagbes
reforgca-se com comparacoes verbais.

Ha um entrelagcamento mais intrinseco entre Fl 2,9-11 e as duas passagens
complementares Is 45,22 e 49,7. Enfatiza que a frase de FI 2,10 € apenas um
decalque dela e Paulo a usa também em Rm 14,11 “Como esta escrito: Por minha
vida, diz o Senhor, diante de mim se dobrara todo joelho, e toda lingua dara louvores
a Deus.”. No cantico do Servo do capitulo 49 (Is 49,6s), Deus cede a seu servo o
lugar que ele reivindicava para si mesmo. O servo desempenha o papel que Deus
reservava para si. E esta fungdo que terd também o servo no hino da Carta aos
filipenses.

De acordo com Cerfaux (2003, p. 296), Paulo leu, e muito especialmente em
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Isaias, a histéria antecipada de Cristo, sua propria vocagao e missao peculiar:
completar a obra de Cristo, tanto em seus sofrimentos como em seu trabalho
missionario de levar ao evangelho até as extremidades do mundo. Clemente se
inspira em Fl 2,3, quando no capitulo 16 da Carta de Clemente Romano aos
corintios exorta-os a humildade, baseando-se no exemplo de Cristo: “Pois Cristo
pertence aos humildes e ndo aos que se elevam acima da grei. O cetro da
majestade de Deus, o Senhor Jesus Cristo, ndo veio com aparato de arrogancia e
orgulho, embora pudesse té-lo feito, mas com humildade com o Espirito Santo sobre
Ele anunciou:”.... a partir dai Clemente cita por extenso Is 53,1-12, para em seguida
concluir: “Vede, amados, que modelo nos foi dado! Se o Senhor assim se humilhou,
que faremos nés que chegamos por Ele ao jugo de sua graga” (CLEMENTE DE
ROMA 95-97d.C*).

Assim, pois, em filigrana, declara Cerfaux (2003, p. 296), na exposi¢cao de
Paulo, Clemente percebia a imagem do Servo de Deus de Isaias. Clemente é um
bom juiz e sabe-se que ele Ié as epistolas com inteligéncia e finura e recorre de bom

grado as mesmas fontes que inspiraram o Apostolo.

2.5 ANALISE LINGUISTICO-SINTATICA

A presente analise linguistico-sintatica compreende consideragdes sobre os
diversos aspectos a partir dos quais se pode avaliar a linguagem empregada no
texto: selegcdo dos termos aplicados, modo de relacionamentos destes termos entre
si, etc. As categorias e formas gramaticais elencam as categorias, e formas
gramaticais em destaque no texto, bem como o emprego de termos caracteristicos
(WEGNER, 1998, p. 249). Apresenta-se a seguir a analise verso a verso e palavra

por palavra.

* Clemente de Roma (30-100 d.C.), é um dos pais apostélicos, cristdo que gozava de grande

autoridade entre seus contemporaneos. Origenes e Eusébio de Cesareia identificam-no como o
colaborador de Paulo mencionado em Filipenses: “E pego também a ti, meu verdadeiro companheiro,
que ajudes essas mulheres que trabalharam comigo no evangelho, e com Clemente, e com os outros
cooperadores, cujos nomes estdo no livro da vida” (Filipenses 4.3). Irineu de Lido escreveu que
Clemente teria sido o terceiro sucessor do apostolo Pedro no pastorado da Igreja em Roma. Segundo
Tertuliano, ele foi consagrado pelas méaos do apoéstolo Pedro. Escreveu uma Epistola chamada de 1°
Clemente, escrita de Roma por volta de 95 d.C., para a igreja em Corinto. A obra Atos dos Matrtires,
do século IV ou V d.C., afirma que Clemente foi exilado para a peninsula de Queronese, na area do
mar Negro, foi atirado ao mar com uma ancora amarrada ao seu pescogo.
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Palavra | Forma, funcio sintatica’ Traducio

Tolto Pronome demonstrativo acusativo neutro singular | isto

dpoveite | Verbo ¢ppovéw imperativo voz ativa presente 2° | Tende em mente
pessoa do plural

€V Preposicéo dativo em

N ~ . y

VULV Pronome pessoal dativo plural vOs

[3) . . . .

0 Pronome relativo mominativo neutro singular O que

Kool Conjuncéo também

€v Preposig¢&o dativo em

XpLotw | Nome proprio dativo masculino singular Cristo

‘Inood, Nome proprio dativo masculino singular Jesus

e\ b ~ ~ N 4 3 € \ € ’ \ o) 7 ~
v.6 0¢ €v popdf) Beod vmopywr oLy aPTAYUOV TYNOKTO TO €lvol Loo BeQ,

Palavra | Forma, fungao sintatica e tradugao Tradugao

0oc Pronome relativo nominativo masculino singular O qual

eV Preposicdo dativo em

nopdi Substantivo dativo feminino singular comum forma

BeoD Substantivo genitivo masculino singular comum de Deus

uTapywy | Verbo fmo'cpxw participio presente ativo nominativo | existindo

masculino singular

ovy Advérbio nao

apmoylov | Substantivo acusativo masculino singular comum | Algo  ao  qual
aferrar-se

® |dentificada a partir do software Bible Works (BIBLEWORKS, LLC. Bible Works for Windows.
Versédo 7.0.012g. Norfolk: BibleWorks, LLC,2006).
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fynoato | Verbo fyéopat verbo indicativo aoristo média 3° | considerou
pessoa

T0 Artigo definido acusativo neutro singular )

elvat Verbo EipL Verbo infinito presente ativo ser

loa Advérbio igual

Be®, Substantivo dativo masculino singular comum a Deus

V.7 00 AAo €qUTOV EKEVwoey opdny S00A0L Aafwy, €V OUOLWUATL GropWTwY

vevopevog: Kol oynuatt ebpebele w¢ avbpwtog oteupoD.

Palavra Forma, fungao sintatica Tradugao

Ao Conjuncgéao coordenativa adversativa mas

€LTOV Pronome reflexivo acusativo masculino | A si mesmo
singular

EKEVWOEV Verbo kevdw indicativo aoristo voz ativa 3° | esvaziou
pessoa singular

HopGMV Substantivo pop¢n acusativo masculino | a forma
singular comum

8000V Substantivo  60bAog¢  genitivo  masculino | de escravo
singular comum

Aoy, Verbo Aopfavw participio aoristo voz ativa | tomando
nominativo masculino singular

€v Preposig&o dativo em

OLLOLWUTL Substantivo Opolwpe  substantivo  dativo | semelhanca
neutro singular comum

avdpTWY Substantivo &vBpwmog genitivo masculino | de humano
plural comum

YEVOEVOg: Verbo ylvoual participio aoristo voz média | fazendo-se
depoente nominativo masculino singular

Kol Conjungao coordenativa e

OYMNHOTL Substantivo oyfijue dativo neutro singular | figura

comum
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comum

€upedele Verbo ebplokw Participio aoristo voz passiva | Sendo encontrado
nominativo masculino singular comum

WC Conjuncao subordinativa como

avOpwTOC Substantivo nominativo masculino singular | humano

b ’ € \ 14 € 14 ’ ’ ’ \
V.8 ETUTELVWOEY €QUTOV YEVOUEVOG LTMKOOG [eXPL Bavatov, Bavatou &€

O0TOLPOD.

Palavra Forma, fungao sintatica Tradugao

etamelvwoer | Verbo tamelvdw indicativo aoristo voz ativa 3° | humilhou
pessoa singular

€VTOV Pronome reflexivo acusativo masculino | a si mesmo
singular

VEVOUEVOC Verbo yivoual participio 2° Aoristo voz média | fazendo-se
depoente nominativo Singular

UTMKOOG Adjetivo normal fmﬁlcoog nominativo | obediente
masculino singular

HEYPL Preposicao genitivo até

Bavatov, Substantivo  Bavatoc genitivo  masculino | Da morte
singular comum

Bacvatou Substantivo B8avetog genitivo masculino | da morte
singular comum

de¢ Conjungao coordenativa e

~ . ’ g .
O0TOUPOD. Substantivo  otavpoc genitivo masculino | de cruz

singular comum

\ \ € \ 3 \ e ’ \ b ’ 3 ~ \ b4 \ S \
v.9 0OL0 Kol 0 GEOQ ovTOoV U’ITEpUlIJ(L)OEV KoL €YaPLOOTO UTW TO OVOUK TO LTEP

T OVou,
Palavra Forma, fungao sintatica Traducao
510 Conjuncgao coordenativa (Por isso) por isso
Kol Conjuncgao coordenativa (também) também
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0 Artigo definido nominativo masculino singular | o

Beoc Substantivo nominativo masculino singular | Deus
comum

oOTOV Pronome pessoal acusativo masculino|o
singular

UTepUYwoer | Verbo bmepuidw indicativo aoristo voz ativa 3° | Hiper-exaltou
Pessoa singular

Kol Conjungao coordenativa e

EX0PLONTO Verbo xepilouet indicativo 1° aoristo voz | deu
média 3° pessoa singular

0T Pronome pessoal dativo masculino 3° pessoa | a ele
singular

T0 Artigo definido acusativo neutro singular 0

Ovouo. Substantivo dvoue. acusativo neutro singular | nome
comum

T0 Artigo definido acusativo neutro singular )

VTEP Preposicao Acusativa sobre

oy Adjetivo indefinido acusativo neutro singular todo

b4 . . .

OovopL, Substantivo acusativo neutro singular comum | nome

e ) > 7 5 ~ ~ ’ ’ ) ’
v.10 ve €v tw ovouuatl Inood mawv yovv koulm emovpaviwy

Kol ETLyelwy Kol

KorTeryOov Lwy
Palavra Forma, fungao sintatica Tradugao
Tvo Conjuncao subordinativa para que
€V Preposicdo dativo em
QO Artigo definido dativo neutro singular o]
OVOUATL Substantivo 6évope dativo neutro singular | nome
comum
‘Inood Nome préprio genitivo masculino singular | de Jesus
proprio
oy Adjetivo indefinido nominativo neutro singular | todo
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YOVL Substantivo nominativo neutro singular comum | o joelho

Ko Verbo kaumtw subjuntivo aoristo voz ativa 3° | se dobre
pessoa singular

emovpaviwy | Adjetivo normal émoupavLog genitivo masculino | daqueles nos céus
plural

Kol Conjungao coordenativa e

ETLYELWV Adjetivo normal émiyelog genitivo masculino | de sobre a terra
plural

Kol Conjungao coordenativa e

katoyBoviwy | Adjetivo  normal keToxO0viog  genitivo | De  debaixo da
masculino plural terra

v.11 kel Taon yA®oow €€oporoynontal 0tL kUpLog ‘Incode XpLotog elg 60Eav

Beod moTpocC.

comum

Palavra Forma, fungao sintatica traducao

Kol Conjungao coordenativa e

MO0 Adjetivo mag indefinido nominativo feminino | toda
singular

YADOON Substantivo feminino nominativo singular | lingua
comum

€EoporoynontaL | Verbo €Eoporoyéw subjuntivo aoristo voz | confesse
meédia 3° pessoa singular

OTL Conjung&o subordinativa que

KlSpLog Substantivo nominativo masculino singular | O Senhor
comum

"Inoodg Nome préprio nominativo masculino singular | Jesus

XpLoTog Nome préprio nominativo masculino singular | Cristo

elc Preposicao acusativo para

SOFa Substantivo 80fa. acusativo feminino singular | a gloria
comum

BeoD Substantivo genitivo masculino singular | de Deus
comum

TOTPOC. Substantivo genitivo masculino singular | Pai
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3.6 VOCABULARIO E PALAVRAS CHAVES

A partir desta analise, sao trabalhados os vocabulos mais recorrentes,

ressaltando o carater teoldgico que evocam temas importantes para teologia paulina.

A pericope apresenta varios termos que sao bastante caracteristicos do corpus

paulinum como um todo; por isso, a necessidade de se fazer uma analise semantica

dos principais vocabulos . Conforme segue abaixo:

a)

b)

c)

d)

e)

f)

wopdi) (forma): o termo possui varios sentidos no grego classico e no
grego helenistico, aparece na Septuaginta (LXX) com sentido de
aparéncia, mas pouca vezes: JO 4,16; Jz 8,18 e Is 44,13. Em o Novo
Testamento duas vezes em Fl 2,6; 2,7 e uma vez em Mc 16,12 onde
possui também esse sentido. Assim o termo aponta para atributos visiveis,
aparentes que mostram (aparéncia externa) de um ser, ou de algo.
apmeyuov (algo ao qual aferrar-se): expressédo de complicada semantica,
no sentido ativo, significa “pegar para si” (dai “usurpagao”); a idéia é a de
como uma ave de rapina ou um animal agarra com unhas e dentes sua
presa, agarrar com violéncia, aferrar-se em sentido passivo seria “algo a
reter’ (s6 se recebe e retém). No hino a idéia principal é a de alguém que
“possui algo e nao faz questdo de utiliza-lo”, ou “ndo faz valer o que Ihe
pertence por direito ou natureza”. Ocorre uma vez na Biblia;

fynowto (considerou): raiz fjyéopal que aparece vinte e nove vezes no
NT, porém nas cartas paulinas aparece sete vezes, de forma muito
concentrada em Filipenses 2,3.6.25; 3,7 e 8 (duas vezes) e uma vez em 2
Cor 9,5. E a palavra ¢ékévwoer: Na Septuaginta aparece duas vezes (Jr
14,2 e 15,9). No Novo Testamento cinco vezes, todas nos escritos de
Paulo: Rm 4,14; 1Cor 1,17; 9,15; 2Cor 9,3 e uma vez nessa pericope; seu

complemento € o pronome “a si mesmo”, o proprio Jesus.

Toa (igual): aparece oito vezes no Novo Testamento, e uma vez nessa

pericope;
€ ’ .
opoLwpatL (semelhanga): aparece seis vezes no Novo Testamento, sendo

que cinco nos escritos paulinos; sendo cinco delas em Romanos.
oyxnuaty (figura): reforga a aparéncia exterior, em esquema (‘tragos

exteriores, figura”) humano. Assim no rebaixar-se ele ja & percebido como
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homem (pelos tragcos humanos), ocorre duas vezes no NT, todas nos
escritos Paulinos;

g) €tamelvwoer (humilhou): é o grau maximo de humildade, ocorre quatorze
vezes no NT, 4 nos escritos paulinos sendo duas na epistola ao
Filipenses;

h) UmMkoog (obediente): ocorre trés vezes no NT, sendo que duas nos
escritos paulinos;

i) otavpod (de cruz): Aparece vinte e sete vezes no NT; Fl 2,9, mais trinta e
seis vezes no capitulo oito de Odes de Saloméao e trinta e cinco vezes no
capitulo trés de Daniel, por ocasiao da oracao de exaltacao, todos seres e
natureza exaltam a Deus

j) Omepiwoev (hiper-exaltou): Aparece uma vez no NT;

k) éxaptloato (deu): ocorre seis vezes no NT, sendo que trés nos escritos
paulinos; mas a raiz da palavra aparece vinte e trés vezes no NT e dez
vezes nos escritos paulinos

) ko (se dobre): ocorre quatro vezes no NT sendo que trés vezes nos
escritos paulinos;

m) émovpaviwy (daqueles nos céus): aparece dezenove vezes no NT, sendo
que cinco vezes aparece nos escritos paulinos;

n) émyelwy (de sobre a terra): ocorre sete vezes no NT, cinco nos escritos
paulinos, sendo que duas vezes em Filipenses;

0) €Eouoroynontal (confesse): aparece dez vezes no NT, sendo que trés séo
nos escritos paulinos.

De acordo com Pereira (2012, p.34) essa pericope tem varias expressdes que
ndo se encontram em outros escritos paulinos e, algumas inclusive, em nenhuma
outra passagem do Novo Testamento. Como por exemplo, “a forma de Deus”,
“agarrar-se”, ou o que se pode traduzir por “ndo considerou como presa a agarrar’.
Soares, 2009, p.32 também ressalta que a énfase no nome de Jesus ndo é forma
paulina de se expressar; conexao humilhagao-gloria; ndo é ressaltado o “para nos”
paulino da morte de Jesus; ha, ainda, um paralelismo dos membros tipicos da
poesia oriental.

O proprio inicio do hino, na forma que se encontra na Carta (iniciando com um

pronome relativo, “o qual”) deixa entrever que havia, no minimo, uma frase anterior
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que continha o referente do pronome, frase essa que o apdstolo suprimiu. Dai
considerarmos, em nossa abordagem, o v.5 como sendo necessario na analise
linguistica do hino, considerando-o como uma frase de ligagdo que serve para
conectar o texto do préprio apostolo com a primeira frase do hino propriamente dito.

Soares, 2009, p.34 ressalta que pode ser que tenha havido uma elaboracéo
paulina sobre a forma original, por exemplo, em 8b o texto possui uma redundancia:
“até a morte e morte de cruz”. O tema da “morte de cruz & de fundamental
importancia na teologia paulina. Da mesma forma, a frase “de (seres) celestiais e de
(seres) terrestres e de (seres) debaixo da terra” no v.10 seria um acréscimo, pois
quebraria o paralelismo das frases. O mesmo ocorre em 11b: a frase “para a gldria
de Deus pai” quebra o ritmo do hino. Sabe-se também que, para Paulo, Cristo nédo é
o fim ultimo, mas entrega tudo ao Pai (1Co 15,24-28). A redundancia e a quebra de
ritmo apontariam para inser¢cbes paulinas, o que corrobora a hipétese de uma
revisdo por parte do apostolo em um texto ja existente. Por outro, somente o “em
Cristo” (5b) é tipicamente paulino.

As evidéncias mostram que se trata de um hino que circulava antes da
atuacdo missionaria de Paulo, por isso concorda-se nessa dissertagdao que Paulo
utilizou um hino ja conhecido e que era usado na liturgia crista primitiva.

Em Fil 2,6 encontramos o termo apmayuOY que ndo aparece em nenhuma

outra parte do Novo Testamento e muitissimo raro nos textos sagrados; por isso, se
torna dificil sua tradugédo. Pereira (2012, p.34) afirma que o termo &PTYULOV noO
sentido ativo significa “roubando”, enquanto no passivo “prémio adquirido pelo
roubo”. Também pode significar algo a ser considerado a forga, usurpacgéo; algo a
que aferrar-se, mantido a todo custo, bem ou privilégio avidamente agarrado. Apds a
tradicao interpretativa e a construgédo teoldgica parece dificil existir base para a
traducédo que indica Cristo arrebatar, ou apoderar-se da condicédo de Deus. Sendo
assim, o fato de ele ser igual a Deus, ndo pode ser usurpagao. Dessa maneira se
chega a conclusao que a tradugao “usurpou” ndo € a mais adequada. Para se ter
uma melhor compreensao do texto deveria ser traduzido por “fazer valer o direito
de”. Ou “usar seu direito” (Biblia de Jerusalém), “considerar algo a que devia apegar-
se” (Nova versao Internacional), ou como propomos: Jesus ndo considerou o ser
igual a Deus como "algo ao qual aferrar-se”.

Esta frase deve ser entendida como uma expressao solene, pois trata de se
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aproveitar-se, de tirar vantagem de algo. O termo “ser igual a Deus” significa que
Jesus Cristo ndo usou sua igualdade a Deus para beneficio proprio. Cristo ndo se
aproveitou de sua posi¢ao divina, como algo que se deveria aproveitar-se, como
algo que se deveria reter para si mesmo como presa, nao agarrando-se ao ser igual
a Deus (SOARES, 2009).

éKévwoer, termo encontrado no versiculo 7, € um dos mais importantes da

pericope. Tanto que os estudos desta pericope sempre referem-se a kenosis. A
Raiz desta palavra vem do verbo kevdw que no Novo Testamento é encontrado
somente nos escritos paulinos; significa esvaziar-se. Este € um conceito teoldgico
usado com referéncia a dupla natureza de Jesus como plenamente humano e
plenamente divino. Alguns léxicos traduzem por despojo, humilhagcdo (MCKIBBEN,
1978), enquanto outros vertem com “anular ou fazer vao” (TAYLOR,1991). Aqui,
aceita-se que a palavra nao significa que Ele esvaziou-se de Sua divindade, mas sim
que Ele esvaziou-se da manifestagdo de Sua divindade para ganho pessoal. A
palavra € uma expressao vivida da inteireza de Sua auto-renuncia e Sua recusa de
usar o que Ele tinha para Seu préprio beneficio. Como este verbo refere-se a um
aspecto central do hino, e no Novo Testamento é usado somente por Paulo, pode-se
ver que este hino, anterior a Paulo, provavelmente foi importante na formacao de
seu discurso missionario.

Para Pereira (2012, p. 36) a expresséo popdny 6ovAov Axfwr constrasta
com a forma anterior de Jesus Cristo. Se antes ele possuia a “forma de Deus”, uma
vez tendo se esvaziado, e agora “tomando” (A«Pwv ) para si a forma “de escravo”
(600A0v) ele passa de extremo a outro: da divindade, para a mais baixa humanidade,
para condigdo de escravo. O termo empregado aqui para escravo (600A0¢) refere-se
a mais baixa serviddo que foi atribuido a Jesus. E importante observar que Ele n&o
trocou a condi¢do divina pela condigdo de um escravo, mas para seus seguidores
demonstrou a condi¢cdo de Deus na condigdo de um escravo .

No verso 8 étamelvwoer aparece 14 vezes no Novo Testamento. O vocabulo
tem na maioria das vezes sentido figurado, sobretudo quando acompanhado do
pronome reflexivo ou na voz média; descreve a reta atitude de homem ante Deus. O
verbo com pronome reflexivo designa a livre decisdo de Jesus de tornar-se um ser
humano, o qual inclui o caminho para a morte. A morte na cruz demonstra que a

auto-humilhacdo de Jesus é eficaz para salvacdo. Isso serve de exemplo para os
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cristdos que devem sempre levar em consideragcao que este é o fundamento para
humildade crista.

A expressdo yevouevoc. Refere-se aqui a uma obediéncia incondicional
“‘obediéncia até a morte, e morte de cruz”. Nesse caso o verbo esta no participio que
reforca a ideia de que Cristo esvaziou a si mesmo, rebaixou-se, humilhou-se e foi
obediente até a morte.

O verso 10 lva €V 1@ Ovopatt 'Inood ey yovv koulm €movpariny Kol
emLyelwr kol katayBoviwy apresenta o motivo que significa dizer: depois de tudo o
que Jesus fez, agora o Pai pode exalta-lo a fim de que todo joelho dos que estdo no
céu, na terra e debaixo se dobrem diante do Cristo. O texto evidencia que o objetivo
nao € somente de mostrar quais seres ou em quais dimensdes Jesus exerce seu
senhorio. O foco é mais uma forma de ressaltar que Cristo € conhecido como
Senhor de todas as for¢as do céu, da terra e dos subterrédneos, todos sao obrigados
a reconhecer que Jesus é o Senhor, e eles deverdo mostrar sua submissao ao
prostar-se diante Dele (PEREIRA 2012, p.38).

O vocabulo kap\m significa o ato de “dobrar (os joelhos)”. Palavra encontrada

quatro vezes no Novo Testamento, sendo trés nos escritos paulinos.

No versiculo 11 é importante destacar a expressdo &£opoAloynontel, que

pode ser entendida como admitir abertamente, reconhecer, aclamar, homologar ou
confessar, sentido adotado pela maioria das traducdes. O subjuntivo utilizado para
expressar o propésito de que todos os joelhos se dobrem “cic 80kav Beod maTpAC”
para a gléria de Deus Pai. E por isso que ndo se vé em Jesus atitude vaidosa de
exaltagao, pois ele transfere toda a gléria para o Pai.

O termo kUpLo¢ é o mais importante titulo aqui atribuido a Jesus. O uso
dessa palavra indica o sentido de propriedade. Depois da exaltagcao Ele passa a
exercer, literalmente, o dominio sobre todos. Cristo € proprietario e Senhor para
gléria do Deus Pai. Esse termo é usado na Septuaginta para o proprio Deus. Nessa
periocope, no inicio, antes do esvaziamento, Jesus existia em forma de Deus, isto €,
idéntico a Deus. Depois de sua exaltacédo, ele € chamado de Kyrios, a mesma
palavra utilizada para Deus (PEREIRA 2012, p.40). E também para o imperador que
segundo Crossan; Reed,(2007) enfatizam que no tempo de Paulo os imperadores
romanos eram considerados divinos. Entre todos e acima deles, Augusto era

chamado Filho de Deus, Deus e Deus de Deus, era Senhor, Redentor e Salvador do
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mundo.
No final da pericope tem uma confissdo importantissima sobre a salvacéo.
Cristo recebe o novo nome, que é o proprio nome de Deus e o direito de exercer seu

senhorio levar tudo e todos a darem gléria ao Deus Pai.

2.7 ANALISE REDACIONAL E LITERARIA

Kimmel (1982, p. 437), menciona que a autenticidade paulina nao é
questionada pela suposi¢cao, amplamente difundida, de que em FlI 2,6-11 foi
incorporado a epistola um hino pré-paulino; os nhumerosos arranjos de estrofes e de

versiculos do texto, procedem quase sem excec¢ao, de uma dupla suposic¢ao:

a) de que se pode perceber a estrutura mais ou menos simétrica de
um hino, com ou sem acréscimos paulinos, e b) de que tais
acréscimos, bem como a forma linguistica e o conteudo conceptual do
hino, mostram que Paulo se serviu de um texto pré-paulino e que,
dentro de limites discretos, procurou amplia-lo.

A composi¢cao paulina parece improvavel, mas emprega pormenores de
formulagao tradicional ou até um texto hinico tradicional, nada existindo que induza a
conclusao de que o préprio Paulo pudesse ter formulado este hino, utilizando como
apoio a referida tradigdo. Mesmo que no caso de Paulo ter querido inserir um hino
mais antigo no trecho de Fl 2,6-11, estaria ele expandindo sua prépria proclamagao
do Cristo. E, simplesmente por este motivo, desmoronariam todas as razoes,
alegadas ou supostas, para se questionar a origem paulina do texto tradicional
(KUMMEL 1982, p. 437).

Na declaragédo de Cerfaux (2003, p. 293) o vocabulario € menos estranho a
Paulo do que parece a primeira vista e é suficientemente conhecida toda a riqueza
de Paulo nesta matéria e sua extrema agilidade. Pode-se admitir, alias, que compds
este hino no estilo proprio deste género literario, e mesmo que foi inspirado por
determinado hino.

De acordo com Koester (2005, p.158), geralmente se aceita que Paulo
empregou um hino existente e, embora alguns estudiosos sustentem que Paulo o
escreveu, a opinido mais comum é que Paulo fez uso da composi¢ao ja conhecida
nas comunidades e a adaptou para seus propoésitos. Nesse sentido. Koester

sustenta que o contexto da cristologia do hino “foi fornecido por uma versédo do tema
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do Servo Sofredor que se desenvolveu na sabedoria especulativa do judaismo”.
Paulo retomou o que originariamente foi escrito sobre a sabedoria e aplicou-o a
Cristo. Foi necessaria alguma reformulagdo do hino com a insercao de varias frases

em prosa, o que significa que “ja ndo é possivel reconstruir a forma poética original”.

2.8 ANALISE DAS FORMAS

Wegner (1998, p.165), afirma que: “Quando nos comunicamos através da
linguagem falada ou escrita, sempre utilizamos determinadas formas, mais ou
menos fixas”. A linguagem neotestamentaria se serve de variadas formas de
expressao para comunicar sua mensagem.

No que diz respeito ao género, o texto em estudo encontra-se dentro do
género das cartas (género maior), dentro do género dos hinos (género menor).
Embora nas cartas nunca se caracterizem certos textos expressamente como sendo
hinos, segundo Wegner (1998, p.214), a pesquisa supbde que muitas passagens
possam remontar a hinos ou fragmentos de hinos conhecidos e empregados pelas
comunidades. O hino de Fl 2,6-11 pode ter consistido originalmente de duas
estrofes, acrescidas no v. 8 com palavras do préprio Paulo:

Obs: Esta tabela segue a tradugéo apresentada por Wegner.

12. estrofe 22, estrofe

6. Este, subsistindo em forma de Deus, | 9. Por isso Deus também o exaltou
nao julgou como usurpacgao o ser igual a | sobremaneira e lhe deu o nome que esta

Deus. acima de todo nome,

7. Antes, a si mesmo se esvaziou, | 10. para que ao nome de Jesus se dobre
assumindo a forma de servo, tornando- | todo joelho nos céus, na terra e debaixo
se em semelhanca de homens; e |daterra,

reconhecido em figura humana,

8. a si mesmo se humilhou, tornando-se | 11. e toda lingua confesse que Jesus
obediente até a morte e morte de cruz.] | Cristo € Senhor, para a gloria de Deus,
Pai

Fonte: WEGNER, U. Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia. Sdo Paulo:
Paulus, 1998. Pagina 215.
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Aqui segue o exemplo de divisao de Cerfaux (2003, p. 297-298) que propde

a divisao em trés estrofes, como segue:

(1)

()

6. o qual em forma de Deus

existindo, n&o algo ao qual aferrar-se
considerou o ser igual a Deus;

7. mas a si mesmo se esvaziou

a forma de escravo tornando

em semelhanca de

seres humanos fazendo-se;

em figura sendo encontrado

como ser humano,

8. humilhou a si mesmo fazendo-se
obediente a morte, e a morte de cruz.
9. Por isso também Deus

o hiper- exaltou e deu

a ele o nome, que supera todo nome
10. para que em o0 nome de Jesus

todo joelho se dobre, daqueles nos céus,
e sobre a terra e debaixo da terra

11. e toda lingua confesse que o Senhor

(€é) Jesus Cristo para gléria de Deus Pai.

O ponto importante da divisdo estrdéfica, encontra-se na intersecdo das duas

primeiras estrofes. Uma “sentenga comum” faz comecgar o segundo grande periodo

com kol oxNuatL (por todo o seu exterior). Com menos frequéncia, costuma-se unir

a primeira estrofe os trés incisos participais “tomando... tornando-se... considerado

como”, prefere-se unir estreitamente os dois incisos participais semelhantes, unidos

por kel e, para guardar o paralelismo entre a primeira e a segunda estrofe, comeca-

las por uma férmula parecida €uopdf), €v ouoLWuatL. O sentido também recomenda

esta divisdo: a primeira estrofe termina com a idéia que Cristo tomou uma natureza

humana; a segunda insiste neste estado que se torna ocasiao de ulterior humilhagao
(CERFAUX 2003, p.298).

Ehrman (2014, p.207) faz uma discusséo a respeito do que ele chama de
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“‘poema sobre Cristo”, citando-o na integra em linhas de poesia. Paulo apresenta o
poema dizendo aos filipenses que “tenham a mesma mentalidade” que havia em
“Cristo Jesus” (2:5). E a seguir vem o poema:

a)

Que, embora fosse na forma de Deus,
Nao considerou ser igual a Deus
Algo a que buscar apegar-se
Mas esvaziou a si mesmo,
Assumindo a forma de um servo
E vindo semelhante aos humanos.
E, sendo encontrado em aparéncia como um humano,
Ele humilhou a si mesmo,
Tornando-se obediente até a morte — mesmo a morte em uma cruz.
b)
Por isso Deus o exaltou grandemente
E Ihe deu o nome
Que esta acima de todo nome,
Para que ao nome de Jesus
Se dobre todo joelho
Daqueles no céu, na terra e debaixo da terra.
E toda lingua confesse
Que Jesus Cristo € o Senhor
Para a gloria de Deus-Pai.

A estrutura que Ehrman (2014, p.208) adota € comum entre analises
académicas da passagem: o poema tem duas metades, cada metade tem trés
estrofes, e cada estrofe tem trés linhas. A primeira metade abre identificando o tema

do poema, “Que”, e a segunda metade abre com a expressao “por isso”. Em termos
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de significado geral, a primeira metade fala sobre a “condescendéncia” de Cristo, ou
seja, como ele desceu do reino celestial para se tornar humano a fim de morrer em
obediéncia a Deus, e a segunda metade fala sobre sua “exaltagdo”, ou seja, como
Deus entédo o algou a um nivel e status ainda mais alto que antes, como recompensa
por sua humilde obediéncia.

Ehrman (2014, p.207) considera a passagem uma tradigdo pré-paulina que
Paulo inclui na carta para os filipenses, pelos seguintes motivos: primeiro, a
passagem parece uma unidade independente, de composigdo poética em vez de
proseada. Além disso, uma série de palavras, inclusive algumas palavras essenciais
ocorrem nessa passagem, mas em nenhuma outra parte das cartas de Paulo. Inclui-
se aqui a palavra “forma” (usada duas vezes: forma de Deus e forma de um servo) e
a expressao apegar-se. A auséncia dessas palavras importantes nos textos de Paulo
sugere que ele esteja citando uma passagem que outra pessoa escreveu
anteriormente.

Para Ehrman (2014, p.208) a confirmagcdo dessa ideia provém do fato
relacionado de que varios conceitos essenciais da passagem nado podem ser
encontrados em outra parte dos textos de Paulo. Isso inclui de novo alguns
conceitos centrais da passagem: Jesus tinha a forma de Deus antes de se tornar
humano, ele tinha em aberto a possibilidade de apegar-se a igualdade divina antes
de vir a ser humano, e tornou-se humano “esvaziando a si mesmo”. Essa ultima
ideia costuma ser interpretada como se Cristo abrisse mao das prerrogativas
exaltadas que lhe cabiam como ser divino a fim de se tornar humano.

Segundo Ehrman (2014, p.208) existe também outro argumento que apoia a
ideia de que Paulo esta citando uma tradicdo preexistente e em circulagdo ha algum
tempo: é o fato de que parte do poema ndo parece encaixar-se muito bem no
contexto da Carta aos filipenses. Nesse trecho da Carta, Paulo esta dizendo aos
convertidos cristdos filipenses que devem agir de forma desinteressada, tratando as
outras pessoas melhor do que tratam a si mesmos. No verso anterior, ele havia dito
que nao deveriam cuidar apenas dos proprios interesses, mas ainda mais dos
interesses dos outros. Entdo, ele cita essa passagem a fim de mostrar que foi isso
que Cristo de fato fez, abrindo m&o do que lhe era de direito (a “forma de Deus”) a
fim de servir aos outros (assumindo a “forma de um servo”) e sendo obediente a
Deus a ponto de morrer pelos outros.

O problema é que a segunda metade do poema sobre Cristo (FI 2,9-11) nédo
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transmite em absoluto essa licdo e, se tomada a sério, pode parecer ir de encontro a
ela. Conforme as trés estrofes, Deus recompensou Jesus profusamente pela
condescendéncia temporaria em se tornar humano e morrer. Deus exaltou-o ainda
mais alto que antes (é o que parece sugerir o verbo grego “exaltou grandemente”,
bem como os versos seguintes), fazendo-o Senhor de tudo, a quem todos os seres
vivos ofereceriam confissao e adoragdo (EHRMAN 2014, p.207).

Fica evidente na Carta que a ideia da eventual exaltacdo de Cristo nao
combina com o propdsito por tras da citagdo do poema por Paulo, pois, se alguém é
humilde e obediente devido ao que vai acabar obtendo com isso, trata-se
simplesmente de outra maneira de fazer as coisas por interesse préprio. E o ponto
geral dessa passagem é que as pessoas nao devem agir por interesse pessoal, mas
de forma desinteressada, pelo bem dos outros.

Uma vez que a segunda metade do poema nao “funciona” muito bem no
contexto, é quase certo que se trata mesmo de um poema preexistente que era
familiar a Paulo e, provavelmente, também aos filipenses. Paulo cita o poema inteiro
porque é familiar aos leitores e transmite o tema que ele quer transmitir, que as
pessoas devem imitar o exemplo de Cristo em abrir mao de si mesmas pelos outros,
muito embora a segunda metade possa ser interpretada como contraria ao
argumento (EHRMAN 2014, p.207), no sentido de que possa ser visto como um
estimulo para que alguém busque ser humilde com o objetivo final de ser exaltado, o

que seria uma falsa humildade.

2.9 ANALISE TEOLOGICA

Wegner ressalta que esse procedimento visa evitar que a exegese incorra na
tendéncia de dissociar-se de outras disciplinas teoldgicas, como a teologia biblica e
a teologia sistematica. Dentro do escopo da exegese, a andlise teoldgica trata de
correlacionar textos em que opgdes ou posturas idénticas tenham sido tomadas pelo
préprio Jesus ou entdo encontrem testemunhadas em outras partes da Biblia, quer
seja do NT quer seja do AT.

Partindo dessa necessidade, este trabalho passa a analisar os temas e
doutrinas teolégicas fundamentais, presentes na pericope de Fl 2,5-11 a luz da
teologia e do testemunho mais amplo da Escritura sobre o Evangelho de Deus
(WEGNER 1998, p.297- 298).
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2.9.1 Kenosis

E importante ressaltar que a perda da posi¢do do Jesus Divino ndo vem
sobre ele como uma sina, ele ndo € rebaixado, mas ele rebaixou a si mesmo por
solidariedade para com todos. Sendo seu caminho para as profundezas um caminho
voluntario, ele pode ser caracterizado como obediéncia. (BARTH 1979, p.46)

Em lugar de aferrar-se a sua igualdade com Deus, Cristo despojou a si
mesmo. Cristo renunciou a todas as suas gloriosas prerrogativas e se fez escravo. A
ideia central da palavra despojou, € de tornar algo vao, ou nulo.

De acordo com Soares (2009, p. 39), o “esvaziou-se” de Jesus, tendo como
sujeito ele mesmo, revela que ninguém o obrigou a esta acgao: trata-se de uma
expressao de liberdade, sendo a unica motivagao o querer dele mesmo, motivado
pelo amor, além de n&o ser uma atitude imposta, nao foi interesseira (n&o esperava
‘beneficios” em troca). Essa € a atitude tipicamente cristd, ndo se pode
“‘comercializar” com o Pai (dar para receber, em troca, o dobro). A postura de Cristo
revela a atitude correta do individuo com consequéncias para toda a comunidade: se
o individuo se exalta, prejudica e destréi a comunidade (como o termo em si mesmo
indica, s6 ocorre se houver “‘comunhdo”); mas, se ele se rebaixa, fortalece a
comunidade, pois com esse proceder ele ajuda o outro.

Essa € uma das grandes doutrinas da cristologia. Em sua humanidade o
Verbo renunciou a muitos de seus atributos divinos essenciais, como onipoténcia,
onisciéncia, onipresencga. O que fica evidente € que Jesus estava de alguma forma
limitado quanto ao exercicio dos poderes da divindade, mas ndo quanto a sua
qualidade de divino.

De acordo com Haught (1998), os seguidores de Cristo véem a manifestagao
da humildade de Deus, de maneira especial, no Crucificado. Se nao fosse este
evento, dificilmente teria entrada, em nossa consciéncia, a convicgdo de uma
kenosis. E na morte de Jesus que a fé distingue o total derramamento do seu eu no
mundo. A reflexdo teoldgica, partindo desta fé, estd cada vez mais aprendendo o
auto esvaziamento divino como caracteristica eterna de Deus.

Esta humildade de Deus é o fundamento até mesmo da criagcdo do universo.
No vir a ser do cosmo, Deus se envolveu com essa criagao fragil e finita. O fato de
Deus deixar que o mundo exista é tornado possivel pela retracdo da onipoténcia

divina. Deus encolheu seu poder humildemente, abandonando qualquer impulso de
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manipular eventos. Deu sequéncia descendo até o povo de Israel e teve seu ponto
mais alto entregando seu Filho unico para a morte de cruz. O apostolo Jodo escreve:
“E o verbo se fez carne e habitou no meio de n6s” (Jo 1,15). (HAUGHT,1998).

De acordo com Severa (1999, p. 238), apés o0 seu esvaziamento que
culminou com sua morte, e morte de cruz, Cristo passou para o estado de exaltacao.
Voltou a receber aquela gléria que ele tinha antes da encarnagédo. Nesse estado,
Cristo assentou-se a destra de Deus, na gldria que tinha antes da encarnagéo, e
passou a exercer os atributos divinos plenamente.

De acordo com Crossan; Reed (2007) o Império Romano baseava-se no
principio comum de paz por meio da vitéria ou, mais plenamente, na fé expressa da
sequéncia de piedade, guerra, vitoria e paz. Os cristdos devem ter entendido, pois,
que proclamar Jesus como Filho de Deus significava negar deliberadamente a César
seu mais alto titulo e que anunciar Jesus como Senhor era traicdo calculada. Jesus
como Kkyrios afirmava que o reino de Deus ja estava presente e em agao no mundo.
Assim como Jesus, Paulo também contradizia a propaganda dos imperadores
romanos, associando a paz com a justica ou, mais claramente, na fé expressa na

sequéncia de alianga, ndo-violéncia, justica e paz.
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3 AQUESTAO DA AUTORIDADE

Como ultimo passo dessa exegese, procurar-se a uma atualizagdo da
mensagem do texto para dentro da situagdo do intérprete. Essa atualizagéo visa
construir uma ponte entre o significado do texto no passado e sua relevancia para os
dias atuais. Essa atualizacao trabalha com o pressuposto de que a Palavra de Deus,
a despeito de ser sempre situacional e contextual, tem uma mensagem perene e
valida para além da situagao concreta em que foi formulada, pelo simples fato de
que a verdadeira identidade da pessoa humana frente a Deus, aos seus
semelhantes e ao mundo criado permanece igual hoje aquela que foi no passado e
também aquela que sera no futuro (WEGNER 1998, p.310).

Nesses versos, aprende-se logo de inicio que a humildade é um sentimento
inato em Jesus, que deve também existir espontaneamente no coragdo do
verdadeiro cristdo. Paulo, ao dizer: “Tende em vés o que também houve em Jesus
Cristo”, sem duvida refere-se a humildade de Jesus, mas se levar em conta a
discussdo nos versiculo 1-4 do capitulo 2 de Filipenses, reforga a argumentagéao
apresentada naqueles versiculos que Paulo introduz este hino, e la ele esta falando
de ninguém buscar ser superior aos outros, fazer as coisas pensando nos outros,
para o bem dos outros, a verdadeira vida em comunidade é na solidariedade e na
fraternidade. A “kenosis” deve ser entendida ndo somente como humilhagcdo, mas
como o exemplo mais profundo de extrema solidariedade de Deus com os humanos,
a solidariedade total, até a morte e morte de cruz. A solidariedade que leva o Jesus
Deus a morrer na cruz por pelos seres humanos, no lugar deles ou por eles. Ver a
“kenosis” como o exemplo maximo da solidariedade, (Ex 3,7...), muito mais que
humildade.

Jesus como escravo realizou os eternos propdsitos de Deus com relagao a
infeliz humanidade pecadora. Obediéncia €, nesse texto, quase que um sindnimo de
humildade. O espirito soberbo podera julgar-se auto-suficiente e desprezar a diregao
de Deus. Quando o cristdo prescinde da dire¢cdo dos céus e pensa em fazer a sua
prépria vontade, vem o fracasso.

De acordo com Herring (1958) a morte mais cruel era a morte de cruz.
Jesus, o Senhor, ser suspenso no madeiro maldito, (Dt 21,22-23; Gl 3,13)
suportando tremendas dores fisicas, e indizivel abatimento moral, € um quadro que

ninguém pode contemplar sem apavorar-se. A cruz de Cristo era ainda mais terrivel
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que qualquer outra cruz, ela suportara nela o pecado do mundo. E preciso que o
cristdo esteja pronto a obedecer humildemente aos planos de Deus para sua vida,
kenosis em Fl 2 ndo fala somente na relacdo da pessoa com Deus, mas
essencialmente das relagdes entre as pessoas, entre 0s membros da comunidade,
enfatiza a solidariedade radical que deve haver entre os membros da comunidade,
Jesus deu o exemplo, tende em vos o que também houve em Jesus Cristo, € um
imperativo da parte do apéstolo.

Na exaltacdo, observa-se a outra face da vida de Jesus, a recompensa pela
sua humildade. A verdadeira exaltacdo € a que vem de Deus, como prémio da
humildade. Jesus é o Senhor, o Alfa e 0 Omega do Apocalipse. Nele a histéria da
humanidade comeca e termina. Todos os joelhos se dobrarédo ante a sua face e toda
lingua confessara que ele € o Senhor para gléria de Deus, Pai. Milhdes de cristdos
de todos os lugares o adoram hoje e confessam o seu nome. E preciso, porém, ter
cuidado para nao ficar so na relagdo pessoal com Deus. Essa € uma das desgracgas
das comunidades religiosas, pensa-se que é possivel amar a Deus sem de fato
amar, ser solidario com as demais pessoas, especialmente os mais pobres e
injusticados de dentro ou fora de nossas comunidades (PEREIRA, 2012).

Dobrar o joelho € um sinal somente de submiss&o. Nos céus, na terra e
debaixo da terra todos reconhecem o seu nome. Nos céus e em parte da terra os
joelhos se dobram como sinal de gratiddo, amor e submissao voluntaria ao Senhor
Jesus. Muitos que habitam a terra apenas o temem, é uma submiss&o involuntaria. E
a reveréncia que prestardao naquele dia. Significa para o cristdo viver sob o senhorio
do kyrios Jesus exercendo autoridade como tal; é principalmente seguindo seu
exemplo de amor, fé, humildade, compaixao, solidariedade e servicos entre as

pessoas na comunidade e fora dela também.

3.1 AUTORIDADE: DEFINIGOES E ATITUDES

O que é autoridade secular? Segundo o dicionario Aurélio autoridade é
"direito ou poder de fazer-se obedecer, dar ordens, tomar decisdes, agir, etc."
(FERREIRA, 2010, p.81)

Concordando com Ferreira, (2010) autoridade significa, entre outras coisas, 0
direito ou o poder que alguém recebeu para tomar decisdes e agir em nome deles,

fazendo-se obedecer pelos subordinados em prol de uma finalidade comum. O
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substantivo autoridade em portugués vem do latim auctoritate, que deriva de auctor,
promotor, patrocinador, ou seja, aquele que promove a cooperagao, submissdo do
grupo em prol de um objetivo maior. Para Bezerra (2012, p.12) a palavra autoridade,
que se traduz “exousia’ vem da palavra latina “auctoritas” que quer dizer aquele que
aumenta, que faz avancar, progredir. Todos esses termos que sao habitualmente
associados a familia do verbo “augere” (fazer crescer, aumentar, acrescentar)
tragcam, pois, os contornos da autoridade compreendida com a “capacidade de fazer
crescer” ou “de ser o autor do crescimento de alguém”. Logo, autoridade € uma
pessoa de poder por outrem para liderar, dar ordens, tomar decisdes e agir dentro
dos limites e dos propositos estabelecidos.

De acordo com Hawthone; Martin (2008), autoridade civil € o controle
centralizado na sociedade ao qual os grupos que possuem poder social concedem o
poder de formular e impor as regras formais basicas da sociedade. O ensinamento
Paulino a respeito da autoridade civil ndo é direto nem abrangente, mas surge na
corregao de equivocos quanto a liberdade do evangelho. Ele sofreu perseguicéo das
autoridades civis, mas, segundo Atos dos Apdéstolos, também apelou a elas em
busca de protecao

Autoridade é tudo que faz com que as pessoas obedegam, seja na escola,
universidade, na sua residéncia, por fim onde estiver uma relagdo humana. Assim,
uma pessoa na funcido de professor, adquire o poder de determinar as acdes do
aluno, que legitimam esse poder, pois € passado de geragdo a geragao, ou
adquirem rapidamente na propria escola, a imagem do professor como uma figura
que tem o direito de exercer a autoridade. As regras adotadas pelo docente advinda
da autoridade que é adquirida devem ser aceitas pelo discente e nao imposta,
estando vinculadas ao papel do lider que as expdem com o direito de ser dialogada
com os participantes do processo para sim, ser aceita. (MORAIS, 2001, p. 03).

De acordo com Norberto Bobbio, fildsofo e historiador (1909-2004), a segunda
e mais comum definicdo de autoridade que considera que nem todo o poder
estabilizado é autoridade, mas somente aquele em que a disposi¢cao de obedecer de
forma incondicional se baseia na crenca da legitimidade do poder. Ou seja, o poder
da autoridade é considerado legitimo por parte dos individuos ou grupos que
participam da mesma relacdo de poder. Nesta concepc¢ao a autoridade tem o direito
de mandar e os subordinados o dever de cumprir com as diretrizes proferidas pela

autoridade. Portanto, na autoridade a aceitagcdo do poder como legitimo & que
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produz a atitude mais ou menos estavel no tempo para a obediéncia incondicional as
diretrizes que provém de uma determinada fonte. Obediéncia torna-se duravel, mas,
nao permanente, pois de tempos em tempos a legitimidade do poder desta
autoridade sofre necessidade de ser reafirmada. (BOBBIO, 1998).

A exacerbacdo da autoridade cria autoritarios. A pessoa que manda, deve
construir sua autoridade durante o tempo que estda a frente de um grupo ou
exercendo um cargo que lhe permite ter pessoas subordinadas, para que possa ser-
vir de referéncia para os outros, pelo seu modo de ser e agir. E isto s6 sera possivel,
se tiver por base a confianga e a credibilidade mutua. O abuso de autoridade
acontece quando alguém, com poder de mando, fizer uso de critérios particulares
para fazer valer a sua vontade, e nao pela aceitacdo pactual. O autoritarismo, pratica
do autoritarista, surge quando o caos, a desorganizagao se instala, pois, apenas em
um ambiente de desorientacdo de um grupo de individuos €& propicio ao surgimento
de tal personalidade. Diante de uma autoridade fraca, inepta, ou mesmo pela
auséncia de autoridade, se inicia o caos, a desorientacdo, que ndo encontrando
lideres natos e legitimos, permitira instalagéo do autoritarismo. (GOMES, 2010).

Segundo Bobbio (1998, p. 89-93) o poder da autoridade pode apresentar-se
nas seguintes formas: forma coercitiva, onde a autoridade estabelece suas diretrizes
baseadas na aplicagao de sanc¢des fisicas; forma remunerativa, onde a autoridade é
baseada no controle de recursos e das redistribuicbes materiais; e a forma
normativa, baseada na alocagao dos prémios e privagoes simbdlicas.

Uma autoridade abusa de seu poder quando usa critérios particulares para
fazer valer a sua vontade, muitas vezes pessoal e ndo baseada em critérios justos.
Alguns exemplos podem ser o funcionario publico que acha que € dono do espago
publico s6 porque tem autoridade para cuidar do local e é protegido pela lei. Ou
quando uma pessoa detentora de autoridade usa critérios baseados em abuso de
autoridade e preconceitos. Ou o politico que acha que pode tomar decisdes de
autoridade sem consultar democraticamente o povo que elegeu, nao percebendo
que sO tem essa autoridade porque foi o povo quem o colocou la, e, por
conseguinte, deve explicagbes a ele. Tipicamente o abuso de poder € uma forma
(seja ela majoritaria ou minoritaria) de ditadura.

Ao longo do tempo a palavra autoridade passou a ter novas interpretacoes e,
empregada de diversas maneiras, bem como outras vezes ja houve problemas em

identificar o que seja autoridade e a relacdo de autoridade e poder principalmente
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daqueles que usaram autoridade e poder como sinbnimos. Por isso, "um primeiro
modo de entender autoridade como uma espécie de poder seria o de defini-lo como
uma relacao de poder estabilizado e institucionalizado em que os suditos prestam
obediéncia institucional." (BOBBIO; MATTEUCCI; PASQUINO, 1998, p.88)

Segundo Bobbio (1998, p. 91), a segunda definicdo de autoridade € que nem
todo poder estabilizado € autoridade, mas somente aquele em que a disposi¢ao de
obedecer de forma incondicionada se baseia na crenga da legitimidade do poder.
Autoridade é aceitagdo do poder como legitimo que produz a atitude mais ou menos
estavel no tempo para a obediéncia incondicional as ordens ou diretrizes que

provem de uma determinada fonte.

3.2 AUTORIDADE A PARTIR DA PRATICA DE PAULO

Paulo era um sujeito que tinha autoridade devido a autenticidade do seu
Evangelho e seu testemunho de Cristo (HAWTHONE; MARTIN, 2008). Isto pode ser
depreendido do valor conferido a suas Cartas e as Cartas que lhe s&o atribuidas no
canon. Paulo diz que recebeu a autoridade do Senhor (2 Co 10,8), que comegou por
causa dele ser apostolo de Cristo, que Ihe da o direito de exercer sua influéncia
pessoal quando precisa; essa autoridade é observada na parte inicial de suas
cartas, onde ele costuma se identificar como “Paulo, apéstolo de Cristo” (Rm, 1-2
Co, GI, Ef, Cl, 1-2 Tm, Tt). Paulo demonstrava autoridade quando exortava, ensinava
e instruia, fazia tudo em nome do Senhor Jesus Cristo.

Para saber se um missionario tem realmente autoridade de apdstolo, segundo
Comblin (1985), basta aplicar os quatros critérios do evangelho da cruz. O que faz a

autenticidade da missdo de Paulo é o seguinte.

1°) Paulo afirma com toda a radicalidade que ha somente um
meio de libertagdo que é a cruz de Cristo. Luta contra todos
que buscam apoio nas suas tradigbes religiosas, em ritos,
sacrificios, obras, manifestagdes visiveis de poder. A luta
contra o0s missionario judeus-cristdos é justamente a
autenticidade da misséao.

2°) Paulo segue Jesus no seu aniquilamento. Renunciou tudo
0 que ele era. Nao confia em si proprio em nada de si mesmo.
Renunciou a qualquer forma de poder. Tudo espera de Cristo,
nada dos objetos que estao ao redor dele (1,2,0.21.23; 3,4-8.9-
10.20-21).
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3°) Paulo segue a Jesus no seu esvaziamento até na
perseguigdo na prisdo e na disponibilidade para aceitar a
morte. A sua vida é um combate com todas as forgcas do
mundo. N&o esta disposto a deixar o combate e sim a
sacrificar a vida (1,7.12-24;2,15-17; 3,10; 4,3).

4°) Paulo fez-se escravo das comunidades. Procura servir e
nao ser servido. Prefere nada receber deles para tudo lhes dar.
Ele ndo se defende contra os falsos apdstolos para defender
um privilégio, uma posicao pessoal, mas para salvar o
verdadeiro evangelho das ameagas de corrupgao. Ele nao faz
questdo de seu prestigio pessoal huma comunidade como
Efeso. Aceita que os outros tomem seu lugar, aproveitem a
oportunidade da sua auséncia para desacredita-lo. Aceita tudo
0 que é vexame pessoal, mas nao aceita a deformacido do
evangelho da cruz. Por isso mesmo nao intervém nas brigas
pessoais da comunidade e busca apenas a reconciliacédo de
todos os irmdos (1,1.3-8; 2,1-3; 1,12-18; 4,2-3,10-20)
(COMBLIN, 1985 p. 18-19).

Deve-se observar aqui que esta citagao € retirada do comentario de Comblin
a Carta aos Filipenses (1985). Para este importante biblista a autoridade de Paulo
vem de sua profunda identificacdo com Jesus. Pode-se dizer a partir daqui que
Paulo seguiu de forma radical e consciente o caminho do discipulado de Jesus. E
também fica evidente que Paulo entendia Jesus a partir do hino da kenosis. A
espiritualidade expressa no hino da kenosis parece ter moldado todo o ser e o viver
de Paulo apds a sua conversdao ao seguimento de Jesus. Na verdade, em Fl 2,5
Paulo esta apresentando aos filipenses o modelo no qual ele moldou e inspirou toda
a sua vida de discipulo de Jesus.

No aspecto da “Kenosis” como solidariedade, “o maior € o que serve”; o
exemplo vem de Jo 13: Jesus sabia que recebera do Pai todas as coisas, que tinha
vindo de Deus e voltaria para Deus. E como Ele amava aos seus discipulos! Assim
foi que Ele se levantou da mesa da ceia, tirou o manto, enrolou uma toalha na
cintura, derramou agua numa bacia, e comecgou a lavar os pés dos discipulos,
enxugando com a toalha que tinha a sua volta.

Varias pessoas que estiveram e aprenderam com Paulo seguiram seu
exemplo tendo também atitudes solidarias, entre elas podemos destacar: Timoteo, o
discipulo fiel de Paulo, responde ao mesmo critério. Ele também procura unicamente
a Cristo e se tornou um escravo de evangelho (FI 2,21-22). Epafrodito, o enviado dos
filipenses, participa do mesmo espirito. Veio ajudar Paulo na prisdo (FI 2,25).
Arriscou a vida, ja que no seu servigo ficou doente e quase morreu (FI 2,30). Os
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filipenses estdo também ao lado da cruz de Cristo. Solidarizaram-se com Paulo na
sua prisdo, ajudam no materialmente enviando Epafrodito para atender as
necessidades dele. Ajudam Paulo na pregacgéo do verdadeiro evangelho. Sao fiéis e

nao se deixam seduzir pelos falsos apdstolos (FI 1,7, 29; Fl 4,10-20).

3.3 O PRINCIPIO DA AUTORIDADE A PARTIR DE JESUS

No Novo Testamento encontramos uma série de afirmacbes sobre a
autoridade de Jesus, em varios niveis, como profeta (Lc 7,16), Messias (Mc 8,29),
Filho de Deus (Mt 16,16), e até como o préprio Deus (apice da cristologia, que nos é
testemunhado pela comunidade joanina, no Evangelho de Jodo (BROWN, 2006):
"No principio era aquele que é a Palavra. Ele estava com Deus, e era Deus. Ele
estava com Deus no principio. Todas as coisas foram feitas por intermédios dele;
sem ele, nada do que existe teria sido feito". (JO 1,1-3). De acordo com este texto e
segundo PAGLIARIM (2005, p.7) Jesus tem toda autoridade por que é Deus, que no
principio era o Verbo, e que antes da fundagdo do mundo, ja existia (Pv 8,26-30). Foi
a cristologia joanina que se imp6s na histéria da cristandade, e assim ela chegou até
nos. E é a partir dela que lemos ndo s6 os outros Evangelhos, mas também toda a
Biblia. De certo modo projetamos nos outros Evangelhos e no Antigo Testamento, a
cristologia a qual a comunidade do quarto Evangelho chegou somente por vota do
ano 100 d.C. (BROWN, 2006).

Desde a sua inicial revelagcdo a humanidade, Deus se apresentou como
Verbo. Quando Moisés perguntou o seu nome, o Senhor lhes respondeu: Eu Sou o
que Sou (Ex 3,14). E interessante também notar o poder de Deus como exercicio do
amor, do dom, o Senhor criou tudo para a humanidade, para compartilhar do dom da
vida, para compartilhar de si mesmo com as pessoas, Jesus também fez tudo pela
humanidade, por todos, € um poder que nasce da solidariedade, é somente o Deus
amor e do amor que merece ser cultuado, esse nos humaniza e ao nos humanizar
nos diviniza.

A releitura cristd do Antigo Testamento, se expressa em varias passagens, e
ela nos ensina que o Verbo fez tudo existir. Em Colossenses se |€ "Nele foram
criadas todas as coisas nos céus e na terra, as visiveis e invisiveis sejam tronos ou

soberanias, poderes ou autoridades; todas as coisas foram criadas por ele e para
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ele". (Cl 1,16). A questao de autoridade € um assunto importante na Biblia. O proprio
universo € sustentado pela palavra da autoridade de Deus. A Biblia afirma que "O
Filho é resplendor da gloria de Deus e a expressao exata do seu ser, sustentando
todas as cosas por sua palavra poderosa. Depois de ter realizado a purificagdo dos
pecados, ele se assentou a direita da Majestade nas alturas". (Hb 1,3).

Para Grudem (1999, p. 445), o Senhor Jesus tinha que ser plenamente
homem e plenamente Deus para cumprir a fungdo de mediador (1Tm 2,5); fica
evidente a solidariedade de Deus em fazer-se humano, pois Cristo € a manifestagao
maior da solidariedade de Deus para com a humanidade, por que todas as pessoas
estavam afastadas de Deus por causa do pecado. Quando Jesus veio como homem,
foi capaz de obedecer a Deus e, assim teve o direito de dominar a criagdo como
homem, cumprindo o propésito original de Deus de colocar o homem sobre a terra.
Na Carta aos Hebreus esta escrito que Jesus tem uma posi¢cao de autoridade no
universo, coroado de honra e gléria (Hb 2,9). Somos levados a ver Jesus Cristo,
presente desde antes da criacdo até o fim dos tempos, como o Alfa e o Omega da
histéria absoluta (Ap 23,13).

Projeta-se ndao somente a cristologia do final do século | d.C. para o Antigo
Testamento, como projetado também, através dela, a teologia da Trindade, a qual
somente se chegou dois ou trés séculos depois de Jesus: segundo BERKHOF
(1990, p.339), Cristo, na qualidade de Segunda Pessoa da Trindade Santa comparte
o dominio de Deus sobre todas as Suas criaturas. Seu trono esta estabelecido no
céu e o seu reino domina sobre tudo, (Sl 103,19). A realeza de Cristo como o seu
poder oficial de governar todas as coisas do céu e da terra, para a gléria de Deus e
para execucao do seu proposito de salvagao.

Porém é necessario compreender o processo cristoldgico dentro da histéria. E
uma teologia que cresce dentro da histéria, mas ndo é a histéria. O crescimento da
fé em Jesus se manifesta na histéria, ao longo da histéria, mas n&o pode ser
confundido com a histéria. E antes a histéria da fé em Jesus do que a histéria de
Jesus e do cristianismo. E o crescimento da fé em Jesus que se apresenta nos
escritos cristdos neotestamentarios e posteriores. E eles sio releituras dos eventos
que marcaram a vida de Jesus e das primeiras comunidades a luz de um certo
estagio de desenvolvimento da fé em Jesus. Por isso nos escritos paulinos e nos
evangelhos sinéticos temos o que Brown classifica como “Cristologia Baixa”. Nesses

textos Jesus € mensurado e apresentado dentro dos parametros da fé judaica do
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Antigo Testamento, dentro da fé monoteista, na qual YHWH, € o unico Deus, ficando
Jesus em numa posi¢ao muitissimo privilegiada e alta (Cordeiro de Deus, Servo de
Deus, Enviado de Deus, Ungido de Deus, Filho de Deus), acima de todos os outros
seres humanos, mas mesmo assim, ainda subordinado a Deus.

Quando esquecemos, ou hao percebemos isso, vamos na contramao da
espiritualidade da kenosis. No hino da kenosis, reforcado pelo uso paulino em
Filipenses 2, a autoridade suprema que € atribuida a Jesus nos escritos
neotestamentarios, lhe é conferida exatamente pela sua encarnacdo e pelo modo
como Jesus dirigiu sua vida na carne, fazendo-se humano, mas ndo somente isso,
identificando-se com o humano mais pobre e necessitado, com o escravo. E assim
se fazendo, foi obediente e fiel até o fim, até a morte, e, acrescenta Paulo, morte de
cruz. E por isso que Deus lhe da o poder e a autoridade sobre tudo e todos. Cristo
recebe todo poder porque ao solidarizar-se totalmente com o humano, inclusive até
a morte e a morte de cruz, morte por todos, ele revelou plenamente ao mundo o
coracao solidario de Deus, por assumir ser tdo solidario quanto Deus, ele recebe
poder igual a Deus.

Todavia, podemos distinguir entre um reino de graga e um reino de poder. A
autoridade e o poder divino que muitas vezes apontamos como as principais
caracteristicas de Jesus — e, por consequéncia também as caracteristicas muitas
vezes apontadas como legitimagao de autoridades em nossas comunidades — foi
exatamente o que Jesus abandonou ao se fazer plenamente humano: “Tende em
mente vos o que também houve em Cristo Jesus, o qual, existindo em forma de
Deus, ndo considerou o ser igual a Deus como algo ao qual aferrar-se. Mas a si
mesmo esvaziou, tomando a forma de escravo, fazendo-se semelhante aos
humanos; sendo encontrado em figura humana, humilhou a si mesmo, fazendo-se
obediente até da morte, e da morte de cruz. Por isso, Deus também o hiper-exaltou
e deu-lhe o0 nome acima de todo nome...” (FI 2,5-9)

As escrituras e também grande parte da bibliografia relacionam muito a

autoridade com o poder:

Cristo tem autoridade para perdoar pecado (Jo 5,26-27), para dar
sua vida e para recebé-la outra vez (Jo 10,17-18), e para conceder a
vida eterna (Jo17,2). As pessoas ficavam maravilhadas com a
autoridade de Jesus, quando Ele ensinava e realizava milagres (Mt
7,28-29; 8,27; Lc 4,36) (BRUCE; HARRISON; YOUNGBLOOD, 2004,
p.159).
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Porém, a autoridade de Jesus deriva de seu ministério terreno, da forma
como viveu a sua encarnacdo. Sua autoridade vem do ministério — a vida e as
palavras de Jesus — que esta por tras das confissbes de fé que encontra-se nos
Evangelhos. Ele viveu expressando tamanha solidariedade com os mais pobres e
necessitados, e expressando o amor de Deus de forma tdo coerente e radical,
denunciando as injusticas e pondo-se corajosamente do lado de todos os
injusticados, que as pessoas que com ele conviveram passaram a ver nele uma
autoridade e um poder que o diferenciava de todas as outras pessoas que haviam
conhecido. E atribuiam a Jesus autoridade e poder de profeta, doutor da lei e rabi,
viram n’Ele o filho de Deus, com poder para subjugar a natureza, os demoénios, as
doencas e até a morte. Colocou-se como exemplo a ser seguido. E aqueles que
seguiram seus passos, seguiram seu exemplo e encarnaram na sua vida o
evangelho anunciado por Ele, Jesus deu poder e autoridade, para testemunhar
sobre Ele, anunciar boas novas de salvacao, curar os enfermos, expulsar deménios
e libertar os cativos. (At 2,43 e 4,33). O hino da kenosis diz que a autoridade do

Cristo provém do testemunho de amor e de solidariedade de Jesus.

3.4 A AUTORIDADE SEGUNDO O HINO DA KENOSIS

No hino da kenosis deve ser observado que nao é a autoridade de Jesus o
que vem primeiro. Primeiro vem a Kénosis, primeiro vem a identificacdo, a
solidariedade com os pobres, os excluidos, os injusticados. Primeiro vem a vida de
Jesus. E na vida de Jesus o que aparece € a defesa e a afirmacido da mesma
dignidade para todas as pessoas. Primeiro vem a pratica de acolhimento dos
doentes e das pessoas que eram consideradas pecadoras, impuras: primeiro vem a
coragem de enfrentar os doutores da lei, os sacerdotes, denunciar o seu legalismo e
0 seu ritualismo, tudo isso Jesus fez por amor as pessoas, por coeréncia com sua
compreensao de Deus como Pai, ndo como Pai s6 dos puros, descendentes de
Abrado, seguidores da lei, dizimistas, ritualistas, e assim por diante mas Pai de
todos, e especialmente preocupado com os pequeninos ( exemplo: parabola da
ovelha perdida Mt 18,12-14; Lc 15,1-7).

O exemplo de autoridade que Jesus recebeu do Pai vem primeiramente com
a vida, e todo seu modo de viver para com Deus e o0 proximo, no seu jeito de amar e

obedecer; somente depois da sua morte na cruz, vem o reconhecimento crescente
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de sua autoridade; é justamente essa ordem apresentada no hino em discussao e
assim também é na Biblia. Assim, os Evangelhos, que sédo reportagens escritas
muito tempo depois de sua morte, por pessoas que reconheceram de forma
crescente, depois da ressurreicdo a sua autoridade de “filho de Deus” (Mc), de
“Messias” (Mt), de “Salvador do mundo” (Lc), e finalmente, como o proprio Deus (Jo).
Tanto no hino, quanto na exortacdo de Paulo, quanto na vida de Jesus, a exortagao
€ primeiro viver a solidariedade radical, 0 amor uns aos outros, o cuidado mutuo e
depois vem a autoridade. A autoridade de Jesus veio da kenosis, do seu
esvaziamento, da sua auto-humilhagdo, e ndo do seu ser igual a Deus. Foi
exatamente por ter se esvaziado do “ser igual a Deus” que o Pai o hiper-exaltou, foi
pelo amor, pela solidariedade, pela humildade e obediéncia até a morte de cruz, que
Jesus demonstrou com sua encarnacao € na sua encarnagao, que o Pai deu a Ele o
nome sobre todo o nome (FI 2,9-11)°.

No hino fica evidente que tudo nasce do amor e da solidariedade radical
demonstrada pelo Jesus encarnado. Este € o exemplo maximo de autoridade para
seus discipulos. E é justamente isso que afirma a exortagdo de Paulo, e é por isso
que ele usa o hino kenodtico para exortar aos filipenses que, nas suas relacdes
comunitarias, sigam o exemplo que vem do Jesus encarnado, de sua encarnagao e
da forma como Jesus viveu na carne entre as pessoas. A encarnagao € a kenosis
basica; ela se aprofunda na humilhagcdo ainda maior que é a identificacdo com o
mais baixo da humanidade, o escravo, com isso a Kenosis € total, mas € por isso, é
por causa de sua kenosis total, que Jesus é feito Kyrios, senhor, pelo Pai. Entdo o
exemplo para a autoridade na igreja deve vir da kenosis, e ndo da exaltacdo. Sendo
a exaltagdo o prémio que se espera ganhar ao ter seu nome mencionado diante do
Pai no dia do julgamento final’.

A autoridade de Jesus vem do servigo; ha varios textos na Biblia de como
Jesus serviu as pessoas dando preferéncia aos mais pobres, aos necessitados, aos
excluidos, como ele foi solidario com os injusticados ao denunciar as injusticas. Em
sua encarnagdo, em sua kenosis, como ja foi notado acima, Jesus encarna o servo
de Is 53.

® Conforme interpretacdo proferida em aula no Programa de Mestrado em Teologia (PUCPR), no 2°
semestre de 2015 pelo Prof® Dr. Luiz José Dietrich.
" |dem.
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Cristo também ordena a seus seguidores que evidenciem profunda solicitude
pelos pobres e necessitados. Boa parte do seu ministério foi dedicado aos pobres e
desprivilegiados na sociedade judaica. Dos oprimidos, necessitados, samaritanos,
leprosos e viuvas, (cf. Lc4,18-19; 21,1-4; Lc17,11-19; Jo4, 1-42; Mt8,2-4; Lc17,11-
19; Lc7,11-15; 20,45-47). Ele condenava duramente os que se apegavam as
possessdes terrenas, e desconsideravam os pobres (Mc 10,17-25; Lc6,24,25; 12,16-
20; 16,13-15,19-31). Jesus espera que seus discipulos contribuam generosamente
com os necessitados (ver Mt 6,1-4).

Ele préprio praticava o que ensinava, pois levava uma bolsa da qual tirava
dinheiro para dar aos pobres (ver Jo 12,5-6; 13,29). Em mais de uma ocasiéo,
ensinou aos que O queriam seguir a se importarem com o0s marginalizados
econdbmica e socialmente (Mt19,21; Lc12,33; 14,12-14,16-24; 18,22). As
contribui¢des ndo eram consideradas opcionais. Uma das exigéncias de Cristo para
se entrar no seu reino eterno é mostrar-se generoso para com 0s irmaos e irmas que
passam fome e sede, e acham-se nus (Mt 25,31-46). O apdstolo Paulo e a igreja
primitiva demonstravam igualmente profunda solicitude pelos necessitados. Bem
cedo, Paulo e Barnabé, representando a igreja em Antioquia da Siria, levaram a
Jerusalém uma oferta aos irmaos carentes da Judéia (At 11,28-30).

E importante também observar, que tanto o hino da kenosis, como os textos
nos Evangelhos sédo confissdes de fé de quem conviveu com o Jesus encarnado, de
quem experimentou a sua solidariedade radical, o seu amor incondicional. O hino e
os Evangelhos retratam a fé das pessoas que presenciaram o quanto Ele negava a
si préprio para dar aos outros, pessoas que viram e experimentaram a mudanga em
suas vidas e as mudancas que este tipo de relagdes trazia também para a vida
comunitaria e decidiram seguir a Jesus.

Mas estas pessoas também viram este Jesus, que anunciava, vivia e
semeava o Evangelho do Deus amor, que eles pensavam ser um profeta poderoso,
ser morto na cruz. A forma de superar o escandalo da cruz é afirmar a fé de que
Deus, que é amor e justica ndo deixara a histéria de Jesus acabar na cruz. A partir
dessa experiéncia afirmam que Deus ressuscita Jesus. No hino cantam que o Pai o
recompensa por toda sua abnegagao e seu amor, fazendo-o Senhor de tudo e de
todos. Mas isso nao é histéria, isso é testemunho de fé, de quem pela fé vivenciou
estas coisas e as transmitiu para os demais, através do hino, através das Cartas e

Evangelhos. E assim, quando as cartas e os evangelhos relatam essa transmissao
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da autoridade divina que faz de Jesus o Senhor Jesus, seus escritores estdo nao
somente testemunhando a sua fé, mas também justificar e legitimar as suas proprias
opgdes de vida e praticas: fazem isso, em nome de Jesus, o Kyrios; tem tais valores
e principios porque sao discipulos e discipulas do Senhor Jesus, o Kyrios instituido
por Deus, e ndo o imperador.

De acordo com (SHEDD, 2013) Jesus tem toda autoridade, e passou
autoridade aos apdstolos para fazerem discipulos. Logo apds quarenta dias da
ressurreicdo de Jesus, O Senhor se reuniu com os onze discipulos num monte na
Galiléia, no dia da sua ascensido que foi visivelmente no monte das Oliveiras.
Naquele lugar e momento, Jesus prometeu que eles receberiam poder ao descer
sobre eles o Espirito Santo. No monte da Galiléia declarou: "Entao Jesus aproximou-
se deles e disse: Foi me dada toda a autoridade nos céus e na terra" (Mt 28,18).

Na ocasido da grande comissdo que o Senhor Jesus recebeu de Deus Pai e
quando Ele diz: "E me dado toda autoridade no céu e na terra", uma palavra muito
expressiva, que so Ele poderia dizer. Ele afirma seu o seu dominio universal como
Mediador, que é o grande fundamento da religido crista. Ele tem toda autoridade que
foi legalmente autorizado a utiliza-lo, e foi investido nele, por uma concesséo
daquele que é Fonte de todo ser, e, consequentemente de todo poder. Deus Pai
estabeleceu o Senhor Jesus como o Rei (Sl 2,6), fez com que Ele tomasse posse, e
o entronizou (Lc 1,32). Sendo Deus igual ao pai, todo poder era original e
essencialmente dele. Mas como Mediador, como Deus-homem, todo a autoridade
Ihe foi dada. Em parte, pela recompensa de sua obra, (por que ele se humilhou,
portanto, Deus assim o exaltou), e em parte como cumprimento do seu proprio
designio.

Ele tem essa autoridade que lhe foi dada sobre toda a carne, para que
pudesse dar a vida eterna a todos quantos lhes foram dados (Jo 17,2), para mais
efetiva execucao e aperfeicoamento da salvacdo. Foi dessa autoridade que ele mais
notoriamente foi revestido, o poder da sua ressurrei¢gao (At 13,3). Jesus € o Senhor
de tudo e de todos (At 10,36), Ele tem toda autoridade no céu, tem o poder do
dominio sobre os anjos, todos eles s&o seus humildes servos (Ef 1,20,21). Ele tem a
autoridade de intercessao junto ao Pai, em virtude de sua satisfagao e expiacgdo. Ele
tem toda autoridade na terra; tendo atendido as exigéncias de Deus, através do
sacrificio da expiacao, Ele persuade aos homens, e lida com eles como aquele que

tem autoridade, através do ministério da reconciliacdo. Ele é sobre todas as
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pessoas, o Supremo Mediador e Governador. Por Ele os reis reinam. Todas as
almas sao Dele, e a Ele todo coragdo e joelho vem se dobrar, e toda lingua
confessar que Ele € o Senhor. (HENRY 2010, p. 399-400). Importante levar em
consideragao que € autoridade do amor, e da solidariedade.

Na Biblia ha um excelente exemplo de uma autoridade que reconhecia a
importancia e o valor de outra autoridade demonstrando sabedoria e fé. Em

Cafarnaum um centurido se aproxima de Jesus e diz:

"Senhor, meu servo esta em casa, paralitico, em terrivel sofrimento”.
Jesus lhes disse: "Eu irei cura-lo". Respondeu o centurido: "Senhor,
nao mereco receber-te debaixo do meu teto. Mas dize apenas uma
palavra, e 0 meu servo sera curado. Pois eu sou homem sujeito a
autoridade e com soldados sob o0 meu comando. Digo a um: Va, e
ele vai; e a outro: Venha, e ele vem. Digo a meu servo: Faga isto, e
ele faz". Ao ouvir isso, Jesus admirou-se e disse aos que o seguiam:
"digo-lhes a verdade: Nao encontrei em Israel ninguém com tamanha
fé.” (MT 8,5-10).

Interessante observar que um centurido comandava cem soldados do exército
romano, era uma pessoa de prestigio que gozava de privilégios, era uma autoridade
militar. O centurido entendia o verdadeiro significado de autoridade e reconheceu
em Jesus uma. Até o Senhor Jesus ficou impressionado, admirado com a atitude
daquele homem. Esse centurido demonstra o poder da solidariedade quando se
preocupa com o servo doente, pois as caracteristicas de todos os centurides
romanos eram extremamente rigidos com seus servos.

Outro exemplo segundo Atos dos Apostolos foi que Paulo antes de
reconhecer a autoridade de Jesus tentou de todas as formas acabar com os
seguidores de Cristo, mas depois de se encontrar com o Senhor na estrada de
Damasco, entendeu que era dificil resistir a autoridade de Cristo e ao cair no chao
reconheceu imediatamente a autoridade de Jesus como Senhor e Salvador; depois
desse fato foi capaz de submeter-se a direcao de Ananias um simples servo do
Senhor, pois ali naquele momento ele reconheceu a autoridade do Senhor Jesus,
entendendo que, quem conhece a autoridade de Cristo lida somente com ela e n&o
com o homem, ou seja, lida com a autoridade que a pessoa representa a autoridade
de Deus que esta sobre a sua vida (At 9).

Qualquer ponderacgao sobre autoridade precisa comegar com uma afirmagao
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sobre o encabegamento absoluto de Cristo (Ef 1,22; 4,15; 5,23; Cl 1,18; 2,10; 1Co
11,3). A autoridade de Deus nunca pode ser exercida independente dele. Sem Ele
ninguém tem qualquer posto. Toda autoridade vem da cabega que é o Senhor Jesus
Cristo que esta operando na recuperagao da unidade do corpo que € a igreja, mas
para que isso acontega € preciso receber a vida em Cristo que é o cabecga da igreja,
juntamente com sua autoridade. Sem a vida da cabega ndo pode haver corpo. Sem
a autoridade da cabega nao pode existir unidade no corpo. Para permitir a unidade
do corpo € preciso que a cabegca governe. Quando a autoridade da cabeca
prevalece, a vontade de Deus se realiza, assim a igreja se torna o reino de Deus.

A uniao vital entre Cristo e seu corpo é referida sob o simbolismo da cabeca e
do corpo: uma unido mistica assim salientada, sendo focada a autoridade absoluta
de Cristo e seu governo ativo sobre a igreja, na qualidade de Senhor, o cabega é o
transmissor de vida a qual sustenta o corpo; a vida sem o cabeca é simplesmente
impossivel. Harmonia e amor entre o cabecga e o corpo, em que cada um cuida do
outro. A igreja atualmente esta vinculada a Cristo, em harmonia com ele, tal como o
corpo esta vinculado a sua cabecga. Cristo pertence a igreja, assim com a igreja
pertence a Cristo, e estdo ligados para sempre, tal como se da no caso de um corpo
e sua respectiva cabega. (CHAMPLIN 1995, p.99).

3.5 0 EXERCICIO DA AUTORIDADE NA IGREJA

Um dos motivos que esta por detras da escolha desse tema para essa
dissertacao foi o abuso espiritual que é o uso da posicdo de lideranga ou da
“autoridade” para seduzir, influenciar e manipular as pessoas a fim de alcancar
interesses proprios. Os praticantes do abuso espiritual sdo muito habeis para passar
a impressao de que o que querem € do interesse de Deus e da sua obra quando, na
realidade, muitas vezes, o que buscam é seu préprio interesse. O pseudo-
evangelho, pregado atualmente por algumas igrejas gerou um grande numero de
pastores, bispos, apodstolos e lideres que ndo medem consequéncias para fazer
crescer suas instituicbes. Ha uma confusdo, uma superposi¢cao de seus interesses,
suas instituigdes com a vontade de Deus e o Reino de Deus.

Esse mesmo estranho evangelho também permitiu a abertura de igrejas por

pessoas totalmente despreparadas que se auto-intitularam pastores. Geralmente
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eles sdo oriundos de alguma igreja onde nado tiveram oportunidade no ministério.
Existem também os que estdo interessadas apenas em conseguir recursos
financeiros, e exercer autoridade. E por ultimo existem os que sédo servos de Deus
sinceros, mas por nao possuirem qualificagdo ou chamado para o cargo, séo
inseguros e essa inseguranga é disfargada por um autoritarismo exarcebado. O certo
€ que muitas vezes tais “autoridades” sdo danosas aos membros de sua
congregacao e ao evangelho, pois ndo raro geram um grande numero de pessoas
feridas e decepcionadas com o evangelho.

Certos aspectos do sistema hierarquico que constitui as igrejas facilitam,
quando nao propiciam, o abuso religioso. Esse tipo de regime autocratico centrado
na figura carismatica do pastor predomina nas igrejas mais novas, em especial nas
pentecostais e neopentecostais surgidas nos ultimos trinta anos. Claro que nao se
pode generalizar, pois nesse meio também surgiram igrejas seérias, fundadas por
homens de Deus, com unico objetivo de pregar o verdadeiro Evangelho e fazer
avancar o Reino de Deus.

O pastor Paulo Romeiro (2013) escreveu que: Em termos de governo, o
neopentecostalismo verticalizou a igreja. O lider forte no topo da piramide, que nao
presta contas a ninguém, que toma decisbes sozinhas em questdes financeiras e
doutrinarias, acaba tirando das pessoas a oportunidade de funcionarem como um
corpo, como deve ser a igreja. Em tais circunstancias, os abusos se multiplicam.
Alguns lideres religiosos tém dificuldade de administrar a autoridade.

A caracteristica mais evidente de um sistema religioso abusivo, ou de um lider
abusivo, & a énfase excessiva em sua autoridade. Normalmente o grupo se diz ter
sido estabelecido diretamente por Deus, e, portanto, seus lideres se consideram
como tendo o direito de comandar seus seguidores. Em Mateus 23,1-2 Jesus disse
que na cadeira de Moisés, se assentaram os escribas e os fariseus, uma posi¢cao de
autoridade espiritual. Ainda que outros termos sejam usados, essa posi¢do, nos
grupos abusivos, € de poder, e ndo de autoridade moral. Novas doutrinas difundidas
pelo movimento neopentecostal, também colaboram para o crescimento dos
excessos. Uma delas € o ensino sobre cobertura espiritual, que concede ao lider
posicao de autoridade e responsabilidade espiritual sobre todos os membros de sua
igreja. Quem sair de sua cobertura fica sem defesas contra o inimigo, Deus sequer
ouve suas oracdes (CESAR, 2003).
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Ed René Kivitz (2006) comenta que: Outro meio de abuso é o conceito
difundido de que o pastor é o “ungido do Senhor”. Este conceito é do Velho
Testamento. Muitas igrejas evangélicas, especialmente as pentecostais e
neopentecostais tratam sua lideranga como eram tratados os profetas do passado,
com reveréncia inquestionavel. Isso tudo é coisa do Velho Testamento. Em o Novo
Testamento ndo ha hierarquizacédo, todos somos sacerdotes, somos nivelados. Ha
hierarquia no governo eclesiastico, ou seja, o pastor é autoridade sobre o0 membro
no que diz respeito ao governo da igreja, mas nao no que diz respeito a experiéncia
pessoal com Deus. No pensamento protestante, o pastor ndo € intermediario entre o
rebanho e Deus, este papel pertence a Jesus, unico mediador entre Deus e os
homens. A Unica mediagdo que existe € a de Jesus Cristo. A visdao do Antigo
Testamento de que o pastor € um oraculo profético. Isso ndo tem espaco no
cristianismo protestante.

Diz-se que toda autoridade legitima vem de Deus. No entanto, deve-se fazer
a seguinte pergunta: como Deus usa sua autoridade e poder? Ou melhor, “Como o
Deus feito carne — Jesus — usou sua autoridade? Como ele recomendou que nds
fizéssemos? Como ele a exerceu? Encontramos Jesus fazendo abuso dela? Ele
esmagou os discipulos? Afora uma repreensao ocasional e severa, ele os tratou com
ternura, respeito e deixou que eles fossem eles mesmos sem violar a personalidade
deles. Jesus até perguntou aos discipulos: “Mas vos, quem dizeis que eu sou? (Mt
16,15)". Qual o lider que tem coragem de perguntar aos subordinados: qual a
opinido que vocés tém a meu respeito? Jesus adquiriu sua autoridade humildemente
assumindo o papel de servo. “...Entdo, Jesus, chamando-os, disse: sabeis que os
governadores dos povos 0s dominam e que 0s maiorais exercem autoridade sobre
eles. Nao é assim entre vos; pelo contrario, quem quiser tornar-se grande entre vos,
sera esse 0 que vos sirva... "(Mt 20,25-28; Rm,13)

De acordo com Lopes (2009), ha ainda outro aspecto da humildade de Cristo
e que diz respeito ao exercicio de autoridade e poder, segundo o padréao deixado por
Cristo. Como a carta aos Filipenses também foi dirigida aos lideres da igreja (1.1),
podemos aplicar o exemplo de humildade de Jesus a todos aqueles que, de uma
maneira ou de outra, exercem influéncia sobre a vida de outros no ambiente
eclesiastico. Paulo corrige os problemas internos da igreja de Filipos ndo apenas
Ihes oferecendo conceitos doutrinarios € mostrando-lhes o seu préprio exemplo (Fl

1.26,30), mas também os exortando a seguirem o exemplo de Cristo. O melhor
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remédio para curar os males da igreja é olhar para Jesus, seguir 0s seus passos e
imitar seu exemplo (FI 2.5). A igreja de Filipos estava sendo atacada por inimigos
externos e por intrigas internas. Para corrigir ambos os males, ela deveria olhar para
Jesus. Com o auxilio de Deus, as pessoas podem e devem imitar os exemplos de
Cristo que é o ato de servir ao proximo. A atitude de auto-renuncia, com vistas a
auxiliar outros, deveria estar presente e se expandir na vida de cada discipulo (FI
2.4; Mt 11,29; Jo 13,12-17; 13,34; 21,19; 1Co 11,1; 1Ts 1,6; 1Pe 2,21-23; 1Jo 2,6).

Fica evidente no hino cristolégico — como também nos evangelhos (Mt
7.22,23; 10.24; especialmente 20.20,28) — que o modelo de autoridade a ser
seguido, ndo é o modelo de autoridade e poder, dos poderosos. O hino apresenta a
confissdao da fé da comunidade, que acreditava que Jesus existia na “forma de
Deus”. Porém, Jesus opta por viver ndo a partir do poder e da autoridade divina, mas
na forma humana, “semelhangca de humano”. O lider que segue Jesus deve
destacar-se ndo pelo poder ou autoridade, mas pela sua humanidade, suas
caracteristicas humanas e humanizadoras.

O exemplo de exercicio de autoridade de Cristo descrito no hino néo esta
aferrado ao poder. “Nao algo ao qual aferrar-se considerou o ser igual a Deus”. Nao
aferrar-se ao poder, ndo lutar pelo poder, ndo competir pelo poder (Fil 2,3), n&o
procurar aumentar seu poder, lutar para permanecer no poder, concentrar o poder
em suas maos. Mas antes, ao contrario, partilhar o poder, permitir, fomentar,
estimular o surgimento e o crescimento de novas liderangas. Mas trabalhar para que
todas e todos tenham autoridade e possam desenvolvé-la e exercé-la.

Quando o hino da o exemplo de Jesus, que “a si mesmo esvaziou” (FI 2.7),
esta estimulando as liderangcas a colocarem as necessidades das pessoas da
comunidade antes dos seus projetos pessoais, a colocarem a comunidade em
primeiro lugar (Fl 2.4), a assumirem o modelo do servo (Is 53) e do escravo (Fl 2).
Ha, nessa parte do hino, duas questdes implicitas: ha a questao do servigo, alcangar
o respeito e a autoridade na comunidade pelo servico a comunidade, pelo cuidado
especialmente dos mais necessitados, e ha também a questao da identificacdo com
0s mais pobres, com os mais humildes, com os mais necessitados da comunidade.
Muitos lideres olham para os grandes e fazem deles o seu modelo. Segundo
Filipenses Jesus olhou para os que estavam no mais baixo patamar da sua
sociedade, os escravos, e fez deles o seu modelo, fez deles o centro de seus

cuidados, solidarizou-se com eles, se fez um com eles, e também fez deles o
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modelo a seguir (FI 2.3; cf. Jo 13.12,17)

O hino também enfatiza a obediéncia a vontade do Pai (FI 2.8). Para ser
obediente a vontade do Pai € necessario primeiro conhecer a vontade do Pai. Para
Jesus a vontade do Pai ndao consistia em respeitar as leis da pureza, nem no
cumprimento dos rituais ou no comportamento legalista. Tudo consistia em amar ao
proximo como a si mesmo, tratar o proximo como desejava ser tratado. A Vontade
do Pai é aquela expressa no éxodo, que todos tenham vida abundante e liberdade
(Jo 10.10). A lideranga cristd é obediente a vontade do Pai quando tem essas
mesmas preocupacdes e se empenha para tornar realidade, concretizar, estes
mesmos objetivos.

A exaltacéo (FI 2.9) é consequéncia de uma vida vivida para Deus, néo ¢é a
exaltagdo daqueles que o rodeiam. E a exaltagdo final, dada pelo Pai, apés o bom
cumprimento de sua jornada aqui. N&o € algo para ser buscado (Fl 2.4), deve ser a
consequéncia de toda uma vida vivida a servigo da comunidade.

Toda a vida e obra de Jesus ndo apontam para sua gléria pessoal, mas
objetiva a gldria de Deus, o crescimento do Reino de Amor e Justica, o Reinado de
Deus. Jesus atrai os homens para si para poder leva-los a Deus. Na igreja de Filipos
havia alguns que tinham o propdsito de satisfazer suas ambi¢cdes egoistas (Fl
1.15,17; 2.3,4). Porém, o unico proposito de Jesus era servir a outros ainda que isso
tenha Ihe custado a maior de todas as renuncias. Enquanto alguns membros da
Igreja de Filipos queriam ser o centro das atengdes, Jesus queria que, concretizando
desta forma o resumo de todos os mandamentos de Deus: amar a Deus sobre todas
as coisas e ao préximo como a si mesmo (Mc 12.28-33). Assim, também, o seguidor
de Cristo nunca deve pensar em si mesmo, sendo nos demais; nao deve buscar sua
prépria gloria, sendo o crescimento do reino de amor e de justi¢a, o crescimento da
gldria de Deus.

A palavra Igreja significa uma assembléia. Segundo SPURGEON (1868, p.3),
a igreja de Jesus Cristo € uma assembléia de homens fiéis, grupo de servos de
Deus, Seus convocados, toda a comunidade dos Seus verdadeiros, onde estiverem
os verdadeiros crentes, ai esta uma parte da Igreja. Esta n&do € uma corporacgéo de
padres, nem uma associagao de ndo- convertidos - € a reunido daqueles cujos
nomes estao escritos nos céus. Qualquer reunido de pessoas fiéis € a igreja.

Segundo Hawthone; Martin (2008), autoridade ndo é somente para os apodstolos

ou lideres. Paulo reconhece as formas individuais e corporativas de autoridades na
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Igreja; € uma autoridade que consiste em trabalho, ndo em posicédo ou situagao
pessoal. Como tal, eles devem ter tidos em “alta estima” (1Ts 5,12). Essa autoridade
deriva do poder do Senhor Jesus, que esta presente com os fiéis reunidos em seu
nome (1Co 5,4; Mt 18,20).

Como exemplo da autoridade espiritual na Igreja, pode-se citar os exemplos
dos membros do corpo humano que todos dependem um dos outros para estar em

plena harmonia. A Biblia afirma

Ora, assim como o corpo é uma unidade, embora tenha muitos
membros, e todos os membros, mesmo sendo muitos, formam um sé
corpo, assim também com respeito a Cristo. Pois em um so6 corpo
todos nés fomos batizados em um unico Espirito: quer judeus, quer
gregos, quer escravos, quer livres. E a todos nos foi dado beber de
um Unico Espirito. O corpo nao é feito de um s6 membro, mas de
muitos. Se o pé disser: "Porque nao sou mao, nao pertenco ao corpo",
nem por isso deixa de fazer parte do corpo. E se o ouvido disser:
"Porque n&o sou olho, ndo pertengo ao corpo”, nem por isso deixa de
fazer parte de corpo. Se todo o corpo fosse olho onde estaria a
audicao? se todo o corpo fosse ouvido, onde estaria o olfato? De fato,
Deus dispds cada um dos membros no corpo, segundo a sua vontade.
Se todos fosse um sé membro, onde estaria o corpo? Assim, ha
muitos membros, mas um soé corpo. O olho ndo pode dizer a mao:
"Nao preciso de vocé!" Nem a cabeca pode dizer aos pés: "Nao
preciso de vocés!" (1CO 12,12-21).

A mais ampla expressdo de autoridade de Deus se encontra no corpo de
Cristo, sua Igreja; essa autoridade é manifestada de forma direta e indireta. O corpo
nao esta sujeito somente a cabega. Além disso, seus membros ajudam-se
mutuamente e estdo sujeitos uns aos outros. A mao direita e esquerda nao tem
comunicacado direta, € a cabegca que as movimenta. A mao esquerda nao tem
capacidade de orientar a mao direita, e vice-versa. A mao também ndo tem
capacidade de ordenar aos olhos que olhem, mas simplesmente notifica a cabeca e
deixa que a cabega ordene os olhos, pois todos os membros estéo ligados a cabecga.
Faca o que quiser o membro, tudo sera atribuido a cabeca. A autoridade da cabeca
esta manifesta em todos os membros.

A funcdo de cada membro é limitada, o olho vé, a mao trabalha, o pé
caminha, e as pessoas precisam aprender a aceitar as fungdes dos outros membros.
Se o0 pé rejeitar a m&o é o mesmo que rejeitar a cabega. Mas quando aceita a
autoridade de um membro € o mesmo que aceitar a autoridade da cabeca, através

da comunhao de todos os membros, constituindo a autoridade da cabecga. Embora a
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funcdo da mao no corpo fisico seja importante, ela aceita a funcdo do pé no
momento em que precisa andar. A m&o nao pode ver cores, por isso tem de aceitar
a autoridade dos olhos. A fungdo de cada membro constitui sua autoridade; cada
pessoa tem que aprender a permanecer na posigao de membro e aceitar as
operacdes dos outros membros; fazendo isso é aceitar as riquezas da cabeca.
Nenhum membro € um ser independente, uma vez que cada um € membro do
corpo; tudo o que fizeram os outros membros é considerado como operagao de
todos os membros e, portanto, operacao do corpo (SPURGEOM, 1868).

Autoridade espiritual € uma pessoa revestida da autoridade de Deus para
desempenhar uma fung¢do no reino de Deus. Em o Novo Testamento diz que na
igreja tem quatro maiores autoridades espirituais: "E ele designou alguns para
apostolos, outros para profetas, outros para evangelistas, e outros para pastores e
mestres." (Ef 4,11). Estes sdo as maiores autoridades espirituais na igreja.

Exemplo pratico de quem tem autoridade, e de quem submete a autoridade: é
o de Josué o Antigo Testamento (Ex 18,9-10). Como as pessoas sabem que alguém
se submete a autoridade? A primeira atitude € a obediéncia: o texto sagrado diz que
Josué fez tudo o que Moisés |Ihe falou; a segunda atitude de quem conhece e
reconhece autoridade espiritual € servir (Ex 24,13); a terceira atitude é que a pessoa
quer estar perto, quer estar junto (Ex 24,13-14); e, a quarta atitude é nao participar
de rebelido.

Cabe ao pastor da igreja delegar parte de suas responsabilidades para outros
irmaos plenamente qualificados, sob a 6tica puramente administrativa; todo dirigente
eclesiastico, seja ele um pastor ou um leigo, deve praticar a delegagdo de
autoridade, responsabilidade, como é feita em qualquer empresa. Por outro lado, a
Igreja, como corpo de Cristo na terra, tem caracteristicas peculiares que a
distinguem de outras organizagdes.

A igreja é essencialmente um sistema organizacional organico, possibilitando
uma interacao espiritual e social entre seus integrantes, permitindo uma
conscientizagdo maior em fungdo de seus objetivos centrais: servir ao proximo em
amor e compartilhar o Evangelho de Cristo. Quando bem programado e executado a
delegacédo de autoridade e de responsabilidade na igreja proporciona, entre outras
as seguintes vantagens: o trabalho eclesiastico como um todo, torna-se mais
produtivo com a distribui¢cao racional de tarefas e responsabilidades (1Co 12,27-31),

a capacidade de execucdo das atribuicdes na comunidade € aumentada de forma
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substancial, o grupo de trabalho age espontaneamente e de forma integrada,
mesmo na auséncia eventual do seu lider (CARVALHO, 2004).

3.6 CARACTERISTICAS DE QUEM TEM AUTORIDADE SEGUNDO A KENOSIS

A Biblia diz que o Senhor Jesus e o Pai sédo iguais em poder e autoridade. No
comego era o Verbo, e o Verbo era Deus. Os céus e a terra foram criados pela
Palavra. A gléria que Deus tinha no principio, e mesma gléria do Filho. O Pai e o
Filho existem igualmente e sdo iguais em poder e propriedade. Para as pessoas a
obediéncia deveria ser simples, as pessoas sO precisam um pouco de humildade.
Para Cristo, entretanto, ser obediente ndo foi questdo simples, pois teve que
esvaziar-se de toda a gloria e poder de sua divindade e a forma de escravo para
poder obedecer. Portanto Cristo deu exemplo de obediéncia e humildade, mas
também de autoridade e lideranca.

O Filho originalmente partilhou a mesma gléria e autoridade com o Pai. Mas
quando veio ao mundo, de um lado, deixou de fazer uso da autoridade e, de outro,
assumiu a obediéncia. De boa vontade assumiu o lugar de escravo, aceitando as
limitacbes humana de tempo e espaco. Ele se humilhou ainda mais e foi obediente
até morte. Sofrendo uma morte muitissimo dolorosa e vergonhosa na cruz, Deus o
exaltou sobremaneira. Deus exalta todo aquele que se humilha. Este € um principio

divino. Paulo afirma,

Seja a atitude de vocés a mesma de Cristo Jesus, que, embora sendo
Deus, ndo considerou que o ser igual a Deus era algo a que devia
apegar-se, mas esvaziou-se a si mesmo, vindo a ser servo, tornando-
se semelhante aos homens. E, sendo encontrado em forma de
humana, humilhou-se a si mesmo e foi obediente até morte, e morte
de cruz! Por isso Deus o exaltou a mais alta posi¢ao e lhe deu o nome
que esta acima de todo nome, para que ao nome de Jesus se dobre
todo joelho, nos céus, na terra e debaixo da terra, e toda lingua
confesse que Jesus Cristo € o Senhor, para gléria de Deus Pai. (Fl
2,5-10).

Os exemplos de Jesus Cristo, em tudo que fez e como viveu: mostra-nos

caracteristica de quem tem autoridade, que é o amor, humildade, obediéncia,
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sujeicdo e assim por diante. A partir disso sera importante destacar as principais
caracteristicas de quem tem autoridade.

A primeira caracteristica de quem tem autoridade é o amor € um sentimento
que Deus sente por toda humanidade, e todos devem se amar mutuamente, o
Senhor Jesus que ensinou que o mandamento divino é amar Deus sobre todas as
coisas, € amar o proximo como a si mesmo. As escrituras relatam muitas historias
de amor e principalmente a maior de todas onde mostra o amor incondicional de
Deus pela humanidade ao enviar seu filho para morrer na cruz (Jo 3,16). O amor nao
€ apenas um dos atributos de Deus, mas também parte essencial da sua natureza. A
Biblia declara que Deus € amor. (YOUNGBLOOD, BRUCE, HARRISON, 2004). A
obediéncia de Jesus a vontade do Pai se expressa na kenosis. E podemos
interpretar a kenosis como manifestacdo do extremo amor de Jesus por todas e
todos nos.

Para Paulo o amor é a mais importante de todas as gracas cristds e a
verdadeira esséncia da ética crista, motivado pela expressdo suprema do amor de
Deus na morte sacrificial de Cristo, o amor se origina de uma vida transformada
cheia do Espirito de Deus. Nos escritos Paulinos, o centro primordial do amor € a

expressao tangivel na comunidade crista.

No centro do entendimento que Paulo tem do Evangelho esta o amor
salvifico de Deus (agape) manifestado em Cristo. A expresséo
suprema desse amor imerecido é a morte de Cristo na cruz como
sacrificio pelos pecados (Rm 5,8; Ef 2,4-5; 2Ts 2,16; cf. Gl 2,20).
Quando Paulo fala do amor de Deus (ou de Cristo), é, em geral, com
referéncia a algum aspecto da expiagao ou salvagao crista [...] Para
Paulo, ter um bom entendimento do amor salvifico de Deus
manifestado em Cristo é decisivo. Esta no centro de toda teologia e
toda ética cristds verdadeiras e € importante para sensacido de
seguranga do fiel (“nada podera separar-nos do amor de Deus,
manifestado em Jesus Cristo, nosso Senhor”, Rm 8,31-39). Alcancgar
o perfeito conhecimento desse amor é, entdo, um de seus mais
fortes desejos e oragbes para seus jovens convertidos (Ef 3,14-21).
Na verdade, o irresistivel sentido do amor de Cristo € uma das
principais forgcas propulsoras na vida de Paulo (2Co 5,14-15).(
HAWTHORNE; MARTIN, 2008, p. 66-67).

De acordo com as Escrituras o amar os outros €& caracteristica mais
importante da vida cristd e o centro do modo de vida cristdo. Tudo que se faz deve

ser expressao de amor (1Co 16,14). Mais importante que os dons carismaticos que
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os corintios ambicionavam (1Co 12,31-13,2), o amor é relacionado em primeiro lugar
como fruto do espirito (Gl 5,22-23; grande parte do resto da lista pode ser
considerado um comentario a respeito do amor) e € unica graga que os fiéis devem
procurar acima de todas as outras (Cl 3,12.14).

O amor é o maior e mais importante carisma entregue a comunidade (1Co
13.3,13) pelo espirito de Jesus (Jo 14.21,26); é a marca que permite reconhecer as
verdadeiras e os verdadeiros discipulos de Jesus (Jo 13.34). Nao é por acaso entao
que Paulo use o hino, com o exemplo de Jesus para estimular as relagdes de amor
nas comunidades cristas (Fl 2.1-5). O amor deve ser a primeira caracteristica da
autoridade na comunidade crista. Infelizmente esse sentimento esta faltando no
meio cristdo, pelos péssimos exemplos de lideres que estdo buscando mais poder e
autoridade para manipular o povo, do que os dons espirituais do qual o primeiro de
todos é o amor Gl 5,22; 1Co 13,13).

Humildade é uma das principais caracteristicas de quem tem autoridade

espiritual, e € um dos grandes exemplos do Senhor Jesus Cristo.

A palavra portuguesa humildade vem do termo latino humilitas, que
significa baixeza, vileza. A humildade, pois, € a qualidade de ser
humilde, em contraste com a atitude da arrogancia. O conceito
incorpora ideias de gentileza e submissdo. A pessoa humilde é
cortés, e ndo rude. A humildade € uma atitude de modesta auto-
estima. E uma condigdo na qual o orgulho é rejeitado, é a iseng&o da
arrogancia. No cristianismo, supde se que a humildade seja uma das
virtudes principais, que nos resguarda do orgulho humano, o qual
anula, tdo facilmente, os propédsito da graca. Também envolve o
senso de sermos meras criaturas, débeis e indignas diante de Deus,
como também de humildade diante dos homens. Condescendente
diante de homens de posicao inferior. (CHAMPLIN, 2000, p.4442)

O humilde nao precisa provar nada, basta uma so6 palavra para que as coisas
sejam feitas ndo € necessario falar duas vezes. O texto que relata a historia do
centurido (Lc 7,6-7), mostra justamente a humildade, no relato biblico diz que o povo
falava que centurido era digno de ser atendido por Cristo, mas o centurido dizia ndo
sou digno que o Senhor va a minha casa. Deus exalta os humildes e abate os
soberbos, ele reconhece autoridade na vida de Jesus. Sem humildade n&o ha
autoridade, s6 ha autoritarismo. A autoridade existe para servir, ha disposicdo no
coragao da autoridade para ensinar, para passar para frente aquilo que Deus ja
ministrou na sua vida. O ser humilde consiste em se fazer igual ao menor, ao mais

pobre, ao que esta sofrendo, ao injusticado e oprimido, e em solidariedade com ele
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buscar que tenha vida digna e plena.

Outras caracteristicas de que tem autoridade € a obediéncia e a sujeigao,
muitas vezes os individuos ndo tém autoridade porque ndo sao obedientes ou nao
se sujeitam as autoridades que foram colocadas sobre suas vidas. O maior exemplo
de obediéncia e sujei¢cao foi o Senhor Jesus Cristo. "Todavia € preciso que o mundo
saiba que eu amo o Pai, e que fago o que meu Pai me ordenou..." (Jo 14,31). Jesus
era obediente e sujeito a autoridade de Deus. As pessoas reconhecem autoridade

em alguém por causa da obediéncia e da sujeic¢ao.
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4 CONSIDERAGOES FINAIS

O desenvolvimento do presente estudo possibilitou uma analise da autoridade
exercida na igreja a partir da kenosis em Filipenses 2,5-11. Uma exegese do texto
de Filipenses em que o apéstolo Paulo usa o hino da Kenosis para exortar os
discipulos e discipulas de Filipos a respeito das relacbées que deviam vigorar na
comunidade, foi usada para discutir o exercicio da autoridade na igreja hoje. Da
kenosis de Cristo retira-se uma reflexao acerca do exemplo dado por Jesus, que
essencialmente € amor, solidariedade, humildade e obediéncia e, principalmente,
servico ao proximo, tomado como parametro para o exercicio da autoridade nas
igrejas. Tal procedimento também permitiu avaliar como a questao da autoridade é
exercida hoje em algumas comunidades cristas de hoje.

O caminho percorrido passou por uma analise das condi¢gdes soécio-culturais
contemporaneas a Paulo, com um breve levantamento de informagbes sobre a
cidade de Filipos. Sendo esta cidade diferente das outras cidades em que Paulo
fundou comunidades, por ter sido primordialmente um centro de agricultura mais que
um centro comercial, pode-se perceber a importancia da cidade de Filipos, como “a
principal cidade daquela regido da maceddbnia”, na missdo propagadora do
evangelho (At 16.12).

Paulo chegou primeira vez em Filipos entre 49 e 52. Nao é possivel precisar a
data com mais exatiddo. Segundo a narrativa histérica apresentada em Atos dos
Apostolos, ai comegou a evangelizagdo da Europa. Filipos foi a primeira cidade
européia que Paulo visitou (cf. At 16,11-40) e que deu a Cristo os seus primeiros
discipulos europeus. Uma mulher de Tiatira, negociante de purpura, chamada Lidia e
residente na cidade, recebeu o Apodstolo em sua casa. A partir dela nasceu o
primeiro nucleo da comunidade crista de Filipos.

Pode-se concordar com os estudos que ressaltam que Paulo escreve aos
filipenses em tom afetuoso. Dentre todas as comunidades que atuava, a de Filipos
era a que ele mais apreciava: era a primicia da sua missdo em territério europeu,
retribuia ao seu amor com uma sincera e concreta dedicacdo. Mas €, também, uma
carta que apresenta gravissimos problemas no plano da critica histérica e literaria.
Em primeiro plano estdo os seus sentimentos. E um dos escritos mais pessoais de
Paulo (BARBAGLIO, 1991, 360), esta de acordo que Filipenses deve ser incluida
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entre as cartas paulinas “auténticas”, mas vale ressaltar que esta epistola tem outros
co-autores como, por exemplo, a participacdo de Timoteo na saudacéo inicial (FI 1,1)
e mais a frente tem a participacao de Silvano.

Confirma-se o pensamento de Schnelle (1999, p.33-34) e de outros
estudiosos da carta que acreditam que Paulo redigiu essa carta enquanto estava
preso (FI 1,7,13,17), mesmo assim ele segue sua missédo de levar a mensagem de
Cristo avante (FI 1,12ss). Paulo escreve sobre o desejo que tem de visitar os
filipenses (FI 1,26; 2,24), “mesmo sabendo que estava por passar por julgamento”.
Ja tinha passado por um (FI 1,7). Mas tem a expectativa de uma breve decis&o
(2,23). Sua confianga € num bom resultado (FI 1,25; 2,24), e esta preparando
Timoéteo para viajar a Filipos (FI 2,19-23), para obter noticias a respeito dos irmaos
filipenses.

Em sua carta Paulo exorta os Filipenses a manterem a coeréncia com o
evangelho que dele receberam, a comportarem-se de “maneira diga do evangelho
de Cristo” (FI 1.27). Oferece elementos para que os filipenses resistam a aqueles
que “anunciam Cristo por inveja” (FI 1.15), ou que “proclamam Cristo por espirito de
competicdo, sem sinceridade”, pensando que com isto irdo aumentar seus
sofrimentos na prisdo (FI 1.17). Encoraja-os a ndo terem medo frente a aqueles que
Paulo diz serem os “adversarios” dos filipenses (FI 1.28). A pericope aqui estudada
esta inserida dentro desta exortacédo e deste encorajamento. Paulo ainda nomeia os
adversarios de “caes”, “maus operarios”, “mutilados”, e com isso indica que estes
“adversarios” eram provavelmente circuncidados e defensores da circunciséo e da
imposigao de todas as leis e rituais judaicos aos gentios que desejavam seguir o
evangelho de Jesus (FI 3.2-3). Paulo ainda os acusa de serem “inimigos da cruz de
Cristo”, por terem “o ventre” como seu deus, de porem sua gléria no que é
“vergonhoso”, e de terem seus pensamentos centrados nas “coisas terrenas” (FI
3.18-19).

No centro da pericope de exortagdo esta um hino antigo hino cristolégico das
primeiras geracdes de seguidores de Jesus. E o hino da kenosis de Cristo que Paulo
coloca como o grande exemplo para os filipenses. O hino da kenosis era muito
importante na vida do proprio Paulo. Nao somente porque a analise gramatical
evidenciou que as palavras e a espiritualidade da kenosis de Cristo perpassam
outros de seus escritos, mas porque Paulo entende sua vida de discipulo de Jesus

como um processo de esvaziamento. Ele oferece sua vida, como um exemplo de
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kenosis. Em Fl 3.4-11 (cf. Gl 2.19-21); temos uma espécie de kenosis de Paulo, em
que Paulo se esvazia buscando ser fiel a Jesus e ao Evangelho. Por isso ele, que
aponta a kenosis de Jesus, como modelo para os filipenses, pode também apontar a
si mesmo como modelo (FI 3.17).

O hino cristolégico da kenosis, pelo fato de ser pré-paulino, mostra que a ideia
da encarnacado e do despojamento da divindade estava presente nos primérdios do
cristianismo primitivo, sendo provavelmente o texto mais antigo que confessa a
preexisténcia e encarnacado do Cristo. Através do hino Paulo orienta os cristaos ter
uma postura ética e espiritual. E frisado que ndo basta somente buscar a unido, a
humildade, o amor: em verdade, para alcanga-los, é necessario ir além; exige um
despojamento de seu proprio eu, de seus interesses, para busca dos interesses do
proximo.

E justamente no hino cristolégico de Fl 2,5-11 que se destaca que o Messias
“assumiu a forma de escravo”. E mais, se destaca que ele assumiu a forma de
escravo para ficar “na semelhanga de humano”. Efetivamente quando neste hino se
afirma que ele foi “obediente até a morte, e morte de cruz’, estabelece-se uma
aporia, uma contradigdo interna insoluvel na expressao, ja que a cruz n&o se destina
ao escravo obediente, mas sim ao desobediente, aquele que ndo se resigna ao seu
lugar desumanizado e se rebela em busca de sua liberdade. Sendo assim, a
obediéncia de Jesus ndo é uma obediéncia a ordem vigente que desumaniza o
escravo, mas uma obediéncia a sua condicao de ser humano livre, a dignidade que
a figura divina plasmada no ser humano tem desde a criacédo e da qual Jesus é
também portador.

De um modo geral, a autoridade apresentada por Paulo no hino tem como
fundamento o exemplo de Cristo, sendo que em primeiro lugar estd o amor
incondicional que se configura como esvaziamento, obediéncia, auto humilhagao.
Este auto-esvaziamento, esta ab-negagdo sdo, ao final, reconhecidos e
recompensados pelo Pai com a hiper-exaltacdo de Jesus. O hino apresenta a
confissao da fé da comunidade, que acreditava que Jesus pré-existia na “forma de
Deus”. Porém Jesus opta por viver ndo a partir do poder e da autoridade divina, mas
na forma humana, “semelhanga de humano”. Isso significa que o lider que segue
Jesus deve destacar-se ndo pela autoridade, mas pela sua humanidade, suas

caracteristicas humanas e humanizadoras.
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A partir destas constatagcbes repassou-se também o principio biblico da
autoridade no ambito da Igreja, agora vistos a partir do despojamento de Jesus
Cristo em Filipenses 2,5-11. Definido o significado de autoridade biblica a partir da
exegese da pericope estudada, foram analisadas varias dificuldades e empecilhos
das Igrejas quanto ao exercicio e ao estabelecimento e reconhecimento da
autoridade. Alguns outros exemplos biblicos sobre autoridade foram ajuntados, no
sentido de conscientizar sobre sua relevancia no contexto da igreja, e de contribuir
para um exercicio de autoridade mais coerente com Cristo. Assim, acredita-se que
0s objetivos que motivaram o empreendimento desta dissertagao, foram discutidos e
alcancados.

Como parte das principais licdes que se podem tirar da analise da exortacéo
de Paulo, do hino da kénosis nela embutido esta a de que a autoridade n&o é algo
ao qual o lider deve se agarrar com unhas e dentes. “N&o algo ao qual aferrar-se
considerou o ser igual a Deus”. Nao se aferrar a autoridade. Muitas implicagdes
podem ser tiradas disso: nao lutar pela autoridade, ndo competir pela autoridade (Fl
2,3), nao procurar aumentar sua autoridade, ndo lutar para permanecer como
autoridade, ndo concentrar a autoridade em suas méos, de um lado tem-se Jesus,
do outro lado o lider ou pseudo-lider e tentagdo pela autoridade e poder, de
conformidade com as Escrituras Eva vacilou ao obedecer a voz da Serpente e comer
do fruto em troca de ser igual a Deus, a Serpente disse para Eva: “Deus sabe que,
no dia em que dele comerem, seus olhos se abrirdo, e vocés serdo como Deus,
conhecedores do bem e do mal” (GENESIS 3,5).

O exemplo maximo € do Senhor Jesus que venceu a tentacdo em varios
aspectos e de acordo com o Evangelho Segundo Mateus 4,8-10 frisa que o diabo
levou Jesus a um monte muito alto e mostrou Ihe todos os reinos do mundo e o seu
esplendor. E Ihe disse: “tudo isto Ihe darei, se vocé prostrar e me adorar. Jesus lhe
disse: “retire-se, Satanas! Pois esta escrito: “adore o Senhor, o seu Deus e s6 a ele
preste culto”. Numa visdo positiva significa partilhar a autoridade, permitir e
fomentar, estimular o surgimento e o crescimento de novas liderangas. Trabalhar
para que todas as pessoas tenham autoridade e possam desenvolvé-la e exercé-la,
aceitando o rodizio de pessoas em cargos de lideranga.

Quando se escuta o que Paulo quer dizer quando usa o hino que afirma que
Cristo “A si mesmo esvaziou”. Entendem-se os discipulos e discipulas de Jesus, e

especialmente aqueles e aquelas que desempenham func¢des de lideranga, devem
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colocar as necessidades das pessoas da comunidade antes dos seus projetos e
interesses pessoais, ou seja, colocar a comunidade em primeiro lugar (Fl 2,4).

Do mesmo modo quando se percebe que Paulo coloca como exemplo o ato
de conformar-se a figura do escravo (FI 2) — uma releitura do servo de Javé (Is 53),
que posteriormente também é replicada nos evangelhos (Mc 9,33-35; 10,42-45; Mt
20,25-28; Lc 22,24-27; Jo 13,13-17). A caracteristica maior da lideranca cristdo néo
€ o0 poder, mas o servico, a kenosis leva ao servico, materializa-se, realiza-se no
servir. A kenosis expressa no servico a comunidade € que leva alcancgar o respeito e
a autoridade na comunidade, especialmente pelo cuidado e dedicacdo aos mais
necessitados. A kenosis, como foi visto, tem o lado do servigo, mas, também tem o
aspecto da identificacdo com os mais pobres, com os mais humildes, com os mais
necessitados da comunidade. Muitos lideres olham para os grandes e fazem deles o
seu modelo. Segundo Filipenses Jesus olhou para os que estavam no mais baixo
patamar da sua sociedade, os escravos, e fez deles o seu modelo, fez deles o centro
de seus cuidados. Paulo, seguindo este parametro, também se solidarizou com eles,
se fez um com eles (FI 3,7-11,17), e em sua exortagdo, espera que também os
filipenses reproduzam este modelo de relacionamento entre eles (Fl 2,3).

Outra qualidade do discipulo e da discipula de Jesus, segundo os parédmetros
do hino, deve ser a obediéncia a vontade do Pai. Entretanto, para ser obediente a
vontade do Pai é necessario primeiro conhecer a vontade do Pai. E ja séo
necessarias todas as qualidades anteriormente apresentadas pelo hino kendético
para conhecer bem a vontade do Pai. A énfase no conhecimento de Deus e de sua
vontade n&o deve ter como foco central a questao do Poder de Deus.

No éxodo o mais importante ndo sdo os atos de poder que recheiam a
narrativa, inseridos muito posteriormente nela. O mais importante é a revelagao de
um Deus que é contra toda a forma de escravidao, de opressao, de violéncia. O
mais importante e revelado também na acéo de Jesus, € o rosto de Deus solidario
com os que sofrem, com os injusticados que lutam contra as injusticas, que gritam
de dentro de suas prisdes. A énfase demasiada e indevida no poder de Deus ofusca
seu rosto compromissado com a Justica, com um mundo sem opressdes e sem
violéncia. O Deus do poder é o Deus daqueles que condenaram Jesus a morte
(MACCHI, 2004, p. 221-223).

Portanto para conhecer o rosto e a vontade de Deus devemos olhar para a

vida e os ensinamentos de Jesus. E ali tudo fala em servico aos mais pobres, aos
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excluidos, a ajudar aqueles e aquelas que tinham na cabega o Deus do poder, para
trazé-los de volta ao Deus com rosto humano, com coragédo de misericordia, ao Deus
da solidariedade, do amor que é humanizador.

Para Jesus a vontade do Pai também ndo consistia em respeitar as leis da
pureza, nem no cumprimento dos rituais ou no comportamento legalista. Tudo
consistia em amar ao proximo como a si mesmo, tratar o proximo como desejava ser
tratado. A Vontade do Pai é aquela expressada no éxodo, que todas as pessoas
tenham vida abundante e liberdade (Jo10). A lideranga crista € obediente a vontade
do Pai quando tem essas mesmas preocupacdes e se empenha para tornar
realidade, concretizar, estes mesmos objetivos, mesmo quando eles impliquem em
relativizar doutrinas, leis e instituicdes. A kenosis as vezes também é exigida das
instituicoes. Nao é para que reine a indefinicdo, a desorganizagao total, mas para
que a vida, a defesa e a promogao da vida em toda a sua multitude de formas e
expressoes, seja sempre o centro, e a razdo de ser da comunidade.

A exaltagcao é consequéncia de uma vida vivida assim. Nao é a exaltagao
daqueles que nos rodeiam. E a exaltacdo final, dada pelo Pai, apdés o bom
cumprimento de sua jornada aqui. Ndo é algo para ser buscado (fl 2,4), deve ser a
consequéncia de toda uma vida vivida a servico da comunidade, na defesa e na
promogao da vida.

Assim chega-se ao fim desse trabalho. O caminho foi escorado por um
conjunto de autores consagrados pela academia de pesquisa cientifica como, por
exemplo: Barbaglio, Cerfaux, Udo Schnelle, José Comblin, Meeks, além de varios
outros pesquisadores. A exegese da pericope de Felipenses 2,5-11, feita a luz da
contribuicao destes pesquisadores e também inspirada por uma preocupacao para
que dentro das comunidades cristas a autoridade seja sempre exercida de modo
coerente, levando assim cristdos e comunidades cristds a terem um papel sempre
mais relevante na sociedade, ainda tdo marcadas pelas injusticas, desigualdades,
luta pelo poder e pelo desamor, ajuda compreender melhor as caracteristicas e os
desafios do exercicio da autoridade nas comunidades que verdadeiramente
preocupam-se em testemunhar o rosto deste Deus, que em Jesus se esvazia, como
exemplo, que com sua vida e sua morte, redime todos, e abre para que receba o

Espirito Santo, o Espirito do Deus que é Amor (1Jo 4,7-21).
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