5}_ =3 «EE PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DO PARANA
ESCOLA DE EDUCACAO E HUMANIDADES - EEH
PUCPH PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM TEOLOGIA — PPGT
DOUTORADO EM TEOLOGIA

DIRCE GOMES DA SILVA

POR UMA MISSAO EM DIALOGO

A LUZ DO MAGISTERIO DO PAPA FRANCISCO

CURITIBA
2024



DIRCE GOMES DA SILVA

POR UMA MISSAO EM DIALOGO
A LUZ DO MAGISTERIO DO PAPA FRANCISCO

CURITIBA
2024

Tese de Doutorado apresentada ao
Programa de PoOs-Graduacdo em
Teologia, na Area de Concentrag&o:
Teologia Sistematica, Pastoral e
Espiritualidade; Linha de Pesquisa:
Ecumenismo, Dialogo Inter-religioso
e Casa Comum na Escola de
Educacdo e Humanidades da
Pontificia Universidade Catolica do
Parand (PUCPR), como requisito
parcial para obtencdo do titulo de
Doutora em Teologia.

Orientador: Prof. Dr. Elias Wolff



Dados da Catalogacao na Publicagédo
Pontificia Universidade Cat6lica do Parana
Sistema Integrado de Bibliotecas — SIBI/PUCPR
Biblioteca Central
Luci Eduarda Wielganczuk — CRB 9/1118

Silva, Dirce Gomes da

S586p Por uma missao em dialogo a luz do magistério do Papa Francisco / Dirce
2024 Gomes da Silva; orientador: Elias Wolff. — 2024.
279f.;30 cm

Tese (doutorado) — Pontificia Universidade Catdlica do Parana, Curitiba, 2024
Bibliografia: f. 248-279

1. Teologia. 2. Missé&o da Igreja. 3. Ecumenismo. 4. Dialogo inter-religioso.
5. Francisco, Papa, 1936-. |. Wolff, Elias. Il. Pontificia Universidade Catolica do
Parana. Programa de Pés-Graduacao em Teologia. lll. Titulo.

CDD. 20. ed. — 230




S Programa de
=0 POS-GRADUAGAO
"'G:' EM TEOLOGIA
PUCPR

ATA DA SﬁSSf\O PUBLICA DE EXAME DE TESE N°.007.2024
DEFESA PUBLICA DE TESE DE DOUTORADO DE TEOLOGIA

Dirce Gomes da Silva

Aos vinte e seis dizs de agosto de dois mil e vinte e quatro, as cartoze horas reuniu-
se por videoconferéncia a banca examinadora constituida pelos professores doutores
Elias Wolff, Joachim Andrade, Andreia Cristina Serrato, Clélia Peretti , Claudio Ribeiro
para examinar a Tese de doutorado de Dirce Gomes da Silva ingressante no
Programa de Pés-Graduagdo em Teologia - Doutorado, no ano de 2021, na Area de
concentragdo: Teologia Sistematico-Pastoral, Linha de Pesquisa: Teologia,
Evangelizagado e Diversidade Religiosa. A doutoranda apresentou a tese intitulada:
POR UMA MISSAO EM DIALOGO A LUZ DO MAGISTERIO DO PAPA
FRANCISCO. A candidata fez uma exposi¢do sumaria da tese, em seguida procedeu-
se a argui¢do pelos membros da banca e, apds a defesa, a candidata foi APROVADA
pela Banca Examinadora. A sessao encerrou-se as 16hs:50 min. Para constar, lavrou-
se a presente Ata, que segue assinada pelo presidente da Banca Examinadora e pela
coordenagao do Programa. Os avaliadores(as) participaram da banca de Defesa de
Tese por videoconfaréncia e estdo de acordo com termos acima.

Documments sl mado digitalmente

giN.bz Data: 35/04/3004 CAIR43-050
Verifique em hitps:/ fvaldar.itigov.br

Prof. Dr. Elias Wolff
Presidente/Orientador

Prof. Dr. Joachim Andrade
Convidado Interno

Profa. Dra. Andreia Cristina Serrato
Convidada Interna

Prof. Dr. Claudio Ribeiro

Convidado Externo

Profa. Dra. Clélia Peretti

Convidada Externa

Prof. Dr. Waldir Souza
Coordenador interino do Programa de Pés-Graduagao em Teologia
Stricto Sensu

Rua Imaculada Conceigéo, 1155. Prado Velho - Cep 80215-901 - Curitiba/PR
Telefone: 41-3271-1359 www.pucpr.br/ppgt



Ao Papa Francisco.

Ao professor Dr. Elias Wolff.



AGRADECIMENTOS

Ao Deus Uno e Trino, fonte da missdo, mistério de Deus revelado em Cristo, 0 Bom
Pastor, que me concedeu o dom de pesquisar a sua missao. Pela sua graca, pude
aprofundar e conhecer um pouco mais seu amor misericordioso, que se estende a

toda criatura por meio do seu dialogo de amor.

Ao professor, Dr. Elias Wolff, deixo aqui expressa minha eterna gratidao, tanto pelas
incansaveis orientacdes como também por possibilitar uma bolsa taxa da PUCPR,
vinculada ao seu projeto de pesquisa sobre o ecumenismo na América Latina, do qual

sou Bolsista Produtividade CNPq.

A minha Congregacao Religiosa, Irméas de Cristo Pastor, com especial agradecimento

a minha comunidade, Maria Mae da Igreja em Tapejara/Pr.

A Pontificia Universidade Catolica PUC — PR e & Coordenac&o do Programa de Pés-

Graduacgéo.

Aos professores, de modo especial aos que diretamente contribuiram com minha
formacéo, seja pelas disciplinas ministradas, seja pela contribuicdo nas diversas
bancas.

Aos colaboradores da Pontificia Universidade Catolica do Parana, meu especial
agradecimento aos colaboradores da secretaria, na pessoa do secretario Jefferson

dos Santos Silva e aos bibliotecarios por toda atengéo e orientacges.



“Um dialogo é muito mais do que a comunica¢gdo duma verdade.

Realiza-se pelo prazer de falar e pelo bem concreto que se comunica através das
palavras entre aqueles que se amam”

(Francisco, 2013, n. 142).



RESUMO

A presente pesquisa tem como objetivo analisar a missdo em perspectiva dialogal no
magistério do Papa Francisco. Visa verificar os elementos que configuram a misséo
em um contexto plurirreligioso e multicultural trabalhando elementos fundamentais
para que o dialogo seja constitutivo do ser e agir da igreja em nosso tempo. O objetivo
é verificar os elementos que configuram a missdo em diadlogo nos diferentes contextos
do pluralismo sociocultural e religioso em que vivemos hoje. Para isso, analisa-se 0
processo evolutivo da missdo a partir do magistério do Concilio Vaticano Il e do Papa
Francisco e o relaciona as propostas teologicas de dialogo intercultural, ecuménico e
inter-religioso. O objeto formal e material da tese € a andlise do pontificado do
magistério do Papa Francisco como abordagem original a proposta de uma teologia
da missdo em perspectiva dialégica. A metodologia utilizada desenvolveu-se pela
analise qualitativa da bibliografia que trata do objeto da tese, com perspectiva
investigativa, descritiva, interpretativa e indutiva. As Sagradas Escrituras, os
documentos do Concilio Vaticano Il, do magistério do Papa Francisco e das
conferéncias episcopais, sdo as fontes primarias da pesquisa, recorrendo também as
pesquisas de tedlogos e tedlogas na busca de respostas as questdes levantadas na
Tese. A hipétese levantada na pesquisa € que o magistério de Francisco oferece
significativas contribuicbes para a igreja realizar sua missdo de modo dialogal. A
pesquisa busca, entéo, verificar quais s&o os impulsos desse pontificado para tornar
o dialogo constitutivo da missédo da igreja, mostrando as implicacées disso para a
organizacao interna da igreja e suas relacdes externas. A questao a ser respondida
€: como a igreja realiza sua missao evangelizadora enquanto experiéncia de vida
compartilhada com diversos modos de ser, viver e crer, em fidelidade ao Evangelho
de Cristo em nosso tempo? As respostas apontam que a igreja € cooperadora da
missio Dei e € chamada a estar em estado permanente de missdo, superando praticas
missiondrias colonialistas, exclusivistas e autorreferenciais. A pesquisa conclui que,
em tempos e contextos plurais, o processo missionario de uma ‘Igreja em saida’ se
da pela vivéncia dialégica, sinodal, pelo ecumenismo e o didlogo inter-religioso. Uma
pertinente renovacdo da missdo eclesial exigird a ultrapassagem de posturas
dogmatistas e disciplinadoras, desenvolvendo posturas de inclusividade,
dialogicidade e parcerias, 0 que possibilita a missédo de pregar o Evangelho, contribuir
na construcéo da fraternidade universal e no cuidado da Oikomene, a Casa Comum.
Mesmo com os impulsos do Papa Francisco, o processo caminha lentamente. Urge
acolher na préatica missionéria da igreja o método dialogal, como apontado pelo Papa
Francisco. Isso fortalece a cooperacdo ecuménica e inter-religiosa que amplia os
horizontes da missdo, com novas hermenéuticas dos caminhos do Reino de Deus,
protagonizado por Jesus de Nazaré, o missionario do Pai, na historia da humanidade.

Palavras-chave: missdo; dialogo; papa Francisco; ecumenismo; dialogo inter-
religioso; igreja em saida.



ABSTRACT

This research aims to analyze the mission from a dialogical perspective in the
magisterium of Pope Francis. It aims to verify the elements that shape the mission in
a multi-religious and multicultural context, working on fundamental aspects so that
dialogue is constitutive of the church’s being and acting in our time. The objective is to
verify the elements that shape the mission in dialogue in the different contexts of socio-
cultural and religious pluralism in which we live today. To this end, the evolutionary
process of the mission is analyzed based on the magisterium of the Second Vatican
Council and Pope Francis, relating it to theological proposals for intercultural,
ecumenical, and interreligious dialogue. The formal and material object of the thesis is
the analysis of the pontificate of the magisterium of Pope Francis as an original
approach to the proposal of a theology of mission from a dialogical perspective. The
methodology used was a qualitative analysis of the bibliography dealing with the
subject of the thesis, from an investigative, descriptive, interpretive, and inductive
perspective. The Sacred Scriptures, the documents of the Second Vatican Council, the
magisterium of Pope Francis, and the episcopal conferences are the primary sources
of the research, as well as the research of theologians in the search for answers to the
guestions raised in the thesis. The hypothesis raised in the research is that Francis'
magisterium offers significant contributions for the church to carry out its mission in a
dialogical way. The research then seeks to ascertain what the impulses of this
pontificate are to make dialogue constitutive of the church's mission, showing the
implications of this for the church's internal organization and its external relations. The
guestion to be answered is how does the church carry out its evangelizing mission as
an experience of life shared with diverse ways of being, living, and believing, while
remaining faithful to the Gospel of Christ in our time? The answers indicate that the
church is a cooperator in the missio Dei and is called to be in a permanent state of
mission, overcoming colonialist, exclusivist, and self-referential missionary practices.
The research concludes that, in plural times and contexts, the missionary process of
an 'outgoing Church' takes place through dialogical, synodal living, ecumenism, and
inter-religious dialog. A pertinent renewal of the ecclesial mission will require
overcoming dogmatist and disciplinary attitudes, developing attitudes of inclusiveness,
dialogicity, and partnership, which will enable the mission to preach the Gospel,
contribute to building universal brotherhood, and care for the Oikomene, the Common
Home. Even with Pope Francis' encouragement, the process is moving slowly. The
church's missionary practice urgently needs to embrace the dialogical method, as
pointed out by Pope Francis. This strengthens ecumenical and inter-religious
cooperation, which broadens the horizons of mission, with new hermeneutics of the
paths of the Kingdom of God, led by Jesus of Nazareth, the missionary of the Father,
in the history of humanity.

Key words: mission; dialogue; pope Francis; ecumenism; interreligious dialogue;
church on the way out.
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1 INTRODUCAO

Esta Tese visa dar continuidade a analise e reflexdo cientifica do tema
abordado na dissertacdo do mestrado Missdo em didlogo: o ser e agir da igreja na
perspectiva do Concilio Vaticano Il, considerando que o magistério do Papa Francisco,
desde o inicio do seu pontificado, vem se configurando conforme os principios do
Vaticano Il. Assim, a tese que propomos € que no magistério do Papa Francisco ha
um vinculo intrinseco entre misséo e dialogo. Temos como objeto de estudo a missao
em perspectiva dialogal e, como objeto formal, o magistério do pontificado do Papa
Francisco.

O modo de ser e de agir do Papa Francisco revela para a Igreja e para a
sociedade o compromisso de uma abordagem teologica no prosseguimento do
‘aggiornamento” proposto pelo Vaticano Il. Um processo de renovacgédo eclesial
intensa que, por meio do método teoldgico do didlogo, tem suscitado novos métodos
e novas expressdes em todo processo de evangelizacdo da Igreja. Este método
teologico de missionar diante do contexto pluralista, tanto social como religioso, se
abre a todas as pessoas de boa vontade. Por isso, em sua carta Enciclica Fratelli Tutti
sobre a fraternidade e a amizade social, o Papa Francisco por 47 vezes menciona o
vocabulo didlogo. Para ele, dialogo é uma forma paciente, uma escuta ativa e
confiante no processo de evangelizacdo (Francisco, 2020, n. 134).

Dessa forma, pelo dialogo, o processo missionario torna-se um espaco onde
cada pessoa, cada comunidade e culturas transmitem seus valores e, a0 mesmo
tempo, acolhe as ricas experiéncias provenientes do outro. Assim, ressalta o Papa
Francisco (2020, n. 134). “Nao é necessario dizer para que serve o dialogo, é
suficiente pensar como seria 0 mundo sem o dialogo”.

Uma acdo missionaria que nao seja interposta pelo dialogo supfe uma
inexisténcia do cuidado pelo bem comum e, ao mesmo tempo, revela uma imposicéo
do modo de ser e pensar sobre 0 outro com negociacdes expressas em uma relagéo
de conviccdes e vantagens sobre si proprio. Assim sendo, a premissa do Papa
Francisco € que, por meio do dialogo, a realidade das coisas e as exigéncias morais
universais venham transcender, abrindo caminhos em vez de construir muros. Sendo
este o0 seu desejo, Francisco (2020, n. 217) faz o seguinte apelo: “Armemos nossos

filhos com as armas do dialogo”.
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Perante os desafios apresentados pelo mundo pluricultural e plurirreligioso,
pesquisando o pensamento teoldgico do Papa Francisco, ainda que parcialmente,
percebemos que o Papa Francisco mantém o desejo de sair de uma Igreja
hegemoénica baseada em uma evangelizacdo de cunho doutrinario para uma Igreja
inclusiva de missdao em didlogo. Um magistério que, a partir de uma espiritualidade
cristocéntrica, sua fidelidade encontra-e no Concilio Vaticano Il que foi uma
assembleia eminentemente ecuménica que teve em vista transformar e adaptar a
igreja as mudancas do mundo contemporéneo. Buscaremos ai pesquisar estes
fundamentos teoldgicos de um atual pontificado e quer firmar o processo de
cooperacao da missio-Dei em dialogo, dando continuidade a nova compreensao da
missionariedade dada pelo Vaticano Il, a saber: missdo em diadlogo, de mutua
cooperacao e de proximidade.

Neste prosseguimento a renovagdo do Vaticano Il, que desde a sua
convocacdo até a aprovacao final, por meio de seus diversos documentos, a
intencionalidade adotada como caminho foi o dialogo, um diadlogo construtivo, que
desencadeou outros ciclos dialogais em uma dinamica que desobstruiu antigas
polarizacdes. As transformacgdes provenientes do concilio e prosseguindo com o Papa
Francisco tém provocado novas possibilidades para a missdo, na qual a igreja é
chamada a realizar. Deste modo, o agir do Papa Francisco demonstra que a teologia
do dialogo se torna o marco relevante que aponta caminhos para uma nova Visao
eclesiologica na construcdo do Reino de Deus, como chave hermenéutica da missao.

Do ponto de vista do aggiornamento, almejado pelo Vaticano II, certamente a
missdo realizar-se-4& no dialogo, na insercdo, na inculturacdo, adaptacéo,
solidariedade, testemunho e servico. Seguramente, neste dialogo, desponta na igreja
a necessidade de abrir-se ao mundo e envolver-se com os desafios e questdes
enfrentados pelas pessoas em suas vidas cotidianas. Desta forma, o didlogo torna-se
uma ferramenta essencial para toda renovacao eclesial. Por meio do dialogo, a igreja
conecta-se com as realidades da sociedade, compreende as necessidades das
pessoas e responde seus anseios de maneira relevante.

Por outro lado, o historiador italiano Massimo Faggioli, professor da Villanova
University, nos EUA, no seu artigo intitulado “Os limites de um pontificado”, de maneira
respeitosa e com uma linguagem eclesial, aponta as fragilidades e incoeréncias no
dinamismo do magistério do Papa Francisco. Segundo ele, a opinido dos tedlogos e

tedlogas € marcante no que se refere aos limites e as ideias espirituais do Papa
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Francisco. Para ele, o Papa Francisco “tem sido muito mais eficaz na desconstrucao
de um paradigma eclesiastico e teoldgico limitado cultural e historicamente do que na
construgédo de um novo paradigma” (2020, p. 1). Nota-se que o Papa Francisco
interpretou o papado como o gesto de abrir espagos e processos em niveis diferentes,
mas foi frgil no que diz respeito ao nivel da estrutura eclesiéstica.

Neste sentido, um claro exemplo doloroso que fere a “Igreja em saida” é a
valorizacdo dos circulos tradicionalistas litargicos, com os novos decretos relativos a
forma extraordinaria da missa, uma vez que o fenémeno do tradicionalismo litirgico
ndo condiz com a “Igreja em saida”. Para o tedlogo Massimo Faggioli, o Papa
Francisco desenvolve um papado rico em gestos e possibilidades de abrir novos
espacos e processos diferentes, contudo, muito menos ao nivel de estrutura
eclesiastica, comprometendo assim a missao em dialogo (Faggioli, 2020).

Todavia, o processo dialégico promovido pelo Papa Francisco ndo apenas
permite que a igreja se atualize, mas também esta desencadeando outros ciclos de
conversas e reflexbes com o mundo, com a sociedade, com as religides. A sua
dindmica dialégica, cada vez mais, esta superando antigas polariza¢cdes e criando um
ambiente eclesial mais aberto e inclusivo. Infere-se entdo que a missdo em dialogo é
um servico ao Reino de Deus que, na busca da fidelidade ao Espirito de Deus,
recriara, no hoje da histéria, a pratica de Jesus de Nazaré.

Neste sentido, considera-se a missao ndo uma pratica burocratica que se
esgota em um “fazer”, mas uma presencga amiga, amorosa, profética e critica, capaz
de manifestar o amor e a misericérdia de Deus nas suas acbes, palavras e
testemunhos de vida. Certamente, Francisco (2013, n. 26) quer consolidar uma
abertura eclesial através da fidelidade a Jesus Cristo provocada pelo Concilio
Vaticano Il. E uma transformac&o cuja raiz evangélica deseja que a Igreja seja cada

vez mais fiel a Cristo e a missio-Dei.

1.1 CONTEXTUALIZAGCAO

O mundo de hoje, caracterizado pelo individualismo e intolerancias, em uma
busca pragmatica e imediatista pelo materialismo, sem critérios éticos, desafia cada
vez mais o dinamismo da missdo em dialogo. Este contexto revela a urgéncia da

superacao de uma pratica missionaria autocentrada que visa desconsiderar todas as
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outras formas e meios que levem a salvacao. Por efeito, Vigil (2006, p. 75) afirma que
esta pratica exclusivista confirma que, no contexto catdlico, o exclusivismo, como
paradigma de teologia das religides, é equivalente ao eclesiocentrismo, onde a Igreja
se converte em centro da acdo missionaria, tendo como mediacdo obrigatéria a
salvacao. Assim, urge buscar fundamentos na teologia e propor caminhos a partir do
gue diz Jodo Paulo Il, ou seja, que a missdo em dialogo “é parte integrante da misséo
evangelizadora da Igreja” (Jodo Paulo I, 1990, n. 55). Ainda nesta mesma linha, o
documento Didlogo e Anuncio indica que o dialogo representa um grande desafio, “o
primeiro a ser enfrentado”, sobretudo em um mundo plural em que o papel das
tradicdes religiosas néo pode ser descuidado (Pontificio Conselho para o dialogo inter-
religioso,1996, DA. n. 4-7).

Assim, entende-se que a fé deveria transformar-se em acdo missionaria por
meio da qual as religides estabeleceriam o dialogo entre si e visariam a transformacéo
do mundo, por meio do cuidado da natureza, da defesa dos pobres, na construcéo do
respeito entre si, na busca da fraternidade e da paz. Conforme aponta o Papa
Francisco, o préprio cristianismo, “mantendo-se fiel a sua identidade e ao tesouro de
verdade que recebeu de Jesus Cristo” ( Francisco, 2015, n. 121-201), diante das
novas situacdes histéricas, deveria ndo cessar de repensar e reformular em didlogo o
modo de realizar a missao no contexto histérico em que vive, buscando caminhos de

libertacao.

1.2 PROBLEMA E HIPOTESE

O problema que tivemos em vista para considerar € a inquietude em que vive
a humanidade com a fragil capacidade de conviver com a realidade plural. Neste
sentido, a tese deseja responder as seguintes perguntas: O pontificado do Papa
Francisco, cada vez mais, vem abrindo caminhos e novas possibilidades para a
missdo em dialogo. Quais foram os impulsos do pontificado do Papa Francisco que
configuram essa realidade teologica: Missdo em Dialogo, no sentido de dar uma
resposta as inquietacdes da realidade plural?

Nos tempos atuais, através dos impulsos do Concilio Vaticano Il e do magistério
do Papa Francisco, a missdo da igreja é desafiada no seu modo de ser e de agir

eclesial. Como realizar essa missdo de forma dialdégica como experiéncia de vida
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compartilhada em fidelidade ao evangelho de Cristo diante do emergente pluralismo
tanto religioso como social?

Como a missédo em dialogo, em uma perspectiva teologica do Papa Francisco,
podera tornar-se na realidade atual da Igreja, uma vivéncia de evangelizacdo e
respeito pelo outro? Como propor uma missao em dialogo, segundo a visdo do Papa
Francisco, no mundo plurirreligioso e multicultural? Como sair de um debate
autorreferencial presente em nossas culturas institucionais eclesiais para a saida de
uma pratica de missao dialdégica, como teologia do encontro, da proximidade e
respeito as diferentes expressdes, conforme propde o Papa Francisco?

Assim sendo, a resposta provisoria que se deseja dar a questdes que a tese
verifica € a hipétese: O magistério do Papa Francisco, enquanto teologia do povo,
orienta para a compreensao de missdo em perspectiva dialogal. Todavia, para os
tempos de hoje, quais as caracteristicas de uma missdo em didlogo? Como a missédo
em didlogo no magistério do Papa Francisco reafirma o Concilio Vaticano Il para o
nosso tempo? Qual a relacéo entre missao crista e as diferentes denominacdes cristas

e religides? O que é o dialogo inter-religioso e suas formas de realizacdo?

1.3 JUSTIFICATIVA

Na Exortacdo Apostolica Evangelli Gaudium, sobre o anuincio do Evangelho no
mundo atual, no ano de 2013, o Papa Francisco, quase equiparando por 58 vezes,
menciona o substantivo feminino “miss&o” e o substantivo masculino “dialogo” 56
vezes. Esse dado justifica o tema da tese em questdo: missdo em didlogo. De acordo
com o pensamento de Joao Paulo Il (1990, n. 86), “a causa missionaria deve ser [...]
a primeira de todas as causas”. A propdsito desse tema, o Papa Francisco assim
expressa seu sentimento: “Que sucederia se tomassemos realmente a sério estas
palavras? Simplesmente reconheceriamos que a a¢do missionaria € o paradigma de
toda a obra da Igreja” (Francisco, 2013 n. 15).

Por essa razao, e preciso assumir um proposito pastoral de carater missionario,
‘que chegue verdadeiramente a todos, sem excegcbes nem exclusdes, 0 anuncio
essencial, a pessoa de Jesus Cristo, no que ha de mais belo, de maior, de mais
atrativo e, a0 mesmo tempo, mais necessario” (Francisco, 2013, n. 35). Diante disso,

colocamos neste estudo a concretizacdo do desejo do Papa Francisco, também com
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a aspiracdo de que a causa missionaria em dialogo torne-se a primeira de todas as
causas em todo contexto eclesial.

A vocacao missionaria que recebi no Batismo, fortalecida pelos sacramentos
da Igreja, foi mais tarde firmada no envio missionario. Sou consagrada em uma
congregacao religiosa com o carisma missionario de manifestar ao mundo o amor de
Cristo, pastor. Para esta missao do Cristo Pastor enviado do Pai, cuja missao foi
anunciar o Reino de Deus, sinto-me motivada e desafiada. Ademais, o desejo &
investigar este tema como iluminacdo para a ag¢do missionaria da Igreja na
cooperacao da missio-Dei. N&do pretendo investigar como quem impde uma verdade
ou as proprias conviccdes, mas, de forma dialdgica, fazendo-me proxima de todos
como irmaos e irmas. Assim, acredito que esta continua a ser a fonte das maiores
alegrias para a vivéncia de minha vocacao e da Igreja.

Procurando cada vez menos me contentar com uma teologia de gabinete ha
cerca de 30 anos, minha vida tem se pautado pela animacéo missionaria por meio de
diversos setores da Igreja, presente sobretudo nos conselhos de animacéo
missionaria tanto ao nivel nacional, regional e diocesano. Além disso, experimentei a
insercdo missionaria na convivéncia com 0s povos originarios na Amazbnia nas
dioceses de Borba e Humaita. Outrossim, foi por meios de articulacdo de projetos
missionarios que pude estar na Africa, Guiné-Bissau e Haiti.

O servico de docéncia, pela disciplina de missiologia, ecumenismo e dialogo
inter-religioso, também me colocou neste caminhar de coopera¢cdo. Esses caminhos
de experiéncia epistemoldgica e vida sempre me despertaram uma existencial
inquietacdo de como cooperar na missao de Deus sem impor uma verdade, porém,
anunciar a Verdade, sem imposi¢cdo ou com pretensao de converter as pessoas para
as minhas conviccdes de fé.

De maneira testemunhal, o pontificado do Papa Francisco tem nos auxiliado na
visdo missionaria, dialdgica, cuja atitude é aprender com o outro. Ele mesmo insiste
no quanto podemos aprender uns com os outros. Um dialogo auténtico envolve néo
somente conhecimento mutuo, mas também mutuo enriquecimento. Com efeito, faz-
se necessdaria uma disposicao interior para aprender. O Documento Didlogo e andncio
do Pontificio Conselho para o didlogo inter-religioso do Dicastério para a
evangelizagao dos povos” (Pontificio Conselho para o dialogo inter-religioso,1996, DA,
n. 49a) insiste: “Aprender e receber dos outros, e por intermédio deles, os valores

positivos de suas tradi¢des”.
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Assim, entende-se que nao se trata apenas de receber informacdes sobre os
outros, para conhecé-los melhor, mas de recolher o que o Espirito semeou neles como
um dom também para nos (Francisco, 2013, 246). Justifica-se a tese, 0 magistério da
Igreja (Pontificio Conselho para o dialogo inter-religioso,1996, DA, 21.49b), ao
destacar que as ciéncias humanas sublinham que, por meio do dialogo interpessoal,
o ser humano faz a experiéncia das suas limitacBes, mas também descobre a
possibilidade de supera-las e pode caminhar com confianca ao encontro do outro.

Portanto, a missdo deve ser sempre uma missdo em diadlogo. Toda acao
missionaria ndo pode ser vista como plataforma para a conversdo, mas “o0 seu proprio
valor” requer um espirito de equilibrio, de abertura e acolhimento, de busca comum
da verdade, e “a prontiddo em se deixar transformar pelo encontro” (Pontificio
Conselho para o didlogo inter-religioso,1996, DA, n. 41-47 c). Assim sendo, missao
em didlogo ndo constituiu mero bindmio inerente as relagbes estabelecidas entre
diferencas, mas uma questdo teoldgica fundamental que exige discernimento e
didlogo permanentes. Com este intuito, aspiramos abordar o tema desta tese por uma
missao em dialogo na perspectiva do Papa Francisco, considerando os aspectos da
acdo missiondria da Igreja, conectada com o Ecumenismo, o dialogo inter-religioso e

a cooperacao missionaria em seus aspectos biblico, teolégico e missioldgico.

1.4 OBJETIVOS

O objetivo geral da pesquisa € verificar os elementos que configuram a misséo
em perspectiva de didlogo no magistério do Papa Francisco, tendo presente o atual
contexto plurirreligioso e multicultural. E, como objetivos especificos: a) Verificar a
compreensao de missdo hoje e seu processo evolutivo a partir do Concilio Vaticano Il
pertinente a teologia do dialogo na perspectiva do magistério do Papa Francisco; b)
Refletir o sentido da missdo no ser e agir do Papa Francisco, como o perfil missionario
da Igreja hoje; c) Desenvolver a missao relacionada a cultura do encontro e do dialogo;
d) Analisar o conceito do didlogo como método constitutivo da missédo no Pontificado
do Papa Francisco; e) Verificar o vinculo entre misséo, dialogo ecuménico e inter-
religioso no ensino do Papa Francisco; f) Apontar elementos para uma espiritualidade

missionaria dialogal, como vivéncia fundamental para a participagdo na missio-Dei.
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1.5 REVISAO BIBLIOGRAFICA

Esta tese propositiva tera como referencial tedrico a mediagdo socioanalitica
para um discurso critico sobre a relacdo missdo em dialogo na perspectiva do Papa
Francisco. O acesso ao conteudo tedrico-bibliografico, com revisdo de literatura,
possibilitara o acesso sobre o tema pesquisado, por meio das fontes teoldgicas
biblicas, das fontes priméarias do magistério do pontificado do Papa Francisco e das
fontes do magistério da Igreja, onde o proprio Papa Francisco buscou suas
inspiracdes para o tema em questao.

Os artigos, periddicos e livros catalogados usaremos como critérios
pesquisadores, tedlogos e tedlogas cujas pesquisas estdo em sintonia com a missio-
Dei e o magistério do Papa Francisco. Considerando uma visdo teoldgica onde
Teologia se faz acolhendo as dores e os sofrimentos do mundo, em uma atitude
missionaria de proximidade, de dialogo, de respeito, sensibilidade e compaixao.

Na compreensao de que nenhuma obra académica nasce de um vazio, do
nada, enquanto pesquisadores(as), ndo estamos sozinhos(as). Porém, estamos
inseridos em uma rede de dialogo e de intercambios continuos. Assim sendo, 0 objeto
material de carater documental tera como fonte textual a magnitude das obras do
Magistério, da teologia e do perfil missionario, do Papa Francisco, cujas bases
pautam-se pela epistemologia inserida em uma estrutura filoséfica, poética e
teoldgica. Suas obras literarias, antes e depois do pontificado, buscam iluminar o
processo de resposta a hipétese da tese em pesquisa.

As obras literarias de Francisco que seréo destacadas séo estas: aimportancia
do caminhar com Jesus como o coragdo da vida cristd; A alegria de Evangelizar; A
Igreja da Misericérdia como sua visdo para a Igreja; O Evangelho da vida nova: seguir
Cristo, servir o homem e a Catequese sobre a Igreja. Seus ensinamentos, enquanto
pontificado, pautardo pelas fontes primarias por meio das Exortacbes
apostolicas: Evangelhii Gaudium - Exortacdo Apostolica sobre o anuncio do
Evangelho no mundo atual (24 de novembro de 2013). “Querida Amazébnia” -
Exortacdo Apostolica pds-sinodal ao povo de Deus e a todas as pessoas de boa
vontade (2 de fevereiro de 2020), "Christus vivit" - Exortacdo Apostolica pds-sinodal
aos Jovens e a todo o Povo de Deus (25 de marco de 2019), Gaudete et exsultate -
Exortacdo Apostolica sobre a chamada a santidade no mundo atual (19 de marco de
2018), Amoris Laetitia - Exortacdo Apostdlica P6s-Sinodal sobre o amor na familia (19
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de marco de 2016), e nas trés Enciclicas: Fratelli tutti (3 de outubro de 2020), Laudato
si' (24 de maio de 2015), Carta Enciclica Lumen fidei (29 de junho de 2013)”. Além
disso, seus discursos, catequeses e mensagens.

Os documentos do Concilio sublinhardo uma dupla visédo da missao nas fontes
dos documentos dogmaticos (Lumen Gentium e Dei Verbum e os decretos como Ad
Gentes) e na questao missionaria. A pesquisa encontrard as bases teoldgicas para o
didlogo explicitas na declaracdo Nostra Aetate, que partilha o caminho para o dialogo
com o Isla e o judaismo. E uma abertura elogiavel, enfim, encontraremos no decreto
Unitatis Redintegratio ao firmar a importancia do dialogo com as outras comunidades
cristds ndo catolicas.

O magistério pos-conciliar tera sua relevancia na pesquisa, nos fundamentos
teolégicos de um agir missionario ancorado pelo dialogo, fundamentado em uma
compreensao hermenéutica, dita no documento Dialogo e anuncio (1996) do Pontificio
Conselho para o dialogo inter-religioso, pois “o dialogo ndo é somente natureza
interpretativa, antropolégica, mas sobretudo teoldgica (Pontificio Conselho para o
dialogo inter-religioso, 1996, DA, n. 38). Como também no Documento Dialogo e
Missao o qual afirma que toda a misséo da Igreja deve ser realizada de forma dialogal.
Assim, por 53 vezes evoca o0 vocabulo didlogo, afirmando que o dialogo torna-se, cada
vez mais, fonte de esperanca e fator de comunhdo na transformacéo reciproca
(Secretariado para os Nao-Cristaos, 1984, DM, n. 13. 29).

Por meio de cartas Enciclicas e exortagdes apostolicas como também homilias
e discursos, o tema missao em didlogo, na eclesiologia do Papa Francisco, tem se
engradecido nas fontes do Magistério dos Pontifice dos ultimos tempos: Jodo XXIII,
Paulo VI, Jodo Paulo Il e Bento XVI. Como afirma Jodo Paulo Il (1990, n. 57): “O
dialogo é um caminho que conduz ao Reino e seguramente dara frutos, mesmo se 0s
tempos e os momentos estido reservados ao Pai”.

O Magistério da Igreja, mediante os Dicastérios pontificios, congregacdes para
evangelizacdo dos povos, secretariados e conselhos pontificios, as Conferéncias
episcopais da América Latina e do Caribe, Assembleias eclesiais sinodais e comissao
teoldgica internacional discorrem que: “Como Jesus o fez, a for¢a desse anuncio de
vida sera fecundo se o fizermos por meio do testemunho de proximidade, escuta,
humildade, solidariedade, compaixao e dialogo” (CELAM, 2007, DAp, n. 363).

Os documentos pesquisados da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil—

CNBB confirmam que a comunidade eclesial se fortalece na fidelidade do anuncio de
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Jesus Cristo, numa igreja em estado permanente de missdo, que acontece em
didlogo, antecipada pelo testemunho. Trata-se de uma tarefa diaria de levar o
evangelho a todas as pessoas de modo respeitoso e amavel, “pois a missao supde
proximidade, escuta, humildade, solidariedade, compaixao, dialogo, reconciliacédo e
compromisso com a justica social” (CNBB, 2014, Doc, 100, n. 186, 2019-2023, Doc
109, n. 187).

Com relevante contribuicéo, teélogos e tedlogas, missiélogos e missiélogas de
lingua estrangeira, de diversas Universidades internacionais, demonstraram, na
pesquisa que a missio-Dei, enquanto teologia da missao em constante mudancas de
paradigmas, que missao é dialogo, sé didlogo. Por isso, nesta revisdo de literatura,
destacamos: David J. Bosch com a obra Transforming Mission: Paradigm Shifts in
Theology of Mission; Massimo Faggioli e Kirsteen Kim com Mission Theology of the
Church; Klaus Claus Kramer com Mission is Dialogue, only Dialogue; Lafont Ghislain
contribui com Movimenti e religiosi in “missione”. alcune domande; Brian Yong Lee
com Discovering Pope; Stefan Paas Francis, Intercultural Theology and Missiology,
Gert Ruppell, Changing mission — from Edinburg 1910 to Edinburg 2010 - Mission and
"res publica Christian”.

Stephen B. Bevans e Roger P. Schoeder apresentam o Constants in context: a
Theology of Mission for today como também o] tema:
Revisiting_Mission_at_Vatican_II_Theology and_Practice_for_Todays_Missionary__
Church; Jonathan Y. Tan, Missio Inter Gentes. Towards a New Paradigm in the
Mission; Egidio Palumbo - Essere chiesa “in uscita” oggi; Gian Quinto Regazzoni, Non
esistono missionari in pensione; Cristiano Riccardo,Chiesa in uscita, Chiesa
missionaria. Qual e la svolta sinodale; John Roxborogh, Missiology after “Mission”?
Por outro lado, McElwee e a tedloga Tina Beattie apontaram as incongruéncias do
Pontificado do Papa Francisco como abstratas, distantes e colocadas em um pedestal.
As mulheres neste pontificado sdo sem projecdes e protagonismo.

Aponta-se também Antonio Spadaro com La diplomazia di Francesco La
misericordia; Paola Zampieri com Per una Chiesa aperta e in dialogo. Carmine
Matarazzo. La tenda di Dio tra gli uomini Lo stile pastorale del cardinale Jorge Mario
Bergoglio. Julio L. Martinez contribui com Per una teologia morale in uscita, José
Manuel Martins Lopes participa com Abusi in nhome di Dio? Amaladoss, Michael

Amaladoss "La mission comme prophétie. Juan José Tamoyo ajuda com Outra


https://www.laciviltacattolica.es/author/julio-l-martinez/
https://www.laciviltacattolica.es/author/julio-l-martinez/
https://www.laciviltacattolica.it/author/martinslopes/
https://www.laciviltacattolica.it/author/martinslopes/
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teologia es posible, Las religiones, em tempo de globalizacion, Salvador Ros Garcia .
entra com La exhortacion Evangelii gaudium: Guia espiritual de nuestro tempo.

Teodlogos e tedlogas de latino América de diversas universidades da América
demonstram a realidade da missdo na América Latina, confirmando a missédo em
dialogo, tendo presente o sonho do Papa Francisco e a concretizagdo da missao
realizada em unidade e didlogo. J. Norberto Saracco colabora com El Papa Francisco
y la Unidad en la Mision. Roman, José Manuel. La realidad de las misiones en América
Latina, Victorino Pérez Prieto. Los desafios del Papa Francisco a la teologia hoy,
Madrigal Terrazas, Santiago. “Las raices espirituales y teologicas de la reforma del
Papa Francisco, Luciani, R. La opcion teolégico-pastoral del pontificado de Francisco,
Loépez Fermin Rodriguez ¢Una fundamentacién teoldgica para el dialogo
interreligioso? Longuini Neto, Luiz. EL Nuevo rostro de la Mision,

Outros que contribuem sao: Diego Irarrazaval com “En un cambio de época
¢qué Mision?”; Maximiliano Herraiz Garcia com “La oracion. experiencia liberadora,
Espiritualidad de la liberacién y experiencia mistica Teresiana; Carlos Maria Galli
participa com La teologia pastoral de Evangelii Gaudium en el proyecto misionero de
Francisco, Pablo VI y Francisco La alegria de Cristo, Lineas teoldgicas, pastorales y
espirituales del magisterio del Papa Francisco, Segundo Galileia. EI camino de la
espiritualidade; Victor Manuel Fernandez colabora com Aparecida com guia para leer
el documento y cronica; Fabio Eliseo Avila Cabezas com El didlogo social y la cultura
del encuentro; José Maria Vigil contribui com os tracos da espiritualidade missionaria
a partir da América Latina, La nueva relevancia de la espiritualidad.

Pesquisadores(as) brasileiros, tedlogos e tedlogas, missidlogos e ecuménicos,
através das suas obras, mostram que a missao em dialogo, na perspectiva do Papa
Francisco, trata-se de uma pratica missionaria em transformacao. Fortalecida por uma
espiritualidade do seguimento de Jesus, torna-se uma lgreja em saida que, de forma
dialogica, a partir dos principios pluralistas, busca caminhos para a vivéncia da
unidade.

Neste sentido, enquanto revisdo de literatura, destacam-se, na pesquisa, 0s
seguintes autores:

Elias Wolff - ressalta os caminhos de dialogo para uma Igreja em saida em A
unidade da Igreja: ensaio de eclesiologia Ecuménica; A renovagao da “Igreja em
saida” e suas contribui¢des para o ecumenismo; Caminhos do Ecumenismo no Brasil;

Historia, Teologia, Pastoral, Unitates Redintegratio, Dignitates Humanae, Nostra
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Aetate, Comentarios, Igreja em Dialogo; Espiritualidade do dialogo inter-religioso:
contribuicdes na perspectiva cristd; O ecumenismo no horizonte do Concilio Vaticano
II; Elementos para uma espiritualidade do dialogo inter-religioso; Maria no dialogo
ecuménico. Contribuicdes para as relacdes entre catélicos e protestantes na América
Latina.

Roberto E. Zwetsch - ressalta a Missdo como compaixdo: por uma teologia da
missao em perspectiva latino-americana.

Claudio Oliveira Ribeiro - sublinha o Principio pluralista, enquanto Andrade
Joachim fala de uma missdo em transformacéo.

Rudolf von Sinner — contribui com o cristianismo a caminho do Sul e Missé&o e
Ecumenismo na América Latina: Parceria ha Missdo de Deus, Ecumenismo. Dialogo
inter-religioso: Dos “cristdos anbénimos” as teologias das religides, confirma a
importancia da missdo em dialogo.

Paulo Suess - sublinha La Nueva Evangelizacién, Francisco: nome novo,
programa impossivel; A Teologia da Misséo a luz da Exortacdo Apostoélica Evangelii
Gaudium; A missao no canteiro de obras do Vaticano Il. Projeto Missionario, Missao
e Misericordia, a transformagéo missionaria da Igreja segundo a Evangelii gaudium.
Para um novo paradigma da missdo no atual contexto da América Latina, introducéo
a teologia da missao: convocar e enviar, servos e testemunhas do Reino.

Leonardo Boff - destaca o Papa Francisco como Igreja em saida: de onde para
onde? Vera lvanise Suess - apresenta os Sinais proféticos que indicam o caminho;
Maria Clara Lucchetti Bingemer - sublinha a Mistica inter-religiosa; Agenor Brighenti —
refere-se a Igreja como uma Instituicho em crise em uma sociedade em crise,
destacando a importancia por uma evangelizacao inculturada; Pedro Casaldaliga -
destaca a importancia da misséo a partir de uma Espiritualidade de Libertacéo.

Raquel de Fatima Colet - destaca a dimensédo pedagdgica do didlogo; José
Comblin da o devido destaque as palavras-chave do Concilio Vaticano; Luiz José
Dietrich, Nadi Maria de Almeida, Victor Dunne e Roseane Almeida da Silva, a partir
de uma viséao biblica, sublinham o Pluralismo religioso e estudo critico da Biblia como
desafios a missao em dialogo; Paulo Freire, na Pedagogia do Oprimido, ressalta a
importancia do didlogo. Knitter Paul F., ao falar das religides, enfatiza as teologias
das outras religides.

Christine Lienemann-Perrin, ao abordar a perspectiva missiologica, falara da

conversao em um contexto inter-religioso. Ao passo que Lourenco Vitor Hugo traz uma
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Igreja “em saida”, segundo a Evangelii Gaudium. Marcial Maganeiro destaca a
Teologia das Religides, Salvacao e religibes nao-cristas. Tania Maria Couto Maia, por
sua vez, versa sobre o dialogo evangelho-cultura na experiéncia missionaria.
Humberto Mariotti desenvolve Dialogo: um Método de Reflexdo, Melo, Joaquim
Pereira. A formacdo crista e o didlogo, Mickens, Robert. discorre A radical teologia do
Papa Francisco, Morais, Pedro da Silva. Dialogo e cultura do encontro. Nef Ulloa, Boris
Augustin y Barbosa Guimaraes, Adriana. A Cultura do Encontro. Nery, José, Israel
sublinha mundo secularizado e Pluricultural. Ao passo que Panazzolo, Jodo. Destaca
gue a missao é para todos: introducao a missiologia.

Roberlei Pamsiewicz sublinha a importancia do Dialogo inter-religioso na
missdo e Passos Décio Jodo destaca os grandes temas do pontificado do Papa
Francisco e o Diadlogo. Paleari Giorgio traz na pesquisa a Espiritualidade e a Missao.
Pedrosa-Padua Lucia apresenta as Linhas-for¢ca da espiritualidade do Papa Francisco
e Perroni Marinella enfatiza o Querigma e profecia como hermenéutica biblica do Papa
Francisco. Boaventura de Souza Santos, por sua vez, contribui com a obra Para uma
sociologia das auséncias.

Clélia Peretti e a doutoranda Ivoneide Queiroz descrevem o magistério do Papa
Francisco como uma exaltacéo do papel e contribuicdes da mulher tanto na teoldgica
como na vida social e politica. Enquanto Soares, Afonso, Maria Ligorio destacara a
Teologia em saida: para reaprender a aprender com as religides e suas vivéncias
plurais. Stefano Raschietti. Sublinhara as Perspectivas decoloniais do sinodo para a
Amazonia e Teixeira. Faustino enfatizara o Ecumenismo e o dialogo inter-religioso: a
arte do possivel. Entre o desafio do dialogo e a vocacdo do anuncio, O dialogo em
tempos de fundamentalismo religioso e Torres Queiruga, Andrés enfatizara
Autocompreensao crista, didlogo das religides.

O tedlogo prof. Dr. Antonio Luiz Catelan Ferreira, da Pontificia Universidade
Catdlica do Rio de Janeiro, membro da Comissdo teoldgica internacional (CTI),
sublinhara que os fundamentos da sinodalidade, indicados pelo Papa Francisco,
fundamentam-se a partir da eclesiologia do Concilio Vaticano Il. Sobretudo os
nameros 10 e 12 da Constituicdo dogméatica Lumen gentium, do Concilio Vaticano Il:
todos os batizados como constituintes do povo de Deus; a ungéo espiritual dos fiéis e
a infalibilidade in credendo; o consensus fidelium; a participagcédo do povo de Deus na
funcdo profética de Cristo. Nesse contexto, para Ferreira, 0 papa expressa

(113

propriamente sinodal sensus fidei na qual ele se caracteriza como um “olfato’ para
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discernir as novas estradas que o Senhor abre para a Igreja’. Trata-se do

discernimento pastoral (Ferreira, 2018, p. 395).

1.6 METODOLOGIA

O tema proposto para a presente pesquisa sera desenvolvido através da
pesquisa exploratoria bibliografica, visando produzir andlise do tema e chegar a um
novo enfoque e conclusdes objetivas através da abordagem qualitativa. Por isso,
inclui: “a inducédo analitica, a analise de conteudo, hermenéutica, e manipulagdes
utilizando arquivos, computador” (Kirk; Miller, 1986, p. 10).

Assim sendo, as fontes primarias serdo os documentos conciliares do Concilio
Vaticano Il, os documentos do magistério do Papa Francisco, como estes
documentos: didlogo e misséo, dialogo e anuncio no aprofundamento de informacgdes
bibliogréaficas, selecdo de pesquisa e investigacdo do que existe sobre um assunto e
0 conhecimento de tedlogos e tedlogas que tratam desse assunto.

Considerando o objeto material da pesquisa, buscar-se-a uma aproximacao
com o objeto formal mediante referéncias bibliograficas de tedlogos e teblogas de
missiologos e missiologas de diversas denominagdes cristds que corroboram com o
Papa Francisco da necessidade de uma missao em didlogo neste universo plural. Tal
metodologia facilitara propiciar argumentos e evidéncias que favorecerao respostas
as hipbteses que desejamos responder, ainda que parcialmente, e validade de
resultados condizentes com a missao em dialogo.

Buscaremos, portanto, investigar conceitos, desafios contextuais a partir da
evolucdo da misséo relacionada a teologia do dialogo, como também descrever
referenciais biblicos e teol6gicos que norteiam o pensamento da missdo em dialogo,
tendo como meta o Reino de Deus. Além disso, busca-se analisar o método do dialogo
no querigma cristdo e suas implicacdes. A luz do magistério do Papa Francisco e
documentos do magistério da igreja pos-conciliar, apresentaremos o perfil missionario
do Papa Francisco com seus horizontes e desafios, apontando para uma igreja em
saida, em estado permanente de missdo, tendo por meta fundamental a busca da

missdo em dialogo, o dialogo inter-religioso e a missdo em perspectiva ecumeénica.
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1.7 DESENVOLVIMENTO

A pesquisa sera desenvolvida em 05 seg¢des subdivididas em primarias,
secundarias e terciarias, com as seguintes propostas: 12 Introducdo; 22 A
compreensao de missdo hoje; 32 A missdo no magistério do Papa Francisco; 42
Miss&o no contexto da cultura do encontro e do dialogo; e 52 Por uma espiritualidade
missionaria dialogal.

Na secéo 1, o objetivo é apresentar a dindmica do projeto da tese em seu
desenvolvimento. A secao 2 terA como objetivo compreender a missao hoje no seu
processo semantico evolutivo, investigando os conceitos, tanto no sentido plural
guanto no singular. Por meio das fundamentacfes biblicas e teoldgicas, a secdo
considerara que a cooperacdo na missio-Dei faz-se mediante a escolha, eleicdo do
povo de Deus e envio do proprio Deus na pessoa de Jesus de Nazaré o missionario
do Pai.

Assim, pelo envio dos discipulos e discipulas, a Igreja, enquanto Povo de Deus,
é inclusiva e participativa. Como comunidade dos discipulos de Jesus, é impelida e
desafiada a sair de seu ambiente para se abrir a outras pessoas, povos, culturas, em
um audacioso movimento de aproximacédo, continuando a missao de Jesus até o0s
confins do mundo.

Considerando na tese o pontificado do Papa Francisco, ainda nesta secdo,
sublinhar-se- a sua vida e missao. Também, mostrara que o didlogo para o anuncio é
decisivo porque a missao em didlogo tem sua forma holistica e ndo dicotémica.

Na secédo 3, o objetivo da investigacdo sera mostrar a missdo no magistéerio do
Papa Francisco por meio do sentido da misséo no seu ser e agir. Assim, sera exposto
o perfil missionario da Igreja com a novidade deste papado ao vislumbrar a Igreja em
saida, a Igreja misericordiosa, o ser pobre com os pobres, e o cuidado da casa
comum.

Ademais, serdo destacados o0s ambitos da missdo presente na acao
evangelizadora da Igreja tanto ad. intra quanto ad extra. No didlogo ad ecclesia
destacaremos: os principios de conciliaridade, a familia, paréquia, diocese, a
importancia da colegialidade e o processo de sinodalidade como também o
desenvolvimento da missdo do laicato e da mulher. No ambito ad extra, sera
enfatizado que a missdo da comunidade dos discipulos de Jesus € olhar para além
de si mesma, despertando o mundo para o didlogo. Sera investigada a missédo e
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sociedade, considerando a cultura, a economia e a politica. Também sera abordado
sobre missdo e ecumenismo, missao e dialogo inter-religioso, missao e casa comum.

A secao 4 visa desenvolver a missdo no contexto da cultura do encontro e do
dialogo. A cultura do encontro e do didlogo, tema emblematico no pontificado do Papa
Francisco, quer promover o didlogo, a compreensao e a colaboracao entre diferentes
culturas, crencas e pessoas. Investigando os conceitos e etimologias dos vocabulos
do dialogo e do método e suas implicacdes para a missao, delinearemos a teologia
do dialogo como também as questbes hermenéuticas na importancia deste método
para o agir missionario. Ademais considera-se que o dialogo é contetdo do Evangelho
pregado, conforme afirma Joao Paulo I, “dialogo é salvagao” (Jodo Paulo I, 1995, n.
35).

Portanto, para o andncio missionario, o dialogo intercultural favorecera a
abertura ao pluralismo religioso e 0 andncio missionario serd apresentado em um
mundo plural e diverso, evitando qualquer tipo de relativismo, indiferentismo e
sincretismo. Uma atitude de acolhida, na verdade, e no amor, deve caracterizar o
dialogo com os crentes das religides ndo-cristas (Francisco, 2013, n. 251). Também o
processo de evangelizacdo por meio do didlogo se faz fundamental no mundo
multicultural. O contexto das culturas e da ciéncia, do didlogo entre fé, razdo e
ciéncias, sdo espacos onde o Papa Francisco assegura 0 compromisso que também
abrange a missio-Dei.

A tese demonstrard, ainda, que o dialogo, como método e contetido da misséao,
desenvolverd um agir missionario de cooperacdo, solidariedade e proximidade.
Cooperacao missiondria € a indicacdo de uma acao missionaria, de projetos de Igrejas
irmas, previsto no Programa nacional missionario da CNBB (PNM). Além disso, a
cooperacao ecuménica e inter-religiosa trard elementos essenciais na dinamica
dialégica na concretizacdo da unidade e do pluralismo religioso. Assim, o Reino de
Deus se tornara presenca nos novos areopagos (Biblia de Jerusalém, 2002, Atos dos
Apéstolos, 17, 22-31, p. 1934) com atitudes missionarias que dizem nao ao
autorreferencialissimo, e de maneira poliédrica deseja “comunicar a todos o amor de
Deus sem deixar parar a musica do Evangelho” (Francisco, 2018, p. 2).

O intuito da secédo 5 é propor a realizacdo da missdo da igreja que tem em sua
base a Espiritualidade Missionaria (EM), que, dialogal, é algo dinamico, que brota da
forca do Espirito, que conduz o missionario(a) a cooperacdo da missio-Dei. Como diz

o tedlogo evangélico Claudio Oliveira Ribeiro, “A misséo de Deus desenvolvida pelas
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Igrejas precisara se debrugar com maior atencao e zelo no campo da Espiritualidade”
(Ribeiro, 2013, p. 7). Essa espiritualidade, que tem como base o0 seguimento de Jesus,
€ uma praxis que envolve ndo somente conhecimento mutuo, mas também mutuo
enriguecimento, ou seja, uma disposi¢éo sincera em aprender e receber dos outros e,
por intermédio deles, os valores positivos de suas tradigdes.

A secdo ainda apresentara que o contexto eclesial proliferado por
pseudoespiritualidade, muitas vezes, expressa atitudes desencarnadas e
descomprometidas com a missdo. Vive-se hoje o apreco por varias formas de
“espiritualidade do bem-estar” sem comunidade, sem compromissos” (Francisco,
2013, n. 90). Atentam e desafiam o ardor missionario e se opdem ao querigma e ao
anuncio missionario do Deus revelado em Jesus Cristo, pleno do Espirito Santo.
Neste sentido, as subsecBes sobre a sinodalidade e ministérios confirmardo a

valorizag&o da espiritualidade de comunhéo.
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2 A COMPREENSAO DE MISSAO HOJE

A presente secao visa compreender a missao hoje, corroborados com as fontes
biblicas e teologicas de tedlogas e teélogos que pesquisam o0 mesmo tema. Para a
compreensao da missdo hoje se faz necessario recorrer as fontes do processo
histérico da missé@o. Por isso, ao longo da secao, apresentaremos que 0S processos
histéricos nem sempre permitiram uma compreensdo hermenéutica do dialogo,
estabelecendo a universalidade do cristianismo mediante métodos cuja ideia central
era salvar as almas através do anuncio da conversdo. No entanto, para o Papa
Francisco, a missdo € uma disposicdo de proximidade histérica, encarnacdo na
realidade concreta, independente de raca ou credo.

A fundamentacéo biblica e teologica favorecera a compreensdo do processo
missionario a partir da formacé&o do povo de Israel. Povo eleito e enviado com a missao
de abencoar (Biblia de Jerusalém, 2002, Génesis 12,1-3, p. 49) e propagar a salvacao
de Deus até os confins do mundo como luz das nag¢des (Biblia de Jerusalém, 2002,
Isaias 49,6, p. 1332). Em Jesus, o missionario enviado do Pai, se concretiza a
centralidade do Reino de Deus. Pelo seu modo de ser agir desde sua encarnacgao,
vida, morte e ressurreicdo, segundo vontade do Pai, 0 anuncio de salvacédo chega a
todos, especialmente os mais pobres e vulneraveis do seu tempo.

Ressaltaremos na pesquisa que a compreensado de missao hoje, mais do que
uma pratica de doutrinagédo, anti-didlogo e exclusividade na salvagéo, é vista como
um movimento de saida de si em direcdo ao outro, sob a 6tica do Deus Criador e
Salvador. Portanto, para a compreensao da missao hoje, se fez necessario considerar
0 magistério do Papa Francisco. Assim, neste contexto, conhecer suas origens se
torna substancial.

Jorge Mario Bergoglio, argentino, nascido em 17 de dezembro de 1936, em
Buenos Aires, geograficamente num bairro portenho de Flores, era filho de imigrantes
italianos. Seu pai, Mario Giuseppe Bergoglio Vassalo, era trabalhador ferroviario e sua
mae, Regina Maria Sivori Gogna, nascida em Buenos Aires, ocupava-se da casa e da
educacao dos cinco filhos. Foi batizado no dia 25 de dezembro de 1936, na Pardéquia
Basilica salesiana de S&o Carlos Barromeu, pelo padre Enrique Pazzoli.

Ainda muito jovem, Jorge Mario Bergoglio ouviu o chamado ao sacerdocio,
entdo, ingressou no semindrio Diocesano de Vila Devoto, na periferia de Buenos

Aires. Contudo, em 1958, ingressou na companhia de Jesus, os Jesuitas, fazendo o
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noviciado na ordem fundada por Ignacio de Loyola. A 11 de mar¢o de 1958, entrou no
noviciado da Companhia de Jesus. Completou os estudos humanisticos no Chile e,
tendo voltado para a Argentina em 1963, obteve a Licenciatura em Filosofia no colégio
de S&o José em San Miguel.

De 1964 a 1965, Bergoglio foi professor de literatura e psicologia no colégio
Imaculada de Santa Fé em Buenos Aires. Ao concluir a teologia, com 33 anos, foi
ordenado sacerdote em 13 de dezembro de 1969. A seguir, “foi enviado a Espanha
para dar continuidade a classica formacao Jesuitica” (Strazzari 2014, p. 41). E, no dia
27 de junho, recebe a ordenacao episcopal e escolhe com lema Miserando ataque
eligendo?. No seu braséo, inseriu o cristograma IHS, simbolo da Companhia de Jesus.

No Consistorio de 21 de fevereiro de 2001, Jodo Paulo Il o faz Cardeal da Igreja,
atribuindo-lhe o titulo de Sado Roberto Bellarmino. E, assim, “no dia 19 de marco
inaugura seu ministério petrino com 43 anos como presbitero e 20 como bispo”.
(Altmeyer, 2013, p.119). O anuncio “Habemus Papam”, no dia 13 de margo de 2013,
apresenta o Cardeal argentino José Mario Bergoglio, jesuita, 76 anos, arcebispo de
Buenos Aires como Papa da Igreja Catdlica. Ele escolne como nome Francisco e,
antes de proferir a bengao Urbi et Orbi, com um gesto inovador, pede ao povo que
reze por ele. Agora, Francisco, Bispo de Roma, Papa.

Vale ressaltar que Francisco € o primeiro papa nascido na América Latina e o
primeiro pontifice do hemisfério sul. Também é o primeiro pontifice ndo europeu em
mais de 1.200 anos e, na sucessao de Bento XVI, é 0 266° papa da Igreja Catélica
Apostélica Romana. Neste sentido, o tedlogo argentino Carlos Maria Galli (2014, p.
28) descreve que Francisco é o Papa da “periferia do mundo ao coragao da cidade”.

Além disso, acrescenta:

Em 2013, a rendncia revolucionaria de Bento XVI e a eleicdo revolucionaria
de Francisco indicaram o sopro do Vento de Deus que trouxe o Papa do Sul
do Sul. Francisco é um icone pastoral da Igreja encarnada nesta regido, que
agora se preocupa com todas as igrejas. Jorge Mario Bergoglio expressou
repetidamente a sua pertenca eclesial, teolégica, espiritual, emocional,
cultural e politica a América Latina. Em varios de seus escritos fez uma
hermenéutica de nossa cultura, com aqueles que ‘foram encorajados a
pensar a América a partir da América e como latino-americanos’ (Galli, 2014,
p.28, traducdo nossa).

1 "Olhou-o com misericérdia e o escolheu": tirado de uma homilia de Sdo Beda, o Veneravel, um
sacerdote do século VIII, quando ele fala de Jesus chamando Mateus, o publicano, e o Senhor, olhando
para ele com um sentimento de amor, o escolhe como seu discipulo. O Brasao
do Papa Francisco, disponivel em: https://www.vatican.va/content/francesco/pt/elezione/stemma-papa-
francesco.html. Acesso em: 17 maio, 2024.
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A magnitude das suas obras apresenta para a Igreja, para o mundo, 0 seu
Magistério, sua teologia e o seu perfil missionario, que se pauta numa base
epistemoldgica fincada numa estrutura filosofica, poética e teologica. Suas obras
literarias, antes do pontificado e depois, buscam a constru¢cdo de um novo humanismo
num processo de formagdo humana integral. Até o atual momento da pesquisa,
destacamos: 112 cartas apostolicas, 40 constituicbes apostolicas, 80 Motu proprio.
Vale ressaltar.

07 Exortacbes apostoélicas: “Querida Amazonia’: Exortacdo Apostélica
pés-sinodal ao povo de Deus e a todas as pessoas de boa vontade (2 de
fevereiro de 2020), “Christus vivit: Exortacdo Apostélica pds-sinodal aos
Jovens e a todo o Povo de Deus (25 de marco de 2019), Gaudete et exsultate:
Exortacdo Apostolica sobre a chamada a santidade no mundo atual (19 de
marco de 2018), Amoris laetitia: Exortacdo Apostélica Pés-Sinodal sobre o
amor na familia (19 de marco de 2016), Evangelii Gaudium: Exortacao
Apostolica sobre o0 anincio do Evangelho no mundo atual (24 de novembro
de 2013). ‘C’est la confiance’: Exortacdo Apostoélica sobre a confianga no
amor misericordioso de Deus por ocasiao do 150° aniversario do nascimento
de Santa Teresa do Menino Jesus e da Santa Face (15 de outubro de 2023),
‘Laudate Deum’: Exortacdo Apostélica a todas as pessoas de boa vontade
sobre a crise climatica (4 de outubro de 2023). 03 Enciclicas: Fratelli tutti (3
de outubro de 2020), Laudato si' (24 de maio de 2015), Carta Enciclica Lumen

fidei (29 de junho de 2013) 2

Esse acervo bibliografico apostolico do magistério do Papa Francisco
possibilitara aprofundar o conhecimento teoldgico da missdo nos tempos atuais a
partir da evolugdo semantica do conceito.

2.1 EVOLUCAO SEMANTICA DO CONCEITO

Diante do contexto plural em que vivemos, tanto eclesial quanto social, o
conceito de missao também teve seu processo evolutivo. Para o teélogo e missidlogo
Bertil Ekstrom a missio-Dei historicamente tem seu inicio na promessa de Deus com
seu primeiro clardo de salvacdo ao resgatar a pessoa caida (Biblia de Jerusalém,
2002; Gn 3,15, p.38). A preocupacao divina com a humanidade se firma nas paginas
do primeiro testamento enquanto cumprimento das profecias. Ademais, pela
divulgagcéo do evangelho por meio dos cristdos no movimento missionério na Igreja

primitiva que se fortaleceu a partir da igreja de Antiéquia por iniciativa do Espirito

2 Franciscus, Jorge Mario Bergoglio, 13.11.2013, Biografia, fotografias, calendério, Enciclicas e
Exortacdes, disponivel em: https://www.vatican.va/content/francesco/pt.html. Acesso em: 18 abr. 2024.
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Santo e do desempenho missionario de Barnabé e Saulo (Biblia de Jerusalém, 2002,
At 13, 1-3, p. 1924) (Ekstrom, 2001, p. 13-14).

Segundo Raschietti (2020, p.48), “desde o inicio, a Igreja, enquanto Povo de
Deus, inclusiva e participativa, comunidade dos discipulos de Jesus, foi impelida e
desafiada a sair de seu ambiente para se abrir a outras pessoas, povos, culturas, em
um audacioso movimento de aproximacao”. Ele afirma que, por sua natureza, essa
abertura nunca teve limitacbes e exclusividades de género, raca, cultura, classe
social, fronteiras.

Assim, a palavra “miss&o”, etimologicamente vem do substantivo feminino que
segundo Saraiva, (2007, p. 614), é de origem latina, missus”, que significa acdo de
deixar, ir. Do verbo mittere, enviar. Fungcéo ou encargo que se confere a alguém. Ja

no dicionario de Teologia,

a missdo é uma caracteristica fundamental da Igreja, chamada a ser sinal e
instrumento de salvacdo de Deus no mundo, para toda a humanidade. Duas
tarefas principais cabem, assim, a Igreja e a cada crente: dar testemunho do
Evangelho (evangelizacao) e servir aos homens (diaconia). Num sentido mais
restrito, entende-se por misséo o trabalho de difusdo da fé (Logoste, 2004, p.
1152-1153).

David J. Bosch fala em misséo no sentido transformador, por isso, ele sente a

necessidade de ajustar o termo em dois sentidos, isto €, no sentido plural e singular.

Temos que distinguir entre misséo (singular) e missdo (plural). A primeira
refere-se principalmente a missio Dei (missdo de Deus), isto &, a auto-
revelacdo de Deus como Aquele que ama o mundo, o envolvimento de Deus
no e com o mundo, a natureza e a atividade de Deus, que abrange tanto a
igreja quanto o mundo, e na qual a igreja tem o privilégio de participar. A
missio Dei enuncia a boa nova de que Deus € um Deus para o povo. Missfes
(as missiones ecclesiae: os empreendimentos missionarios da igreja),
referem-se a formas particulares, relacionadas a tempos, lugares ou
necessidades especificas, de participacdo na missio Dei (Bosch, 2011, p. 10,
traducdo nossa).

Emerge, assim, a esséncia da missao afirmada no Decreto Ad gentes (Decreto
[...], 1965, n. 2 p.352) onde Deus é apresentado como a fonte da Misséo, a missio Dei.
Esta misséo nasce do designio libertador de Deus, do seu amor fontal. Este duplo
sentido da misséo revela e importancia de todas as iniciativas relacionadas a tempos,
lugares ou necessidades especificas de pregar o Evangelho, tendo como fim Aquele
gue ama o mundo, que se envolve, que envia seu Filho Jesus Cristo, que se encarna,

cumprindo o seu projeto de salvacdo e vida para toda a humanidade (Biblia de
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Jerusalém 2002, Jodo 10,10, p. 1869). Por isso a misséo é atividade de Deus, que
abrange tanto a igreja quanto o mundo.

O documento Ad Gentes do Vaticano Il descreve a Igreja como “peregrina” [...]
“‘missionaria por natureza” (Decreto [...],1965, n. 2 p.352). Com este adjetivo,
“‘missionaria”, quer afirmar que a Miss&o da Igreja € a sua vocagéo, sua identidade,
sua razao de ser, sua esséncia estruturante e seu servico a humanidade. “Como o Pai
me enviou também eu vos envio”. Dizer igreja é dizer missao: “[...] “a igreja nasce da
missao e existe para a missdo: existe para os outros e precisa ir a todos” (CNBB,

2011, Doc 94, 76, p. 68). A te6loga missioldéga Kirsteen Kim assegura que:

a missio Dei enfatiza a prioridade da atividade de envio de Deus no mundo,
pelo Filho e o Espirito, e a contingéncia da igreja é a sua missdo em
atividades sobre isso. Portanto, uma teologia de missdao da igreja esta
preocupada com sua participacdo da igreja na Missdo de Deus para e no
mundo. isso é amplo suficiente: abrange a participacdo na missao de Deus
para a plenitude da vida; praticando vida em comunidade, encarnado sobre
o evangelho dentro de cada cultura; testemunha e dialoga; proclama a
verdade do Evangelho; e testemunha a unidade (Kim, 2010, p.1, traducéo
nossa).

Andrade (2018) argumenta que a missao original da Igreja é
compreendida, acima de tudo, como uma obra de Deus, a missio-Dei. Mais do que
uma pratica de doutrinacao, antidialogo e exclusividade na salvacéo, é vista como um
movimento de saida de si em direc&o ao outro, sob a 6tica do Deus Criador e Salvador.
Este movimento em direcao ao outro é o que define a missdo, que também pode ser
interpretada como a transicao de uma cultura para outra, ou de um lugar para outro,
estabelecendo um dialogo de salvacdo entre os individuos envolvidos. E, também,

declara que:

a missao esta intimamente ligada a Deus; portanto, falar de Deus, a principio,
é falar da misséo em sua nascente, em seu designio gerador. Com efeito, a
misséo nasce da iniciativa do amor de Deus, Uno e Trino. O conceito missio
Dei proclama o amor gratuito de Deus e sua generosa e ndo manipulavel
Presenca no mundo: Deus é amor e, como tal, exerce sua soberania
amorosamente. Tudo parte ou comec¢a com a afirmacdo de S&o Joéo, acima
mencionada: ‘Deus é amor’ (1Jo 4,8) (Andrade, 2018, p. 482).

Isso justifica o chamado da Igreja para abracar sua vocacdo missionaria e
posicionar-se em um movimento de saida, cada vez mais engajada no dialogo com o

mundo, de forma a refletir a imagem do Reino de Deus em nossa realidade, atraves

de nossos planos, decisdes e ac¢des. E preciso levar em conta as palavras de Jo&o
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Paulo Il, na Redemptoris Missio, onde ele enfatizou que a proclamacéo do Evangelho
para aqueles que estdo distantes “é a tarefa mais importante da Igreja” (Jodo Paulo
[I, 1990, n. 34), e que a atividade missionaria “é o maior desafio da Igreja” (Jodo Paulo
[, 1990, n. 84), e que a “causa missionaria deve ser a prioridade” (Jodo Paulo I, 1990,
n. 86). Portanto, em sua mensagem para o dia mundial das missdes no ano de 2001

ele ressalta que:

A missado é ‘anuncio jubiloso de um dom, que se destina a todos e, por
conseguinte, ha de ser proposto a todos com maior respeito da liberdade de
cada um: o dom da revelagdo do Deus Amor, que ‘amou de tal modo o mundo
que lhe deu o seu Filho unico’ (Jo 3,16) [...] A Igreja, portanto, ndo pode
subtrair-se a atividade missionaria junto dos povos, e permanece tarefa
prioritaria da missio ad gentes, o anuncio de que é em Cristo, ‘Caminho,
Verdade e Vida' (Jo 14,6), que os homens encontram a salvacéo’ (NMI 56).
E um convite para todos, € um apelo urgente ao qual deve ser dada uma
resposta imediata e generosa. E preciso ir! E necessario por-se a caminho
sem hesitacdes, como Maria, a M@e de Jesus; como 0s pastores que
despertaram ao primeiro antncio do Anjo; como Madalena quando viu o
Ressuscitado (Jodo Paulo Il, 2001, p.2).

Neste sentido, o testemunho de uma missdo em didlogo aproxima todos os
povos para anunciar o Evangelho, “ndo como quem impde uma nova obriga¢do, mas

como quem partilha uma alegria” (Francisco, 2013, n.14). Missao nao € sair da Igreja

e trazer as pessoas para dentro, mas como afirma Wolff,

[...] miss&o ndo é ‘ganhar’, ‘conquistar’ ‘concentrar’. A credibilidade da Igreja
esta profundamente vinculada a capacidade de dar-se ao outro para
enriquecé-lo com o que tem de melhor em si: a graca de Cristo. A proposta
do Evangelho € inclusiva, é para todos, e ndo apenas para alguns. Nao é
apenas para aqueles que parecem mais proximos da Igreja, mais abertos,
mais acolhedores. E para todas as pessoas (Wolff, 2018, p.116).

Assim, a Igreja, em seu papel missionario e testemunhal, deve se esforcar para
aprimorar a interpretacédo da Palavra de Deus revelada, rejeitando qualquer doutrina
inflexivel e renovando sua linguagem na propagacao da fé. Paralelamente, a Igreja
deve estar ciente da constante atuacao do Espirito Santo, que sabe exatamente o que
€ necesséario em cada época e momento (Francisco, 2013, n. 280). Isso explica por
que “a diversidade ndo compromete a unidade da Igreja diante da pluralidade”
(Miranda, 2017, p. 15). Por isso, Suess explicita que:

Misséo € Igreja em saida, cuja sintaxe acompanha um dicionario de verbos
gue se fazem carne no dia a dia: abencoar, acompanhar, alegrar, anunciar,

atrair, caminhar, chamar, converter, convidar, renunciar, despojar, discernir,
encontrar, enviar, iluminar, impelir, optar, ouvir, priorizar, sair, transformar.
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Misséo faz parte da nossa identidade, porque ‘é algo que ndo posso arrancar
do meu ser, se ndo quero me destruir. E preciso nos considerar como que
marcados a fogo por esta missdo de iluminar, abencoar, vivificar, levantar,
curar, libertar’ (EG 273). A missdo é coracao e nao apéndice (Suess, 2014,
p.3-4).

Kim (2010) concorda com Suess, acrescentando que a teologia missionaria
estd focada no propdsito missionario, ou seja, na abordagem do testemunho da
presenca proxima de uma igreja no mundo (Biblia de Jerusalém, 2002, Atos dos
Apostolos 1,8, p.1900). Por isso, ela destaca a importancia da autenticidade do
testemunho. Nesse contexto, percebe-se 0 quanto a vida interior da fé € moldada por
estruturas que nao correspondem a missio-Dei.

Ao se referir a figura do missionario, Kim afirma que o te6logo missionario
manifesta sua preocupacdo com a proclamacdo das boas novas a toda a criagcéo
(Biblia de Jerusalém, 2002, Marcos 16,15, p.1795). Kim questiona como, entdo, ser
um discipulo, uma discipula em todas as nacdes e como ser Cristo para o0 mundo?.
Considerando que a principal teologia da missdo nédo sao as questdes de ordem da
igreja, como liturgia, ministérios ou outras preocupacdes internas, “mas sim um sair

de si mesmo para o outro” (Kim, 2010, p.3). Além disso, ela acrescenta:

Missdo é ndo é algo que emana de uma igreja estabelecida; em vez de,
misséo é anterior a Igreja, representando os primeiros cristdos resposta do
movimento a contextos em constante mudanca. ‘Ser igreja é estar em
missao". Na vivéncia da mistica do aproximar-se dos outros com a inten¢ao
de procurar o seu bem, amplia-se o interior para mais dar-se do que receber.
porque ‘a felicidade esta mais em dar do que em receber (Biblia de
Jerusalém, 2002, At 20, 35, p.1940, traducdo nossa).

Nesse contexto, o Papa Francisco adverte que “apenas aqueles que se sentem
bem, que buscam o bem do proximo e desejam a felicidade dos outros podem ser
missionarios” (Francisco, 2013, n. 272). Quanto mais os olhos se abrem para ver o
outro, mais iluminada se torna a fé na crenca em Deus. Sem duvida, a mente e o
coracdo serdo enriguecidos com a tarefa da evangelizacdo. Portanto, o Papa
Francisco estabelece seu pontificado na teologia da misséo, incentivando e orientando
a Igreja para uma transformagcdo missiondria. Suess (2018, p.7) denomina esse
processo de "cinco tagas de vinho".

1.A alegria como pano de fundo de todo o projeto missionario. Ela é o motor
da Igreja em saida, nos faz caminhar e seguir os vestigios daquele que € o

caminho 2. A proximidade como encarnacao e discernimento na realidade. A
encarnacao nas mdultiplas realidades e contextos, a violéncia, as lagrimas e
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as dores palpaveis se tornam desafio e teste da audacia e das alegrias
missionarias que podem ser corrompidas. A EG exorta todos os batizados:
‘Ndo deixemos que nos roubem a alegria da evangelizacdo! (EG 83). 3. A
opcéo pelos pobres, os outros e 0s pecadores sdo aqueles aos quais Jesus
anunciou a Boa-Nova e pelos quais deu a sua vida. As nossas opc¢fes ndo
sdo exclusivas, mas tém focos prioritarios e preferenciais que nos fazem
sentir, com profunda alegria, a presenca de Deus nesses irméos e irmas. 4.
A misericordia é a alegria do encontro com a generosidade e a misericérdia
de Deus. A misericérdia € a alegria recuperada através de um bem perdido.
A misericordia é a alegria sobre a recuperacao de trés perdas: a ovelha, a
moeda e um filho. 5. A transformacdo como pressuposto e horizonte de
esperanca e do Reino. Ovelha, moeda e filho ndo voltam para uma terra-sem-
males. Sdo novamente cercados por desafios que enfrentam no horizonte de
uma conversao pessoal e de uma transformacgéo (Suess (2018, p.7).

Desta forma, Papa Francisco ressalta a doce e reconfortante graca de
evangelizar” (Francisco, 2013, n. 9) retomando as eloquentes palavras ditas por Paulo

VI a todo povo fiel na Evangelli Nuntianti:

Conservemos o fervor do espirito, portanto; conservemos a suave e
reconfortante alegria de evangelizar, mesmo quando for preciso, semear com
lagrimas! [...] Que isto constitua, ainda, a grande alegria das nossas vidas
consagradas. E que o mundo do nosso tempo, que procura, ora na angustia,
ora com esperanga, possa receber a Boa Nova. Ndo dos labios, de
evangelizadores tristes e descoro¢goados, impacientes ou ansiosos, mas sim
de ministros do Evangelho cuja vida irradie fervor, pois foram quem recebeu
primeiro em si a alegria de Cristo. Estes s8o aqueles que aceitaram arriscar
a sua prépria vida para o reino ser anunciado e a Igreja, seja implantada no
meio do mundo (Paulo VI, 1976, n. 80).

Considerando isso, toda evangelizagdo, como forca da comunidade eclesial,
segue o mandato missionario de Jesus: “Vao e fagam discipulos de todas as nacoes,
batizando-os em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo, ensinando-os a obedecer
a tudo o que eu Ihes ordenei” (Biblia de Jerusalém, 2002, Mateus 28, 19-20, p. 1758).
Ele ainda acrescenta: Nestes versiculos, vemos 0 momento em gque o0 Ressuscitado
envia seus seguidores para pregar o Evangelho em todos os tempos e lugares, para

fé por meio dele possa alcancar todos os cantos da terra.

Neste ‘ide’ de Jesus, estdo presentes 0s cenarios e os desafios sempre novos
da missdo evangelizadora da Igreja, e hoje todos somos chamados a esta
nova ‘saida’ missionaria. Cada cristdo e cada comunidade h& de discernir
qgual € o caminho que o Senhor Ihe pede, mas todos somos convidados a
aceitar esta chamada: sair da propria comodidade e ter a coragem de
alcancar todas as periferias que precisam da luz do Evangelho (Francisco,
2013, n. 20).
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Com efeito, esse “ide” até os confins da terra e até o fim dos tempos convida a
guebrar todas as barreiras e preconceitos em relacdo a qualquer situagcdo humana e
a reconhecer a presenca de Deus nas diferentes circunstancias: “de fato, estou
percebendo que Deus nao faz distincdo entre as pessoas; pelo contrario, ele aceita
quem o teme e pratica a justi¢a, independentemente da nagéo a que pertencga” (Biblia
de Jerusalém, 2002, Atos dos Apéstolos 10,34-35, p.1920).

Neste proposito missionario, diante das multiddes que buscam receber a Boa
Nova, o chamado do Papa Francisco € convocar os batizados a recuperar o fervor do
espirito e, se necessario, com lagrimas, evangelizar com uma alegria suave e
reconfortante. Neste processo missionario renovado, a sua € uma evangelizacao cada
vez mais renovada que proporciona aos crentes, aos descristianizados, tibios ou ndo
praticantes, uma nova alegria na fé. Sempre que buscamos voltar a fonte e recuperar
o frescor original do Evangelho, surgem novos caminhos, métodos criativos, outras
formas de expressao. Na verdade, toda acdo evangelizadora auténtica € sempre nova
(Francisco, 2013, n. 10-12).

Assim, essa acao missionaria tem como caracteristica especifica: ir ao encontro
dos povos que ndo foram alcancados ou onde a Igreja nao € suficientemente forte e
inculturada para proclamar o evangelho (Decreto, [...] AG, 1965, n. 35, p.391; Joao
Paulo 11,1990, n. 34). Levando em conta que essa tarefa ndo tem limites, sua atividade
também é ampliada pelo Papa Jodo Paulo Il para outras situacdes, com seus
fendbmenos sociais: areas urbanas, a juventude, as migracdes, os refugiados e outros
contextos que exigem libertacéo.

O Papa Joédo Paulo Il ainda destaca nesta tarefa a importante atividade de ir
aos novos Aredpagos do mundo (Biblia de Jerusalém, 2002, Atos dos Apostolos 17,
22-31, p.1934), nos quais somos chamados a unidade e a solidariedade, tais como:
as condi¢Oes de pobreza, o direito da mulher, da crianga, da cultura, da ecologia e a
promoc¢ao da paz, chamadas as novas culturas, os meios de comunicagao, as redes
sociais e 0 vasto campo da pesquisa cientifica, das relacdes internacionais, da politica
e da economia que favorecem o diadlogo e levam a novos projetos de vida (Decreto,
[...], AG, 1965, AG 12; p. 365; Joado Paulo 11,1990, 37b; Bevans, Stephn, 2016, p. 220).

O "anuncio da Boa Nova de Jesus Cristo tem destino universal. Seu mandato
de caridade alcanca todas as dimensdes da existéncia, todas as pessoas, todos 0s
ambientes da convivéncia e todos os povos" (Francisco, 2013, n.181). Nesta acéao, a

missao aos povos revela que a Igreja, enquanto “sacramento universal de salvagao”
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(Constituicao, [...] LG, 1964, n. 48, p.97; Decreto, [...] AG, 1965, n.1, p.351), de forma
alguma, suas tarefas devem estar centradas em seus territérios paroquiais, diocesano
ou nacional.

Sendo a universalidade a alma da miss&o e do discipulo missionario de Cristo,
pela ativa agdo missionaria junto de outros povos, a Igreja, no dialogo e pelo didlogo,
exerce na pratica a comunhéao fraterna com os povos em suas diferentes culturas (AG
20). Por isso, no pensamento teolégico do Papa Francisco, missdo é um chamado
para sair de si mesmo.

Miranda (2017, p. 13), considerando todo contexto histérico do movimento
missionario, enfatiza que a Igreja, enquanto sacramento de salvagdo, esta cada vez
mais desfigurada diante da heranca de uma igreja cuja caracteristicas ainda revela
época da cristandade. Os batizados ndo evangelizados demonstram uma relevante
dicotomia entre fé, vida cristd e vida pessoal. A énfase ainda perdura uma
evangelizacdo baseadas em férmulas doutrinarias, morais e atitudes autoritarias.

Por isso, Stephen B. Bevans destaca que a Igreja missionaria de hoje exige
uma reavaliacao radical dos métodos e conteudos teoldgicos a luz de sua tarefa

missionaria, ou seja,

na teologia, este recolhimento da Igreja missionaria de missionéria. A teologia
tem que servir a um proposito evangélico. Tem que refletir sobre hoje exige
um repensar radical dos métodos e conteldos teoldgicos a luz da sua tarefa
a fé com atencdo real aos costumes e tradi¢cdes particulares, sabedoria e
aprendizado, conhecimento cientifico e realizacao artistica (Bevans, 2013, p.
274, traducdo nossa).

Nesse contexto, a Igreja, a partir da ciéncia teoldgica e ao refletir sobre a
importancia real da tarefa missiondria, estarA mais proxima dos propdsitos
evangélicos em sua pratica de quem possui a missdo de Deus. Assim, estara atenta
as tradicbes e a cultura. O Papa Francisco apoia esse pensamento ao afirmar que
todos somos chamados a crescer como evangelizadores. Por essa razéo, a Igreja
deseja viver hoje uma profunda renovacdo missionaria, com novas formas de
evangelizar em sua tarefa diaria: “é cada um levar o Evangelho as pessoas com quem
se encontra, tanto aos mais intimos como aos desconhecidos” (Francisco, 2013, n.
127).

O Sumo Pontifice destaca a valorizacdo da formacdo a partir do

aprofundamento do amor e do testemunho. Todos somos chamados a dar aos outros
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o testemunho explicito do amor salvifico a partir de novos métodos e expressdes

(Francisco, 2013, n.121.127). Nesse contexto, entende-se o que Casaldaliga diz:

[...] que missdo assumimos? A que vocacao respondemos? Como
colaboramos com a obra de Deus? A missdo acontece no risco e na
intempérie da vida humana, ao sopro do Espirito, isso sim, e na Igreja, mas
ndo exatamente ‘na sacristia’ ou ‘na curia’ fechadas (Casaldaliga, 1993, p.15).

Por isso, para Michael Amaladoss, a missdo é um testemunho. N&o se trata
apenas de atividades. E a propria existéncia do ser Igreja. “E um chamado que se
concentra na proclamacdo profética da Boa Nova de Jesus” (Amaladoss, 2000,
p.116). Nesse processo, o sonho do Papa Francisco € uma opcdo missionaria
transformadora onde os costumes, estilos, horarios, linguagem e toda a estrutura
eclesial se tornam espacos de evangelizacao e nao de autopreservagcao. Onde toda a
Igreja se torne mais missionaria, com agentes pastorais em constante atitude de saida
(Francisco, 2013, n.27).

Essa visdo do Papa Francisco de uma opc¢do missionaria para o professor
Willian Gregory da Clarke University, Dubuque, lowa, EUA, € uma determinacéo para
melhor vivéncia da natureza missionaria da Igreja. Segundo Gregory (2022), a
contribuicéo de Francisco para o ensino da missao equivale ao seu esforgo de formar
e encorajar a Igreja para guiar seus passos has areas mais criticas contemporaneas
e ajuda-la a compreender que daqui para frente tudo deve ser em “chave missionaria,
tudo” (Gregory, 2022, p. 351, traducéo nossa).

Por isso, o testemunho e a missao séo vivenciados como um servico que se
baseia na gratuidade do evangelho, palavra de origem grega suayyeAiw que significa
trazer ou anunciar boas novas (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 1,19; p.1787,
Apocalipse 14, 6.p.2156). Dessa forma, o Evangelho, como boa noticia, pode nédo ser
levado em consideragdo quando a missao é praticada com conflitos em oposicéo aos
outros, porque a missdao ndo é sobre ganhar, conquistar, acumular. Evangelizar é
compartilhar autenticamente a graca de Deus, a vida em abundancia oferecida em
Cristo através do Espirito Santo. “O Evangelho, como uma proposta inclusiva, é para
todos, e ndo apenas para alguns” (Wolff, 2018, p. 116).

O Evangelho da Graca esté presente em todas as formas de doacéo da vida:
no dialogo paciente, na presenca silenciosa e no testemunho, nha
contemplacdo e na acdo, na caridade e na justica, e, sobretudo, na alegria,
na simplicidade e na misericérdia. No anlincio dessa gratuidade da redencao
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muitos deram a vida. Derramaram seu sangue, romperam com a légica de
custo-beneficio, contextualizaram o Vaticano Il (Suess, 2006, p.135).

Portanto, a missdo é o esforco criativo para transformar uma pastoral de
conservacdo em uma pastoral decididamente missionaria (CELAM, 2007, DAp. n.
370). Isso significa sair do "ninho" e ir ao encontro daqueles que estao distantes de
Cristo (Jodo Paulo Il, 1990, n. 34). A tarefa primordial da Igreja € aprofundar o
Kerygma. “Nao se trata de despertar a fé de maneira tedrica, mas sim de despertar a
possibilidade de abertura aos valores evangeélicos” (Wolff, 2018, p. 335).

Por ser trinitério, o Kerygma € o centro de toda acéo evangelizadora e de todas
as tentativas de renovacéo eclesial, tanto comunitaria quanto social e ecuménica.
Consequentemente, essa tarefa exige atividades de proximidade por meio de visitas,
abertura ao dialogo, paciéncia e acolhimento cordial que ndo condena (Francisco,
2013, n. 160.165).

Essa é precisamente a missdo que a Igreja é chamada a prosseguir (Paulo VI,
1975, n. 15.52). Nesse mesmo sentido, Suess (2013, p. 86) afirma que “a igreja é
convocada para o anuncio do kerygma missionario”, cujo centro € o mistério pascal
de Cristo, transformando toda a perspectiva de prosperidade em gratuidade, de
narcisismo em altruismo, de egoismo em gestos de fraternidade e solidariedade.

Wolff (2018, p.116) explicita que a “missdo esta positivamente relacionada com as
diversas maneiras de acreditar em Deus e de viver na sociedade”. Portanto, € importante
enfatizar que a credibilidade do Evangelho pregado deve necessariamente passar pelo
exemplo de vida, levando em conta que o testemunho e a missdo séo vividos como um servico

baseado na gratuidade da proposta do Evangelho que é pregado.

2.2 FUNDAMENTOS BIiBLICOS TEOLOGICOS

A fundamentacao biblica da missdo em dialogo € pressuposta pelo pensamento
do Papa Francisco, que desafia a Igreja a seguir o caminho de audacia missionaria.
Abrindo portas e janelas ele convoca todo o povo de Deus para uma “saida
missionaria”. Este € o seu sonho e desejo. “Sair da propria comodidade e ter a
coragem de alcancar todas as periferias que precisam da luz do Evangelho”

(Francisco, 2013, n. 20). Um sair inspirado pela propria Palavra de Deus.

Na Palavra de Deus, aparece constantemente este dinamismo de ‘saida’, que
Deus quer provocar nos crentes. Abrado aceitou a chamada para partir rumo
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a uma nova terra (cf. Gn 12, 1- 3). Moisés ouviu a chamada de Deus: ‘Vai; Eu
te envio’ (Ex 3, 10), e fez sair o povo para a terra prometida (cf. Ex 3, 17). A
Jeremias disse: ‘Iras aonde Eu te enviar’ (Jr 1, 7). Naquele ‘ide’ de Jesus,
estdo presentes 0s cenarios e os desafios sempre novos da missao
evangelizadora da Igreja, e hoje todos somos chamados a esta nova «saida»
missionaria. Cada cristdo e cada comunidade ha de discernir qual é o
caminho que o Senhor lhe pede, mas todos somos convidados a aceitar esta
chamada (Francisco, 2013, n. 20).

No Primeiro Testamento das Escrituras Sagradas, o termo “envio” € entendido
como uma escolha ou eleicdo de Deus. Isso é exemplificado em: “O Deus de vossos
pais, me enviou até vos. Eu sou, me enviou até vos” (Biblia de Jerusalém, 2002, Exodo
3,13-14, p. 106). No Novo Testamento, o conceito de misséo € expresso pelos termos
gregos apostello (o enviado) e pempo (que envia), como em “Como o Pai me enviou
(apostello), também eu vos envio” (pempo). No entanto, por mais significativos que
sejam esses termos, eles ndo capturam o verdadeiro conteddo da misséo, que é a
proclamacao do Reino de Deus (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 9,2, p.1804) e o
chamado e busca pela conversado (Biblia de Jerusalém, 2002, Marcos 3,1, p.1762;
Lucas 3,3, p. 1792) (Panassolo, 2006 p. 15-15).

A palavra evangelizar enquanto verbo encontra-se em: Biblia de Jerusalém
(2002) - Lucas 4,18; p.1795; Atos dos Apostolos 8,25, p. 1915; 1Corintios 9,16-17; p.
2004; Efésios 2,17, p. 2042; 1Pedro 1,25. p.2114.

J& o substantivo Evangelho, palavra de origem grega suayyeAidw, significa “trazer ou
anunciar boas novas” (Gingrich, 19 p. 87). (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 1,19;
p.1787; Apocalipse 14, 6.p. 2156). Proclamar, pregar o evangelho, evangelizar (Biblia
de Jerusalém, 2002, Mateus 4,23; p. 1710; Marcos 1,1; p. p.1759; Lucas 4, 43; p.1796;
Lucas 8,1; p.1801; Atos dos Apdstolos 13 32; p.1926; Romanos 15, 20; p. 1990; 1
Corintios 15,1; p.2012; 2 Corintios 10,16, p. 2027; Gélatas 1,11, p. 2032; 1 Pedro 1,12;
p. 2013). Ser evangelizado, receber a pregacao das boas novas ((Biblia de Jerusalém,

2002, Mateus 11,5; p. 1522). . Neste contexto, Wolff esclarece que:

etimologicamente o termo evangelizacédo procede da palavra Evangelho, que
no Segundo Testamento tem o sentido de uma mensagem de produz alegria
e paz, sem o, assim, uma boa noticia (Is 52,7). Também no mundo grego
‘evangelho’ é mensagem alegre, de modo que “evangelizar significa
proclamar boas noticias, como a subida ao trono do imperador ou a vitéria de
uma batalha. No Segundo Testamento, ndo existe o termo evangelizacéo,
mas o verbo “evangelizar” é encontrado 57 vezes (28 em Paulo, 15 nos atos,
10 em Lucas), e ‘evangelho’ 76 vezes, das quais 60 em Paulo. Aqui
‘evangelho’ é a boa noticia de Deus ou de Jesus Cristo e relaciona-se ao
Reino de Deus que Jesus traz para a humanidade (Wolff, 2018a, p. 334).
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A misséao, iniciada por Cristo, o enviado do Pai que veio para evangelizar os
pobres (Biblia de Jerusalém 2002, Lucas 4,16-21; p.1796), deve ser continuada pela
Igreja, impulsionada pelo Espirito Santo, seguindo 0 mesmo caminho de seu Mestre.
lluminada pelo envio dos apostolos (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 9, 1-6, p.
1804.) e dos discipulos enviados por Jesus, o Filho, no poder do Espirito Santo
(Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 10,1-12, p. 1807), e ciente de que a “colheita é
grande, mas o0s operarios sdo poucos” (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 10,2,
p.1807),

Podemos também compreender as varias dimensdes da missao: ser enviado
em dupla (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 10,1, p. 1807), em situacdes de risco,
“como cordeiros no meio dos lobos” (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 10,3, p.1807),
com total desapego, respeitando o contexto anfitrido, trazendo paz (Biblia de
Jerusalém, 2002, Lucas 10,5, 1807), curando os enfermos e proclamando que o
Reino de Deus esta proximo (Lucas 10,9, p.1807).

Por isso, para o Papa Francisco, “Evangelizar é tornar o Reino de Deus
presente no mundo” (Francisco, 2013, n. 176). Com este conceito de evangelizacéo,
o Papa Francisco afirma que nenhuma outra definicdo, parcial e fragmentada, sera
capaz de explicar ariqueza, a complexidade e a dindmica da evangelizacdo, a menos
gue a empobreca ou até mesmo a transforme. “O objetivo é anunciar o Reino de
Deus, e isso é urgente! E hoje também é urgente! Nao ha tempo de perder em
fofocas” (Francisco, 2013, p. 63). Assim, o Pontifice Jodo Paulo Il afirma a validade

permanente da misséo, dizendo que:

0 Reino de Deus destina-se a todos os homens, pois todos foram chamados
a pertencer-lhe. Para sublinhar este aspecto, Jesus aproximou-se sobretudo
daqueles que eram marginalizados pela sociedade, dando-lhes preferéncia,
ao anunciar a Boa Nova. No inicio do Seu ministério, proclama: fui enviado a
anunciar a Boa Nova aos pobres (cf. Lc 4, 18). As vitimas da rejeicdo e do
desprezo, declara: ‘bem-aventurados v@s, os pobres’ (Lc 6, 20), fazendo-
Ihes, inclusive, sentir e viver jA& uma experiéncia de libertacéo, estando com
eles, partilhando a mesma mesa (cf. Lc 5, 30; 15, 2), tratando-0os como iguais
e amigos (cf. Lc 7, 34), procurando que se sentissem amados por Deus, e
revelando deste modo imensa ternura pelos necessitados e pecadores
(cf. Lc 15, 1-32). [...] Os discipulos constatam que o Reino j& esta presente
na pessoa de Jesus, e pouco a pouco vai-se instaurando no homem e no
mundo, por uma misteriosa ligagdo com a Sua pessoa. Assim depois da
ressurrei¢do, eles pregam o Reino, anunciando a morte e a ressurrei¢céo de
Jesus; Filipe, na Samaria, ‘anunciava a Boa Nova do Reino de Deus e do
nome de Jesus Cristo’ (At 8, 12). Paulo, em Roma, ‘anunciava o Reino de
Deus e ensinava o0 que diz respeito ao Senhor Jesus Cristo’ (At 28, 31).
Também os primeiros cristdos anunciam ‘o Reino de Cristo e de Deus’ (Ef 5,
5; cf. Ap 11, 15; 12, 10) (Jodo Paulo I, 1990, n. 14.16).
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Essa citagcédo destaca a universalidade do Reino de Deus e a misséo de Jesus
de trazer a Boa Nova, especialmente para os marginalizados da sociedade. Jesus
proclamou que foi enviado para anunciar a Boa Nova aos pobres (Biblia de Jerusalém,
2002, Lucas 4, 18, p. 1794) e expressou sua solidariedade para com eles,
compartilhando a mesma mesa (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 5, 30; p. 1796; 15,
2, p.1816) e tratando-os como iguais e amigos (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 7,
34, p. 1801). Ele revelou a ternura de Deus pelos necessitados e pecadores (Biblia de
Jerusalém, 2002, Lucas 15, 1-32, 1816).

Os discipulos reconheceram que o Reino de Deus estava presente em Jesus
e, apos a ressurreicdo, continuaram a pregar o Reino, anunciando a morte e a
ressurreicdo de Jesus. Filipe na Samaria (Biblia de Jerusalém, 2002, Atos dos
Apostolos 8, 12, p.1915) e Paulo em Roma (Biblia de Jerusalém, 2002, Atos dos
Apostolos 28, 31, p.1953) anunciavam o Reino de Deus e o nome de Jesus Cristo. Os
primeiros cristdos também anunciavam “o Reino de Cristo e de Deus” (Biblia de
Jerusalém, 2002, Efésios 5, 5; p.2045; Apocalipse 11, 15; p.2153; 12, 10, p. 2154).

Jodao Paulo II, na Enciclica, Redemptoris Missio (7 de dezembro de 1990),
enfatizou a centralidade da misséo de Jesus e dos primeiros cristdos de proclamar o
Reino de Deus, um Reino aberto a todos e que se manifesta especialmente na
preocupacao e cuidado pelos pobres e marginalizados. Isso serve como um poderoso
lembrete para os cristdos de hoje sobre o coracdo da mensagem do Evangelho e o
chamado para continuar a missao de Jesus de proclamar o Reino de Deus mediante
palavras e acdes (Paulo I, 1990, n. 14.16).

A misséao, portanto, € fundamentalmente a manifestacdo do Reino de Deus,
uma realidade vivida por Jesus, que fez do Reino de Deus o centro de seu projeto
missionario. Ele pede aos seus discipulos que proclamem a chegada do Reino dos
Céus (Biblia de Jerusalém, 2002, Mateus 10,7, p.1720; CELAM, 2007, DAp n.
361.363). Jesus continua a convocar, convidar e oferecer incessantemente uma vida
digna e plena para todos. Esta € a esséncia da misséo da Igreja: levar a presenca do
Reino de Deus a todos os lugares, refletindo o amor, a compaixao e a justica de Deus

no mundo.

A forca desse anuncio de vida serd fecundo se o fizermos com estilo
adequado, com as atitudes do Mestre, tendo sempre a Eucaristia como fonte
e cume de toda atividade missionaria. Invocamos o Espirito Santo para
podermos dar o testemunho de proximidade que entranha proximidade
afetuosa, escuta, humildade, solidariedade, compaixdo, dialogo,
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reconciliacdo, compromisso com a justica social e capacidade de
compartilhar, como Jesus o fez (CELAM, 2007, DAp, n. 363).

Essas palavras do Documento da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
americano e do Caribe sdo uma convocac¢ao de um anancio baseado no modo de ser
de Jesus, os missionarios do Pai. Além disso, sdo um anuncio sustentado pela fonte
da espiritualidade missionaria, a Eucaristia, e no testemunho de pratica das virtudes
e gestos que favorece a solidariedade, e como compromisso com a vida a exemplo
de Jesus de Nazaré.

Com esse anuncio do evangelho, o servico e o testemunho poderiam ser mais
eficazes e alcancar as vastas multidées ansiando pela Boa Nova do Evangelho se
déssemos mais importancia ao dialogo. Através do dialogo, a unidade sera facilitada
e a aceitacao de Jesus Cristo deixa de ser apenas diplomacia ou um dever imposto
para se tornar um caminho essencial para a evangelizacéo (Francisco, 2013, EG, n.
246). O Reino torna-se presenca nos novos aredpagos (Biblia de Jerusalém, 2002,
Atos Apostolo 17,22-31, p.1934) da sociedade com atitude missionaria que diz ndo ao
autorreferencialissimo e, de maneira poliédrica, deseja comunicar a todos o amor de
Deus sem deixar parar a musica do Evangelho (Francisco, 2018, p. 2).

Assinala-se, portanto, que a missdo cristd ndo consiste apenas no que
fazemos, mas também como fazemos - com amor, humildade, e em comunh&o com
o Espirito Santo, seguindo o exemplo de Jesus. E um chamado para viver o Evangelho
de maneira integral, ndo apenas em nossas palavras, mas também em nossas acgoes.
Com Sua encarnacédo, Jesus uniu-se a todos os homens e mulheres, tornando-se
verdadeiramente um de nds, exceto no pecado (Constituicdo [...], 1965, GS n. 2,
p.144). Nele, a dicotomia entre a realidade humana e divina ndo existe mais, mas sim

uma unidade estabelecida pela Palavra e pela humanidade.

Segundo os Evangelhos, Ele manifesta-se com o siléncio, com a a¢éo, com
a oracéo, com o didlogo e com 0 anuncio. A sua mensagem € inseparavel
da acao; anuncia Deus e 0 seu Reino, ndo s6 com as palavras, mas também
com os fatos, e com as a¢des que realiza. Aceita a contradi¢édo, o insucesso
e a morte; a sua vitdria passa pelo dom da vida. Tudo nele € meio e caminho
de revelacdo e de salvacdo (cf. EN, n. 6-12); tudo é expressao do seu amor
(cf. Jo 3,16; 13,1; 1Jo 4,7-19). Assim devem fazer também os cristaos: ‘Por
isto reconhecerdo todos que sois meus discipulos, se vos amardes uns aos
outros’ (Jo 13,35) (Secretariado para os Nao-Cristdos, 1984, DM, n. 13.15).

Da mesma forma, a missdo dos apostolos e dos discipulos missionarios, que,

independentemente das condi¢cbes de seu contexto historico, seguiram na mesma
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esperanca de anunciar o Reino de Deus pregado por Cristo, onde frequentemente a
semente foi o sangue dos cristdos (Francisco, 2013, n.5). Com efeito, € uma misséo
caracterizada nao pela conquista, mas pelas experiéncias evangélicas, que nao busca
converter o que € obra do Espirito, mas tornar visivel o testemunho de servir e
anunciar o Reino com grande respeito a diversidade. Por isso, 0s missionérios nao
devem se preocupar tanto em “levar algo”, mas em “dar e receber”, ou seja, dar da
pobreza e acolher a riqueza da cultura do outro (Coppi, 2006, p. 97).

Portanto, com convic¢do, tomamos como modelo o apéstolo Sdo Paulo, que
declarou: “Ai de mim se nao proclamar o Evangelho” (Biblia de Jerusalém, 2002,
1Corintios 9,16, p.2004). Esta misséo, realizada com coragem, € frequentemente
executada com vulnerabilidade e fraqueza, como ele mesmo afirma: “escravo por
todos” (Biblia de Jerusalém, 2002, 1Corintios 9,19-22, p.2004). Sao Paulo nédo chega
com palavras lisonjeiras, pretexto de ganancia ou pretensédo. Em vez disso, ele diz:
‘Fomos gentis com vocés”. Estamos determinados a compartilhar com vocés nao
apenas o Evangelho de Deus, mas também a nés mesmos, porque VOcés se tornaram
muito queridos para nos (Biblia de Jerusalém, 2002, 1Tessaloniceses 2,5-8, p.2067).

Regazzoni (2022 ) enfatiza que a missdo € uma responsabilidade coletiva,
destinada a todos. Ele explica que a viséo biblica da missao é claramente uma obra
do Pai, que nos envia a todas as culturas e povos, com 0 objetivo de garantir que cada
individuo, de todas as épocas e culturas, possa reconhecer Deus como Pai. Ele cita a
Biblia Jerusalém, 2002, Exodo 19,4-5, p.129): “Vocés viram o que eu fiz ao Egito e
Como eu 0s carreguei sobre asas de aguia e os trouxe para mim. Agora, se VOcés
obedecerem a minha voz e guardarem a minha alianca, serdo minha propriedade
entre todos os povos (inter gentes), porque toda a terra € minha!”

No entanto, apesar desta grande inspiracdo da Palavra de Deus, ainda se
observa uma evangelizacdo deficiente. E evidente que uma instituicdo como esta,
desalinhada com a historia, ndo motiva os cristdos a abragcarem o novo e a se
colocarem com coracfOes fervorosos e pés em movimento. HA uma negligéncia
particular em sair, desinstalar-se e ir ao encontro daqueles que estédo distantes do
rebanho e sdo mais vulneraveis, que sédo precisamente aqueles que deveriam ser o
foco de todo o processo evangelizador da Igreja. Dai a afirmacgédo: “A Igreja é
chamada, antes de tudo, a ser testemunha da misericérdia” (Francisco, 2015, MV,

n.25). Neste sentido, € importante ressaltar que:
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[...] miss@o é olhar, contemplar, discernir, escutar, aprender, responder,
colaborar. Assim ele completa que o caminho fundamental de tal missédo é o
didalogo com Deus e com as pessoas. Através de um didlogo respeitoso. Nao
impaciente, agressivo (Amaladoss, 2000, p. 65).

Diante de uma sociedade em constantes mudancas, a Igreja é desafiada
também a mudar principalmente com relagdo a mentalidade, as estruturas e agfes. O
Documento conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do
Caribe.de Aparecida (CELAM, 2007, DAp n. 365), optou decididamente pela
conversdo pastoral em prol do Reino de Deus, de forma que chegue a todos, em
Espirito de comunh&o e participacdo e convidou a impregnar as estruturas, os planos
de pastorais com firme atitude missionaria, abandonando as estruturas ultrapassadas
gue néo favorecem a transmissao da fé.

O livro “Discovering Pope Francis The Roots of Jorge Mario Bergoglio’s
Thinking” (2019), que é resultado de um simpoésio internacional com o objetivo de
promover a compreensao teoldgica do pensamento do Papa Francisco, desde sua
interpretacdo da histéria até sua teologia da missao, traz uma reafirmacéo do Papa.
Ele destaca que as mudancas de época, culturais e tecnoldgicas, que estamos
vivenciando, tornam cada vez mais desafiador transmitir a fé.

Por isso, justamente neste momento, em favor da evangelizacéo, ele convoca
tedlogos e filésofos a se comprometerem com a investigacdo, com o dialogo e com a
oracado para desenvolver uma sintese criativa que apresente a humanidade um maior
apelo de Cristo ao mundo, que esta em desesperada necessidade de misericordia

(Lee, 2019, p.12). Francisco esta ciente que:

As reflexfes teoldgicas ou filoséficas sobre a situagdo da humanidade e do
mundo podem soar como uma mensagem repetida e vazia, se ndo forem
apresentadas novamente a partir dum confronto com o contexto atual no que
este tem de inédito para a histéria (Francisco, 2013, n. 17).

Diante disso, ele argumenta que, com audacia apostdlica, esta sendo feita uma
tentativa de construir uma Igreja inteiramente missionaria, que serve como memoria,
abrigo para os pobres, presente e esperanca para todos. Nesse contexto, V
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe.de Aparecida, afirma
que a “Igreja € chamada a repensar sua missao com audacia” (CELAM, DAp. 2007,

n. 11), e assim confirma a proposta do projeto missionario do Papa Francisco ao dizer
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da “doce e confortadora alegria de evangelizar’ (Francisco, 2013, n. 9) que, segundo
Brighenti (2013, p. 40), essa proposta contém quatro passos:

1. Zelo apostélico: Evangelizar supde a parrésia de sair de si mesmo.
Deslocar-se as periferias, ndo s6 geogréficas, mas também existenciais: da
dor, do pecado, das injusticas, da ignorancia religiosa.

2. Sair da autorreferencialidade: Todos os males que ao longo do tempo
sofreu a igreja tem suas raizes na autorreferencialidade. E um prender
Jesus dentro de si mesmo como uma espécie de narcisismo teoldgico.

3. Ser mysterium lunae: Uma Igreja evangelizadora, que sai de si, para ser
luz e dar luz as possiveis mudancas e reformas para a salvacdo das
pessoas.

4. Ser mae fecunda: Sem medo nem preconceitos diante dos desafios do
contexto atual busca respeitar a autonomia do ser humano e liberdade de
consciéncia para gerar a “vida, e vida em abundancia” (Biblia Jerusalém,
2002, Joao 10,10, p. 1869).

Permanecendo fiel a teologia do Vaticano I, da Evangelli Nuntiandi e das
Conferéncias Episcopais da América Latina, o Papa Francisco reitera que “a acao
missionaria € o paradigma de toda a obra da Igreja” (Francisco, 2013, n. 27). Sob a
otica da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe de
Aparecida sua proposta € uma Igreja que ndo se centraliza em si mesma, néo €
autorreferenciada, ndo esta preocupada com sua autopreservacdo, mas sim voltada
para as periferias existenciais, sendo verdadeiramente missionaria.

Portanto, o processo do projeto missionario do Papa Francisco comeca com
uma visao de dentro para fora da Igreja, ad intra ecclesia. Esta estrutura interna, em
seu contexto de funcionalismo excessivo, semelhante a um “Alzheimer espiritual”, de
circulos fechados e autorreferencialidade em um processo missionario, exige uma

conversao pessoal, pastoral e missionaria. De fato,

[...] a tonica da conversa é a descentralizacdo, partilha de decisGes na
conducéo da Igreja e dos processos pastorais, superacdo de toda tendéncia
ao monopdlio e a autorreferencia. Isso requer um processo de conversao
pessoal quanto institucional, de modo a forma uma Igreja que melhor
responda as exigéncias da missdo hoje (Wolff, 2018 p.29).

O Papa Francisco entende que sua proposta missionaria deve comecar com
reformas nas estruturas da Cudria Romana. Apesar das diferencas culturais,
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linguisticas e nacionais de seus membros, a Culria € um organismo dinamico e
complexo, composto por varios Dicastérios, Conselhos, Departamentos, Tribunais,
Comissdes e muitos outros elementos. Eles ndo tém todos a mesma fungcdo, mas
estéo coordenados para um funcionamento eficaz, edificante, disciplinado e exemplar
Como qualquer corpo, ela esta limitada e sujeita a doencas que impedem seu
funcionamento saudavel. Lembrando os padres do deserto, ele apresenta um catalogo
de 15 doencas curiais mais comuns na dinamica da Caria Romana®.

Além disso, em seu discurso de 21 de dezembro de 2015, o Papa Francisco
afirma que a ad ecclesia precisa estar sempre se reformando com determinacao,
clareza e fervor missionario. Ele acredita que nem as doencas nem os escandalos
podem ocultar a eficiéncia dos servigcos e a consciéncia do sensus Ecclesiae e do
sensus Fidei. Por isso, para uma estrutura eclesial fértil e produtiva, ele apresenta um
catalogo de doze virtudes necessarias, que ele chama de “antibitticos curiais”. S&o
elas: 1. Missionariedade e pastoreacdo. 2. ldoneidade. 3. Espiritualidade e
humanidade. 4. Fidelidade a consagracdo. 5. Racionalidade e amabilidade. 6.
Determinagéo. 7. Caridade na verdade. 8. Honestidade. 9. Respeito. 10. Atengéo. 11.
Ser impavido e pronto. 12. Sobriedade, rendncia ao supérfluo, resisténcia ao
consumismo dominante (Francisco, 2015, p.3-5).

Portanto, as palavras do Papa Francisco ressaltam a necessidade continua de
reforma e renovacao dentro da Igreja, com um foco claro na missao e na eficacia dos
servigos. Estas virtudes, chamadas de “antibiéticos curiais”, servem como um guia
para a Igreja em sua jornada continua de autodesenvolvimento e servico a
comunidade. Elas sdo um lembrete de que a Igreja, em sua esséncia, é chamada a
ser um lugar de espiritualidade, humanidade, honestidade, respeito e sobriedade,
sempre pronta para servir e resistir ao consumismo dominante. Por meio desse
compromisso continuo com a reforma e a renovagdo, “a Igreja pode continuar a

desempenhar seu papel vital na sociedade e no mundo” (Francisco, 2015, p.1).

3 1. Doenga de sentir-se imortal. 2. A doenga do martismo (que vem de Marta), da actividade excessiva.
3. Ha4 também a doenca do empedernimento mental e espiritual. 4. A doenca da planificacdo excessiva
e do funcionalismo. 5. A doenca da ma coordenacao. 6. H4 também a doenca do Alzheimer espiritual.
7. A doenca da rivalidade e da vangléria. 8. A doenc¢a da esquizofrenia existencial. 9. A doenca das
bisbilhotices, das murmuragdes e das criticas. 10. A doenca de divinizar os lideres 11. A doenca da
indiferenca para com os outros. 12. A doenga da cara finebre. 13. A doencga do acumular. 14. A doenca
dos circulos fechados. 15. E a ultima: a doenga do lucro mundano, dos exibicionismos (Francisco, 2014,

p.1).
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Amaladoss (2000b) descreve a missdo como sendo a prépria missao de Deus.
Através da Palavra e da busca na abertura ao Espirito, busca-se transmitir sua vida
abundante as pessoas que realizam a missao mistério de Deus. O objetivo da misséo
€ 0 Reino - um novo céu e uma nova terra - que é a promessa de Deus a todos os
povos. O percurso dessa missdo é o caminho de Cristo: autoimolagdo e amor de
servico que salva. A tarefa dessa missdo é a construcdo da comunidade humana
como povo de Deus. O seu caminho fundamental é o didlogo com Deus e com as
pessoas, com esperanca e confianca. Um dialogo respeitoso, sem impaciéncia ou
agressividade. Por isso, é cada vez mais urgente compreender o significado da
teologia do dialogo e sua interconexdao com a missao.

Ao concluir esta secdo, compreende-se que a missao, por sua natureza, é
sempre uma tarefa compartilhada. Um verdadeiro exercicio de comunhao intereclesial
gue propde um mundo sem periferias e sem centro. Na busca pela fidelidade ao
Espirito de Deus, procura-se recriar, no presente da historia, a pratica de Jesus de
Nazare.

A fundamentacdo biblica e teologica auxiliou-nos na compreensdo dos
caminhos que colocam o processo missionario no chdo da missio-Dei. Este caminhar
como obra do Pai que envia todos para sair sob a inspiracdo da Palavra de Deus.
Uma praxis cujo prototipo é o proprio Jesus de Nazaré, o missionario do Pai. Ao
anunciar o Reino de Deus em sua vida, morte e ressurreicdo, confia esta mesma
missdo e envia apostolos, discipulos e discipulas para continuar até os confins do
mundo seu projeto de libertagdo, ndo como conquista, mas por meio da experiéncia
evangélica.

Portanto, a missdo é centrada em Deus e tem como objetivo principal a seu
reinado. Assim, fazer discipulos é compreender o propdsito inicial de Deus de encher
a terra de homens e mulheres em perfeita comunh&o com Ele para glorificar o Seu
nome (Biblia de Jerusalém, 2002, Génesis 1.27-28, p.34; Isaias 43,7, p.1321).

Assimilamos que missao é coracao e ndo apéndice. Enquanto andncio jubiloso,
designa-se a todos os povos. A Igreja, enquanto peregrina de esperanca por sua
natureza missiondria, abraca sua vocacdo missionaria. Sua postura € ser uma
comunidade eclesial em saida. Portanto, enquanto missio-Dei, 0 processo missionario
ultrapassa toda prética anti-dialogante e simplesmente doutrinéria para ir ao encontro

das pessoas por meio do dialogo de salvacao.
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Evangelizar é trazer o Reino de Deus ao mundo, conforme afirma o Papa
Francisco (Francisco, 2013, n.176), o anuncio do evangelho, o servi¢co e o testemunho
poderiam ser mais eficazes e alcancar as vastas multidées ansiando pela Boa Nova
do Evangelho se déssemos mais importancia ao dialogo. Através do didlogo, a
unidade seré facilitada, e a aceitacéo de Jesus Cristo deixa de ser apenas diplomacia
ou um dever imposto para tornar-se um caminho essencial para a evangelizacdo
(Francisco, 2013, EG n. 246).

Enfim, compreendemos que a missdo ndo é para converter, mas para
compartilhar uma mensagem de vida: Jesus Cristo. E para anunciar, € para ouvir, para
entregar, € para aprender. Nessa sequéncia, a chave hermenéutica da missdo em
didlogo é o Reino de Deus, como foi a missdo de Jesus: anunciar 0 Reino de Deus.
Assim, pela disposi¢do permanente ao didlogo, a missdo, como proximidade historica,
encarnacao, sera pericorese, a exemplo do Deus Uno e Trino, intercomunicacéo e

interpenetracdo ontologica que deseja salvar a todos.
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3 A MISSAO NO MAGISTERIO DO PAPA FRANCISCO

Esta secdo visa refletir e compreender a missdo no magistério do Papa
Francisco. A pesquisa demonstrara o ser e o agir missionério do Papa Francisco como
sentido existencial da sua vida apostélica. Reconhecera que, enquanto Papa dos
processos, sua audacia missionaria € ser missdo. O seu ser missao provoca a lgreja
a esperanca focada em Cristo Jesus o0 missionario do Pai. No pontificado de
Francisco, a missao é vista ndo como qualquer coisa, mas, uma teologia querigmatica,
de discernimento de misericordia, de construgdo de pontes e de convivio pacifico com
a humanidade.

O perfil missionario de Igreja enfatizado no pontificado do Papa Francisco
traduz-se por meio de uma Igreja em saida missionaria motivada pela teologia da
proximidade, do encontro, levando as diversas realidades da humanidade ao mistério
de salvacédo. Por isso que nesta se¢ao sublinharemos os aspectos da Igreja em saida,
da misericérdia, Igreja pobre com os pobres e o cuidado da Casa comum.

A investigagao como “Igreja em saida”, consistira na missdo evangelizadora do
Papa Francisco fundamentado nas fontes biblicas nas quais busca iluminacdo para
esta vivéncia. Esta forma de missionar € interpretada como uma jornada em que
somos viajantes caminhando juntos com o objetivo de manifestar o Reino de Deus no
mundo. Isso é alcancado através da proximidade, indo aos cruzamentos da vida,
adquirindo o cheiro das ovelhas, tudo para que todos possam ter vida e vida em
abundancia.

Também a pesquisa mostrard os ambitos da missdo relacionados ao
pontificado do Papa Francisco: o ambito ad intra e o ad extra. O ad intra como
processo evangelizador no interior da Igreja, por meio da dinamicidade das
organizag0es internas da comunidade eclesial. Neste destacaremos: a conciliaridade
da Igreja, a familia, a pardquia, a diocesaneidade eclesial, o processo de
colegialidade, a sinodalidade da Igreja, a misséo dos leigos e destague a cooperagcao
missionaria da mulher na Igreja.

O processo evangelizador da comunidade eclesial sera demonstrado pela sua
missdo ad extra, por meio de sua conversdo missionaria, na descontrucdo das
estruturas que a impedem na ascensao dialégica com o0 mundo no contexto plural.
Neste sentido, a pesquisa apresentara, nesta secdo, a missdo e a sociedade,

principalmente em destaque a cultura, a economia e a politica, como também a missao
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no cuidado com a casa comum, a missao e ecumenismo, a missao e o dialogo inter-
religioso.

Assim, investigar o processo da missdo no magistério do Papa Francisco na
perspectiva do método do didlogo segundo modelo existencial de sua vida é
mergulhar em 4guas profundas de uma vida movida por experiéncias concretas de
discipulo missionario de Jesus. Sua praxis missiondria vislumbrada pela paixdo sera
a motivacdo para a compreensao da missdo do seu magistério, como também o

sentido da miss&o no seu ser e agir.

3.1 O SENTIDO DE MISSAO NO SER E AGIR DE FRANCISCO

A missao encontra-se na propria vida existencial do Papa Francisco. Como ele
mesmo diz: “Eu sou uma missao nesta terra”, enviado para estar com os outros e ser
para os outros” (Francisco, 2013, n. 273). “Experimentamos a alegria missionaria ao
partilhar a vida, procurando acender o fogo no coragdo do mundo” (Francisco, 2013,
n. 271). Aqui percebemos o mesmo desejo de Jesus: Vim trazer fogo na terra e desejo
qgue ja esteja em chamas” (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 12,49, p. 1813). Assim o
magistério do Papa Francisco revela a teologia missionaria com prontiddao e audacia
e aponta para o que é proéprio da Igreja, ser missionaria.

Para o te6logo e missiélogo Paulo Suess (2019, p. 43), “a missiologia, que era
considerada um anexo opcional ao campo pastoral, com o Papa Francisco, tornou-se
uma teologia fundamental”’. A missao territorial tornou-se a esséncia da Igreja e de
todo o povo de Deus, cujo centro é Deus. Mantendo um diadlogo constante com o
Concilio Vaticano Il em seus escritos, seu magistério € um desdobramento
missiologico do Vaticano Il (Suess, 2019, p. 43-44).

Bombonatto (2016) destaca a consciéncia da crise generalizada que se instalou
na Igreja e a necessidade urgente de reforma, de revitalizar a fé e a pratica dos
cristdos, bem como de restabelecer o didlogo com a sociedade contemporénea. Esta
missdo, neste contexto socioeclesial, sera responsabilidade do Papa Francisco, o
papa dos processos, audacia, perseveranca e discernimento para reforcar a
esperanca de uma igreja focada em Jesus Cristo, missionaria, servidora e pobre que
se abre para o dialogo e para o imprevisivel do futuro.

Por isso, “a teologia missionaria do Papa Francisco tem no coragéo o objetivo

evangelizador da Igreja e da propria teologia” (Suess, 2019, p. 26). Assim, ele
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demonstra por meio de sua pratica este chamado missionario. E evidente que desde
0 inicio de seu pontificado, toda a sua acdo € caracterizada por uma chave
missionaria. Dai surge o sentido do processo evolutivo da missdo em seu magistério.
Um impulso missionario que leva em consideracdo o que o Concilio Vaticano Il
preconizou, o redescobrimento profundo da vocagao da Igreja. “Ser peregrina e por
sua natureza missionaria” (Decreto [...], AG, 1965, n. 2, p.352).

Sobre o sentido da missdo no magistério do Papa Francisco, o teélogo jesuita

Santiago Madrigal descreve da seguinte maneira.

a linguagem da reforma e da renovacgdo é a do Concilio Vaticano Il, que
nasceu precisamente desse mesmo sonho de colocar a Igreja num estado de
misséo. [...] O sonho do Papa Francisco coincide com a inten¢do de tornar a
Igreja mais preparada para anunciar o Evangelho. Em suma: o que ha de
mais original no texto de Francisco € a ligacdo que ele estabeleceu entre
misséo, conversao e reforma, para que a Igreja cumpra a missao, e a missao
evangeliza e renova a Igreja (Madrigal, 2018, p.13, traducdo nossa).

Portanto, percebe-se que no magistério do Papa Francisco, o sentido da
missao nao € uma missao qualquer, mas a missao de Deus. Certamente transformado
desde a infancia pelo clamor dos povos da América Latina e do Caribe, muitas vezes
ndo reconhecidos por seu proprio pais de imigrantes europeus, ele é um papa
missionario. Vindo de uma Igreja marcada por uma evangelizacdo colonizadora, ele
carrega consigo a grande tribulagdo da América Latina e do Caribe, de martires, isto
€, as tribulacbes e a vida dos povos indigenas, afrodescendentes, camponeses,
operarios, marginalizados e muitos outros que foram colocados a margem da
sociedade. Assim, com conhecimento e experiéncia de vida, ele responde com
proposito a interpelacdo apocaliptica:

Esses que estao vestidos com tlnicas brancas, quem sdo e de onde vieram?
Respondi: “Tu que sabes, meu Senhor’. Ele me disse: Estes sdo os que
vieram da grande tribulagdo. Lavaram e branquearam suas vestes no sangue

do Cordeiro. E Deus enxugara toda a lagrima de seus olhos (Biblia de
Jerusalém, 2002, Ap 7, 13-14.17b, p, 2150).

Assim, o0s pontos programaticos da teologia missionaria do Papa, apos a
Veritatis gaudium, de 27 de dezembro de 2017, sdo uma teologia querigmatica, uma
teologia do discernimento, da misericordia e da acolhida, que se engaja em didlogo
com a sociedade, as culturas e as religides para a constru¢gdo de uma convivéncia

pacifica entre pessoas e povos. Ele vai além da teologia missiondria estatica,
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fundamentalista e colonizadora, e se desdobra na Igreja peregrina e por sua natureza
missiondria, muitas vezes impactando na ministerialidade distante do povo e na
pratica dos sacramentos desvinculados do cotidiano.

Essas atitudes proféticas provocam um novo relacionamento entre a Igreja
universal, local e todo o povo de Deus. Assim, vemos o discipulo missionério
Francisco, que de forma dialdgica e profética, tem emergido como o principal porta-
voz em defesa da justica, compaixao, paz, reducéo da pobreza e cuidado com o meio
ambiente. Além disso, ele aponta caminhos, correndo o risco de compartilhar o
mesmo destino do enviado do Pai, Cristo Jesus: “O testemunho de tantos missionarios
e martires de ontem e de hoje em nossos povos, que chegam a compartilhar a mesma
cruz de Cristo, nos estimula” (CELAM, 2007, DAp n.14; Sues, 2019, p. 23).

Como se V&, Francisco é porta-voz de uma Igreja que, na fidelidade ao Mestre
Jesus que, ao longo de sua vida publica, com multidées e fazendo discipulos,
percorreu as estradas da Palestina, tem uma identidade: a missdo. Essa misséo, na
vida do Papa Francisco, ganha relevancia na postura de quem caminha e, hoje,
palavra frequente em seu pontificado, como ele mesmo diz ao escrever sobre o
evangelho do caminho: "O objetivo € o caminho" (Francisco, 2015, p. 11). Porisso, o
Pastor evangélico argentino, J. Norberto Saracco, da International Faculty of
Theological Studies, de forma testemunhal, apresenta alguns sinais sobre a misséo
do Papa Francisco, ao descrever o “El Papa Francisco y la Unidad en la Mision”.

Portanto,

cabe a nds, homens e mulheres de fé, tentar discernir os tempos, ou
seja como o Senhor da histéria e 0 que ela esta nos contando. Observamos
alguns sinais: a) A primeira coisa que chama a nossa atencdo é o
ressurgimento do fervor religioso ndo apenas em paises com raizes cristas,
mas em cidades como a coreana, como vimos em sua Ultima visita para o
pais asiatico. MilhGes de pessoas vivem num deserto na busca espiritual por
Deus. b) O poder do testemunho pessoal. Quais impactos tém Francisco nao
sdo os seus discursos (embora as suas palavras sejam poderosas e cheias
de significado), mas a sua vida. As pessoas falam do que ele faz, ndo apenas
do que ele diz. ¢) O poder do amor. Seu gesto de respeito e boa vontade em
relacdo ao presidente argentino serviu para quebrar um espirito de confronto
gue o atual governo instalou em nosso pais. O mesmo aconteceu durante a
sua visita ao povo palestino e a Israel. d) O valor da pobreza. N&o da pobreza
como a falta de bens que levam a miséria. Mas da pobreza como atitude de
vida que serve aos outros, viver com o que € necessario e colocar os mais
fracos em primeiro lugar. €) Um novo estilo de lideranca, préximo das
pessoas. f) Em vez do pensamento Unico, a lideranca é dada a pluralidade.
g) Chefe, que coloca os fracos em primeiro lugar e ndo os poderosos. h) Ele
é lider de integridade no setor publico e privado). i) A lideranca que se
manifesta em atos de servico e ndo de privilégios (Saracco, 2017, p.41,
traducéo nossa).
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Ao observar a descricdo dos sinais tangiveis de como o Papa Francisco
executa sua missao, em um periodo pos-conciliar marcado por progressos pastorais
e uma necessidade urgente de renovacdo, percebemos um clima de mudanca
emanando da propria figura do Papa Francisco. Ele, que foi eleito Papa, €
caracterizado por sua simplicidade e humildade, sua fala direta e clara, seus gestos
proféticos e seu programa de renovacao eclesial que busca desmantelar mentalidades
e estruturas de poder rigidas.

Ao adotar a eclesiologia conciliar do “Povo de Deus”, uma heranga do Concilio
Vaticano Il, o Papa Francisco enfatiza a contribuicao crucial de todos no processo de
participacdo ativa dos fiéis na Igreja (Miranda 2017, p. 175). Essa énfase reforca a
ideia de que cada membro da Igreja tem um papel vital a desempenhar na misséo da
Igreja, promovendo uma maior incluséo e participagéo ativa na vida da Igreja.

Por isso “as raizes teoldgicas do Papa Francisco” estdo na teologia do povo,
formando a base de seu estilo pastoral (Scannone, 2019, p. 46). A teologia dele é
expressamente missioldgica e permeada pela teologia do didlogo. Suess (2013, p.
171) afirma que agora temos um Papa com “DNA missionario”. Um novo
aggiornamento surge em resposta aos novos sinais dos tempos em uma sociedade
em profunda transformacao.

Neste sentido, a énfase do projeto do Papa Francisco € a misséo. Ele préprio
identifica-se como misséo. Ele apresenta-se como um discipulo missionario de Jesus
de Nazaré, nao como uma dicotomia cartesiana entre pratica e teoria, mas como uma
experiéncia enraizada nas circunstancias concretas da vida. Anuncio, gestos e pratica
estdo interconectados. Por isso o tedlogo Alex Vilas Boas descreve o projeto

missionario do Papa Francisco da seguinte maneira:

em Francisco, € promovida pela misericérdia e pela dinamica em saida para
o didlogo, ndo para uma mentalidade de conquista colonial, mas para,
respeitosamente, discernir formas de curar e cuidar do sofrimento das
pessoas, servico que expressa a gratuidade da misericérdia Divina, e o
respeito pelas alteridades em igual dignidade. Ademais, enquanto cultura
cristd, é imposta a tarefa de ampliar a catolicidade carolingia para a
fraternidade universal, promovendo uma Evangelizagdo enquanto presenca
do Reino no mundo (EG 176), em que a Igreja vem como consequéncia e nao
causa, daqueles que se identificam com o chamado a um modo de ser. Todas
as experiéncias de misericordia, tais como a acolhida e reconciliagéo eclesial
séo sinais da agao do Espirito, assim como a ampliagcdo da eclesiologia latino-
americana de uma Igreja pobre, com os pobres como sinal do Vento do
Espirito que sopra desde o sul (Villas Boas, 2016, 784).
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Nesse sentido, de maneira poética, ele convida a Igreja, a comunidade dos
discipulos de Jesus, a “a “primeireiar”, a se envolver, acompanhar, frutificar e celebrar.
Seguindo o exemplo do Mestre, ele também deseja oferecer misericordia,
incansavelmente se desdobrando até os cruzamentos do caminho para se aproximar
dos mais pobres e excluidos, especialmente aqueles mais distantes dos ambientes
religiosos (Francisco, 2013, n. 24). Como a V Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano e do Caribe de Aparecida enfatiza: “A vida é alcancada e
amadurece a medida que € entregue para dar vida aos outros, isso é definitivamente
missao” (CELAM, 2007; DAp, n. 360).

A mudanca no processo missionario vislumbrada por Francisco aponta para
uma Igreja que vive a sua “natureza missionaria” como uma lgreja "de portas abertas".
E uma saida em direcdo aos outros para alcancar as periferias humanas; no € uma
corrida sem sentido e direcdo, mas com 0 coragdo compassivo e 0s pés ardentes em
direcao ao verdadeiro sentido da vida: Deus e seu projeto de libertagao. “Muitas vezes
€ melhor diminuir o ritmo, deixar de lado a ansiedade para olhar nos olhos e ouvir”
(Francisco, 2013, n. 46).

No décimo ano de seu pontificado (2023), o Papa Francisco propds que toda a
sua catequese, normalmente realizada as quartas-feiras na sala Paulo VI, tenha como
tema a Paixao pela evangelizacdo. No dia quinze de fevereiro de 2023, ele falou sobre
a importancia da evangelizacao e destacou que evangelizar ndo € apenas dizer “bla-
bla-bl4" trata-se de uma paixao que engloba todo ser da pessoa: a mente, o coracgao,
0S pés e as maos.

Convém que a pessoa inteira esteja envolvida na proclamacéo do Evangelho e
suas atitudes devem ficar expressas por uma paixao de evangelizar. Portanto sem
anancio, sem servi¢co, sem missao, a relagdo com Jesus nao cresce (Francisco, 2023.
p.1-2). Considerando isso, a partir do evangelista Mateus (Biblia de Jerusalém, 2002,
Mateus 10, 1-16, p.1720), ele destaca trés aspectos: por que anunciar, 0 que anunciar
€ como anunciar.

Primeiro: "Por que anunciar” - para este anuncio, ele motiva a missao atraves
da gratuidade apresentada por Jesus. 1. “Recebestes de graga, dai de graga!” (v. 8).
O anudncio ndo comeca por nés, mas pela beleza do que recebemos de graga, sem
mérito: encontrar Jesus, conhecé-lo, descobrir que somos amados e salvos. E um
dom tdo grande que ndo podemos guarda-lo para nés, sentimos a necessidade de

irradiad-lo; mas com o mesmo estilo, ou seja, na gratuidade.
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Segundo: “O que anunciar?” Jesus declara: “Pregai, anunciando que o reino
dos céus esta proximo” (v. 7). O Papa Francisco enfatiza aqui a importancia da
“‘presenca’ e “proximidade” de Deus. Essa é a mensagem fundamental que deve ser
proclamada, pois € uma caracteristica essencial da missdo divina. Deus esta tao
proximo das nac¢6es quanto esta préximo de nds, como Ele mesmo nos recorda em
(Biblia de Jerusalém, 2002, Deuteronémio 4,7, p.262 Nesse contexto, trés aspectos
sao cruciais: “proximidade”, “misericordia” e “ternura”. Deus € o Proximo, o Terno € o
Misericordioso. Essa é a verdadeira esséncia do anincio missionario.

Terceiro: “Como anunciar”, Francisco destaca a importancia do “método” na
pratica missionaria, seguindo o exemplo de Jesus. O método abrange mente, coracgéao,
maos e linguagem, considerando os trés aspectos: pensamento, afeto e acdo. Jesus
nos envia como ovelhas no meio de lobos (v. 16). Se desejamos ser protegidos pelo
Senhor, devemos permitir que Ele seja nosso Pastor. Ele ndo é o Pastor dos lobos,
mas dos cordeiros mansos, humildes e fiéis.

O “modo de anunciar” também é importante. Jesus instrui o que “nao levar”
para a missao, em vez de prescrever o que levar. “Nao levem ouro, nem prata, nem
dinheiro nos cintos, nem alforje para a viagem, nem duas tunicas, nem sandalias, nem
cajado” (vv. 9-10). A chave para o sucesso na evangelizagdo € a simplicidade. O
anuncio deve mostrar Jesus, evitando a mundanidade, que o Papa Francisco

considera prejudicial a Igreja.

3.2 O PERFIL MISSIONARIO DA IGREJA

Ser Jesuita € a marca do perfil missionario do Papa Francisco. Por isso, sua
insisténcia programética no impeto missionario pela paixdo pela evangelizacéo.
Visivelmente, nos seus escritos, reflexdes, oracdes, posturas e gestos, revelam seu
carisma missionario. Assim, sua proposta é provocativa, como ele mesmo diz: tudo
dependera de “um anuncio renovado que proporciona aos crentes, mesmo tibios ou
nao praticantes, uma nova alegria na fé” (Francisco, 2013, n. 11). Portanto, o legado
de seu perfil missionario vislumbra aspectos significativos que dignificam a pessoa.
Entre tantos aspectos destacaremos: a Igreja em saida, a misericordia, a Igreja pobre

com os pobres e o cuidado da Casa Comum.
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3.2.1 Igreja em saida

Convém ressaltar que “Igreja em saida” ndo é apenas um chamado provocativo
para a transformac&o missionaria da Igreja (Francisco, 2013, n. 19-51), mas também
se torna a espinha dorsal do pontificado do Papa Francisco, servindo como a forca
motriz que sustenta todas as a¢Bes missionarias da Igreja. Essa acdo missionaria é
fundamentalmente referenciada na Exortagdo Apostélica na Evangelii Gaudium, onde
se encontra ai o projeto missionario do Papa Francisco. Um projeto com uma visao
abrangente do modelo de evangelizacdo para o mundo contemporaneo (Francisco,
2013, n. 10).

A preocupacgao imediata do Papa Francisco por uma “Igreja em saida” € para
agueles irmaos que vivem sem a forca, a luz e o conforto da amizade com Jesus
Cristo, especialmente aqueles que vivem sem uma comunidade de fé para acolhé-los,
e sem um horizonte de significado e vida. Por isso, ele insiste: “Vamos sair, vamos
sair para oferecer a todos a vida de Jesus Cristo!” (Francisco, 2013, n.49).

O convite do Papa Francisco para uma “Igreja em saida” é a caracteristica
dominante de seu pontificado, que deseja ver uma nova experiéncia de fé crista
missionaria renascer na Igreja, fundamentada no Evangelho, de modo que a
mensagem de salvacdo realmente alcance a todos, sem excecdo. Para o Papa
Francisco, a transmissao da fé ndo se resume a uma difusdo desarticulada de uma
infinidade de doutrinas, mas ao testemunho da fé em Jesus Cristo, principalmente
entre os mais pobres e vulneraveis da sociedade.

O atual cenario eclesial caracterizado por desafios e avancgos tecnolégicos, um
acentuado subjetivismo, indiferenca e um forte pluralismo religioso, torna-se
necessario uma evangelizacdo caracterizada por uma “Igreja em saida”, de forma
dialogante. lluminado pela Palavra de Deus, o Papa Francisco busca nas testemunhas
biblicas a base para seu projeto missionario.

Vérias testemunhas biblicas experimentaram a provocacdo do Deus que
chama e envia, tais como: Abrado (Biblia de Jerusalém, 2002, Génesis 12, 1-3, p.49),
Moisés (Exodo 3, 10, p.106), Jeremias, (Jeremias 1,7, p.1367) Maria sai para visita
Izabel (Lucas 1, 39, p.1787), o “Ide” de Jesus aos apdstolos, (Lucas 9,1-2, p.1804;
Mateus 28,19, p.1758), Paulo (Atos dos Apéstolos 9,15, p.1917). Hoje todos somos
chamados a esta nova saida missionaria apela o Papa Francisco. Todos somos

convidados a aceitar este chamamento (Francisco, 2013, n. 20).
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lluminado pelo Evangelho, Francisco afirma que ser uma Igreja em saida
missiondria € viver precisamente os ensinamentos do Senhor - "a proximidade”,
"Tocar". E a vida de Jesus. Quando Ele comoveu-se as portas da cidade de Naim (cf.
Lucas 7, 11-17, p.1798), Ele tocou o caixdo, enquanto dizia a mae em lagrimas: "N&o
chores". Proximidade é tocar a carne sofredora de Cristo. "Hoje nds, servidores do
Senhor (bispos, sacerdotes, consagrados, leigos convictos), devemos estar préximos
do povo de Deus. Sem proximidade, existe apenas palavra sem carne. Pensemos -
faz-me bem pensar nisto" (Francisco 2016, p. 2).

Por isso, para quem sai, para levar uma boa noticia, o Papa Francisco recorda
0 envio de Jesus descrevendo com clareza suas ordens: o despojamento, como estilo
de vida (Marcos 6,8s). Clareza de conteudo, “o Reino dos Céus esta préoximo”. Curais
os doentes, ressuscitai 0s mortos, purificai os leprosos, expulsai os demoénios. De
graca recebestes, de graga deveis dar” (Biblia de Jerusalém, 2002, Mateus 10,1-14,
p.1720) (Francisco, 2013, n. 1).

O sonho do Papa Franscisco assemelha-se ao do Apdstolo Paulo, uma Igreja
de muitos rostos (Francisco, 2013, n. 115), que ao sair, revisita, envolve, aproxima-se
através do processo de inculturacédo, inclusdo, adaptacdo e transformacéo (cf. Biblia
de Jerusalém, 2002, Atos dos Apéstolos 13,13, p.1925; 14,8, p.1927; 18, p.1925;
Romanos 12,3, p.1986; 1Corintios 12,4, p.2008; Efésios, 6,21, p.2047; Filipenses
3,17, p.2051; 1 Timaoteo 3,8, p.2071).

Vale ressaltar que “discipulado e missdo sdo como duas faces da mesma
medalha: quando o discipulo esta apaixonado por Cristo, ndo pode deixar de anunciar
ao mundo que so6 Ele nos salva” (cf. Biblia de Jerusalém, 2002, Atos dos Apdstolos
4,12, p.1907; CELAM, DAp, n.146). Ele é o Evangelho Eterno (Biblia de Jerusalém,
2002, Apocalipse 14, 6, p.2156). E é o mesmo ontem, hoje e sempre” (Biblia de
Jerusalém, 2002, Hebreus 13, 8, p.2100).

Ao longo de dois milénios de cristianismo, diferentes povos, através da Igreja
“‘em Saida” recebeu a gratuidade da Graga da fé por meio da proximidade, alteridade
e dialogo com os diferentes, fazendo assim florescer na vida diaria a forca
transformadora do Evangelho (Francisco, 2013, n. 116). Assim sendo, a alegria de
sair é ter redescoberto o Evangelho, isto €, Jesus Cristo. Aquele que veio para que
todos tenham vida e verdadeiro sentido da existéncia. E ele que impulsiona a

comunidade dos crentes e cada cristdo a “sair”. Por isso eis 0 seu sonho:
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[...] sonho com uma opgao missionéria capaz de transformar tudo, para que
0s costumes, os estilos, os horarios, a linguagem e toda a estrutura eclesial
se tornem um canal proporcionado mais a evangelizacdo do mundo atual do
gue a autopreservacdo. A reforma das estruturas exigida pela conversao
pastoral, s6 se pode entender nesse sentido: fazer que todas elas se tornem
mais missiondrias, que a pastoral ordinaria em as instancias seja mais
comunicativa e aberta, que coloque os agentes de pastorais em atitude
constante de ‘saida’ e, assim, favoreca a resposta positiva de todos aqueles
a guem Jesus oferece sua amizade (Francisco, 2013, n. 28).

O Papa Francisco aqui firma o desejo do Deus de Israel, o Libertador, o Deus
do éxodo e da saida, caminheiro que caminha ao lado do seu povo. Aqui a missao
como Igreja em saida tem sua fonte e origem neste Deus presenca e proximidade. A
sua presenca trinitaria transborda em amor que se manifesta na missao do Filho e do
Espirito Santo, enviados pelo Pai. De tal modo, Deus amou o0 mundo, que deu o seu
filho unigénito, para que todo o nele crer ndo pereca, mas tenha a vida eterna (Biblia
de Jerusalém, 2002, Jodo 3,16, p.1848).

Ja4 o Papa Bento VI, na missa, ao inaugurar a V Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano e do Caribe no Santuario de Aparecida/SP ressaltou:
“A misséo de Cristo realizou-se no amor. Ele acendeu no mundo o fogo da caridade
de Deus” (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 12,49, p.1813). Neste mesmo caminho,
ele faz o apelo a Igreja que deve seguir este mesmo caminhar, difundindo este mesmo
amor ao mundo para que todos tenham vida e vida em abundéncia (Biblia de
Jerusalém, 2002, Jo&o 10,10, p.1869).

Com efeito, € uma igreja em saida, que anuncia ndo por proselitismo, mas
somente por atracdo, com palavra e gestos partindo do Deus Trindade, fonte e origem
da missdo que busca responder a um anseio que emana primeiramente do
testemunho de vida pessoal e comunitario e se expande por uma verdadeira partilha
(Jodo Paulo 1, 2001, n. 29, Bento VI, 2007, p. 3.)

Neste mesmo horizonte, a Igreja em saida € conduzida pelo Espirito Santo, que
como em Pentecostes Ele, que antes de Cristo ja operava no mundo (AG, n. 4), é o
protagonista da missao e continua hoje movendo, renovando e sacudindo homens e
mulheres em atitude decidida de saida de si a fim de evangelizar todos os povos.
Entado, a proposta da igreja em saida é que “Ele quer comunicar-nos a vida e colocar-
nos a servigo da vida” (CELAM, 2007, DAp, n. 353; CNBB, 2019, DGAE, n. 22).

Conforme o evangelista Sao Lucas escreve, 0s pastores anunciam uma grande
alegria para todo o povo (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 2,10, p.1790). S&o Jodo,

nos escritos do livro do Apocalipse, também fala de uma Boa Nova de valor eterno
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para anunciar aos habitantes da terra: a todas as nacgoes, tribos, linguas e povos
(Biblia de Jerusalém, 2002, Apocalipse 14, 6, p.2156).

Para o papa Franscisco, o “sair” & geografico, existencial. E um movimento em
direcdo ao outro, em direcdo a outros sujeitos, culturas, povos, periferias geogréficas,
isto €, os empobrecidos, os descartados e fracassados (Polumba, 2014, p. 1). A

proposito disso, ele sugere que:

0USEemOS um pouco mais no tomar a iniciatival Como consequéncia, a Igreja
sabe ‘envolver-se’. Jesus lavou os pés aos seus discipulos. O Senhor
envolve-Se e envolve os seus, pondo-Se de joelhos diante dos outros para
os lavar; mas, logo a seguir, diz aos discipulos: «Sereis felizes se o puserdes
em pratica» (Jo 13, 17). Com obras e gestos, a comunidade missiondria entra
na vida diaria dos outros, encurta as distancias, abaixa-se — se for necessario
— até a humilhacdo e assume a vida humana, tocando a carne sofredora de

Cristo no povo. Os evangelizadores contraem assim o’“cheiro das ovelhas’, e
estas escutam a sua voz. Em seguida, a comunidade evangelizadora disp&e-
se a «<acompanhar (Francisco, 2013, n. 24).

Aqui podemos observar o porqué da op¢ao missionaria, do Papa Francisco, o
seu verdadeiro “sonho”, transformar toda estrutura eclesial, em que os costumes, os
estilos, os horarios, a linguagem e cada estrutura eclesial se tornem um canal
adequado para a evangelizacdo do mundo atual, antes do que para autopreservacao”
(Francisco, 2013, n. 27).

Logo, a Igreja em saida, decididamente missionaria, fard com que todas as
pastorais, movimentos e servicos sejam mais comunicativas, abertas em atitude
constante de saida e, assim, favorecera respostas positivas a todos que esperam a
amizade de Cristo (Francisco,2013, n. 26). Assim sendo, a teologia da “saida”
presente no magistério da Igreja diz que “A Igreja existe para Evangelizar” (Paulo VI,
1975, n. 14) e determina, que a Igreja deve estar em “estado permanente de missao”
e para isso suas estruturas devem se tornar cada vez mais missionarias (Francisco
2013, n. 25.27.

O Papa Francisco destaca que é preciso criar uma amizade que encurta as
distancias para estar proximo da vida diaria de todas as pessoas que necessitam ouvir
essa boa noticia. Ele enfatiza aqui que essa acao missionaria, em atitude decidida de
saida, se preciso for, abaixa-se, pode chegar até a humilhacdo, contraem o cheiro das
ovelhas para dialogar, escutar a voz da comunidade. Contudo, ndo basta sair,

encontrar e dialogar, € necessario também acompanhar a comunidade em todos os



64

Seus processos, mesmo que tenha que levar longas esperas. Isto se faz paciéncia
histérica (Francisco 2013, n. 24).

Enveredar por este caminho € tomar consciéncia de que a Igreja € chamada a
estar “em saida”, como o seu Senhor que “[...] sabe ir a frente, sabe tomar iniciativa
sem medo, ir ao encontro, procurar os afastados e chegar as encruzilhadas dos
caminhos para convidar os excluidos” (Francisco 2013, n.24). Neste sentido, Dom

Pedro Casaldaliga ja dizia:

[...] a missdo se desenvolve na rua", ali onde os humanos decidem seu
destino. Os templos ou as clrias devem estar a servico dos filhos e filhas de
Deus, talvez fora dos muros [...] O culto e a burocracia religiosa ndo se
justificam por si mesmos e até sé@o blasfemos quando, a seu lado ou sob seu
dominio, por sua indiferenca ou por sua impositividade, falham a justica, a
caridade. A missdo acontece no risco e na intempérie da vida humana, ao
sopro do Espirito, isso sim, e na Igreja, mas ndo exatamente "na sacristia" ou
"na curia" fechadas (Casaldaliga, 1993, p.16-17).

Sera que agora estamos verdadeiramente decididos a promover uma auténtica
Igreja em saida, ou estamos “no sempre fez” destinados a reproduzir o perfil da Igreja
autorreferencial centrada em si? Até que ponto as estruturas eclesiasticas estao
dispostas a entrar numa dinamica de saida? “Igreja em saida” esta € uma expressao
paradigmatica da eclesiologia do Papa Francisco, com este modelo missionario ele
quer justificar a necessidade de cada vez mais “tornar a Igreja conforme o Evangelho
e partir dai, buscar meios de transformacao na Igreja e no mundo atual” (Wolff, 2021,

p.12). Assim o Tedlogo Leonardo Boff, de maneira extensa e intensa apresenta o que

€ uma Igreja em saida conforme o desejo explicito do Papa Francisco.

saida de uma Igreja-fortaleza que protegia os fiéis. -Saida de uma Igreja-
instituicdo absolutista, centrada em si mesma, aberta ao dialogo universal,
com outras Igrejas, religifes e ideologias.-Saida de uma Igreja-hierarquia,
criadora de desigualdades para uma Igreja-povo de Deus, -Saida de uma
Igreja-autoridade eclesiastica, distanciada dos fiéis ou até de costas a eles,
para uma Igreja-pastor-Saida de uma Igreja-Papa de todos os cristdos e
bispos que governa para com uma Igreja- bispo de Roma.-Saida de uma
Igreja-mestra de doutrinas e normas para uma Igreja-de do encontro
afetuoso.-Saida de uma Igreja-de poder sagrado, das pompa para uma
Igreja-pobre e para os pobres, despojada de simbolos de honra (Boff, 2015,

p.1).

Referindo-se agora a uma Igreja em saida em direcdo aos mais pobres, aos

injusticados, o tedlogo Leonardo Boff ainda acrescenta que:
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[...] saida da Igreja-que fala dos pobres para uma Igreja-que vai aos pobres,
conversa com eles, abraca-os e os defende. -Saida de uma Igreja-
equidistante dos sistemas politicos e econdmicos para uma lgreja-que toma
partido em favor das vitimas e que chama pelo nome os produtores das
injusticas e convida a Roma representantes dos movimentos sociais mundiais
para discutir com eles como buscar alternativas.-Saida de uma Igreja-
automagnificadora e acritica para uma Igreja-da verdade sobre si mesma
contra cardeais, bispos e te6logos zelosos de seu status mas com cara de
‘vinagre ou de sexta-feira santa’.-Saida de uma Igreja-da ordem e do
rigorismo para uma Igreja-da revolugdo da ternura, da misericordia e do
cuidado.-Saida de uma Igreja-de devotos, como aqueles que aparecem nos
programas televisivos, com padres artistas do mercado religioso, para uma
Igreja-compromisso com a justica social e com a libertacdo dos oprimidos.-
Saida de uma Igreja-obediéncia e da reveréncia para uma Igreja-alegria do
evangelho e de esperanca ainda para esse mundo.-Saida de uma Igreja-sem
o0 mundo que permitiu surgir um mundo sem Igreja para uma Igreja-mundo
(Boff, 2015, p. 2).

Nessas citagbes vemos, de forma significativa, o novo paradigma eclesial,
conforme ja dizia Paulo VI, sdo novos Aredpagos do mundo (Biblia de Jerusalém,
2002, Atos dos Apostolos 17, 22-31,p.1934), na qual somos chamados a unidade e a
solidariedade, tais como: as condi¢des de pobreza, o direito da mulher, da crianca, da
cultura, da ecologia e a promocao da paz, chamadas as novas culturas, os meios de
comunicacdo, as redes sociais e 0 vastissimo campo da pesquisa cientifica, das
relacdes internacionais, da politica e da economia que favorecem o dialogo e levam a
novos projetos de vida (Francisco, 2013, n.12; Jodo Paulo I, 1990, n. 37; Bevans,
Stephn, 2016, p. 220). Portanto,

poér-se em direcdo ao outro é preciso “descolonizar a mente”. Esta é a
proposta do Papa Francisco para uma “Igreja em saida”. Pois, a missao
desde o inicio tem carater universal (cf. Mt 28,19), e ndo de imposic¢ao. O “ide”

de Jesus ndo significa “invada®’, o “ide” de Jesus significa “ame
universalmente. O amor € contagiante, respeita, acolhe, é capaz de ver
valores, hé liberdade para fazer e receber correcdes, dar e defender opinides
(Dietrich, L. J., Almeida, N. M. de Dunne, V., Silva, R. A. da, & Marques, M.
A, 2020, p. 591).

Por-se em dire¢do ao outro é sair. Sair como Jesus do seio do Pai para anunciar
a palavra de amor a todos até as ultimas consequéncias, de morte na cruz. Ele revela
quem € o seu pai, “Aquele que conforta os coragcbes despedacgados, enfaixa suas
feridas e as cura” (Biblia de Jerusalém, 2002, Salmo 146, 3, p.1015). Em vista disto,
Ele ndo permanece inativo: esta em constante saida missionaria, atua de manha e a
tarde, e reza de madrugada. Uma saida € capaz de se relacionar e permanecer

sozinho para rezar.
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Entra nas casas e faz amizades com as familias. Um sair a todas as aldeias
visando auxiliar aliviar a dor dos mais vulneraveis. Em primeiro lugar, age a partir do
gue escuta e vé. Se aproxima da sogra de Pedro, que esta doente, e, ao segurar a
sua mao, auxilia-a a levantar-se. “Revela que seu Pai € o Deus que esta proxima da
humanidade para acalmar, libertar, curar e purificar’ (Bazaglia, 2024, p. 33).

Como Jesus, sair é a dindmica do éxodo, do sair de ndés mesmos, para
comunicar a todos o amor de Deus. Assim, animados por uma espiritualidade
de éxodo continuo, trata-se de “sair da prépria comodidade e ter a coragem de
alcancar todas as periferias que precisam da luz do Evangelho” (Francisco, 2013, n.

20). E assim, comparando este anuncio com a melodia musical, diz que:

se a musica do Evangelho parar de vibrar nas nossas entranhas, perderemos
a alegria que brota da compaixdo, a ternura que nasce da confian¢a, a
capacidade da reconciliacdo que encontra a sua fonte no facto de nos
sabermos sempre perdoados-enviados. Se a musica do Evangelho cessar de
repercutir nas nossas casas, has nossas pragas, nos postos de trabalho, na
politica e na economia, teremos extinguido a melodia que nos desafiava a
lutar pela dignidade de todo o homem e mulher (Francisco, 2018, p. 2).

Em continua peregrinacdo, os discipulos e discipulados continuam pelos
“desertos da vida inspirados na experiéncia de exilio continuo” que fara as pessoas
sentirem o jA e 0 ainda ndo do Reino dos Ceéus (Francisco, 2017, n. 6). Assim,
conforme destaca Wolff (2023, p.175-157) a razdo da Igreja em saida reside na
presenca do Reino de Deus. Por isso, extraimos do pensamento do Papa Francisco
(Francisco, 2013, n. 24) doze atitudes fundamentais que devem estar presentes na
vida de quem se coloca decididamente na dindmica da Igreja em saida:

1. Experimenta que a missdo ndo € sua, mas é pura iniciativa do Senhor que
a precedeu no amor (cf. Biblia de Jerusalém, 2002, 1 Joéo 4, 10, p.2131).

2. Deseja encontrar as pessoas, transcende o medo e vai a frente, acolhe os
gue estao distantes da Igreja, chega as encruzilhadas dos caminhos para estar perto
dos excluidos e mais vulneraveis.

3. Vive um inesgotavel desejo de oferecer misericordia, porque ja experimentou
a misericordia infinita do Pai.

4. Pelo didlogo, encurtam-se as distancias nas relacées com os diferentes. E
para assumir a vida humana, é capaz de se baixar até a humilhacao, tocando a carne

sofredora de Cristo.
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5. Contraem o cheiro das ovelhas, e estas escutam a sua voz (Biblia de
Jerusalém, 2002, Jodo 10,27, p.1870).

6. Se sensibiliza e acompanha as dores da humanidade em todos os seus
processos, por mais vulneraveis que sejam.

7. Conhece as longas esperas e suporta acdo apostélica. Tem consciéncia que
a missao exige muita paciéncia e tolerancia.

8. Se mantém atenta aos frutos da missao, porque o Senhor a quer fecundar.

9. Cuida do trigo e ndo perde a paz por causa do joio.

10. De modo criativo, faz com que a Palavra se encarne nas situacdes
concretas da vida humana e dé frutos de vida nova.

11. Em doacéo e entrega, oferece a vida e, se preciso for, até ao martirio como
testemunho de Jesus Cristo (cf Biblia de Jerusalém, 2002, Filipenses 2,7, p.2050).
Contudo, ndo deseja estar cheio de inimigos, mas antes que a Palavra seja acolhida
e manifeste a sua forca libertadora e renovadora.

12. Celebra e festeja na comunhéo fraterna cada pequena vitoria, cada passo
em frente da missdo em dialogo. E, por fim na gratuidade, “recebeste de gragas, de
graga dai também” (Biblia de Jerusalém, 2002, Mateus 10,8, p.1720). O didlogo € o
dificil método para realizar essa missdo na qual devemos ser peritos e ndo o
aprendemos facilmente. Ser Igreja em saida € nao hesitar e ndo contentar com meia-
medida. Sair com coragem para ter com Ele fora do acampamento levando a sua
ignominia (Biblia de Jerusalém, 2002, Hebreus 13,13, p.2101).

Destacamos ainda a relevancia que o Papa Francisco da a questdo do sair
missionario, quando chama a atencédo do sair para ouvir o clamor da humanidade com
tantas chagas da sociedade, nas interrogacfes dos tempos atuais e feridas: morais,
existenciais, feridas de guerra, de fome, de desamor. Ele repete, devemos sair, como
se fossemos a um hospital de campo, cuja primeira preocupacao é o cuidado com as
feridas, “a dosagem do colesterol vem depois” (Francisco, 2015, p. 56-57). Logo, esse

modo de ser Igreja requer

uma saida da Igreja de si mesma por um conjunto de reformas no ambito
estrutural, teologico/doutrinal e pastoral, envolvendo-a como um todo, em
suas diferentes instancias e sujeitos. Tal processo se da pelo exercicio do
dialogo ad intra e ad extra, discernindo juntos, sinodalmente, o0 modo de ser
Igreja em saida, apontando para uma nova organizacdo da koinonia
entendida como unidade na diversidade e intercambio de dons. [...] Igreja em
saida e didlogo se afirmam pelas reformas estruturais e institucionais
necessarias para uma conversdo pastoral, no abandono da
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autorreferencialidade, da centralizacdo do poder, de toda pretensdo de
monopolio da verdade. Entdo veremos afirmar-se na Igreja em saida o
dialogo ad intra pela praxe da subsidiariedade, colegialidade e sinodalidade,
e ad extra pelo ecumenismo, inter-religiosidade e interculturalidade (Wolff,
2023, p. 162.163).

Portanto, a urgéncia da acdo missionaria, em atitude de saida, comporta
“coracbes ardentes, pés a caminho. Sair para evangelizar toda pessoa até os confins
do mundo. A humanidade ferida por tantas injusticas precisa receber a boa nova da
salvagdo em Cristo. E dever do cristdo sair para anunciar sem excluir ninguém, n&o
como uma obrigacdo, mas como quem partilha uma alegria (Francisco, 2013, n. 14).
Ademais, trata-se de sair de nossa consciéncia isolada e de nos lancarmos, com
ousadia e confianca (parrésia), a missao de toda a Igreja. Contudo, a forca desse
anuncio de vida somente seréa fecundo se for realizado conforme as atitudes de Jesus,
isto é: proximidade afetuosa, escuta, humildade, solidariedade, compaixéo, dialogo,
reconciliacdo e compromisso com a justica social (CELAM, 2007; DAp, n. 363).

Urge, portanto, abandonar as estruturas ultrapassadas que nao mais garantem
a transmisséo de fé e toda a comunidade eclesial decidir, com todas as forgas, iniciar
este processo de uma Igreja em saida. Para isso, Documento conclusivo da V
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe de Aparecida
ressalta que se faz necessaria uma firme decisdo de todas as estruturas eclesiais:
dioceses, pardquias, comunidades religiosas, pastorais e movimentos (CELAM, 2007,
DAp, n. 365). Assim, o imperativo da Igreja em saida “n&o alcangara as comunidades
se ndao estenderem o seu amor até os confins da terra e se preocuparem com 0s que
estdo longe como se fossem seus proprios membros. Todos devem assumir essa
missao, tarefa que € comum e compartilhada” (Decreto [...]. 1965, AG, n. 35.37,
p.391.393).

Desse modo, a “Igreja em saida” pelo exercicio da proximidade, do encontro
de uma igreja povo de Deus e de uma hierarquia estruturada de forma sinodal,
favorece novas possiblidade de um novo agir pastoral, ou seja, a esperanca de uma
conversdo eclesial estimula um novo agir pastoral. Contudo, as possiblidades s6
poderdo ser entendidas quando todas as estruturas se tornarem mais missionarias.
Isso exigira que, além do éxodo geografico e social, haja “mudancas culturais” (Suess,
2019, p. 69).

Percebe-se que néo € facil uma Igreja em saida, porque o paradigma inspira
possibilidade de um novo agir pastoral através do encontro e da proximidade entre
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povo de Deus e Igreja hierarquicamente estruturada. Tudo consiste no abrir caminhos,
caminhar juntos, quebrar as cristalizacdes que estorvam o dinamismo missionario.
Além disso, superar a metafora de avestruz, “por ndo saber voar, esconde a cabeca
na areia’. Entdo, Igreja em “Saida n&o é receita magica. E proposta para um longo
caminho, de um horizonte que nos faz caminhar com “coracdes ardentes e pés a
caminho” (Suess, 2019, p.68-73; Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas, 24, 13-35, p.
1833).
Por isso, para ele, o Concilio Vaticano Il apresentou a conversao eclesial como
a abertura para uma reforma continua de si mesmo através da fidelidade a Jesus
Cristo. Uma reforma que busca renovar a Igreja a partir de suas raizes evangélicas
para que seja mais fiel a Cristo e a missdo. Assim, a proposta da V Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-Americano e do Caribe.de Aparecida é retomada por Francisco:
"Somos todos discipulos missionarios" (Francisco, 2013, n. 120). Ela pede "uma
atitude de converséao pastoral permanente" (Pontificio Conselho para o dialogo inter-
religioso, DA, n. 366).
Portanto, uma “Igreja em saida”, cuja fidelidade baseia-se nos ensinamentos
do Concilio Vaticano Il, é aquela capaz de “primeirear” (Francisco, 2013, n.20-23).
Pois “A vida é alcangada e amadurece a medida que é entregue para dar vida aos
outros. Isso é, definitivamente, a misséo” (Francisco, 2013, n. 10). E no outro, “esta o
prolongamento permanente da Encarnacéo para cada um de nés” (Francisco, 2013,
n. 179). A "resposta a doacao absolutamente gratuita de Deus" (Francisco, 2013, n.
179) é a saida de si mesmo como “prioridade absoluta” da vida crista.
Francisco anseia por uma Igreja focada na missao, que se descentralize de si
mesma para se concentrar em Cristo através da conversdo e nas pessoas por meio
da missao. As caracteristicas de uma Igreja voltada para o exterior, capaz de superar
0 autocentramento, incluem:
a) Uma Igreja de “portas abertas”, que ndo apenas espera convites, mas toma
a iniciativa de se aproximar do proximo (Francisco, 2013, n. 46)

b) Uma Igreja que se move além de si mesma em direcdo ao outro,
alcancando as periferias humanas com a habilidade de parar, olhar nos
olhos e ouvir (Francisco, 2013, n. 47).

c) Uma Igreja que prioriza os pobres e doentes, aqueles frequentemente
negligenciados e esquecidos, em vez de apenas amigos e vizinhos ricos
(Francisco, 2013, n. 48).
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Soares (2017) argumenta a favor de uma “teologia em saida”, que nao teme
evoluir dentro da tradicdo vital, mas que se atreve a ir além dos conceitos e férmulas
dogmaticas, facilitando assim a experiéncia auténtica de Deus, especialmente para
futuros tedlogos. O Papa Francisco enfatiza a necessidade de uma teologia que se
engaje com as realidades do mundo, sugerindo que os teélogos devem estar na
fronteira, em contato com o povo e suas lutas. Com base nos ensinamentos do
Concilio Vaticano Il, Francisco questiona quais critérios podem enriquecer os estudos
eclesiasticos e promover o entendimento de uma Igreja em misséo, propondo quatro
critérios essenciais para a pesquisa.

1° Critério prioritério e permanente € a contemplagéo e a introducéo espiritual,
intelectual e existencial no coracdo do querigma, ou seja, da feliz noticia,
sempre nova e fascinante, do Evangelho de Jesus Conforme a ( EG 11; 34ss;
164-165) 2° Critério inspirador, intimamente coerente com o anterior e dele
derivado, é o didlogo sem reservas: ndo como mera atitude tatica, mas como
exigéncia intrinseca para fazer experiéncia comunitaria da alegria da Verdade
e aprofundar o seu significado e implicacdes préticas. De fato, hoje, torna-se
necesséaria uma evangelizacao que ilumine os novos modos de se relacionar
com Deus, com os outros e com o ambiente, e que suscite os valores
fundamentais. E necessario chegar aonde sédo concebidas as novas historias
e paradigmas. 3° Critério fundamental que quero recordar: a
interdisciplinaridade e a transdisciplinaridade exercidas com sabedoria e
criatividade a luz da Revelacdo. 4° O quarto e ultimo critério diz respeito a
necessidade urgente de criar rede entre as varias instituicdes que, em todas

as partes do mundo, cultivam e promovem o0s estudos eclesiasticos
(Francisco 2017, n.4).

O Papa Francisco acredita que o Espirito Santo enriquece o Povo de Deus de
varias maneiras para o exercicio desses critérios: desde o “sensus fidei fidelium” até
0 magistério dos Pastores, do carisma dos profetas aos dos doutores e tedlogos. Isso
revela o valor essencial de uma Igreja em movimento Francisco, 2017. n 3). De fato,
“a missado € o paradigma de todo o trabalho da Igreja” (Francisco, 2013, n. 15).

A “saida”, por nao ser uma férmula pronta e magica, requer cautela e coragem
(Francisco, 2013, n. 85-129). Outro aspecto € a confianca, pois a falta dela ja significa
a perda de metade da batalha e o sepultamento dos préprios talentos. Mesmo
consciente de suas proprias fraquezas, o Papa Francisco insiste em perseverar e
seguir em frente. Ele lembra o que o Senhor disse a Sado Paulo: “Basta-te a minha
graca, para que a forgca manifestasse na fraqueza” (Biblia de Jerusalém, 2002, 2
Corintios 12, 9, p.2029).
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3.2.2 Igreja misericordiosa

A misericordia é o principio hermenéutico do pontificado do Papa Francisco e
a palavra-chave que ilumina o seu ministério. O seu magistério deve ser lido com
duas palavras-chave: misericordia e pobres, afirma Massimo Faggioli, professor da
Villanova University, nos EUA. E uma misericérdia que em sentido global, ndo tem
apenas um valor eclesial e espiritual, mas também social e politico. A misericérdia
evidenciada pelo Papa Francisco traz em si um argumento teolégico em favor da
“redescoberta da supremacia da misericordia de Deus sobre a lei que também envolve
as questdes eclesiais” (Faggioli, 2016, p. 2).

Para Perroni (2019, p.78-79), a misericérdia € o Iéxico evangélico assumido
pelo Papa Francisco. Na carta apostélica Misericordia et Misera, escrita para encerrar
0 Ano Santo da Misericérdia vislumbra seu projeto de vida de misericordia. A escolha
de seu lema com as palavras do veneravel Beda comentadas a partir do chamado do
publicano Mateus: “Jesus vendo um publicano e desde o momento que o olhou com
sentimento de amor o escolheu, lhe disse: Segue-me”™. Assim é notavel que
“‘misericordia”, é uma palavra, cuja fonte esta na Biblia, € teoldgica, cristoldgica, isto
é, “vem de Deus”. Para o Papa Francisco € uma expressao profunda de sua
espiritualidade, centrada na cristologia. Uma interioridade forte, capaz de ser, ao
mesmo tempo autocentrada e entregue.

Por conseguinte, a forte comoc¢ao do Papa Francisco encontra-se no dicionario
biblico com o termo hebraico “hesed” (misericérdia)® que designa todos os lagos que
ligam os membros de uma comunidade tais como: favor, benevoléncia, afeto, bondade
(Biblia de Jerusalém, 2002, Génesis 20,13; p.59; 47,29; p.97; 1Samuel 20,8-15; p.418;
Salmo 36,6-11, p.898). No comeco da alianga fala-se exclusivamente da misericordia
de Deus, no sentido de amor gratuito (Biblia de Jerusalém, 2002, Deuteronémio 7,7-
13, p.268; 9,4-6; p.269; Ezequiel 16,3-14. p.1485; 2Samuel 7,12-15; p.440; |Isaias
54,10. p.1342; Daniel 9,4, p.1571).

4 Vidit ergo lesus publicanum et quia miserando atque eligendo vidit, ait illis Sequere me?

5 pfeiffer, Howard e JRea (2007, p.281) dizem que no AT, este termo representa duas raizes distintas:
rehem, (que pode significar maciez), “o ventre”, referindo-se, portanto, a compaixdo materna (Biblia de
Jerusalém, 2002, 1 Rs 3,26, p. 473 “entranhas”), e hesed, que significa forca permanente (Biblia de
Jerusalém, 2002, Sl 59,16, p.923; 62,12, p.926; 144,2, p.1013). No NT, a palavra “misericérdia” é a
traducéo da palavra grega eleos, ou “piedade, compaixao, misericordia” (veja seu uso em (Biblia de
Jerusalém, 2002, Lucas 10,37, p.1808; Hebreus 4,16, p.2088), e oiktirmos, isto é, “companheirismo em
meio ao sofrimento” veja seu uso em Biblia de Jerusalém, 2002, Fp 2,1, p.2049; Cl 3,12, p.2058; Hb
10,28, p.2096.
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Misericordia de Deus é amor aos mais pobres, entre 0s quais sobressaem 0s
pecadores (Biblia de Jerusalém, 2002, Isaias 14,1s; p.1275; 49,13-15, p.1333; Lucas
10,29-37, p.1808; Jodo 10,1-21, p.1868; Exodo 34,6s, p.152; Isaias 27,11, p.1293;
30,18, p.1300; Lucas 7,36-50, p.1801; 15,1-32, p.1816). Esta graca e misericordia de
Deus se torna presente em Jesus Cristo (Biblia de Jerusalém, 2002, 2Corintios 5,18-
21, p.2022; 8,9, p.2024; Galatas 2,21, p. 2033; Hebreus 2,5-13, p.2086; Efésios 2,4-
7, p.2047; Colossenses 2,13s, p.2056; Tito 2,11, p.2080; 3,4, p.2080).

A compaixao humana, vista como uma resposta a misericordia divina, € mais
valorizada do que os rituais de adoracao (Biblia de Jerusalém, 2002, Oséias 6,6.
p.1592; Mateus 5,7, p.1710; 9,10-13, p.1718; 12,1-7, p.1724; 23,23, p.1745; Lucas
10,29-3, p.1808; 6,36-38, p.1799; 13,6-9, p.1813; 15,1-32, p.1816). A visdo do Papa
Francisco sobre a misericérdia envolve a Igreja em diminuir a lacuna entre o Deus de
Jesus que ela proclama e sua prética diaria. Por isso, “a Igreja deve ser um reflgio de
misericordia gratuita, onde todos se sintam acolhidos, amados, perdoados e
incentivados a viver de acordo com os ensinamentos do Evangelho” (Francisco, 2013,
n. 114).

"Misericérdia" e "misera" sdo os termos que Santo Agostinho usa para
descrever o encontro de Jesus com a mulher adultera (Biblia de Jerusalém, 2002, Jo
8, 1-11, p.1862), conforme destacado pelo Papa Francisco ao concluir o Ano da
Misericordia (Francisco, 2016, n.1). A misericordia divina, um conceito central das
Escrituras Sagradas, representa a acado salvadora de Deus para com a humanidade
(Francisco, 2015, n. 9). Essa acdo de Deus implica em sua propria revelacéo,
encontrada na vida e nas palavras de Jesus Cristo, "o rosto da misericordia do Pai"
(Francisco, 2015, 1). "Um sinal efetivo da acdo do Pai" (Francisco, 2015, 3). Uma
misericérdia que impulsiona todas as suas a¢fes, sua missao (Francisco, 2015, n 8).

Galli (2016, p. 62) destaca que o Papa incansavelmente prega a misericordia
de Deus, que nos ama e perdoa. A misericordia, conforme descrita pelo Papa
Francisco, € fundamentada em uma forte raiz teoldgica, a saber, uma raiz essencial:
o rosto de Deus. E um novo anuncio de Deus que expressa o compromisso de reabrir
em espacos ndo apenas abstratos, mas existenciais. Revela quem é Deus (Spadaro,

2016, p. 210). Portanto, o chamado do Papa Francisco é:

[...] precisamos sempre de contemplar o mistério da misericordia. E fonte de
alegria, serenidade e paz. E condicdo da nossa salvacdo. Misericérdia: é a
palavra que revela o mistério da Santissima Trindade. Misericordia: é o ato
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Ultimo e supremo pelo qual Deus vem ao nosso encontro. Misericordia: € a lei
fundamental que mora no coracdo de cada pessoa, quando vé com olhos
sinceros o irm&o que encontra no caminho da vida. Misericérdia: é o caminho
gue une Deus e o homem, porque nos abre o coracdo a esperanca de sermos
amados para sempre, apesar da limitacdo do nosso pecado (Francisco, 2015,
p. 1).

O Papa Francisco, sempre leal ao Concilio Ecuménico Vaticano Il, enfatiza a
importancia de manter viva a memoéria deste evento na Igreja. Ele lembra-nos das
palavras inspiradoras do Papa Jodo XXIIl que, ao discutir a maneira correta de lidar
com os erros da Igreja, evidenciou que a “misericérdia” € mais eficaz do que a
severidade e as condenacdes. Ele expressou o desejo de que a Igreja torne-se cada
vez mais uma méae amorosa para todos, benigna, paciente, cheia de misericérdia e
bondade, inclusive para com seus filhos separados. Isso € especialmente relevante
para as pessoas que estdo atualmente vivendo sob opresséo e enfrentando muitas
dificuldades (Jodao XXIII,1962, VII.2-3). Portanto, para o Papa Francisco, a
Misericordia é:

fonte de alegria, serenidade e paz. E condicdo da nossa salvacao.

Misericérdia: é a palavra que revela o mistério da Santissima Trindade.
Misericérdia: é o ato ultimo e supremo pelo qual Deus vem ao nosso encontro.
Misericérdia: € a lei fundamental que mora no coracdo de cada pessoa,
guando vé com olhos sinceros o irmao que encontra no caminho da vida.
Misericérdia: € o caminho que une Deus e o homem, porque nos abre o
coracdo a esperanca de sermos amados para sempre, apesar da limitacéo
do nosso pecado (Francisco, 2015, 1).

Assim, o Papa Francisco proclama: “A misericérdia de Deus: Que maravilhosa
€ essa verdade da fé em nossas vidas.” Ele recorre as Escrituras Sagradas para
encontrar a expressao concreta deste amor de Deus na vida das pessoas. Um aspecto
importante da misericérdia € sua ligacdo com a a¢cao missiondria. O Papa Francisco
redefine essa conexdo, considerando que a vocagdo missionaria € trazer a
misericordia a humanidade.

Ao viver na misericordia e oferecé-la a todos, a Igreja realiza-se e cumpre sua
missdo apostolica e missionaria. A obra da misericordia divina, portanto, coincide com
a propria agdo missionaria da Igreja, com a evangelizag&o, pois nela o rosto de Deus

resplandece como Jesus nos mostrou (Francisco, 2014, p.11).
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3.2.3 Igreja pobre com os pobres

"Nunca afastes teu olhar de algum pobre" (Biblia de Jerusalém, 2002, Tobias
4, 7, p.668). Com esta recomendacdo biblica, de maneira simples, o cardeal de
Buenos Aires se apresentou, vivendo de forma austera, desde o abandono do palacio
episcopal para morar em uma pequena casa, utilizando o transporte publico como
meio de locomoc¢do. Sua prética como bispo de Roma e pastor da Igreja revelou que
seu caminho seria ser um Papa pobre para os pobres (Miranda 2013, p 141). "Ah,
como eu queria uma Igreja pobre e para os pobres!" (Francisco, 2013, n.1).

Segundo Quevedo (2013, p.68), o Papa Francisco, por meio da préatica dos
Exercicios Espirituais do Concilio de Cartago, aprendeu que os bens do bispo devem
ser compartilhados com os pobres. Isso refor¢ca o que o Concilio Vaticano Il declara
no Decreto Presbyterorum Ordinis: tanto bispos quanto presbiteros sdo convidados a
abracar a pobreza, tornando-se mais semelhantes a Cristo. Acima de tudo, eles
devem ser guiados pelo Espirito do Senhor, que foi ungido e enviado para evangelizar
os pobres (cf. Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 4,21, p.1795; Decreto [...] 1965, PO,
n. 17, p. 473).

Bombonato (2016, p. 132) afirma que, ao se apresentar como “vindo do fim do
mundo”, o Papa Francisco ja da uma visédo profunda de seu pontificado. Ele revela
gue traz consigo a experiéncia de uma pratica periférica, que coloca no centro as
preocupacfes e as esperancas, as angustias e as utopias das periferias. Nessa
realidade, percebe-se que os pobres estdo no centro de sua reflexdo. Ele demonstra
a dimensao constitutiva do ser cristdo no contexto atual. Suas orientagbes exigem
solu¢des abrangentes para combater a pobreza, restaurar a dignidade dos excluidos
e cuidar da natureza (Francisco, 2015, n.139).

Por essa razéo, o tedlogo Rafael Luciani relata que a opcéo do Papa Francisco
pelos pobres em seu magistério € fruto de sua experiéncia com as realidades

populares e de sua fidelidade a teologia latino-americana, ou seja,

a leitura teolégica e profética que emerge no magistério de Francisco &
alimentada por sua experiéncia com o mundo da vida popular, mas sem se
conectar com visdes populistas ou localistas. Seguindo as teologias latino-
americanas, ele entende que o ‘pobre é uma categoria teoldgica’ EG 198). A
opcao pelos ndo é apenas uma escolha para cada individuo pobre que
encontramos ao longo do caminho, mas também é uma escolha estrutural
(leva a mudanca socioeconémica) e estruturante (requer uma mudanca de
mentalidade) (Luciani, 2016, p. 464, traducdo nossa).
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Assim sendo, no florescer do seu pontificado o Papa Francisco, na sua primeira
Exortacdo Apostolica sobre o anuncio do Evangelho no mundo atual, ja envia o seu
recado de pastor, cuja relevancia serdo os mais pobres® e esquecidos da sociedade
cuja vida esta no contexto marginal da igreja e da sociedade. Por isso, percebemos o
seu convite insistente a cuidar dos mais fracos: “os sem-teto, os dependentes de
drogas, os refugiados, os povos indigenas, os idosos cada vez mais sés e
abandonados” e os migrantes (Francisco, 2013, n. 210).

Outras formas de pobreza destacada pelo Papa Francisco, sdo as vitimas de
trafico e de novas formas de escravidao: “Nas nossas cidades esta implantado este
crime mafioso e aberrante, e muitos tém as maos cheias de sangue por causa de uma
cumplicidade cédmoda e silenciosa” (Francisco, 2013, n. 211). “Duplamente pobres sao
as mulheres que sofrem situagdes de exclusdo, maus tratos e violéncia” (Francisco,
2013, n.212). “Entre estes fracos que a Igreja quer cuidar” estdo “as criangas em
gestacado, que sao as mais indefesas e inocentes de todos, as quais hoje se quer
negar a dignidade humana” (Francisco, 2013, n. 213).

Neste sentido, o préprio Papa Franscisco confirma o seu modo de viver pobre
para os pobres ao afirmar que:

[...] gquando um homem concebe e assim se educa para viver dessa forma, a
pobreza criatural original ndo é mais sentida com um handicap, mas como
um recurso, no qual o que enriquece cada um, e livremente é dado, € um bem

e um dom que recaem depois em vantagem de todos. Essa é a luz positiva
com o qual o Evangelho nos convida a olhar para a pobreza (Francisco, 2014,

p.8).

Esta opcao preferencial pelos pobres tao vivenciado pelo Papa Francisco, nos
tempos atuais € um caminho para comunhdo e o compromisso como praxis do Reino
de Deus no “ja. Neste sentido, o querigma possui um contetdo inevitavelmente social,
considerando que o compromisso social esta no coracdo do Evangelho e a caridade
€ o0 centro do primeiro anuncio. E, ainda diz: “assim como a Igreja € missionaria por
natureza, também brota inevitavelmente dessa natureza a caridade efetiva para com
0 préximo, a compaixdo que compreende, assiste e promove” (Francisco, 2013,
n.176.179).

Ele ainda escreve que este compromisso social é derivado da profissao de fé

no Deus que é Pai, Filho e Espirito Santo. “O proprio mistério da Trindade nos lembra

6 Na Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium o Santo Padre Francisco, por 64 vezes menciona a
palavra “pobres”.



76

gue fomos criados a imagem desta comunh&o divina, portanto, ndo podemos nos
realizar nem nos salvar sozinhos” (Francisco, 2013, n. 178). A fé professada em Cristo,
gue se tornou pobre e sempre se aproximou dos pobres e marginalizados, motiva o
Papa Francisco a definir a natureza teoldgica do compromisso e a promog¢ado dos
pobres. “E imperativo ouvir o clamor dos pobres” (Francisco, 2013, n. 193).

A esse respeito, na Evangelii Gaudium, especificamente no quarto capitulo, o
Papa Francisco cita varias passagens biblicas, tanto do Antigo quanto do Novo
Testamento, mostrando que a Palavra de Deus é a fonte inspiradora de onde devemos
beber para descobrir a importancia de ouvir o clamor dos pobres (Biblia de Jerusalém,
2002, Exodo 3, 7-8.10,p.106; Juizes 3, 15,p. 352; Deuteronémio 15, 9,p.277 ; Tobias
12,9,p.677; Daniel 4,24,p.1562; Eclesiastico 3,30,p.1149; Mateus 5,7,p.1710; Marcos
6, 37,p.1768; Mateus 25, 34-40,p.1750; Lucas 4, 18,p1795; 2 Corintios 8, 9,p.2024;
Tiago 2,12,p.2019; 1 Pedro 4, 8,p.2118).

Aquino (2013, p. 217) assevera gue, se ha algo inegavel nas Sagradas
Escrituras e na historia da Salvacéo, é a centralidade dos pobres e oprimidos. Eles
sao retratados como Go'el, que liberta seu povo da escraviddo. Como Rei, que faz
justica, como Pastor, que cuida de suas ovelhas e as protege dos lobos, e como Pai,
que cuida de seus filhos e filhas. Portanto, ao se constituir como povo de Deus, a
Igreja também é chamada de Igreja dos Pobres, expressédo usada pelo Papa Joao
XXIIl e frequentemente utilizada pelo Papa Francisco atualmente.

Nesse contexto, ele declara: "Posso dizer que as alegrias mais belas e
espontaneas que vi ao longo da minha vida séo as alegrias de pessoas muito pobres
gue tém pouco a que se agarrar". Por isso, ele nos pede para "ndo os deixar sozinhos"
e exorta que cada cristdo e cada comunidade sdo chamados a ser instrumentos de
Deus ao servico da libertacao e promocao dos pobres (Francisco, 2013, n. 7.48. 187).

Certamente, como discipulo de Cristo e em fidelidade ao Concilio Vaticano I,
gue declara que os pobres devem ser a alegria e a esperan¢a do missiondrio, seguidor
de Jesus Cristo (Constituicao, [...], 1965, GS, 1, p. 143). Além disso, o Concilio
relembra o que os Padres e Doutores da Igreja sempre ensinaram sobre a obrigacao
do discipulo de Cristo de ajudar os pobres, ndo apenas com bens supérfluos. Aquele
gue se encontra em extrema necessidade tem o direito de tomar dos bens dos outros

0 que precisa. Por isso, assim sublinha o Concilio Vaticano II:
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[...] sendo tdo numerosos os que no mundo padecem fome, o sagrado
Concilio insiste com todos, individuos e autoridades, para que, recordados
daquela palavra dos Padres “alimenta o que padece fome, porque, se 0 nao
alimentaste, mataste-0” repartam realmente e distribuam o0s seus bens,
procurando sobretudo prover esses individuos e povos daqueles auxilios que
Ilhes permitam ajudar-se e desenvolver-se a si mesmos (Constituicao, [...],
1965, GS, n. 69, p.225).

Neste seguimento, sua fidelidade também se fortalece nos escritos do
Documento conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do
Caribe de Aparecida que ao longo de sua composicao o capitulo 8, sobressai a opgéo

pelos pobres. Por isso, reafirma que:

nossa opg¢ao pelos pobres corre o risco de ficar em um plano teorico ou
meramente emotivo, sem verdadeira incidéncia em nossos comportamentos
e em nossas decisdes. E necessaria uma atitude permanente que se
manifeste em opcdes e gestos concretos, e evite toda atitude paternalista. E
solicitado que dediqguemos tempo aos pobres, prestar a eles uma amavel
atencdo, escuta-los com interesse, acompanha-los nos momentos dificeis,
escolhé-los para compartilhar horas, semanas ou anos de nossas vidas e,
procurando, a partir deles, a transformacédo de sua situacdo. N&o podemos
esquecer que o préprio Jesus propds isso com seu modo de agir e com suas
palavras: ‘Quando deres um banquete, convida os pobres, os invalidos, os
coxos e o0s cegos’ (Biblia de Jerusalém, 2002, Lc 14,13, p.1815; CELAM,
2007, DAp, n. 380).

Certamente, os pobres precisam ser lembrados. Isso € assegurado pelo
apostolo Paulo, que apds sua conversao, destaca o aspecto fundamental de sua
missao e de toda a vida crista, lembrado pelos apdstolos Pedro, Tiago e Jodo: “Sé
nos disseram que deveriamos nos lembrar dos pobres, o que tenho procurado fazer
com solicitude” (Biblia de Jerusalém, 2002, Galatas 2, 10, p.2033). Hoje, esse € um
convite mais atual do que nunca, que se impde pela sua evidéncia evangélica. Por
isso, o Papa Francisco instituiu, no dia 20 de novembro de 2016, na conclusdo do Ano
Santo Extraordinario da Misericordia, o Dia do Pobre. Na Carta Apostolica Misericordia
et Misera, o Dia Mundial dos Pobres devera ser celebrado todos os anos em todas as
Igrejas,

a luz do Jubileu das Pessoas Excluidas Socialmente, celebrado quando ja se
iam fechando as Portas da Misericérdia em todas as catedrais e santuarios
do mundo, intui que, como mais um sinal concreto deste Ano Santo
extraordinario, se deve celebrar em toda a Igreja, na ocorréncia do XXXIlI
Domingo do Tempo Comum, o Dia Mundial dos Pobres. Sera a mais digna
preparacdo para bem viver a solenidade de Nosso Senhor Jesus Cristo Rei
do Universo, que se identificou com os mais pequenos e os pobres e nos ha
de julgar sobre as obras de misericérdia (cf. Mt 25, 31-46). Sera um Dia que
vai ajudar as comunidades e cada batizado a refletir como a pobreza esta no
amago do Evangelho e tomar consciéncia de que ndo podera haver justica
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nem paz social enquanto L4zaro jazer a porta da nossa casa (cf. Lc 16, 19-
21). Além disso este Dia constituirda uma forma genuina de nova
evangelizagdo (cf. Mt 11, 5), procurando renovar o rosto da Igreja na sua
perene acdo de conversdo pastoral para ser testemunha da misericérdia
(Francisco, 2016, n.21).

Nesse sentido, o Papa Jodo Paulo Il exorta que cada cristdo e cada
comunidade sdo chamados a ser instrumentos de Deus ao servico da libertacéo e
promocao dos pobres, para que possam se integrar plenamente na sociedade. Este
imperativo de ouvir o clamor dos pobres se faz presente em ndés quando, no mais
intimo de nés mesmos, nos comovemos diante do sofrimento alheio (Francisco, 2013,
n.191.193). “Sem a opcéao preferencial pelos pobres, o anuncio do Evangelho, que é
a primeira caridade, corre o risco de nao ser compreendido ou de se perder naquele
mar de palavras que a atual sociedade da comunicagdo nos apresenta diariamente”
(Francisco, 2016, MM, n. 50).

A Igreja do Brasil, em sua voz profética, ja concretizava o desejo do Papa
Francisco, reafirmando este compromisso com o povo brasileiro, para um olhar e uma
pratica solidaria as populacées das periferias urbanas e das zonas rurais - sem-terra,
sem teto, sem pao, sem saude - lesadas em seus direitos. E confirma o escandalo de
ver a miséria todos os dias e ouvir os clamores e sofrimentos das populacfes que
passam fome, apesar da existéncia de alimento suficiente para todos. Portanto, a
Igreja do Brasil confirma que a fome se deve a ma distribuicao de bens e renda (CNBB
2002, n.2). “Ao ajudar os pobres, estamos com o Senhor, que esta presente neles”
(Francisco, 2023, n. 15.10.).

3.2.4 O cuidado da Casa Comum

O cuidado com a casa comum é um dos eixos existenciais da missdo do Papa
Francisco. Seu ardor missionario destaca-se como uma voz incansavel na defesa do
meio ambiente e de uma ecologia integral. Referindo-se a cancdo que o cantor,
compositor e evangelizador, Anténio Cardoso, compds a Laudato si e ao Sinodo Pan-

amazonio, Francisco evidencia que:
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Conforme diz a cangdo: 'E Francisco chamando um a um'.” Suas palavras
ecoam como um chamado & agdo para cuidar da 'Oikomene’, a casa comum.
A terra é a nossa casa comum, e todos somos irm&os. 'Amamos este
magnifico planeta, onde Deus nos colocou, e amamos a humanidade que o
habita, com todos os seus dramas e cansagos, com 0S Seus anseios e
esperancgas, com os seus valores e fragilidades (Francisco, 2013, n. 183).

Reafirmando a importancia do cuidado da casa comum, o Papa Francisco
sublinha:

guando falamos em cuidar da casa comum, que € o planeta, fazemos apelo
aquele minimo de consciéncia universal e de preocupacédo pelo cuidado
mutuo que ainda possa existir nas pessoas. De facto, se alguém tem agua de
sobra mas poupa-a pensando na humanidade, é porque atingiu um nivel
moral que Ihe permite transcender-se a Simesmo e ao seu grupo de pertenca.
Isto € maravilhosamente humano! Requer-se este mesmo comportamento
para reconhecer os direitos de todo o ser humano, incluindo os nascidos fora
das nossas proprias fronteiras (Francisco, 2020, n. 117).

Por isso, o tedlogo Victorino Pérez Prieto, Ph.D, professor de Teologia da
Pontificia Universidade de Salamanca (UPSA) escreve: "A fé crista € intrinsecamente

verde, seguidora de um Jesus de Nazaré ecologista; mas foi traida pela histéria da
Igreja e da Teologia" (Prieto, 2017, n. 183). Contudo,

Francisco segue a teologia classica que reconhece a Criagdo como
manifestacdo do Criador. Mais do que isso, ele opera uma gradacéo nessa
perspectiva quando contempla o conjunto césmico das criaturas para
apontar, de maneira contundente, a Terra em suas condi¢cdes atuais. Ha,
pois, em Francisco um olhar que desce, da Criacdo cosmica a natureza
fenoménica ao Planeta Terra, habitado pela humanidade, compreendido
como ‘nossa Casa comum (Macaneiro, 2018, p. 262).

Como o primeiro Papa a publicar uma enciclica exortando a responsabilidade
cristd de cuidar da criacdo, a Enciclica Laudato si' recorda a humanidade a
responsabilidade de proteger ndo apenas a natureza, a criagdo, mas também as
geragbes futuras. “Cada criatura tem uma fungdo e nada esta fora do conjunto
harmbénico que Deus nos propds”. Considerando as contribuicbes de seus
antecessores mais recentes, bem como ouvindo aqueles de fora da Igreja Catdlica
gue exortaram sobre o cuidado com a casa comum e por uma conversao ecologica

global, o Papa Francisco faz o seguinte apelo:

7 CARDOSO, Anténio. Hino do Sinodo Pan-amazdnico. Disponivel em:
https://www.letras.mus.br/antonio-carlos/hino-do-sinodo-pan-amazonico. Acesso em: 04 jun. 2024
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E urgente proteger a nossa casa comum, isso inclui a preocupacéo de unir
toda a familia humana na busca de um desenvolvimento sustentavel e
integral, pois sabemos que as coisas podem mudar. O Criador ndo nos
abandona, nunca recua no seu projeto de amor, nem se arrepende de nos ter
criado. A humanidade possui ainda a capacidade de colaborar na construcéo
da nossa casa comum (Francisco, 2015, n. 13).

Diante desse apelo, a humanidade & chamada a tomar consciéncia da
necessidade de mudancas de estilos de vida e a assumir uma atitude de converséo
diante dos diversos fatores que afligem “a casa comum”. Esses fatores levam ao
desequilibrio de toda a forca que mantém o desenvolvimento integral da vida. Entre
0s muitos desafios, Wolff (2018, p. 120) destaca a poluicdo do ar, dos rios e dos
oceanos, as mudancas climéticas, a falta de agua potavel, o desaparecimento dos
ecossistemas e a perda de biodiversidade. Por isso, o Papa Francisco chama a
atencao para a importancia de dar atencao as causas que cada vez mais degradam o
humano e o social, afetando sobretudo os mais frageis do planeta (Francisco, 2015,
n. 48).

Neste contexto, em que todas as coisas estao interligadas (Francisco, 2013, n.
117), torna-se imperativo buscar uma cultura ecolégica que ofereca respostas aos
problemas emergentes. Essa cultura deve envolver uma perspectiva diferente, um
pensamento transformador, uma politica consciente, um programa educacional
abrangente, um estilo de vida sustentavel e uma espiritualidade que se oponha ao
avanco do paradigma tecnocrético (Francisco, 2013, n. 111).

Para isso, em comunhdo com outras comunidades cristas, o Papa Francisco
instituiu o dia 01 de setembro como o Dia Mundial de Oracéo pela Criacao, a partir do
ano corrente. Essa celebracdo j4 ocorre ha tempos na Igreja Ortodoxa (Francisco,
2015, p. 1).

Assegurando sua mistica missionaria no cuidado com a casa comum, o Papa
Francisco, apés 08 anos da Enciclica “Laudato Si”, revela ao mundo sua preocupacéao
com a criagdo. Ele diz: “Com o passar do tempo, dou-me conta de que ndo estamos
reagindo de modo satisfatério com este mundo que nos acolhe” (Francisco, 2023, n.
2). Assim, no dia 04 de outubro de 2023, ele reforca seu compromisso com a criacao,
obra de Deus, lancando a Exortacdo Apostélica sobre a crise climatica intitulada

“Laudate Deum”, que significa "Louvai a Deus".
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3.3 AMBITOS DA MISSAO

A missdo, da comunidade eclesial enquanto dialégica, se organiza em dois
ambitos. Ad intra e ad extra. O Ad intra se desenvolve por meio do contexto interno
da comunidade. Desdobra-se ai ministerialidade de todos os batizados, através dos
diversos conselhos de comunhao, tanto a nivel diocesano, paroquial e comunitario.
Assim, a Igreja materializa a missio Dei mediante o principio da colegialidade, atuando
‘em comunhao”, “em concilio” e em sinodalidade (Constituigao [...], 1964, LG, n. 22,
p.64). No ambito externo, ha a disposicdo missionaria para o servigo, enquanto a
Igreja concretiza a Missio Dei no mundo. Missao esta que se manifesta no testemunho
dos diferentes modos de viver na sociedade e no mundo plural com abertura ao

dialogo e acdes condizentes com a proposta evangélica (Wolff, 2018, p. 115-116).

3.3.1 Ad intra

Na dimenséao ad intra, a Igreja desenvolve a missdo em sua propria existéncia,
vivendo e celebrando o mistério em Cristo. Por diversas maneiras de evangelizar, ela
impulsiona a “saida” para sua dindmica interna. Assim, a missdo ad intra é realizada
através dos meios internos da comunidade eclesial. O Papa Francisco, fiel as
propostas do Concilio Vaticano Il, busca intensamente o didlogo nas organizacdes
internas da Igreja Catélica. Os processos pastorais, proposta do Papa Francisco, é
sdo a descentralizacdo e a superacdao de qualquer tendéncia ao monopodlio e a
autorreferéncia. “No didlogo ad intra Ecclesia, o importante sao os principios de
conciliaridade, a familia, a Pardquia, a Diocese, colegialidade, a sinodalidade, a
valorizacdo do laicato e da mulher” (Wolff, 2018, p.29).

a) Conciliaridade

O principio da Conciliaridade ocupa um lugar de destaque na teologia catolica.
O objetivo primordial é preservar a comunhdo e a unidade entre as igrejas e seus
lideres espirituais. Este "modelo conciliar" sustenta que a Igreja, “quando reunida em
concilio ecuménico, tem a capacidade de tomar decisbes que esclarecem a
compreensao da verdade do Evangelho" (Wolff 2023, p. 64-65).

O Papa Francisco diz & Caria Romana, que a mesma para cumprir fielmente a

sua missao, € convocada sempre a melhorar, a crescer em comunhédo, em santidade
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e sabedoria Isso demonstra a coeréncia com a convicgao de que “as estruturas ad
intra” da Igreja universal também precisam atender a este chamado para uma
conversao pastoral” (Francisco, 2014, p. 3). No entanto, como qualquer organismo,
“ela estd sujeita a limitacdes que podem impedir seu funcionamento saudavel e eficaz
sobretudo no que diz respeito a uma centralizagdo excessiva, que, em vez de
contribuir complica a vida da Igreja e o seu dinamismo missionario” (Francisco, 2013,
n. 32).

b) Familia

A familia, como uma Igreja doméstica, é igualmente convocada a experimentar
a comunhdo eclesial. Isso é evidenciado na Carta aos Efésios, onde o apdéstolo Paulo
discute o mistério da relacédo entre Cristo e a Igreja, que serve como um reflexo do
vinculo matrimonial. “E um grande mistério, refiro-me a relagdo entre Cristo e a Igreja”
(Biblia de Jerusalém, 2002, Efésio 5, 32, p. 2046). Neste sentido, o Papa Francisco
exorta na Exortacdo apostolica Amoris Laetitia: “Diante das familias e no meio delas,
deve ressoar sempre de novo o primeiro anuncio” (Francisco, 2016, n. 58),
reafirmando o que ele diz na Exortacao apostolica Evangelii Gaudium, “que o anuncio
€ 0 mais belo, mais importante, mais atraente e, ao mesmo tempo, mais necessario
deve ocupar o centro da atividade evangelizadora” (Francisco, 2013, n. 35).

Na Amoris Laetitia, a palavra "dialogo" aparece 24 vezes, atuando como uma
expressao silenciosa, pois, no amor, os siléncios frequentemente falam mais alto do
gue as palavras. O dialogo aparece como uma forma privilegiada e essencial de
experimentar, expressar e desenvolver o amor na vida matrimonial e familiar. Além
disso, o diadlogo se constitui como um meio de aprendizado para pessoas que vivem
juntas e desejam se comunicar de varias maneiras. Por isso, o Papa Francisco
enfatiza que “é sempre necessario cultivar certas atitudes que sao expressao de amor
e tornam possivel o didlogo auténtico” (2016, n. 136). Ja o Papa Joao Paulo Il

reforcava o didlogo na familia quando afirmava que:

o0 espirito de amor que reina numa familia guia tanto a mée como o filho nos
seus didlogos, nos quais se ensina e aprende, se corrige e valoriza o que é
bom As outras instituicdes eclesiais, comunidades de base e pequenas
comunidades, movimentos e outras formas de associacdo sédo uma riqueza
da Igreja que o Espirito suscita para evangelizar todos os ambientes e
setores. Frequentemente trazem um novo ardor evangelizador e uma
capacidade de didlogo com o mundo que renovam a Igreja (Jodo Paulo Il
1981, n. 55).
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E de suma importancia, portanto, que a familia sirva como um modelo
exemplar. A familia, como a menor unidade da sociedade, desempenha um papel
crucial na formacao do carater e dos valores de seus membros. Como tal, é imperativo
gue a familia exemplifique os principios de amor, respeito, compreensao e
solidariedade. Estes valores, quando vividos e demonstrados no ambiente familiar,
tém o potencial de se propagar para a comunidade mais ampla, contribuindo para uma
sociedade mais harmoniosa e compassiva. Por conseguinte, a familia ndo € apenas
um refagio de conforto e seguranca, mas também uma escola de virtudes humanas e
cidadania responséavel. Por meio de suas acdes e interacdes diarias, a familia tem a
oportunidade de ser um farol de luz, guiando cada membro em seu caminho de

crescimento pessoal e desenvolvimento moral.

c) Paréquia

O Papa Francisco enfatiza que a paréquia, como presenca eclesial, € um
territério, um espaco para a escuta da Palavra, para o desenvolvimento da vida crista,
para o dialogo, o anuncio, a generosidade caridosa, a adoracéo e a celebracéo. Por
meio de suas atividades, a paréquia encoraja e molda seus membros. "E uma
comunidade de comunidades, um santuario onde os sedentos vém beber para
continuar sua jornada, e um centro de constante envio missionario" (Francisco, 2013,
n. 28). Portanto, é urgente renovar as paréquias para que se tornem cada vez mais
espacos eclesiais de proximidade das pessoas, de comunhéao, participagcdo e missao.

Por isso, Wolff (2018, p. 35) destaca que a missdo em nivel paroquial
concretiza-se, de forma dialégica, “pois € formada por cristdos leigos e leigas que,
pelo batismo, estdo comprometidos com a missio-Dei” Nesse sentido, como base da
Igreja local, comunidade de comunidade, em sua organizacao estrutural, a paréquia
deve cada vez mais "superar o paroquialismo" (CNBB, 2014, Doc, 100, n. .320), a
visdo feudal, na busca de um maior compromisso com os ensinamentos do Concilio
Vaticano Il e do Papa Francisco, urge, de forma criativa, vivenciar sua vocacao para

a missao.

d) Diocese
Segundo o Papa Francisco, a Diocese, como uma lIgreja especifica, é o
principal sujeito da evangelizacéo e, como Igreja manifestada em um espaco definido,

€ um testemunho tangivel do exercicio da sinodalidade, através da atuacdo dos
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presbiteros, leigos consagrados e varios conselhos pastorais, movimentos e servi¢cos
(Francisco, 2013, n. 30; Wolff, 2018, p. 33; Wolff 2023, p. 77). Do mesmo modo,
enfatiza que a "Igreja local € composta por comunidades de fiéis que organizam a

vivéncia da fé por proximidade territorial e afetiva, formando a comunidade paroquial".

e) A colegialidade

A colegialidade e comunhdo nas Dioceses € vivenciada por meio das
conferéncias episcopais presentes em cada pais. O Papa Francisco reconhece que
houve pouco progresso no sentido de uma conversao pastoral ad intra, apesar de
seus esforcos também nas estruturas da Igreja Universal. Observa-se ainda uma
centralizacdo excessiva que, em vez de ajudar, complica a vida da Igreja e sua
dindmica missionaria (Francisco, 2013, n.32). “As conferéncias episcopais podem
oferecer uma contribuicdo diversificada e frutifera, para que o sentimento colegial leve

a aplicagdes concretas" (Wolff, 2023. p 75).

f) Sinodalidade

O Papa Francisco afirma que a sinodalidade € precisamente o caminho que
Deus espera da Igreja no Terceiro Milénio (Francisco, 2015, p. 2). Por que a existéncia
e acado da igreja sdo caracterizadas pela sinodalidade, na perspectiva da missdo? A
sinodalidade é vivida na Igreja a servico da misséo. Ecclesia peregrinans natura sua
missionaria est (a Igreja peregrina €, por sua natureza, missionaria), ela existe para
evangelizar. Todo o Povo de Deus é o sujeito do antncio do Evangelho.

Portanto nela, cada batizado € chamado para ser protagonista da misséao, pois
todos somos discipulos missionarios. A Igreja, portanto, € chamada a ativar em
sinergia sinodal os ministérios e os carismas presentes em sua vida para discernir 0s
caminhos da evangelizagcdo ouvindo a voz do Espirito (Comissdo Teolbgica
Internacional, 2018, p. 19).

Essa missao, no processo da sinodalidade, significa caminhar juntos. Segundo
Wolff, através do dialogo, o missionario cristdo louva a Deus e anuncia a salvacao de
Deus, primeiramente sua missao é a presenca e acdo de Deus na vida de cada
interlocutor (Wolff, 2016, p. 101-102). Primeiramente, em atitudes de gratuidade e
humildade, admite que Deus j4 estd presente na vida das pessoas a quem o
evangelho sera anunciado. Portanto, a acdo missionaria, em perspectiva sinodal, se

baseia em uma teologia na qual a hermenéutica proposta é que a Missao deve ser
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realizada em dialogo, pois esta é uma atitude integrante da missao evangelizadora da
Igreja (Jodo Paulo 11, 1990, n. 55).

g) Laicato

De acordo com o Concilio Vaticano Il, os leigos na comunidade eclesial,
movidos pelo amor as missdes, sdo auténticos colaboradores nas missdes. Eles
desenvolvem a atividade missionaria através do ensino nas escolas, da administracao
de assuntos temporais, e da atividade paroquial e diocesana. Além disso, eles
cooperam no ambito das universidades ou institutos cientificos, nas pesquisas
histéricas ou cientifico-religiosas, no conhecimento dos povos e das religides, e
colaboram fraternalmente com outros cristdos e nao-cristdos nas organizacdes
internacionais.

Especificamente referindo-se aos leigos, o Vaticano Il destaca a importancia da
promocao de valores verdadeiramente humanos, bem como o desenvolvimento da
arte de conviver e a cooperacdo de maneira fraterna. Para esse fim, é necessario
estabelecer um verdadeiro dialogo consigo mesmo e com os outros, cultivando, acima
de tudo, boas relagées humanas. Finalmente, alerta que na missdo, ao comunicar a
mensagem de Cristo, o dialogo deve ser estabelecido com todos, sejam crentes ou
nao crentes (Decreto [...], 1964, AA, n. 29.31, p.558-561).

h) Mulheres

As mulheres foram as primeiras a testemunhar a ressurreicdo (Biblia de
Jerusalém, 2002, Joao, 20,26, p.1893). Na Evangellli Gaudium, o Papa Francisco
descreve a situacdo atual da mulher na sociedade e na comunidade eclesial. Ele
reconhece a capacidade Unica das mulheres e a maneira como elas desempenham
sua missao na Igreja, tanto internamente (ad intra) quanto externamente (ad extra),
em varias responsabilidades sociais e eclesiais, através de varios atos, gestos e
nomeacdes. Conforme descreve a professora Dr2 Clélia Peretti e a Doutoranda
Ivoneide Queiroz sobre o Papa Francisco, explicitam que, em seu magistério, ele

exalta

o papel das mulheres em todos os setores da sociedade, afirmando que sua
contribuicdo ndo deve se limitar a temas ‘femininos’. Francisco valoriza o
papel da mulher, sua presenca na vida social, econémica e politica ao nivel
local, nacional e internacional, assim como eclesial. Enfatiza a grande
contribuicdo das mulheres na teologia e sua contribuigdo no Magistério da
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Igreja. Na sua teologia, entende a mulher como - um ser ontolégico - na Igreja,
enquanto instituicdo. Isso porque compreende que a propria Igreja é
“feminina” e que Maria, a Mae do Filho de Deus, é mulher, Mae da Igreja; foi
ofertada ao discipulo amado, (representando toda humanidade, ndo apenas
o masculino) como Mae: ‘Eis ai tua Mae’, e a Ela toda a humanidade: ‘Mulher,
Eis ai teu filho’ (Jo, 19, 26-27) (Peretti; Queiroz, 2021, p. 135).

No entanto, o proprio Papa Francisco afirma que este espaco ainda é limitado
e pede uma expansdao mais significativa na Igreja. “Entre elas, continuamente
encontramos 0s gestos mais admiraveis de heroismo diario na defesa e cuidado da
fragilidade de suas familias” (Francisco, 2013, n.104.212). Na Jornada Mundial da
Juventude de 2013 no Rio de Janeiro, no encontro com os Bispos, ao discutir a Igreja
em estado permanente de misséo, o Papa Francisco destaca o papel das mulheres

na transmisséao da fé. Assim ele se expressa:

[...] ndo reduzamos o empenho das mulheres na igreja; antes, pelo contrario
promovamos seu papel ativo na comunidade eclesial. Se a Igreja perde as
mulheres, na sua dimenséo global e real, ela corre o risco da esterilidade’. [
...] O papel da mulher ndo é somente maternidade, ser mée de familia, mas,
€ mais forte: a igreja é feminina: a Igreja, é esposa, € mae. O papel da mulher
na Igreja ndo somente deve ser o de mée, de trabalhadora, limitada (CNBB,
2013, p.71-117).

Percebemos uma significativa evolugcdo no pontificado do Papa Francisco
referente ao papel feminino na Igreja onde ele busca por meio de gestos e palavras
valorizar a mulher. A jornalista e radialista vaticanista Gudrun Sailer (2023) ressalta
gue ele foi o primeiro Papa a homear mulheres como membros dos organismos da
Curia com um aumento significativo no numero de mulheres empregadas na curia
Romana. Com um, percentual de 19,3% para 26,1% nos ultimos 10 anos.

Salier (2023) ainda diz que hoje, na Santa Sé, nos 6rgaos da curia Romana,
nas equipes diretivas com os prefeitos e nos niveis de gestdo, as funcdes de
subsecretaria e secretaria sédo cargos assumidos por cinco mulheres nomeadas pelo
pontifice. Em 2021, a religiosa italiana Alessandra Smerilli, € nomeada, para o cargo
mais alto j& ocupado por uma mulher, ser secretaria no Dicastério para o Servico de
Desenvolvimento Humano Integral.

Embora néo faca parte da curia Romana, Saliler (2023) sublinha que o Papa
Francisco nomea para o Sinodo uma secretaria geral, a religiosa francesa Nathalie
Becquart. Outra novidade foi a nomeacédo das secretérias das Comissfes Pontificias.

Em 2021, o Papa nomeou a biblista Nuria Calduch-Benages, religiosa espanhola,
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secretéaria da Pontificia Comissao Biblica, anexada ao Dicastério para a Doutrina da
Fé. Em 2022 nomeou a tedloga argentina Emilce Cuda secretaria da Pontificia
Comissao para a América Latina junto ao Dicastério dos Bispos. Notavel também foi
a criacdo de uma Comissao sobre o diaconato das mulheres.

Outra funcdo de responsabilidade foi a nomeacao das brasileiras: Cristiane
Murray, como vice-diretora da Sala de Imprensa da Santa Sé e Ir. Regina da Costa
Pedro, como diretora das Pontificias Obras missionarias (POM) no Brasil. Sua
nomeacao foi comunicada pela Santa Sé em 30 de novembro de 2022, sendo a
primeira mulher a assumir a direcdo nacional (CNBB, 2022).

Em entrevista & Revista de Servigo de Animacdo Missionéria (SIM), Ir. Regina
recorda que na Carta Apostolica Maximum Illud, de 1919, o Papa Bento XV ja
reconhecia o valor da colaboracédo das mulheres nos espacos de evangelizacdo. Para
ela, a novidade do Papa Francisco é a abertura, com escolhas e nomeacoes claras e
consistentes, para as estruturas eclesiais. Como também o combate ao clericalismo.
“Sao experiéncias que recordam o exemplo de Jesus e das comunidades nascentes
da Igreja” (Pedro, 2023, p. 8).

O Papa Francisco afirma que: “‘uma Igreja sem mulheres é como o Colégio
Apostdlico sem Maria” (CNBB, 2013, p.117). Por esse motivo, na Constituicao
Apostolica Praedicate Evangelium, ao falar sobre o Dicastério para os leigos, a familia
e a vida, possibilitou para o futuro a nomeacao de mulheres para dirigir um dicastério,
ou seja, se tornem prefeitas, um cargo que antes era reservado a cardeais e

arcebispos. Segundo o Sumo Pontifice,

o Dicastério procura aprofundar a reflexao sobre a relagdo homem-mulher na
sua respetiva especificidade, reciprocidade, complementaridade e igual
dignidade. Oferece a sua contribuicdo para a reflexdo eclesial sobre a
identidade e a missdo da mulher e do homem na Igreja e na sociedade,
promovendo a sua participacdo, valorizando as peculiaridades femininas e
masculinas e também desenvolvendo modelos de lideranca para a mulher na
Igreja (Francisco, 2022, art. 131, p. 43).

Por outro lado, ainda parece emaranhada essa reciprocidade,
complementaridade e igual dignidade. Num artigo publicado no National Catholic

Reporter, 07-03-2023. Kate McElwee, diretora-executiva da Women's Ordination

Conference, escreve que:


https://ihu.unisinos.br/categorias/623589-o-vaticano-mencionou-pedidos-de-%20ordenacao-de-mulheres-aqui-comeca-a-revolucao
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‘abstratas, distantes e colocadas em um pedestal, as mulheres
séo projecBes, ndo protagonistas, no imaginario papal. A desconexao
de Francisco com as mulheres em toda a sua humanidade leva a momentos
de 'morangos no bolo', retratos de caricaturas 'fofoqueiras' de mulheres e,
pior ainda, a santificacdo da opressdo. Quando as mulheres séo
uma metafora, até mesmo valorizada, é-lhes negada a voz, o arbitrio moral e
a capacidade de ouvir, discernir e reivindicar o chamado de Deus’ (McElwee,
2023, p. 2).

Neste sentido, corrobora com McElwee a tedloga Tina Beattie, professora de
Estudos Catolicos na Universidade de Roehampton, em Londres, e diretora do Digby
Stuart Research Centre for Religion, Society and Human Flourishing. Beattie (2018,
p. 27) compreende que ja esta na hora de a Igreja Catodlica abrir um maior didlogo em
relacdo a teologia feminista. A visdo teoldgica e o estilo do Papa Francisco estédo
marcados por valores e perspectivas presentes na teologia feminista. Porém,
segundo a tedloga, ele nunca se envolveu com tedlogas. Urge abrir os espacos e abrir
o didlogo para maiores mudancas. Na visdo de Beattie, o Papa Francisco, até o
momento, ndo conseguiu estabelecer nenhuma alteracdo significativa no papel da
mulher na Igreja.

Mesmo diante destas incongruéncias do pontificado do Papa Francisco em
relacdo a mulher, em seu discurso proferido em 7 de fevereiro de 2015 a Plenéria do
Dicastério da Cultura, focado no tema “As culturas femininas: igualdade e diferenga”,
o Papa disse que € hora de as mulheres “ndo se sentirem como hdéspedes, mas
plenamente participantes das varias esferas da vida social e eclesial’. Ele adverte que
“‘este é um desafio que ndo pode mais ser adiado” e enfatiza a urgéncia de “oferecer
espacos as mulheres na vida da Igreja”, promovendo “uma presenga mais ampla e

incisiva nas comunidades” com maior envolvimento das mulheres “nas

responsabilidades pastorais” (Francisco, 2015, p. 1).

3.3.2 Ad extra

Diante do advento que marcou o fim da hegemonia da Igreja, em uma
sociedade pluralista e laica, o Concilio Vaticano Il aceitou o desafio de dialogar com a
sociedade para que a Igreja pudesse desempenhar melhor sua missao (Miranda,
2017, p. 124). Por isso, o Papa Francisco afirma: "Exige-se de toda a Igreja uma
conversao missiondaria: ndo se pode contentar com um anuncio meramente teorico e
desconectado dos problemas reais das pessoas" (Francisco, 2016, n. 201). Francisco

ainda acrescenta:
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a necessidade duma evangelizacdo que denuncie, com desassombro, os
condicionalismos culturais, sociais, politicos e econémicos, bem como o
espaco excessivo dado a légica do mercado, que impedem uma vida familiar
auténtica, gerando discriminacdo, pobreza, excluséo e violéncia. Para isso,
temos de entrar em dialogo e cooperacdo com as estruturas sociais, bem
COmo encorajar e apoiar os leigos que se comprometem, como cristaos, no
ambito cultural e sociopolitico (Francisco, 2016, n. 201).

Além disso, Luciani destaca que o Papa Francisco, fiel aos seus
predecessores, tem sua teologia marcada pelo uso instrumental da Doutrina Social da
Igreja. Sua escolha teologico-pastoral e missionaria é inspirada na teologia latino-
americana. Uma escolha que entrelaga o coracdo dos movimentos populares, das
comunidades eclesiais de base, trazendo a tona a recepc¢ao do magistério universal
do Concilio Vaticano Il (Luciani, 2016, p.82).

Amaladoss (2006, p. 195) enfatiza que “a missdo da comunidade dos discipulos
de Jesus é olhar para além de si mesma, despertando para o didlogo com o0 mundo”.
A comunidade Eclesial, ao dialogar com o mundo, estard pronta ndo apenas para
oferecer, mas também para receber do mundo. Como descrito na declaracao
Dignitatis Humanae, a Igreja dialoga com as estruturas politicas, pedindo liberdade
n&o apenas para si mesma, mas para todas as religides. Assim, indiretamente, ela se
comunica com outras comunidades religiosas, reconhecendo-as como legitimas
detentoras de direitos humanos e politicos (Declaracgéo [...], 1965, DH, n. 2-3, p.600-
601).

O Concilio Vaticano Il enfatiza que nosso respeito e amor devem se estender
agueles que pensam ou agem de maneira diferente de n6s em questdes sociais,
politicas ou até religiosas. Nesse entendimento, aponta a caridade como meio para
alcancar o diadlogo. Jodo Paulo Il ja descrevia que a tarefa da Igreja em direcdo ao
Reino de Deus deve ser assegurada por um duplo sentido: promover os chamados
valores do Reino, como paz, justica, liberdade, fraternidade, e favorecer o didlogo
entre povos, culturas, religides. Além disso, o Pontifice afirmava que, guiada pelo
Espirito Santo, a Igreja, através do dialogo, anunciara Cristo promovendo a acolhida
e a vida para todos (Joao Paulo 11, 1990, n. 17.28).

O Decreto sobre a atividade missionaria da Igreja do Concilio Vaticano Il alerta
que, para poderem dar frutuosamente testemunho de Cristo, as pessoas devem se
unir com estima e caridade e buscar participar na vida cultural e social, através dos
varios intercambios e problemas da vida humana (Decreto [...], 1965, AG n. 11, p.364).

Garantindo este apelo, apresentaremos a seguir alguns ambitos do dialogo
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apresentado pelo Papa Francisco que favorece esta vivéncia missionaria da missao

nos horizontes ad extra da comunidade Eclesial.

a) Misséo e sociedade (cultura, economia, politica.)

As rapidas mudancas, 0s progressos revolucionarios nas ciéncias e nas
técnicas e, a0 mesmo tempo, as crescentes ameacas em conflitos sociais, militares e
ecolégicos infundiram em muitas pessoas a sensagdo de uma inseguranca
generalizada e uma profunda “desorientagao”. Todos falam de crises, crises petréleo
ou crises psicolégicas e espirituais. A instabilidade cresce, exterior e interiormente.

Os sistemas politicos, econémicos, éticos e religiosos sdo muito vulneraveis e
cresce a necessidade de seguranca em todas as areas. As igrejas nao sao isentas
dessa desorientacdo e inseguranca generalizadas. Membros de comunidades
guestionam criticamente o sentido do culto e perguntam ceticamente pelo sentido das
reformas do culto. Pastores, liderancas eclesiasticas e sinodos estdo empenhados em
discutir as crises sociais e suas proprias crises. Ademais, como bem sublinha

Spadaro,

reconhecemos os males da Igreja e do mundo como o Papa 0s expressou
em seus primeiros meses de pontificado: o jugo da competitividade, a cultura
do desperdicio, a globalizacdo da indiferenca, a cultura anestesiante da
opuléncia, o consumismo; depois o fundamentalismo, a indiferenca
relativista, os ataques a liberdade religiosa, a desertificagdo espiritual, a
interrupgéo da transmisséo geracional da fé, a redugéo do casamento a mera
gratificacdo afetiva; e, novamente, o mundanismo espiritual, o funcionalismo,
o clericalismo, a obsesséo pela aparéncia, as divisdes belicosas na Igreja
(Spadaro, 2023, p.10).

No contexto da misséo, os desafios das diferengas culturais podem dificultar a
concretizacao do diadlogo. No entanto, como exemplificado pela missdo do apdstolo
Paulo, é possivel dialogar com pessoas de diferentes origens e fundar comunidades,
mesmo diante das diferencas (cf. Biblia de Jerusalém, 2002, 1Corintios 1,18, p.1994).
A complexidade da linguagem e do conhecimento esta intrinsecamente ligada aos
contextos das relagdes, e somente por meio dessas relagdes reciprocas podemos
compreendé-las plenamente (Suess, 2008, p. 168).

Para enfrentar esses desafios, Bevans (2016, p. 59) diz que o missionario, ao
missionar, inicialmente, deve estudar os mapas locais, aprender a lingua, os

provérbios e os saberes tradicionais do povo. Essa imerséo mutua transforma tanto o
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missionario quanto o povo. Além disso, o Vaticano Il nos chama “a adotar uma postura
de humildade ao apresentar nossa verdade” (Wolff, 2012, p. 146).

Considerando que os fatores sociopoliticos séo intrinsecos a dimensao da vida,
Amaladoss (2006, p. 73) afirma “que os individuos sdo profundamente influenciados
pelo contexto social em que vivem”, o que apresenta desafios na construcédo de
relacbes no ambito da missdo em didlogo. Esses fatores incluem questdes
relacionadas aos direitos humanos, processos de democratizacdo, politica, etnia,
racismo, grupos e movimentos sociais. Além disso, observamos um aumento da
violéncia fisica e simbdlica, bem como questdes relacionadas ao género e aos estudos
culturais.

O Papa Francisco lembra-nos que a maioria das pessoas em nosso tempo
enfrentam dificuldades cotidianas, mesmo nos chamados paises ricos. O medo e o
desespero afetam inUmeras pessoas (Francisco, 2013, n. 52). Por outro lado, o
Concilio Vaticano Il, em sua Constituicdo sobre a Igreja no mundo atual (GS),
reconhece as complexidades sociopoliticas, destacando que o progresso humano e o
desenvolvimento da sociedade estéo interligados.

A natureza social do ser humano exige relacionamentos e contatos sociais. Ao
interagir com 0s outros, crescemos em nossas qualidades e nos tornamos capazes
de responder a nossa prépria vocacao, servir mutuamente e dialogar com nossos
irmaos (Constituicdo, 1965, GS, n. 25, p.168). Por isso, Wolff (2007, p. 244) ressalta
gue diante da situacao sociopolitica que afeta a humanidade, existe uma relevante

teologia da unidade que sustenta a fidelidade missionaria.

b) Missdo e ecumenismo

No contexto do dialogo ecuménico, o Papa Francisco relembra o apelo de
Jesus para que "todos sejam um" (Biblia de Jerusalém, 2002, Jo 17, 21, p. 1888).
Além disso, ele ressalta que a pratica da Unidade Cristad € um dos principais objetivos
do Concilio Vaticano Il (Decreto [...],1965, UR n. p.309). Considerando a urgéncia da
Evangelizacdo e o numero de pessoas que ainda ndo receberam a mensagem de
Jesus, ele faz um apelo:

Se nos concentrarmos nas COI’]ViCQf)eS que nos unem e recordarmos o
principio da hierarquia das verdades, poderemos caminhar decididamente

para formas comuns de anudncio, de servico e de testemunho. A imensa
multiddo que ndo recebeu o anuncio de Jesus Cristo ndo pode deixar-nos
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indiferentes. Por isso, 0 esfor¢co por uma unidade que facilite a recepcéo de
Jesus Cristo deixa de ser mera diplomacia ou um dever forcado para se
transformar num caminho imprescindivel da evangelizagéo (Francisco, 2013,
n. 246).

Neste contexto, € notavel a quantidade de criticas e reclamacdes que 0s
missionarios recebem devido ao escandalo da falta de escuta, didlogo e divisdo entre
os cristdos. O anuncio do evangelho, o servico e o testemunho poderiam progredir
com mais eficacia e alcancar as vastas multiddes sedentas pela Boa Nova do
Evangelho se déssemos maior importancia ao dialogo com determinacdo. Através do
dialogo, a unidade sera facilitada e a recep¢do de Jesus Cristo deixara de ser mera
diplomacia ou um dever forcado para se tornar um caminho essencial da
evangelizacao (Francisco, 2013, n. 246).

O Papa Francisco cada vez mais tem clareza ao dizer que o didlogo sempre é
amavel e cordial, por isso, nunca devemos descuidar do vinculo essencial entre
didlogo e anuncio. O dialogo sempre é enriquecedor para ambos. Contudo, para um
frutifero didlogo, a verdadeira abertura, implica conservar-se firme nas proprias
convicgbes com uma identidade clara e feliz, mas “disponivel para compreender as
do outro” Assim, na missao, aprendemos a aceitar os outros, na sua maneira diferente
de ser, de pensar e de se exprimir. E através do “método do dialogo, poderemos
assumir juntos o dever de servir a justica e a paz, que devera tornar-se um critério
basico de todo o intercambio” (Francisco, 2013, n. 250).

No entanto, neste método, a linguagem que sobressai € o termo caminho,
caminhar juntos, para descrever a esséncia do povo de Deus, peregrino para Deus.
Assim, o proprio conceito significa caminhar na presenca de Deus. Neste caminhar
Francisco assume concretamente a teologia ecuménica como imperativo para a
missdo em dialogo, situando-se ao longo da histdria que a mais de cinquenta anos
com o Concilio Vaticano I, firmou este propdsito com o decreto Unitatis Redintegratio,
(1964) como também de seus predecessores Sado Joao XXIll e Bento XVI, afirma o
Dr° Santiago Madrigal Terrazas, teélogo Jesuita professor da Universidade Comilas
de Madri (Terrazas, 2019, p.17).

Assim, o Papa Francisco expressa o seu desejo:

[...] h& urgente necessidade de um ecumenismo que, juntamente com o
esfor¢o teoldgico em vista de recompor as controvérsias doutrinais entre os
cristdos, promova uma comum missdo de evangelizacdo e de servigo.
Indubitavelmente, ja existem numerosas iniciativas e boas colaboracées em
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varios lugares. Mas todos nds podemos fazer ainda mais, juntos, para dar um
testemunho vivo “a todo aquele que nos perguntar a razdo da nossa
esperanga” (cf. 1 Pd 3, 15): transmitir o amor misericordioso do nosso Pai,
gue recebemos de graca e, generosamente, somos chamados a dar de graca
(Francisco, 2016, p.2).

Em vista disso, o Secretariado para os Nao-Cristdos no documento Dialogo e
Missao, ao descrever os varios modos e aspectos da missdo, afirma que também “ha
o didlogo, no qual os cristdos encontram 0s que seguem outras tradicfes religiosas
para caminhar em conjunto, em direcdo a verdade e colaborar em acdes de interesse
comum” (Secretariado para os Nao-Cristdos, 1984, DM n. 13). Assegura o Decreto

“Ad gentes” sobre a Atividade Missionaria da Igreja que:

os irmaos que creem em Cristo séo discipulos de Cristo, regenerados pelo
Batismo, participantes de numerosos bens do Povo de Deus. Quanto o
permitirem as condic¢des religiosas, deve promover-se a acdo ecuménica, de
sorte que, banindo toda a aparéncia de indiferentismo, de confucionismo e
odiosa rivalidade, os catélicos colaborem com os irmdos separados, em
conformidade com as disposi¢des do decreto sobre o Ecumenismo, por meio
da comum profisséo de fé em Deus e em Jesus Cristo diante dos gentios, na
medida do possivel, e pela cooperacdo em questdes sociais e técnicas,
culturais e religiosas. Colaborem, sobretudo, por amor de Cristo, seu Senhor
comum: que o Seu nome os una! (Decreto [...], 1965, AG, n.15, p.369).

Logo, a divisdo no anuncio do Evangelho se torna um grave obstaculo (Joao
Paulo II, 1995, n.98-99). E mister recordar o que nos diz o papa Jodo Paulo Il, as
relacdes entre os cristdos ndo tendem somente ao reciproco conhecimento, a oracéo
comum e ao diadlogo. Preveem e exigem, desde ja, toda a colaboracéo pratica possivel
aos diversos niveis: pastoral, cultural, social, e ainda no testemunho da mensagem do
Evangelho.

A cooperacgao de todos os cristaos exprime vivamente aquelas relacdes pelas
guais ja estao unidos entre si, e apresenta o rosto de Cristo Servo em uma luz mais
radiante. Tal cooperacao, baseada na fé comum, ndo s6 aparece densa de comunhao
fraterna, mas € uma epifania do proprio Cristo (Jodo Paulo I, 1995, n.40).

Assim, falar de missao em perspectiva ecuménica é compreender a missao no
mundo habitado, a oikoumene, isto €, uma missao para todo 0 mundo e uma missao
com todo mundo, onde todos tém muito a oferecer e muito a aprender. Wolff (2020, p.
3) diz que o contexto de globalizagdo em que vive a humanidade favorece a missao
no sentido de maior interagdo e intercambios entre as diferengas, tanto no mundo

cultural, étnico, politico, econémico e religioso. Neste caso, os diferentes modos de
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viver e conviver, presentes nas diversas culturas, encontram na teologia ecuménica a
fonte que da vida e fortalecimento a estas vivéncias. Passando da tolerancia do outro
para a aceitacdo, do simples conhecer para o reconhecer.

Por isso, Sinner (2009, p. 7.18) corrobora com Wolff, ao afirmar que a fé é

inclusiva, ndo tem fronteiras, nem culturas, racas, género ou poder econémico.

missdo e ecumenismo sédo duas faces da mesma moeda, ndo existe igreja
sem missdo e nem igreja que ndo procure sua unidade em Cristo. Conforme
a imagem do corpo, com seus respectivos dons. A missdo visa o0 mundo, a
oikoumene (terra habitada), conforme (Mt 24,14).” “Este Evangelho do Reino
sera pregado pelo mundo inteiro para servir de testemunho a todas as
nagdes” (oikoumene) (Sinner 2009, p. 27).

No contexto de missdo, os catdlicos podem se agregar a outras Igrejas e
comunidades eclesiais. Assim sendo, todo o planejamento das atividades missionarias
propde o esfor¢co de implementar a cooperacao, conforme indica o Diretério Ecuménico,
gue o testemunho comum ja é, por si, missionario. Deste modo, caminha o0 movimento
ecuménico, porque “o fundamento do Batismo e patriménio da fé nos € comum”. Assim,
todos os que sdo enviados em missao, exorta o diretdrio para que sejam sensiveis a
esta necessidade de cooperacdo com outros irmaos (Conselho pontificio para a
promocdo da unidade dos cristaos, 2018, DE n. 205-206). Porque “Ecumenismo e
missdo se pertencem e inter-relacionam mutuamente” (Francisco, 2022, carta a 112
Assembleia do Conselho Mundial de Igrejas — Karlsruhe Alemanha).

Ademais, o Papa Francisco diz que, diante da imensa multiddo que nao
recebeu o anuncio de Jesus Cristo, urge ndo ficarmos indiferentes, mas, em espirito
fraterno, se faz necessario unir os esfor¢os por uma unidade que facilite a recepgao
de Jesus Cristo. Assim acrescenta o Papa Francisco: “Os sinais de divisdo entre
cristdos, em paises ja dilacerados pela violéncia, juntam outros motivos de conflito
vindos da parte de quem deveria ser um ativo fermento de paz” (Francisco, 2013 n.
246). Assim, ele ainda ressalta, no dia 21 de junho de 2018, na peregrina ecuménica,

que:

Missdo tem em vista todos os povos, e cada discipulo, para ser tal, deve
tornar-se apéstolo, missionario. O Conselho Ecuménico das Igrejas nasceu
como instrumento do movimento ecuménico que foi suscitado por um forte
apelo a missdo: como podem os cristdos evangelizar, se estao divididos entre
si?).[] ]. O mandato missionario, que é mais do que a diakonia e a promog¢éao
do desenvolvimento humano, ndo pode ser esquecido nem anulado. Em
causa estd a nossa identidade. O anuncio do Evangelho até os ultimos
confins da terra é conatural ao nosso ser de cristdos. Com certeza, a maneira
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de exercer a missao varia segundo os tempos e lugares e, perante a tentacao
— infelizmente habitual de se impor seguindo l6gicas mundanas, € preciso
lembrar-se de que a Igreja de Cristo cresce por atracdo (Francisco, 2018,

p.1).

Como missao é uma proximidade a todos sem discriminacdo, urge por parte
dos cristdos um sentir a necessidade da cooperacgéo, do testemunho comum, da
interacdo ecuménica nos projetos missionarios confessionais. Tal realidade foi a
provocacdo ao grande evento histérico, a Conferéncia Missionaria Internacional,
realizada em Edimburgo, em 1910. Participaram 1.200 delegados de 159 sociedades
missionarias, marcando, de fato, a origem do movimento ecuménico moderno no
mundo. Nessa, as autoridades da denominacao cristd catdlica romana por vezes
recusaram o convite para participarem. Assim, compreende-se que a igreja catélica
por muito tempo teve dificuldade de reconhecer a importancia da contribuicdo
missionaria das outras denominacdes cristas. A esperanca de acolhida veio com o
Concilio ecuménico Vaticano Il (1962-1865).

ndo desenvolver a dimensédo ecuménica da igreja em saida é ndo possibilitar
que a igreja realize a saida de si mesma para “primeirear” no encontro das
diferengas que enriqguecem a beleza do Evangelho e da graga de Deus no
mundo. Sem a ecumenicidade da igreja ndo se desenvolve seu verdadeiro
significado eclesiolégico (Wolf, 2021, p. 25).

Nessa dimens&do ecuménica de uma igreja em “saida”, percebemos alguns
sinais de ecumenicidade que, no momento, favorecem as igrejas a sairem dos
compartimentos estanques e unirem-se nas questdes que afligem a humanidade.
Esses sinais fazem-nos, entdo, tomar consciéncia da comum pertenca de todos os
batizados a Unica igreja de Cristo e ao Unico Povo de Deus que se empenha pela
busca e vivéncia da unidade dos cristaos ja ndo pode mais ser um fato de elite, esta
pratica. cristd deve envolver todos os cristdos (Decreto [...], 1965, UR, n. 5, p. p.316),
até gerar um estilo de vida cristd que, no respeito as legitimas diversidades,
“ultrapasse todas as separagdes que se incrustaram na histéria” (Cereti, 2016, p.9).

Ratzinger (2016, p. 432.457) afirma que a realidade cristd, enquanto vai ao
encontro dos outros de maneira efetiva e afetiva, estd em constante purificacédo. E a
abertura para o mundo, na perspectiva dos textos dos Vaticano Il, consiste em dialogo

e colaborac&o com todas as pessoas de boa vontade.
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c) Misséo e dialogo inter- religioso

O conceito de missao no contexto religioso a partir do Concilio Vaticano Il e
agora assegurado pelo Francisco como igreja em “saida” recebe um aporte mais
amplo e envolvente, firmando uma igreja que se considera por sua hatureza
missionaria, cuja missao é de Deus. E gracas a vontade salvifica universal de Deus,
a salvacéo vai além da Igreja Catolica-Romana. Logo, os trés ndcleos relevantes para
a missdo da Igreja destacados pelo Vaticano 1l sdo: o trabalho missionario
propriamente dito, o dialogo inter-religioso, a colaboracdo solidaria nas grandes
guestBes da humanidade (Ratzinger, 1976, p. 46, apud Suess, 2017, p. 11).

A partir desse ponto, inculturacéo, libertacdo e dialogo inter-religioso passam a
ser aspectos integrantes da misséo. Isto ele faz ao afirmar a missdo como envio de
Cristo e do Espirito para realizar o plano de Deus para o mundo, levando a boa Noticia
de Jesus de maneira dialégica. Assim, as bases teoldgicas para a missao em didlogo
encontram caminhos e novas possibilidades de didlogo firmadas na declaracéo Nostra
Aetate, ao partilhar o dialogo com o Islé e o judaismo. Como também o decreto Unitatis
Redintegratio a outras comunidades cristds nédo catolicas.

Por isso, o Conselho Mundial de Igrejas — CMI e o Pontificio Conselho para o
Dialogo Inter-religioso — PCDI, por ocasido da Pandemia COVID 19, lancaram um
documento conjunto intitulado “Servir a um mundo ferido na solidariedade inter-
religiosa. O objetivo do documento é encorajar as igrejas e organizacdes cristds a

refletirem sobre a importancia da solidariedade inter-religiosa em um mundo ferido.

reestruturar projetos e processos de solidariedade inter-religiosa através de
uma andlise dos projetos em curso e dos existentes, pontos fortes, para
estabelecer onde estes ganhariam com o trabalho em cooperagéo com outras
comunidades, organizacdes ou agéncias. Reestruturar projetos de uma forma
qgue afirme a diversidade em que nés somos criados. O nosso trabalho sé
podera refletir a plenitude da humanidade se resistirmos a tentacdo de
permanecer ‘entre nds’. Servir juntos um mundo ferido torna todos nés
vizinhos. A solidariedade ecuménica e inter-religiosa permite aos nossos
religiosos, compromisso de se tornar um fator que une, em vez de dividir,
pessoas. Quando trabalhamos de méos dadas com crentes de outras
religibes e pessoas de boa vontade, modelamos a paz, a justica e a
interconexdo que estdo no cerne das nossas convicgdes de fé (Pontifical
Council for Interreligious Dialogue, World Council of Churches, 2020, p.19).

Por isso, para Amaladoss (1995, p. 18), o dialogo inter-religioso € um processo

interpessoal entre as varias religidbes por meio de simbolos, cultura, lingua e
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sentimentos, no qual envolve os aspectos pessoal e social. Neste sentido, se Deus é
a origem comum e a finalidade de todos os povos, compreender o pluralismo de
religides ndo é uma questao “cadtica’, mas uma construgéo cujo arquiteto € o préprio
Espirito Santo. Assim sendo, o didlogo inter-religioso ainda é algo expressivamente
novo na dindmica das tradigdes das Igrejas cristas. Por isso, o Documento Dialogo e

Anuncio assim se expressa ao falar do dialogo inter-religioso.

uma justa avaliacdo das outras tradi¢cdes religiosas supde normalmente um
estreito contato com elas. Isto implica, além de conhecimentos teéricos, uma
experiéncia pratica do didlogo inter-religioso com os seguidores destas
tradicdes. Mas também é verdade que uma correta avaliagéo teol6gica destas
tradicdes, pelo menos em termos gerais, permanece sempre um pressuposto
necessario para o didlogo inter-religioso. Devemos nos aproximar
sensivelmente destas tradicdes porque encerram valores espirituais e
humanos (Pontificio Conselho para o dialogo inter-religioso,1996, DA. n 14).

Por isso, o Papa Jodo Paulo Il destaca que o dialogo inter-religioso faz parte
da missdo evangelizadora da Igreja. O compreende como método e meio para um
conhecimento e enriguecimento reciproco. Dado a relevancia da missdo ad gentes, ir
aos povos, afirma que o mesmo nao contrapde a atividade missionaria da igreja, “pelo
contrario, tem lagos especiais com ela e constitui uma sua expressao” (Joao Paulo I,

1990, n. 55.56). Papa Francisco corrobora com Joao Paulo Il ao dizer que:

este dialogo inter-religioso € uma condigdo necessaria para a paz no mundo
e, por conseguinte, € um dever para 0s cristdos e também para outras
comunidades religiosas. Este didlogo é, em primeiro lugar, uma conversa
sobre a vida humana ou simplesmente — como propdem os Bispos da india —
estar aberto a eles, compartiihando as suas alegrias e penas. Assim
aprendemos a aceitar 0s outros, na sua maneira diferente de ser, de pensar
e de se exprimir. Com este método, poderemos assumir juntos o dever de
servir a justica e a paz, que devera tornar-se um critério basico de todo o
intercAmbio. Um dialogo, no qual se procurem a paz e a justica social, é em
si mesmo, para além do aspecto meramente pragmatico, um compromisso
ético que cria novas condi¢cdes sociais. Os esforcos a volta dum tema
especifico podem transformar-se num processo em que, através da escuta
do outro, ambas as partes encontram purificagdo e enriquecimento
(Francisco, 2013, n. 250).

Assim sendo, a primeira atitude no dialogo inter-religioso deve ser a de escutar
atentamente o outro. Mas para escutar, € necessario ser capaz de fazer siléncio e
ouvir com profundo respeito, deixando de lado os preconceitos e desarmando-se de
suas concepcodes teoldgicas e doutrinais. Destacaremos trés elementos descritos por
Wolff (2016, p. 99-103)
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a) O carater teoldgico-espiritual: isto é, uma vivéncia que ndo se baseia
apenas no contexto sociocultural ou antropologico, mas no reconhecimento do
mesmo espirito, agindo no coracao de cada pessoa. Somos um nas diferentes
formas de buscar a Deus;

b) A espiritualidade do didlogo inter-religioso: essa forma de espiritualidade
desenvolve, naquele que deseja partilhar sua experiéncia, um intercambio de
dons manifestado em atitudes de respeito e alteridade. Assim sendo, “o
missionario cristdo, deixando Deus ser Deus, ndo leva Deus aos membros das
outras religides, mas partilha com eles suas experiéncias”.

c) Objetivos e formas do diadlogo inter-religioso: um didlogo inter-religioso
marcado pela espiritualidade dialogal pretende aprofundar os compromissos
religiosos e, ao mesmo tempo, responder aos apelos de Deus e ao dom gratuito
gue ele faz a cada pessoa. Portanto, mais do que relacionamento, é
aprofundamento de fé em uma caminhada conjunta como apelo do préprio
Deus.

Por esta razdo, com a presenca de tantos missionarios em territérios onde o
cristianismo ndo tem predominéncia, percebe-se progresso na compreensao
reciproca e na cooperacgao ativa. O didlogo também teve um impacto positivo sobre a
propria Igreja Catdlica, como também outras religides foram levadas através do
dialogo a renovacédo e a uma maior abertura. O dialogo inter-religioso permitiu a Igreja
compartilhar com outros os valores evangélicos (Pontificio Conselho para o didlogo
inter-religioso,1996, DA. n. 53-54). E por isto que, apesar das dificuldades, com o Papa
Francisco, o empenho da Igreja no didlogo se mantém firme e irreversivel.

Assim, para a construcado de um dialogo inter-religioso auténtico, se supde o
reconhecimento dos valores do pluralismo religioso, o qual se desdobra na acolhida
do designio misterioso de Deus. Mesmo sendo uma realidade relativamente recente
nas relacdes entre as tradi¢cdes religiosas, o dialogo inter-religioso cada vez mais se
torna expressivo nos tempos modernos (Teixeira, 2008, p. 128-129).

Contudo, o teodlogo. Paul F. Knitter, de forma curiosa, diz: “o didlogo precisa ter
limites”. S&o poucos os missionarios que consideram que tanto o anuncio quanto o
didlogo sdo componentes essenciais da tarefa missionaria, no final da tarefa ainda o
gue fica é a prioridade permanente “Jesus” (Kenitter, 2008, p.141)

.d) Missdo e Casa Comum: Papa Francisco reconhece a mée terra como pobre,

oprimida, devastada e abandonada (Biblia de Jerusalém, 2002, Romanos, 8,
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22, p. 1980; Francisco, 2015, n.2). A casa comum é a “boa mae” que a todos

acolhe e com ela partilhamos nossa existéncia. Portanto, o servico missionario

também se sustenta pela missdo no compromisso libertador junto a Casa

comum. Assim o cuidado com a casa comum também a misséo até os confins

do mundo (Biblia de Jerusalém, 2002, Atos dos Apostolos 1, 8, p. 1900).

Por isso sua insisténcia ao afirmar que “o meio ambiente € um bem coletivo,
patrimdnio de toda a humanidade e responsabilidade de todos” (Francisco, 2015, n.
01. 95).

estamos vivendo um momento crucial para a continuidade da vida no planeta.
Maltratada e saqueada, a criacdo se lamenta e 0s seus gemidos se unem aos
de todos os abandonados. Os pobres sdo os que mais sofrem as
consequéncias da degradacgao socioambiental. O Papa Francisco convida a
ouvi-los, exortando todos, sem excec¢éo, a um “novo estilo de vida”, a uma
‘conversdo ecoldgica’. E urgente “mudar de rumo”’, assumindo a
responsabilidade do “cuidado da Casa Comum”. A mudanca de relagdes e de
habitos possibilita enfrentar a questdo climatica e ecolégica. A missdo da
Igreja no mundo precisa ser orientada para essa finalidade (POM, 2016, p.
11).

Portanto uma Igreja em saida missionaria, é também uma Igreja que ama e
protege a criacdo. Pelo processo de encarnagdo vive sua missdo em defesa da
Criacdo promovendo relagbes de fraternidade por meio do bem viver quebrando
qgualquer relagao de autorreferencialidade na constante preocupacdo com o0 outro.
Neste sentido, “cuidado com a casa comum ndo € mais uma moda passageira ou uma
opcdo que pode ou ndo ser feita. E uma parte essencial da nossa condicdo de
cristaos” (CELAM, 2018, n. 15.134, traducao nossa).

Neste cuidado missionario da casa comum duas campanhas missionarias sao
realizadas no Brasil por meio das Pontificais Obras missionarias (POM). Em 2011,
“‘Missao e Ecologia” teve como lema “A misericordia de Deus é para todo ser vivo”
(Biblia de Jerusalém, 2002, Eclesiastico, 18,12b, p.1170) e, em 2016, com 0 tema:
“Cuidar da Casa Comum € nossa missao”, tendo como texto biblico iluminador “Deus
viu que tudo era muito bom” (Biblia de Jerusalém, 2002, Génesis 1, 31, p. 33) que a
revela a admiracdo do Criador pela criacdo (POM, 2016, p. 5).

Assim sendo, em nossa Casa Comum, tudo esta interligado, unido por lagos
invisiveis, como uma unica familia universal. Por isso que ele a todos estende o
questionamento: “Que tipo de mundo queremos deixar a quem nos suceder, as

criangas que estao crescendo?” (Francisco, 2015, n.160). O Papa Francisco insiste
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que “a existéncia humana se baseia sobre trés relagbes intimamente ligadas: as

relagcbes com Deus, com o préximo e com a terra” (Francisco, 2015, n. 66).

nessa preocupacao de Francisco se faz menos apelo a fulminacdo ambiental
do que a um trabalho de inser¢&o no coracdo do mundo, onde as op¢Bes de
carater ecolégico podem ser incorporadas a decisdo coletiva. Verifica-se ai
uma modalidade ético-teolégica inteiramente nova. Ela exige de todos nds
uma familiaridade maior com o dom precioso de nossa acdo, com 0 que
podemos fazer de melhor em nossa relagdo com o outro. Da ideia e uma
antropologia integral, sugerida por Francisco, emana-nos a possibilidade de
experimentarmos um profundo aprendizado desse regime de opg¢éo coletiva
e ecologica (Xavier, 2016, p.93).

Por isso, urge unir toda familia humana na busca de um desenvolvimento
sustentavel e integral com processo de protecdo a casa comum. Assim, “todos
podemos colaborar, como instrumentos de Deus, no cuidado da criacdo, cada um a
partir da sua cultura, experiéncia, iniciativas e capacidades (Francisco, 2015, n.
13.14). Wolff, (2018, p. 120) ressalta que a Igreja em sua misséo evangelizadora nao
pode se esquivar da busca de consciéncia dos varios fatores que a cada momento
ameacam a Oikoumene, ou seja, a casa comum. Entretanto, ele destaca o
desequilibrio nas forcas que mantém a vida. A polui¢do do ar, o desaparecimento da
biodiversidade a crise ecoldgica. Esta crise tem sua origem nas questdes éticas,
antropoldégicas espirituais do atual contexto social.

A missdo enquanto cuidado com a casa comum, tem sua vivéncia por meio de
tantos missiondrios e missionarias que fizeram e fazem de sua vida uma acédo
missionaria em defesa de uma ecologia integral. Entre tantos destacamos, a vida de
Irm& Dorothy, Stang, religiosa da Congregacado Notre Dame de Namur. Ela foi um
destas testemunhas que por 40 anos em terras brasileiras “viveu uma intensa luta pelo
direito a terra dos camponeses e pela preservacdo da floresta Amazonica. Chico
Mendes, ambientalista, sindicalista, ativista politico e seringueiro. Militante da
conservacgao do meio ambiente, assassinado em 1988 por donos de terras opositores
a sua luta.

O Missionario comboniano, Padre Ezequiel Ramin, ordenado na lItalia e
enviado ao Brasil em 1980 para assumir o trabalho em Cacoal (RO), a 480 quildmetros
da capital Porto Velho, na defesa dos indigenas e trabalhadores rurais sem terra. Aos
32 anos, foi assassinado em 1985, na Amazoénia brasileira, quando voltava de uma
missdo de paz. Irma Cleusa Coelho, agostiniana, aos 52 morreu em defesa da terra

indigena e buscando a paz, os direitos dos mais pobres e a defesa dos direitos
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indigenas. Neste contexto de vida doada e tombada o documento de Santarém de
2022 sublinha:

a referéncia aos martires ¢, a0 mesmo tempo, um louvor orante e uma
dendncia aos niveis de violéncia a que chegam os enfrentamentos nos
territérios amazonicos. Quanto mais irmaos e irmas tombam por causa do
Reino, mais a Igreja tem a consciéncia de estar sendo fiel a misséo recebida
e vivenciando com radicalidade seu processo de encarna¢do na realidade e
evangelizacéo libertadora (Documento de Santarém, 2022, n. 34).

A conferéncia Nacional dos bispos do Brasil (CNBB) em suas diretrizes Gerais
da Acado evangelizadora (2011-2015) demonstra a sua insistente preocupagdo com

misséo do cuidado da casa comum recordando que:

importante campo de acao, hoje, é educar para a preservacao da natureza e
o cuidado com a ecologia humana, através de atitudes que respeitem a
biodiversidade e de acdes que zelem pelo meio-ambiente. Entre essas acoes,
destaca-se a preservacao da agua, patriménio da humanidade, evitando sua
privatizacdo; do solo, combatendo o problema do lixo e da utilizacdo de
agrotoxicos; e do ar, especialmente atentos a questdo da emissédo de gases
poluentes. O esforco por maior crescimento econdmico deve ser orientado
para o desenvolvimento sustentavel (CNBB, 2011, n. 122).

Portanto o meio ambiente € um bem coletivo, patrimoénio de toda a humanidade
e responsabilidade de todos. Se ndo o fizermos, carregamos na consciéncia 0 peso
de negar a sobrevivéncia a toda criatura (Francisco, 2015, n. 95). Por conseguinte,
diante dos mais diversos desafios que afligem a casa comum o Papa Francisco indica
a necessidade de uma eficiente cooperacdo global com regras universais para
enfrentar os desafios ambientais, sanitarios, culturais e sociais (Francisco, 2023, n.
42).

Concluimos esta se¢do sobre missdo no magistério do Papa Francisco,
compreendendo que o0 anuncio em 13 de margo de 2013, no segundo dia do conclave,
marcado pela ascensdo da fumaca branca, trouxe uma nova era de esperanca e
renovacao missionaria para a Igreja e o mundo. Demostramos assim que o Pontificado
do Papa Francisco vem cada vez mais infundindo um novo vigor missiondrio na Igreja,
tanto no ambito interno como externo.

Diante do exposto, reconhecemos, cada vez mais, que o Papa Francisco
surpreende a Igreja e o mundo com propostas de abordagem inclusiva, compassiva e
dialégica. Obviamente, a pesquisa aponta que ndo se trata de procurar mudancas por

si, porém urge ter convicgdes. E que, pela “Igreja em saida” em chave missionaria,
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dar-se-80 as mudancas de paradigma. A partir de uma episteme que considere a
conjuntura contextual, enquanto peregrinos, de forma auténtica, realizar a construcao
do Reino de Deus meta da missao da Igreja.

Se faz necessario a compreensdo de que, enquanto discipulos de Jesus,
somos chamados e enviados a proclamar a Alegria do Evangelho, ndo por
proselitismo, mas por atracdo, com atitudes de abertura, dialogo e disponibilidade e
também com gestos de solidariedade até os confins do mundo. A “Igreja em saida”
iluminada pelas experiéncias biblicas do Deus libertador, do Deus do éxodo e do
caminho que, ao aproximar de seu povo, arma sua tenda no meio de nés, fazendo-se
Deus conosco, chega ao extremo da humilhacdo para dialogar. Como nos diz Dom
Pedro Casaldaliga, “a missado se desenvolve na rua, ali onde as pessoas decidem
seus destinos” (Casaldaliga, 1993, p. 16).

Como o tedlogo Carlos Maria Galli, também concluimos que: “O projeto do
Papa Francisco pode ser resumido em duas frases: sonho com uma opcao
missionaria capaz de transformar tudo em chave missionaria (Francisco, 2013, n.27)
e a saida missionaria € o paradigma de toda a Igreja” (Francisco, 2013, n. 15; Galli,
2017, p. 113). Todavia, “antes de tudo, é necessario redescobrir e encorajar o zelo
apostélico e um maior empenho missionario. Ter a coragem de propor o Evangelho
como modelo de '‘vida verdadeira', segundo o que Deus propbs aos homens e
mulheres em Cristo” (Matarazzo, 2012, p. 27).

O sentido da missao no ser e agir do Papa Francisco reflete que, mesmo diante
das crises e da urgente reforma, vé-se a revitalizagdo da fé impulsionada pela
esperanca de uma evangelizacao cujo foco € a pessoa de Jesus. Trata-se de uma
Igreja pobre com os pobres, servidora, misericordiosa e sensivel as dores que afligem
a casa comum.

Nestes tempos, o0 impulso missionario caminha sob as esteiras do Concilio
Vaticano |l que assegura a verdadeira identidade da Igreja, o ser missionaria. De
forma dialégica, o Papa Francisco aponta caminhos transformadores por atitudes de
misericordia, compaixao e cuidado com a casa comum. Assim, com raizes na teologia
do povo, enfatiza-se um novo tempo na igreja, cujo perfil missionario € uma Igreja em
saida para ouvir os clamores da humanidade.

Os ambitos da misséo levam a concluir que a presente evangelizagéo tanto ad
intra quanto ad extra se da pelos principios geradores de comunhao por meio das

estruturas paroquiais, dioceses, no testemunho de sinodalidade da missao dos leigos
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e na intensa cooperacgao das mulheres na evangelizagédo. Assimilamos que a missao
da Igreja, conforme o Papa Francisco, € um olhar para além de si no compromisso
com a sociedade, a cultura, a politica, a economia. Assegura-se, portanto, uma misséao
mistica, uma missdo com o didlogo inter-religiosos e a missao na protecao da criagao,

Nossa casa comum.
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4 MISSAO NO CONTEXTO DA CULTURA DO ENCONTRO E DO DIALOGO

O objetivo da secdo que segue é pesquisar a Missdo no contexto da cultura do
encontro e do diadlogo. A ideia da investigacdo é apresentar o dialogo, elemento
essencial da missédo e primordial no processo de evangelizacdo da comunidade
eclesial. Neste contexto, discutiremos a a¢do missionaria fundamentada no didlogo e
na compreensdo hermenéutica, considerando a arte do anuncio. Segundo o
documento “Dialogo e anuncio”, o dialogo nao é apenas interpretativo e antropoldgico,
mas principalmente teoldgico, pois Deus € diadlogo de salvacdo. Jesus, 0 missionario
do Pai, € o protétipo desta missao, anunciando o Reino de forma dialdgica.

Considerando que para 0 anuncio do evangelho as interconexdes entre missao
e didlogo sao decisivas. Porque a missdo em dialogo é holistica e ndo dicotdmica.
Dialogo e missado sado necessariamente subordinados reciprocamente.

Compreender a emblematica expressdo da cultura do encontro por meio da
proximidade e do método do dialogo € abrir novos horizontes ativos de comunh&o
eclesial. Pela escuta ativa e no respeito as experiéncias do interlocutor na diversidade
de seu contexto cultural, a evangelizacdo se faz presente como sinal do Reino de
Deus. O Papa Francisco assegura este modo de evangelizar ao apresentar por 56
vezes 0 processo dialdgico na Exortacao Apostdlica Evangelii Gaudium (2013).

Neste sentido, o conteudo pesquisado buscara expor o diadlogo com seus
significados e desafios a partir das contribuicdes dos ensinamentos teoldgicos do
Papa Francisco no seguimento do magistério do Concilio Vaticano Il e seus
antecessores. Nas subsecfes que seguem, se buscara apontar para um futuro de
esperanca, sobretudo no que se refere aos aspectos da estrutura eclesial, justica
social, de ecologia integral, do bem-viver, em relacfes fraternas, ecuménicas e inter-
religiosas.

Exploraremos o0s conceitos e desafios inerentes ao dialogo, tal como
delineados pelo magistério do Papa Francisco, cujo pontificado é distintamente
marcado pelo didlogo. A investigacédo inicial concentra-se na cultura do encontro, do
método, do diadlogo e do discernimento. O método do dialogo foi escolhido pelo Papa
Francisco, para promover a cultura do encontro e do dialogo, tanto dentro quanto fora
das estruturas eclesiasticas. Considerando que o dialogo constitui a esséncia do
Evangelho proclamado, conforme expresso por Jodo Paulo Il: “didlogo é salvagao”
(Jodo Paulo 11, 1995, UUS, n. 35).
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No que tange ao dialogo como método e conteddo da missdo, a pesquisa
delineara no contexto de cooperacao entre as igrejas-irmas como proximidade e ajuda
muatua na evangelizacdo. Trata-se de um arduo e desafiador projeto missionario
abracado pela igreja do Brasil desde 1972. Também consideraremos, neste contexto,
missdo como cooperagdo ecuménica e inter-religiosa enquanto proposta de uma
igreja missionaria que, em comunhdo com outras denominacdes cristas, busca a
unidade por meio de acGes missionarias concretas.

Finalmente, na tltima subsec¢éo, exporemos o didlogo como método e contetdo
da missdo. Num mundo plural e diverso, a missédo sO sera possivel pela perspectiva
ecuménica em dialogo, evitando qualquer tipo de relativismo, indiferentismo e
sincretismo. “Uma atitude de abertura, na verdade, e no amor, deve caracterizar o

dialogo com os crentes das religides ndo-cristds” (Francisco, 2013, n.251).

4.1 INTERCONEXOES ENTRE MISSAO E DIALOGO

Missao e dialogo € um bindbmio inseparavel no contexto missionario. Por isso
gue Amalados (2000, p. 22—-23) afirma que, na missao, “a pessoa nao proclama em
um momento e dialoga no outro porque a proclamacéo e o dialogo se tornam uma
conversa om o mesmo elemento de uma unica relacédo”. Assim sendo, o dialogo para
0 anuncio do evangelho é decisivo porque a missdo em didlogo € holistica e ndo
dicotdmica. Didlogo e missdo sdo necessariamente subordinados reciprocamente.
“Na vida se encontram juntos, porque a proclamacgao é dialégica”.

No dinamismo da missdo, até mesmo na Boa Nova de Jesus Cristo, se leva-se
em conta a atividade do Espirito no outro, isto é, sua liberdade e seu contexto
existencial. Logo, a missdo baseada pelo método do dialogo envolve sensibilidade ao
contexto, testemunho e convic¢des de fé. Para Wolff (2018), a proposta dialdgica da
missao faz parte da concepc¢ao que o Papa Francisco tem do que €é para ele é missao.

E importante ressaltar que a missdo n&o acontece no vacuo, mas

[...] entre diferentes sujeitos, pessoal comunidade, povos cultura, igreja e
religibes. Ela se se realiza num mundo plural que exige uma igreja concebida
de também ela numa saida pluralidade tanto na sua organizagao interna
como externa. A missdo em num mundo plural, a Igreja prop&e o evangelho,
ndo impde, o que exige didlogo com outras ofertas de sentido para a vida
(Wolff, 2018, p. 17).
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Os tedlogos, ao abordarem sobre a interconexdo entre missédo e dialogo,
descrevem a importancia da missdo em dialogo como uma abordagem para uma

compreensao comunicativa da missao, assim eles dizem que:

[...] o didlogo como forma de comunicacdo indica uma atitude séria e
conversa significativa entre duas partes com base na igualdade. Um didlogo
deriva sua vitalidade da natureza mutua da afirmacédo e resposta. Consiste
numa troca de argumentos, experiéncias e pontos de vista. Tem como
objetivo compreender, esclarecer e consenso. Um dialogo pode perseguir
diferentes objetivos: Pode ajudar as pessoas conhecerem uns aos outros ou
pode ser um instrumento Util para resolver problemas sociais numa sociedade
pluralista (krémer and Vellguth, 2012, p.3, tradug&o nossa).

Inovada a postura evangélica e eclesial através do método dialdgico, o(a)
enviado(a) descobre Deus presente na vida das pessoas. E, mediante o método
dialogal, método considerado pelo Vaticano Il, insere-se na realidade, ouvindo e
respeitando as experiéncias historicas do interlocutor. Nesse sentido, a pratica
missionaria culmina em um didlogo de experiéncias espirituais que leva a comunhao
com Deus, fonte da missdo. “Como a evangelizacdo € um processo complexo, o
método do didlogo contribuird para a realizagdo desta missdo de forma eficaz”
(Dupuis, 1999, p. 495).

Assim, a perspectiva dessa inovada postura evangélica e eclesial ndo é mais a
luta contra o erro e o uso da severidade, mas uma igreja que prefere usar medicina
da misericordia (Kloppenburg, 1969, p. 8). Tal atitude ndo € um caminho opcional,
mas sim exigéncia da sua fidelidade aquele que a iniciou, ou seja, um caminho
irrenunciavel e aberto a esperanca, uma responsabilidade que € de todos.

Wolff (2018, p.7) afirma que, se a Igreja ndo dialogar, estara consequentemente
colocando em risco sua misséo de estar a servigco do Reino de Deus. Além disso, por
sua natureza, ela é chamada a comunhdo, participacdo e missdo, sendo assim
“dialogar € uma exigéncia ad intra na Igreja”, porém, para o bom desenvolvimento de
sua missdao, € também uma exigéncia ad extra. Neste sentido, o dialogo para a missao
da Igreja € mais que método. Ele é contetdo do evangelho pregado. Conforme afirma
Jodo Paulo IlI, na carta Enciclica Ut Unum Sint, “dialogo é salvagao” (Joao Paulo II,
1995, n. 35).

Deste modo, a proposta € uma eclesiologia dialégica, considerando posturas

Ad intra, isto é, uma relacdo dialégica com a hierarquia, ministérios e fiéis. Também,
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uma relagdo dialogica Ad extra, revela a opgdo da Igreja conciliar expressa na
superacao das tendéncias autorreferenciais para uma Igreja vocacionada ao dialogo.

Desta maneira, a Igreja em missdo, conduzida pelo Espirito, através da
histéria, em dialogo, € vocacionada a ser continuadora da missdo de Cristo enviado
para evangelizar os pobres (cf. Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 4,18, p.1795). Pela
inculturacdo, no contexto real em que se vive, através do dialogo, o “método mais
aconselhavel’, o missionario, faz-se palavra, faz-se mensagem, faz-se coloquio
(Francisco, 2013, n. 5; Paulo VI, 1964, n. 38).

Assim como o Verbo de Deus se fez homem, assim € necessario que nés nos
identifiguemos, até certo ponto, com as formas de vida daqueles a quem
desejamos levar a mensagem de Cristo, é preciso tomarmos, sem distancia
de privilégios ou diafragmas de linguagem incompreensivel, os habitos
comuns, contanto que estes sejam humanos e honestos, sobretudo os
habitos dos mais pequenos, se queremos ser ouvidos e compreendidos. E
necessario, ainda antes de falar, auscultar a voz e mesmo o coracao do
homem, compreendé-lo e, na medida do possivel, respeitd-lo. E quando

merece, devemos fazer-lhe a vontade [...]. O clima do diadlogo é a amizade;
segundo o exemplo e o preceito que Cristo nos deixou (cf. Jo 13,14-17) (Paulo
VI, 1964, n. 49).

Neste sentido, temos consciéncia de que falamos de dialogo, temos o
conhecimento de nossa vocacao missionaria, cujo objetivo € acima de tudo proclamar
a Boa Nova de Jesus. Além disso, com ela testemunhamos a promocédo de uma vida
reconciliada, dialogante em defesa da vida e da paz como sinal do Reino de Deus.
Por outro lado, falamos de missdo em dialogo, mas ainda temos muitas atitudes
incoerentes quando se trata de dialogar. Ainda temos uma forte imagem de missao
colonizadora. Nos falta a humildade de nossas proprias percepcoes e fraquezas.

Klaus Kramer e Klaus Vellguth (2012, p. 14) dizem que uma misséo percebida
dialogicamente deve opor-se a qualquer forma de atitudes fundamentalistas.
Indiferenca hostil com opinifes divergentes € tdo pouco concilidvel com uma atitude
dialégica como também agressiva com métodos missionarios ou o uso da forga para
converter outros. Apesar de tudo, as diferencas legitimas sao o direito basico de cada
individuo e devem ser respeitadas a sua convic¢ao da reivindicacdo mais elevada da
sua religido a verdade.

Portanto, no ato de missionar, ndo deve haver divisbes destrutivas e
desrespeitosas entre religides e nenhuma violéncia contra os dissidentes, nenhuma

exploracdo unilateral de uma situacdo de fato, posicdo de poder em relacdo as
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minorias. Além disso, sem métodos dissimulados a custa de outras religides e, acima
de tudo, nenhuma instrumentalizacéo indevida de sentimentos religiosos.

Assim sendo, a partir do que é constitutivo ao ser humano, a saber, a vivéncia
de relagbes fraternas e interpessoais mediatizada pela relagao eu-tu. Como nos pede
o Papa Francisco: “ndo deixemos que nos roubem o ideal do amor fraterno”
(Francisco, 2013, n. 101). Brighenti (1998, p. 69) afirma que o inicio de um processo
de didlogo se move preponderantemente pelas relacdes e pelo afeto. Wolff (2016, p.
181) também ressalta que “o verdadeiro encontro interpessoal se da no espirito que
move as pessoas que se encontram”. Nao obstante as diferengas, o ser humano,
através de sua interioridade, relacionar-se-a com o outro, pelo respeito mutuo, nos
espacos de acolhida, no reconhecimento e valorizacdo mutua, e sobretudo na
reciprocidade dialogante.

O Papa Joéo Paulo II corrobora com este pensamento ao reafirmar que a
atitude de didlogo é uma passagem obrigatéria para a autorrealizacdo da pessoa, na
gual ja contém em si uma dimenséao existencial. Ele conduz os interlocutores a um
sincero espirito de caridade fraterna, respeito, humildade e amor a verdade. Portanto,
na misséo, o dialogo ndo somente foi iniciado, mas se tornou uma necessidade a ser
aprimorada (Jodo Paulo Il, 1995, n. n.31). Desta forma a missao em didlogo nos liberta
de nossos gabinetes e nos leva a descobrir elementos importantes da vida que
merecem NOSSO maior compromisso enquanto cristaos (Cordova, 2014, p. 53.73).

Neste sentido, esse modo relacional sera expresso muito mais pela vivéncia
reciproca existencial do que pelas expressdes de verdade e conhecimentos
intelectuais. Neste horizonte, a missdo vem consolidada, permeada pela percepcao
de uma ac&o missionaria, cujas atitudes estdo comprometidas pela dimensdo de um
comportamento relacional, interpessoal, na valorizagdo das intersubjetividades. Tais
comportamentos implicam atencao, respeito e acolhimento no que tange nas relagbes
interpessoais sobre as diferentes diversidades pelo qual somos chamados a conviver
e a dialogar. Com essas novas atitudes, “o dialogo torna-se, assim, fonte de esperanca
e fator de comunh&o na transformacgao reciproca” (Secretariado para os Nao-Cristaos,
1984, DM, n. 43).

A missdo tem entdo uma dimensao comunitéria: viver e agir em comunhé&o.
“Vede como eles se amam”. E uma vivéncia relacional que ndo exclui ninguém, mas
através da inter-relacéo, cativa, atrai. O proprio testemunho torna a cooperagao na

missé@o de Deus. Assim, a experiéncia inter relacional implica um método, um modo
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de agir. Compreende-se entdo que missdo é um compromisso comunitario, que nao
se faz de modo individualista, isolado, mas em “um s6 coragéo e uma sé alma” (Biblia
de Jerusalém, 2002, Atos dos Apostolos. 4,32, p.1908). Diante disso,

[...] urge desenvolver uma identidade relacional, na qual construo a minha
verdade interagindo com a verdade do outro. Posso oferecer e receber algo,
num muatuo enriguecimento das verdades identitarias. O didlogo torna-se,
entdo, autoritativo na afirmacgéo da verdade (Wolff, 2023, 110).

Por conseguinte, acentua-se entdo a valorizacdo da dialogicidade na relacéo
interpessoal, no conjunto de toda e qualquer acdo missionaria. O pensamento de
Freire (1987, p. 30.51), em sua obra Pedagogia do oprimido, auxilia-nos, ao descrever
que o “dialogo fenoménica e historiciza a essencial intersubjetividade humana. E ainda
assegura, ele é relacional e, nele, ninguém tem iniciativa absoluta”. Trata-se de um
dialogo auténtico que leva em consideracao as intersubjetividades, ou seja, deixar-se
transformar pelo encontro, pelo diferente, com sincera disposicdo para receber e
aprender com o outro. “Os dialogantes admiram um mesmo mundo” (Freire, 1987,
p.11).

O anuncio e o didlogo sdo dois caminhos no qual “todos os cristdos sao
chamados a estar pessoalmente empenhados para cumprir a missédo unica da Igreja,
(Pontificio Conselho, para o Dialogo inter-religioso,1996, DA n. 82). O anuncio do
Evangelho é uma mensagem necessaria e Unica. Portanto, ndo é uma acao facultativa
para a Igreja; € um dever que lhe foi incumbido através do mandato do préprio Nosso
Senhor Jesus Cristo, o missionario do Pai, enviado ao mundo para que todos tenham
vida e vida em abundéancia (Biblia de Jerusalém, 2002, Jodo 10,10, p.1869;(Francisco,
2013, n. 165; Paulo VI,1975, n. 5).

Por se tratar de uma mensagem de salvacdo para toda a humanidade, o
anuncio do evangelho ndo permite indiferenga, sincretismo ou acomodacdes. A
mensagem da salvagdo € de extrema importancia e deve ser compartilhada com zelo
e dedicacdo. Afinal, € uma oferta de esperanca e vida eterna para todos aqueles que
creem.

Neste sentido, o documento “Dialogo e Anuncio” explicita que uma fé fragil e
fragmentada pode constituir um obstaculo na dialogicidade do anuncio do evangelho.
Conforme o préprio documento afirma: sdo obstaculos ao didlogo que requerem muita
paciéncia (Pontificio Conselho para o didlogo inter-religioso, 1996, DA n. 53). Irmao

Nery (2013, p. 55), por sua vez, afirma que “o maior desafio atualmente, no contexto
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do anuncio da fé, consiste em viver e compartilhar a fé cristd em um mundo cada vez
mais secularizado e plural’.

A fragilidade da fé manifesta-se como se Deus nao existisse, e gradualmente
essa filosofia se enraiza sem que percebamos. O Papa Paulo VI também reconhece
gue as situacdes de descristianizacdo estdo em constante crescimento. Muitos
homens e mulheres receberam o batismo, mas vivem a margem da vida cristd. Essa
fé, exposta a provacdes e ameacas, corre o risco de definhar, especialmente quando
confrontada com o secularismo.

Portanto, trata-se de uma fé que pode morrer por asfixia ou inani¢cdo se nao for
alimentada e sustentada diariamente (Paulo VI, 1975, n. 52; 54). Diante dessa fé
fragil, o Papa Francisco, na Evangelli Gaudium, aponta alguns fatores criticos: o
distanciamento, a falta de relacionamento com o proximo, a auséncia de compromisso
com o mundo e a falta de paixdo pela evangelizacdo. Esses comportamentos
contribuem para o declinio do fervor, a crise de identidade cristd e o acentuado
individualismo. Essa debilidade afeta a missdo (Francisco, 2013, n.78-79). Como
afirmou Ratzinger (2007, apud Francisco, 2013, n. 83), “a fé vai se deteriorando e se
degenerando na mesquinhez”.

Francisco ainda observa que essa fé desenvolve uma “psicologia do tumulo”
(Francisco, 2013, n. 83). E uma fé que nos leva ao circulo confortavel dos intimos,
vivenciando um Cristo sem carne e cruz, com relacionamentos mediados apenas por
artefatos. Por outro lado, para uma vivéncia positiva da fé, Francisco destaca que a
verdadeira fé nos conduz ao encontro com o rosto do outro, estando lado a lado na
comunidade. Além disso, “com presenca fisica, devemos estar atentos as
interpelagdes dos sofrimentos humanos” (Francisco, 2013, n. 88).

Nesse contexto, Andrés Torres Queiruga também enfatiza que a missao nao
se trata de uma universalidade de conquista, na qual a revelacdo esta concentrada
exclusivamente em uma tradicdo biblica. Essas abordagens sdo maneiras de
combater a terrivel tentacdo do exclusivismo cristao, “que ja deveria ter sido sepultado
e esquecido” (Queiruga, 2007, p. 69). Considerando que a missao em dialogo e a
convivéncia com outras religides nao estéo restritas aos especialistas e ndo levam a

traicdo da fé. Queiruga (2007, p. 140) disserta da seguinte forma:

O didlogo ndo é, portanto, um capricho, mas constitui uma condi¢éo
intrinseca da verdade, porque ndo é possivel aproximar-se sozinhos,
fechados nos egoismos dos proprios limites, da riqueza infinita da oferta



111

divina. Unicamente todos juntos, dando e recebendo, num continuo
intercambio de descobertas e experiéncia, de critica e enriquecimentos
mutuos, vai-se construindo na historia a revelagdo salvifica.

De acordo com Sinner (2007, p. 130), “o didlogo implica uma postura propria e
uma atitude de abertura em relagdo ao outro”. Nesse contexto, somos capazes de
compreender a fé do outro e da outra. Além disso, na confianca de um Deus que
deseja salvar a todos, reconhecemos que na convivéncia e na interagdo podemos
aprender com os outros. Reafirmamos a relevancia da hermenéutica da confianca,
através da qual nos auxiliamos mutuamente, especialmente no conhecimento de Deus
e do nosso lugar no mundo.

Todo dialogo exige compromisso com a propria convic¢ao e, a0 mesmo tempo,
transformacdo de posturas para o exercicio da escuta acolhedora. Um didlogo
auténtico pressupfe encontros humanos marcados pela alteridade, com capacidade
de conviver com as inquietagdes proprias deste caminhar. Assim, “para o dialogo, é
indispensavel colocar para conversar aqueles que compdem o coletivo” (Ribeiro,
2018, p. 71).

Essa convicgéo esté fortemente afirmada também no documento Dialogo e
Misséo, que entende a missao da Igreja como um processo constituido por
cinco passos: presenca e testemunho, servico de promogdo humana, vida
litirgica/espiritual, dialogo e anlncio/catequese. Nesse contexto, o didlogo é
‘uma atitude e um espirito’, e por isso ‘a norma e o estilo necessario de toda
a misséo cristd’. Na mesma direcdo segue o documento Didlogo e Anuncio,
afirmando que ‘o dialogo inter-religioso e 0 andncio, embora ndo no mesmo
nivel, sdo elementos auténticos da missao evangelizadora da Igreja. Séo
legitimos e necessarios’ (Wolff, 2023, p. 128).

Como entéo réalizar estes passos? O Papa Paulo VI dirige a Igreja o modo
como este anuncio deve ser feito: “de maneira progressiva e paciente e com eximio
respeito aqueles que escutam a mensagem, como também respeito a liberdade e a
lentiddo no acreditar” (Paulo VI, 1975, n. 79). Neste sentido, o Documento pontificio
“‘Dialogo e Anuncio” busca, no Evangelho e no magistério do Papa Paulo VI, as
gualidades necessérias para quem tem em vista cumprir o dever de evangelizar. Sao

elas:

a) Confiante no poder do Espirito e obediente ao mandato recebido do
Senhor. (EN16). b) Fiel na transmissao do ensinamento recebido de Cristo e
conservado na Igreja, depositaria da Boa Nova a anunciar (cf. EN 15). "A
fidelidade a uma mensagem da qual nés somos servidores. ‘Evangelizar ndo
€ para quem quer que seja um ato individual e isolado, mas profundamente
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eclesial’ (EN 60). ¢) Humilde, porque consciente de que a plenitude da
revelacdo em Jesus Cristo foi recebida como dom gratuito, e que os
mensageiros do Evangelho nem sempre estdo plenamente a altura das suas
exigéncias. d) Respeitoso da presenca e da acdo do Espirito de Deus nos
coracdes daqueles que escutam a mensagem, reconhecendo que o Espirito
€ ‘o agente principal de evangelizacdo’ (EN 75). e) Dialogador, dado que no
anuncio aquele que escuta a Palavra ndo é um ouvinte passivo. Existe um
progresso dos ‘germes do Verbo’, j& presentes em quem escuta, para o
mistério pleno da salvacao em Jesus Cristo (Pontificio Conselho para o
dialogo inter-religioso, 1996, DA, n. 70).

Essas caracteristicas apontam para uma transformac&o na concretizagdo da
missio-Dei. Anteriormente, essa missdo consistia em convidar as pessoas a se
tornarem discipulas de Jesus na Igreja. Agora, surge a pergunta: como abordar a
natureza e os meéetodos do andncio? H& dois extremos a considerar: 1) Anuncio
explicito: Pode-se correr o risco de realizar o antncio do Evangelho de forma explicita,
confiando apenas no poder da Palavra e propondo um conjunto de doutrinas e
instituicdes intrinsecamente boas.

No entanto, isso pode resultar em permanecer alheio as proprias pessoas a
guem se dirige. 2) Atencdo a realidade concreta: podemos estar mais atentos a
realidade concreta dos povos que recebem o anuncio. Feitas essas consideracoes, é
possivel perceber que existe o0 risco oposto de suavizar o anuncio da Palavra que
deixamos de proclamar explicitamente Jesus Cristo. E importante encontrar um
equilibrio entre essas abordagens para uma missao eficaz e relevante. Devemos ser
sensiveis a cultura e as necessidades das pessoas, mas também ousados em
proclamar a mensagem central do Evangelho: “Jesus Cristo, nosso Salvador e
Senhor” (Lafont, 2017, p. 3).

Conforme afirma o teélogo José Comblin:

Pode-se arriscar repetir os mesmos métodos ja utilizados no andncio, que
cuja ideia central era salvar as almas, reproduzindo assim em todos os
territérios do mundo a estrutura do catolicismo europeu. Civilizar era a outra
ideia principal da época, integrada ao colonialismo com intuito de civilizar os
povos que ndo eram europeus (Comblin, 2005, p. 22).

O tedlogo e missidlogo Paulo Suess, na obra La nueva evangelizacion Desafios

histéricos y pautas culturales, escreve que:

0s missionarios adquiriram séculos de experiéncia e autoridade missionéaria
e universitaria na defesa da fé e na propagagdo da verdade na Europa,
inclusive no campo da Inquisi¢cdo, quando chegaram a Hispaniola (atual Haiti
e Republica Dominicana) em 1510. A pratica missionaria de um anico ano foi
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suficiente para que os dominicanos chegassem a concluséo de que a justica
com os indios faz parte da verdade catequética. O pecador do ‘novo mundo’
ndo é o pagao indigena, mas o colonizador cristéo: ‘Todos vocés estédo em
pecado mortal’, diz Antonio de Montesinos em seu sermao profético no quarto
domingo do Advento de 1511. O pregador se considera uma ‘voz que clama’
no deserto (Is 40, 3; Mt 3, 3) (Suess, 1993, p.14).

Converter era Missdo. A missao era entendida como evangelizacdo, o que
significava conversdo. Mas o que evangelizag&o realmente significa? Provavelmente,
ela é mais bem descrita naguela frase de efeito do inesquecivel D.T. Niles (Sri Lanka):
“Evangelismo ndo é um programa, € ser cristdo” & (Ruppell, 2010, p.3)°. Também vale
aqui ressaltar o que o professor Prof. Dr. Gert Ruppell escreve sobre a missao dos

europeus em terras Indianas], ou seja,

a relacdo entre os Missionarios Europeus e os trabalhadores Indianos esta
longe do que era. Deveria ser, e que um certo distanciamento, uma falta de
compreensdo mutua e de abertura, uma grande falta de relagdes francas e
amizade existe em todo o pais... Através de todas as eras vindouras a Igreja
Indiana se levantard em gratidao para atestar o heroismo e o trabalho
abnegado do Corpo missionario. Vocé deu seus bens para alimentar os
pobres. Vocés deram seus corpos para serem queimado. Também pedimos
amor, dé-nos amigos (Ruppel 2010, p. 1, traducdo nossa).

Por sua vez, o Padre Dr. Klaus Kramer, diretor nacional das Pontificias Obras

Missionérias da Alemanha, diz que:

desde o inicio da era moderna, o conceito de misséo tem sido usado como
um termo técnico para a difusdo da fé cristd entre ndo-cristdos. Neste sentido,
também pode ser estendido a atividades por parte de outras religides. A
definicdo do conceito de missédo pode ser reduzida a cinco elementos: (1) um
procedimento planejado, metédico e organizado; (2) uma intencdo conquistar
o Outro para a prépria fé; (3) uma tentativa de persuadir outros a juntarem-se
a sua propria comunidade religiosa; (4) uma convic¢ao da verdade da propria
fé; e (5) uma conviccdo de que a aceitacdo também estd em o interesse
objetivo da pessoa a ser convertido (Kramer, 2012, p.4, traducédo nossa).

Por isso, a tedloga reformada Chistine Lienemann-Perrin dad-nos o aporte
relevante de que: “O tema da conversdo ndo tem espaco no encontro com pessoas
de outras crengas, pois o didlogo so seria possivel com a desisténcia da conversao”
(Lienemann-Perrin, 2005, p. 72). Como sublinhou Michel Amaladoss, um dos te6logos

jesuitas indianos que desenvolve a tematica missdo como um apelo a converséao, essa

8 "Evangelism is not a program, it is being a Christian"
%Prof. Dr. Gert Ruppell Universidade de Bielefeld - Research Interests Ecumenical Theology / Ethics,
Ecumenical History, Missiology, Inter-religious Dialogue, Ecumenical and Inter-cultural Formation
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tematica é “uma interpelacdo de mudanga, um convite a vivéncia do Reino de Deus,
uma exortacdo a entrar no dinamismo criativo da acdo de Deus no mundo, fazendo
novas todas as coisas” (Amaladoss, 1995, p. 298).

O apelo é que as pessoas enviadas em missdo facam uma avaliacdo dos
métodos e das maneiras de fazer misséo. Dai a importancia de um sério exame de
consciéncia, comparando os métodos anteriores empregados a missdo com a
proposta dos atuais métodos hoje propostos pelo Vaticano. Um deles é que seja

evitado todo e qualquer método e expressao “europeismo” no ambiente missionario
(Ratzinger, 2016, p. 466). O tedlogo Claus klaus Kramer, levando em consideragéo a

missdo em didlogo, aponta algumas possiveis atitudes aos que sdo enviados em

missao. Segundo ele,

0S missionarios, que vao a missdo ndo vao converter. Eles ndo véao
proselitizar. Eles também n&o védo ‘ensinar’. Eles estdo dispostos a ouvir as
outras religides, aprender com suas riquezas ocultas, e nelas experimentar
Deus. Vao, ndo apenas para se inculturar (em vez de ndo cultivar e aculturar
as pessoas que sdo objeto de sua acdo missionaria), mas a "inreligion",
encarnar em sua cultura e religido, e experimentar Deus também através
dessa religido. O ‘Dialogo’, entdo, € interacao, ida e volta, eu te dou para que
vocé me dé, eu pego e eu te dou, eu me dou e também aceito. A missao,
vivida em uma atitude pluralista € dialogo, troca, aprendizagem mutua,
exploracdo sem fundo, fertilizacdo muatua. E tudo isso é de uma maneira
altruista, gratuita e sinceramente amorosa. Ndo é fingir um dialogo
simplesmente para preparar o terreno para anunciar minha religido como
verdadeira (Kramer, 2012, p. 447).

A partir do Concilio Vaticano Il, com o decreto sobre a atividade missionaria da
Igreja, missionar é tornar-se solidario com as pessoas através do dialogo e da
cooperacao, tendo consciéncia de que as palavras e agdes serdo sempre precedidas
pelo testemunho de vida (Decreto [...], AG, 1965, n. 11-13, p.364.366). Brighenti
(1998, p. 16) nessa mesma direcdo também ressalta que o Vaticano Il, pela tdnica do
dialogo, “rompe com o eclesiocentrismo e o0 etnocentrismo”.

Assim, inaugura um modelo de missao, sobretudo na forma de relacdes
fraternas com as outras religiées e culturas. Neste sentido, a missdo em dialogo é a
proposta de processo de aproximacao, relacao fraterna, interpessoal, no qual implica
a abertura e disposicao sincera para ouvir. Ainda mais, por mais alheio que pareca, €

um se colocar no lugar, em uma atitude de respeito dialogante.
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Por isso, a relacdo dialogante ndo € somente um método para a realizagdo da
missao, mas um elemento auténtico de missdo. Logo, a atitude de escuta faz parte do
anuncio (Brighenti, 1998, p. 70-71). Enfim,

trata-se de estabelecer uma relacdo de simpatia, que permite conhecer o
outro. Por isso o dialogo exige uma relacéo horizontal, e s6 ele comunica e
gera uma préxis criadora e transformadora. Por isso se nutre do amor, da
humildade e da confianca. O antidialogo quebra as relacdes, estabelece uma
relacdo vertical, desamoroso arrogante, desesperancoso, autossuficiente.
N&do é possivel uma relacdo entre sujeitos, numa relacdo dominante
(Brighenti, 1998, p. 72).

Por conseguinte, o teélogo Faustino Teixeira também sublinha que a misséo
entendida segundo o modelo tradicional, mais do que a converséao radical de vida, o
seu objetivo era firmar os interlocutores na pertenca a Igreja. Todavia, apés o Concilio
Vaticano Il (1962-1965), o seu objetivo passa a ser sobretudo a construcéo do Reino
de Deus e, a seu servico, a edificacdo da Igreja como comunidade profética. Assim,
entende-se que:

ao centrar-se no Reino, a atuacao missionaria ganha novo impulso, toma-se
mais dinamica, plantada no solo da histéria e orientada para o futuro. Passa

a ser simultaneamente ato de anunciar a boa nova libertadora e gesto
profético de denlincia contra as situacdes (Teixeira, 1999, p. 522).

O tedlogo e professor Claudio de Oliveira Ribeiro, integrante do Grupo
Interinstitucional de Pesquisa “Espiritualidades, pluralidades e dialogos”, da
Anptecre/Soter, elabora uma teologia da misséo no horizonte da teologia das religides
e do pluralismo religioso. Assim, Ribeiro (2020, p. 364) escreve que, no horizonte de
um contexto religiosamente plural, na préatica da fé crista, a questdo da missao é uma
realidade crucial e desafiadora, “porque na perspectiva do didlogo ha ainda por parte
dos evangelizadores 0 medo da perda de identidade religiosa e a assimilacdo do
sincretismo, e 0 medo da missao se tornar inviavel pelo didlogo inter-religioso”. Por

isso, ele afirma acrescenta que:

[...] a perspectiva do dialogo leva os grupos cristdos a repensarem a missao
gue se centrou em um mero exercicio de tentar convencer as pessoas em
crencas distintas do cristianismo a se converterem a religido crista e aos seus
principios e crencas tradicionalmente construidas. No espaco do dialogo, as
tradicBes religiosas interpelaram-se levando suas vivéncias para caminhos
mais profundos. Trata-se de uma abertura para a escuta, para a mudanca e
para maior compreensao do proprio espago de fé. Pois o dialogo ha uma
mudanca e a criacdo de um lugar fértil para a espiritualidade (Ribeiro, 2020,
p. 365).
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Todavia, para o Papa Paulo VI, além dessas atitudes, toda agcdo missionaria
nao pode jamais descuidar da pessoa de Jesus Cristo, Filho de Deus, feito homem,
morto e ressuscitado, centro e apice de toda evangelizacdo (Paulo VI, 1975, n. 27).
Teixeira (2006, p. 51) confirma o descrito pelo Vaticano Il, gue 0 mandato missionario
€ tdo universal quanto a vontade salvifica de Deus. A profissdo explicita da fé em
Cristo é possibilitada pela pregacao missionaria, na qual Ele é o objeto deste anuncio
como “mediador, mestre, salvador e libertador” de toda a humanidade. Por

conseguinte, na Catequese de 15 de fevereiro de 2023, diz o Papa Francisco:

ndo ha ir sem estar: antes de enviar os discipulos em misséo, Cristo - diz 0
Evangelho — ‘retine-os’ (cf. Mt 10, 1). O andncio nasce do encontro com o
Senhor; toda a atividade cristd, especialmente a missdo, comeca a partir dali.
N&o se aprende numa academia: ndo! Comeca pelo encontro com o Senhor.
Com efeito, testemunha-lo significa irradia-lo; mas, se nao recebermos a sua
luz, extinguir-nos-emos; se ndo o frequentarmos, anunciar-nos-emos a nés
proprios e ndo a Ele — anuncio-me a mim mesmo, ndo a Ele - e tudo sera vao.
Portanto, s6 a pessoa que andar com Ele podera anunciar o Evangelho de
Jesus. Quem nao andar com Ele ndo pode anunciar o Evangelho. Anunciara
ideias, mas ndo o Evangelho. Mas de igual modo nédo ha estar sem ir. Sem
anuncio, sem servico, sem missdo, a relacdo com Jesus ndo cresce
(Francisco, 2023, p. 1).

Considerando as palavras do Papa Francisco, que enfatiza tornar o andncio
como uma pastoral decididamente missionaria (CELAM, 2007, DAp n. 380), podemos
afirmar que, a partir de Cristo, as “exigéncias intrinsecas de servi¢o, dialogo, anuncio

~ 0

e testemunho de comunh&o” serdo o alicerce da agcdo missionaria da Igreja, em
fidelidade a missdo de Deus. Essa pratica ndo se baseia em elementos superficiais
ou formais, “mas sim na fé que se traduz em compromisso com o cuidado pela vida”
(Biblia de Jerusalém, 2002, Jodo 10,10, p. 1869). O dialogo desempenha um papel
crucial, promovendo o testemunho comum do Evangelho e buscando a unidade entre
as Igrejas, conviccdes e solidariedade, construindo um caminho de cooperagcao
através da pratica do dialogo.

Cabe ressaltar, ainda, que “o dialogo, por sua natureza, envolve reciprocidade
e tem como objetivo superar 0 medo e a agressividade” (Pontificio Conselho para o
didlogo inter-religioso, 1996, DA n. 83). Conforme mencionado pelo tedlogo José

Comblin:

o Concilio usou abundantemente a palavra didlogo e sempre com a
consciéncia de que estava realizando uma mudancga radical. O dialogo
significava uma mudanca global de atitude da instituicdo eclesiastica em
todas as areas. Deve haver didlogo entre a Igreja e 0 mundo: com 0s irmaos
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separados, com os judeus, com 0s nao crentes, com todos os homens, entre
a hierarquia e os leigos, entre bispos e sacerdotes. O didlogo é uma arte que
deve ser cultivada e treinada nos seminérios (Comblin, 2005, p 17).

Por causa disso, o Papa Francisco recorda que necessariamente toda atividade
missiondria para a eficacia de suas tarefas implica um caminho de dialogo. O anuncio
do evangelho, o servico e o testemunho poderiam caminhar com mais eficacia e
chegar as imensas multiddes sedentas da Boa noticia do Evangelho se com afinco
déssemos maior importancia ao dialogo. “Pelo didlogo, a unidade sera facilitada e a
recepcédo de Jesus Cristo deixa de ser mera diplomacia ou um dever forgado para se
transformar em um caminho imprescindivel da evangelizacdo” (Francisco, 2013, n.
246).

E nessa dire¢éo que o Tedlogo Faustino afirma que o dialogo na miss&o torna-
se ndo apenas um meétodo, uma op¢ao, mas um dever, uma necessidade. O dialogo,
embora seja parte essencial da missédo, ndo deve ser considerado um fim em si
mesmo, nem um mero passo em direcdo ao anuncio. Pelo contrario, ele € um
elemento integral na experiéncia do Reino de Deus, ocupando um lugar central em
toda acdo missionéria (Teixeira, 1995, p. 11-12). Nesta logica, a pratica missionaria
da igreja, como espaco de didlogo, € chamada a se submeter continuamente a uma

rigorosa analise e avaliacao critica no que diz respeito a sua concepc¢ao de missao.

4.2 A CULTURA DO ENCONTRO NO MAGISTERIO DE FRANCISCO

Vivemos em tempos marcados pela diversidade, em que se colocam em
questao os valores da alteridade, isto €, um cenario que perde cada vez mais o sentido
do estar com, da proximidade, do sentir-se ao lado do outro, da escuta, da conversa
e do dialogo. O etnocentrismo ganha espago, uma fisionomia problematica, langando
uns povos contra os outros e afirmando a dindmica de urna “incomunicabilidade” letal.
Diante desta realidade, “o que € intoleravel nao é a diferenca, mas a indiferenca”, ou
seja, a incapacidade de reagir ao “desgaste da compaixdo” que cresce a cada
momento (Teixeira, 2002, p. 505-506).

A dificuldade de pensar no outro, muitas vezes, esta associada ao crescente
fascinio pela subjetividade e a cultura individualista, com predominancia a satisfacao

do ego. Compreende-se nestes comportamentos a independéncia como libertacao
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dos vinculos familiar, comunitério e social. O que conta é o viver aqui e agora (CNBB,
2014, Doc 100, n. 13-14).

Urge compreender a emblematica expressao “cultura do encontro e do dialogo”,
raiz no marco do magistério e testemunho do Papa Francisco. Um tema dificil de ser
afirmado numa cultura da pés-verdade na qual vive a humanidade. Contudo, ela se
faz necessaria para que a humanidade possa conviver, na verdade (Wolff, 2023, p.
133-134). Deste modo, compreende-se que, desde o inicio de seu pontificado, a
categoria “encontro” recebe destaque em seus pronunciamentos, discursos,

catequese e, principalmente, nos seus gestos. Como ele mesmo diz:

[...] ja varias vezes convidei a fazer crescer uma cultura do encontro que
supere as dialéticas que colocam um contra o outro. E um estilo de vida que
tende a formar aquele poliedro que tem muitas faces, muitos lados, mas todos
compdem uma unidade rica de matizes, porque “o todo & superior a parte. O
poliedro representa uma sociedade onde as diferencas convivem integrando-
se, enriquecendo-se e iluminando-se reciprocamente, embora isso envolva
discuss@es e desconfiangas (Francisco, 2020, n. 215).

Com a “cultura do encontro” o Papa Francisco destaca a importancia de
promover o didlogo, compreenséo e colaboracédo entre diferentes culturas, crencas e
pessoas. Essa abordagem incentiva a construcdo de pontes em vez de barreiras,
buscando a unido e o entendimento mutuo na sociedade. Por isso, quando ele exorta
a promover a cultura do encontro, esta indicando que tal dinamismo implica sair de si
para ir rumo ao outro, para fazer-lhe o bem, para servir, para levar a alegria do
evangelho.

Este modo de ser € um “estilo de vida”, algo natural na forma de as pessoas e
0s povos se relacionarem. Com este tema da cultura do encontro e do didlogo,
sublinharemos o que o Papa Francisco diz: essas atitudes sdo necessarias porque
sao teologicas e vém do préprio Deus revelado em Jesus Cristo que vem ao encontro
do seu povo; “encontro que serve, que ajuda, que € o servo, que se humilha, que é
condescendente com todos os necessitados” (Francisco, 2016, p.1).

Para melhor compreensao deste encontro na Meditagdo matutinas, 8 de junho
de 2018, na santa missa celebrada na capela da casa Santa Marta, o Papa Francisco

utiliza a flor de améndoa?®, originaria da Palestina, como um simbolo. Através dessa

10 Essa flor é a primeira a florescer na primavera e representa vigilancia. Ela é mencionada seis vezes
na Biblia e foi utilizada pelos patriarcas e profetas para ilustrar que Deus € o primeiro a nos esperar
(Génesis 43,11; Exodo 37,19-20; Exodo 25,34; Nameros 17,18; Jeremias 1,11; Eclesiastico 12,5).
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linguagem simbdlica, o Pontifice deseja enfatizar que o amor de Deus sempre nos
precede: “Esperar-nos, amar-nos, ajudar-nos (Francisco,2018, p.2).
Casula (2018, p.57) corrobora com o Papa Francisco: o primeiro passo vem de
Deus, cujo apice deu-se na encarnacao do Filho, Deus e homem, precedéncia de
Deus em relacdo a humanidade. Um Deus que toma a iniciativa e vem ao “encontro
do seu povo, escutando 0s seus gritos, socorrendo-os e libertando-o de toda forma de
escravidao e de opressao”. Diante disso, todo cristdo € chamado a experimentar que
0 Senhor tomou a iniciativa e precedeu-o no amor, e este amor Ihe devolveu o sentido
da vida (Biblia de Jerusalém, 2002, 1Joao 4,10, p. 2131). Assim, o Papa Francisco
escreve:
O proprio Jesus é 0 modelo desta opcao evangelizadora que nos introduz no
coracdo do povo. Como nos faz bem vé-Lo perto de todos! Se falava com
alguém, fitava os seus olhos com uma profunda solicitude cheia de amor:
“Jesus, fitando nele o olhar, sentiu afei¢gdo por ele” (Mc 10, 21). Vemo-Lo
disponivel ao encontro, quando manda aproximar-se o cego do caminho (cf.
Mc 10, 46-52) e quando come e bebe com os pecadores (cf. Mc 2, 16), sem
se importar que O chamem de glutdo e beberrdo (cf. Mt 11, 19). Vemo-Lo

disponivel, quando deixa uma prostituta ungir-Lhe os pés (cf. Lc 7, 36-50) ou
guando recebe, de noite, Nicodemos (cf. Jo 3, 1-15) (Francisco, 2013, n.

269).

Neste sentido, o Papa Francisco destaca a importancia do encontro pessoal.
Ele menciona o episédio da viiva de Naim, conforme descrito no Evangelho de Lucas
(Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 7, 11-17, p.1800). Nessa histoéria, uma vilva estava
a caminho de enterrar seu filho Unico. Jesus, movido por compaixao, interrompe seu
caminho, se aproxima e traz vida ao encontro. Ele ndo apenas mostra ternura, mas
também a fecundidade do encontro. Ele devolve o filho a mae, demonstrando que
cada encontro é frutifero e coloca as pessoas e as coisas em seu devido lugar.

O Papa Francisco argumenta que, muitas vezes, as pessoas estdo téo
envolvidas em seus proprios pensamentos que veem, mas hao observam; ouvem,
mas nao escutam. Ele encoraja a cultivar uma “cultura do encontro” (Francisco, 2016,
p. 1) da maneira mais simples, como Jesus fez: ndo apenas vendo, mas observando;
nao apenas ouvindo, mas escutando; ndo apenas passando pelas pessoas, mas
parando para interagir com elas. Ele enfatiza a importancia de ser movido pela
compaixao, de se aproximar, tocar e oferecer conforto.

Nesse contexto, o Papa Francisco convida todos o0s cristaos,

independentemente de onde estejam ou de sua situacdo, a renovar diariamente seu
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encontro pessoal com Jesus Cristo ou, pelo menos, a decidir se deixar encontrar por
Ele, buscando-O incansavelmente todos os dias. Ele enfatiza que ninguém deve se
sentir excluido deste convite, pois "ninguém é excluido da alegria trazida pelo Senhor"
(Francisco, 2013, n. 3).

Em sua primeira Carta Enciclica, Lumen Fidei, sobre a Fé, ele afirma que “A
conviccdo de uma fé que torna a vida grande e plena, centrada em Cristo e no poder
de Sua graga, inspirava a missao dos primeiros cristdos” (Francisco, 2013, n. 5).
Portanto, na perspectiva cristd, a cultura do encontro estd enraizada na fé em Deus
gue se manifesta em Jesus Cristo. Isso ilumina a compreensao da verdade como “o
amor de Deus por nés em Jesus Cristo” (Wolff, 2013, p. 132).

Convicto da sua fé, na fidelidade a Jesus Cristo através do diadlogo e do
encontro com o outro, a mensagem da Boa Nova de Jesus se torna mais conhecida,
auténtica e sempre nova. O Evangelho, como boa noticia, sempre nos convida a
abracar o risco do encontro com o rosto do outro, com a sua presenca fisica que
interpela, com os seus sofrimentos e suas reivindicagcdes, com a sua alegria
contagiosa permanecendo lado a lado (Francisco, 2013, n. 88). Logo, para o Papa

Francisco,

a comunidade missionaria experimenta que o Senhor tomou a iniciativa,
precedeu-a no amor (cf. 1 Jo 4, 10), e, por isso, ela sabe ir a frente, sabe
tomar a iniciativa sem medo, ir ao encontro, procurar os afastados e chegar
as encruzilhadas dos caminhos para convidar os excluidos. Vive um desejo
inexaurivel de oferecer misericérdia, fruto de ter experimentado a misericordia
infinita do Pai e a sua forca difusiva (Francisco, 2013, n. 24).

Com essas indicagBes missionarias, o Papa Francisco, pelo neologismo
primario, exprime a exigéncia de uma transformacao missionaria, por “uma Igreja em
saida”. E com a chave cristoldgica ilustra concretamente o modo do exercicio desta
missao. “Com obras e gestos, a comunidade evangelizadora entra na vida diaria dos
outros, encurta as distancias, abaixa-se se for necessario até a humilhacéo e assume
a vida humana” Adquire assim o “odor da ovelha” e ao encontra-la, a acolhe e a escuta
(Francisco, 2013, n. 24; Casulo, 2018, p. 58-59).

No mundo de hoje, marcado pelo terrorismo, as guerras, perseguicdes, as
injusticas sociais, a fome e o fenbmeno migratorio tornam a casa comum cada vez

vulneravel. O desafio que o Papa Francisco lanca € o ser “sinal’ por meio da cultura
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do encontro, considerando que ela exige integrar-se e aprender mediante uma
“harmonia pluriforme” (Francisco, 2013, n. 220).

Desse modo, a “cultura do encontro” prioriza o relacionamento igualitario, um
espaco de crescimento e amizade que nasce da proximidade. “O isolamento, néo; a
proximidade, sim. “Cultura do confronto, ndo”; “cultura do encontro, sim.” (Francisco,
2020, n. 30). Fechar-se em si é provar 0 veneno amargo das imanéncias e a
humanidade perdera com cada opg¢ao egoista que fizermos” (Francisco, 2023, n. 87).
Por isso, se faz necessario “sair para unir-se aos outros”, e ao encontra-lo por meio
da escuta ativa'!, conversar, dialogar, desenvolvendo a cultura do encontro.

Assim, evitam-se conversas que podem girar apenas sobre as noticias, de
forma horizontal e cumulativa. No entanto, ndo se d4 uma atencédo prolongada e
profunda ao coracgdo da vida, nem se reconhece o que € essencial para dar sentido a
existéncia (Francisco, 2020, n. 50). Assim, € preciso "primear". Sua pratica revela isso.
Neste sentido, descreveremos seus inimeros testemunhos na vivéncia da cultura do

encontro. Encontros que toda a carne sofrida de Cristo presente nos mais vulneraveis.

4.2.1 A cultura do encontro na préaxis do Papa Francisco

O Papa Francisco, através da dinamica da cultura do encontro, que se realiza
por meio da escuta ativa e do dialogo, tem procurado tocar a carne sofrida de Cristo
nas feridas dos irmédos e irmas mais vulneraveis que sofrem na Igreja e na sociedade.

Portanto, as feridas da sociedade e do mundo sao destacadas em seus
discursos, abordando varias questdes que impactam a paz e o desenvolvimento social
e nacional. Ele tem se esfor¢cado para expor tudo que contradiz a cultura do encontro,
como as realidades humanas afetadas pela cultura da exclusé&o, a cultura do descarte
e a cultura da globalizacao e indiferenca. Para ele, o discipulo missionario ndo pode
ignorar essas realidades. A misericordia deve ser a caracteristica distintiva e
constante da Igreja que esta sempre em missao. Assim, o aspecto missionario de seu
papado é definido por uma teologia da Igreja que se dirige as periferias existenciais.

O Dr. José Manuel Martins Lopes relata que o Papa Francisco, consciente

desta triste realidade, diz numa entrevista a um canal de televisdo portugués. “Quero

13.Aquela que acolhe e se ouve cada um como é no que diz. Porque escuta se presta atengdo
empaticamente no esforco de compreender 0 que o0s outros dizem e querem dizer ou experimentaram
interiormente. Por isso, a escuta deve ser benevolente (Alves; Lopez, 2023, p. 52).
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ser muito claro sobre isto: o abuso de homens e mulheres na Igreja — abuso de
autoridade, abuso de poder e abuso sexual — é uma monstruosidade! E uma coisa é
muito clara: tolerancia zero. Zero” (Lopes, 2023, p. 590).

O Papa Francisco, intencionalmente, tem dado prioridade pastoral as periferias
do mundo ou as “periferias da Igreja, indo ao encontro das pessoas através das
peregrinacdes, presenca em organizacdes politicas internacionais ou continentais,
jornadas mundiais ou continentais da juventude, comemoracdo dos 500 anos da
Reforma, Comemoracao dos 70 anos da Fundacgéo do Conselho Mundial das Igrejas,
Encontro Mundial das Familias e o Encontro Inter-religioso.

Em suas viagens apostoélicas, sempre faz parte do protocolo: como chefe do
estado, seu encontro com o corpo diplomético e a sociedade civil. Como também
realiza um encontro especial com o0s bispos, sacerdotes e pessoas consagradas. As
celebracbes eucaristicas na maioria das vezes sdo momentos de encontro com 0s
cristdos catdlicos e com o publico. Mesmo ao visitar paises mais desenvolvidos,
realiza encontros com pessoas Ou grupos que querem se encontrar com o Papa.
Neste contexto, descrevemos o que o dizem os tedlogos Nef Ulloa e Guimarées sobre
0s encontros ecuménicos e dialogo inter-religioso, do Papa Francisco, como

experiéncia de fraternidade e compromisso com a unidade.!?

tal compromisso tem sido ratificado pela oracdo comum e pela assinatura de
declara¢Bes conjuntas com: Bartolomeu, Patriarca Ecuménico de Jerusalém;
Kirill, Patriarca de Moscou e de toda a Russia; Hieronymos, Arcebispo de
Atenas e de toda a Grécia; Karekin I, Catholikos de todos os Arménios e com
Sua Santidade Tawadros, Papa de Alexandria e Patriarca da Sé de Séao
Marcos. Ademais, na Georgia encontrou-se com Sua Beatitude Elias Il,
Cathdlicus e Patriarca de toda a Georgia e, finalmente, no Egito, Francisco,
mostrou-se solidario com os cristdos coptos que haviam sofrido um atentado
a bomba. Finalmente, em recente discurso no encontro ecuménico do
Conselho Mundial das Igrejas, encontram-se os elementos do dinamismo da
cultura do encontro como convite a viver o ecumenismo hoje (Ulloa;
Guimaraes, 2019, p. 5).

A missao profética do Papa Francisco destaca os mecanismos que causam
desumanizacédo e apresenta trés iniciativas globais que promovem a fraternidade em
uma unica familia humana:

1. O Pacto Educativo Global: Este pacto visa reacender o compromisso com as

novas geracdes, buscando uma educacédo mais aberta e inclusiva, que valorize a

12 Preside a Facolta di Filosofia e Scienze sociali del’'Universidade Catdlica Portuguesa.
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paciéncia, o dialogo construtivo e a compreensdo mutua. E essencial formar uma
alianca entre escolas, familias e sociedades para promover o desenvolvimento
integral do individuo e a protecdo do nosso planeta. O objetivo é unir esforcos em uma
ampla alianca educacional para criar individuos maduros capazes de superar divisdes
e reconstruir relagdes para uma humanidade mais fraterna.

2. A Economia de Francisco e Clara: Esta iniciativa busca fortalecer
abordagens voltadas para um desenvolvimento humano mais justo e consciente de
todas as formas de vida na Terra. Construir uma economia profética significa ver o
mundo através dos olhos dos pobres, com foco no bem comum e garantindo uma vida
digna para todos, baseada no direito a terra, moradia e trabalho, bem como nos
direitos sociais, humanos e de cidadania.

3. O Processo de Escuta Sinodal (2021-2024): Neste projeto, o Papa Francisco
deseja ouvir pessoas de boa vontade em todas as Igrejas Locais do mundo sobre
suas expectativas em relacdo a Igreja e seu papel na sociedade. Ele aspira a viver um
processo eclesial participativo e inclusivo, dando voz a todos, especialmente aqueles
marginalizados por diversos motivos, para contribuir na construgéo do Povo de Deus
por meio da comunhdo, participacdo e missdo, lembrando que a salvacdo é um
caminho conjunto.

Para Wolff (2021, p. 820), a cultura do encontro e a cultura do dialogo
intensamente motivada e vivenciada pelo Papa Francisco vao além da comunidade
eclesial catolica porque, fiel ao Vaticano Il, Francisco compreende que a humanidade
inteira forma “o unico povo de Deus”, um rosto pluriforme, como fiéis catdlicos e
membros de diferentes Igrejas e diferentes religides.

Ao analisar a pratica pastoral missionaria do Papa Francisco, observa-se que
a cultura do encontro significa tornar-se proximo do outro, superando as barreiras e
condi¢cdes que promovem isolamento, indiferenca ou irresponsabilidade. Também
significa dar um passo adiante e ver o préximo como um irmao, transformando o
encontro em uma manifestacéo do Reino de Deus na sociedade. E essencial aprender
a promover o didlogo como meio de encontro, buscando consenso e acordos, mas
sempre com o foco em uma sociedade justa, memoravel e inclusiva (Francisco, 2013,
n. 239).
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Em tempos de intolerancia e individualismo, marcados pela crise da
alterofobia'®, o Papa Francisco desafia os cristdos contemporaneos a reconhecerem
que ndo estdio sozinhos e que tém responsabilidades para com os outros. E
necessario resgatar o sentido humano do didlogo como préatica da vida cristd, como
meio de aproximacao e identificagdo com o outro, seguindo o exemplo do Bom
Samaritano (Biblia de Jerusalém, 2002, Lc 10,29-37, p.1808).

A Campanha da Fraternidade de 2024, focada na amizade social, reafirma essa
responsabilidade social com o objetivo de “despertar para o valor e a beleza da
fraternidade humana, promovendo e fortalecendo os lagos da amizade social, para
gue, em Jesus Cristo, a paz seja uma realidade entre todas as pessoas e povos”
(CNBB, CF, 2024, p. 7). Seria maravilhoso e libertador se pudéssemos seguir esse
caminho, saindo de nés mesmos para nos unirmos aos outros (Francisco, 2013, n.
87).

Nesse contexto, o tedlogo Fabio Eliseo Avila Cabezas, da Universidade

Catdlica do Chile, destaca a importancia da dimensdo comunicativa entre as pessoas.

A dimensao comunicativa exige sair do conforto para estabelecer uma cultura
do encontro. Um desafio urgente é purificar a dimensdo comunicativa do
sujeito de todo egoismo e espaco de poder. As vezes, as posturas fechadas
ou autoritarias nas mesas de conferéncia didlogo impedem progressos nos
acordos. Egocentrismo, acompanhado de orgulho, muitas vezes é a
fechadura da porta pessoal que impede acolher e aceitar o outro com suas
diferencas (Avila, 2023, p. 3).

Vemos entdo que 0S processos comunicativos determinam o modo de
expressao das subjetividades em relacéo a objetividade. Isso pressupde uma relacao
com 0s outros, consequentemente a construcdo da intersubjetividade. E preciso
revigorar a consciéncia de que somos uma Unica humanidade. Vencer a tentacéo de
fazer uma cultura dos muros. “Quem se fecha em si, quem levanta muros, acabara
escravo dentro dos muros que construiu” (Francisco, 2020, n. 27).

De acordo com o Papa Francisco, conforme mencionado por Wolff (2023, p.
14.132), é necessario adotar mudancas de atitude que se fundamentem no amor

fraterno, na bondade e na busca pelo bem do préximo, acolhendo e respeitando cada

13“Medo, rejeicdo, aversédo a tudo aquilo que é outro, tudo o que ndo sou eu mesmo [...] A outra pessoa,
a outra causa, 0 outro sonho, o outro esforco, tudo, enfim, que néo seja eu mesmo, acaba por se tornar
desnecessario, ameagador, destinado a rejeicdo e até mesmo a extingdo” (CNBB. Fraternidade e
Amizade social, Texto Base, CF, 2024, p.40, n.73).
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pessoa, independentemente de suas diferencas. Tais atitudes concretizam-se por
meio dos discipulos de Cristo, que por uma Igreja em saida faz-se “encontro, relagao
e comunh&o, em sua organizagao e em sua a¢ao missionaria, situando cada vez mais
numa relagdo positiva com a realidade plural do mundo atual”’. Ndo como detentora
da verdade, mas, como peregrina, ndo exclui ninguém, e assim coopera na missio-

Dei mediante a vivéncia da “cultura do encontro e do dialogo”.

4.3 DIALOGO: SIGNIFICADO E DESAFIOS

Segundo com Resende (2014, p. 116), a palavra “dialogo” é originaria do
substantivo masculino. Sua etimologia é derivada do grego antigo &idAoyoc,
conhecido como dialogos, e do latim dialdgus. Esses termos sao entendidos como
uma conversa, discussao ou fala entre duas ou mais pessoas. Teixeira discorre desta

maneira;

[...] com base na etimologia grega do vocabulo dialogo, é importante ressaltar
a presenca de dois termos: ‘dia’ e ‘logos’. A expresséo ‘logos’ cobre uma
vasta gama de significados, mas indica em particular o dinamismo racional
do ser humano, a capacidade humana de pensamento e raciocinio. O termo
‘dia’, por sua vez, expressa uma dupla ideia: alude ao que separa e divide,
mas igualmente a ultrapassagem de um limite. Faz parte da natureza do
dialogo a busca de uma unidade que preserve e salvaguarde a diferenca e a
liberdade. O dialogo auténtico traduz um encontro de interlocutores pontuado
pela dinamica da alteridade, do intercambio e da reciprocidade. E no
processo dialogal que os interlocutores vivem e celebram o reconhecimento
de sua individualidade e liberdade, estando ao mesmo tempo disponibilizados
pelo enriguecimento da alteridade (Teixeira, 2008, p. 124).

De acordo com Mariotti (2001, p. 6-10), o didlogo € uma metodologia que
resulta em uma comunicacdo aprimorada entre os participantes, caracterizada por
observacGes compartilhadas e novas percepcdes de ideias. O didlogo opbe-se a
fragmentagao e ao imediatismo, promovendo conexdes e formando redes. A esséncia
do dialogo é a fertilizacdo mutua. Como um processo de conhecimento, Platdo ja o
utilizava para chegar a verdade através das palavras que utilizava quando dialogava
com os seus interlocutores e chegava a uma conclusdo comum ou a um ponto de
encontro. Portanto, no didlogo, é possivel que um dos interlocutores tente convencer
o outro, contudo, de modo geral, ha uma compreensado dos diferentes pressupostos
(Alves; Lopez, 2023, p.22).
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O dialogo € uma troca de ideias entre individuos com o objetivo de alcangcar um
entendimento comum, partindo da analise de um problema compartilhado. Isso
configura um processo colaborativo de investigacdo e reconhecimento do outro como
portador de conhecimento. Paulo Freire destaca o amor como a base do didlogo, que
€ uma experiéncia que une em vez de dividir. O objetivo é a interacdo que conecta,
nao separa. Em uma conversa dialogica, as pessoas ndao buscam defender e manter
suas proéprias ideias e posicdes. A dinamica do diadlogo € voltada para a criacao de
conexodes e redes. Portanto, “é s6 no didlogo que a linguagem possui auténtico ser no
exercicio do entendimento mutuo” (Calmon 2008, p. 143) e, por ser o entendimento,
um processo de vida, logo, ele ndo persegue objetivos. Logo, para o filésofo, dialogar

é:

um deixar-se absorver em algo, de tal modo que, nisso, se esqueca a Si
mesmo. Eis ai 0o que importa e isso pertence as grandes béncdos da
experiéncia da arte, as grandes promessas da religido e, por fim, as
condi¢bes fundamentais do convivio entre homens, de modo humano. O
mundo é o solo comum, ndo palmilhado por ninguém e reconhecido por
todos, que une a todos os que falam entre si. Todas as formas de comunidade
da vida humana sdo formas de comunidade de linguagem e formam
linguagem. Isso porque a linguagem €, por sua esséncia, a linguagem da
conversacao, do diadlogo. Ela sé adquire sua realidade quando se da o
entendimento matuo (Calmon 2008, p. 162).

A citacdo enfatiza a importancia da imerséo total em experiéncias, arte e
religido, levando ao esquecimento do eu. Destaca a linguagem como a esséncia do
didlogo e do entendimento mutuo, unindo a humanidade. O mundo é visto como um
solo comum, reconhecido por todos, reforcando a ideia de comunidade e conexao. A
linguagem é, portanto, a chave para a convivéncia humana.

Os ensinamentos do Papa Francisco sobre a teologia do dialogo visam
continuar o magistério conciliar do Concilio Vaticano Il, onde a evangelizacdo
necessariamente envolve um caminho de dialogo. Como fundamentos teologicos para
a missao em dialogo, citamos alguns documentos do Concilio Vaticano Il, destacados
pelo Papa Francisco, como: A declaracdo Nostra Aetate, que compartilha o dialogo
com o Isla e o judaismo, o decreto Unitatis Redintegratio para outras comunidades
cristds nao catolicas. Em uma visdo mais dogmatica, Lumen Gentium, Dei Verbum.

Portanto, entende-se que a teologia do didlogo implica que, “sem dialogo, a
igreja estd perdendo a chance de ser um instrumento de paz e de harmonia em um

mundo dividido” (Amaladoss, 2013, n. 171), por tantos conflitos, cujas diferencas e
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limitacdes humanas precisam ser superadas através do didlogo. Assim, a missdo na
forma de didlogo ndo € mais um fim em si mesma, mas um elemento integral na
promocao do Reino de Deus (Amaladoss, 2013).

E preciso levar em consideracdo que na teologia do dialogo, a linguagem do
Papa Francisco, ndo é especulativa, mas sim missionaria, e presta atencao tanto ao
interlocutor quanto & mensagem proferida. Sua mensagem dialégica nao é tanto para
ser “estudada”, mas sim para ser “ouvida”. conforme afirma Spadaro (2023, p.32),

Como bem sublinha Michael Amaladoss, um dos teélogos comprometidos com
a igreja do didlogo, o proprio modo de ser de Deus ndo age sozinho e isolado no
mundo, mas chama e envia. Seu dialogo é continuo, ndo é exclusivo. Através de
gestos e acles, de maneira progressiva, seu amor revela-se de formas simbdlicas a
todas as pessoas sem distingdo, fazendo com que a vocacionada contemple e
coopere com seu Reino na comunidade Eclesial e no mundo (Amaladoss, 2000, p.
67.71-76a).

Amaladoss (2000) ainda afirma que se considerarmos a missdo como um
chamado e envio para um servigo, entdo ela deve comecar como a contemplacéo que
se transforma em didlogo e continua com a profecia. Neste processo de dialogo, o
enviado descobre Deus presente na vida das pessoas ndo apenas olhando, mas
também ouvindo e respeitando suas experiéncias histéricas, culminando em um
dialogo de experiéncias espirituais que leva a comunhao com Deus, a fonte da misséao.

Hoje, a tendéncia da comunidade eclesial é se fechar para o dialogo e realizar
0 anuncio do Reino, esquivando-se cada vez mais da atitude dialogante com a
pluralidade que a cerca. “O objetivo da missao €, entdo, o Reino de Deus e a Igreja
como seu simbolo e serva. Um didlogo que se torna o caminho da miss&o”
(Amaladoss, 2013, p.171. Portanto, num mundo dividido por tantos conflitos a Igreja
nao dialogando, esta perdendo a oportunidade de cumprir sua missdo como serva do
Reino de Deus. Desta maneira urge a Igreja dialogar com o mundo, focando a atengao
em particular sobre a familia, a cultura, o desenvolvimento socioeconémico, a vida
politica e a paz (Amaladoss, 2013).

Estamos cada vez mais conscientes da desordem que permeia a modernidade,
intensificada pelo crescente fundamentalismo. E importante enfatizar que o dialogo e
a cultura do encontro desafiam todas as crencas a reconhecer que néo estéo sozinhas
e que nossa casa comum demanda uma responsabilidade crescente para com o

Outro. Precisamos resgatar o sentido humano do dialogo, como pratica da vida crista


https://www.google.com/url?q=http://www.ihu.unisinos.br/noticias/500731-michael-amaladoss-teologo-indiano-da-harmonia&sa=U&ei=FavoUOn2Fqmu0AGn-IFI&ved=0CAcQFjAA&client=internal-uds-cse&usg=AFQjCNEWaV781-C55vb-QOfR6SaWclQi1Q
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e como meio de aproximacéo e identificacdo com o outro, seguindo o exemplo do Bom
Samaritano (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 10,29-37, p. 1808; Pereira, 2016,
p.285).

O documento "Dialogo e Anuncio" reforca a filosofia ao enfatizar a importancia
de entender o didlogo nas relagdes, caracterizando-o como uma teologia de

acolhimento e interacao.

o didlogo pode ser compreendido de diversos modos. Em primeiro lugar, em
nivel puramente humano, significa comunicacéo reciproca, para alcangcar um
fim comum ou, em um nivel mais profundo, uma comunhé&o interpessoal. Em
segundo lugar, o dialogo pode ser considerado como uma atitude de respeito
e de amizade, que penetra, ou deveria penetrar, em todas as atividades que
constituem a misséo evangelizadora da Igreja. Isto pode ser chamado — com
razdo — ‘o espirito do didlogo’ Em terceiro, num contexto de pluralismo
religioso, o dialogo significa ‘o conjunto das relag¢des inter-religiosas, positivas
e construtivas, com pessoas e comunidades de outros credos para um
conhecimento matuo e um reciproco enriquecimento’ (Pontificio Conselho
para o Dialogo inter-religioso, 1996, DA, n. 9).

Concomitantemente, Coelho lista alguns topicos dos quais brota o clamor pela

alteridade e pelo dialogo:

a) O universo inteiro, do microcosmo ao macrocosmo, é feito de dialogo. b) O
planeta Terra é uma complexa trama dialogal. c) A comunidade da vida é uma
refinadissima experiéncia de didlogo. d) A humanidade, feita da terra, é
comunicacéo dialogal com toda a natureza. e) Mulheres e homens expressam-
se em dialogo espiritual com o Mistério Divino. f) Em cada nacleo comunitério
humano esta presente o chamado a comunh&o dialogal. g) Em cada fragilidade
esta um reclamo por encontro e dialogo solidario. h) Em cada criatura caida na
estrada esta um clamor para que alguém se torne préximo (Coelho, 2013, p.

38).
O Documento “Dialogo e Anuncio” enfatizam que o compromisso da Igreja com
o dialogo ndo se limita apenas a dimensdo antropoldgica, mas € principalmente
teoldgica. Ao longo dos tempos, Deus tem oferecido e continua a oferecer salvacao a
humanidade por meio desse dialogo. Para permanecer fiel a iniciativa divina, a Igreja
deve “participar ativamente de um dialogo salvifico com todos” (Pontificio Conselho
para o Dialogo inter-religioso, 1996, DA n. 38). O Papa Paulo VI ressalta o “didlogo de
salvagao”, por meio do qual Deus, o libertador, aproxima-se da humanidade fragil e
vulneravel, que anseia por encontros solidarios e dialogo (Paulo VI, 1964, n. 38). No
entanto, Deus também respeita a liberdade da pessoa, permitindo que cada um

corresponda ou feche os ouvidos a Sua vontade. Diante disso,
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€ preciso que tenhamos sempre presente essa inefavel e realissima relacéo
de dialogo, que Deus Pai nos propde e estabelece conosco por meio de Cristo
no Espirito Santo, para entendermos a relacdo que nds, isto € a Igreja,
devemos procurar restabelecer e promover com a humanidade. O didlogo da
salvacao foi aberto espontaneamente por iniciativa divina: ‘Ele Deus foi o
primeiro a amar-nos’ (1Jo 4,10). A nds tocara outra iniciativa, a de
prolongarmos até aos homens esse didlogo, sem esperar que nos chamem.
O dialogo da salvagéo partiu da caridade, da bondade divina: ‘Deus amou de
tal modo o mundo que lhe deu o seu Filho Unigénito’ (Jo 3,16). Nada, senéo
o amor fervoroso e desinteressado, deve despertar o nosso. O dialogo da
salvacdo ndo se proporcionou aos méritos dos interlocutores convidados,
nem aos resultados que iria conseguir ou que teriam faltado: ‘Os sdos nao
precisam de médico (Lc 5,31). Também o nosso dialogo deve ser sem limites
nem calculos (Paulo VI, 1964, ES, n. 42).

Este dialogo de Deus com a humanidade, que tem inicio na criacao, se prolonga
ao longo da histéria da salvacdo. E esse didlogo tem momentos de crise e de
constante retomada, sustentada sempre pelo incansavel amor dialégico de Deus.
Deus dialoga com Adéao e Eva (Biblia de Jerusalém, 2002, Génesis 3, 8-9, p.37). Este
mesmo Deus continua dialogando com a humanidade como o Deus dos patriarcas e
das matriarcas:

Abrado, Agar e Sara (Biblia de Jerusalém, 2002, Génesis 12,1-5, p.50) de Isaac
e Rebeca (Biblia de Jerusalém, 2002, Génesis 24, 1-66, p. 63), Jaco, Lia e Raquel
(Biblia de Jerusalém, 2002, Génesis 29, 15-30, p.72). O Deus libertador que vé a
miséria de seu povo que esta no Egito e dialoga com Moisés para libertar seu povo
(Biblia de Jerusalém, 2002, Exodo 3, 1-27, p.105). E continua seus mistérios de
salvacéo pelos profetas e profetizas. E o Deus do dialogo.

E, por fim, seu amor dialégico torna-se carne e vem armar sua tenda no meio
da humanidade pela pessoa de Jesus de Nazaré, o missionario do Pai, que assumiu
toda a natureza humana, menos o pecado (Decreto, [...], 1965, AG, n. 3, p.352). “Pois
Deus amou tanto o mundo que entregou o seu Filho Unico, para que, o que Nele cré
nao pereca, mas tenha a vida eterna. Pois Deus n&do enviou o seu Filho ao mundo
para julgar o mundo, mas para o mundo ser salvo por ele” (Biblia de Jerusalém, 2002,
Jo 3, 16-17, p.1848). E em Jesus o dialogo da salvacgéo ficou ao alcance de todos; foi
destinado a todos sem qualquer discriminacdo (Biblia de Jerusalém, 2002,
Colossenses 3,11, p. 2062).

Jesus, como protétipo da missao em dialogo, de maneira dialdgica, revela o
Reino que anuncia. Percorria Jesus todas as cidades e aldeias, ensinando nas
sinagogas deles, e pregando o evangelho do reino, e curando todas as enfermidades

e moléstias entre o povo (Biblia de Jerusalém, 2002, Mateus 9, 35, p.1720). E 0 mestre
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di6aokaAog, que no seu agir, na forca do Espirito Santo, € o Filho que de forma
dialégica compartilha a missao do Pai. No exercicio da missédo do Pai, € modelo de
escuta, dialogo e anudncio, revela a humanidade a verdadeira natureza do Pai e
transforma toda falsa religido na lei do amor e em atos de misericordia. Insere-se no
meio do povo, vivendo como alguém do povo, conhecia sua historia, seus desafios e
esperancas.

De maneira simples, manso e humilde coracdo, encontrar-se com aqueles de
seu tempo, proporcionando atenta escuta, o0 Reino que anuncia se manifesta e
instaura € um reino de compaixao e misericordia. Participar dele € um presente que
Jesus oferece a humanidade ao doar-lhe seu proprio Espirito, que opera nos homens
e nas mulheres, que acolhem sua proposta, um novo nascimento (Biblia de
Jerusalém, 2002, Jodo 3,5-6, p. 1847). Aos pedidos dos leprosos (cf. Biblia de
Jerusalém, 2002, Lucas 5,12-28, p. 1796), dos cegos (cf. Biblia de Jerusalém, 2002,
Mateus 11,5, p.1722; Marcos 10, 45-52, p.1775; Joao 9,1-10, p.1867), da mulher que
sofria do fluxo de sangue (cf. Biblia de Jerusalém, 2002, Mateus 9,18-26, p.1719; Lucas
8,40-56,p. 1803).

A partir do didlogo e do encontro com o outro, Jesus se da a conhecer, com
suas proprias atitudes, os verdadeiros valores da vida, O seu itinerario missionario se
se faz de maneira concreta através do seu encontro dialogico com Levi, cobrador de
impostos (cf. Biblia de Jerusalém, 2002, Marcos 2,13-17, p.1762) como também com
Judas, o traidor (cf. Biblia de Jerusalém, 2002, Marcos14,44-45, p,1781). Na casa de
Zaqueu, com o dialogo de transformacéao de vida (cf. Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas
19,1-10, p.1822), pela fé da mulher siro-fenicia (Biblia de Jerusalém, 2002, 1732;
Mateus 15,21-28, p. 1731),

O encontro com mulher samaritana ele aponta o caminho para chegar ao
coracao dos que buscam a Deus (cf. Biblia de Jerusalém, 2002, Jo&o 4,5-42,p.1850),
encontra uma mulher adultera e a convida a uma nova vida (cf. Biblia de Jerusalém,
2002,Jodo 8,7-11,p. 1783), na acolhida dos gregos que queriam falar com Ele (cf.
Biblia de Jerusalém, 2002,Jodo 12,20-22,p.1874), restitui a visdo ao cego Bartimeu
(cf.Biblia de Jerusalém, 2002, Marcos 10,46-52,p.1775) e toma escandalosamente o
samaritano como arquétipo de amor desinteressado ao proximo, amor que carrega a
capacidade de identificacdo e aproximacao do outro (cf. Biblia de Jerusalém, 2002,
Lucas 10, 29-37,p. 1808).
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Ao se encontrar com os fariseus e doutores da Lei, dialogava sem medo dos
confrontos, propondo apurada reflexdo sobre o acolhimento e aceitacdo do outro, a
importancia da misericérdia que extingue o legalismo gerador de exclusdo e
sofrimento (Biblia de Jerusalém, 2002, Mateus 23, 27-32, p. 1745; Morais, 2016,
p.282).

As primeiras comunidades cristds, por meio da cooperacdo missionaria do
Apoéstolo Paulo, a partir de Jesus de Nazare, diante de todos os desafios encontrados,
buscaram de forma dialégica munir-se das varias cosmovisées do mundo grego
romano a fim de captar suas estruturas essenciais e estabelecer as suas relacoes,
sem sobrepor nada de elaborado de forma puramente mental. Para Paulo, era
evidente que ndo se evangelizava sem o prévio conhecimento do contexto, da
realidade e das experiéncias vivenciais do mundo do outro. Isto é, do modo como a
realidade do outro era percebida, para saber dar passos conforme as situagoes
concretas.

Assim, torna-se claro que a misséo € concretizada por meio do entendimento
da realidade, da cultura local e das experiéncias vividas. Portanto, “o primeiro passo
consistia em aproximar-se dos ambientes que compartilhavam alguma afinidade”
(Maia, 2020, p. 108).

O historiador e professor Joaquim Pereira Melo, em sua pesquisa sobre o
dialogo entre os primeiros cristdos e o paganismo, destaca a relevancia do esforco
em estabelecer uma préatica de vida cristd baseada no imperativo do dialogo. Ele
ressalta que essa abordagem teve grande importancia no exercicio doutrinal dos
primeiros padres da Igreja. Nesse contexto, Santo Agostinho € apontado como o ponto
alto da Patristica, vivenciando um dialogo profundo com o pensamento cristdo de sua
época. “Embora os Padres da Igreja que o precederam também tenham se esfor¢cado
para promover um diadlogo entre o pensamento cristdo e o pensamento classico, suas
contribuicdes ndo alcangcaram a mesma efetividade” (Melo, 2021, p. 20).

Com Santo Agostinho, o didlogo entre o cristianismo e a cultura classica
ganhou relevancia, especialmente no contexto da fé e razdo. Em sua formulacéo da
filosofia cristd, observa-se uma integracdo do pensamento cristio com a filosofia
considerada "pagd", onde a fé é sustentada pela razdo natural. No entanto, Agostinho
nAo equiparou 0 pensamento cristdo ao pensamento classico. De forma criteriosa, em
seus dialogos, ele afirmou que ndo deveriamos temer as verdades presentes no

pensamento classico, pois elas pertencem aos cristdos e devem ser resgatadas em
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seu favor (Moreno; Poblador, Del Rio, 1986, apud, Melo, Joaquim Pereira, 2021, p.
20).

E relevante destacar aqui a critica apontada por Melo. Nesse diadlogo com as
ideias da tradicdo classica, os primeiros pensadores cristdos demonstraram um zelo
excessivo e empenho em preservar a doutrina cristd em sua pureza. No entanto, o
objetivo desses primeiros padres nem sempre foi apenas a docilidade da escuta e o
respeito mutuo. Eles também buscavam a universalidade do cristianismo.

Melo (2021) observa que o processo de didlogo, muitas vezes, expressava-se,
de forma ambigua e pendular, alternando entre aceitacdo e negacdo. Esse
comportamento resultou em um ajuste positivo no pensamento doutrinal que eles
desejavam estabelecer.

No contexto do didlogo, o zelo dos cristdos primitivos ndo visava
descaracterizar completamente a originalidade dos principios cristdos. Ao mesmo
tempo em que buscavam a apropriacdo e adequacdo as culturas da época, 0s
primeiros padres da Igreja demonstraram criatividade, fornecendo sustentacdo e
fundamentacédo aos principios deixados por Jesus Cristo (Melo, 2021, p. 25).

Essa perspectiva € compartilhada por Wolff, o qual acredita que:

dialogar € um modo de ser cristao e ser Igreja, configura a propria identidade
humana e religiosa. Mais, didlogo é contetdo da prépria fé no Deus Trindade
gue tem natureza relacional na comunhdo das pessoas divinas e que se
relaciona com o mundo e com a histéria humana, tendo seu apice na
encarnacao do Filho (Wolff, 2018, p.7).

A situacdo ndo muda, o documento Dialogo e Anuncio indica o dialogo como
relagdes inter-religiosas, positivas e construtivas, contudo, na obediéncia & verdade e
no respeito a liberdade. Ainda recorda que o anuncio é a proclamacéo do mistério de
salvacao realizado por Deus para todos em Jesus Cristo. Deve ser um compromisso
de fé em Jesus Cristo (Pontificio Conselho para o dialogo inter-religioso, 1996, DA, n.
3.9.10). Ademais, o papa Joéao Paulo Il, no seu discurso a curia romana no dia 22 de
dezembro de 1986, institui o fundamento teoldgico do dialogo como “mistério de

unidade”. Segundo ele,

a Igreja € chamada a trabalhar com todas as suas for¢as (evangelizacgao,
oracao, dialogo) para que sejam curadas as fraturas e divisées dos homens,
gue os distanciam do seu inicio e do seu fim e os tornam hostis entre
si; significa também que todo o género humano, na infinita complexidade da
sua histéria, com as suas diferentes culturas, € ‘chamado a formar o novo
povo de Deus’, no qual se manifesta a bendita unido de Deus com o0 homem
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e a unidade da familia humana: ‘Todos os homens séo, portanto, chamados
a esta unidade catdlica do povo de Deus, que prefigura e promove a paz
universal e & qual, de varias maneiras, tanto os fiéis catolicos como o0s outros
crentes em Cristo e, finalmente, todos os homens que sdo chamados a
salvacdo pela graca de Deus’ ( Lumen Gentium , 13). (Jodo Paulo II, 1986, n.
6-8).

Como consequéncia, o diadlogo deve constituir a Igreja que expressa a fé no
Deus comunidade e se configura como uma comunidade de diferentes. Dialogar é
uma exigéncia ad intra na Igreja pela sua natureza de comunhé&o e participacdo. E é
também uma exigéncia ad extra para o bom desenvolvimento da sua missao. Nao
dialogar é colocar em risco o ser da Igreja e a sua missao. O dialogo é mais que um
método da misséo. Ele é, sobretudo, contetdo do Evangelho pregado. Como diz Jodo
Paulo Il, ‘didlogo é salvacéo’ (Jodo Paulo I, 1985, n. 35; Wolff, 2018, p.7a).

4.3.1 Teologia do diadlogo

Como realizar a op¢do de uma comunidade eclesial em chave missionaria,
decididamente em saida, dialogal, como experiéncia de vida compartilhada em
fidelidade ao evangelho de Cristo? Como propor o espirito e a pratica do dialogo como
método na concretizacdo de uma Igreja em saida missiondria? Numa igreja que
resiste a eclesiologia do Concilio Vaticano I, logo, do Papa Francisco, com crescente
atitudes autorreferenciais, como tornar o didlogo método e conteido da misséo?

O Documento Didlogo e Misséo de 10 de junho de 1984 do secretariado para
0S nao-cristdos, aborda que toda a missdo da Igreja deve ser realizada de forma
dialogal (Secretariado para os ndo-cristdos, 1984, n° 29). Portanto a teologia do
dialogo possui a l6gica de que a missdo da Igreja deve ser realizada em conversa com
outras pessoas independente do seu modo de crer (Knitter 2010, p. 191.193).

Por isso ele reafirma que a missdo da igreja se faz por meio de uma
hermenéutica conversacional'* mediante didlogo correlacional, de forma global, na
consciéncia dos limites e néo pretensdo de toda verdade. Ademais, para o autor, € a
consciéncia dialégica de ultrapassar as barreiras de todas as perspectivas
diversificadas, e ouvir e conversar indo além das nossas limitagdes. Isto é “sempre

uma questao de esperancga”. E ainda, “se os cristdos creem que Deus falou de modos

14 “Uma teoria que tem em vista o passo que damos para além das nossas limitacdes ao conversar
com os outros; alias, esta € a Unica forma humana de proceder” (Knitter, 2010, p. 191).
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diversos (Biblia de Jerusalém, 2002, Hebreus 1,1, p.2085) e ndo faz distingdo de
pessoas (Biblia de Jerusalém, 2002, Atos dos Apoéstolos, 10, 34, p.1920), devem
também conversar com essas ‘outras palavras” (Knitter (2010, p. 191).

Etimologicamente, o termo conversa do latim versare “vem de vertere, que
significa girar em torno, pessoas que falam com outras. A conversa desenvolve
amizade, cooperacédo e todos compartilham um mesmo habitat” (Alves; Lépez, 2023,
p. 23). A XVI Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos de outubro de 2023
sublinha a palavra conversa como denominacdo de “conversa espiritual’, ou
“conversacao espiritual’, isto €, como oragao compartilhada em vista de discernimento
em comum. (XVI Assembleia geral ordinaria do sinodo dos bispos, 2023, IL, n. 32,
p.13). Considerando que a escuta precede o dialogo, promove-se a participacao ativa,
a escuta atenta, a intervencao refletida e o discernimento espiritual e o diadlogo se
concretiza (Sinodo dos Bispos,2021, VM, n. 9, p.36).

A missdo descrita pelo Papa Francisco € uma forma de dialogo, de
conversacgao ‘respeitosa e amavel” (Francisco, 2013, n. 128a). Para Spadaro (2013,
p.417) néo se trata de fair play ou de captatio benevolentiae pois evangelizar significa
antes de tudo assumir a responsabilidade pela pessoa a quem o Evangelho é
anunciado de forma integral considerando todo o contexto humano onde esta inserida
a pessoa para que ela possa exprimir-se e partilhar “as suas alegrias, as suas
esperancas, as suas preocupacdes pelos seus entes queridos e muitas coisas que
enchem o seu coragéo” (Constituicéo [...], GS, 1965, n. 1, p.143)

Wolff (2018, p.11-15) menciona que o didlogo faz parte da identidade do Papa
Francisco e que, em vista disto, ele possui suas raizes dialégicas na sua prépria
postura de cidaddo do mundo, na sua consciéncia eclesial e compreenséo
missionaria. O dialogo, na visdo do Papa Francisco, fundamenta-se no seu
testemunho de comunh&o, na forma de como compreende 0 universo e o0 mundo.
Ademais esta em sintonia com a caminhada da Igreja a partir do Concilio Vaticano II.
Desse modo, ele propde uma cultura que assegure o dialogo como forma de encontro
gue se concretiza na missao em um mundo plural.

Nesse sentido, Mark Joseph Zammit, da Universidad Pontificia Comillas-
Madrid, destaca a importancia do didlogo para a misséo, afirmando que:

0 homem é concebido ndo apenas como destinatario da palavra de Deus,
mas também manifesta essa revelacdo respondendo e agindo no mundo,

porque a sua natureza é de dialogo, criada pelo amor dialdgico de Deus.
Como consequéncia da natureza dialégica do homem, a Igreja, que embora
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a sua origem seja divina, se institui no mundo e se forma também no dialogo;
sua missdo é dialdgica. Este pensamento afeta todo o trabalho pastoral da
igreja (Zammit, 2019, p, 530).

A teologia do Papa Francisco tem contribuido com respostas precisas para
estes contextos. Sobretudo para uma missao em saida, como proposta de que missao
€ o deslocar-se do “centro” rumo as “periferias”, sair da propria comodidade e ter a
coragem de alcancar todas as periferias que precisam da luz do Evangelho”
(Francisco, 2013, n. 20). O método é o diadlogo, tdo bem utilizado nas suas acdes
missiondrias, abre novas possibilidades de encontros, de convivéncia e
complementariedade, gerando assim uma verdadeira comunidade eclesial ndo
autorreferencial, mas como presenca ativa de didlogo e escuta.

As contribui¢cdes dos tedlogos Klaus Kramer e Klaus Vellguth (2012, p. 7-8)
apresentam a historia sobre a salvacao cristd entendida como dialogo de Deus com
a humanidade. As narrativas biblicas, tanto do primeiro testamento como do segundo
testamento, mostram que o relacionamento de pessoa com Deus é de proximidade,
cuja estrutura e, de fato, é profundamente dialdgica. Deus dirige-se a pessoa,
conversa, discute e lhe apresenta tarefas especificas para concretizar seu plano de
salvacao. Por sua vez, a pessoa também dialoga com Deus, o invoca, dirige-se a Ele
com pedidos e suplicas.

Assim, a estrutura do éxodo tem um significado marcado para toda a historia
de Israel, no qual o diadlogo é recorrente do Deus que se revela libertador, como o
Deus dos pais que nunca deixou seu povo em apuros. Ele conduz seu povo a
situacfes sempre novas, mantendo sempre uma relacao dialégica. E em Jesus de
Nazaré, Deus atinge 0 seu ponto culminante de atos libertadores e salvadores. A vida
publica de Jesus, particularmente os episédios de cura, e suas preocupac¢des com 0s
pecadores e excluidos, segue uma estrutura dialégica de Deus com a humanidade,

corroborando com. O Papa Joao Paulo Il ja dizia que:

dois gestos caracterizam a misséo de Jesus: curar e perdoar. As multiplas
curas provam a Sua grande compaixdo face as misérias humanas; mas
significam também que, no Reino de Deus, ndo havera doencas nem
sofrimentos, e que a Sua missao, desde o inicio, visa libertar as pessoas
daqueles. Na perspectiva de Jesus, as curas sdo também sinal da salvacéo
espiritual, isto é, da libertagdo do pecado Realizando gestos de cura, Jesus
convida a fé, a converséo, ao desejo do perdao (cf. Lc 5, 24) Recebida a fé,
a cura impele a ir mais longe: introduz na salvacdo (cf. Lc 18, 42-43). Os
gestos de libertagdo da possessao do deménio, mal supremo e simbolo do
pecado e da rebelido contra Deus, sdo sinais de que o ‘Reino de Deus chegou
até vos’ (Mt 12, 28) (Jodo Paulo II, 1990, n. 14).
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Portanto, em todas as suas existéncias, Jesus de Nazaré ndo transmitiu a
Palavra de Deus, mas também Ele é a Palavra de Deus em pessoa, na qual toda a
sua vida torna-se Palavra de Deus. Assim, o evento Cristo pode, portanto, ser
chamado de didlogo entre Deus e a pessoa. Desde sua encarnacdo, morte e
ressurreicdo, sua missao foi de esvaziamento sem reserva de si. Ao colocar-se no
nivel da humanidade, ndo usufrua de seu poder enquanto Deus. Ressuscitado, suas
aparicdes dialogicas sdo expressdo de sua esséncia e missdo. Na qual confere sua
acao e missao ao alcance universal.

Os discipulos acolhem o envio do Ressuscitado, anunciando sua morte e
ressurreicado, e pouco a pouco vao levando ao mundo a misteriosa conexao de Deus
com a humanidade que todos desejam libertar. A presenca dialégica do Deus que se
revela e esta presente na vida da humanidade: “de fato, foi Ele quem os criou, e é Ele
que misteriosamente conduz os povos e a histéria”; instaurando as pessoas e o mundo
(Joéo Paulo 11, 1990, n. 16.25).

Nesse sentido, € necessario que o didlogo, como elemento teolégico da
misséo, ndo seja simplesmente meio motivacional para o anuncio do Evangelho, mas
contetdo da evangelizacdo que se faz por meio de sujeitos comprometidos com a
missao, envolvidos em suas diversas organizagdes. Assim, a luta pela justica tornar-
se-a compromisso necessario de todos os que professam a fé comum em Jesus.

Sobre esta fé comum, todos os cristdos, sdo chamados a aprofunda-la,
purificando comportamentos inadequados que nao condiz ao dialogo, ter clareza da
linguagem e “empenhados no dialogo, tém o dever de responder as expectativas dos
seus parceiros e dar testemunho desta fé quando sdo chamados a fazé-lo, de dar a
razao da esperanga que esta neles” (Biblia de Jerusalém, 2002, 1 Pedro 3,15; p.2117,;
Pontificio Conselho para o dialogo inter-religioso, DA, n. 82).

O anuncio deve comunicar que a Palavra de Deus fala realmente a existéncia
das pessoas. E esta atencao pessoal exprime-se também na formagéo de uma “lingua
materna” de evangelizagao, que se exprime numa “tonalidade que transmite coragem,
félego, forca, impulso” (Francisco, 2013, n. 139). E ndo se exprime através de ideias
abstratas e conceituais ou de silogismos frios, mas gragas a “beleza das imagens que
o Senhor usou para estimular a pratica do bem” (Francisco, 2013, n.142).

Portanto, de acordo com a Evangelii Gaudium, os desafios atuais requerem
uma Igreja corajosa que nao seja derrotada pela “acidia pastoral” (Francisco, 2013, n.

82) ou pela “psicologia do tumulo”, que gradualmente transforma os cristdos em
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mumias de museu (Francisco, 2013, n. 83). No entanto, esse diagndstico nem sempre
€ seguido por solucdes resolutivas e verdadeiramente aplicaveis. O Papa destaca o
discernimento evangélico, uma perspectiva de discipulo missionario, para que a
missdo da Igreja ndo pretenda abordar tal contexto de maneira neutra e asséptica
(Francisco, 2013, n.50). Nesse contexto, a proclamacéo do Evangelho servirh como

alicerce para restaurar a dignidade da vida humana. Por isso,

‘evangelizacdo é missdo, mas missao nao € somente evangelizagao’, porque
‘a proclamacéo do evangelho do Reino que esta irrompendo é o primeiro e
mais importante fator da missao de Jesus, da missédo do Espirito Santo e da
missdo da Igreja, mas ndo o Unico’: missdo é também dialogo, promogéo
humana, testemunho, “todas as atividades que servem para a libertagdo do
ser humano de seu cativeiro, na presenca do Deus que esta vindo, desde a
necessidade econdémica até a sensagido de estar abandonado por Deus”.
(Moltmann 2013, p. 29 apud Rasquiete, p.227).

E evidente que os textos da Constituicdo Gaudium et spes, que discute a igreja
no contexto contemporéaneo, e a declaracéo Nostra Aetate, que aborda a igreja e as
religibes nao-cristds, endossam o método do didlogo na teologia e na prética
eclesiastica. “Hoje em dia, tanto a efetividade da agcdo quanto a necessidade do
didlogo exigem esforgos coletivos” (Constituicdo [...] 1965, GS, n. 90, p. 252). O
sagrado Concilio tem o objetivo de promover e incentivar o conhecimento e a estima,
gue serdo alcancados principalmente através do método do didlogo fraterno
(Declaracéo [...] 1965, NA, n. 4, p.622.).

Os que sao enviados em missdes sao instigados a realizar uma analise critica
e reflexiva dos métodos e abordagens utilizados na realizacdo de suas missdes. Esta
andlise é de suma importancia, pois envolve um exame de consciéncia rigoroso, no
gual os métodos anteriormente empregados sdo comparados com as novas propostas
metodoldgicas atualmente sugeridas pelo Igreja.

Essa comparacéo permite uma avaliacdo da eficacia e relevancia dos métodos
antigos em relagdo aos novos, possibilitando assim a adaptacdo e evolucdo das
praticas missiondrias. Entre as novas diretrizes propostas pelo Igreja, uma delas
destaca a necessidade de evitar qualguer método ou expressao que possa ser
caracterizado como “europeismo” no contexto missionario (Ratzinger, 2016, p. 466).

Essa orientacdo visa garantir que as missdes sejam conduzidas de maneira
culturalmente sensivel e respeitosa, evitando a imposicdo de uma perspectiva

europeia em contextos que possuem suas proprias tradicdbes e formas de
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compreender o mundo. Assim, a analise dos métodos missionarios € um processo
continuo e essencial para assegurar a efetividade e pertinéncia das missdes no
mundo atual.

Ademais, para a concretizacdo da missdo em dialogo, como sugerido pelo
Papa Francisco, a abordagem é o método do dialogo. Acreditamos que isso abrira
novos caminhos para encontros, convivéncia e complementaridade, criando assim
uma verdadeira prevencdo contra todo dogmatismo, fanatismo, totalitarismo e
fundamentalismo religioso, "para uma realidade de libertagdo e fraternidade" (Wolff,
2012, p. 102.103; 2018, p. 181). Além disso, na missao, através do método do dialogo,
€ possivel reverter o poder oculto que esta em nosso comportamento para estarmos
abertos ao diferente. "E mais facil estar em misséo 'para’ eles do que estar 'com' eles
em um projeto comum” (Amaladoss, 2000, p. 131).

Sem eliminar as diferencas, que sdo presentes divinos, o método propbe a
realizacdo conjunta da missédo para promover a vida, participando da execucdo do
plano de Deus e descobrindo as obras de Deus na vida e na histéria em direcéo ao
Reino de Deus (Faustino, 1995, p. 17). Assim, o método do “didlogo ndo é uma
estratégia complexa da missdo, mas uma teologia que surge do dialogo de Deus com
a humanidade” (Suess, 2017, p. 88).

A etimologia da palavra método vem do grego, pé6odog, methodos, composta
de meta: através de, por meio, e de hodos: via, caminho. O seu significado original
aponta para o caminho que conduz (Gingrich, 1993, p. 131). Servir-se de um método
€, antes de tudo, tentar ordenar o trajeto através do qual se possa alcancar os
objetivos projetados. “Assim os objetivos do método do dialogo sao: abrir questdes,
mostrar, estabelecer relacbes, compartilhar ideias, questionar e aprender,
compreender, ver as relacdes entre as partes e o todo, fazer emergir ideias, e revelar
a pluralidade das ideias” (Mariotti, 2001, p. 11).

Brighenti (2013, p.1409) diz que o método € o sistema de media¢fes concretas
que permitem o0 acesso ao objeto de conhecimento, no nosso caso, o “dialogo”.
Conforme a natureza do objeto, todo pensar necessariamente requer um método que
etimologicamente significa guiar no caminho (Boff, 1998, p. 7). Dessa forma, o método
dialégico € adotado como caminho de realizacdo da missio-Dei na Igreja. A
construcdo efetiva deste caminho fundamenta-se nas atitudes de atitude de escuta,

discernimento e deciséo, conforme apontadas pelo Papa Francisco.
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Por isso, em Néapolis, ele dirige a pergunta aos tebélogos e teélogas por ocasiao
do Simpdsio “A teologia depois da Veritatis Gaudium:
[...] como nos preservarmos reciprocamente na Unica familia humana? Como
fazer prevalecer nas nossas comunidades o acolhimento do proximo e de
qguem é diverso de nds porque pertence a uma tradicao religiosa e cultural
diversa da nossa? E eu acrescento: Numa sociedade marcada por
intolerdncia, indiferengcas num contexto multirreligioso, quais s&o as

consequéncias que o método do didlogo podera delinear? (Francisco, 2018,
n. 22).

Portanto, o método dialdgico é o encontro entre individuos que reconhecem e
valorizam a dignidade do outro. Acima de tudo, a reciprocidade sincera em um
ambiente de respeito e liberdade € o fator mais importante. Na missdo, os parceiros
do dialogo s6 podem existir quando a igualdade € a base das relacdes. Como o proprio
Vaticano Il afirma: “de igual para igual” (Decreto [...], 1965, UR, n. 9, p 320). Como o
Papa Francisco enfatiza, “o método do dialogo é um exercicio agradavel entre
pessoas que se amam” (Francisco, 2013, n. 142).

O educador Paulo Freire questiona: Como posso dialogar, se me admito como
uma pessoa diferente, virtuosa por heranca, diante dos outros, em quem nao
reconhego outros eu? Como posso dialogar, se me sinto participante de um “gueto”
de homens puros, donos da verdade e do saber, para quem todos os que estédo de
fora sdo “essa gente” ou sado “nativos inferiores”? (Freire,1987, p. 46) Como posso
dialogar, se parto de que a pronuncia do mundo é tarefa de pessoas seletas? Como
posso dialogar, se me fecho a contribuicdo dos outros, que jamais reconheco, e até

me sinto ofendido com ela? Assim, Paulo Freire assegura que:

[...] € necessario ter consciéncia de que nao existe ninguém melhor do que
ninguém, mas pessoas que interagem, aprendem e compartilham saberes,
enfim, dialogam. No entanto, € fundamental considerar aspectos essenciais,
como a confianca, para o desenvolvimento do dialogo, conforme orienta
Freire. Nao ha também, diadlogo, se ndo ha uma intensa fé nos homens. Fé
no seu poder de fazer e refazer. De criar e recriar. Fé na sua vocacao de ser
mais, que nao é privilégio de alguns eleitos, mas direito dos homens. A fé no
homem é um dado a priori do didlogo. O homem analdgico tem fé nos homens
antes de encontrar-se frente a frente com eles. Esta, contudo, ndo é uma
ingénua fé. O homem dialdgico, que € critico, sabe que, se o poder de fazer,
de criar, de transformar, é um poder dos homens, sabe também que podem
eles, em situacdo concreta, alienados, ter este poder prejudicado. Esta
possibilidade, porém, em lugar de matar no homem dial6gico a sua fé nos
homens, aparece a ele pelo contrario, como um desafio ao qual tem de
responder (Freire,1987, p. 52).

Nesta linha de pensamento, com relevante abertura da igreja, realizada pelo

Concilio Vaticano Il, o vocabulo dialogo passou a denotar método e conteudo para a
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missao. Por meio deste método, através do discernimento, a missio-Dei, o mistério de
salvacao de Cristo pode estar ao alcance de todos aqueles e aquelas que pertencem

a religido crista. Assim, explana o tedlogo Joao Décio Passos:

A tematica do didlogo constitui uma das palavras-chave do Concilio Vaticano
Il. Para além das ocorréncias verbais nos textos conciliares, com conotacdes
e aplicacdes especificas, deve ser resgatada no espirito e no processo
conciliares, como atitude fundante que encaminha pedagogicamente a busca
de consenso e que conduz dialeticamente a verdade que se quer afirmar e
comunicar. Seré correto afirmar que o processo conciliar adotou, por forca do
confronto das diferencas, por persuasdo da palavra e por audicdo da
alteridade, o caminho do dialogo de modo a romper com o método classico,
visivel nos demais Concilios, por meio do qual a verdade era reafirmada de
modo autoritativo, exclusivista e restritivo. A propria intencionalidade do
Concilio, desde a convocagédo da parte do Papa Joao XXIIl, focada sempre
no aggiornamento, até a aprovacédo dos Documentos finais, adota o didlogo
como caminho sempre mais consciente, na medida em que a Igreja ali
presente da a si mesma o desafio de discernir e acolher o mundo moderno.
E, numa circularidade virtuosa, com essa postura revé a si mesma nos termos
de sua definicdo e missdao. Nao serd muito afirmar que o Vaticano Il foi uma
escola que adotou o didlogo, aprendeu a dialogar e terminou por ensinar o
didlogo como regra de vida para todos os cristdos, nao obstante a cultura
catolica tdo consolidada da Igreja mée e mestra, distante e acima da historia
(Passos, 2015, 266).

Essa intencionalidade dial6gica do Concilio, descrita por Passos, vem confirmar
0 sonho de Jodo XXIII continuado por Paulo VI, que, ndo obstante as criticas,
provenientes tanto da esquerda progressista como da direita conservadora da Igreja,
empenhou-se em manter o caminho do didlogo adotado pelo Concilio Vaticano II.
Assim, fez perceber que o Concilio havia enriquecido a Tradicdo Catolica, tracando
uma imagem bem mais completa da Igreja.

Paulo VI, o Papa do dialogo, buscou derrubar a barreira que separava a lgreja
da cultura moderna, dando ao seu magistério um horizonte muito mais vasto daquele
da Igreja (Souza; Gomes, 2014, p. 24). Na Carta Enciclica Ecclesiam Suam, que
discute os caminhos da Igreja, o Papa Paulo VI dedica um capitulo inteiro ao “dialogo”.
Ao longo da Enciclica, o Papa menciona a palavra “didlogo” 65 vezes, lembrando que,
embora anteriormente fosse considerado um problema, agora é responsabilidade do
Concilio buscar uma solucdo. Na verdade, o que antes era visto como um “problema”
agora se transforma em um chamado da Igreja para uma pratica de dialogo (Paulo VI,
1964, n. 5). Diante disso, ele diz:

Veneraveis Irmaos, a antepor a esse estudo algumas consideracdes, para
ficarmos a conhecer mais claramente os motivos que levam a Igreja ao



141

didlogo, os métodos mais aconselhaveis e os objetivos em vista. Queremos
dispor os animos, néo tratar as matérias. Nem podemos desinteressar-nos
deste assunto, convencidos como estamos que o diadlogo deve caracterizar o
nosso cargo apostolico (Paulo VI, 1964; ES, n. 38).

O Papa Francisco, como filho do Concilio Vaticano IlI, quer que toda
comunidade eclesial assuma o dialogo, o aggiornamento, como relevantes para a
questdo da reforma da Igreja. Por isso, fiel aos seus antecessores, busca com
veeméncia firmar este método para toda a Igreja. Em vista da “origem transcendente
do didlogo” (Paulo VI, 1964, n. 41), ele é indicado ndo s6 como coléquio entre irmaos,
mas também o conjunto de relacbes positivas e construtivas para o verdadeiro
caminho eclesial.

A respeito disso, Bevans (2016), no livro Diadlogo Profético: reflexdes sobre a
missao crista hoje, dedica todo um capitulo de sua obra sobre a missao cristd como
dialogo. Discorre, acentuando que 0 método para a concretude da missao,
atualmente, precisa ser pensado e realizado no espirito e, na préatica do dialogo,
reconhecendo que Deus ja esté ali antes da chegada do missionario. “Misséo nédo é
fazer coisas para pessoas, em primeiro lugar é ser com as pessoas” (Bevans, 2016,
p. 39). E, ainda, acrescenta que o método do dialogo deve ser manifesto na totalidade
em todas as atividades missiondrias e pastorais da igreja. Contudo, diante do exposto,
nao basta ser somente um dialogo, mas sim um dialogo profético.

Neste sentido, quando o Papa Francisco fala da necessidade de um agir
missionario ancorado no dialogo, o seu desejo € que todo dialogo seja precedido pelo
discernimento. Conforme exorta o Apdstolo Paulo: “Nao vos conformeis com este
mundo, mas transformai-vos, renovando a vossa mente, a fim de poderdes discernir
qual é a vontade de Deus, o que € bom, agradavel e perfeito” (Biblia de Jerusalém,
Romanos 12, 2, p.1986). Neste sentido, que, na quarta-feira do dia 31/08, ele inicia
um ciclo de catequese na Sala Paulo VI sobre discernimento, na qual afirma que:

No dialogo de Deus com a pessoa: néo € por acaso que se trata do primeiro
dialogo entre Deus e o homem. O dialogo é: o Senhor da a missao, € preciso
fazer isto e aquilo; e 0 homem, a cada passo que da, deve discernir qual é a

decisdo a tomar. O discernimento é aquela reflexdo da mente, do coragéo
que devemos fazer antes de tomar uma deciséo (Francisco, 2022, p.3).

A habilidade de discernir é essencial para todos. Deus estabelece um dialogo
de redencédo com cada individuo, fundamentado no uso da inteligéncia e na vontade

pessoal. Dando continuidade a catequese sobre o discernimento (07 de setembro de
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2022), o Papa Francisco, citando seu fundador Inacio de Loyola, que passou por uma
situacdo desagradavel com uma “ferida na perna”, diz que “discernimento € a ajuda
para reconhecer os sinais com que o Senhor se deixa encontrar nas situacdes
inesperadas. Delas pode nascer um encontro que muda a vida para sempre”
(Francisco, 2022, p. 3).

Por ser uma realidade antropologica, o diadlogo, enquanto método,
necessariamente é interpessoal, 0 que nos leva a auscultar a voz que sai do coracéo
humano e compreendé-la. Neste sentido, a missdo em didlogo é a proposta de
processo de aproximacao, relacao fraterna, interpessoal, no qual implica a abertura e
disposicéo sincera para ouvir. Além disso, por mais alheio que pareca, € um colocar-
se no lugar, em uma atitude de respeito dialogante.

Por isso, a importancia de o individuo buscar através do didlogo aqueles
pressupostos essenciais, o qual favorece o preencher de toda a auséncia, tais como:
amizades, relacfes interpessoais, gestos de solidariedade, comunhao, aceitacdo do
diferente, convivéncia, partilha, rodas de conversas e outros métodos (Andrade, 2008,
p. 195).

A proposta é ampliar a consciéncia de que a teologia do didlogo é essencial na
dindmica da misséo. Esse instrumento ndo apenas vitaliza as relages, mas também
impulsiona o desenvolvimento da missdo. Contudo, € importante destacar que “nem
toda conversa ou comunicagao” entre as partes merece ser chamada de “didlogo”. O
verdadeiro dialogo é caracterizado por “respeito e abertura”.

Como afirmado no documento “Dialogo e Anuncio”, um cristdo esta
despreparado para anunciar o evangelho quando ndo consegue apreciar e respeitar
outros crentes e suas tradicdes (Pontificio Conselho para o didlogo Inter-religioso,
1996, DA, n. 73).

4.3.2 Didlogo intercultural

Para o processo de evangelizacdo, o mundo da cultura nos tempos atuais
apresenta varios desafios que precisam ser superados para que o Evangelho,
enguanto boa noticia, sinfonica e plural alcance a todos. Entre os desafios, o Papa
Francisco destaca: a indiferenca relativista, o totalitarismo, a cultura do imediatismo,
visivel, rapido, superficial, provisorio, a globalizagdo, o dominio dos meios de
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comunicacado e a influéncia das mass-media que ameacam os valores tradicionais.
Uma sociedade materialista, consumista e individualista (Francisco, 2013, n. 61-65).

Paola (2020, p. 2) afirma que “o cristianismo é crivel na medida em que
consegue dialogar com a cultura pds-moderna atual e com outras religides”. Por isso,
neste contexto do mundo da cultura e da ciéncia, o Papa Francisco apresenta um
amplo campo para a promocdo do diadlogo. Ele apela a ciéncia, incentivando a
pesquisa cientifica e a presenca comprometida de tedlogos e teodlogas para
desenvolverem a missio-Dei como um espago de salvacéo, considerando acima de
tudo o propdsito evangelizador da Igreja e da teologia.

Com o objetivo de que o evangelho seja ouvido por todos, o Papa Francisco
ainda lembra que este dialogo ocupa um lugar de destaque nas culturas profissionais,
cientificas e académicas. Ele destaca a importancia da fé, da razéo e da ciéncia. Por
isso, ele afirma que “quando algumas categorias da razdo e das ciéncias séo
acolhidas no andncio da mensagem, tais categorias tornam-se instrumentos de
evangelizacao, € a 'agua transformada em vinho” (cf. Biblia de Jerusalém, 2002, Jo
2,1-12, p.1846; Francisco, 2013, n. 132-134). Wolff concorda com o Papa Francisco

ao afirmar que:

h& de se procurar novos processos de evangelizacdo no mundo multicultural.
E a melhor forma de realizar isso é propor um dialogo entre a fé, as culturas,
as ciéncias, as instituicbes religiosas e a sociedade civil, numa
corresponsabilidade pela defesa e promoc¢éo da vida humana e da criacao
inteira (Wolf, 2018, p.49-50).

Neste sentido, o Pontifice, ndo perde as oportunidades de acompanhar os
momentos que o mundo promove em beneficio ao didlogo cultural. Exemplo este, é 0
seu discurso por ocasido da comemoracdo do dia mundial da Diversidade Cultural
criado pela UNESCO em 2 de novembro de 2001 e comemorado no dia 21 de maio.
Ele considera este dia como uma oportunidade para celebrar as varias formas de
cultura, de diversidade de expressao cultural como também, refletir como elas

contribuem para o didlogo. Assim ele descreve na Enciclica Fratelli Tutti:

Um pais cresce quando dialogam de modo construtivo as suas diversas
riquezas culturais: a cultura popular, a cultura universitaria, a cultura juvenil,
a cultura artistica e a cultura tecnologica, a cultura econémica e a cultura da
familia, e a cultura dos meios de comunicacao (Francisco, 2020, n. 200).
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Em vista disso, Francisco faz o seguinte apelo: Podemos encontrar a verdade
juntos no dialogo, na conversa tranquila ou na discussao apaixonada. Um caminho
perseverante, feito de siléncios, capaz de recolher a vasta experiéncia das pessoas e
da diversidade cultural dos povos (Francisco, 2021, p. 2). Conforme descreve o
Compéndio da Doutrina social da Igreja: “As culturas manifestem disponibilidade ao
didlogo e advirtam a urgéncia de unir os proprios esforcos para favorecer a justica, a
fraternidade, a paz e o crescimento da pessoa humana” (Pontificio Conselho Justica
e Paz, 2011, CDSI, n. 12).

Por isso a importancia do diadlogo entre fé, razéo e ciéncias, considerando que
a intencdo do Papa Francisco sempre mantém como foco central o processo de
desenvolvimento do ser humano. Ele lembra que este dialogo € um meio
extremamente importante para a acao evangelizadora. Além disso, considerando que
a fé ndo teme dialogar com as ciéncias, pois ambas sao provenientes de Deus, este
processo dialdgico enriquece a sociedade e abre novos horizontes para o caminho da
harmonia social.

Neste contexto, atentas a evolucdo dos tempos e para uma evangelizacéo
eficaz, todas as ciéncias empiricas e outros conhecimentos, como a filosofia e a
teologia, ndo podem se contradizer. No entanto, o Papa Francisco alerta para o
cuidado com as ideologias que blogueiam o caminho do didlogo, com afirmacfes
exageradas do objeto formal, bem como comprovacdes cientificas que ainda nao
foram suficientemente comprovadas e se estabelecem como se fossem um dogma de
fé (Francisco, 2013, n. 242-243).

4.3.3 Didlogo ecuménico em Francisco

Para o Papa Francisco o ecumenismo e o dialogo inter-religioso sao vias que
possibilitam a cooperacdo comum, a vivéncia da unidade e o crescimento dos valores
espirituais, humanos e sociais. O didlogo € a chave da missdo em perspectiva
ecuménica. O desejo do Papa Francisco € a urgente necessidade de um ecumenismo
comum no processo evangelizador. Uma misséo, Oikoumene, isto € para todo mundo
e com todo mundo.

O Decreto Unitatis Redintegratio do Concilio Vaticano Il define “o Ecumenismo

como um movimento de unidade que envolve aqueles que invocam o Deus Trino e
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confessam Cristo como Senhor e Salvador, ndo apenas individualmente, mas também
em comunidade” (Decreto [...], UR, 1965, n. 1, p. 309).

A palavra “Ecumenismo” tem origem no termo grego “oikouuévn’, “oikoumene”,
gue se relaciona com "oikein", significando habitar, e "oikos", que significa casa,
referindo-se a terra habitada (Gingrich, 1993, p.145) Como moradores de uma Unica
terra, temos a responsabilidade de conviver em servico, cuidado e paz com toda a

humanidade. Porém,

mais que enfatizar o significado técnico de ecumenismo, que historicamente
assumiu um sentido hermético no mundo cristdo, ha que se enfatizar o seu
significado existencial, de convivéncia, co-responsabilidade, parceria, o que
€ comum a toda a humanidade. Ecumenismo diz respeito ao préprio mundo
como condi¢do para ser/existir e ao modo de ser no mundo. Amplia-se o
horizonte seméantico do termo: a ecumene abriga todos os seres e todos 0s
credos, alargando a meta da unidade buscada (Wolff, 2005, p.28-29).

Assim sendo, Sinner, (2020, p. 58.63). diz que teologicamente, a Biblia ensina
gue a terra pertence a Deus (Biblia de Jerusalém, 2002, Salmo, 24,1, p. 885), que
enviou seu filho ao mundo (Biblia de Jerusalém, 2002, Hebreus 1,6, p. 2084), e cuja
missao se estende por todo o mundo (Biblia de Jerusalém, 2002, Mateus, 24,1-4, p.
1746). Jesus expressou seu desejo ecuménico em oracao: "Que todos sejam um, para
gue o mundo creia" (Biblia de Jerusalém, 2002, Jo&o 17,21, p. 1888). O Ecumenismo
ndo busca uniformidade ou proselitismo, mas sim a unidade na fé e no servico ao
Deus Trino, respeitando a diversidade

Por esse motivo, o Papa Francisco declara adotar a cultura do dialogo como
colaboragdo comum, como conduta, conhecimento mutuo, como método e critério
como caminho para o bem viver do Ecumenismo. O pontifice sublinha que o didlogo
entre os discipulos missionarios de Jesus significa encontrar-se cada vez mais o
crescimento dos valores espirituais, humanos e sociais comuns e assim, “investir
estes valores na propagacao das mais altas virtudes morais que as religides solicitam.
Significa também evitar as discussdes inateis” (Francisco, 2019, p. 3).

Em sua catequese sobre a Igreja, o Papa Francisco recorda os inUmeros
irmaos e irmads pertencentes a outras confissbes ou tradicbes diferentes que
compartilham na unidade a fé em Cristo. O pontifice tem consciéncia até sente
vergonha de que, ao longo da historia, os conflitos foram evidentes. As razdes das

divisbes foram as mais diversas: divergéncias de principios dogmaticos e morais,
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conceitos teoldgicos e pastorais, motivos politicos, atritos, antipatias e ambigdes entre
as quais se sobressaem a soberba e o egoismo.

Com efeito, violenta-se a identidade crista e eclesial do outro, com afirmacdes
gratuitas, infundadas e historicamente preconceituosas. O que vemos ai € uma
teologia anacrodnica, presente em muitas liderangas das igrejas que néo desenvolvem
a “cultura do didlogo” e ndo exercem o “ministério da reconciliacédo” (Biblia de
Jerusalém, 2002, 2Corintios 5,18, p.2022; Wolff, 2021, p. 23). Tais comportamentos
ao longo da histéria da Igreja foram causas de desacordos, intolerancias e
incapacidade de ouvir e de aceitar os irméos e irmas de visdes diferentes. Conforme

relata o apostolo Paulo:

[...] fui informado pelos que séo da casa de Cloé€, que ha contendas entre vos
o fato de entre vOs usar essa linguagem: ‘Eu sou discipulo de Paulo; eu, de
Apolo; eu, de Cefas; eu, de Cristo’. Entdo, estaria Cristo dividido? E Paulo
quem foi crucificado por vos? E em nome de Paulo que fostes batizados?”
(1Cor 1,12-13).

Por isso, o Papa Francisco enfatiza que ainda hoje percebe que o0s
relacionamentos nem sempre demonstram respeito e cordialidade. “E doloroso, mas
ainda existem divisbes!” Em razdo disto, ressalta que os cristdos divididos provocam
feridas em Cristo, considerando que o desejo do Senhor Jesus sempre foi que seus
discipulos permanecessem unidos no seu amor. Neste sentido, ele suplica ao Pai.
“Pai Santo, guarda-os em teu nome, 0 nome que me deste, para que eles sejam um,
como nds somos um” (Biblia de Jerusalém, 2002, Jodo 17,11, p.1887).

Por isso, o Papa Francisco ressalta que o Ecumenismo “é uma contribuicdo
para a unidade da familia humana” (Francisco, 2013, n. 245). E, acima de tudo, os
missionarios e missionarias presentes nos diversos continentes, diante das divisdes,
muitas vezes sdo motivos de criticas, queixas e sarcasmos que recebem devido ao
escandalo da divisdo. Assim, Francisco (2013, n. 246) exorta que 0s cristdos unam-
se e decididamente busquem caminhar para formas comuns de andncio, de servico e

de testemunho. Ainda alerta para a importancia de tudo o que une os cristaos ao dizer:

[...] s@o tantas e téo valiosas as coisas que nos unem! E, se realmente
acreditamos na acéo livre e generosa do Espirito, quantas coisas podemos
aprender uns dos outros! N&o se trata apenas de receber informacfes sobre
0s outros para os conhecermos melhor, mas de recolher o que o Espirito
semeou neles como um dom também para nos (Francisco, 2013, n. 246).
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Essa fala do Papa Francisco, confirma o seu encontro com a delegacao da
comunhdo mundial das igrejas reformadas, diz que este € um momento repleto de
esperanca, ao longo do tempo nés precisamos viver cada vez mais. Porque o
Ecumenismo € um caminho abengoado que esta consoante a oragao do Senhor, “para
gue todos sejam um s¢” (Biblia de Jerusalém, 2002, Jodo 17, 21, p.1888). Se faz
necessario sempre retomarmos a importancia da missao, do abrir-se aos outros, do
reavivar a graca de Deus abrindo projetos missionarios, e acrescenta: “Com efeito,
ndo é possivel comunicar a fé vivendo-a de maneira isolada ou em grupos fechados”
€ necessaria uma comunhdao solidaria e fecundidade missionéria (Francisco, 2016,
p.1).

Desse modo, o testemunho comum do Evangelho exige a unidade das igrejas
e “convicgdes” de que a solidariedade é o caminho desejado por Jesus aos seus
discipulos”. Assim, na medida que as igrejas se perceberem unidas, recuperando o
fundamento teologico da comunidade cristd, reunida em nome de Jesus a
solidariedade, a luta pela justica tornar-se-a compromisso necessario de todos que
professam a fé comum em Jesus de Nazaré. Por essa razao, a pratica da cooperagcao
ecuménica se realiza em trés niveis: pessoal, eclesial, e organizacbes ecuménicas
(Wolff, 2018, p. 346. 349. 356).

Quanto ao dialogo inter-religioso por ocasidao do Ano da Misericérdia, aberto
em 8 de dezembro de 2015, em sua bula papal onde anunciou o Jubileu, o Papa
Francisco fez referéncia a énfase, tanto do Isld quanto do judaismo, a misericérdia
divina, ao escrever: “A misericérdia possui uma valéncia que ultrapassa as fronteiras

da Igreja”. Assim ele escreve na Bula:

[...] a misericérdia possui uma valéncia que ultrapassa as fronteiras da Igreja.
Ela relaciona-nos com o judaismo e o islamismo, que a consideram um dos
atributos mais marcantes de Deus. Israel foi o primeiro que recebeu esta
revelacdo, permanecendo esta na historia como o inicio duma riqueza
incomensuravel para oferecer a humanidade inteira. Como vimos, as paginas
do Antigo Testamento estdo permeadas de misericérdia, porque narram as
obras que o Senhor realizou em favor do seu povo, nos momentos mais
dificeis da sua histéria. O islamismo, por sua vez, coloca entre 0os nomes
dados ao Criador o de Misericordioso e Clemente. Esta invocacdo aparece
com frequéncia nos labios dos fiéis muculmanos, que se sentem
acompanhados e sustentados pela misericérdia na sua fraqueza diaria.
Também eles acreditam que ninguém pode pér limites a misericérdia divina,
porque as suas portas estdo sempre abertas. Possa este Ano Jubilar, vivido
na misericérdia, favorecer o encontro com estas religides e com as outras
nobres tradi¢Bes religiosas; que ele nos torne mais abertos ao didlogo, para
melhor nos conhecermos e compreendermos; elimine todas as formas de
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fechamento e desprezo e expulse todas as formas de violéncia e
discriminagédo (Francisco, 2015, p.16).

Com efeito, 0 seu desejo é que cada vez mais unidas pela misericordia, as
religides, com suas nobres tradi¢cdes, tornem-se mais abertas ao didlogo para melhor
compreensao e conhecimentos de ambos. Dessa forma, pelo dialogo, todas as formas
de fechamento, violéncia e discriminagédo sejam eliminadas (Francisco, 2015, p.16).
Diante de todas essas consideracdes, o que devemos fazer? O Papa Francisco
guestiona e sugere que a resposta esta na ora¢do, na comunhdo e na comunidade,
na crescente abertura ao didlogo, aceitando o que é valido e positivo mesmo entre
agueles que tém opinides diferentes das nossas.

Ele também enfatiza a importancia de ndo nos concentrarmos no que nos
divide, mas sim de crescermos juntos através do compartilhamento de boas actes e
obras de caridade. Além disso, destaca a capacidade de perdoar e de nos sentirmos
cada vez mais como membros de uma Unica grande familia humana. (Francisco,
2014, n. 51-55). Por isso, que diante dos representantes das igrejas e comunidades
eclesiais, de outras religides, assegura o seu desejo: “Pela minha parte, na esteira
dos meus Predecessores, desejo assegurar a vontade firme de prosseguir no caminho

do dialogo ecuménico” (Francisco, 2013, p.2).

4.3.4 Didlogo inter-religioso em Francisco

O Papa Francisco apresenta este dialogo como uma conversa relevante para
a vida humana. Através deste diadlogo somos chamados a aprender a aceitar os outros
no seu modo de ser diferente, de pensar e se expressar. E afirma que este € um
método pelo qual juntos podemos assumir o dever de servir a justica e a paz. Neste
sentido implica firmeza nas proprias convicgoes religiosas e identidade clara. Contudo,
com 0 coracao generoso e aberto para acolher e compreender a religido do outro.
“sabendo que o didlogo pode enriquecer a ambos” (Francisco, 2013, n. 251).
Portanto, faz-se necessario considerar a importancia do dialogo inter-religioso,
teologicamente t&o necessario nos tempos atuais. A respeito disso, afirma o Concilio

Vaticano Il:

A Igreja reprova, por isso, como contraria ao espirito de Cristo, toda e
gualquer discriminacdo ou violéncia praticada por motivos de raca ou cor,
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condicao ou religido. Consequentemente, o sagrado Concilio, seguindo os
exemplos dos santos Apdstolos Pedro e Paulo, pede ardentemente aos
cristdos que, ‘observando uma boa conduta no meio dos homens. (1 Ped.
2,12), se, possivel, tenham paz com todos os homens’ (Declaracao [...], 1965,
NA, 5, p. 624).

Considerando o que o Concilio assevera, € essencial ter consciéncia de que a
sociedade esta imersa na diversidade de religibes com suas expressdes mais
variadas, como: hinduismo, budismo, judaismo, cristianismo, ciganos, indigenas e
afro. Portanto, na perspectiva do Papa Francisco, e com a revisdo de afirmacoes
teologicas e doutrinais, o esforco de didlogo com as diferentes religides fortalecera
cada vez mais uma nova interpretacao da fé crista (Wolff, 2018, p. 75-77).

Dessa maneira, o Papa enfatiza que, apesar das dificuldades, particularmente
o fundamentalismo de ambas as partes, para a concretizacdo deste dialogo €
necessaria uma atitude de abertura. Porque " o dialogo inter-religioso é uma condicéo
necessaria para a paz no mundo e, portanto, € um dever para os cristdos e para

outras comunidades religiosas” (Francisco, 2013, n. 250).

4.3.5 Didlogo social para a paz e a fraternidade universal

Considerando que os fatores sociopoliticos séo intrinsecos a dimensao da vida,
Amaladoss (2006, p. 73) afirma “que os individuos sédo profundamente influenciados
pelo contexto social em que vivem”, o que apresenta desafios na construcdo de
relacbes no ambito da missdo em dialogo. Esses fatores incluem questdes
relacionadas aos direitos humanos, processos de democratizacdo, politica, etnia,
racismo, grupos e movimentos sociais. Além disso, observamos um aumento da
violéncia fisica e simbdlica, bem como questdes relacionadas ao género e aos estudos
culturais.

O Papa Francisco lembra-se que a maioria das pessoas em nosso tempo
enfrentam dificuldades cotidianas, mesmo nos chamados paises ricos. O medo e o
desespero afetam inUmeras pessoas (Francisco, 2013, n. 52). Por outro lado, o
Concilio Vaticano Il, em sua Constituicdo sobre a Igreja no mundo atual (GS),
reconhece as complexidades sociopoliticas, destacando que o0 progresso humano e o
desenvolvimento da sociedade estéo interligados.

A natureza social do ser humano exige relacionamentos e contatos sociais. Ao

interagir com 0s outros, crescemos em nossas qualidades e tornamo-nos capazes de
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responder a nossa propria vocagao, servir mutuamente e dialogar com nossos irmaos
(Constituicdo, 1965, GS, n. 25, p.168). Por isso, Wolff (2007, p. 244) ressalta que,
diante da situacao sociopolitica que afeta a humanidade, existe uma relevante teologia
da unidade que sustenta a fidelidade missionaria.

A “cultura do encontro” é o método que o Papa Francisco sugere para o dialogo
entre a sociedade e os Estados. Essa postura € crucial para fomentar o anseio das
pessoas de se reunirem e cooperarem na busca de solu¢des pacificas e politicas para
lidar com os desafios da modernidade. Assim, a cultura do encontro incentivara as
sociedades a estabelecerem conexdes e projetos inclusivos para todos. Na sua visita
apostélica ao Brasil por ocasido da XXVIII Jornada mundial da juventude, no encontro
com a classe dirigente do Brasil em 27 de julho de 2013, o Papa Francisco explicitou

que:

entre a indiferenca egoista e o protesto violento, h4 uma opc¢do sempre
possivel: o dialogo. O didlogo entre as geracdes, o didlogo com o povo, a
capacidade de dar e receber, permanecendo abertos a verdade. Um pais
cresce, quando dialogam de modo construtivo as suas diversas riquezas
culturais: cultura popular, cultura universitéria, cultura juvenil, cultura artistica
e tecnoldgica, cultura econdmica e cultura familiar e cultura da midia. E
impossivel imaginar um futuro para a sociedade, sem uma vigorosa
contribuicdo das energias morais numa democracia que evite o risco de ficar
fechada na pura légica da representacdo dos interesses constituidos
(Francisco, 2013, n.3. p.3).

Dando prosseguimento ao seu discurso, revelou que:

Quando os lideres dos diferentes setores me pedem um conselho, a minha
resposta € sempre € a mesma: dialogo, didlogo, didlogo. A Unica maneira
para uma pessoa, uma familia, uma sociedade crescer, a Unica maneira para
fazer avancar a vida dos povos € a cultura do encontro; uma cultura segundo
a qual todos tém algo de bom para dar, e todos podem receber em troca algo
de bom. O outro tem sempre algo para nos dar, desde que saibamos nos
aproximar dele com uma atitude aberta e disponivel, sem preconceitos. eu a
definiria como ‘humildade social’ que é o que favorece o didlogo. S6 assim
pode crescer o0 bom entendimento entre as culturas e as religiées, a estima
de umas pelas outras livre de suposi¢cfes gratuitas e num clima de respeito
pelos direitos de cada uma. Hoje, ou se aposta no dialogo, na cultura do
encontro, ou todos perdemos. Todos perdemos... Passa por aqui o caminho
fecundo (Francisco, 2013, n.3. p.3).

Em razéo disso, todas as pessoas que tém um papel de responsabilidade em
uma nagao sao convocadas a encarar o futuro “com os olhos serenos de quem sabe
discernir a verdade”. Neste contexto, ele considera trés aspectos importantes deste

olhar calmo e sébio: “primeiro, a singularidade de uma tradigéo cultural; segundo, a
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responsabilidade compartilhada para construir o futuro; e terceiro, o dialogo
construtivo para enfrentar o presente” (Francisco, 2013, n. p.2).

Dada a experiéncia desses ambitos, entende-se que todos os cristdos enviados
a missdo tém o dever de prosseguir com esta responsabilidade. De acordo com o
magistério do Papa Francisco, € dever da igreja analisar constantemente os sinais
dos tempos e interpreta-los a luz do Evangelho. Desta forma, ela podera, em cada
geracdo, fornecer respostas convincentes as perguntas eternas feitas pela
humanidade sobre o sentido da vida. Dai a importancia de cada vez mais conhecer e
compreender o mundo em que vivemos, suas esperangas e aspiracoes, e seu carater
muitas vezes dramatico, que se manifesta na realidade sociocultural e politica
(Dicastério para o Dialogo Inter-Religioso, 1991, DA, n. 4).

O compromisso com o dialogo social e a paz social, na busca de uma cultura
de encontro, é parte integrante da renovacao missionaria eclesial do Papa Francisco.
Ancorado nas fontes das Sagradas Escrituras, ele busca estabelecer seu desejo de
um dialogo social, cuja prioridade é a Paz. Por isso, ele afirma que a Igreja proclama
0 "evangelho da paz" (Biblia de Jerusalém, 2002, Efésios 6, 15, p.2046; 2, 14, p.2041).
E ao anunciar Jesus Cristo, que é a paz em pessoa, o dialogo social se esforca para
que as sociedades concordem em viver juntas em um pacto social em prol da paz.

Por essa razéo, o Concilio Vaticano Il evidencia que:

a paz nao é simplesmente auséncia da guerra; nem se reduz ao
estabelecimento do equilibrio entre as forcas adversas ou resulta de
dominacé@o despoética. Com toda a exatiddo e propriedade ela é chamada
“obra de justica” (Is 32,7). E fruto da ordem que o divino Criador estabeleceu
para sociedade humana, e que deve ser realizada pelos homens, sempre
anelantes por justica mais perfeita. [...]. A paz terrena, nascida do amor do
proximo, é imagem e efeito da paz de Cristo, vinda do Pai (Constituicao [...],
1965, GS, n.78, p.237).

Na Carta Enciclica Fratelli Tutti, do Papa Francisco, que trata da fraternidade e
da amizade social, o sexto capitulo é dedicado ao tema do Dialogo e da Amizade
Social. O que compreendemos por didlogo? O Papa também nos desafia a pensar:
como seria um mundo sem o dialogo paciente e generoso? "Indiferentes perante a
verdade e o bem" (Constituicédo [...], 1965, GS, n.28, p.171). Portanto, “sendo o0 mundo
a oikoumne de Deus, é cada vez mais necessario relativizar as estruturas que

dificultam o dialogo e a agéo social conjunta” (Wolff, 2007, p. 244).
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Neste contexto, o Papa Francisco recorda precisamente conceito do verbo
dialogar, dizendo que dialogar é: “Aproximar-se, expressar-se, ouvir-se, olhar-se,
conhecer-se, esforcar-se por entender-se, procurar pontos de contato: tudo isso se

{113

resume no verbo 'dialogar“(Francisco, 2020, n. 198). Nesse sentido, o didlogo social
€ tudo o que possibilita o encontro e a ajuda mutua, ou seja, a comunhdo. Para nos
encontrarmos e ajudarmos uns aos outros, precisamos dialogar. Ndo € necessario
dizer para que serve o didlogo; basta pensar como seria 0 mundo sem o dialogo
paciente de tantas pessoas generosas, que mantiveram unidas familias e
comunidades. O Papa Francisco, ao discursar com membros da Academia da Suécia,

assim se expressou:

[...] o diadlogo social € uma via mestra para uma nova cultura. ‘Em época de
crise, cada pequeno passo que pode aproximar 0s seres humanos dos outros
€ de grande importancia’. Trata-se da pratica diaria do encontro e do
dialogo: um estilo de vida que nao faz manchetes, mas ajuda a comunidade

humana a progredir, a crescer na amizade social (Francisco, 2021, p.1).
Tratando de uma pratica diéria, o Papa Francisco também enfatiza o chamado
ao diadlogo social, especialmente em relacdo a Amazonia, um lugar de diversidade
cultural representada por seus povos hativos, com 0s quais somos convidados a
aprender a dialogar. Mesmo mantendo nossas proprias convicg¢oes, “a dinamica do
dialogo social envolve compreender e aceitar o significado das palavras e ac¢des do

outro” (Francisco, 2020, n. 26).

4.4 DIALOGO COMO METODO E CONTEUDO DA MISSAO

Dada as rapidas transformacdes, tanto a sociedade quanto a comunidade
eclesial estdo passando por notaveis mudangas de paradigmas.

Diante deste cenario, surge a questdo: Como desenvolver a missdo de uma
forma teologicamente ontoldgica, a partir de uma episteme que considere as novas
mudancgas de paradigma da missdo? Papa Francisco responde: “Em uma sociedade
pluralista, o didlogo é a via mais apropriada para reconhecer o que sempre deve ser
afirmado e respeitado, além do consenso ocasional” (Francisco, 2020, n. 211).

E importante ressaltar que a missdo é realizada através de caminhos
percorridos por meio dos quais 0s peregrinos desta jornada buscam autenticamente

construir o Reino de Deus a partir do Ressuscitado que caminha ao lado. Assim,
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vivenciam experiéncias e geram vida. A medida que a vida cresce, o contexto
transforma-se e novas perspectivas surgem no caminho que se faz diante de novos
paradigmas.

O tema do dialogo e do anuncio do evangelho sugere que todos os cristdos sdo
chamados a participar pessoalmente deste caminho para a Unica missdo, a missio-
Dei, sem a pretensdo de conversdo e proselitismo, rompendo com o
eclesiocentrismo!® e o etnocentrismo.® .Nesse sentido, o Papa Francisco afirma:
“saiamos para oferecer a todos a vida de Jesus Cristo”.

Com o magistério do Papa Francisco, a teologia da missdo emerge
transformacdes com marcantes mudancas de paradigmas. A partir dos ensinamentos
teologicos do Concilio Vaticano Il e de seus antecessores, o pontificado do Papa
Francisco, surpreende a comunidade eclesial, a sociedade e o mundo. Isto acontece
por meio dos novos modos de anunciar o Evangelho de transmitir o andncio, com
propostas de abordagem inclusiva e compassiva em perspectivas de mudancas de
paradigmas. Revela-se que o seu pontificado aponta para o futuro em espirito de

liberdade, impactando a Igreja para posturas de compaixao. Portanto,

como discipulos de Jesus reconhecemos que Ele é o primeiro e maior
evangelizador enviado por Deus (cf. Lc 4,44) e ao mesmo tempo o Evangelho
de Deus (cf. Rm 1,3). Cremos e anunciamos ‘a boa nova de Jesus, Messias,
Filho de Deus’ (Mc 1,1). Como filhos obedientes a voz do Pai, queremos
escutar a Jesus (cf. Lc 9,35) porque Ele é o Unico Mestre (cf. Mt 23,8). Como
seus discipulos, sabemos que suas palavras sdo Espirito e Vida (cf. Jo
6,63.68). Com a alegria da fé, somos missionarios para proclamar o
Evangelho de Jesus Cristo e, n’Ele, a boa nova da dignidade humana, da
vida, da familia, do trabalho, da ciéncia e da solidariedade com a criagao
(CELAM, 2007, DAp, n. 103).

Neste sentido, enquanto discipulos missionarios de Jesus Cristo, no andncio
da Boa de Jesus Cristo, ndo se trata de procurar a mudanga por si mesma nem de

seguir as modas, mas de ter a conviccao de que o desenvolvimento e o crescimento

15 A Igreja cristd esta no centro do plano de salvagéo de Deus. S6 a Igreja é depositaria da salvagio, e
todas as demais religides estdo destinadas a desaparecer e a fundir-se com a Igreja. Tudo no mundo
e na histéria humana aponta para a Igreja, como a seu centro e destino. Esta exemplificada esta atitude
na conhecida sentenca fora da Igreja ndo ha salvacéo (VIGIL, Teologia do pluralismo religioso, Séao
Paulo: Paulus, 2006 p. 64.)

16 vis&o preconceituosa e unilateralmente formada sobre outros povos, culturas, religides e etnias. Esse
conceito refere-se, portanto, ao habito de julgar inferior uma cultura diferente da sua
propria cultura, considerando absurdo tudo que dela deriva e considerando a sua como a Unica correta.
PORFIRIO, Francisco. Etnocentrismo. In: Mundo Educac&o. Disponivel em:
https://mundoeducacao.uol.com.br/sociologia/etnocentrismo.htm Acesso em: 25 abr. 2024.
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sao a caracteristica da vida terrena e humana, enquanto no centro de tudo, segundo
a perspectiva do crente, esta a estabilidade de Deus.

No discurso a Curia Romana por ocasido dos votos natalicios, em 21 de
dezembro de 2019, Francisco, citando o Cardeal Newman afirma: “Aqui, na terra, viver
€ mudar; e a perfeicdo € o resultado de muitas transformacdes” (Francisco 2019, p.
2). Essa epigrafe citada pelo Papa Francisco revela, o quanto é consubstancial a
mudang¢a ao humano.

Dentre as mudancgas proposta pelo Papa Francisco, destacam-se: as estruturas
eclesiais, a comecar pela curia romana, o processo de desenvolvimento das acfes
missionarias da igreja por ser este o paradigma de toda a obra da Igreja (Francisco,
2013, n. 15). Além disso, acrescenta-se a énfase nas questfes da justica social, a
ecologia, o bem-viver e a abertura ao dialogo inter-religioso.

Conforme diz o Papa Francisco, em todos os contextos novas culturas estao
sendo formadas nestas vastas areas humanas, nas quais o cristdo ja ndo é o unico
agente promotor ou criador de significado, mas, sim um receptor de outras linguagens,
simbolos, mensagens e paradigmas que oferecem novas orientacdes de vida, muitas
vezes em desacordo com o Evangelho de Jesus (Francisco, 2013, n. 73). No entanto,
na V Conferéncia geral do Episcopado Latino-americano e do Caribe em Aparecida
(2007), os conferencistas !’recordam que as mudancas de paradigmas séo
fendmenos que comprometem o fiel no cumprimento da misséo de Deus no mundo
atual.

Tais mudancas gerais sdo desafios que impelem o discipulo missionario a
assumir atitudes de acolhida, dialogo e, ao mesmo tempo, de discernimento. Dentre
tantos, destacam-se: “uma sociedade cada vez mais polarizada e plural, a
globalizagdo, a ascensdo dos pobres, exclusédo, processo migratorio, alterofobia, a
intolerancia religiosa e politica, a diminuicdo de envio de missionarios e missionarias,
tanto sacerdotes, leigos e religiosas” (CELAM, 2007, DAp, n.185).

17Um grupo de 30 teblogos e pastoralistas, provenientes de diversos paises. “Muitas das nossas
contribui¢cdes foram Uteis para a reflexdo e os documentos da V Conferéncia do Episcopado da América
Latina e Caribe”. (Aparecida, SP, 13-31/05/2007). Na V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano e do Caribe de Aparecida 266 participantes internos da V Conferéncia. Eram 162 membros
efetivos, 81 convidados pelo Papa, 8 observadores de outros grupos religiosos, cristdos e ndo cristdos,
e 15 assessores (Nery, 2024, p. 1). APARECIDA 2007 — V CONFERENCIA. Disponivel em:
https://amerindiaenlared.org/uploads/adjuntos/141_NERYAparecida2007.doc. Acesso em: 19 maio
2024.
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O que pleiteia frente a gravidade destes desafios? Que gestos coerentes de fé
sado relevantes para argumentar os novos paradigmas? Diante destes contextos,
necessariamente para o ser e agir da missdo, urge o nascimento de atitude de
abertura, didlogo e disponibilidade para promover a corresponsabilidade e
participacéo efetiva de todos os fiéis na vida das comunidades cristas. Papa Francisco
recorda que as mudangas de paradigma “exigem que prestemos constante atencao
ao tentar exprimir as verdades de sempre numa linguagem que permita reconhecer
sua permanente novidade” (Francisco, 2013, n. 41). Documento conclusivo da V
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe.de Aparecida
reafirma que a missao € universal, pois na qual o Senhor entregou este mundo a todos
(CELAM, 2007, DAp, n. 125).

Com a chegada dos novos paradigmas, torna-se necessario demonstrar gestos
de solidariedade até os confins do mundo. As mudanc¢as nos paradigmas da missao,
como apontado por Suess (2008), remetem ao Concilio Vaticano Il, que de maneira
abrangente permitiu que a missao de Deus realizada pela Igreja fosse cada vez mais
repensada de forma ampla, contextualizada e universal.

Assim, 0s novos paradigmas que surgiram apés o Concilio Vaticano Il se
apresentam como insercao e inculturacdo, diante das discrepancias socioculturais das
atividades missionarias, principalmente em gestos de proximidade com os menos
favorecidos e vulneraveis da sociedade. Nesse sentido, ha uma insisténcia de que as
mudancas de paradigma comecem por uma transformagéo missionaria expressa na
pratica de uma Igreja em saida como cooperacao missionaria (Francisco, 2013, n. 20-
23; Suess 2008, p. 880).

4.4.1 Missado em dialogo: cooperacdo entre igrejas-irmas

Cooperacéo tem sua etimologia no latim cooperare, cooperari que em seus
diversos sindnimos significam: colaboracdo, ajuda, apoio, assisténcia, auxilio,
coadjuvacao, concurso, contribuicao, contributo, participacéo, solidariedade (Saraiva,
2019, p. 306) Portanto, nos tempos hodiernos, a Igreja em sua acdo missionéria €
vocacionada a cooperar prontamente com as urgentes necessidades que envolvem a
humanidade. E o caminho proposto é o de se deslocar do “centro” rumo as “periferias”,
sair da propria comodidade e ter a coragem de alcancar todas as periferias que

precisam da luz do Evangelho” (Francisco, 2013, n. 20).
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Historicamente, o despertar de cooperagdo com o projeto “Igrejas-Irméas das
Igrejas do Brasil inicialmente se realizou para a Amazonia, as Regides do Oeste e
nordeste”. Foi, sobretudo, ai que o projeto encontrou, desde o inicio, maior motivagao
e expansao. Sua revitalizagcdo sempre sera certamente importante para uma nova e
maior decisiva fase e empenho missionario que favoreca o amadurecimento e a
originalidade das Igrejas locais e suscite projetos concretos de solidariedade e
reciprocidade (CNBB, 1995-1998, DGAE, n. 248). Logo,

cooperacao missionaria é aquela acéo que promove a efetiva participacéo do
povo de Deus. [..] Por sua natureza, missdo é sempre uma tarefa
compartilhada, € um verdadeiro exercicio de comunhéo intereclesial. Essa
participacdo se realiza essencialmente em trés formas: pela comunhédo
espiritual, pela comunhdo dos bens materiais e pela entrega da vida
(CNBB,2016, Doc 108, n. 26).

Com efeito, “chegou finalmente a hora de intensificar os servi¢cos reciprocos
entre as Igrejas particulares, e de estas se projetarem para além de suas proprias
fronteiras” (CELAM, 1979, DP, n.368). Sabe-se que os projetos Igrejas-lIrmas,
iniciados em 1972, tém sido nos Ultimos anos uma das iniciativas missionarias
expressivas das igrejas particulares do Brasil. Tal vitalidade vem confirmar a abertura
missionaria e a capacidade de compartilhar os dons espirituais, humanos e materiais
com outra igreja. Por isso, a Documento conclusivo da V Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano e do Caribe de Aparecida ressalta que se faz
necessario o estimulo para que muitos discipulos de nossas Igrejas vao e
evangelizem na “outra margem”. Somos Igrejas pobres, mas “devemos dar a partir de
nossa pobreza e a partir da alegria de nossa fé” (CELAM, 2007, DAp, n.379).

Papa Francisco assegura que este processo de cooperacdo ainda € muito lento
em nossas comunidades eclesiais. Ele considera que a causa desta lentiddo ainda é
0 medo demasiado que sufocam a pratica missionaria, a pouca ousadia e a
comodidade dos discipulos missionarios dos nossos tempos se lancarem com
criatividade e assim nos tornamos simplesmente espectadores duma estagnagao
estéril da Igreja (Francisco, 2013, n. 129).

Deus torna bem-aventurados os que sdo capazes de perceber a necessidade
dos irmédos (Biblia de Jerusalém, 2002, Salmo 41,1, p.905). O cuidado paternal de
Deus por toda a familia humana, no desejo de que todos se tornem irmaos e irmas.

Moisés experimenta em sua missdo a solidariedade (Biblia de Jerusalém, 2002,
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Exodo 17,11, p126). Deus, em seu amor, reconhece e ndo se esquece dos nNOSS0OS
gestos altruistas em favor dos irméos (Biblia de Jerusalém, 2002, Hebreus 6,10, p.
2090).

Essa misséo, querida por Cristo, € uma missdo de amor, porque Deus é amor
(J Biblia de Jerusalém, 2002, Jodo 4, 8, p.1850). Assim, Jesus, o0 enviado do Pai, fonte
e origem da misséo, vivendo plenamente a vontade do Pai, sua prética conteve todos
os elementos da missao (Decreto [...], AG,1965, n. 2-7a. p.352-359. n.12, 365; Paulo
VI, 1975, n. 26). Neste sentido, o documento Dialogo e Missdo, apontado para o

Mestre Jesus, assim descreve sua missao:

Segundo os Evangelhos, ele manifesta-se com o siléncio, com a a¢éo, com
a oracdo, com o dialogo e com o0 andncio. A sua mensagem é inseparavel da
acao; anuncia Deus e o0 seu Reino, ndo s6 com as palavras, mas também
com os fatos e com as acdes que realiza. Aceita a contradicdo, 0 insucesso
e a morte; a sua vitoria passa pelo dom da vida. Tudo nele é meio e caminho
de revelagao e de salvagéo (cf. Paulo VI, 1975, n 6-12); tudo é expresséao do
seu amor (cf. Jo 3,16; 13,1; 1Jo 4,7-19). Assim devem fazer também os
cristdos: ‘Por isto reconhecerdo todos que sois meus discipulos, se vos
amardes uns aos outros’ (Jo 13,35) (Secretariado para 0s nao-cristaos, 1984,
DM, n. 15).

Jesus que, desde o principio, ndo estava isento de tensdes, sua pratica foi
permeada pela cooperacdo de muitas pessoas. Com Ele iam ndo s6 os discipulos
mais proximos, mas também um grupo de mulheres (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas
8,1-3, p.1801). Enquanto filhos e filhas, discipulos missionéarios de Cristo, estamos
interligados pelo mesmo envio e compromisso de ser sinal da Boa Noticia. Sobretudo
com consciéncia de que todos tém o direito de receber o Evangelho. Ndo com
imposicdo, mas como quem partilha uma alegria (Constituicéo [...] GS 1965 1, 24;
Decreto [...], AG,1965, n. 36, p.392; Francisco, 2013, n. 14).

As primeiras comunidades cristds nos ajudam na compreensao de atitudes de
beneficéncia como processo de alteridade (Biblia de Jerusalém, 2002, Atos dos
Apostolos 2,42, p.1905). “Nao existiam necessitados entre eles, distribuiam seus bens
conforme as necessidades” (Biblia de Jerusalém, 2002, Atos dos Apdstolos 4,34-35,
p.1908). Exemplo, também, é a visdo que Paulo tem do maceddnio que Ihe pedia:
“vem a Macedobnia, socorre-nos” (Biblia de Jerusalém, 2002, Atos dos Apdstolos 16,9,
p.1931).

O evangelista S&o Jodo, em sua primeira carta, retrata que ndo podemos fechar

0 coracdo as necessidades dos irmdos (Biblia de Jerusalém, 2002, 1Jo&o0.3,17-18,
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7 pY

p.2129). Além disso, a cooperacdo é um estimulo a vivéncia da comunhdo e do
fortalecimento da fraternidade entre as igrejas (Biblia de Jerusalém, 2002, Atos dos
Apoéstolos 18,1-3, p. 1935; 2,45, p.1905; Romanos 16,3, p.1991).

Na sequéncia, Timoteo e Apolo se encontram em movimento permanente para
apoiar o desenvolvimento da obra evangelizadora (Biblia de Jerusalém, 2002,
1Corintios 16,10-12, p.2016). onde Tito € designado como cooperador de Paulo entre
os Corintios (Biblia de Jerusalém, 2002, 2Corintios 8,23, p.2025). Seguindo o exemplo
dos primeiros cristdos, a cooperacao missiondria entre as Igrejas-Irmas é uma forma
de compreender a existéncia de caréncias nao atendidas

Sao regides nas quais se fazem necessarias a comunhao e a partilha dos bens.
“Amai-vos reciprocamente como eu vos amei” (Biblia de Jerusalém, 2002, Jo&o 13,34,
p.1879). Sdo muitas as igrejas que se sentem frageis e necessitam de ajuda mutua.
A cooperagdo é um gesto de suporte das fragilidades e necessidades de tantas
igrejas. Na missdo, somos cooperadores de Deus (Biblia de Jerusalém, 2002, Galatas
3,9, p.2034).

A palavra de Deus ilumina e o Magistério da Igreja reafirma quando o Concilio
Vaticano Il, no capitulo VI do decreto Ad gentes, destaca essa pratica missionaria de
cooperacao sobre a consciéncia e a responsabilidade da missdo em cooperagéao,
chamando a atencao de que todos devem assumir essa missao, tarefa que € comum
e compartilhada (Decreto [...] AG 1965, n. 35, p. 391).

Mais do que alguns atos isolados de generosidade, falta uma nova mentalidade
que pense nas necessidades das outras comunidades que clamam missdo e
cooperacao (Francisco, 2013, n. 188-189). Deste modo, o processo de cooperacao
entre as Igrejas-irmas diz respeito a alteridade e ac¢des altruistas em favor dos mais
necessitados. E uma resposta de fidelidade as interpelacdes do Concilio Vaticano I,
na qual convoca as igrejas e seus pastores ao exercicio da corresponsabilidade, a
comunhdo eclesial, entre si, entre regides, paises, continentes e ambito universal.

Assim afirma o Concilio:

[...] cada um dos Bispos, quanto o desempenho do seu préprio ministério o
permitir, est& obrigado a colaborar com os demais Bispos e com 0 sucessor
de Pedro, a quem, dum modo especial, foi confiado o nobre encargo de
propagar o cristianismo. Devem, por isso, com todas as for¢as, subministrar
as Missdes, ndo soO operarios para a messe, mas também auxilios espirituais
e materiais, tanto por si mesmos diretamente como fomentando a generosa
cooperacao dos fiéis. Finalmente, os Bispos, em universal comunhdo de
caridade, prestem de boa vontade ajuda fraterna as outras igrejas, em
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especial as mais vizinhas e necessitadas, segundo o venerando exemplo dos
antepassados (Constitui¢éo [...] LG,1964, n. 23, p.65).

Enquanto filhos e filhas, discipulos missionéarios de Cristo, estamos interligados
pelo mesmo envio e pelo mesmo compromisso de ser sinal da Boa Noticia. Sobretudo,
com consciéncia de que todos tém o direito de receber o Evangelho. N&do com
Imposi¢cédo, mas, como quem partilha uma alegria (Constituigao [...] GS 1965, n.1, 24,
p.167; Decreto [...] AG, 1965, n. 36, p.392; Francisco, 2013, n. 14). Assim sendo, a
miss&o, enquanto cooperacao, “é a expressao do bem-querer reciproco, profundo e
permanente do Povo de Deus para com a humanidade” (Suess, 2006, p. 133). Neste
sentido, pela sua dimensao teoldgica, geografica e escatoldgica, se nota que o
horizonte da missdo é sempre um movimento de sair de si, de proximidade e
cooperacao.

Wolff (2014, p. 57) explicita que a expressao lgrejas-Irmas, enquanto termo
técnico no sentido teoldgico, doutrinal e espiritual, na eclesiologia catdlica, trata-se da
Igreja Local reunida ao redor do Bispo. Ainda recorda que esta forma de convivéncia
ndo é um dado teoldgico abstrato, mas compromisso de solidariedade, caridade,
fraternidade, intercambio e interesses comuns (Wolff, 2014, p. 58). A exemplo do
Apostolo Paulo, devemos também dizer: “Levai os fardos uns dos outros” (Biblia de
Jerusalém, 2002, Galatas 6,2, p.2038). Nos dias de hoje, como € atual essa exortacéo
do Apdstolo Paulo, quando aplicada a denominacédo tradicional de Igrejas-Irmas.
Assim, nada nos deve desencorajar da colaboragao perseverante, afirma o Papa Jodo
Paulo Il (Joao Paulo 11,1995, n. 56).

4.4.2 Ilgrejas-Irmas, horizonte de proximidade e solidariedade

O Papa Francisco diz que “todas as vezes que aprendemos, como pessoas e
comunidades, a olhar para mais alto do que n6s mesmos e 0S nossos interesses
particulares, a compreensdo e 0 compromisso reciprocos se transformam em
solidariedade” (Francisco, 2020, n. 245). Ainda, o Papa Francisco considera que o
fechamento e isolamento em nossos proprios interesses € o0 que prejudica a
proximidade e a cultura do encontro, por isso ele repete: isolamento, n&o;

proximidade, sim (Francisco, 2020, n. 30).
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Pela sua dimenséo teoldgica, geografica e escatoldgica, se nota que o
horizonte da missdo é sempre um movimento de sair de si, de proximidade e
cooperacao. A pessoa, vocacionada, segundo os designios de Deus, vai a missao até
os confins da terra e até os fins dos tempos. Um partir que ndo se baseia na vontade
prépria, mas um desejo que nasce do interior do ser. Uma paixao, um vibrar préprio
da vocacao cristd que se expressa na cooperacdo, na solidariedade, na partilha e
aproximacdo as pessoas e aos povos. Um crer e uma disposicado de levar a Boa
noticia com a consciéncia de que nao existem fronteiras para encontrar as pessoas
(CNBB, 2016, Doc 108, p. 23).

Com essa consciéncia, é perceptivel que nos tempos hodiernos a atividade
missionaria na Igreja, em seus diversos ambitos de missdo, com suas especificas
tarefas, seja vocacionada e com prontidéo a cooperar com as urgentes necessidades
gue envolvem a humanidade. Um caminho proposto € o de se deslocar do “centro”
rumo as “periferias”. Dois espacos geograficos bem distintos pelas caracteristicas que
desafiam a atividade missionaria da Igreja. Por isso, o Papa Francisco insiste que
“‘cada cristdo e cada comunidade ha de discernir qual € o caminho que o Senhor lhe
pede, todos somos convidados a aceitar esta chamada: sair da prépria comodidade e
ter a coragem de alcancgar todas as periferias que precisam da luz do Evangelho”
(Francisco, 2013, n. 20). Assim, instrui a Congregacao para a Evangelizacdo dos

poVos:

A participacdo das comunidades eclesiais e de cada fiel na realizacdo do
designio divino recebe o nome de “Cooperagdo missionaria” [...] cooperagao
missionaria é o primeiro fruto da animac&o missionaria, entendida como um
espirito e uma vitalidade que impele os fiéis, as instituicdes e as comunidades
a uma responsabilidade universal. Por isso toda, toda iniciativa de animag&o
missionaria se dirige sempre para o seu objetivo: formar o povo de Deus para
a missao universal “especifica” e suscitar boas e numerosas vocacgbes
missionarias, promovendo toda forma de cooperacdo na evangelizacédo
(Congregacéo para a Evangelizacdo dos povos, 2015, CMi, n. 2b).

Diante deste emergir missionario, perguntamos: enquanto cooperacao como
concretamente a missao pode florescer? Por que estou entrando no “jardim do outro”?
Andrade (2015, p. 128) fala que os missiologos Steve Bevans e Roger Schroeder, a
partir de sua vasta experiéncia missionaria nos auxilia nesta resposta por meio de trés
imagens simbdlica, que implica o comportamento missionario de quem deseja ir a

missao.
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1° “Saber tirar os sapatos” - € o pedido que Deus faz a Moisés ao Ihe conferir
a missao. “Tire as sandalias dos pés, porque o lugar onde vocé esta pisando € um
lugar sagrado” (Exodo 3, 5). “As sandalias representam o que esta amoldado ao nosso
pé, a forma que acompanha nosso feitio, nossos calos”. Somos habituados a manter
na vida determinados padrées que se tornam sapatos, que dao firmeza, seguranca.
Quando vamos para cooperar na misséo de outro, se faz necessario aprender a tirar
0S sapatos e adquirir a sabedoria: isto € o que deve ser preservado e o que deve ser
eliminado da vida para a misséo poder florescer.

2° “Entrar no jardim do outro”- jardim € o lugar das mais variadas flores e o
espaco de producdo de belas flores ao mesmo tempo, de ervas daninhas que
danificam a jardinagem. Tudo depende do cuidado da natureza e do jardineiro. Essa
imagem representa a posicdo, a identidade do espaco missionario. Ao adentrar no
“‘jardim do outro” se faz necessario ter consciéncia do resultado teolégico e das
consequéncias que o acompanham. Por isso, que no processo missionario haja uma
posicao teoldgica apropriada, um dialogo profético e o reconhecimento das “belas
flores” como também as “ervas daninhas”.

3° “Tornar-se um bom hoéspede” - 0 missionario (a) € a pessoa enviada que
vem de outro contexto cultural. Sera um “hdspede que estabelece sua morada na
casa do outro povo e de outra cultura”. Considerando que o hdospede nao possui
nenhum direito na casa do outro, isto implica um saber deixar e saber chegar. E acima

7

de tudo acolher o que lhe é oferecido. Portanto, com 0 tempo se espera a
transcendéncia de seu estado de hdspede, isto é, 0s sentimentos, pensamentos
comecam a ser expressos conforme o contexto da hospedagem, levando até o
COMpPromisso como se estivesse no seu proprio contexto.

Em sequéncia, sublinha Bevans (2016, p. 117, n. 49) que a missdo, “mais do
gue um modelo teoldgico que pode estar sujeito a um imperialismo cultural e ao
etnocentrismo”, é respeito e discernimento na percepg¢ao de como Deus esta presente
através do trabalho na vida e nas culturas dos povos. A mesma fé sera compartilhada
como boa noticia de forma dialogica através das palavras e ac¢des. Obviamente,
intercalados e inter-relacionados e, acima de tudo, estar consciente das atitudes e
fundamentos teoldgicos. Logo, esta concepcao serd mais vista como encontro do que
COmMo expansao.

O Concilio Vaticano Il decreta que todos os fiéis que, enquanto povo de Deus,

sujeitos da missdo, cooperem no anuncio do Evangelho, segundo as suas
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possibilidades, aptiddes, carismas e ministérios (Decreto [...] 1965, AG, n. 28.35, p.
386;391; CNBB, 2016, Doc 108, p. 24). Documento conclusivo da V Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-Americano e do Caribe de Aparecida diz: “Nao podemos ficar
tranquilos em espera passiva em nossos templos” (CELAM, 2007, DAp, n.548). Logo,
o desafio da misséo é nado se sentir sozinho, mas de forma dialogante, dar as maos
com aqueles que percorrem outros caminhos de fé. O Papa Francisco também
ressalta que “devemos sempre lembrar que somos peregrinos e peregrinamos juntos”
(Francisco, 2013. n. 244).

Portanto, somos enviados a conversar com o companheiro de estrada. Desta
maneira, a cooperacdo missionaria, segundo a Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB), € um exercicio de comunh&o eclesial, tendo em vista que a misséo é
uma tarefa compartilhada (CNBB, 2016, Doc 108, p. 34.35). Assim, através da oragao
como exercicio de comunhdo espiritual; pela partilha dos bens materiais; e pela
entrega da vida cooperacdo missionaria com as Igrejas-irmas, de forma bem concreta,
se realiza através dos sujeitos e espacos de missdo. Assim ressalta, Documento
conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe de
Aparecida:

conscientes de que a missdo evangelizadora ndo pode estar separada da
solidariedade com os pobres e sua promocao integral, e sabendo que existem
comunidades eclesiais que carecem dos meios necessarios, é imperativo
ajuda-las, imitando as primeiras comunidades cristds, para que
verdadeiramente se sintam amadas (CELAM, 2007, DAp, n. 545).

Este modelo de missdo evangelizadora é aquele que participa das dores e
alegrias da humanidade, buscando na compaixdo e no cuidado conhecer os
sofrimentos que assolam suas vidas (Decreto [...] 1965, AG, n.12, p.321). Neste
sentido, a Igreja deve ser o sinal visivel deste cuidado, de modo a torna-lo norma de
vida para todos. Considerando que sua missao € uma missao de amor, cuja fonte esta
no amor fontal de Deus. Cada aspecto e cada atividade da Igreja devem, portanto,
estar impregnados de caridade, exatamente por fidelidade a Cristo, que ordenou a
mMissao e que continua a anima-la e a torna-la possivel na historia (Decreto [...] 1965,
AG, n. 2-5, p.352-355; Paulo VI, 1975, n. 26; Secretariado para 0os nao-cristaos, 1984,
DM, n. 9).

Enquanto cooperagdo, a missdo em dialogo tem como destinatarios, e, ao

mesmo tempo, sujeito e interlocutor, os povos que clamam: “Vem, e ajuda-nos” (Biblia
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de Jerusalém, 2002, Atos dos Apoéstolos 16,9, p.1931). Nao obstante os desafios, a
igreja, por sua vocagao missionaria, € vocacionada a “ver, ouvir os clamores e ir ao
encontro” (cf Biblia de Jerusalém, 2002, Exodo 3,7-8, p.106) dos povos, para o
anuncio permanente do Reino como Boa Noticia de libertacdo. Neste sentido, o
projeto Igrejas-Irmas é para todos os cristdos. Na diversidade dos carismas e
ministérios, leigos e leigas, religiosos(as), diaconos permanentes, padres, partilham
neste projeto a mesma e a unica missao confiada por Jesus (CNBB, 2006, p. 9).

Destacamos, neste exercicio eclesial, a vida consagrada que, no cultivar da
mistica profético-sapiencial, na escuta, na proximidade e na solidariedade, encontra o
testemunho da vida consagrada como um grande dom a Igreja (Constituicao [...] 1964,
LG n. 43, p.92). No cuidado dos sofrimentos que assolam a humanidade e nos
diversos servigos alternativos do Reino pelo dom da fidelidade e perseveranca. O
compromisso com a Missdo de Deus se expressa por uma vida consagrada,
alternativa, itinerante, profética, inter congregacional, interinstitucional, com um
sentido de disposicao para estar onde ninguém quer estar.

Nota-se que a vida consagrada, com seus mais variados carismas e dons
dados pelo Espirito Santo, se dispde a compartilhar a vida no contexto autéctones, no
compromisso com 0s projetos das Igrejas-Irmas. Nesta implementacao, urge focar
cada vez mais em uma formacao para a vida consagrada a partir da interculturalidade,
inculturacdo e dialogo, alicercada em uma espiritualidade de “olhar fixo em Jesus”
(Biblia de Jerusalém, 2002, Hebreus 12,2, p.2099) e “uma cosmovisdo da
contextualidade” (Sinodo dos bispos Assembleia especial para a regido pan-
amazonica, 2019, IL, p. 51, n. 1-5).

4.4.3 Formas e critérios de cooperagdo missionaria

Existem diversas formas de ajuda missionaria. Entre elas destacamos:
1. Cooperacao espiritual: oracdo permanente pela missdo universal, sacrificio em
comunh&o com os desafios da missdo universal e o testemunho de vida crista;
2. Cooperacédo econdmica: ajuda material aos projetos missionarios em regiées mais
carentes de recursos financeiros, sobretudo para obras de caridade, formacéo e
promoc¢ao humana;
3. Cooperacado com aproépria vida: envio de homens e mulheres, disponiveis a obra

do Evangelho, aos campos mais exigentes da missdo. Uma Igreja que envia pessoas
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missiondrias ndo evangeliza somente 0 mundo, mas também se auto evangeliza
(Jodo Paulo 11, 1990, n. 78).

Enviar, acompanhar e manter um missionario sdo os meios mais eficazes para
despertar a consciéncia missionéria no bojo das comunidades cristds. A partida e o
retorno de uma pessoa missionaria € uma escola de aprendizados para a Igreja que
envia e aquela que recebe. A vida doada a missdo Ad Gentes interpela as
comunidades eclesiais para assumirem o0 projeto continuo da Igreja em saida,
conforme sugere o Papa Francisco (Francisco, 2013, n. 20).

No que diz respeito aos critérios para a coopera¢do missionaria se destacam:
por isso, enquanto expressdo da corresponsabilidade missionaria de todas as
pessoas batizadas e da colegialidade episcopal, o Projeto Igrejas-Irmas quer
estabelecer vinculos estaveis entre (arqui)dioceses e prelazias de todas as regides do
Brasil. Esses vinculos podem ser ainda mais solidos com a participacdo e
potencializacao da Vida Consagrada.

O modo concreto de efetivacdo da cooperacdo missionaria entre
(arqui)dioceses e prelazias dependerdo das peculiaridades proprias de cada realidade
local. N&o obstante, alguns critérios séo indispensaveis:

1. A solidariedade. Faz parte da esséncia do Projeto Igrejas-Irmas o espirito solidario,
tendo em vista a proximidade as realidades mais carentes nos espacos de missao;

2. O intercambio de dons. Um projeto de cooperacdo missionaria € uma via de mao
dupla. Essa realidade implica um compromisso de ac¢des mutuos. As Igrejas
particulares envolvidas ajudam e séo ajudadas; recebem e enviam; trocam seus dons
de modo que néao se reproduza o modelo de misséo colonizadora, mas uma partilha
honesta e integradora do que cada um tem de melhor.

3. A conversao. Um dos objetivos da cooperacdo missionaria € a conversao no bojo
das Igrejas particulares envolvidas. Ambas precisam extrair da experiéncia
proporcionada pelo projeto o mais puro pélen da flor: a maturidade eclesial. S&o
necessarias, para tanto, as mudancas de mentalidade e de estruturas. Na misséo,
convertem-se as pessoas, as comunidades, 0os programas pastorais e as estruturas
eclesiais. Portanto, ndo é uma conversao imposta ao diferente, mas um movimento
interno da propria Igreja para que ela seja mais fiel a sua vocagédo de testemunha.
Entre as Igrejas-Irmas haja uma mutua ajuda para que ambas se reconhecam com a

mesma dignidade, evitando assim uma relacéo de superiora-inferiora.
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4. Preparagdo: Para o0 processo de cooperacdo entre as Igrejas-irmas, se faz
necessaria uma boa preparacdo de quem sera enviado para cooperar. Por isso, € de
fundamental relevancia a formacéao antes do envio missionario, na qual se busca evitar
toda improvisacédo e voluntarismo. A formacao missionaria € obra da Igreja local com
a ajuda dos missionarios e dos seus Institutos, bem como dos cristdos das jovens
Igrejas (Jodo Paulo Il, 1990, n.83). Conforme CNBB (2006, p. 15), a formacéao inclui:

a) Os cursos missionarios oferecidos pelo Centro Cultural Missionéario (CCM)

da CNBB, em Brasilia;

b) Um bom conhecimento prévio da cultura e da realidade socioeconémico e

politico da Regido onde se vai missionar;

c) Aprimoramento de formacao pastoral no local;

d) Motivagbes consistentes, maturidade humano-afetiva, capacidade de

trabalho em equipe e comprovada experiéncia pastoral;

e) Sdlida formacado missionaria, teolégica-pastoral;

f) Dispor de tempo adequado para retiros espirituais e sua formacao

continuada;

g) Conhecer as diretrizes da agao evangelizadora do Regional da CNBB e 0

plano de pastoral da (Arqui)Diocese ou Prelazia que o recebe.

Constatamos que, desde 1988, a CNBB ja indicava metas concretas para a
necessidade de revitalizacdo das iniciativas do projeto Igrejas-Irméas. O apelo assim
se destacava: 1) Aprofundamento de reflexdo teol6gica e pastoral sobre a
solidariedade com as igrejas necessitadas; 2) definir tipos concretos de projetos e
ajuda; 3) escolher, formar, acompanhar os agentes missionarios; 4) estar abertos a
reciprocidade na ajuda fraterna; 5) criar coordenac¢des diocesanas, regional e nacional
para os Projetos Igrejas-Irmas (CNBB, 1988, Doc 40, n. 125).

Desta forma, as Diretrizes Gerais da A¢édo Evangelizadora da Igreja do Brasil
(CNBB, 2019-2023, DGAE, n. 200) confirmam em suas praticas a acolhida das
prioridades do Programa Missionario Nacional: formacédo, animacdo missionaria,
missdo ad gentes e compromisso profético social. O programa esta articulado e
executado pelo Conselho Missionario Nacional COMINA, mediante grupos de
trabalhos (GTs) por prioridades. Dentre estes grupos, se encontra GT Ad
Gentes/Igrejas-Irmas, Igrejas-Irmas, cuja missdo € a articulagdo dos projetos Igrejas-

Irmas.
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Urge, portanto, conforme propde o Programa Missionario Nacional, que cada
igreja particular tenha uma igreja-irma. Neste sentido, se faz necessario: a)
atualizacao dos dados de parcerias existentes; b) incentivo aos projetos missionarios
entre os regionais; c) identificacdo das Igrejas particulares que desejam aderir aos
projetos igrejas irmas; d) campanha de incentivo e conscientizacdo; e) envio de
equipes missionarias; f) partilha reciproca de experiéncias de vida; g) motivar a vida
consagrada junto aos povos indigenas (CNBB, 2019-2023, PMN, p. 48).

Assim sendo, na dindmica da cooperacdo solidaria, revelam a multiforme
presenca do Espirito que fortalece as igrejas a partir de dentro, saindo ao encontro da
humanidade que clama misséo. Deste modo, cooperar com a missédo de Deus é nossa
missdo. Obviamente, através dos projetos Igrejas-Irmas, esta cooperacdo missionaria
alargara os seus horizontes de caridade ao manifestar solicitude por todos os povos
da terra, pois a graga da renovacgéo, indicada pelo Vaticano Il, “ndo alcangara as
comunidades se ndo estenderem o seu amor até os confins da terra e se preocuparem
com os que estao longe como se fossem seus proprios membros” (Decreto [...] 1965,
AG, n. 37, p. 393).

4.4.4 Cooperacdo ecuménica

O documento Dialogo e Misséo, que por 53 vezes evoca 0 vocabulo dialogo,
afirma que o didlogo se torna, cada vez mais, fonte de esperanca e fator de comunhao
na transformacao reciproca. E a partir do desejo de seu coracéo, o cristdo alimenta o
desejo de partilhar a sua experiéncia de Cristo com os irmédos e irmas (cf. Biblia de
Jerusalém, 2002, Ato dos Apdstolos 26,29, p.1950; Paulo VI, 1064; Paulo VI,1964, n
46).

Nesta perspectiva, o didlogo é igualmente natural, onde ambos os crentes
desejam também algo semelhante. E assim, buscardo um dialogo franco e receberao
com fidelidade os impulsos do Espirito. Tal dialogo, guiado apenas pelo amor a
verdade, ndo exclui ninguém, nem mesmo agueles que cultivam os altos valores do
espirito humano (Secretariado para os néo-cristdos, 1984, DM, n. 40-43).

Portanto, é importante lembrar o que o Papa Jodo Paulo Il nos diz, as relaces
entre os cristdos ndo se limitam apenas ao conhecimento reciproco, a oragdo comum
e ao dialogo. Eles preveem e exigem, desde ja, toda a colaboracdo pratica possivel

em varios niveis: pastoral, cultural, social e no testemunho da mensagem do
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Evangelho. A cooperacéo de todos os cristdos expressa vividamente as relagoes
pelas quais ja estdo unidos entre si e apresenta o rosto de Cristo Servo em uma luz
mais brilhante. Tal cooperacédo, baseada na fé comum, ndo s aparece cheia de
comunhao fraterna, mas é uma manifestacdo do proprio Cristo (Jodo Paulo I, 1995,
n., 40).

Neste sentido, o Papa Francisco alerta para a importancia de tudo o que une
0s cristdos ao dizer: Sao tantas e tdo valiosas as coisas que nos unem! E, se
realmente acreditamos na acao livre e generosa do Espirito, quantas coisas podemos
aprender uns dos outros! “Nao se trata apenas de receber informagdes sobre os outros
para os conhecermos melhor, mas de recolher o que o Espirito semeou neles como
um dom também para nés” (Francisco, 2013, n.246).

Dois séculos marcaram as missfes e o ecumenismo, 0 XIX, missdes e XX,
ecumenismo. Contudo, ainda percebemos serem frageis as relagdes entre misséo e
ecumenismo. Ainda s&o relacbes tensas e divergentes, com descartadas
possibilidades de uma verdadeira relacdo ecuménica. Prevalece o exclusivismo
confessional que impede o desenvolvimento da missédo em perspectiva ecuménica,
gerando escandalo de divisdo até mesmo com disputa de territério entre agéncias
missionarias e igrejas. Apesar dos incansaveis esforcos do Conselho Mundial de
Igrejas e Conferéncias de Misséo e Evangelizacdo, ainda a missao € entendida como
evangelizagéo e conversao a uma determinada denominagéo crista (Zwetsch, 2008,
p. 357-358).

Bosch (1979) fala em Unidade na Missao e Missdo em Unidade, destacando
ai que a unidade e a missao estdo interligadas. Dado os contextos histdricos da
caminhada ecuménica, ele considera o Concilio Vaticano Il “como um milagre, um
novo sopro do Espirito”. A Lumem Gentium n. 15 destaca que aqueles “selados pelo
batismo que os une a Cristo [...] estédo, de fato, de alguma forma realmente unidos a
nds no Espirito Santo”.

O Decreto sobre o Ecumenismo (Unitatis Redintegratio) com uma linguagem
clara sobre a necessidade de melhores relagGes e aceitagdo mutua entre os cristaos.
As orientacbes do Decreto Ad gentes, 15, sobre missdo evangélica tornam-se
impossivel continuar a considerar os cristdos nao catélicos como objeto de misséo. E
conclui que “ecumenismo ndo é uma unido passiva e semi-relutante, mas uma

convivéncia ativa e deliberada e um trabalho conjunto” (Bosch, 2002, p. 472. p. 474).
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Esta busca de unidade é visivel no pontificado do Papa Francisco através da
realizacdo de diversos encontros realizados com a diversidade religiosa. Citaremos
alguns apresentados pelo Prof. Dr. Fernando Altemeyer Junior, do Departamento de

Ciéncia da Religiao da PUC-SP, assim ele descreve que o Papa Francisco,

visitou os irmdos luteranos, na celebracdo dos 500 anos da Reforma. Aos
ortodoxos russos e ao patriarca Ecuménico de Constantinopla, Bartolomeu I,
chamado por ele carinhosamente de “meu irm&o André”, recordando que ele
exerce a funcdo de Pedro, em Roma. Manteve encontros frequentes com o
primaz da Igreja Anglicana, Justin Welby. O Papa Francisco prop0s trés
chaves para avangar no caminho comum dos cristdos e aprofundar o
ecumenismo: oragdo, testemunho e missdo. Houve encontros fecundos com
0s irmados menonitas, 0s pentecostais, 0s metodistas, os batistas, o0s
reformados. Particularmente fecundo foi o encontro realizado no Vaticano
com a atual moderadora do Comité central do Conselho Mundial de Igrejas
(CMI), Agnes Abuom, e o secretario geral do mesmo organismo ecuménico,
Rev. Olav Fykse, na manha de 24/08/2017 em que fez uma oragdo comum
pela unidade, pela paz e reconciliagdo das igrejas e dos povos. As pontes
junto aos judeus, islamicos, hindus e budistas tém sido edificadas com
esmero e sabedoria. Visita como peregrino ao CMI celebrou os 70 anos da
entidade ecuménica mundial. Importante encontro inter-religioso em Abu
Dhabi, com os irm&os muculmanos em fevereiro de 2019. Sua visita ao Reino
de Marrocos em marco de 2019, estabeleceu um salto qualitativo nas
relacdes entre cristdos e islamicos (Altemeyer, 2019, p. 189).

Vemos assim que o Papa Francisco apresenta um novo rosto da missao, o que
Longuini (2006, p.196) denomina este novo rosto da missdo, a partir das conclusdes
do terceiro congresso Latino-Americano de Evangelizacéo. Ele sublinha que a igreja
tem como responsabilidade primordial a evangelizacdo de todos os povos, ragas e
linguas. Essa afirmagdo vem da compreenséo do sacerdocio universal dos crentes.
Foi para o cumprimento dessa missdo que Jesus Cristo dotou a igreja com os dons e
0 poder do Espirito Santo.

Na superagdo das deformacdes e dicotomias, faz-se necessario, diante dos
desafios do mundo de hoje como a globalizacéo, a pés-modernidade, o ressurgimento
do racismo, 0s esoterismos e a crescente deterioracdo ecolbgica, os crentes devem
buscar uma maior compreensao de uma verdadeira missiologia que a partir da Palavra
de Deus em didlogo com as demais missiologias. E Longuini conclui que, para tal

missdo, faz-se necesséario um estilo encarnacional. Segundo ele,

a encarnagcdo é um modelo para a missdo da igreja. Na sua encarnacao,
Jesus identificou-se com a humanidade pecadora, simpatizou com ela nas
suas aspiragoes, arte e fraquezas, e dignificou-a como criatura feita a imagem
de Deus. A igreja é chamada a enfrentar a sua missdo no estilo de Jesus.
Esta realizacdo exige a superacdo das fronteiras geogréficas, culturais,
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sociais, linguisticas e espirituais, com todas as suas consequéncias. Em todo
o mundo, o crescimento das grandes cidades e das suas maiorias
empobrecidas constitui um desafio de especial urgéncia. Para responder a

todas estas questdes € necessario reconsiderar o modelo do Novo
Testamento, utilizar adequadamente as ciéncias sociais e humanas e refletir
sobre a prética. Também essencial € a formacgéo espiritual que capacite o
missionario para a santidade e a humildade que possibilite o respeito e a
valorizacdo de outras linguas e culturas e a fidelidade ao evangelho
(Longuini, 2009, p. 196).

Dada a relevancia destas tarefas, o Documento conclusivo da V Conferéncia
Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe de Aparecida faz constante o
apelo para que toda acdo evangelizadora seja direcionada para que o dialogo e a
cooperacao ecuménica se encaminhem para despertar novas formas de discipulado
como missdo em comunhdo. Desta maneira, despertara uma nova eclesiologia de
comunhao onde caminhar junto em comunidade, dialogo e identidade podem gerar
novas formas de discipulado. Constatando que “onde se estabelece o didlogo diminui
0 proselitismo, crescem o conhecimento reciproco e o respeito, e se abrem
possibilidades de testemunho comum” (CELAM, 2007, DAp, n.233).

Neste sentido, o Decreto “Ad gentes” Sobre a Atividade Missionaria da Igreja

assegura que:

os irmaos que creem em Cristo séo discipulos de Cristo, regenerados pelo
Batismo, participantes de numerosos bens do Povo de Deus. Quanto o
permitirem as condic¢des religiosas, deve promover-se a acao ecuménica, de
sorte que, banindo toda a aparéncia de indiferentismo, de confucionismo e
odiosa rivalidade, os catdlicos colaborem com os irmaos separados, em
conformidade com as disposi¢des do decreto sobre o Ecumenismo, por meio
da comum profissdo de fé em Deus e em Jesus Cristo diante dos gentios, na
medida do possivel, e pela cooperacdo em questdes sociais e técnicas,
culturais e religiosas. Colaborem, sobretudo, por amor de Cristo, seu Senhor
comum: que o Seu nome os una! (Decreto, [...] 1965, AG, n. 15, p. 369).

Desta maneira, o Magistério pontificio recorda que, no atual contexto, a
perspectiva missionaria do movimento ecuménico é de grande importancia. Neste
sentido, insiste na unidade entre os cristdos como instrumento de evangelizacao,
porque a salvacdo de toda a humanidade deveria ser a constante preocupacao
daqueles e daquelas que professam sua fé em Cristo. Trata-se, portanto, de um
imperativo, porque o0 ecumenismo diz respeito ao amor de Deus, em Cristo Jesus.
Logo, a divisdo no anuncio do Evangelho se torna um grave obstaculo (Jodo Paulo Il,
1995, n. 98-99). Portanto, a missdo ecuménica, como expressao da unidade,

desenvolve-se através da cooperacdo em que “todos os que creem em Cristo com
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mais facilidade aprenderdo a se estimar e abrirdo caminhos para o crescimento da
unidade entre os cristdos” (Decreto [...] 1965, UR, n. 12, p.321).

E mister recordar o que nos diz o papa Jodo Paulo II: as relagcdes entre os
cristdos ndo tendem somente ao reciproco conhecimento, a oracdo comum e ao
dialogo. Preveem e exigem, desde j4, toda a colaboracdo pratica possivel aos
diversos niveis: pastoral, cultural, social e ainda no testemunho da mensagem do
Evangelho. A cooperacao de todos os cristdos exprime vivamente aquelas relacdes
pelas quais ja estdo unidos entre si, e apresenta o rosto de Cristo Servo em uma luz
mais radiante. Tal cooperacdo, baseada na fé comum, ndo s6 aparece densa de
comunhdo fraterna, mas é uma epifania do préprio Cristo (Jodo Paulo II, 1995, n. 40).

Consideramos entdo que a missdo ecuménica € também expresséao da vivéncia
dos cristdos em missao no mundo. Neste sentido, ressaltamos que na comemoragao
dos 100 anos da Conferéncia Internacional Missionaria de Edimburgo em 1910,
participaram 1.200 delegados de 159 sociedades missiondrias. Este evento marcou,
de fato, a origem do movimento ecuménico moderno no mundo. Na oportunidade, os

participantes apresentam o documento final, na qual declaram:

afirmando a importancia dos fundamentos biblicos de nosso engajamento
missionario e valorizando o testemunho dos Apoéstolos, santos e martires,
somos chamados a rejubilar com as expressdes do Evangelho em muitas
nagdes ao redor do mundo. Celebramos a renovacao experimentada através
dos movimentos de migragdo e missdo em todas as dire¢des, a forma pela
qgual todos séo equipados para a missao pelos dons do Santo Espirito e a
vocacao continua de Deus a criangas e jovens a levarem adiante o
Evangelho. Reconhecendo a necessidade de formar uma nova geracao de
lideres com autenticidade para a missdo num mundo de diversidades no
século 21, somos chamados a trabalhar juntos em novas formas da educacéao
teolégica. Porque somos todos feitos a imagem de Deus, todas as pessoas
terdo proveito do carisma especifico de cada qual. Poderdo se desafiar
mutuamente para crescerem na fé e no entendimento, compartilhando
equitativamente recursos em abrangéncia global, envolvendo o ser humano
por inteiro e toda a familia de Deus, e respeitando a sabedoria de nossas
pessoas idosas e simultaneamente fomentando a participacdo de criangas
(Documento final da Conferéncia Internacional Missionaria de Edimburgo em
1910, n. 5-6).

Por conseguinte, também assegura o magistério pontificio:

como evangelizadores, nés devemos apresentar aos fiéis de Cristo, ndo ja a
imagem de homens divididos e separados por litigios que nada edificam, mas
sim a imagem de pessoas amadurecidas na fé, capazes de se encontrar para
além de tensbes que se verifiquem, gracas a procura comum, sincera e
desinteressada da verdade. Sim, a sorte da evangelizacdo anda sem divida
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ligada ao testemunho de unidade dado pela Igreja. Nisto ha de ser vista uma
fonte de responsabilidade, como também de reconforto (Paulo VI, 1975, 77).

Wolff (2018, p. 349) portanto, assegura que teologicamente a cooperacao
ecuménica se fundamenta no Batismo, razdo comum de nossa profissdo de fé. Neste
sentido, a cooperacdo é a visibilidade do testemunho publico da fé do Deus
encarnado, no qual todo cristdo recebeu a missdo de testemunhar até os confins do
mundo. Assim sendo, os cristdos, na partilha comum dos dons e experiéncias e na
vivéncia da cooperacao, revelam o amor de Cristo que convoca ao servico e a
fraternidade. Ainda segundo Wolff, através de trés direcdes, as Igrejas buscam

concentrar suas forcas de cooperagéo:

No anuncio do Kerygma, que tem como conteldo central a pessoa de Jesus
Cristo e seu Reino; na formagao da consciéncia, pelos seminarios, consultas
e simposios; na eleicdo de areas emergéncias de acdo, pelas quais a
cooperacao busca concretizar o anuncio do Kerygma e a consciéncia social
no compromisso pela promoc¢édo humana segundo os critérios do Evangelho
(Wolff, 2018, p. 359).

Contudo, diante de uma sociedade de frageis principios cristdos que fragmenta
0s principios da comunhao, o processo de cooperacdo ecuménica precisa ser revisto.
Ainda impera uma reconfessionalizagdo ou um espirito antiecuménico de recuos
significativos, de ndo aceitacdo do trabalho ecuménico oriundo de convicces
teologicas e deficiéncia do proprio trabalho ecuménico (Conselho Mundial das Igrejas,
2009, p. 67). “O critério de reciprocidade é fundamental na cooperagao ecuménica’.
O testemunho comum do Evangelho exige a unidade das igrejas e “convicgdes” de

gue a solidariedade € o caminho desejado por Jesus aos seus discipulos”.

Missdo e ecumenismo, séo realidades concomitantes e mutuamente
condicionantes. Cada vez mais se faz necessario compreender a vocacao
cristd em chave ecuménica. Nao podemos culpar a Deus por nossas divisdes,
fruto de circunstancias historicas e idiossincrasias de pessoa de fé. [...] O
futuro do ecumenismo em termos missionarios esta vinculado a capacidade
de igrejas e pessoas de fé em assumir um testemunho comum para superar
guanto possivel qualquer espécie de divisdo e concorréncias entre as igrejas
cristd e assim promover maior credibilidade ao andncio do Evangelho
(Zwetsch, 2008, p. 364-365).

Assim sendo, a medida que as igrejas se perceberem unidas, recuperando o
fundamento teologico da comunidade cristd reunida em nome de Jesus, a

solidariedade, a luta pela justica tornar-se-a compromisso necessario de todos que
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professam a fé comum em Jesus de Nazaré. Por isso, a prética da cooperacéo
ecumeénica se realiza em trés niveis: pessoal, eclesial, e organizacdes ecuménicas
(Wolff, 2018, p. 346. 349. 356).

Destarte, falar de missdo em perspectiva ecuménica € compreender a Missao
no mundo habitado, a oikoumene, isto é, uma missao para todo o0 mundo e uma
missao com todo mundo, onde todos tem muito a oferecer e muito a aprender. Missao
e ecumenismo sao duas faces da mesma moeda, ndo existe igreja sem missdo e nem
igreja que nao procure sua unidade em Cristo. Conforme a imagem do corpo, com
seus respectivos dons (Sinner, 2009, p. 7.18).

A ndo consciéncia entre missdo e ecumenismo foi que levou muitas tradicfes
eclesiais ao fechamento, ao ndo diadlogo e ao proselitismo. A prépria Igreja catélica
apostolica Romana, por muito tempo teve dificuldade de reconhecer a importancia da
contribuicdo missionaria das outras denominacdes cristas (Wolff, 2018, p. 217).

A esperanca de acolhida veio com o Concilio ecuménico Vaticano Il (1962-
1865) onde no Decreto Unitatis Redintegratio sobre o ecumenismo assegura que
“promover a restauracao da unidade entre todos os cristdos € um dos seus principais
propositos” (Decreto [...] 1965, UR 1, p.310). E continua: “Este sagrado concilio,
portanto, exorta todos os fiéis a que, reconhecendo os sinais dos tempos,
solicitamente participem do trabalho ecuménico” (Decreto [...] 1965, n. 4, p.314).
Dessa maneira, a Igreja, em tempos de Sinodo, como comunh&o, participacédo e
misséo, destacamos o que sublinha a Comissao Teoldgica Internacional para o sinodo

ao falar e escrever sobre Sinodalidade e caminho ecuménico:

O empenho ecuménico descreve um caminho que envolve todo o povo de
Deus e requer a conversao do coracao e a reciproca abertura para destruir
os muros de desconfianca que ha séculos separam entre si 0s cristaos, para
descobrir, compartilhar e alegrar com as muitas riquezas que nos unem como
dons do Unico Senhor em virtude do Unico Batismo: da oracédo a escuta da
palavra e & experiéncia do reciproco amor em Cristo, do testemunho do
Evangelho ao servigo dos pobres e marginalizados, do empenho para uma
vida social justa e solidaria aquele pela paz e o bem comum (Comisséo
Teoldgica Internacional, 2018, n.115, p.38).

E ainda, o documento Instrumentum Laboris afirma que:

uma Igreja sinodal é uma Igreja do encontro e do didlogo. No caminho que
percorremos, esse aspecto da sinodalidade emerge com forca especial em
relacdo a outras Igrejas e Comunidades eclesiais, as quais estamos unidos
pelo vinculo de um s6 Batismo. O caminho da sinodalidade, que a Igreja
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catdlica percorre, é e deve ser ecuménico, assim como 0 caminho ecuménico
€ sinodal. A sinodalidade é um desafio comum que diz respeito a todos os
crentes em Cristo, tal como o ecumenismo &, antes de mais, um caminho
comum (syn-odos) percorrido em conjunto com outros Cristdos. Sinodalidade
e ecumenismo séo dois caminhos a percorrer em conjunto, com um objetivo
comum: um melhor testemunho cristdo. (XVI Assembleia Geral Ordinaria do
Sinodo dos Bispos, IL, 2023, n. 24, B.4)

Por essa razao, o Concilio Ecuménico convoca todos os cristdos a se unirem

no servigo da missio-Dei num compromisso comum de cooperacao Missionaria, visto

que:

Nos N0ssos tempos largamente se estabelece a coopera¢do no campo social,
todos os homens sdo chamados a uma obra comum, mas com maior razao
0s que créem em Deus, sobretudo todos os cristdos assinalados com o nome
de Cristo. A cooperacdo de todos os cristdos exprime vivamente aquelas
relagbes pelas quais ja estdo unidos entre si e apresenta o rosto de Cristo
Servo numa luz mais radiante. Esta cooperacdo, que ja se realiza em néo
poucas nacdes, deve ser aperfeicoada sempre mais, principalmente nas
regides onde se verifica a evolug&o social ou técnica. Vai ela contribuir para
apreciar devidamente a dignidade da pessoa humana, promover o bem da
paz, aplicar ainda mais o Evangelho na vida social, incentivar o espirito
cristdo nas ciéncias e nas artes e aplicar toda a espécie de remédios aos
males da nossa época, tais como a fome e as calamidades, o analfabetismo
e a pobreza, a falta de habitacdes e a inadequada distribuicdo dos bens. Por
essa cooperacgdo, todos os que créem em Cristo podem mais facilmente
aprender como devem entender-se melhor e estimar-se mais uns aos outros,
e assim se abre o caminho que leva a unidade dos cristaos (Decreto [...] 1965,
n. UR, n. 12, p. 321).

E crescente a necessidade de o testemunho sair dos compartimentos

estanques e unir-se nas questdes que afligem a humanidade, no atual momento.

Desta forma, a IV Conferéncia do Episcopado Latino-americano, realizada em Santo

Domingo, que teve como tema central Nova Evangelizacdo, promogédo humana e

cultura cristd, consciente dos desafios da cooperacdo ecuménica, explicita que é

preciso

consolidar o espirito e o trabalho ecuménico na verdade, na justica e na
caridade. — Aprofundar as rela¢ges de convergéncia e didlogo com as Igrejas
gue rezam conosco o Credo Niceno-Constantinopolitano, partilham dos
mesmos sacramentos e da veneracao por Santa Maria, a M&e de Deus, ainda
gue nado reconhecam o primado do Romano Pontifice. — Intensificar o dialogo
teoldgico ecuménico. — Avivar a oragdo em comum pela unidade dos cristdos
e, de modo particular, a semana de oracdo pela unidade dos que créem. —
Promover a formacédo ecuménica em cursos de formacado para agentes de
pastoral, principalmente nos seminarios. — Estimular o estudo da Biblia entre
os tedlogos e estudiosos da Igreja e das denominagdes cristds. — Manter e
reforcar programas e iniciativas de cooperacdo conjunta no campo social e
na promocédo dos valores comuns. — Valorizar a se¢cdo de Ecumenismo do
CELAM (SECUM) e colaborar com suas iniciativas (CELAM, 1992, SD, 135).
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Nesta linha sugestiva de Santo Domingo, a V Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano e do Caribe, ou Conferéncia de Aparecida, também recorda que o
“Concilio Vaticano Il reconheceu a acéo do Espirito Santo no movimento pela unidade
dos cristdos. Desde entéo, temos colhido muitos frutos” (CELAM, 2007, DAp, n. 231).
Dentre os frutos dessa Conferéncia, destacam-se as variadas vinculagdes entre
ecumenismo e missao, como possiveis caminhos sinodais através das organizacfes
eclesiais essenciais para a unidade dos cristaos:

1. Consciéncia comum das igrejas cristas: Aqui vemos a importancia da
unidade dos discipulos de Jesus, firmando a palavra do Mestre: “Para que todos sejam
um, como tu, 6 Pai, [...] para que o mundo creia que tu me enviaste” (Biblia de
Jerusalém, 2002, Jodo 17,21, p.1888). Neste sentido, a igreja catolica vé a divisdo
como obstaculo para a acdo missionaria. Por isso, considera que missdo e
ecumenismo estdo ligados, pela propria forca da evangelizagdo, onde todos os
batizados sdo chamados a se reunirem num s6 rebanho e um sé pastor. Assim sendo,
apresentaremos algumas estruturas de didlogo inter-religioso e ecuménico que, pela
sua organizacao, favorecem o didlogo e a missao ecuménica da igreja.

2) Dicastério para o Didlogo Inter-religioso: O Dicastério para o Dialogo
Inter-religioso favorece e regulamenta as relacées com os membros e os grupos das
religides ndo compreendidas na designacdo do nome de cristdo, excetuando-se o
Judaismo, cuja competéncia cabe ao Dicastério para a Promoc¢ao da Unidade dos
Cristdos. O Dicastério esfor¢a-se para que o didlogo com os seguidores de outras
religides se desenvolva de forma conveniente, com uma postura de escuta, estima e
respeito.

O Dicastério busca favorecer varias formas de relagcdes com outras religides a
fim de que, através da contribuicédo de todos, se promovam a paz, a liberdade, a justica
social, a protecdo e salvaguarda da criagdo, os valores espirituais e morais. No
cumprimento das suas funcées, o Dicastério procede e programa as suas iniciativas
segundo as Igrejas particulares, as Conferéncias episcopais, as suas Unides regionais
e continentais e as Estruturas hierarquicas orientais.

3) Dicastério para a Promocdo da Unidade dos Cristdos (DPUC): Sua
origem é estritamente ligada ao Concilio Vaticano Il. O Papa Jodo XXIIl quis que o
impacto da Igreja Catdlica no movimento ecuménico fosse um dos principais
cumprimentos do Concilio. Por isso, no dia 5 de junho de 1960, criou um Secretariado

para a promocao das unidades cristds como uma das comissdes preparatérias do
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Concilio e nomeou o cardeal Augustin Bea como seu primeiro presidente. Foi o inicio
do empenho oficial da Igreja Catolica no movimento ecuménico.

O DPUC tem dupla funcdo. Em primeiro lugar, € responsavel pela promocéo,
no seio da Igreja Catdlica, de um auténtico espirito ecuménico, segundo o Decreto
Conciliar Unitatis redintegratio. Para tanto, foi publicado um Diretério Ecuménico nos
anos 1967-1970, depois reeditado, apds revisao, em 1993, com o titulo: “Diretério para
a aplicagao dos principios € normas do ecumenismo”

Atualmente, o DPUC estéa envolvido em dialogos teoldgicos internacionais com
as seguintes Igrejas e Comunidades mundiais: a Igreja Ortodoxa na totalidade; as
Igrejas Ortodoxas Orientais; a Igreja Ortodoxa Siria Malankara; a Igreja Assiria do
Oriente; a Conferéncia Internacional dos Antigos Bispos Catodlicos da Unido de
Utrecht; a Comunhao Anglicana; a Federacao Luterana Mundial; a Comunh&o Mundial
das Igrejas Reformadas; o Conselho Metodista Mundial; a Alianca Batista Mundial,
uma Igreja Crista (Discipulos de Cristo); a Conferéncia Mundial Menonita; lideres de
igrejas pentecostais; a Alianca Evangélica Mundial (DPUC, Site oficial).

4) Conselho Mundial de Igrejas (CMI): criado em 1948, em Amsterda, é fruto
maduro da aspiracdo pela superacao da divisdo dos cristdos. Ele é hoje composto por
349 Igrejas de todas as tradi¢gbes eclesiais, exceto o catolicismo, e busca manter entre
as igrejas-membros um dialogo estavel e projetos de cooperacdo que fortalecam as
relacdes fraternais.

5) As comissGes de diadlogo: (CNBB - Comissdo Episcopal para o
Ecumenismo e o Diélogo Inter-religioso). Para que as orientagbes ecuménicas do
Vaticano Il cheguem as igrejas diocesanas e as comunidades paroquiais, o Concilio
Vaticano Il confiou o trabalho ecuménico especialmente aos Bispos de todo 0 mundo,
para que o promovam e orientem com discernimento (Decreto [...] 1965, UR, 4, 314;
CDC, n. 755); A Comissao tem por atribuicdo promover a unidade dos cristdos e o
dialogo inter-religioso no ambito da Igreja Catdlica no Brasil, conforme orienta¢des do
Magistério e em atencao ao cenario religioso do pais.

6) Conselho Nacional das Igrejas Cristas (CONIC), que nasceu no ano de
1982, em Porto Alegre—RS. Composto pela Alianca de Batistas do Brasil, Igreja
Catdlica Apostdlica Romana, Igreja Episcopal Anglicana do Brasil, Igreja Evangélica
de Confissédo Luterana no Brasil e Igreja 10 Presbiteriana Unida;

7) Coordenadoria Ecuménica de Servico: (CESE), fundada em 1973, € uma

organiza¢ado ecuménica composta por seis igrejas cristas, sua missao € a promocao,
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defesa e garantia de direitos em todo o pais; g) O Centro de Estudos Biblicos (CEBI),
fundado em 1979, com o objetivo de congregar pessoas de diversas igrejas no objetivo
de uma leitura popular da Biblia. Ambas buscam a corresponsabilidade e a
cooperacao na missao.

8) Cooperacdo: A unidade nas questdes missionarias, existem notaveis
esforcos como testemunho da fé na sociedade. Neste sentido, ainda falta o
desenvolvimento de projetos comuns que possibilitem a cooperacéo pratica quanto a
consciéncia comum do testemunho da unidade.

9) Semanas de oracao pela unidade crista (SOUC): Promovida
mundialmente pelo Pontificio Conselho para a Promoc¢éo da Unidade dos Cristédos e
pelo Conselho Mundial de Igrejas, acontece em periodos diferentes nos dois
hemisférios. No hemisfério norte, entre 18 e 25 de janeiro. No hemisfério sul, por sua
vez, no periodo de Pentecostes. No Brasil, a SOUC é coordenada pelo CONIC.

10) Campanha da fraternidade ecuménica: (CFE) A Campanha da
Fraternidade é, desde as suas origens, em 1962, na Arquidiocese de Natal-RN, e
depois, a partir de 1964, em todo o Brasil, nunca faltou a CFE essa preocupacéo com
0 tema, para que, em ambiente quaresmal, se alcance o coracdo dos cristaos,
fazendo-lhes retornar ao coracdo do Evangelho. Este ano, completando 60 anos, €
uma acao evangelizadora da Igreja do Brasil, uma expressao eloquente da necessaria
e desejada Pastoral de Conjunto. Nao é uma acéo desta ou daquela pastoral, desta
ou daquela comunidade, paroquia ou Diocese, mas de toda a Igreja Catodlica
Apostélica Romana presente no territorio brasileiro e reunida na comunhao de seus
Bispos legitimos sucessores dos Apdstolos, na Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil.

Em média, a cada cinco anos, ela é ecuménica sob a coordenacdo CONIC.A
primeira foi organizada no ano 2000, e teve como tema “Dignidade humana e paz”, e
o lema escolhido foi: “Novo milénio sem exclusdes”. O dialogo € o caminho para ver a
realidade de uma maneira nova, para viver com entusiasmo os desafios da construcao
do bem comum®. "Como seria bom, salutar, libertador, esperangoso, se pudéssemos
trilhar este caminho! Sair de si para se unir aos outros" (Francisco, 2013, n. 87; CNBB,
2023, Texto Base, p. 16.18).

Assim sendo, todo o planejamento das atividades missiondrias propde o
esforco de implementar a cooperacao, conforme indica o Diretério Ecuménico, que o

testemunho comum ja €, por si, missionario. Esse afirma que, no contexto de missao,
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os catdlicos podem se agregar a outras Igrejas e comunidades eclesiais. Deste modo,
caminha o movimento ecuménico, porque “o fundamento do Batismo e patrimodnio da
fé nos € comum”. Assim, todos os que s&do enviados em missao, exorta o diretério,
gue sejam sensiveis a esta necessidade de cooperagdo com outros irmaos (Conselho
Pontificio para a promocédo da unidade dos cristdos (Conselho Pontificio para a

promocao da unidade dos cristdos, 2018, DE, n. 205 — 206). Por conseguinte,

os desafios dessas exigéncias podem ser mais bem enfrentados pela
cooperacdo ecuménica. No contexto sociocultural da Igreja local estéo
também Igrejas possivelmente interlocutoras e parceiras na missdo. Cabe,
entdo, as diferentes dioceses desenvolver a orientacdo ecuménica que 0
magistério eclesial propde, de modo que ali é lugar onde efetivamente
acontece o didlogo e a cooperagdo que expressam O testemunho
comum/ecuménico da fé cristd. [...] Trata-se de um crescendum na
comunhdo, criando estruturas que expressam a unidade, a catolicidade e a
apostolicidade da Igreja. [...]. Urge acentuar na missao mais o que € comum
as Igrejas do que o particular. A base para isso é reconhecer a fé comum que
impulsiona a caminhar decididamente para formas comuns de anudncio, de
servico e de testemunho (Wolff, 2023, p.53.61.70).

Por isso que o Documento conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano e do Caribe de Aparecida diz: “o contato ecuménico favorece a
estima reciproca, convoca a escuta comum da palavra de Deus e chama a conversao
aqueles que se declaram discipulos e missionarios de Jesus Cristo” (CELAM, 2007,
DAp, n. 232).

Desta forma, o Documento convida toda comunidade eclesial para que por
meio de preparacdo participem dos organismos ecuménicos a saber: 0s ministros
ordenados, aos leigos e a vida consagrada seguimento dos pastores, e a juntos
realizem agdes conjuntas nos diversos campos da vida eclesial, pastoral e social.

Logo, o episcopado da América Latina e Caribe tem esperanca de que a
promocdo da unidade dos cristdos, seja cada vez mais comprometida pelas
Conferéncias Episcopais e fortalecidos pela luz do Espirito Santo, se consolide e
frutifique. Ademais, ainda esperam que o didlogo e a “cooperagdo ecuménica
encaminhem-se para despertar novas formas de discipulado e missdo em comunhao”
(CELAM, 2007, DAp, n. 233), com possibilidade de testemunho comum e que o
didlogo em cooperacdo missionaria possa diminuir o proselitismo e favorecer cada
vez mais 0 conhecimento reciproco

Portanto, é necessério superar toda alterofobia e recuperar o sentido humano

da proximidade e tornar-se irmao de todos. Para o Papa Francisco o ecumenismo e o
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dialogo inter-religioso séo vias que possibilitam a cooperacdo comum, a vivéncia da
unidade e o crescimento dos valores espirituais, humanos e sociais. O didlogo é a
chave da missao em perspectiva ecuménica. O desejo do Papa Francisco é a urgente

necessidade de um ecumenismo comum no processo evangelizador. Uma missao,

Oikoumene, isto é para todo mundo e com todo mundo.

4.4.5 Cooperacéo inter-religiosa

Para transformar um andncio missionario que seja autorreferencial e com
tendéncias colonizadoras em um anuncio dialdgico, inclusivo e plural, é necessario
adotar uma abordagem que valorize o didlogo e a colaboracéo. Isso implica em ouvir
ativamente e respeitar as diversas perspectivas e experiéncias, buscando
compreender e incorporar a riqueza cultural e espiritual de cada comunidade no
processo missionario. E um movimento de abertura e humildade, onde a missdo néo

€ imposta, mas compartilhada. Nesse sentido, Ribeiro afirma:

num mundo plural e diverso, as perspectivas ecuménicas e do didlogo séo
fundamentais para qualquer esfor¢o missionario. A misséo deve ser realizada
e 0 cristianismo precisa ser vivido entre as culturas, que carecem de
solidariedade, respeito e tolerancia — e aqui o critério ético e a vida (Ribeiro,
2020, p. 371).

O Magistério da Igreja, no Documento "Didlogo e Anudncio", reitera a
importancia do dialogo no contexto do andncio missionario, destacando que o dialogo
nao é apenas um aspecto da missdo, mas uma expressao vital dela. O documento
encoraja a integracao do dialogo no coragéo da pratica missionéria, reconhecendo-o

como um caminho enriquecedor para a proclamacéo da fé.

o didlogo pode ser compreendido de diversos modos. Em primeiro lugar, em
nivel puramente humano, significa comunicacéo reciproca, para alcangcar um
fim comum ou, em um nivel mais profundo, uma comunhé&o interpessoal. Em
segundo lugar, o dialogo pode ser considerado como uma atitude de respeito
e de amizade, que penetra, ou deveria penetrar, em todas as atividades que
constituem a misséo evangelizadora da Igreja. Isto pode ser chamado — com
razdo — "o espirito do didlogo" Em terceiro, num contexto de pluralismo
religioso, o didlogo significa "o conjunto das rela¢des inter-religiosas,
positivas e construtivas, com pessoas e comunidades de outros credos para
um conhecimento muatuo e um reciproco enriquecimento” (Pontificio
Conselho para o didlogo inter-religioso, 1996, DA, n. 9).
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O documento "Didlogo e Anancio" descreve o espirito do dialogo inter-religioso,

destacando quatro modalidades de dialogo entre as religides:

a) O didlogo da vida: que reflete a convivéncia humana cotidiana, onde as
pessoas compartilham alegrias, tristezas e preocupac¢des em um espirito de
abertura e boa vizinhanca;

b) O dialogo das obras: que envolve a colaboracdo mutua entre cristdos para a
libertacdo e o desenvolvimento das pessoas;

c¢) O dialogo dos intercambios teoldgicos: onde especialistas apreciam os valores
espirituais presentes nas diferentes religibes, buscando aprofundar o
entendimento das herancas religiosas;

d) O didlogo da experiéncia religiosa: onde individuos compartilham as riquezas
espirituais de suas proéprias tradicdes, como oracdo, contemplacéo, fé e os
caminhos na busca do Absoluto (Pontificio Conselho para o didlogo inter-
religioso, 1996, DA, n. 42).

O andncio missionario, se faz numa atitude de abertura, acolhida e
compartilhando alegrias e tristezas do contexto real em que ambos estéo inseridos.
N&o ao abandono das proprias convicgdes e identidade religiosa, e coeréncia com a
fé professada, evitando contradicbes com o falar e o agir. Aqui, o Papa Francisca
destaca a conviccdo de fé de irmaos e irmas da religido Isla, dizendo: “E admiravel
ver como jovens e idosos, mulheres e homens do Isldo sdo capazes de dedicar
diariamente tempo a oragao e participar fielmente nos seus ritos religiosos. “Pois cada
um de nés tem em si uma identidade pessoal capaz de entrar em didlogo com 0s
outros com o préprio Deus” (Francisco, 2015, n.252).

Em outras palavras, € essencial evitar qualquer forma de sincretismo
conciliador e ndo buscar aberturas por meio da diplomacia. Essas acfes néo se
opdem ao anuncio missionario, ao dialogo e a abertura para diferentes religides. Pelo
contrario, hd uma necessidade de apoio mutuo e cooperacao (Wolff, 2018, p. 80-81).
Portanto, em um mundo cada vez mais globalizado e plural, com um crescente
pluralismo religioso, “este pluralismo € composto por varias tradi¢cdes religiosas que
buscam afirmar a realidade sociorreligiosa, por meio de correntes de espiritualidades
autbnomas independentes” (Wolff, 2018, p. 73).

Segundo o tedlogo Sinner, o pluralismo defende a autenticidade igualitaria de
todas as religides, sem que uma seja superior a outra. Isso pode ser resumido na

declaragao de que “todas as religides sdo verdadeiras” (Sinner, 2005, p.9). De acordo
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com as declaracfes Nostra aetate e Dignitatis humnae, € considerado o principio da
liberdade religiosa, o reconhecimento positivo de cada religido, o valor do dialogo e a
cooperacao inter-religiosa (Declaracéao [...], 1965, NA, 5, p.624; Declaracao [...], 1965,
DH,n.15,p.514). Como podemos entdo passar de um anuncio missionario
autorreferencial, com tendéncias colonizadoras, para um anuncio de forma dialdgica,
inclusiva e plural?

Um marco historico significativo do Concilio de Florenca (1439) € a superacéo
do axioma “extra ecclesiam nulla salus” e o reconhecimento dos valores inerentes as
religides, bem como a importancia de promover e respeitar esses valores. Conforme
Wolff (2018, p. 77.83), “Nao pode haver dialogo se os valores religiosos fundamentais
dos outros forem questionados”. Esses reconhecimentos foram fortalecidos no
magistério pastoral do Papa Francisco, que valoriza o didlogo e a cooperacdo com as
religides, introduzindo assim uma nova interpretacéo da fé catdlica.

Evitando qualquer forma de relativismo, indiferenca e sincretismo religioso, néo
se trata de um dialogo, compartilhamento ou cooperacdo superficial, mas de um
compartilhamento espiritual mais profundo, que envolve oracdo e contemplacgao.
Portanto, existe um desejo de uma fé compartilhada, com o objetivo de fortalecer a
jornada em direcdo a Deus. Dai a importancia do testemunho da prépria crenca,
aprender com a religido do outro e expandir os horizontes da fé (Wolff, 2018, p. 86-
95).

O pastor metodista e professor Dr. Claudio de Oliveira Ribeiro, em seu trabalho
“Principio Pluralista”, apresenta o testemunho do tedlogo metodista Inderjit Bhogal,
que nos auxilia na compreensao da missao da Igreja diante do pluralismo religioso a
partir de trés compromissos:

Primeiro o respeito como elemento central na teologia cristd, com a
importancia do relacionamento com pessoas excluidas, empobrecidas, com
pessoas de outras confissGes de fé, outras culturas e etnias, e com 0 meio
ambiente: "isso significa que a criacdo é sagrada, que deve ser tratada com
respeito e que todas as pessoas sdo sagradas e abencoadas, de igual
dignidade e valor" (Bhogal, 2007, 115). O segundo compromisso é a
aceitacao, cruzando fronteiras, construindo espacos de encontro e relacao,
na experiéncia de escuta e aprendizado com o outro. Ha uma voz que
interpela e um corpo que se coloca em didlogo. Por (ltimo, a vida, a busca
por uma vida abundante, ndo consentindo com as realidades que provoquem
a morte, como: a pobreza imposta, a intolerancia religiosa e o fundamenta
lismo e a degradacdo ambiental. A promocéo da vida, considerando todas as

suas implicacdes praticas e politicas, € o critério central da misséo (Bhogal,
2007, p. 115-118 apud Ribeiro, 2020, p. 369).
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Portanto, o anuncio missionario, levando em conta o pluralismo eclesial
religioso, refere-se a convivéncia harmoniosa de varias crencas religiosas em uma
sociedade e comunidade, onde as diferentes religibes coexistem de forma tolerante e
respeitosa. Este enfoque promove a diversidade religiosa e a convivéncia pacifica
entre as pessoas. Assim, uma missao focada no pluralismo eclesial religioso inclui:

1. Promocdo do Didlogo: Buscar ativamente o didlogo inter-religioso para
facilitar a compreensdo muatua e minimizar mal-entendidos.

2. Tolerancia e Respeito: Estabelecer como meta cultivar uma cultura de
tolerancia e respeito, reconhecendo e celebrando as diferencas religiosas.

3. Colaboracdo em Causas Comuns: Trabalhar em conjunto em iniciativas
sociais, humanitarias ou ambientais que ultrapassem as barreiras religiosas.

4. Educacdo Religiosa: Pensar coletivamente e oferecer programas
educacionais que promovam a compreensao das diversas crengas, contribuindo para
uma sociedade mais inclusiva.

Ao considerar o anuncio missionario a partir do pluralismo religioso, a ideia &
contribuir para a construcdo de uma sociedade onde a diversidade religiosa seja
valorizada e onde as diferencas nédo se tornem fontes de conflito, mas sim
oportunidades para enriquecimento cultural e espiritual.

Urge, portanto, superar as praticas missionarias sacramentalistas e aprofundar
o didlogo na igreja com as religibes cristds e nao cristds por meio do dialogo inter-
religioso, bem como o intercultural e o ecuménico, que séo teologicamente téao
necessarios nos tempos atuais. As religides dos povos indigenas e afrodescendentes,
0s povos afroamerindios e suas respectivas tradicdes religiosas, cultos de origem
africana, sdo destacados na pesquisa, valorizando suas liturgias. O magistério da
igreja afirma que todas as religies existentes no mundo, de varias maneiras, buscam
atender as inquietacdes do coragcdo humano, propondo caminhos, ou seja, doutrinas
e normas de vida e ritos sagrados (Declaracéo [...], 1965, NA, n. 2, p.620; CELAM,
2007, DAp, n. 370; Francisco, 2013, n. 15).

Diante do atual contexto de mundo, o professor Dr. Juan José Tamayo Acosta,
Diretor da Catedra de Teologia e Ciéncias da Religido "lgnacio Ellacuria” Universidade
Carlos Ill de Madrid, levanta as questdes tais como: “Qual € e qual deveria ser a
atitude e o relacionamento das religides entre si? Que papel pode e deveriam elas

atuarem hoje na sociedade e, de forma mais ampla, no mundo?” Ele assegura que:
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as religies no século XXI a partir de novas perspectivas devem refletir
repensar o seu papel no mundo de hoje, especialmente no contexto da
globalizagcdo, para superar fases anteriores de guerra e confronto. Abrir
caminhos de dialogo inter-religioso e assumir suas responsabilidades como
instituicbes relevantes e significativas na formacdo de uma nova ordem
internacional baseada na igualdade, na justica e na igualdade. Em suma,
trata-se de lancar as bases para um ekumene de religides, sem que isso
signifiqgue eliminar as diferengas entre elas - pois sua riqueza reside nas

diferencas - ou reduzi-las a uniformidade (Tamayo, 2002, p. 55).

Diante desta realidade, penso na significativa contribuicdo da missdo em
cooperacao das religibes. Como entdo incentivar a convivéncia e a cooperacao entre
as diferentes religibes? O magistério do Papa Francisco favorece encontrar respostas
para essa questéo, considerando sua persisténcia no movimento em saida, no didlogo
do encontro e de uma igreja decididamente missionaria. Para isso, se faz necessario
conversao pessoal e pastoral. Este novo jeito de ser Igreja fundamenta-se no diadlogo
e na cooperacao, no servico fraterno em defesa da vida. Enquanto povo de Deus,
como protagonista deste processo, hd uma saida missionaria em busca de novos
espacos de encontro e, de modo especial, com outras religides (Wolff, (2023, p.14.19).

Wolff (2023, p. 41) ainda vai dizer que, desse “modo, a Igreja em saida revigora
0 ensino conciliar sobre a comunhao (Constituicéo [...], LG,1964, n. 4, p.41; 8, p. 46
13-16, p. 57;18, p.59; .21, p.62, 2467; Constituicdo [...] DV,1965, n.10, p. 127,
GS,1965,n.32,p.175; Decreto [...] 1965, UR n. 2-4,p. 310-314, 14, p. 323; 17-19, p.326-
327, 22p.329), ndo mais considerando 0s aspectos institucionais e juridicos, mas
sobretudo as questdes teoldgicas e espirituais.

Segundo o Papa Francisco, as tarefas comuns sao das mais variadas para que
este novo jeito de a Igreja ser desenvolva o dialogo e a cooperacgéo, assim ele exorta:
A maioria dos habitantes do planeta declara-se crente, e isto deveria levar as religides
a estabelecerem dialogo entre si, visando o cuidado da natureza, a defesa dos pobres,
a construcdo duma trama de respeito e de fraternidade (Francisco, 2015, n. 201).

Por isso, 0 Papa Francisco, ao falar das religides a servico da fraternidade no

mundo, insiste que:

as varias religides, ao partir do reconhecimento do valor de cada pessoa
humana como criatura chamada a ser filho ou filha de Deus, oferecem uma
preciosa contribuigdo para a construcdo da fraternidade e a defesa da justica
na sociedade. O didlogo entre pessoas de diferentes religides ndo se faz
apenas por diplomacia, amabilidade ou tolerancia. Como ensinaram 0s
bispos da india, o objetivo do dialogo é estabelecer amizade, paz, harmonia
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e partilhar valores e experiéncias morais e espirituais num espirito de verdade
e amor (Francisco, 2020, n. 271).

Com efeito, essa preciosa contribuicdo a humanidade espera das diversas
religides, considerando primeiramente tudo aquilo que elas tém em comum e os leva
a convivéncia e cooperando umas com as outras numa verdadeira fraternidade,
busguem respostas para o que mais afligem o coracdo da das pessoas nas suas mais
variadas vivéncias. Todas com uma unica origem e um unico fim. Deus, em
cooperacdo com todas as religides, constitui uma s6 comunidade (Declaragéo [...]
NA,1965, n. 1, p.619). Portanto,

o didlogo néo é, portanto, um capricho, mas constitui uma condic¢ao intrinseca
da verdade, porque ndo é possivel aproximar-se sozinhos, fechados no
egoismo dos proéprios limites, da riqueza infinita da oferta divina. Unicamente
todos juntos, dando e recebendo, num continuo intercambio de descobertas
e experiéncias, de critica e enriguecimento muatuos, vai-se construindo na
historia a resposta a revelagdo salvifica. Por isso que a missédo crista, que
nunca sai para o deserto da pura auséncia, mas para 0 encontro com outros
rostos do Senhor (Queiruga, 2007, p. 149.151).

Deste modo, dado a relevancia da missédo de ir aos povos, o didlogo inter-
religioso ndo contrapde atividade missionaria da igreja, “pelo contrario, tem lagos
especiais com ela e constitui sua expressao” porque compreende como meétodo e
meio de conhecimento e enriquecimento reciproco (Jodo Paulo Il, 1990, n. 55). Por

isso, o Papa Joao Paulo Il afirma que:

a tarefa da Igreja € orientada num duplo sentido: por um lado promover o0s
denominados valores do Reino, como a paz, a justica, a liberdade, a
fraternidade, por outro, favorecer o dialogo entre os povos, as culturas, as
religibes, para que, num muatuo enriquecimento, ajudem o mundo a renovar-
se e a caminhar cada vez mais na dire¢cdo do Reino (Jodo Paulo II, 1990, n.
17).

Considerando essas sabias palavras do Magistério Pontificio, o magistério
eclesial corrobora ao afirmar que todas as religides existentes no mundo, de varias
maneiras, desejam ir ao encontro das inquietagcdes do coracdo humano propondo
caminhos, isto é, doutrinas e normas de vida e ritos sagrados (Declaracdo [...]
NA,1965, n. 2,p. 620; CELAM, 2007, DAp, n. 370; Francisco, 2013, n..15); Amaladoss
(1995, p. 18) também diz que o dialogo inter-religioso € um processo interpessoal
entre as varias religides por meio de simbolos, cultura, lingua e sentimentos, no qual

envolve os aspectos pessoal e social.
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Se Deus é a origem comum e a finalidade de todos os povos, compreender o
pluralismo de religides ndo € uma questdo “cadtica”, mas uma construgdo cujo
arquiteto é o proprio Espirito Santo. Assim sendo, o dialogo inter-religioso ainda é

algo expressivamente novo na dinamica das tradicbes das Igrejas cristds. Para

7

Tamayo (2002, p.71), o dialogo inter-religioso € motivado por uma realidade
inquestionavel: a diversidade das manifestacdes divinas, das vivéncias do Mistério na
histéria humana, das mediacfes do divino e dos caminhos para a salvacéo ao longo
da histéria humana. O Documento Didlogo e Anuncio assim se expressa ao falar do
dialogo inter-religioso:

Uma justa avaliacdo das outras tradi¢cdes religiosas supde normalmente um
estreito contato com elas. Isto implica, além de conhecimentos teéricos, uma
experiéncia pratica do dialogo inter-religioso com os seguidores destas
tradicBes. Mas também é verdade que uma correta avaliacdo teoldgica destas
tradigbes, pelo menos em termos gerais, permanece sempre um pressuposto
necessario para o didlogo inter-religioso. Devemos nos aproximar
sensivelmente destas tradicdes porque encerram valores espirituais e
humanos (Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-religioso, 1996, DA, n. 14).

Essa justa compreensdo das outras diferentes tradicdbes devem levar a
aproximacao respeitosa para com as distintas expressbes de fé presentes nas
diversas religides. Valorizar a diversidade religiosa é fomentar a unido, perceber o que
de comum os leva a convivéncia e, sobretudo, a caridade que as constitui, uma so
comunidade na qual o género humano se torna cada vez mais unido e irmaos pela fé
no mesmo Deus. Neste sentido, o Papa Francisco alerta para a relevancia do dialogo

com as outras religides ao exortar que:

uma atitude de abertura na verdade e no amor deve caracterizar o dialogo
com os crentes das religibes ndo-cristds, apesar dos varios obstaculos e
dificuldades, de modo particular os fundamentalismos de ambos os lados.
Este dialogo inter-religioso é uma condicdo necessaria para a paz no mundo
e, por conseguinte, € um dever para os cristdos e também para outras
comunidades religiosas. Este dialogo é, em primeiro lugar, uma conversa
sobre a vida humana ou simplesmente — como propdem os Bispos da india —
estar aberto a eles, compartilhando as suas alegrias e penas. Assim
aprendemos a aceitar 0s outros, na sua maneira diferente de ser, de pensar
e de se exprimir. Com este método, poderemos assumir juntos o dever de
servir a justica e a paz, que devera tornar-se um critério basico de todo o
intercambio. Um dialogo, no qual se procurem a paz e a justica social, € em
si mesmo, para além do aspecto meramente pragmético, um compromisso
ético que cria condi¢des sociais. Os esfor¢os a volta dum tema especifico
podem transformar-se num processo em que, através da escuta do outro,
ambas as partes encontram purificacdo e enriquecimento. Portanto, estes
esforcos também podem ter o significado de amor a verdade (Francisco,
2013, n. 250).
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Toda comunidade cristd é chamada a colaborar nos interesses comuns, no que
diz respeito ao bem-viver da vida da humanidade e, sobretudo, cooperar e caminhar
em conjunto em direcdo a verdade, a paz para que toda a humanidade tenha venha,
e vida em abundancia (Biblia de Jerusalém, 2002, Jo&o, 10,10, p.1869). Além disso,
o documento Dialogo e misséo recorda que um espirito de didlogo se torna necessario
para inspirar cada aspecto da interacéo da igreja com o mundo (Secretariado para 0s
nao-cristdos, 1984, DM, 13.29).

Pamsiewicz (2020, p. 46) destaca trés disposicdes necessarias para o didlogo
inter-religioso: 1. A abertura: essencial disposicao para qualquer forma de diadlogo que
se subdividida em quatro dimens@es - a si, ao outro, a verdade e ao Mistério. 2. A
identidade: disposicdo fundamental para o dialogo inter-religioso. Clareza de
identidade né&o significa fechamento na prépria identidade. 3. Tolerancia: refere-se a
atitude de preservacéao do diferente, das diferencas. O respeito pelo que as pessoas
possuem de ser, de pensar e de se manifestar de formas diferentes.

O autor supracitado ainda diz: o dialogo inter-religioso configura-se em quatro
formas: existencial, ético, mistico e teoldgico.

a) Existencial: refere-se a maneira como cada pessoa vive e testemunha sua
experiéncia de fé.

b) Etico: revela a promoc&o da vida, da paz, da justica nos ambientes sociais.
O ser humano, em hipétese alguma, pode ser instrumentalizado. Por isso, o cuidado,
a solidariedade. Dai a importancia de acfes politicas de uma educacdo para a fé,
transformadora, cuidadora da vida.

c¢) Mistica: denominado o espiritual. A dimensao transcendental. A abertura do
ser humano para o mistério. O dialogo inter-religioso propicia essa espiritualidade
compartilhada em beneficio das pessoas.

d) O teolbgico: o que é especifico em cada religido: histéria, doutrinas,

verdades, cédigos e formas préprias de transmitir (Pamsiewicz, 2020, p. 50-51).
4.4.6 Exemplos de cooperacdo na dinamica do didlogo inter-religioso
O Papa Francisco, na sua viagem apostolica ao Cairo - Egito, no Centro de

Conferéncias Al-Azhar, sexta-feira, 28 de abril de 2017, no seu discurso aos

participantes na conferéncia internacional em prol da paz, apresenta trés diretrizes
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fundamentais que, segundo ele, se estiverem unidas em suas ac¢Oes poderéo

favorecer a dinamica dialogal do didlogo inter-religioso. Séao elas:

1) O dever da identidade, a coragem da alteridade e a sinceridade das
intencbes. O dever da identidade, porque ndo se pode construir um
verdadeiro didlogo sobre a ambiguidade nem sobre o sacrificio do bem
para agradar ao outro; 2) A coragem da alteridade, porque quem é
cultural ou religiosamente diferente de mim, ndo deve ser visto e tratado
como um inimigo, mas recebido como um companheiro de viagem, na
genuina convicgdo de que o bem de cada um reside no bem de todos; 3)
A sinceridade das intengfes, porque o didlogo, enquanto expressao
auténtica do humano, ndo é uma estratégia para se conseguir segundos
fins, mas um caminho de verdade, que merece ser pacientemente
empreendido para transformar a competicdo em colaboracgéo (Francisco,
2017, p. 2).

Dada a importancia da cooperacdo missionaria entre as religibes, um dos
aspectos insistentes no magistério da Igreja, a atitude mais indicada deve ser a de
escutar atentamente o outro. Mas para escutar, é necessario ser capaz de fazer
siléncio e ouvir com profundo respeito, deixando de lado os preconceitos e
desarmando-se de suas concepcdes teoldgicas e doutrinais.

Teixeira (2008, p.128) explicita que o “dialogo requer cortesia espiritual e
abertura do coracdo”. Trata-se de uma tarefa dificil para a vivéncia dialogal,
entretanto, pelo processo espiritual, com esta capacidade chega-se ao desapego e a
hospitalidade. Portanto, ele afirma que, para a constru¢do de um dialogo inter-
religioso auténtico, supde-se o reconhecimento dos valores do pluralismo religioso, o
qual se desdobra na acolhida do designio misterioso de Deus. “Mesmo sendo uma
realidade relativamente recente nas relacdes entre as tradi¢cdes religiosas, o didlogo
inter-religioso cada vez mais se torna expressivo nos tempos modernos” (Teixeira,
2008, p. 128-129).

Dada a importancia da cooperacdo missionaria entre as religides, trazemos
como exemplo a organizacdo Religions for Peace. Um movimento de cooperac¢éo
entre as religibes cuja visdo € que as comunidades religiosas do mundo cooperam
eficazmente para a paz. Religions for Peace estd empenhada em liderar respostas
multi-religiosas eficazes as questbes prementes do mundo.

Acreditamos que objetivos ambiciosos e problemas complexos podem ser mais
bem enfrentados quando diferentes comunidades religiosas trabalham em conjunto.

“‘Durante 50 anos, Religions for Peace tem sido um movimento que muda o mundo e
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desafia o status quo através da nossa conviccdo muatua de que as religides sdo mais
poderosas, inspiradoras e impactantes quando trabalham juntas.

Convém ressaltar que os mais de 100 conselhos inter-religiosos, em seis
regides no mundo com Secretariado Internacional sediado no Japéao, no Quénia, no
Peru, no Reino Unido e nos Estados Unidos, que servem o Conselho Mundial para
promulgar Plano Estratégico, afirmam que os maiores desafios do mundo é a
compreensao de que as religibes em mutua cooperacdo podem dar uma resposta
inter-religiosa inovadora e inclusiva aos problemas que afligem a humanidade.

Nesses conselhos, ndo somente se encontra a vasta influéncia e recursos das
tradicdes religiosas, mas também o seu compromisso espiritual para alcancar
solucBes que nao deixem ninguém para tras. O movimento Religions for Peace é
importante porque tem lideres globais, conselhos inter-religiosos e redes de mulheres
e jovens que trabalham juntos para mudar a sociedade ao nivel local, nacional e
regional. Respondem aos desafios — desde a violéncia e a discriminacdo até a
degradac&do ambiental — com solu¢des ousadas (Religions for Peace, RFP, 2020, p.2).

Por isso o Papa Francisco é contumaz ao dizer que:

precisamente no campo do didlogo, sobretudo inter-religioso, sempre somos
chamados a caminhar juntos, na convic¢do de que o futuro de todos depende
também do encontro entre as religibes e as culturas. Oferece-nos um
exemplo concreto e encorajador, neste sentido, o trabalho do Comité Misto
para o Dialogo entre o Conselho Pontificio para o Dialogo Inter-religioso e o
Comité de Al-Azhar para o Didlogo (Francisco, 2017, p. 2).

Com efeito, “ninguém esta excluido da mesa do dialogo” (Wolff, 2023, p. 113).
O diélogo entre as religides € abrangente e envolve todas as pessoas de boa vontade,
dispostas a se organizarem para o bem viver da humanidade. Com relevancia, o
pontificado do Papa Francisco visa compreender que toda a pessoa, a comunidade,
pode contribuir para a presenca e acdo de Deus no mundo através da cooperacao
conjunta para a vivéncia da paz.

O tedlogo Andrés Torres Queiruga diz que, por si, o dialogo auténtico brotara
entre as religides se esquivarmos de posturas pretensiosas de contraposicées de
religido verdadeira e religides falsas. “De nds, sim, os outro ndo, de nés verdadeiros,
o outro ndo” (Queiruga, 2007, p. 139). Considerando que nem uma realizacao histérica
€ perfeita, enquanto configuracdo de comunh&o universal, presenca salvifica de Deus,

todas as religides na intensidade da verdade se esforgam para alcancar e expressar
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a amorosa presenca de Deus. Do Deus, sempre maior e presente no meio de nos. E
todos buscando-o como o Uno e por isso cooperando-nos mutuamente (Queiruga,
2007, p. 139-142).

A colaboracéo inter-religiosa, além de ser teoldgica, tem um significado
especial na criagdo da nova humanidade: abre caminhos inéditos de testemunho
cristdo, incentiva a liberdade e a dignidade dos povos, incentiva a colaboracéo para o
bem comum, combate a violéncia gerada por atitudes religiosas fundamentalistas,
educa para a paz e convivéncia cidada; € um campo de benevoléncia assumido pela
Doutrina Social da Igreja (CELAM, 2007, DAp, n. 239).

Desta maneira, em cooperacdo com 0s irméos e irmas das diversas religides,
com convic¢cdes e culturas que buscam a verdade e se dedicam a construcdo da
justica, é possivel, com abertura do coracdo e da mente de todos, reconhecer a
presenca de Cristo ao nosso lado. As iniciativas de encontro, dialogo e colaboracéo
sao vistas como etapas valiosas nesta jornada comum, e o caminho sinodal do Povo
de Deus é considerado uma escola de vida para desenvolver a ética necessaria para
conversar com todos, sem ironismos ou COmpromissos.

Ademais, a consciéncia de cooperacao entre as religides requer a consideracao
pela humanidade como bem para casa comum. Somos chamados a demonstrar que
a catolicidade implica sinodalidade, elemento de unidade na diversidade e de unido
na liberdade. Logo, a vida e a converséo sinodal do Povo de Deus podem contribuir
para a promoc¢ao de uma cultura de encontro e solidariedade, de respeito e dialogo,
de incluséo e de integracao e de gratiddo (Comisséo Teoldgica internacional, 2018, n.
118, p. 39).

Concluimos que esta se¢ao sobre a Missédo no contexto da cultura do encontro
e do dialogo tendo o didlogo como foco deste estudo. As interconexdes entre missao
e dialogo apresentam a relevancia da missao construida de maneira dialégica. Assim,
compreendemos que o Papa Francisco € um Papa da missdao em dialogo, que vé a
missdo ndo como um monologo, mas como um diadlogo, uma conversa que envolve
escuta, compreensao e respeito muatuo. Mediante o diadlogo, a unidade entre os
cristdos serd facilitada e a recepcdo de Jesus Cristo deixa de ser mera diplomacia ou
um dever forcado para transformar-se em um caminho imprescindivel da
evangelizagéo (Francisco, 2013, n. 246).

Trata-se de lancar as bases para uma missao ecuménica e inter-religiosa, sem

gue isso signifique eliminar as diferencas entre elas, pois sua riqueza reside nas
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diferencas ou reduzi-las a uniformidade. Neste horizonte, a missdo vem consolidada,
permeada pela percepcdo de uma acdo missionaria, cujas atitudes estédo
comprometidas pela dimensdo de um comportamento relacional, interpessoal, na
valorizagao das intersubjetividades. Com essas novas atitudes, “o didlogo torna-se,
assim, fonte de esperanca e fator de comunhdo na transformacao reciproca”
(Secretariado para os Nao-Cristdos, 1984, DM, n. 43).

Portanto, reiteramos o pensamento ja citado na pesquisa, “Missao € dialogo,
apenas dialogo”. Por essa razéo, conforme pesquisado nesta se¢céo, a importancia de
toda acdo missionéria, independentemente das fés, & evidente em atitudes
provenientes, livres de preconceitos e alienagdes. Além disso, ter a firme conviccéo
de que a conversao, ja indicada pelo préoprio Cristo, ndo é descartada, mas nao pode
ser 0 objetivo final de uma a¢&o missionaria.

A visdo da Igreja e sua missdo se baseiam no didlogo com as culturas, a
sociedade, o ecumenismo, as diferentes religides, a paz e a casa comum. Para o Papa
Francisco, o dialogo é "uma condi¢cdo necessaria para a paz no mundo e nao ofusca
a evangelizagdo". Assim como a evangelizagdo, também implica um caminho de
dialogo" (Francisco, 2013, n. 238).
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5 POR UMA ESPIRITUALIDADE MISSIONARIA DIALOGAL

O objetivo desta secdo é compreender a realizacdo da missdo da igreja, tendo
por base a Espiritualidade Missionaria (EM), ou seja, uma espiritualidade que, de
forma dialogante, é algo dinamico, que brota da forca do Espirito, que conduz o
missionario (a) a cooperagdo da missio-Dei. Essa EM é uma préxis que envolve ndo
somente conhecimento mutuo, mas uma disposi¢cdo sincera em aprender e receber
dos outros e, por intermédio deles, os valores positivos de suas tradi¢oes.

A partir de conceitos biblicos e teoldgicos, apresentaremos que Espiritualidade
Missionaria é uma espiritualidade trinitaria do encontro com Jesus Cristo. Essa
vivéncia, que é fortalecida pela docilidade dos impulsos do Espirito, tem sua
potencialidade na transfiguracdo das dimensdes existenciais da vida. Portanto, € um
modo de viver que nao se limita somente no devocional, mas busca penetrar a
realidade. Neste sentido, sente-se que cada vez mais o cristdio € mobilizado para
expressar este ardor, por meio do didlogo nas ac¢des missionarias do cotidiano
(CELAM, DAp. 2007, 240. 284).

Num contexto eclesial proliferado por pseudoespiritualidade, muitas vezes,
essa espiritualidade missionaria se expressa por atitudes desencarnadas e
descomprometidas com a missdo. Vive-se hoje o apreco por varias formas de
“‘espiritualidade do bem-estar” sem comunidade, sem compromissos” (Francisco,
2013, n. 90). Assim sendo, introduzindo esta secdo perguntamos: enquanto
cooperador (a) na missio-Dei em que se fundamenta minha vida espiritual? Meus
momentos de oragao alimentam o encontro com o0s outros? Como cooperar na missao
de forma dialdgica conduzida pela Ruah de Deus?

Essa ligacdo entre a forca do Espirito, reconhecida e assumida, e o presente
histérico é uma afirmacéo constante nos teélogos da libertagcdo que apresentaremos
nesta secdo como forca de encontro de uma espiritualidade nova, missionaria
encarnada na Historia. Neste sentido, implica-se um caminho de esvaziamento sem
pretensdes absolutas, com permuta fraterna dos respectivos dons que favorecem uma
maturidade cada vez maior, a qual gera a comunhdo e o convivio no contexto
contemporaneo de pluralidade.

Por isso, nesta secao, o proposito € pesquisar as questdes da EM no contexto
da missédo em didlogo a partir de uma epistemologia que emana da espiritualidade de

convivéncia plural, por meio do processo de encarnacdo. Pois a teologia, como ato
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de reflexdo, e a espiritualidade, como praxis de vida, ambas avancam e tornam o
contexto historico real e auténtico, abrindo caminhos para a harmonia e a unidade na
pluralidade.

O tedlogo e professor Dr. Maximiliano Herrdiz Garcia, padre da Ordem dos
Carmelitas Descalgos, professor da Universidad de la Mistica, em Avila, Espanha,
afirma que, mesmo mantendo sua proépria identidade, a teologia e a espiritualidade
nao podem ser separadas. A rigor, ndo sdo “duas coisas”, mas duas etapas do mesmo
processo. A espiritualidade provoca reflexdo teoldgica (Herréiz, 1989, p. 10).

Apresentaremos que a espiritualidade, no magistério de Francisco, por seu
aspecto missionario, tem como caminho formar pessoas ativas na evangelizacao,
aberta e sensivel ao contexto plural. Uma Espiritualidade Trinitaria, que a partir do
seguimento de Jesus Cristo atua de maneira, dialogante, encarnada e contemplativa
na vida. Ademais, na real fidelidade a histéria, buscard o discernimento das
realidades, verdadeiro espaco da experiéncia do mistério.

Teodlogos e tedlogas latino-americanos nos ajudardo nesta compreensao de
gue uma auténtica EM. Isto €, a vivéncia missionaria que, na sua essencial, &
“‘contemplacédo, otimismo soteriolégico, postura penitencial, desapego institucional,
colabora¢&o com outros evangelizadores, inculturagao, respeito pela religido do povo”
(Vigil, 2002, p.28).

Ainda que de maneira sumaria, a EM, de forma sinodal, tera termo como foco
a espiritualidade de comunhdo, vida fraterna, do caminhar juntos que por uma
diversidade de carismas e ministérios, de maneira sinodal, dialogante e poliédrica,
buscam a unidade como filhos e filhas de Deus testemunham, a admiravel comunh&o
do Corpo.

Desta maneira, esta secdo visa vislumbrar uma espiritualidade aos mistérios
do universo atenta e sensivel a alteridade aos cuidados com a natureza, com 0s
pobres e sobretudo atenta os desafios do contexto pluralista. Objetiva-se ainda refletir
nesta se¢do sobre espiritualidade “missionaria”, no sentido especifico da missdo em
dialogo, na compreensao da interculturalidade e a vivéncia sinodal como chave para
a missdo. Como afirma o Papa Francisco: “Se se incultura a espiritualidade, se se

incultura a santidade, se se incultura o proprio Evangelho” (Francisco, 2020, n. 85).
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5.1 ESPIRITUALIDADE MISSIONARIA: CONCEITOS E PRESSUPOSTOS

O termo “feminino”, espiritualidade, segundo (Saraiva, 2019. p. 1120) tem
origem no “latim Spiritus, que significa: vento, halito”. Da palavra grega mveuua, arog,
10, pneuma (espirito), quer dizer sopro, halito, respiracdo, sopro vital, vida, forca
espiritual que anima o mundo. Ainda na expressao grega, mveuuarkog, € aquele que
possui o Espirito (Biblia de Jerusalém, 2002, 1 Corintios 3,1, p.1996; 14.37, p.2012).
Ou seja, a pessoa espiritual que vive sob a influéncia do espirito. Também Neves
(2012, p. 75) afirma que ‘pneuma” é uma palavra utilizada para significar “alma,
espirito”.

Casaldaliga corrobora com esses conceitos sobre espiritualidade, ao descrever
gue, a partir do hebraico ruah!8, Spiritus é, vento, ligeiro, potente e envolvente. O ar
gue respiramos € o responsavel por renovar 0 nosso organismo e impulsionar o
crescimento da vida. Dessa forma, tudo o que tem vida respira. Portanto, “respirar
significa inspirar, expirar e suspirar” (Wolff, 2015, p.88).

O texto de S&o Gregorio de Nissa traduzido por Dionizio a partir do século 1X
ao Xl essa expressao espiritualidade passa a ser uma atividade que provém do
Espirito Santo. Contudo, a palavra espiritualidade tem seu nascimento na escola
francesa do século XVII, com a conotacado de relacionamento afetivo com Deus. Este
conceito aproxima-se do pensamento do apostolo Paulo pneumatikoi, referindo-se ao
homem espiritual, cuja meta é a vida em Cristo, santidade perfeita: espirito, alma e o
corpo (Biblia de Jerusalém, 2002, 1Corintios 2,13, p.1996; Géalatas 6,1, p.2038;
1Tessalonicenses 5,23, p.2064; Wolff, 2016, p. 16).

Deste modo, o Papa Jodo Paulo Il, na Exortacdo Apostolica pds-sinodal
Ecclesia in America, definiu a espiritualidade como uma vivéncia integradora, assim

ele dliscorre:

19.A palavra que designa o ar em movimento (Biblia de Jerusalém, 2002, Ex 10,13, p.115; J6 21, 18,
p. 828), 0 que sai das narinas (Biblia de Jerusalém, 2002, Gn 7,15. 22, p, 44). Ela designa, portanto, a
forca vital, os pensamentos, 0s sentimentos e as paixdes, nos quais ela se exprime (Biblia de
Jerusalém, 2002, Gn 41, 8, p.87; 45,27, p. 94; 1 Sm 1, 15, p. 391; 1Rs 21, 5, p. 502). Na pessoa é um
dom de Deus, Biblia de Jerusalém, 2002, Gn 6,3, p.42; Nm 16, 22, p. 227; J6 27, 3, p. 833; Sl 104, 20,
p. 973; Ecl 12, 7, p. 1084.). Também é poder pelo qual Deus age, tanto na criagao (Biblia de Jerusalém,
2002, Gn 1,2, p. 33; J6 33,4, p. 842) quanto na historia da humanidade (Biblia de Jerusalém, 2002, Ex
31,3p.147) pelos profetas (Biblia de Jerusalém, 2002, Jz 3,10, p. 352; Ez 36,28, p.1533) e do Messias
(Biblia de Jerusalém, 2002, Is 11, 2, p. 1272; Rm 1,9, p.1966
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[...] por espiritualidade entende-se um estilo e forma de vida conforme as
exigéncias cristas. Espiritualidade é ‘vida em Cristo’ e ‘no Espirito’, que se
aceita na fé, se exprime no amor e, repleta de esperanca, se traduz na vida
guotidiana da comunidade eclesial. Neste sentido, por espiritualidade, que é
a meta a qual conduz a converséo, entende-se, ndo uma parte da vida, mas
a vida inteira guiada pelo Espirito Santo. Entre os elementos de
espiritualidade que todo cristédo deve fazer proprios, ressalta a oragédo. Essa
o levarda, aos poucos, a ver a realidade com um olhar contemplativo, que lhe
permitird reconhecer a Deus em cada instante e em todas as coisas; de
contempla-Lo em cada pessoa; de procurar cumprir sua vontade nos
acontecimentos (Jodo Paulo II, 1999, n. 29).

Assim sendo, espiritualidade como estilo de vida, uma fé que se exprime no
amor, na comunidade eclesial no cotidiano da vida o Padre Jesuita, Jean-Claude
Dhotel de maneira positiva ele define espiritualidade a partir de trés caracteristicas:
1°) uma maneira de falar sobre Deus: Neste sentido, ela esta relacionada as questfes
teoldgicas, todavia com um diferencial: Ndo como objetos de conhecimento a partir da
revelacdo, mas, como experiéncia da pessoa com Deus. 2°) uma espiritualidade
propde um caminho para ir a Deus. Isto € uma maneira pedagogica que indica uma
caminhada marcada por estagios com meios para chegar a Deus. 32 Uma vivéncia
espiritual n&o se constréi de forma isolada, mas em comunidade, familia, grupos. Uma
experiencia de Deus compartilhada irmaos, irmds, companheiros que se juntam
(Dhotel, 1991, p. 2). Dessa maneira David J. Bosch, ao escrever sobre: A spirituality of

the road, diz que:

precisamos, de uma nova compreensdo de espiritualidade — uma
compreensao que é ao mesmo tempo mais profunda e mais ampla do que a
maior parte do que tivemos até agora. Isso é especialmente verdadeiro para
0 missionario e mais especificamente para o missionario hoje. Ja passou o
tempo em que missionérios eram considerados por outros (e possivelmente
até por eles mesmos!) como gigantes espirituais. Muitas vezes, no passado,
eles tentaram esconder suas deficiéncias, talvez totalmente
inconscientemente, sob todos os tipos de influéncias externas
impressionantes armadilhas. Esta imagem ndo funciona mais. O missionario
de hoje é talvez a pessoa mais exposta em o mundo (Bosch, 1979, p.18,
traducdo nossa).

Desta maneira, Casaldaliga (1996, p. 21) sublinha que, nos tempos atuais, a
palavra “Espiritualidade” ndo é uma palavra infeliz, porque, hoje, para muitas pessoas,
essa palavra pode significar um afastamento da realidade. Além disso, muitos
preferem viver tudo o que se opBe a matéria, até mesmo sobre o proprio corpo,

tentando viver uma espiritualidade desconectada com a vida. Estas formas de viver
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a vida espiritual como realidades opostas ao material e ao corporal provém da cultura
grega, depois se infectando toda uma cultura ocidental.

Contudo, o0 mesmo ndo aconteceu na lingua hebraica, o mundo cultural
semitico, onde espirito significa vida. “Espirito ndo se opde a matéria, nem ao corpo,
nem a maldade (destruicdo); opbe-se a carne, a morte (a fragilidade do que esta
destinado a morte); e opde-se a lei (a imposicdo, o medo, o castigo)”. Neste
seguimento Casaldaliga (1993, p. 15) apresenta o0 pressuposto de que a
espiritualidade Cristd ndo se fundamenta em vivéncias desencarnadas, mas no
seguimento do Verbo encarnado. Uma experiéncia mistica de éxodo, profecia e
criacao.

Vigil corrobora com Casaldaliga ao descrever que nos tempos atuais cada vez
mais h& necessidade de esclarecimento e compreensado da etimologia da palavra

espiritualidade. Desta maneira para ele como ja dito,

Espiritualidade: € uma palavra problematica, mas consagrada e inevitavel. E
problematico porque na sua propria raiz etimolégica traz a marca de um
dualismo de contraste com o corporal e O material. A espiritualidade vem de
‘espirito” e espirito € o oposto de “corpo” e “matéria”. Ser espiritual seria ndo
ser corpdreo ou nao ser material, € uma pessoa seria tanto mais espiritual
guanto mais quanto menos corpdreo ou material fosse, mais longe estava do
corpo ou da matéria... N&o € isso que hoje pensamos, mas é o que a prépria
palavra carrega em sua natureza etimolégica, e houve etapas na histdria em
gue o conceito mostrou fidelidade a essa anticorporeidade e
antimaterialidade. Hoje a palavra continua a ser usada porque, apesar de
tudo, é consagrada. Foi feito o alerta de que ndo se quer acomodar os
componentes que sua etimologia alude, faz sentido designar como
“espiritualidade” aquela dimensao profunda do ser humano, que, em mesmo
através da corporalidade e da materialidade, transcende o que ha de mais
superficial e constitui o coracdo de uma vida humana com sentido, com
paixdo, com veneracdo da realidade e da Realidade: com Espirito (Vigil,
2004, p. 1, traducgdo nossa).

Dessa maneira, 0 Espirito, sustenta o vigor e impulsiona a espiritualidade.

Diremos entdo que algo € espiritual por causa da presenca que em si tiver de espirito.

7

Portanto, para Casaldaliga, o espirito € substantivo concreto, ao passo que

espiritualidade é substantivo abstrato, por isso:

do mesmo modo que amigo é o substantivo concreto do substantivo abstrato
amizade. Amigo é aquele que tem a qualidade da amizade; e o carater ou a
forma com que a viver o fara ter um tipo ou outro de amizade, mais ou menos
intenso, mais ou menos sincero. O mesmo ocorre com espirito e
espiritualidade. Podemos entender a espiritualidade de uma pessoa ou de
uma determinada realidade como seu carater ou forma de ser espiritual, como
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o fato de estar adornada desse carater, como o fato de viver ou de acontecer
com espirito, seja esse espirito o que for (Casaldaliga, 1993, p. 23).

Por conseguinte, para a EM, como meta estilo de vida que vé a realidade com
um olhar contemplativo. € pressuposto que se refere a uma abordagem de fé centrada
na missio-Dei para compartilhar crencas, valores ou praticas espirituais com outros.
Isso pode envolver a difusdo de ensinamentos religiosos, ajuda humanitaria ou
contribuicdes para o bem-estar global. Com efeito, “é um agir que se concretiza por
meio de atitudes dialdgicas” (Wolff, 2015, p.88).

Quando dialogamos, expressamos a nossa interioridade e ao mesmo tempo,
aproximamos, acolhemos e interagimos com a interioridade do outro. Wolff (2016, p.
99), ainda diz que “este € um didlogo que vem de uma espiritualidade dialdgica,
orientado pelo ensino do Vaticano Il, aberto para o mistério Divino indo além da Igreja
e do cristianismo”.

A partir desses conceitos biblicos e teoldgicos, Espiritualidade Missionaria é
uma espiritualidade trinitaria do encontro com Jesus Cristo. A partir desse encontro, €
vivéncia que, fortalecida pela docilidade dos impulsos do Espirito, tem sua
potencialidade na transfiguracio das dimensfes existenciais da vida. E uma
espiritualidade centrada no unico Deus e Senhor, mas que, ao mesmo tempo, vive em
contato com as necessidades diarias das pessoas, “as quais buscam uma existéncia
digna, querem desfrutar das belezas da vida, encontrar a paz e a harmonia, lidar com
as dificuldades familiares, tratar doencas e assistir ao crescimento dos seus filhos”
(Francisco, 2020, n.80).

Portanto, € um modo de viver que nao se limita somente no devocional, mas
busca penetrar a realidade. Neste sentido, sente-se que cada vez mais somos
mobilizados para expressar este ardor, por meio do dialogo, nas acdes missionarias
no cotidiano (CELAM, 2007, DAp, n. 240. 284).

Considerando que um verdadeiro missionario tem em vista identificar as
aspiracdes legitimas que emergem das manifestacfes religiosas, muitas vezes
incompletas ou equivocadas, ele respondera por meio de uma espiritualidade

inculturada (Francisco, 2020, n. 79).
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5.2 ESPIRITUALIDADE NA PESPECTIVA DO PAPA FRANCISCO

O Papa Francisco incansavelmente afirma o valor de uma espiritualidade
comprometida com a missao-Dei, ou seja, uma espiritualidade que, conduzida pelo
Espirito, leva a pessoa ao compromisso do anuncio do Reino de Deus.
Cotidianamente, nota-se nas pessoas, que professam a fé no Deus da vida, no seu
Filho feito humano no meio da humanidade, uma relagéo distante da realidade.

A vivéncia espiritual entre fé e vida torna-se enfraquecida devido ao exagero
com 0s espacos pessoais de autonomia, expressa numa vivéncia de fé preocupada
pelos espacos pessoais de autonomia e relaxamento, que leva a viver os proprios
deveres como mero apéndice da vida, como se a relagcdo com O transcendente nao
fizesse parte de sua prépria identidade.

Por isso, assim diz o Papa Francisco: cresce o apreco por varias formas de
“espiritualidade do bem-estar” sem comunidade sem compromissos” (Francisco,
2013, n.90). Wolff confirma o que o Papa Francisco diz sobre uma verdadeira

espiritualidade crista ao escrever assim:

[...] o papa lembra que na vida cristd uma espiritualidade auténtica se
caracteriza pelas virtudes que Cristo evidencia em sua forma perfeita, como
ensinou nas Bem-Aventurancas (Mt 5,1-12): ser pobre em espirito, manso de
coracao, confiante em Deus, buscar a justica, ser misericordioso, ser puro de
coracdo, promover a paz, enfrentar com fé as perseguicdes por causa do
Reino. As pessoas verdadeiramente “espirituais” sdo as verdadeiramente
virtuosas, e a medida mais segura do crescimento espiritual ndo é a
experiéncia elevada de uma consciéncia refinada ou extatica, mas a
capacidade aumentada de perdoar liviemente o mal que recebe e praticar a
caridade com alegria (Wolff, 2023, p. 126).

A ndo vivéncia desse modo de viver a vida cristd € motivo de preocupac¢ao no
magistério do Papa Francisco. Segundo o Sumo Pontifice, sdo experiéncias
espirituais marcadas por momentos religiosos que proporcionam alivio, mas nao
alimentam o encontro com 0s outros, 0 compromisso no mundo, a paixao pelo anuncio
do Evangelho. “S&o vivencias de praticas de oragdo, porém permeada por um
acentuado individualismo, uma crise de identidade e um declinio do fervor pela missao
de Deus e os processos evangelizador propostos pela acdo evangelizadora da Igreja”
(Francisco, 2013, n. 78).
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5.2.1 Exercicios espirituais: uma pedagogia espiritual para a misséo

O Papa Francisco, homem orante, compenetrado, como de todo Jesuita,
sustenta a marca missionaria por uma espiritualidade inaciana realizada por meio da
pratica dos Exercicios Espirituais de Santo Inacio de Loyola, seu fundador. Miranda,
(2017, p. 176), descreve que 0s exercicios espirituais tém sua origem no processo de
conversdo de Inacio de Loyola, que, ainda como leigo, meditando os relatos do
evangelho e a vida dos santos, no seu intimo, aprendeu a captar e interpretar a
vontade de Deus.

O objetivo desta Espiritualidade por meio dos EE € que a pessoa possa ser um
‘contemplativo na acdo”, ou melhor, que desenvolva uma sensibilidade para
“‘encontrar Deus em todas as coisas e todas n’Ele” (Loyola, 2000, n. 230). Neste
sentido, os tracos destes exercicios espirituais implicam: a) respeito a pessoa, a sua
subjetividade, na experiéncia do Espirito que age no coracdo de cada um. b)
Contemplacdo na acao, isto é, Deus em todas as ac¢des missionarias como uma
pedagogia espiritual para realizar a missio-Dei (Loyola, 2000, n. 9.24). c) confirma-se
a vontade de Deus através da consciéncia da “Eleicdo”® por meio da cuidadosa. d)
Triagem dos desejos, afeicOes e pulsdes presentes na vida da pessoa. e) O
discernimento dos espiritos ou mocdes?® interiores espirituais, que é favorecido
descobrir a partir da vida concreta, deixa a pessoa a responsabilidade de buscar o
gue de fato Deus quer para a sua trajetéria histérica (Miranda, 2017, p. 176-177).

A metodologia dos EE segue por breves matérias apresentadas para a oracao,
pois “nao € o muito saber que sacia pessoa, mas o sentir € saborear as coisas
internamente” (Loyola, 2000, n. 2). Assim, as anota¢gfes prévias e partilha ao
orientador dos EE favorecerdo ao exercitante o discernimento dos espiritos (Loyola,
2000, n. 8).

Desde modo, os EE consistem numa pedagogia da liberdade que, por meio da

contemplacédo dos mistérios de vida, Jesus Cristo, meditando os mistérios do Reino

19 A “eleigao” significa a assungao do exercitante @ comunhao trinitaria do Deus vivo pelo Espirito Santo.
Aceitando a escolha divina, determinando suas afeicdes e aspira¢des a vontade de Deus. E a resposta
humana ao chamado divino e sua aceitacdo (Loyola, 2000, p. 71; p. 62—-69).
201, Consolacéo espiritual: € um estado dinamico, um movimento para a conversdo, para a comunhéo
com o Deus vivo. E dom, é experiéncia.

2. Desolagd@o espiritual: No sentido inaciano, significa um movimento contrario ao espirito,
afastamento do amor de Deus. A pessoa sente esfriar a fé, a esperanca, o amor e a confianca em
Deus.
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de Deus, Duas bandeiras?!, os trés modos de humildade??. Ao longo de quatro
semanas, 0 exercitante experimenta o mistério da Salvacdo e a acao salvifica de
Cristo na histéria.??

Para Perroni (2019, p.48), os EE é um processo linear dirigido ao futuro. E uma
mistica do sentire cum Eclessia®* na qual, pela mocéo dos afetos, uma vez purificados
alcanca-se a plena liberdade de se colocar a disposicédo da missio-Dei. Assim sendo,
os EE inacianos, muito bem compreendidos e vivenciados pelo Papa Francisco,
guerem dispor a pessoa a se sentir chamado a exercitar todas as dimensdes do seu
ser: “liberdade, memoria, intelecto e vontade, assim como exprime a orag&o que coroa
a contemplagédo para obter o amor” (Loyola, 2000, p.92).%°

Uma espiritualidade essencialmente cristocéntrica, isto €, contemplacéo
incessante na vida de Jesus, nos mistérios de sua infancia, na sua vida oculta, publica,
paixdo, morte e ressurreicdo. Uma espiritualidade missiondria baseada no
discernimento dos espiritos, cuja meta é a busca constante da vontade de Deus, na
pratica, vivencial na encarnacdo do mistério na vida cotidiana. Trata-se de “uma
espiritualidade que conduz na ordenacao dos afetos e na direcdo do desejo de Deus
na plena liberdade, sem apegos desordenados” (Loyola n. 2000, p.11).

Assim sendo, o Papa Franciso na vivéncia da espiritualidade Inaciana por meio
da pratica dos Exercicios Espirituais € um testemunho, um impulsionador da teologia

do encontro e do dialogo, através de uma Igreja em saida missionaria. Deste modo

21 Trata a bandeira de Cristo da de Lucifer, inimigo da natureza humana. “Sdo imagens simbdlicas
apresentadas sob duas dindmicas que o exercitante precisa discernir em sua situacéo pessoal para se
buscar a identificagdo com Cristo” (Loyola, 2000, p. 62).

22«10 modo de humildade: abaixar-se e humilhar-se quanto for possivel para obedecer em tudo a Deus,
nosso Senhor” (Loyola, 2000, p.69).

2° modo de humildade: j& ndo quero e desejo mais riqguezas que pobreza, honra que desonra, vida
longa que vida breve. Disposicdo de aceitar tudo (Loyola, 2000, p.69).

3° modo de humildade: é a humildade perfeitissima, incluindo o primeiro e o segundo o desejo de
assemelhar-se a Cristo para que a obra de Cristo se cumpra (Loyola, 2000, p.70; p. 62.69).

3 Principio e Fundamento (Loyola, 2000, p. 23): a Criagdo; contemplagéo sintética do Universo e da
Histdria a luz da Santissima Trindade.

Primeira Semana: Contempla¢éo dos pecados. O Antigo Testamento espera do Salvador, advento.
Segunda Semana: A vida de Cristo Nosso Senhor. O Novo Testamento; presenca do Verbo eterno
entre nds, da Encarnacéo a Paixao.

Terceira Semana: A paixao de Cristo, seu Mistério Pascal; sua morte redentora.

Quarta Semana: a Ressurreicdo e a Ascensdo com a proposta dos trés modos de orar. Contemplagéo
para alcancar Amor: a Era atual da Histéria (Loyola, 2000, p.11).

24 S50 18 normas indicadas por Inécio para o reto sentir que devemos ter na Igreja (Loyola, 2000, p.134,
137).

% “Tomai, Senhor, é recebei toda a minha liberdade, minha meméria e entendimento e toda a minha
vontade. Tudo o que tenho ou possuo, vés me destes. A vos, Senhor, restituo. Tudo é vosso. Disponde
segundo a vossa vontade. Dai-me 0 voSso amor e a vossa graga, pois ela me basta” (EE, n. 234).
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centrado numa espiritualidade cristocéntrica, o magistério do Papa Francisco inspira-
se numa espiritualidade do seguimento radical a Jesus Cristo, logo, missionaria. Sao
gestos e atitudes dialogantes disponiveis para encontrar o outro.

Por isso, ele afirma que “o dialogo é teoldgico porgue se inspira nas atitudes
do préprio Deus que, por sua propria iniciativa, vem ao nosso encontro e intervém em
favor do seu povo” (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 7,16, p.1800) como Pai das
Misericordias, revelado por Jesus, fonte de toda acdo evangelizadora da igreja. Ele
nos ama por primeiro. Ele esperava com amor. Sendo o primeiro a amar” (Francisco,
2013, n.3).

5.2.2 Concepcdao da espiritualidade missionaria segundo o Papa Francisco

O Papa Francisco afirma que, na Igreja, faz-se necessaria uma espiritualidade
gue cure, liberte, encha de vida e de paz as pessoas, ao mesmo tempo que os chame
a comunhao solidaria e a fecundidade missionaria. Sem esta espiritualidade, as
pessoas acabardo enganadas por propostas que ndo humanizam nem dao gléria a
Deus (Francisco, 2013, n. 89).

Assim, o Papa Francisco exorta sobre a urgéncia do desenvolvimento de uma
acao missionaria com prazer espiritual, de estar proximo da vida das pessoas. A partir
do encontro proximo de Jesus crucificado, reconhecemos todo o seu amor. E um olhar
de Jesus que se alonga, cheio de afeto e amor por toda a humanidade. Por meio
deste encontro pessoal com o Senhor, “descobrimos que ele quer se servir das
pessoas para assim chegar mais proximo de seu povo amado” (Francisco, 2013, n.
268).

Por isso, Pedrosa (2021) diz que é preocupante ver grupos e instituicées na
igreja que buscam vivenciar uma espiritualidade que nem sempre favorece uma
experiéncia libertadora de encontro pessoal com Jesus Cristo. Segundo a referida
autora, esses modos de vivenciar a espiritualidade, atentam, pecam por falta de ardor
missionario, se opfe ao querigma e ao anuncio missionario do Deus revelado em
Jesus Cristo que pleno Espirito Santo (cf. Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 4,1,
p.1794; Pedrosa 2021, p.42) Por essa razdo, ela recorda o que o Papa Francisco

sublinha sobre a verdadeira espiritualidade crista que:
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[...] num contexto eclesial eivado pelas pseudoespiritualidades neopelagianas
e neogndsticas, Francisco reafirma o enraizamento da espiritualidade crista
no Evangelho, mistério do amor de Deus que se fez carne em Jesus Cristo e
segue acompanhando seu povo, no Espirito. Esta fonte espiritual exige
abertura sincera a novidade do Espirito de Deus, ndo engessamento em
praticas e teologias que ndo respondem a sede de espiritualidade de nosso
tempo. A encarnacéo traz o necessario reconhecimento da historia e do corpo
no caminho espiritual. Igualmente, valoriza as relag6es integradas com Deus,
com os demais, consigo mesmo e com o ambiente (Pedrosa, 2021, p, 62-63).

Por isso que o Papa Francisco exorta sobre a proliferacdo de novos
movimentos religiosos fundamentalistas, “que parecem propor uma espiritualidade
sem Deus” (Francisco, 2013, n. 63). S0 grupos que nao se preocupam com a real
inculturagdo do Evangelho junto as comunidades e sociedades, ndo tém
missionariedade. Neste cenario, perguntamos: em que consiste minha vida espiritual?
Meus momentos de oracdo alimentam o encontro com 0s outros? Como estamos
caminhando juntos? Conforme afirma o Papa Francisco “a espiritualidade ndo esta
desligada do préprio corpo, nem da natureza ou das realidades deste mundo, mas
vive com elas e nelas, em comunhao com tudo o que nos rodeia” (Francisco, 2015, n.
n 216).

Vemos, portanto, que os pressupostos de uma EM, segundo o Papa Francisco,
“é um caminho para formar sujeitos ativos da evangelizacdo, adultos na fé e na
atuacdao social” (Pedrosa, 2021, p.46). Urge, portanto, uma acao missionaria motivada
poruma EM de insercéo na vida plural com discernimento das realidades, “expressao
de uma real fidelidade a hist6ria, verdadeiro espaco da experiéncia do mistério” (Wolff,
2016, p. 32; Ribeiro, 2020, p. 409).

Pe. José Maria Vigil, ao falar da Espiritualidade missionaria latino-americana,
aponta algumas atitudes fundamentais para uma espiritualidade missionaria, a saber:
“contemplacdo, otimismo soterioldgico, postura penitencial, desapego institucional,
colaboragédo com outros evangelizadores, inculturagcao, respeito pela religido do povo”
(Vigil, 2002, p.28). Diante destas atitudes, como me proponho a viver a minha
espiritualidade missionaria dialogante que impregne toda acdo missionaria?

Wolff (2023) diz que o magistério do Papa Francisco visa apresentar a
dimenséo vivencial da espiritualidade cristd, mais do que mesmo sua definicdo ou
conceito. Assim, Wolff descreve os elementos essenciais da espiritualidade crista

presentes na Enciclica “Laudato Si” apresentada pelo Papa Francisco, a saber:
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[...] a espiritualidade é uma ‘qualidade de vida' que fortalece um estilo
‘profético e contemplativo’ (LS 222). Trata-se de uma abertura interior ao
bem, a verdade e a beleza, a Deus que se manifesta na interioridade da
pessoa (LS 205). Tem-se, entdo, uma gratuidade de vida confiante em Deus,
valorizando devidamente as pessoas, as coisas mais simples e alegra-se com
elas. Entdo tem-se um estilo de vida simples, sébria, frugal, que evite a
‘dinamica do dominio e da mera acumulacéo de prazeres’ (LS 222). Essa
espiritualidade se expressa por uma ‘sobriedade libertadora’ (LS 223), pelo
gue ‘guanto menos, tanto mais’. Assim, ‘é possivel necessitar de pouco e
viver muito’ (LS 223), o que possibilita uma ‘integridade de vida’ e ‘humildade
sadia’ (LS 224). Isso é o que permite ‘uma atitude do coracéo, que vive tudo
com serena atengdo’ (LS 226) e da ‘a capacidade de admiragdo que leva a
profundidade da vida’ (LS 225). E tal € a base de encontros fraternos entre
as pessoas e da relacdo com a natureza, numa ecologia humana e ambiental
integral que permite ‘recuperar a harmonia serena com a criacdo, refletir
sobre o nosso estilo de vida e os nossos ideais, contemplar o Criador’
(Francisco, 2015, n.224; Wolff, 2023, p. 125-126).

Assim sendo, é necessario que as comunidades eclesiais, a partir do aspecto
vivencial da espiritualidade, busquem dar profundamente um sentido maior e mais
concreto de pertenca, integridade de vida e confianca em Deus. Logo, € preciso tornar
mais estavel a participacao de toda comunidade eclesial por meio de suas agregacoes
em atitude sinodal em todos os ambitos da pastoral de conjunto da Igreja (Francisco,
2013, n.105). Ai se encontra o porqué teologico da EM “cujo fundamento encontra-se
na Trindade, ou seja, uma espiritualidade: cristolégica, pneumatoldgica e
eclesiolégica” (Bosch, 2002, p. 468).

Papa Francisco expressa sua admiragdo pela espiritualidade da piedade
popular que ele considera uma verdadeira espiritualidade, uma maneira legitima de
viver a fé. E um modo de ser Igreja e uma maneira concreta de ser missionario.
Ademais, ainda ressalta que € “espiritualidade encarnada na cultura dos simples”. Nao
€ vazia de conteudos, porque os descobre pelas vias simbdlicas e ndo pelo uso da
razao instrumental. A fé se manifesta mais pelo “credere in Deum que o credere

Deum” (Francisco, 2013, n.124). Neste sentido, Wolf explicita que:

0 universo semantico de ‘espiritualidade’ e ‘espirito’ € plural, o que caracteriza
sua natureza como algo dindmico e circunscrito a existéncia de cada pessoa
e de cada comunidade humana. Antropologicamente, espiritualidade é a
expressao do espirito de uma pessoa, suas motivagdes, seus ideais, suas
utopias. E a forma como alguém cultiva seu espirito, dando consisténcia ao
horizonte de sentido de seus projetos existenciais. Teologicamente,
espiritualidade indica a dimensao religiosa das motivagdes profundas dos
projetos existenciais (Wolff, 2015, p.88).

Por esta razdo, o Papa Francisco, ressalta que a exterioridade desta amizade

com Deus, se apresenta por longos tempos de siléncio, soliddo, dedicados somente
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a Deus. Assim, ele cita Santa Teresa de Avila, que diz que a oracdo é “uma relagéo
intima de amizade, permanecendo muitas vezes a s6s com Quem sabemos que nos
ama”. Por isso, toda a acdo missionaria tem sua fonte neste encontro amoroso, de
amizade com aquele que é o “dono” da misséo.

A insisténcia do Papa Francisco é de “todos precisamos deste siléncio repleto
de presenca adoradora” (Francisco, 2013, n. 149). A oracao confiante € uma resposta
do coracdo que se abre a Deus face a face, onde séo silenciados todos os rumores
para escutar a voz suave do Senhor que ressoa no siléncio. Com sua mensagem para

a Quaresma de 2024, o Papa Francisco complementa seu pensamento ao dizer que:

dimenséo contemplativa da vida passa pelo amor de Deus e o do préximo
gue formam um Unico amor. Nao ter outros deuses é parar na presenca de
Deus, junto da carne do proximo. Na presencga de Deus, tornamo-nos irmas
e irméos, sentimos 0s outros com nova intensidade: em vez de ameacas e
de inimigos encontramos companheiras e companheiros de viagem
(Francisco, 2024, p.3).

A EM, alimentada pelos fundamentos biblicos, pelos escritos dos profetas,
reconhece que a atitude de contemplagédo e adoracdo € o continuo reconhecimento
da presenca de Deus criador de todo universo que, ao conjugar ternura e forca,
caminha com sua ternura paterna. Por isso, adoramos o poder infinito. Sem esta
espiritualidade, pode-se arriscar colocar no esquecimento o Deus todo-poderoso e
criador e nao fazer a experiéncia do Deus libertador presente em toda a criacao.
Presentificamos dois missionarios que souberam viver essa “admiragao contemplativa
das criaturas que encontramos em S&ao Francisco de Assis, desenvolveu também uma

rica e sadia compreensao do trabalho, como podemos encontrar, por exemplo, na vida
do S&o Carlos de Foucauld e seus discipulos” (Francisco, 2015, n. 72-73. 125). Desse

modo,

em “primeiro lugar, o missionario deve ser um contemplativo: capaz de
transmitir ndo s6 ideias, discursos e andlises, mas especialmente sua
experiéncia pessoal de Jesus Cristo e dos valores do seu reino”. Somos
chamados a experimentar Deus ndo s6 nos momentos de oracao [...], mas
também na vida, na a¢éo, na natureza e na historia. O Deus de Jesus revela-
se no coracdo de cada homem e na realidade historica (Galileia, 1982, p. 136,
traducdo nossa).

Por conseguinte, o que Papa Francisco aponta transparece também na sua

Exortacao apostolica Laudate Deum do sobre a crise climatica, na qual exorta que as
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pessoas asseguradas por uma solida espiritualidade estdo atentas aos avancos do
crescimento tecnoldgico, que cada vez mais se desenvolvem pelo seu poder e
autodominio. Estes também necessitam de ser acompanhados, por meio de uma firme
ética, de uma espiritualidade que profeticamente contenham limites nesses avangos
que nem sempre favorecem o desenvolvimento humano na vivéncia dos valores

(Francisco, 2023, n. 24). Como testemunha Vigil:

A EM é aquela que anima a que se quer inserir “na missao do préprio Deus”,
gue tem um sonho sobre a humanidade e ja o p6s em marcha. Uma acao
missionaria construida sobre um paradigma ou uma leitura histérica do
cristianismo é entendida como um “viver e lutar pela causa de Jesus”, um
generoso e denodado esforgo para colaborar com Deus na realizacdo do Seu
projeto de salvacdo da humanidade e do mundo. A abordagem e o didlogo
com outros povos e outras religides se inserem nesse mesmo objetivo de
alcance histérico, dentro da grande caminhada dos povos para a utopia do

sonho de Deus (Vigil, 2002, p.30).
Esse desejo generoso para colaborar com Deus impulsionado pelo “Ruah” dara
a concretude de uma acgdo missionaria num contexto plural, multifacetado em
multiplos aspectos. A¢des ndo fechadas em si, mas com um olhar hermenéutico,
estardo abertas ao dialogo com outros povos, denominacdes cristas, outras religides,
considerando todos irméos e irmas. “A vida no Espirito ndo nos fecha em intimidade
cdmoda e fechada, mas sim nos torna pessoas generosas e criativas, felizes no
anuncio e no servigo missionario” (CELAM,2007, DAp, n. 285). Neste sentido, fazem-

se necessarios dois movimentos que o sustentam: A saber: o deserto e a missao.

5.2.3 Do deserto a missao

‘O Espirito levou Jesus para o deserto. Depois Jesus foi para a Galileia,
pregando o Evangelho de Deus” (Biblia de Jerusalém, 2002, Marcos 1,12.14, p.1759).
Do deserto a missao, é assim que o Evangelista Marcos apresenta Jesus, que, ap0s
um longo tempo no deserto na Judeia, que, diferente dos outros espacos geogréficos
€ um deserto composto de pedras e muitas pedras. Neste deserto, “espaco onde se
amadurece a liberdade” (Papa Francisco, 2024, p.2) ele encontra-se entre tentagdes,
animais e anjos que 0s servia, Jesus esta preparado para a missdo. Enquanto
missionario do Pai vai para a Galileia, o lugar da misséo pregar o Evangelho do Pai

com a Missao que o lhe confiou. Para Casaldéliga:
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Compreende-se como diria Jodo da Cruz,’subir e descer’, de ir a Deus e ao
Mundo, de contemplar e militarizar simultaneamente; que na verdadeira
espiritualidade cristd ndo h& espaco para dicotomias; que todos os
crucificados com Cristo sejam relaxados, ao mesmo tempo, na verticalidade
e horizontalidade da Cruz, na gratuidade e no esfor¢o, amarrados, como
raizes, ao Tempo da Histéria e lancados, como asas, para a Gléria da
Escatologia (Casaldaliga, 1996, p.13).

Sair do deserto para a missdao ndo € um peregrinar sem sentido, sem
consciéncia do que se esta buscando, mas um peregrinar com Jesus, o Bom Pastor,
que sai até as encruzilhadas para a buscar a ovelha perdida no deserto. E uma
imagem de peregrinar que, para os Padres da Igreja, revela o mistério de Cristo e da
Igreja. No mundo, todos “somos a ovelha perdida que, no deserto, ja ndo encontra o
caminho. O Filho de Deus néao tolera isto; Ele ndo pode abandonar a humanidade
numa condi¢do tdo miseravel” (Bento XVI, 2005, p.3).

Sair, peregrinar trata-se, portanto, de um tema muito frequente na
espiritualidade cristd: E uma atitude que supera todo autorreferencialissimo e toda
distor¢cdo de que busca viver uma experiencia de encontro com Deus sem esquivar-
se da relagdo o outro com mundo e com a natureza. "Amaras o teu préximo como a ti
mesmo", é “semelhante ao primeiro” (Biblia de Jerusalém, 2002, Mateus 22, 37-39, p.
1744) e ignorar o segundo torna impossivel cumprir o primeiro: “Quem ndo ama nao
conhece a Deus” (Biblia de Jerusalém, 2002, 1 Joao 4, 8, p.2131), e “com isto
sabemos que passamos da morte para a vida, quando amamos 0S nOSsOs irmaos”
(Biblia de Jerusalém, 2002,1 Joé&o 3, 14, p.2129).

Bosch (1979, p. 60) acredita que “a igreja s6 descobre a sua verdadeira
natureza quando ela se move de um mundo humano para outro, quando ela atravessa
fronteiras, sejam elas geograficas, culturais, étnicas, linguisticas ou sociologicas”.
Assim sendo, descobrirA que, a partir das fronteiras, o missionario, sendo
preeminentemente uma pessoa chamada e enviada para atravessar fronteiras, sdo
pessoas que a partir de uma EM vive a maravilhosa aventura de enriguecimento e
renovacao pelas muitas fronteiras que ele ou ela atravessa.

Assim, a acdo missionaria com fundamentos na EM é um “sair’, rumo as
periferias e fronteiras existenciais. Isto implica dois aspectos de uma mesma atitude
gue mantém uma relacéo estreita e se alimentam mutuamente - "paixao por Jesus e,
ao mesmo tempo, paixao pelo seu povo (Ros Garcia, 2018, p.380). Deste modo, “o0
caminho da EM é construido de maneira dialégica na proximidade com outro, na

pobreza e na itinerancia, calcando as sandalias do pescador” (Paleari, 2001, p. 93).
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5.3 ESPIRITUALIDADE DIALOGAL

Para o Papa Francisco, “o didlogo € um aporte essencial. Ele ndo obscurece o
processo de evangelizagdo”. Porque a evangelizagao, implica também um caminho
de didlogo” (Francisco, 2013, n. 238).

A EM como forga, assegura no anuncio do Evangelho, manifestado em todas
as atividades missionarias e pastorais da Igreja (Francisco, 2013, n.250-251).
Portanto, para Francisco o dialogo € via decisiva para o antncio do Evangelho. Em
novembro de 2015, em visita aos Estados Unidos, por esta ocasiao dirigindo-se aos

Bispos faz a seguinte exortacao:

[...] o didlogo é o nosso método, ndo por astuciosa estratégia, mas por
fidelidade aquele que nunca se cansa de passar e repassar pelas pracas dos
homens até as cinco horas da tarde a fim de Ihes propor o seu convite de
amor (Mt 20, 1-16). Por isso, o caminho a seguir € o didlogo: didlogo entre
vos, didlogo nos vossos preshitérios, dialogo com os leigos, didlogo com as
familias, dialogo com a sociedade. Ndo me cansarei jamais de vos encorajar
a dialogar sem medo. Quanto mais rico for o patrimoénio que tendes para
partilhar desassombradamente, tanto mais eloquente ha de ser a humildade
com que o deveis oferecer. N&o tenhais medo de efetuar o éxodo que é
necessario em cada dialogo auténtico. Caso contrario, ndo é possivel
entender as razdes do outro, nem compreender profundamente que o irmao
gue devemos encontrar e resgatar, com a for¢a e a proximidade do amor,
conta mais do que as posi¢cdes que, apesar de certezas auténticas, julgamos
distantes das nossas (Francisco, 2015, p.5).

Com a EM vivida de maneira dialogica a missdo da Igreja, torna-se ndo uma
guestdo interpessoal é desafiante como também é geradora de crescimento
convergente. E uma percepcdo que ndo deve excluir a abordagem holistica,
independentemente da percepcédo sobre o papel exato que tenho da minha tradicéo
histérica de salvacéo. O dialogo € caminho para o reconhecimento holisticamente do
fendbmeno da autocomunicacdo de Deus. Embora tenhamos consciéncia de nossa
propria tradicdo religiosa, devemos cada vez mais estar abertos e acolhedores a
autocomunicacao de Deus as outras pessoas (Teixeira, 1995, p. 66-67).

Trata-se de um impulso gerado pelo Espirito que abre a Igreja a cooperar na
missdo de Deus com todas as realidades politicas, sociais, religiosas e culturais
(Francisco, 2013, n. 238). Numa dinamica constante, € preciso confrontar-se com
cada realidade humana e buscar compreender que a luz crista ilumina as dobras da

realidade nas quais as energias do Espirito, do Crucifixado, do Ressuscitado estédo
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despertando. Trata-se de um compromisso espiritual permeado pelo dialogo na busca
de uma cultura do encontro, reconhecendo que somos todos irmaos e irmas.

Contudo, a EM né&o se esquiva do contexto Historico. N&o basta ser somente
um dialogo, mas sim, um dialogo profético (Stephen B, 2016, p. 39). Outrossim, a
relacdo dialogante ndo € somente um método para a realizagdo da missdo, mas um
elemento auténtico de missao. Por isso, a relacdo entre didlogo e anuncio € complexa.
Fazendo esforco para compreender esta relacdo, devemos evitar desde o inicio
gualquer tentativa de reduzir um ao outro.

Alguns tenderiam a dizer que o préprio didlogo € a Unica forma auténtica de
anuncio desde que a Igreja € apenas um entre 0s muitos caminhos para a salvacao;
outros tenderiam a dizer que o diadlogo € apenas um passo, embora com identidade
propria, no processo total que culmina na proclamacao. “Enquanto a abordagem
anterior rouba proclamacdo de qualquer significado especifico, este dltimo
instrumentaliza” (Tan, 2004, p.75).

O Papa Joao Paulo Il afirma que a missdo e o didlogo sdo partes integrantes
da acdo evangelizadora da Igreja (Joao Paulo I, 1990, n.55). Sobre isto, o Documento
Dialogo e Andncio, afirma que um didlogo auténtico envolverd ndo somente
conhecimento mutuo, mas também mutuo enriguecimento, ou seja, uma disposi¢ao
sincera em “aprender e receber dos outros”. Como sublinham as ciéncias humanas,
no dialogo interpessoal, o ser humano faz a experiéncia das suas limitagdes, mas
também descobre a possibilidade de supera-las e pode caminhar com confianca ao
encontro do outro (Pontificio Conselho para o Didlogo inter-religioso, 1996, DA, n.

21.49). Neste sentido, Paulo Freire assevera que:

nao ha didlogo, porém, se ndo ha um profundo amor ao mundo e aos homens.
N&o é possivel a pronincia do mundo, que é um ato de criagdo e recriagdo,
se ndo ha, amor que a infunda. Sendo fundamento do diadlogo, o amor é,
também, didlogo. Dai que seja essencialmente tarefa de sujeitos e que nao
possa verificar-se na relagdo de dominacdo. Nesta, o que hé é patologia de
amor: sadismo em quem domina; estejam estes, oprimidos, o ato de amor
estd em comprometer-se com sua causa. A causa de sua libertacdo
(Freire,1987, p. 45).

Por conseguinte, reafirma o Papa Francisco que o um didlogo € muito mais do
gue a comunicacdo duma verdade, mas, pelo prazer de falar € um modo concreto dos

que se amam se comunicarem. E um bem que ndo consiste em coisas, mas nas

proprias pessoas que mutuamente se dao no didlogo (Francisco, 2013, n. 142).
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Portando, “Dialogar tem sido a ansia de muitos(as), uma urgéncia para todos, mas
nem sempre compromisso comum” (Colet, 2021, p.7).

A evangelizacdo implica também um caminho de dialogo (Francisco, 2013, n.
238). Por isso dada a sua relevancia para a missdo, o didlogo representa o primeiro
desafio a ser enfrentado na acdo missionaria da Igreja (Pontificio Conselho para o
Dialogo inter-religioso, 1996, DA, n. 4-7). Porque movido pela misericordia nao
significa, antes de tudo, discutir ideias e posi¢cdes em conjunto, mas fazer algo juntos
e, sobretudo, "estar" juntos, imergindo tudo na oracao. Didlogo é muito mais do que a
comunicacao duma verdade. Realiza-se pelo prazer de falar e pelo bem concreto que
se comunica através das palavras entre aqueles que se amam. E um bem que n&o
consiste em coisas, mas nas proprias pessoas que mutuamente se dédo no dialogo
(Francisco, 2013, n.142). Neste sentido, firmando a teologia do didlogo, o Papa

Francisco resume o verbo dialogar assim:

aproximar-se, expressar-se, ouvir-se, olhar-se, conhecer-se, esforgar-se por
entender-se, procurar pontos de contacto: tudo isto se resume no verbo
dialogar. Para nos encontrar e ajudar mutuamente, precisamos de dialogar.
N&o é necessario dizer para que serve o didlogo; é suficiente pensar como
seria 0 mundo sem o dialogo paciente de tantas pessoas generosas, que
mantiveram unidas familias e comunidades. O diadlogo perseverante e
corajoso nao faz noticia como as desavencgas e os conflitos; e contudo, de
forma discreta mas muito mais do que possamos notar, ajuda o0 mundo a viver
melhor (Francisco, 2020, n. 198).

Sem perder sua prépria identidade, ajudar o mundo a viver segundo o Papa
Francisco é a capacidade de respeitar o ponto de vista do outro. De fato, somente
num verdadeiro espirito de dialogo, nutre a capacidade de entender o sentido de quem
€ 0 outro com o objetivo de estabelecer amizade, paz, harmonia e partilhar valores e
experiéncias morais e espirituais num espirito de verdade e amor. Dessa maneira,
Wolff (2016, p. 158) explica que o diadlogo é a capacidade de acolher, de estabelecer
empatia e simpatia pelo outro e sentir compaixéo. E acima de tudo, reconhecer que o
outro tem algo a me oferecer. Além disso, eu preciso dele para realizar a missdo que
0 Senhor, fonte da missdo, me confiou.

Neste sentido, a teologia do didlogo ensina-nos que o protétipo para a
realizacdo da misséo é o proprio Deus. Ele ndo age sozinho e isolado no mundo, mas
nos chama e envia. O seu diadlogo é continuo, nao é exclusivo. Por meio de gestos e

acoOes, de forma progressiva, 0 seu amor revela-se de maneiras simbolicas a todas as
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pessoas sem nenhuma distingdo. Pela sua autocomunicacao, revela-se na historia,
contempla toda a humanidade, nas suas mais variadas culturas e formas religiosas.
Desta maneira, a teologia do diadlogo revela que a salvacéo vai até os confins
da terra (Biblia de Jerusalém, 2002, Is 49,6b, p.1332), cuja vontade salvifica &
universal, inclusiva e sem distin¢do, e por si alcanca toda a humanidade através da
“‘missao do Filho e do Espirito Santo” (Constituicao [...] 1964, LG, n. 16, p.57; GS,
1965, n. 22, p.165; Decreto [...] 1965, AG, n. 1, p.351). Assim confirma o Papa Paulo

VI na Ecclesiam Suam:

[...] @ historia da salvacao narra este dialogo longo e variado, a partir de Deus
e a travar conversacdo com o homem, variada e admiravel. E nesta
conversacao de Cristo entre os homens (cf. Br 3,38) que Deus da a entender
alguma coisa mais de si, 0 mistério da sua vida, admiravelmente una na
esséncia e trina nas pessoas, e diz, em resumo, como quer ser conhecido:
Ele € Amor, e como quer ser honrado e servido por nds: amor é o
mandamento supremo que nos impde. O dialogo torna-se pleno e confiado;
€ convite para a crianga, 0 mistico se exaure plenamente nele (Paulo VI.
1964, n. 41).

A vista disso, 0 Papa Paulo VI ainda apresenta quatro virtudes existenciais
para a vivéncia da EM:

1) Clareza: o dialogo supde e exige compreensibilidade, € mudanca de
pensamento. Segundo o Papa, “bastaria este seu titulo para o classificar entre os mais
altos fendmenos da atividade e da cultura humana”; e basta, esta sua exigéncia inicial,
para levar o nosso zelo apostolico a rever todas as formas da nossa linguagem: para
examinar se ela é compreensivel, popular e digna.

2) Mansidéao: caracteristica buscada e aprendida no proprio ser de Cristo,
como Ele nos recomendou: "aprendei de mim que sou manso e humilde de coracao”
(Biblia de Jerusalém, 2002, Mateus 11,29, p.1724). O dialogo nao é orgulhoso, ndo é
pungente, ndo € ofensivo. A verdadeira autoridade da caridade que difunde, do
exemplo que propde; ndo é comando, ndo é imposicao. O dialogo é pacifico, evita 0s
modos violentos, é paciente e é generoso.

3) Confianca: essa atitude na missdo favorece o desenvolvimento de
amizade, de confidencias, e exclui tudo e qualquer interesse baseado no hedonismo
€ no egoismo.

4) Prudéncia: é a Ultima caracteristica, cuja atitude pedagdgica atende
precisamente as condi¢des psicoldgicas e morais de quem ouve segundo as faixas

etarias do interlocutor (cf: Biblia de Jerusalém, 2002, Mateus 7,6, p.1715). “Essa
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prudéncia leva a tomarmos o pulso a sensibilidade alheia e a modificarmos as nossas
pessoas e modos, para ndo sermos desagradaveis nem incompreensiveis” (Paulo VI,
1964, n.47).

Assim sendo, o seguimento de Jesus, é a base para a EM, portanto, 0 nosso
jeito de miss@o é o mesmo de Jesus: amor e autodoac¢do. Logo, em comunidade, na
comunhdo fraterna, irmaos unidos, como servos, Somos vocacionados a contemplar
e a cooperar com o0 Reino de Deus no mundo (Amaladoss, 2000, p. 67.71-76). De
maneira isolada e sozinhos enquanto cooperadores na missao de Deus, torna-se
vulneravel a acdo missionéria. Logo, faz-se necessario abrir-se aos apelos do Reino
de Deus e revestir-se da virtude da humildade, pois ndo ha espaco e lugar para
acolher o outro, quem esta cheio de si. “Nao dialogar é colocar em risco o ser da Igreja
e sua missao” (Wolff, 2018, p.7).

Por conseguinte, o préprio Papa Paulo VI descreve que EM, de maneira

dialogica, deixa-se transparecer na praxis da missédo. Assim,

como o Verbo de Deus se fez homem, assim é necessario que nds nos
identifiquemos, até certo ponto, com as formas de vida daqueles a quem
desejamos levar a mensagem de Cristo, é preciso tomarmos, sem distancia
de privilégios ou diafragmas de linguagem incompreensivel, os hébitos
comuns, contanto que estes sejam humanos e honestos, sobretudo os
habitos dos mais pequenos, se queremos ser ouvidos e compreendidos. E
necessério, ainda antes de falar, auscultar a voz e mesmo o coracdo do
homem, compreendé-lo e, na medida do possivel, respeita-lo. E quando
merece, devemos fazer-lhe a vontade [...]. O clima do didlogo é a amizade;
segundo o exemplo e o preceito que Cristo nos deixou (cf. Jo 13,14-17)
(Paulo VI, 1964, n. 49).

Por isso que Missédo, quando fortalecida por uma auténtica EM, € um processo
de comunhdo de atividades conjuntas e comunitarias e ndo de atividades
individualistas e isoladas. Este aprendizado vem do préprio Jesus que, desde o
principio, ndo foi isentos de tensdes, sua pratica foi permeada pela pratica do dialogo.

Neste sentido, o Papa Francisco reafirma que:

o aprofundamento do querigma faz-se com a experiéncia do dialogo que
nasce da escuta e que gera comunh&o. O préprio Jesus anunciou o reino de
Deus dialogando com todos os tipos e categorias de pessoas do Judaismo
do seu tempo: escribas, fariseus, doutores da lei, publicanos, doutos, simples,
pecadores. A uma mulher samaritana Ele revelou, na escuta e no dialogo, o
dom de Deus e a sua proépria identidade: abriu-lhe o mistério da sua
comunhdo com o Pai e da superabundante plenitude que brota desta
comunhdo. A sua divina escuta do cora¢cdo humano abre, por sua vez, este
coracdo ao acolhimento da plenitude do Amor e a alegria da Vida. Nada se
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perde com o dialogo. Ganha-se sempre. No monélogo todos nds perdemos,
todos (Francisco, 2019, 6).

Assim, seguindo a forma de como Jesus anunciou o Reino de Deus,
esse dialogo é uma forma de acolhimento. Ademais o Papa Francisco ainda considera
gue EM de maneira dialégica como um “método de discernimento”, relacionado ao
Kerygma sdo como proclamacao da Palavra de amor, dirigida a cada pessoa e que,

no coracdo de cada um, quer fixar morada (Francisco, 2019, p.2).

5.3.1 Caminhos para uma espiritualidade missionaria dialégica

A espiritualidade é uma preocupacéao constante do Papa Francisco, como uma
linha estrutural interna de suas exortacdes, discursos e mensagens. Desta maneira,
gueremos evidenciar a potencialidade transformadora das suas indicagdes para uma
espiritualidade missionaria que envolve toda a pessoa para consequentemente
desenvolver a partir de dentro um compromisso de uma acdo missionaria menos
autorreferencial, logo mais sinodal. Em vista disto, ele oferece calorosos convites a
“‘Sim” aos desafios de uma espiritualidade missionaria; “sim, aos novos
relacionamentos gerados pelo seguimento de Jesus Cristo no compromisso de sua
missédo, o Reino de Deus. Dando relevancia & EM o Documento conclusivo da V

Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe de Aparecida diz que:

[...] é necessario formar os discipulos numa espiritualidade de acéo
missionaria, que se baseia na docilidade ao impulso do Espirito, a sua
poténcia de vida que mobiliza e transfigura todas as dimensdes da existéncia.
N&o é uma experiéncia que se limita aos espacos privados da devogéo, mas
gue procura penetra-los completamente com seu fogo e sua vida. O discipulo
e missionario, movido pelo estimulo e ardor que provém do Espirito, aprende
a expressa-lo no trabalho, no diadlogo, no servigo e na missédo cotidiana

(CELAM, 2007, DAp 284).

Por isso que Bosch (1979, p. 59) poeticamente se expressa assim: “Para nés
ndo ha véu sobre o rosto, todos nés refletimos como num espelho o esplendor do
Senhor”. Para completar sua expressao poética ele apresenta o poema de Beatrice
Cleland:

N&o apenas pelas palavras que vocé diz,
N&o apenas em seus atos confessados
Mas da maneira mais inconsciente
Cristo é expresso.
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E um sorriso beatifico?

Uma luz sagrada em sua testa?

Oh, ndo — eu senti Sua presenc¢a engquanto
Vocé riu agora ha pouco.

Para mim néo foi a verdade que vocé ensinou,
Para vocé tao claro, para mim ainda obscuro,
Mas quando vocé veio até mim vocé trouxe
Uma sensacéao Dele.

E dos seus olhos Ele me acena

E do seu coracdo Seu amor é derramado,

Até eu perder vocé de vista e ver

O Cristo em vez disso (Cleland apud Bosch,1979, p. 59). .

O entusiasmo pela evangelizacdo baseia-se nesta convic¢do e seguimento.
Uma pessoa que ndo estad convencida, entusiasmada, confiante, apaixonada, néao
convence ninguém” (Francisco, 2013, n. 266). Todavia, pela fé é alguém que
consegue reconhecer que a luz do Espirito irradia na escuriddo (Loyola, 2000, p. 82).
Em vista disto, nomearemos algumas indica¢des do Papa Francisco que sinalizam a

vivéncia de uma EM.

1. Vive a alegria do evangelho (Francisco, 2013, n. 274).

Ros Garcia (2018, p.378), escrevendo sobre a espiritualidade na “Evangelii
gaudium”, afirma que a alegria do Evangelho € missionaria, dai o porqué do
testemunho da alegria de toda acdo missionaria da Igreja. Uma alegria que brota do
Espirito por considerar que a maior alegria de Deus é o retorno do pecador. Assim
recorda os trés relatos de Lucas capitulo 15, as trés parabolas sobre a misericérdia e
a alegria de Deus "por um pecador que se arrepende”. Jesus ndo esta preocupado
com o numero de convertidos, mas com o fato de que a alegria de Deus é ouvida e
contagiosa. Isto € também o que € decisivo na espiritualidade do evangelizador
(Francisco, 2013, n. 274). “Nado deixemos que nos roubem a alegria da

evangelizacao!” (Francisco, 2013, n. 83).

2. Um agir missionario que se encarna nas limitacées humanas (Francisco,
2013, n. 40).

O tema encarnacgdo é um dos temas centrais, dentro do quadro do seguimento
de Jesus, porque Jesus é o modelo: Deus encarnado. “O Verbo se fez carne” (Biblia
de Jerusalém, 2002, Joao 1,14, p.1842), que se rebaixou a condi¢cdo da humanidade
(Biblia de Jerusalém, 2002, Filipenses 2, 6-8,p.2049). Ademais tornou-se historia,

cultura, tornou-se gente. Como processo a encarnacdo € um ato: O bispo Casaldaliga
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ao falar sobre o processo da encarnacéo, citando Santo Irineu diz que “Deus esta se
acostumando lentamente com os seres humanos. “Somente entrando na carne
podemos dar testemunho e ser testemunhas do Deus encarnado”

A encarnacgao € para a salvagao. A libertagao passa pela encarnagcao” Desta
maneira a EM favorece nos aproximar de Deus imitando-o, seguindo-o, entrando com
ele na histéria, com a mesma vontade com que ele o fez, ndo exatamente fugindo ou
evadindo-se, ndo buscando-o fora da historia. “Procuramos encontra-lo encarnado no
dia a dia da historia e seus processos. O caminho de Deus € o caminho da encarnacao
na histéria. Por isso, quanto mais tendemos a ele, mais nos encarnamos na histéria
(Casaldaliga, 1996, p.115.116).

Deste modo, o Papa Jodo Paulo Il ja dizia que a encarnacgéo exige que a Igreja
Nao seja estrangeira, NAo seja eurocéntrica nem etnocéntrica, que se descentralize,
gue se faca autoctone, que dé vez e participacdo a lideranca local e a toda a
comunidade nativa e, sobretudo, respeite a identidade cultural e religiosa dos povos

pela inculturacéo do dialogo inter-religioso (Jodo Paulo Il, 1990, n. 52-57).

3. Privilegia o diadlogo como forma de encontro, busca de consenso e sem
exclusdes (Francisco, 2013, n. 239).

“Dialogo com o mundo, contato permanente com ele. Nada do que € humano é

estranho ao missionario (a) As alegrias e as esperancas, 0s sofrimentos e as dores
dos humanos, especialmente dos pobres, sdo também nossos. E isso nos leva a
analisar permanentemente os sinais dos tempos (Casaldaliga, 1996, p.198).
“O missionario (a) € um mestre que ensina e que, a0 mesmo tempo, nunca deixa de
aprender do outro” Sabe que precisa ensinar compartilhar a vida, os conhecimentos a
palavra de Deus, contudo, n&o considera o outro uma “tabula rasa, ou um mundo que
necessita ser preenchido, por isso, ndo despeja sobre 0s outros seus conhecimentos,
mas troca saberes a partir do que o outro tem a oferecer (Paleari, 2001, p. 79).

Por isso, conforme ensina o Papa Francisco, “vive a proximidade, abertura ao
dialogo, paciéncia, acolhimento cordial que ndo condena (Francisco, 2013, n. 165).
Vai ao encontro de todos ndo € apenas aqueles que parecem a nossos olhos mais
proximos, mais abertos, mais acolhedores. E para todas as pessoas. “N&o tenhais
medo de ir e levar Cristo a todos os ambientes, até as periferias existenciais, incluindo

guem parece mais distante, mais indiferente” (Francisco, 2019, n. 177).
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4. Tem consciéncia que sem momentos prolongados de adoracéo, de
encontro orante com a Palavra, de didlogo sincero com o Senhor o ardor se
apaga (Francisco, 2013, n. 262).

Na verdade, toda a sa espiritualidade implica acolher simultaneamente o amor
divino e adorar, com confianga, o Senhor pelo seu poder infinito (Francisco, 2015, n.
73). “E urgente recuperar um espirito contemplativo, que nos permita redescobrir
todos os dias que somos depositarios de um bem que humaniza, que nos ajuda a
levar uma nova vida (Francisco, 2013, n. 264). Como diz o Catecismo da Igreja
Catolica:

e conhecesses o0 dom de Deus!” (Jo 4, 10). A maravilha da oracdo revela-se
precisamente, a beira dos po¢cos onde vamos buscar a nossa agua: ai é que
Cristo vem ao encontro de todo o ser humano; Ele antecipa-Se a procurar-
nos e é Ele que nos pede de beber. Jesus tem sede, e o seu pedido brota
das profundezas de Deus que nos deseja. A oracdo, saibamo-lo ou ndo, € o
encontro da sede de Deus com a nossa. Deus tem sede de que nds tenhamos
sede d'Ele (Catecismo da Igreja Catélica, 1992, n. 2560).

Deste modo, a EM impulsiona o missionario a uma vida centrada em Deus, sem
descuidar das pessoas (Francisco, 2020, n. QA, 80). Por isso, para o Papa Francisco,
torna-se impossivel desenvolver uma busca de soluges para as questdes que
afligem a ecologia sem uma profunda vida interior fundamentada numa verdadeira
espiritualidade missionaria (Francisco, 2020, LS n. 63). Desta maneira, Segundo
Galileia (1985, p.29) aponta que “a espiritualidade tem duas dimensdes, articulada e
inseparavel, distinta e autbnoma: a mistica e o compromisso com um amor”. Porém,
para nao perder sua identidade o missionario deve estar sempre em comunhdo com
as fontes espirituais da Igreja (Segundo Galileia, 1985, p.245). Dessa maneira,
uma verdadeira espiritualidade se sustenta através da préatica: dos sacramentos,
oracdo pessoal e comunitaria e sobretudo no contato diario com a Biblia; e uma
modalidade concreta é a “Lectio Divina” que ajuda a escutar aquilo que o Senhor nos
guer dizer por meio de sua Palavra que nos transforma pelo Espirito (Francisco, 2013,
n.152).

5. Uma espiritualidade que alimenta uma paixédo pelo cuidado da casa
comum (Francisco, 2015, n.216).
Toda a acdo missionaria alimenta-se de uma mistica comprometida com a

missao, inserida nas questdes sociais (Francisco, 2015, n. 262). Ademais, para o
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Papa Francisco, é impossivel cultivar desenvolver uma paixdo pelo cuidado do mundo
sem uma mistica que anima, sem “uma mogéao interior que impele, motiva, encoraja e
da sentido a agao pessoal e comunitaria”. A pratica crista, sobretudo a missédo, nem
sempre soube cultivar este valor do cuidado pela casa comum.

Neste sentido, sublinha Papa Francisco, que a EM nado esta “desligada do
proprio corpo nem da natureza ou das realidades deste mundo, mas vive com elas e
nelas, em comunh&o com tudo o que nos rodeia” E necessario cada dia buscar uma
conversao ecoldgica (Francisco, 2015, n. 216). Trata-se também de conseguir que
esta relacdo com Deus presente no cosmos que se torne cada vez mais uma relagao
pessoal com um “Tu”, Como exemplo, ha a espiritualidade indigena, uma
espiritualidade de interconexdo com a natureza, ou seja, uma espiritualidade de

gratuidade que ama.

6. Vive uma espiritualidade global que brota do coracdo da Trindade
(Francisco, 2017, n. 6).

O documento conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano e do Caribe de Aparecida recorda que a Trindade, Amor, Deus uno e trino,
0sS quais sao unidade e comunhdo inseparaveis, € a que possibilita um auténtico
encontro com Jesus Cristo. Do coracdo da Trindade, o missionario vive uma
experiéncia que lhe permite superar 0 egoismo para nos encontrar plenamente no
servigo para com o outro (CELAM, n. DAp 240). Desta forma, a EM essencialmente é
trinitaria. Seu relacionamento pessoal estd com Deus Pai, com Jesus Cristo e com o
Espirito Santo.

Cabe ressaltar que “o préprio mistério da Trindade nos recorda que somos
criados a imagem desta comunh&o divina, pelo que ndo podemos realizar-nos nem
nos salvar sozinhos” (Francisco, 2013, n. 178). O corag¢éao da Trindade transborda pela
humanidade. Um amor que ndo se contenta, mas que se comunica e, ao sair de si,
reintegra-se com toda criatura. Um Deus que, pela sua autocomunicacao, se revela
na historia, contempla toda a humanidade nas suas mais variadas culturas e formas
religiosas. Dessa maneira, revela a salvacdo, vai até os confins da Terra (Biblia de
Jerusalém, 2002, Isaias 49,6b, p.1332). Sua vontade salvifica é universal, inclusiva,
sem distingdo e por si alcanga toda a humanidade através da “missao do Filho e do
Espirito Santo” (Constituicao [...] 1964; LG, n. 16, p. 57; GS, n. 22,164; Decreto [...]

1965, AG, n. 1, 321).
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Assim, pela permanente disposicao dialogal, a missdo, como proximidade
histérica, encarnacdo, sera pericorese, a exemplo do Deus Uno e Trino,
intercomunicacao e interpenetracéo ontoldgica que a todos deseja salvar. E o ser de
Deus que se desdobra a toda humanidade, sem distin¢cdo de racas, credos e culturas,
por uma unidade que ndo se confunde, oferecendo a todos o dialogo de salvacéo
(Biblia de Jerusalém, 2002,1 Timoéteo 2,4, p.2070). Com o Papa Francisco, chegamos
a fonte e recuperamos o frescor original do Evangelho, despontam novas estradas,

métodos criativos, outras formas de expressao.

7. “N@o se apega a sonho e projetos de sucesso cultivados pela vaidade”
(Francisco, 2013, n. 82).

Essas palavras do Francisco revelam sua fidelidade ao magistério conciliar,
onde afirma que, pelo impulso do Espirito, o enviado participa da vida e misséo
d’Aquele que se esvaziou de si (Biblia de Jerusalém, 2002, Filipenses 2,7, p.2049),
assumindo a condi¢cédo de servo. Perseverante somente no caminho do Mestre, fara
tudo para todos, esquivando-se de todo sucesso e vaidade. Por isso, deve ser uma

pessoa de oracao, fortaleza e caridade (Francisco, 2013, n. 24-25).

8. "Nao se deixa levar pelo pragmatismo cotidiano e pela mesquinhez”
(Francisco 2013, n. 83).

A missao pelo qual somos enviados (as) como cooperagcédo na misséo de Deus,
nao € um ornamento, que posso deixar de lado e realiza-la segundo minhas vontade

e projetos comumente pessoais. Por isso, para manter vivo o ardor missionario,

€ necessaria uma decidida confianga no Espirito Santo, porque Ele ‘'vem em
auxilio da nossa fraqueza’ (Rm 8, 26). Mas esta confianca generosa tem de
ser alimentada e, para isso, precisamos de O invocar constantemente. Ele
pode curar-nos de tudo o que nos faz esmorecer no compromisso
missionario. E verdade que esta confianga no invisivel pode causar-nos
alguma vertigem: € como mergulhar num mar onde ndo sabemos o que
vamos encontrar. Eu mesmo o experimentei tantas vezes. Mas nédo ha maior
liberdade do que a de se deixar conduzir pelo Espirito, renunciando a calcular
e controlar tudo e permitindo que Ele nos ilumine, guie, dirija e impulsione
para onde Ele quiser. O Espirito Santo bem sabe o que faz falta em cada
época e em cada momento. A isto chama-se ser misteriosamente fecundos!
(Francisco, 2013, n. 280).

Assim impelidos pelo Espirito, a missdo no coracdo do povo é algo que nao

posso arrancar do meu ser. “Eu sou uma missao nesta terra, e para iSso estou neste
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mundo” (Francisco, 2013, 273). Amaladoss (2000, p. 56) diz que se levarmos em conta
a missdo como um chamado e envio para um servico, entdo ela deve comecgar como
contemplacdo que se torna didlogo e continua profecia. Neste processo de um
dialogo, o enviado descobre Deus presente na vida das pessoas ndo sé olhando, mas
ouvindo e respeitando suas experiéncias histéricas, culminando assim em um didlogo
de experiéncias espirituais que leva a comunhdo com Deus fonte da misséao.

Por obras e gestos, a comunidade missionaria entra na vida diaria das pessoas,
encurta as distancias, abaixa-se e se for necesséario chegar até a humilhacdo e
assumindo a vida humana, tocando a carne sofredora de Cristo no povo. Além disso,
ao contrair o cheiro das ovelhas a comunidade dos discipulos missionarios
acompanha a humanidade em todos os seus processos, por mais duros e demorados
gue sejam.

A Igreja que sabe “envolver-se” tem como exemplo o proprio Jesus que lavou
0S pés aos seus discipulos (Biblia de Jerusalém, 2002, Jodo 13, 5, p.1877). O Senhor
envolve-Se e envolve os seus, pondo-Se de joelhos diante dos outros para os lavar;
mas, logo a sequir, diz aos discipulos: “Sereis felizes se o puserdes em pratica” (Biblia
de Jerusalém, 2002, Jo&o 13, 17, p.1878; (Francisco, 2013, n, 24).

9. Vive a fidelidade (pistis) amor a Deus e o ser fiel (pistés) aos irméaos
(Francisco, 2018, n. 112).

Nota-se aqui ao coragdao da EM, fundamentada nos ensinamentos do
evangelho que interagem o amor a Deus e aos irmaos através do dialogo amoroso
independente da fé que outro professe. Os missionarios conduzidos pelo Espirito ndo
abandonam a missdo em momentos dificeis deixando-se levar pela préopria ansiedade.
De forma resiliente, e transcendente se mantem ao lado das pessoas mesmo que nao
Ihe proporcione qualquer satisfagcdo imediata. “Suporta as contrariedades, as
adversidades da vida, as agress6es dos outros, as suas infidelidades e defeitos”
(Francisco, 2018, n. 107).

10. Com convicgédo, vive a vida fraterna, acolhendo os pobres e
abandonados (Francisco, 2020, n. 165).

Esta vocagdo missionéria tem a ver com 0 nosso servico aos outros. Com
efeito, a nossa vida na terra atinge a sua plenitude, quando se transforma em oferta.

Uma vida fraterna onde reconhece que somos todos irméos e irmaos. Nao somente
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aos que estao mais proximos, mais abertos. Desta forma, a EM busca esquivar-se de
uma espiritualidade sem Deus, uma afetividade sem comunidade nem compromisso
com os que sofrem. Urge, estar proximo dos pobres e abandonados que muitas vezes
séo vistos como perigosos (Francisco, 2019, n. 184.254).

Coelho (2013, p. 21) discorre que para esta EM dialégica faz-se necessario o
reconhecimento do dinamismo da comunhéo, da gratuidade nas relacfes, disposicéo
para o encontro, abertura a alteridade. Além disso, ainda, sustenta a importancia da
sensibilidade em relacdo a riqueza vinda do proximo e profunda compaixdo com o
sofrimento e a vida dos mais fragilizados. Importante também ¢é a virtude da humildade
gue permite a hospitalidade mutua, fidelidade as préprias convicgcdes sem torna-las
absolutas. Também, a busca conjunta da verdade, da beleza, da bondade, da
unidade, e da espiritualidade dialogal. Concomitantemente, o autor lista alguns tépicos

dos quais brota o clamor pela alteridade e pelo dialogo:

a) O universo inteiro, do microcosmo ao macrocosmo, € feito de diélogo. b)
O planeta Terra € uma complexa trama dialogal. ¢) A comunidade da vida é
uma refinadissima experiéncia de dialogo. d) A humanidade, feita da terra, €
comunicacdo dialogal com toda a natureza. e) Mulheres e homens
expressam-se em didlogo espiritual com o Mistério Divino. f) Em cada nucleo
comunitario humano esté presente o chamado a comunhéo dialogal. g) Em
cada fragilidade esta um reclamo por encontro e dialogo solidario. h) Em cada
criatura caida na estrada esta um clamor para que alguém se torne proximo
(Coelho, 2013, p. 38).

11. Num cenario religioso pluralista ser capaz de recriar a ades@o mistica da fé
(Francisco, 2013, n, 70).

O vocabulo mistica, a partir do sentido original grego, significa mistério,
segredo. Por isso, é este caminho como forgca que envolve toda a pessoa. Trata-se de
uma forca que nao se vé, mas que da sabor ao existir da pessoa. E o que envolve os
desejos e as motivagdes. E o que se vive e se experimenta (Panazzolo,2006, p. 117-
118). Neste universo mistico, a partir da realidade plural, de interface plurirreligiosa, a
mistica cristd é chamada a aprender das experiéncias misticas de outras religides.
Assim, o dialogo com as diferentes espiritualidades necessita cada dia ser
reinventada, considerando como o “Divino se relaciona, ama e interagem em cada
pessoa como mysterium salutis (mistério de salvagao)” (Bingemer, 2020, p.145). O

Concilio Vaticano recorda-nos que:
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por nossa parte, o desejo de um tal dialogo, guiado apenas pelo amor pela
verdade e com a necesséria prudéncia, nao exclui ninguém; nem aqueles que
cultivam os altos valores do espirito humano, sem ainda conhecerem o seu

autor; nem aqueles que se opdem a lIgreja, e de varias maneiras a
perseguem. Como Deus Pai é o principio e o fim de todos eles, todos somos
chamados a ser irméos. Por isso, chamados pela mesma vocagdo humana e
divina, podemos e devemos cooperar pacificamente, sem violéncia nem
engano, na edificacdo do mundo na verdadeira paz (Constituicéo [...] 1965,
GS, n. 92b, p.553).

“No dialogo com as culturas e as religides, a Igreja anuncia a Boa Nova de
Jesus e a pratica do amor evangélico que Ele prega como uma sintese de todo o
ensinamento da Lei, das visdes dos Profetas e da vontade do Pai” (Francisco, 2019,
p.2). “O didlogo entre pessoas de diferentes religibes ndo se faz apenas por
diplomacia, amabilidade ou tolerancia. “O objetivo do dialogo é estabelecer amizade,
paz, harmonia e partilhar valores e experiéncias morais e espirituais num espirito de
verdade e amor” (Francisco, 2020, n. 271).

Este modo de ser somente sera possivel mediante uma sélida espiritualidade
de dialogo, na qual requer discernimento interior e uma reflexdo teoldgica sobre o
significado das diversas tradicdes religiosas no designio de Deus, e sobre a
experiéncia daqueles que encontram nelas o seu alimento (Secretariado para os nao-
cristdos, 1984, DM, n. 78). Neste sentido, Wolff (2016 p. 19) expbe, que a
“‘espiritualidade do dialogo é intercambio, interacdo, comunhdo de existenciais

diferentes”.

12. Com o olhar em maria, vive um estilo mariano (Francisco, 2013, n, 288).

Viver uma EM é também olhar para Maria, mulher orante e trabalhadora em
Nazaré, mas é também nossa Senhora da prontidao, a que sai “a pressa” (Biblia de
Jerusalém, 2002, Lucas 1, 39, p.1787). Além disso, vive a dinamica da justica, da
ternura, da contemplacdo e do caminho para os outros. Com sua for¢a revolucionaria
de ternura e afeto, revelou para a humanidade que a virtude da humildade n&o €é dos
fracos, mas dos fortes.

Wolff (2023, p.364) descreve que por meio de Maria o povo de Deus fiel a sua
espiritualidade mariana fortalece sua confiangca em Deus para melhor servir e louvar
a Deus. Frente aos projetos injustos de morte como Maria devem reconhecer que o
Todo Poderoso os fortalece. Por isso ndo ha o que temer. “Deus assiste e fortalece a
resposta das igrejas ao apelo para a misséo de reconciliacdo, justica e paz, entre elas

e no mundo”
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Assim, olhar para Maria Missionaria é reconhecé-la com discipula fiel que
escuta a palavra e guarda em seu coracao (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 2, 19,
p.1790). Que louvava a Deus porque derrubou dos tronos os poderosos, e despediu
os ricos de maos vazias (Biblia de Jerusalém, 2002, Lucas 1, 52.53, p. 1788;
Francisco, 2013, n. 288).

“Como sao belos, sobre os montes, os pés do mensageiro do que anuncia a
paz, do que proclama boas novas e anuncia a salvagao” (Biblia de Jerusalém, 2002,
Isaias 52, 7, p.1339). O professor, Dr. Jonathan Y. Tan da Xavier University,
Cincinnati, Ohio, descreve que misséo é testemunho dos valores do Reino de Deus
junto as pessoas, responder as suas necessidades, com sensibilidade a presenca de
Deus nas culturas e outras tradices religiosas, através da presenca, solidariedade,
partilha e palavra (Tan 2004, p. 74). Este testemunho missionario € explicitado pelo
tedlogo Regazzoni que diz:

[...] diante da missdo explicita, hoje reconhecemos a forca extraordinaria de
muitos missionarios que cumpriram uma missao latente. Sobretudo aqueles
gue quiseram servir a missdo na contemplacdo e com a sua oracao
escondida (Santa Teresinha), com presenc¢a em siléncio no coracao do Isldo
(Irméo Carlo de Foucauld), ou do mundo hindu e budista. Missdo de oragéo,
sacrificio e martirio, “semente de novos cristdos” (Tertuliano) (Regazzoni,

2022, p.1, tradug&o nossa).

Sublinhando o caminho de como vivenciar uma praxis missionaria fortalecida
pela EM, descrevemos o que diz o Apéstolo Paulo que, juntamente com Silvano e
Timoteo, diz: “o nosso Evangelho foi pregado ndo somente com palavras, mas com
grande eficacia no Espirito Santo e com toda convicgao” (Biblia de Jerusalém, 2002,
1 Tessalonicenses 1,5, p.2060). Para isso, toda acao missionaria precisa articular uma
pauta de conduta e de acdes praticas condizentes com a proposta evangélica.
“‘Evangelizar é uma partilha auténtica da graga de Deus, da vida em abundéancia
oferecida em Cristo por meio do Espirito” (Wolff, 2018, p. 116).

Neste sentido, o missioldgo Padre Paulo de Coppi (1997) apresenta as Bem-
aventurancas do missionario (a) na vivéncia da EM no cotidiano da missao.

1. Vive sua missao a partir de Cristo. Assim vive enamorado de Cristo, e n’Ele
confia como 0 mais necessario e absoluto, certo de que néo sera desiludido. Por isso,
mantém seu ideal e utopia pelo Reino, e ndo perde tempo em coisas secundarias,

porque Deus acompanha 0s que seguem o Seu ritmo;
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2. Esforgca-se para viver em oragcédo saboreando diariamente as riquezas da
Palavra de Deus, porque isto da sentido a sua vida. Cada manha diz "Pai Nosso",
levando em seu coracao todas as ragas, povos e linguas, porque nao se conforma
com uma vida mesquinha, mas, aberta e solidaria com toda humanidade;

3. Se sabe necessario onde a Igreja o chama, porém, que em nenhum lugar,
se sente indispensavel, porque experimentara, o prazer do dever cumprido;

4. Nada tem, e 0 que possuli, ele gasta no servi¢o de seus irmaos, porque Cristo
€ toda a riqueza, por isso, € obediente, sabe colocar seu ouvido no coracdo de Deus;

5.Sabe discernir, com sabedoria, 0 que convém calar e falar em cada
circunstancia, porque nunca tera que arrepender-se de haver ofendido um irmao;

6. Sempre tem um tempo para contemplar a Deus, aos homens e ao mundo,
porque entende o valor de ser filho, irmé&o e senhor;

7. Tem tempo para fazer felizes as pessoas, encontra tempo para 0s amigos,
vive a amizade social, busca a leitura, o lazer, porque compreendeu 0 mandamento
do amor e se conhece humano e necessitado;

8. Sabe prender-se a cruz e fazer dela um instrumento de salvagao, porque ela
€ sua fortaleza, o trampolim para a Pascoa;

9. Vendo suas forgas gastas, ndo perde o dinamismo de sua juventude, sabe
aceitar cada etapa de sua vida, porque Deus aceitara sua oferenda e o plenificara;

10.Tem Maria por Mée e modelo de mulher evangelizadora, porque ela faz com
gue o missionario seja o primeiro evangelizado (Coppi, 1997).

5.3.2 Espiritualidade missionaria plural

Presentemente, a interculturalidade € um fato que desafia todo e qualquer
projeto mundial ao se destinar a humanidade. Com processo migratorio e
ascendéncia, provocado cada vez mais pelas guerras, muitos povos de diferentes
cantos da terra estdo juntos no mesmo territério, cada um trazendo consigo sua
propria cultura, histéria. Por si, s6 vivemos hoje num mundo multicultural. A
monocultura idade ou homogeneidade cultural ndo existe mais. Apesar de sua riqgueza
a interculturalidade é um desafio que e se torna a Unica saida para as sociedades
multiculturais.

Para viver a interculturalidade e anunciar o Evangelho na sociedade

multicultural de hoje, € necessario adquirir uma mentalidade de mudanca fortalecida
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pela préxis de uma profunda EM cuja for¢ca vem do Espirito. Um modo de viver que
s6 € possivel se viajarmos para o outro, talvez seja melhor viajar em uma pista aberta,
sem perdermos e, a0 mesmo tempo, sem fecharmos para o outro. E um chamado
para sair de mim mesmo, para ouvir, uma escuta que me muda sem mais nada.

Por isso, Herraiz (1989) diz que a EM apresenta uma intuicdo central diante
dos desafios da atualidade que afetam a configuracdo da maneira de ser missdo na
América Latina. O Espirito que sai ao encontro do povo cristdo ndo inventa, nem a
tira da histéria, mas a encontra na historia e nela reside, tornando-se o agente portador
da luz e da for¢ca do evangelho de Jesus. Mas o principio € claro e ndo pode ser
guestionado: o Espirito ndo encoraja o crente fora da histéria. Em Ultima analise,
porque Ele também é o animador da histéria. E nos chama para “salvar” a historia,
“‘introduzindo” o Reino nela (Herraiz, 1989, p. 29).

O referido autor ainda continua dizendo que a palavra de Deus sempre
iluminard a realidade intercultural e abrirh caminhos de histéria. Ao mesmo tempo,
gue situacao concreta geografica, cultural e espiritual permitira revelar a hermenéutica
das paginas biblicas. Diante do contexto plural e intercultural, se faz necessaria uma
existéncia criativa e nova nas quais a riqgueza insondavel de Cristo, iluminada
progressivamente, historicamente, pelo Espirito, se faz presente, uma espiritualidade
exigente de fidelidade ao Espirito. “Nao ha passado, por mais rico que nos parega,
que esgote o Espirito; nem qualquer presente que ndo seja portadora de uma” nova”
graca e de um compromisso” (Herraiz, 1989, p. 29-30, Tradu¢&o nossa).

Por isso, a Organizacdo das Nacdes Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e a
Cultura (UNESCO) afirmam que:

a cultura deve ser considerada como o conjunto de caracteristicas espirituais,
materiais, intelectuais e emocionais distintivas da sociedade ou de um grupo
social, e que abrange, além da arte e da literatura, estilos de vida, formas de
convivéncia, sistemas de valores, tradicbes e crencas. Respeito pela
diversidade de culturas, a tolerancia, o dialogo e a cooperac¢éo, num clima de
confianca e compreensao mutuas, estdo entre as melhores garantias da paz
e da seguranca internacionais, uma maior solidariedade com base no
reconhecimento da diversidade cultural, na consciéncia da unidade da
humanidade e no desenvolvimento de intercAmbios. Em nossas sociedades
cada vez mais diversificadas, torna-se indispensavel garantir uma interacao
harmoniosa entre pessoas e grupos com identidades culturais a um s6 tempo
plurais, variadas e dinamicas, assim como sua vontade de conviver. As
politicas que favoregam a inclusdo e a participacdo de todos os cidadaos
garantem a coesdo social, a vitalidade da sociedade civil e a paz. Definido
desta maneira, o pluralismo cultural constitui a resposta politica a realidade
da diversidade cultural. Inseparavel de um contexto democrético, o pluralismo
cultural é propicio aos intercAmbios culturais e ao desenvolvimento das
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capacidades criadoras que alimentam a vida publica (UNESCO, 2002, N. 1-
2).

Dada a riqueza da diversidade cultural que se manifestas em nossa sociedade,
a sociologia apresenta uma compreensdo a qual ela chama de hermenéutica
diatépica, ou seja, uma interpretacdo entre duas ou mais culturas em vista de
identificar preocupagfes isomorficas, isto €, embora as ragas sejam distintas,
diferentes, existe entre elas a busca do conviver de maneiras semelhantes. Partindo
do enunciado de que todas as culturas séo incompletas elas podem ser enriquecidas
pelo dialogo, contrapondo assim ao comportamento Swadeshi, ou seja, a pessoa é
capaz de cercar-se do que é seu, excluindo ou impedindo a aproximacéo do que esta
ao seu redor. Aplicando este comportamento, Mahatma Gandhi ja dizia que essa é
uma atitude muito visivel no contexto religioso, quando se firmam nas proprias
tradicOes e se exclui tudo o que esta proximo do seu contexto religioso (Souza, 2014,
p. 32-33). Wolff (2020) entende por interculturalidade

a relacao entre diferentes sistemas simbalicos que expressam modos de vida
de pessoas, grupos, civilizagBes. Para que essa relagdo seja positiva, €
necessario que se afirme a justica cultural que rompe com pretensdes
imperialistas de uma cultura sobre outras, superando hegemonias culturais
de povos dominantes que se impde assimilando as culturas dos dominados
(Wolff, 2020, p. 6).

Por essa razdo, o Papa Francisco assegura que “a diversidade cultural néo
ameaca a unidade da Igreja. Nao faria justica a logica da encarnacdo pensar num
cristianismo monocultural e monocérdico” (Francisco, 2013, n. 117). Dai ele destaca
“a importancia da missdo em todas as realidades socioculturais” (Francisco, 2013, n.
30). Porém, “avancar num processo dialégico de missao intercultural é ter o cuidado
de ndo pensar num anuncio com férmulas pré-estabelecidas” (Francisco, 2013, n.
129).

E ainda no dia mundial da diversidade cultural®® ele aponta que diante da
Diversidade Cultural devemos, juntos, buscar a verdade no dialogo. Como ele diz:
“‘Podemos buscar juntos a verdade no didlogo, na conversa tranquila ou na discussao

apaixonada. E um caminho perseverante, feito também de siléncios, capaz de

26 |nstituido pela UNESCO no dia 21 de maio de 2002, o dia mundial da Diversidade Cultural para o
Dialogo e o Desenvolvimento. Essa data celebra, ndo apenas a riqueza das culturas do mundo, mas
também o papel essencial do didlogo intercultural para transformar a sociedade e alcancar a paz entre
linguas e religides diferentes. Disponivel em: https://www.unesco.org/pt/node/66708. Acesso em: 07
nov. 2023.
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recolher pacientemente a vasta experiéncia das pessoas e da diversidade cultural dos

povos” (Francisco, 2021, p. 1). O Papa Francisco ainda assegura que:

permanecendo o que é, na fidelidade total ao anlincio evangélico e a tradicéo
da Igreja, o cristianismo assumird também o rosto das diversas culturas e dos
varios povos onde for acolhido e se radicar. Nos diferentes povos, que
experimentam o dom de Deus segundo a propria cultura, a Igreja exprime a
sua genuina catolicidade e mostra a beleza deste rosto pluriforme (Francisco,
2013, n. 116).

Todavia, ainda nos deparamos com uma acado missionaria excludente com
acentuada legitimac&o no etnocentrismo e na assimetria paternalista. Ademais, com
sinalizada por relag6es assimétricas, ou seja, uma imposicdo de identidade superior
sobre o “outro”, o “primitivo” / “selvagem” em diferentes aspectos, raciais, religiosos,
sexuais. Ainda, atualmente, os efeitos benéficos desta missdo sdo a conquista, a
civilizacdo dos povos conquistados, considerados menos civilizados (Arnold, 2014,
p.30-31).

O prof. Dr. Stefan Paas, Professor de Missiologia na Universidade Teoldgica
Kampen, e Professor de Missiologia e Teologia Intercultural na Vrije Universiteit
Amsterdam, ao escrever sobre Teologia Intercultural e Misséo relata sobre as ideias
que expressam o elemento central do que é “intercultural”. Assim, ele diz que o proprio
cristianismo, por sua natureza missionaria, surgiu como uma rede interligada de
experiéncias locais. A propria universalidade do Evangelho, o ser para todos, neste
sentido, ele o considera como intercultural como seguimento l6gico da missédo. O
movimento missionario “trans” cultural, original, deve inevitavelmente dar caminho
para o movimento “inter” cultural da irmandade daqueles que acolhem o Evangelho,
isto € boa noticia para todos. Assim, ele afirma que “o encontro missionario em si é
intercultural” (Paas, 2017, p. 134).

Dado o exposto, nos tempos hodiernos, cooperar na missio-Dei, estar na
missdo em dialogo é cruzar-se com o processo de interculturalidade, passando por
uma ardua travessia para testemunhar o evangelho de maneira consistente e eficaz
em um mundo cada vez mais plural. Dadas as mudancas que ocorreram em nossa
sociedade, ainda em alta velocidade, a interculturalidade torna-se um novo nome para
a missao atual, porque a interculturalidade é um testemunho da vida na vida cotidiana,

uma fraternidade universal de unidade na diversidade.


https://en.wikipedia.org/wiki/J._H._Bavinck
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Vemos que as pesquisas visibilizam que o dialogo intercultural refere-se a
comunicacdo e a interacdo entre pessoas de diferentes culturas, buscando
compreensao mutua e respeito pelas diferencas. Envolve a troca de ideias, valores e
praticas para promover a harmonia e a cooperagao entre culturas diversas. Por isso,

0 posicionamento do tedlogo Rudolf von Sinner é que:

[...] trata-se, antes, de uma reflexdo aprofundada decorrente do contato entre
culturas e religides. Por essa razdo, fazem parte desse contexto também a
teologia ecuménica, a teologia das religides e projetos mais recentes, como
o da teologia comparativa. A teologia intercultural pretende ser, em primeiro
lugar, uma ciéncia da percep¢do que ndo deve estar subordinada a juizos
normativos ou intencdes taticas, mas estar incumbida de um processo de
compreensdo. Nessa ciéncia, trata-se precipuamente da percepg¢do da
existéncia de abordagens teoldgicas autdnomas no Sul. Por causa da
multiplicidade de formas de express6es muitas vezes ndo codificadas por
escrito, entram em cogitacdo aqui especialmente também a troca de
experiéncias, narrativas, bem como imagens e outras obras de arte. A
teologia intercultural interessa, portanto, em primeiro lugar, uma percepcao
diferenciada de formas de fé e de reflexao sobre elas, do tipo que ndo se
encontra nos manuais dogmaticos classicos nem pode ser visto por uma
perspectiva de missdo unilateralmente negativa, associada ao colonialismo.
(Sinner, 2012, p. 48).

Von Sinner ainda enfatiza, a teologia intercultural tem sua fonte nos processos

e encadeamentos da missiologia. Portanto,

[...] a ‘teologia intercultural/missiologia deve ser descrita como uma disciplina
teoldgica que reflete (1) a relacdo entre o cristianismo e as religides e visdes
de mundo né&o cristas e (2) a relacdo entre o cristianismo ocidental e suas
variantes culturais ndo ocidentais’. Além disso, em conex&o com a ciéncia da
religido, ela é ‘de relevancia fundamental para a totalidade da teologia
evangélica no horizonte dos desafios globais’. Desse modo, se bem vejo,
enfatiza-se, entre outras coisas, o seguinte: (1) O cristianismo reconhece-se
como policéntrico e suas muitas formas de expressdo de qualquer modo tém
em principio os mesmos direitos, de modo que o centro passou a ser ocupado
pela relacédo entre as teologias nas diversas culturas e ndo mais pelo trabalho
missionario de determinada origem (Sinner, 2012, p.47).

Por consequéncia, a interculturalidade da missdo a impulsiona para uma
episteme a partir das teologias pluralistas, cujo processo de alteridade ecuménica tem
em vista dar visibilidade a realidade de fronteira, partir dos contextos fronteiristico
dando empoderamento aos grupos subalternos. O te6logo Tamayo (2012. p.136—147)
afirma que o fazer teoldgico implica hoje uma nova episteme. E necessario buscar
uma teologia que leva ao desprendimento do pecado, para posturas humildes que

asseguram relacdes de reciprocidade com as diferentes culturas e credos.
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Nota-se um modo de missionar a partir da compreensao da alteridade, da
proximidade e do didlogo, equacionando as relagdes socioecondémicas, culturais e
religiosas, considerando as subjetividades.

Em verdadeiro estilo dialogico, a Igreja, em sua a¢do missionaria, esta pronta
nao so para oferecer, mas também para receber do mundo. Ela ndo apresenta uma
mera visdo negativa do mundo moderno, com a sua secularizacéo ou até mesmo com
0 ateismo, mas tenta dialogar com ele, focando a atencdo em particular sobre a
familia, a cultura, o desenvolvimento socioecondémico, a vida politica e a paz.

O Doutor, Francisco Stéch, Th.D, Membro da Sociedade Europeia de Teologia
Catdlica e, até o presente, pesquisador, Universidade Charles, Faculdade Teoldgica
Protestante, Praga, Republica Tcheca, focaliza o que diz o Concilio Vaticano Il no
Decreto Ad gentes, isto é, que, para afirmar a presenca de Cristo na cultura e que o
Espirito Santo age misteriosamente nas culturas, o decreto aponta as “Sementes da
palavra” (lat. semina Verbi) (Decreto [...] 1965, AG, n. 11, p.364).

Essa semente esta presente em todos os contextos culturais antes mesmo da
presenca do missionario. Portanto, Stech refor¢ca que os missionarios sdo chamados
a adotar um espirito de humildade, parceria e didlogo com povos em suas
diversidades culturais especificas. Ademais, “sdo chamados a viver em plena
participacdo com a cultura e a comunidade particular das pessoas onde vivem” (Stéch,
2020, p. 36).

O tedlogo Tan (2014), por sua vez, sublinha que Missao significa didlogo. Na
dimensdo da missio-Dei o dialogo e o anuncio sdo integrais, mas dialéticos e
complementares. Porque a cooperacdo missionaria inclui: estar com as pessoas,
responder as suas necessidades, com sensibilidade a presenca de Deus nas culturas
e outras tradi¢des religiosas, e testemunho dos valores do Reino de Deus através da
presenca, solidariedade, partilha e palavra a partir do contexto cultural e respeito as
tradicbes religiosas. Por isso, é fundamental a aceitacdo de uma base ontoldgica,
sociologica e existencial. Por este motivo, para ele, “é de suma importancia a igreja
local afastar-se da mentalidade plantatio ecclesiae” (Tan, 2004, p.74.77).

Para a superacédo desta mentalidade se faz necessario uma teologia do sentar-
se juntos ao redor da mesma mesa, conforme sublinha o professor Dr. John
Roxborogh do Departamento de Teologia e Religido da Universidade de Otago,
Dunedin, Nova Zelandia e membro vitalicio da Associacao Internacional para Estudos

Missiologicos. Diante de um cristianismo global, continua-se para encontrar um lugar
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a volta da mesa teoldgica para todos os blocos culturais a fim de que possam patrticipar
como parceiros plenos da mesma mesa. Sucessivamente, as teologias: negras,
indigenas, teologia da libertacdo, feminista e latino-americana. Estas teologias tém
lugar a mesa da nossa compreensdo de Deus, e a missiologia pode estar em melhor
posicdo do que as vezes parece intermediar uma conversa entre iguais

(Roxborogh,2014, p.120, traducdo nossa).

O contexto cultural e filoséfico, marcado pela fenomenologia e pelo
existencialismo, ajuda a teologia a abandonar uma visdo essencialista da
realidade e superar posicdes absolutistas da verdade, entendendo-a como
processo, 0 que implica relacdo, didlogo, interacdo de experiéncias e de
saberes (Wolff, 2023, p. 28).

Wolff (2007, p.35), ao expor sobre o contexto pluralista eclesial dos tempos
atuais, descreve-o como uma situacao de perplexidade e de dificil discernimento de
suas indagacdes que se manifestam “com resisténcias e temor ou como exigéncia de
dialogo, tolerancia e cooperagao”. Ademais, também se dificulta uma leitura teolégica
de forma consistente devido a compreensao do pluralismo dentro do ambito eclesial
manifestado através da diversidade cristd e religiosa. Todavia, conforme dita a
sociologia, isto €, a propria representacdo das diversas expressdes da diversidade
cultural dos povos.

Por outro lado, o Ecuménico tedlogo Wolff afirma que, embora tenham carater
semelhante, este pluralismo sociocultural dos povos néo justifica o pluralismo eclesial,
considerando que o mesmo é doutrinal e como religioso transcende o social. Destarte,
o conflito eclesial tem sua origem no zelo pela propria fé, pela profissédo do credo, no
interior da diversidade das igrejas, levando-nos a afirmar que o pluralismo €&, portanto,
o resultado da afirmacéo da propria fé de cada denominacéo crista ou religido.

Logo, urge, na missao, “abrir caminhos de dialogo para interculturalidade tanto
no ambito eclesial como sociocultural” (Wolff, 2007, p. 36). Assim, 0 missionario
inculturado, a partir de uma EM pelo processo de encarnacao na cultura e na tradicao
espiritual dagueles a quem se dirige, a mensagem da Boa Nova nado sé lhes seja
inteligivel, vindo ao encontro de suas aspira¢cdes mais profundas (cf. Paulo VI, 1975,

n. 20. 62, Secretariado para os ndo-cristdos, 1984, n. 70).
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5.4 ESPIRITUALIDADE SINODAL, CHAVE PARA A MISSAO

A espiritualidade sinodal refere-se a busca de uma vida espiritual de escuta e
comunhdo em sintonia com a ideia de sinodalidade na Igreja em todo seu contexto
eclesial. Este modo abrangente, implica uma participacao ativa da comunidade e uma
abertura ao dialogo e discernimento coletivo nas decisfes eclesiasticas. Sendo assim,
visa a um caminho de discernimento espiritual, e neste caminho é sempre o Senhor
gue nos faz conhecer, decidir e projetar caminhos para o futuro: um caminho centrado
numa experiéncia de vida nova em Cristo, fonte e vigor de toda misséo da Igreja. Para
o Papa Francisco, “a sinodalidade missionaria deve ser um processo de
implementacédo para uma Igreja sinodal, um pré-requisito indispensavel para um novo
impulso missionario que envolve todo o Povo de Deus” (Francisco, 2018, n. 118).

Sinodo 2023 — Documento Preparatério ao falar da espiritualidade sinodal diz

que:

a espiritualidade do caminhar juntos é chamada a tornar-se principio
educativo para a formacdo da pessoa humana e do cristdo, das familias e
das comunidades. Como formamos as pessoas, de maneira particular
aquelas que desempenham funcdes de responsabilidade no seio da
comunidade crista, a fim de as tornar mais capazes de “caminhar juntas”, de
se ouvir mutuamente e de dialogar? Que formacdo oferecemos para o
discernimento e o exercicio da autoridade? Que instrumentos nos ajudam a
interpretar as dindmicas da cultura em que estamos inseridos e 0 seu impacto
no nosso estilo de Igreja? (Sinodo, DP, 2023, p.15).

Com essas palavras do Francisco, nota-se que sinodalidade, como chave
missionaria, de maneira formal, no magistério do Papa Francisco, ja € um convite
desde o inicio do seu pontificado, quando, pela primeira vez, este substantivo surge
na carta apostolica em forma de “motu proprio” Mitis ludex Dominus lesus e ele diz
gue é um sinal de sinodalidade na Igreja, o oficio dos metropolitas (Francisco, 2015,
p.3).

Também na abertura da 702 Assembleia Geral dos bispos da Conferéncia
episcopal Italiana em 22 de maio de 2017, em seu discurso como Bispo de Roma, o
Papa Francisco ja revelava seu desejo por uma Igreja sinodal ao expressar que hoje,
para enfrentar a complexidade e os desafios da missao e pastoral da igreja de forma
decidida com parrésia, ele ndo vé outro horizonte ao néo ser por meio da sinodalidade.

“‘Caminhar juntos € a via constitutiva da Igreja” (Francisco, 2017, p. 2). Assim, 0
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pontificado do Papa Francisco ja se inicia com um modo missionario e sinodal. Em

vista disso, a Comissao Teoldgica Internacional do sinodo diz que:

o éthos da Igreja povo de Deus convocado pelo Pai e guiado pelo Espirito
Santo para formar em Cristo “o sacramento, isto €, o sinal e o instrumento da
unido com Deus e da unidade de todo género humano” se libera e se alimenta
da conversdo pessoal a espiritualidade de comunh&o. A espiritualidade da
comunhdo confere uma alma ao dado institucional com uma indicacédo de
conflanca e abertura que responde plenamente a dignidade e
responsabilidade de cada membro do povo de Deus. Em concreto, trata-se
de fazer emergir a espiritualidade de comunh&o “como principio educativo em
todos os lugares onde se plasma o homem e o cristdo, onde se educam os
ministros do altar, os consagrados, 0s agentes pastorais, onde se constroem
as familias e as comunidades” (Comiss@o Teoldgica Internacional, 2018,
n.107-108).

Riccardo Cristiano, jornalista vaticanista, desde o pontificado de Jo&o Paulo I,
Bento XVI e Papa Francisco, desenvolve interesse pelo dialogo inter-religioso. Em 10
de outubro de 2021, ele fez uma anélise da motivacdo do Papa Francisco por uma
igreja sinodal. Para Riccardo, desde a eleicdo do Papa Francisco, em 2013. o seu
objetivo € uma Igreja sinodal. Como ele mesmo disse naquela noite de 2013, vocés
elegeram o bispo de Roma e falou de sinodalidade ao expressar “vamos caminhar
junto: bispo e povo. Este é o caminho”. A Igreja sinodal ndo € uma igreja clerical, mas
povo de Deus. Uma Igreja missionaria onde a mesa comum é construida por todos.

E assim caminho, intitulado “Para uma Igreja sinodal: comunh&o, participagcéo
e missao”, teve seu inicio de forma solene nos dias 9-10 de outubro de 2021, em
Roma, e a 17 de outubro seguinte, em cada uma das Igrejas particulares. Uma etapa
fundamental foi a celebragdo da XVI Assembleia Geral Ordinéria do Sinodo dos
Bispos, de 30 de setembro a 25 de outubro de 2023.

O Papa Francisco convida agora a Igreja da América Latina e Caribe para
caminhar junto. Desejo expresso por meio de sua mensagem por video no dia de 24
de janeiro de 2021, convidando a América para iniciar o0 caminho rumo a Primeira
Assembleia Eclesial da América Latina e do Caribe. Um convite que ndo se estendeu
apenas ao episcopado, mas a todos para participar plenamente nesta nova
experiéncia, caminhando juntos como Povo de Deus.

Foi a primeira vez que se realizou na América Latina uma Assembleia Eclesial
e com a participacdo de muitas pessoas, homens e mulheres de diferentes idades e

diferentes vocacfes e ministérios em nossa Igreja. Foi uma participacdo marcada com
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muito interesse, alegria, dedicagdo e comprometimento durante todo das diferentes
modalidades no processo de escuta (CELAM, 2021, DDC, p.7).

A pesquisa revela que este processo sinodal, caminhar juntos, tem sua
vivéncia, na pratica, do povo de Israel, conforme descreve Girolami (2021, p. 19) ao
dizer que Moisés, em sua missao, via-se atarefado, visto que tinha que resolver
sozinho as questdes de toda comunidade judaica. Porém, ao ouvir os conselhos de
seu sogro Jetro, concordou ndao caminhar sozinho e aceitou buscar ajuda e
compartilhar sua lideranga com outros membros da comunidade, elegendo os setenta
ancidos que assumiriam os servicos num caminhar com Moisés (Biblia de Jerusalém,
2002, Exodo 18, 13-27, p.127).

Ainda, Girolami (2021, p. 17-18.23), nos trés seguintes paragrafos, descreve o
movimento missionario organizado por Jesus de Nazaré, como um caminhar juntos, a
afirmar que Jesus em sua missdo sempre procurou caminhar com sua comunidade
de missdo. A memoria evangélica recorda que uma das primeiras escolhas
implementadas pelo Jesus, o Mestre da Galileia, foi estabelecer um grupo permanente
e estavel que o acompanhou em sua viagem missionaria. Os sinoticos dao destaque
a um grupo privilegiado no circulo dos seus discipulos: “Ele escolheu Doze, aos quais
chamou apostolos” (cf. Biblia de Jerusalém, 2002, Mateus 10,2, p.1720; Marcos 3,14,
p.1763; Lucas 6,13, p.1798).

O quarto Evangelista, porém, prefere a categoria de “discipulo” sem
sobrecarrega-la ao termo “apéstolo”. A missao de Jesus, vivida em forma comunitaria,
sim, estava enraizada na experiéncia fundadora de Israel. Este movimento enviado
ao mundo pelo proprio Jesus de Nazaré, como igreja nascente, por fidelidade a Jesus
de Nazaré, vida e depois sua morte e ressurrei¢cdo, recebem o nome "caminho", em
grego rjodo¢ (Gingrich, 1993, p.143; cf. Biblia de Jerusalém, 2002, Atos dos Apdstolos
19,23, p.1938; 24,14, p.1946), nome ao qual, prefixando a preposigao “com” (ouv), ir
junto com (Gingrich, 1993, p, 197) podem obter o termo “sinodo”.

Diante dos desafios da missdo de terem que redefinir a missao recebida de
Cristo nao restringe a responsabilidade pela decisdo apenas aos “apostolos” (Biblia
de Jerusalém, 2002, Atos dos Apéstolos 14,4, p.1927). Barnabé e Paulo também sdo
definidos como tal como interventores na Assembleia (cf. Biblia de Jerusalém, 2002,
At 15,12, p.1929), Lucas ndo se refere apenas aos discursos de Pedro e Tiago.

Portanto, fazem parte desta assembleia: Doze; todos aqueles que receberam uma
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posicao a ser definida “apdstolos”; aqueles que, de acordo com a pratica judaica,
lideram a comunidade.

Sucessivamente acontecera no “Concilio” de Jerusalém (Biblia de Jerusalém,
2002, Atos dos Apdstolos 15,5-21, p.1930) num processo de discernimento, uma
escuta em comum do Espirito. Assim, o primeiro “Concilio” da igreja nado foi
administrado apenas por Pedro guia dos Doze, mas também a participacdo e o
reconhecimento de participacéo de todos. Podemos inferir ai uma primeira experiéncia
sinodal, de uma Igreja de “ministérios” ligados a lideranca da comunidade. Todavia
essa a pratica conciliar, sinodal a partir do século Il, concentrara a representatividade
da comunidade cristd apenas nos bispos, cuja tarefa € tomar decisdes para toda a
comunidade crista.

Por isso, Rui Saraiva, jornalista e correspondente da Radio Vaticano, discorre
sobre a conferéncia de Dom Edgar Pefia Parra, Substituto para os Assuntos Gerais

da Secretaria de Estado do Vaticano, presente em Fatima-Portugal, assim:

A sinodalidade ndo € nova na vida da Igreja. A partir do Concilio Vaticano I
0 conceito de sinodalidade matura nas experiéncias das igrejas particulares
e da Igreja Universal. O proprio termo ‘sinodalidade’, que € um substantivo
recém-criado e o correspondente adjetivo ‘sinodal’, ambos que derivam da
palavra sinodo, entraram ja no uso quotidiano e demonstram o quanto a
sinodalidade esteja no coragdo do renovamento promovido pelo Concilio

Vaticano Il (Saraiva,2022, p. 1).

Percebe-se, portanto, que no processo sinodal a espiritualidade sinodal que
tem como base comunhéo confere uma alma ao dado institucional com uma indicagéo
de confianca e abertura que responde plenamente a dignidade e responsabilidade de
cada membro do povo de Deus. Por conseguinte, o tedlogo Dr° Carlos Maria Galli ao
escrever sobre La “Iglesia sinodal” segun el Papa Francisco. Escucha reciproca,

discernimiento comunitario, desborde del Espiritu, diz:

A sinodalidade expressa a vida e a misséo da Igreja. Esta nova palavra tem
como pano de fundo o verbo Grego cuvodelw (synodeud), que significa “ir
com?”, “estar em Caminho junto”, “acompanho”. No participio presente designa
o“acompanhantes”, como aquele grupo que estava com Saulo no caminho.
para Damasco (cf. Atos 9:7). O substantivo ouvodia (sinédia) significa um
“grupo de viajantes” ou “de pessoas a caminho”, como aquela caravana de
piedade popular que compunha a familia de Jesus e Peregrinos retornando
da festa da Pé&scoa em Jerusalém (cf. Lucas 2:44) (Galli, 2022,

p.508.Traducéo nossa).
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Até o0 momento, o sinodo que conhecemos € o sinodo dos bispos, instituido por
Paulo VI como instrumento de consulta ao papa, contudo um comeco para a igreja
sair de um modelo somente hierarquico, piramidal para uma igreja do povo de Deus.
Foi um inicio para o caminho sinodal. Sinodalidade n&o significa "voto majoritario",
significa "seguir o espirito", ou seja, discernir 0s sinais dos tempos, buscar juntos o
caminho do Espirito. Neste caminhar de sinodalidade que “Francisco pdde ver a
grande licdo para o mundo, para a sociedade, para a democracia em crise (Cristiano,
2021, p.2). Deste modo, o tedlogo prof. Dr° Antdnio Luiz Catelan Ferreira da Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro diz que:

os fundamentos da sinodalidade, o Papa os indica a partir da eclesiologia do
Concilio Vaticano Il. Ele se refere explicitamente aos numeros 10 e 12 da
Constituicdo dogmatica Lumen gentium, do Concilio Vaticano II: todos os
batizados como constituintes do povo de Deus; a uncao espiritual dos fiéis e
a infalibilidade in credendo; o consensus fidelium; a participacdo do povo de
Deus na funcéo profética de Cristo. Nesse contexto, 0 papa expressa 0
propriamente sinodal do sensus fidei: ele se caracteriza como um ‘olfato’ para
discernir as novas estradas que o Senhor abre para a Igreja. Trata-se do
discernimento pastoral (Ferreira, 2018, p. 395).

Assim sendo, a vocacdo sinodal original do povo de Deus é interpelada. A
dindmica da sinodalidade é a circularidade entre o sensus fidei com o qual todos os
fieis sdo agraciados. Esta circularidade promove a dignidade batismal e a
responsabilidade de todos, reconhece a presenca dos carismas propagados pelo
Espirito Santo no povo de Deus, reconhece o ministério especifico dos pastores em
comunhao colegial e hierarquica com o Bispo de Roma, assegurando que 0S
processos e eventos sinodais sejam realizados com fidelidade ao depositum fidei e
escuta do Espirito Santo para a renovacdo da misséo da Igreja (Comissao Teoldgica
Internacional, 2018, p, 18, n. 72).

A visibilidade desta EM de circularidade d&-se através dos diferentes carismas,
ministérios e servigos, expressao de uma eclesialidade de comunidade, expressao da
vitalidade do ser Igreja (CNBB, 2014, p.12). Sdo elementos convergentes de uma
eclesiologia dialogante em vista da Koinonia. Portanto, e preciso deixar-se interpelar
sempre pela pergunta: como podemos ser verdadeiramente vivenciar uma EM de
forma sinodal se ndo vivemos “em saida” em direcdo a todos para juntos irmos em
direcdo a Deus?

Conforme o Papa Francisco (Francisco, 2015, p. 2), o caminho da sinodalidade
€ exatamente o que Deus espera da Igreja no Terceiro Milénio. Qual € a razao pela
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qual a identidade e o comportamento da igreja séo pautados pela sinodalidade, em

vista da missdo? Como ja citado, primeiramente, a missdo € a identidade e a esséncia

da igreja, conforme afirmado pelo Concilio Vaticano Il, “a Igreja peregrina é

missionaria por natureza” (Decreto [...] 1965, AG, n. 2, p. 352). Com este adjetivo,
“‘missionaria”, quer dizer que a miss&o da Igreja € a sua vocagao, identidade, razao
de ser, sua esséncia estruturante e seu servico a humanidade (Silva, 2022, p. 273).

Portanto,

a sinodalidade missionaria ndo diz respeito apenas a Igreja a nivel universal.
A necessidade de caminhar juntos, dando um verdadeiro testemunho de
fraternidade numa vida comunitéria renovada e mais evidente, diz respeito
antes de tudo a cada comunidade. E necessario, portanto, despertar em cada
realidade local a consciéncia de que somos povo de Deus, responséavel por
encarnar o Evangelho nos diversos contextos e em todas as situacbes
guotidianas. Isto implica afastar-se da l6gica da delegagdo que tanto
condiciona a acao pastoral (CELAM, 2018, SDV, DF, p. 128).

Da perspectiva da evangelizacdo integral, a sinodalidade missionaria inclui o
servigo da Igreja no caminho de todos os membros da familia humana. Francisco
acredita que o mundo precisa de uma perspectiva. O Sinodo aspira superar conflitos
e discrepancias paralisantes, e consegue aprimorar métodos de comunicacdo que
ajudem a estabelecer conexdes e caminhar juntos. A sinodalidade ajuda as pessoas
a serem mais solidarias e amigas. A diaconia social da sinodalidade pode contribuir
para a manutencao da justica, da paz e do cuidado com a casa comum em uma

sociedade globalizada e fragmentada (Galli, 2022, p. 547). Por conseguinte,

[...] a missé@o, em chave sinodal, ndo é o proselitismo, o que leva a uma Igreja
autorreferencial, eclipsando o Reino de Deus, do qual é sacramento. E
necessario “ser uma Igreja credivel, um sacramento do Reino”. A missao
consiste no anuncio alegre e gratuito de Jesus Cristo e do seu mistério.
Pascoa para toda a humanidade, numa relacéo intercultural inserido em um
mundo plural e diverso. Aponta-se que o horizonte mais claro € o que se abre
ao desafio da evangelizagdo na diversidade. O como ser discipulos
missionarios em meio a diversidade de contextos, situacdes e complexidade
do mundo”? E urgente “atender aos temas da evangelizagao, respeitando sua
cultura, convidando-os a participar, aproximando-se de seu modo de vida e
entendendo sua visdo de mundo”. A missdo consiste em encarnar o
Evangelho nas culturas, ajudando a formar Igrejas locais nativos, com a cara
dos povos que os compdem. Para uma igreja Encarnada corresponde a uma
evangelizagdo inculturada e inculturadora da Igreja como instituicdo, na sua
organizacdo e nas suas estruturas (CELAM, 2021, SN, n. 55).

Assim, “Sinodalidade e missdo sao dois aspectos ligados porque a sinodalidade

enriguece a missao” e na vivéncia da EM energiza o processo sinodal da Igreja
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(CELAM, 2021, SN, n. 57). Portanto, a sinodalidade contribui para que todos os
batizados se tornem sujeitos ativos da missdo evangelizadora. E como povo de Deus,
€ chamado a caminhar préximo a humanidade peregrina, numa postura de dialogo e
servico ao mundo, em vista de uma fraternidade universal. Salienta-se ainda que “o
mundo precisa de uma ‘Igreja em saida’ que rejeite a divisdo, que volte o seu olhar a
humanidade e ofereca-lhe, mais que uma doutrina ou uma estratégia, uma experiéncia
de salvagéo, um” transbordamento do dom” que responde ao grito da humanidade e
natureza”.

Na missao evangelizadora, os outros ndo sdo apenas destinatarios, mas
também interlocutores, porque os discipulos missionarios estdo situados numa
relacdo horizontal e em comunh&o com todas as pessoas de boa vontade, nas quais
atua o Espirito de Deus. Por isso, a “vida sinodal da Igreja se realiza gragas a efetiva
comunicacao de fé, de vida e de empenho missionéario ativado entre todos os seus
membros” (Comissao Teoldgica Internacional, CTIl, 2018, n. 110).

Assim, a sinodalidade leva a “missionariedade” aberta, a participagdo de um
intercambio sem fronteiras, sem construgcdo de muros. Urge assumirmos cada vez
mais de maneira sistematica as orientacdes do Concilio Vaticano Il para uma
renovacao permanente da Igreja na sua fidelidade a Jesus Cristo e na sua missao
evangelizadora (CELAM, 2021, SN, n. 99).

O principal objetivo do caminho sinodal que a Igreja esta realizando com as
palavras-chave comunh&o, participacdo, missao vem firmar a urgéncia de uma acao
missionaria que comporta naturalmente uma cooperag¢do missionaria, cada vez mais
estreita, de todos os seus membros a todos 0s niveis. Este caminho ndo é uma
negacdo da Igreja sobre si mesma; ndo é um processo de consulta popular para

7z

determinar, como em um parlamento, 0 que é necessario ou ndo acreditar e agir

segundo as preferéncias humanas. Ao invés disso, “é preciso caminhar como 0s
discipulos de Emadus, escutando o Senhor ressuscitado, que ndo cessa de se juntar a
nés para nos explicar o significado das Escrituras e para nos dar o pao, a fim de que
possamos prosseguir com a forga do Espirito Santo” (Francisco, 2023, p.4).

Nesta misséo evangelizadora, o outro ndo é apenas destinatario, mas também
interlocutor, porque os discipulos missionarios estao situados numa relagéo horizontal
de comunhdo com todas as pessoas de boa vontade, nas quais atua o Espirito de
Deus. Por isso, a “vida sinodal da Igreja se realiza gracas a efetiva comunicagao de

fé, de vida e de empenho missionario entre todos os seus membros” (Comissao
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Teoldgica Internacional, n. 110). Onde todos séo guiados pelo Espirito Santo, dotados
do dom da fé (sensus fidei). E assim, pela diversidade de carismas, ministérios e
servicos, abre-se horizonte para o exercicio cotidiano da comunhéo, através do qual
os dons do Espirito sdo colocados a disposi¢cao dos demais para circular a caridade
(cf. Biblia de Jerusalém, 2002, 1Corintios 12,4-12, p.2008).

Assim, de maneira sinodal, dialogante e poliédrica, a unidade dos filhos de
Deus com a diversidade de gracas, ministérios e atividades testemunha, na variedade,
a admiravel unidade do Corpo mistico de Cristo. A sinodalidade leva ao
“‘missionarismo” aberto, a participacdo de um intercambio sem fronteiras, sem
construcdo de muros. Urge assumirmos cada vez mais de maneira sinodal as
orientacdes do Concilio Vaticano Il para uma renovacéo permanente da Igreja na sua

fidelidade a Jesus Cristo e na sua missao evangelizadora (CELAM, 2023, SF, n. 99).

5.4.1 Comunidade eclesial em missao

Convém ressaltar que “a comunidade eclesial auténtica é necessariamente
missionaria e toda misséo se alicerca na vida da comunidade e tende a gerar pela
forca do Espirito novas comunidades” (CNBB, 2019-2023, p. 17, n.8). Enquanto
missiondria, a comunidade eclesial € a expressdo do Povo de Deus a caminho.
Ademais, esta Comunidade eclesial em missdo € um mistério que tem suas raizes na
Trindade, mas se concretiza na histéria como um povo peregrino e evangelizador que
transcende todas as necessidades institucionais.

O "povo de Deus gue habita entre os povos da terra" (Constituicao [...] 1964,
LG, n. 13, p.53; Francisco, 2013, n. 114-115) é composto também pelos fiéis cristdos
qgue, pela fé e pelo batismo, sdo sujeitos eclesiasticos. Com base na caridade,
“constituem um sé Corpo de Cristo” (Constituicao [...] 1964, LG, n. 3, p.40), em que
cada membro e cada Igreja “comprometem os seus dons com as outras pessoas e
com a Igreja” (LG 13) (CELAM, 2018, AE, 158).

Cabe ressaltar, ainda, que “a Igreja de Jesus Cristo esta verdadeiramente
presente em todas as legitimas comunidades locais de fiéis, mesmo que sejam
pequenas e pobres, ou vivendo na dispersao” (Constituicdo [...] 1964, LG, n. 26, p.70).
Enquanto povo de Deus inseridos numa Igreja local, em sinodalidade com seus
pastores e suas comunidades, a comunidade eclesial chamada a anunciar Jesus

Cristo e vivenciar a missao numa profunda comunh&o com a Igreja Universal. “Todas
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elas sao formadas a imagem da Igreja universal, nas quais e pelas quais subsiste a
Igreja Catdlica una e unica” (Constituicéo [...] 1964, LG, n. 23, p.65).

Miranda, (2018, p. 41) sublinha que todo povo de Deus, independentemente de
sua funcao tarefa, € um sujeito de evangeliza¢do. Desta maneira, toda a missdo da
igreja compete a toda a comunidade eclesial em missdo. Neste sentido, o Papa
Francisco, seguindo o magistério do Vaticano Il, fala da igreja ndo a partir da
hierarquia, mas a partir de base, o povo de Deus. E simples a compreens&o: todos
sdo guiados pelo Espirito Santo, dotados do dom da fé (sensus fidei).

Além disso, a maneira criativa do Papa Francisco evangelizar afirma que o
Povo peregrino de Deus é chamado a evangelizar e a ser evangelizado para “tornar
presente o Reino de Deus no mundo” (Francisco, 2013, n. 176). O Reino “é libertagao
de tudo aquilo que oprime o ser humano” (Paulo VI, 1975, n. 9) e renova todas as
coisas, pois leva a “uma conversao radical, uma profunda mudanga de coracao e
mente”. Modo de ver” (Paulo VI, 1975, n. 10).

A EM, de maneira sinodal, requer da acao missionaria habilidade para percorrer
0 caminho juntos no comprometimento e participagado na vida e na missao da Igreja”,
uma vez que “Levando em conta que cristdo, é corresponsavel pela vida e pela missao
da comunidade e chamados a operar segundo a lei da mutua solidariedade e respeito
dos especificos ministérios e carismas, no qual cada um desses obtém a sua energia
do unico Senhor (Biblia de Jerusalém, 2002, 1Corintios 15,45,p.2015; CNBB, 2019-
2023, p. 32, n.39).

Por isso, como cooperadora da missio-Dei e servidora do Reino de Deus, a
Igreja € chamada a ser reconhecida como seguidora de Cristo e tornar-se cada vez
mais uma comunidade missionaria. Uma comunidade eclesial que reflete na terra o
amor e a comunhao das pessoas da Santissima Trindade (CNBB, 2016, Doc.105, p.
90, n. 171). E assim, a comunidade eclesial em missao fortalecida pelo profetismo do
Papa Francisco sabera dizer “ndo” a tudo que a impede de cooperar na missao de

Deus, tornando o Reino de Deus o “ja” na histéria. Logo, € preciso dizer

nao a uma economia da exclusdo’. ‘Nao a cultura do descartavel’'(EG 53).
‘Néo a globalizacdo da indiferenca’ (EG 54). ‘Nao ao fetichismo do dinheiro’
(EG 55). ‘Né&o a especulacéo financeira’ (EG 56). ‘Ndo ao dinheiro que
domina ao invés de servir (EG 58). ‘Nao a desigualdade social que gera
violéncia’'(EG 59). "Ndo a fuga dos compromissos"(EG 81). ‘Nao ao
pessimismo estéril'(EG 84). ‘Nao ao mundanismo espiritual’ (EG 93). ‘Nao a
guerra entre n6s’ (EG 98-99) (Francisco, 2013, n. 53.99).
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Todavia, a comunidade eclesial, enquanto discipulos e missionario de Jesus,

tera forca para gritar:

‘Nao nos deixemos roubar o entusiasmo missionario’ (EG 80). ‘Nao deixemos
gue nos roubem a alegria da evangelizacdo!” (EG 83). ‘N@o deixemos que
nos roubem a esperanca!’ (EG 86). ‘Ndo deixemos que nos roubem a
comunidade! (EG92) ‘N&o deixemos que nos roubem o Evangelho! (EG 97).
‘Nédo deixemos que nos roubem o ideal do amor fraterno!’ (EG 101)
(Francisco, 2013, n. 80.101).
Em razdo disso, a comunidade eclesial fortalece sua fidelidade no anuncio de
Jesus Cristo, recordando que a missdo que acontece em didlogo é sempre antecipada
pelo testemunho. “Pois a missdo supde proximidade, escuta, humildade,
solidariedade, compaix&ao, dialogo, reconciliagcdo e compromisso com a justi¢a social’
(CNBB, 2014, DOC 100, n. 186). Por isso, a comunidade eclesial missionaria sabe ir
a frente, sem medo, tomar iniciativas, ir ao encontro das pessoas, vai até as
encruzilhadas para se aproximar dos afastados e excluidos. “Tendo experimentado a
misericordia com ardor missionario, vive um desejo inexaurivel de ofertar misericérdia”
(Francisco, 2013, n. 24).
Enfim, Suess (2015, p.17) sublinha que a missao de uma comunidade eclesial
é a defesa da vida. E o anuncio de um Deus “Emanuel”’, um Deus conosco, que se
encarnou no mundo. Assim, a comunidade em misséo € o povo de Deus, comunidade
construida por comunidades que lutam a partir da fé e cientes de sua conversao
permanente. “A Igreja é uma Igreja profética, sacerdotal e servigco real onde todos os
seus membros sao sujeitos de vida teoldgica rumo a santidade. Eles recebem diversos

carismas de Deus para servir ao bem comum” (CELAM, 2021, AE n. 171).

5.4.2 Ministérios e carismas

O vocabulo ministério, traduzido para a lingua portuguesa, tem sua origem no
termo latino ministerium, que, por sua vez, foi traduzido do grego diakonia que
encontramos no segundo testamento como servi¢o, ou servico das mesas (Biblia de
Jerusalém, 2002, Lucas 10,40, p.1810. De algum modo, € o carisma de servir a
comunidade, prestar um servico a comunidade eclesial (Biblia de Jerusalém, 2002, 2°
Timoteo 4,1, p.2077) ou um papel de servidor da comunidade (Biblia de Jerusalém,
2002, Colossenses 4,17, p.2059). No decorrer da Historia, “a palavra ministério

recebeu varias dimensdes ligadas ao servico, ao culto sacral e a pastoral, sendo
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compreendida como: autoridade eclesiastica, governo, hierarquia, dignidade e poder”
(Almeida, 2015, p.617).

O Papa Francisco diz que, desde os seus primordios, a comunidade crista
conheceu uma forma difusa de ministerialidade, concretizada no servigo de homens e
mulheres que, obedientes a acao do Espirito Santo, dedicaram a sua vida a edificacédo
da Igreja (Francisco. 2021, n. 2, p. 2). Hoje, quando se fala de ministérios, logo se
pensa nos ministérios “instituidos” aqueles mais conhecidos como: leitor, acdlito,
catequista. Estes ministérios caracterizam-se por uma intervencao publica da Igreja,
um ato especifico de instituicdo e por uma certa visibilidade. Embora “ndo exija o
sacramento da ordem, estes ministérios estao ligados ao ministério ordenado, no qual
desenvolvem varias formas de participacdo na missdo” (Francisco, 2023, n. 1).

Com o Concilio Vaticano Il e os movimentos Biblicos, ecuménicos, litirgicos
redescobriram sua originalidade de munus, servigos e missionariedade temos entado
gue a igreja, para realizar a missdo de Deus, € organizada e governada com uma

variedade admiravel.

assim como num mesmo corpo temos muitos membros, e nem todos tém a
mesma fungdo, assim, sendo muitos, formamos um sé corpo em Cristo,
sendo membros uns dos outros (Rm 12,4-5). Um sé é, pois, o Povo de Deus:
'um s6 Senhor, uma so fé, um s6 Batismo (Ef. 4,5); comum ¢é a dignidade dos
membros, pela regeneracdo em Cristo; comum a graca de filhos, comum a
vocacao a perfeicdo; uma s salvagdo, uma sé esperanca e uma caridade
indivisa. Nenhuma desigualdade, portanto, em Cristo e na Igreja, por motivo
de raca ou de nacdo, de condicdo social ou de sexo, porque nédo ha judeu
nem grego, escravo nem homem livre, homem nem mulher: com efeito, em
Cristo Jesus, todos vos sois um' (Biblia de Jerusalém, 2002, Galatas 3, 28,
p.2034; Cl 3,11, p.2058; Almeida, 2015, p.618).

Em favor da edificacdo do corpo de Cristo, alguns sdo constituidos doutores,
dispensadores dos mistérios e pastores em favor dos demais. Porém,

a igualdade entre todos quanto a dignidade e quanto a atuacdo é comum a
todos. Sendo que “um sé e 0 mesmo € o Espirito que opera estas coisas” (Biblia de
Jerusalém, 2002, 1 Corintios 12,11, p.2008). A distincdo estabelecida entre os
ministros ordenados e o restante do Povo de Deus contribui para a sinodalidade, ja
gue os pastores e os demais fiéis estédo ligados reciprocamente por uma vinculacao
comum: O Batismo.

Assim, pelo Batismo todos os fiéis tém a sua raiz no sacerddcio comum: leigos,

sacerdotes, consagrados, religiosos, crentes em Cristo, seus discipulos, chamados a
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participar na missdo que Ele confia a Igreja. De fato, cada batizado é portador de dons
gue deve desenvolver em unidade e complementaridade com os dons dos outros, a
fim de formar o unico Corpo de Cristo, entregue para a vida do mundo (Constituicdo
[...] 1964, LG, n.32, p, 78; CELAM, 2007, CELAM, 2007, DAp n.162); Almeida, 2015,
p. 618; Francisco, 2023, p. 2).

Deste modo, a unidade organica da diversidade de funcdes assegurard maior
vitalidade missionaria e sera sinal e instrumento de reconciliacdo e paz para nossos
povos. “Cada comunidade é chamada a descobrir e integrar os talentos escondidos e
silenciosos que o Espirito presenteia aos fiéis” (CELAM, 2007, DAp, n.162). Assim, de
maneira sinodal, dialogante e poliédrica, a unidade dos filhos de Deus com a
diversidade de gracas, ministérios e atividades testemunha, na variedade, a admiravel

unidade do Corpo mistico de Cristo. Conforme diz o Apéstolo Paulo:

e aqueles que Deus estabeleceu na Igreja sdo, em primeiro lugar, apéstolos;
em segundo, profetas; em terceiro, mestres; em seguida, ha o dom dos
milagres, depois o das curas, 0 das obras de assisténcia, o de governo e o
das diversas linguas. Porventura sdo todos apéstolos? Sao todos profetas?
S&o todos mestres? Fazem todos os milagres? Possuem todos o dom das
curas? Todos falam linguas? Todos as interpretam? Aspirai, porém, aos
melhores dons. Alids vou mostrar-vos um caminho que ultrapassa todos os
outros (Biblia de Jerusalém, 2002, 1 Cor 12, 28-31, p. 2008).

Essa diversidade de carismas, ministérios e servicos ainda hoje abre
horizontes para o exercicio cotidiano da comunh&o, através do qual os dons do
Espirito sdo colocados a disposicdo dos demais para circular a caridade (cf. Biblia de
Jerusalém, 2002, 1Corintios 12,4-12, p.2008). Por isso, o Concilio Vaticano Il sublinha
que, para o desenvolvimento da Igreja, de toda comunidade crista e para enraizar nos
coracdes o reino de Cristo, fortifica-lo e estendé-lo mais longe, urge a necessidade
dos diversos ministérios e carismas. Estes, suscitados pelo apelo divino no seio da
comunidade eclesial, devem ser encorajados e cultivados por todos com pretenso
cuidado (Decreto [...] 1965, AG, n. 15, p.369).

Por meio de uma auténtica EM sinodal, esses ministérios e carismas suscitados
na Igreja das mais variadas formas de acdo missionaria, vivem a sinodalidade por
meio dos conselhos Diocesano e paroquial da Acdo Evangelizadora, dos conselhos
econdmicos, dos conselhos de missiondrios paroquial e diocesano como também das
assembleias tanto paroquialmente quanto diocesano. Nesta ministerialidade,

destacam-se o0s diversos ministérios ativos desenvolvidos pelas mulheres na
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comunidade eclesial em todas as estancias da Igreja. O seu ministério constitui uma
forca cotidiana tanto para a Igreja como para a sociedade (Wolff, 2018, p. 115).

As comunidades eclesiais de base (CEBs), como formas privilegiadas de vida
em comunidade, possuem um forte acento missionario em dialogo e sinodalidade. A
V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe de Aparecida
afirma que as CEBs sao um instrumento que permite ao povo “chegar a um
conhecimento maior da Palavra de Deus, ao compromisso social em nome do
Evangelho, ao surgimento de novos servicos leigos e a educacgéo da fé dos adultos”
(CELAM, 2007, DAp, n. 178).

Sobre estes servicos 0 Decreto Apostolicam Actuositatem sobre o apostolado
dos leigos sublinha que os leigos, exercem, com efeito, apostolado com a sua acao
para evangelizar e como povo Deus tem uma missdo de testemunhar Cristo ao
impregnar e aperfeicoar as realidades de mundo conforme o espirito do Evangelho
(Decreto [...] 1965, AA, n. 2, p. 539).

Também acentua o Papa Francisco que as CEBs vivenciam uma EM
libertadora porque “trazem um novo ardor evangelizador e uma capacidade de dialogo
com o mundo que renovam a lIgreja” (Francisco, 2013, n. 29) Assim, em suas
organizac0es, florescem os ministérios que de forma dindmica trazem vitalidade a
Igreja com seus pequenos grupos de reflexdo da Palavra, e diversos ministérios, tanto
eclesial como social, para o fortalecimento da vivéncia da missdo em fraternidade e
solidariedade (CNBB, 2014, Doc. 100, n.28-230).

Concluindo esta quinta secdo sobre por uma espiritualidade missionaria
dialogal, compreendemos que toda acdo missionaria, para ser auténtica no fiel
seguimento de Jesus e do anuncio do seu Reino, urge estar fortalecida pela for¢ca do
Espirito que conduz a missdo. A pesquisa desta secdo, norteada por tedlogos e
tedlogas que asseguram como dialogo, a partir de uma vivéncia latino-americana com
enfoque numa espiritualidade libertadora, teve sua culminancia nas bases de uma
espiritualidade que partiu do seu préprio conceito “Espirito” que sustenta e conduz o
processo histérico da missao a partir de cada contexto vivenciado, porque o espirito
nao se opde a carne, a vida concreta.

A pesquisa ainda esclareceu que Pneuma (em grego) ou Ruah (em hebraico)
sustenta a vida e fortalece toda agdo missionaria. Assim sendo, por uma abordagem
epistemoldgica, buscou-se a valorizacédo de uma EM de convivéncia plural no respeito

as demais espiritualidades que dinamiza as diversas religides. Vimos que a teologia
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enguanto reflexao ilumina o mistério presente em todas as auténticas espiritualidades
gue tém por fundamento o Deus Uno e Trino.

A partir do mistério da Trindade, compreendemos a necessidade de uma nova
concepcao de espiritualidade. Apreendemos, também, que do deserto a misséo, a
exemplo de Jesus, é ir a Deus e ao Mundo, contemplar e militarizar simultaneamente;
que na verdadeira espiritualidade cristd ndo ha espaco para dicotomias. E seguir a
Cristo e, a0 mesmo tempo, servir a humanidade.

Além disso, a centralidade da secao esteve na vivéncia existencial do Papa
Francisco, cuja marca € uma espiritualidade cristocéntrica praticada por meio dos
Exercicios Espirituais de Santo Inacio de Loyola. A partir desta pratica espiritual, ele
insiste: se faz necessario um retorno ao essencial, aquele que ninguém pode tirar, 0
unico necessario. Neste sentido, ele insiste na prética diaria de oracado, pela Leitura
orante, momentos de adoracdo e, ao mesmo tempo, de proximidade e vivéncia da
amizade social, reconhecendo que somos todos irméos e irmas.

A proposito da espiritualidade missionaria plural, a pesquisa apontou o aspecto
da interculturalidade da missdo como uma episteme a partir das teologias pluralistas,
marcadas pelo pluralismo religioso em suas diversas expressdes. Revelou ainda que
0 processo de alteridade ecuménica tem em vista dar visibilidade a realidade de
fronteira, partir dos contextos fronteiristico dando empoderamento aos grupos
subalternos. Assim, € necessario buscar uma teologia que leva ao desprendimento, a
humildade que sustenta relacdes de reciprocidade.

Compreendemos, portanto, que no processo sinodal a espiritualidade sinodal
que tem como base comunh&o confere uma alma ao dado institucional com uma
indicacdo de confianca e abertura que responde plenamente a dignidade e
responsabilidade de cada membro do povo de Deus. A espiritualidade da comunhé&o
confere uma alma ao dado institucional com uma indicagao de confianca e abertura
gue responde plenamente a dignidade e responsabilidade de cada membro do povo
de Deus. Em concreto, trata-se de fazer emergir a espiritualidade de comunhéo
manifestado pela diversidade de carismas e ministérios. Assim, “o didlogo das
religides €, em maior profundidade, um dialogo das espiritualidades” (Wolff, 2016, p.
97).
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Chegando ao final desta pesquisa, retomamos como dever responder a
indagacao inicial da tese: Como realizar missao de forma dialogal como experiéncia
de vida compartilhada em fidelidade ao evangelho de Cristo, considerando o
magistério do Papa Francisco, diante do emergente pluralismo tanto religioso como
social? Neste sentido, 0 construto da pesquisa teve seus avancos no alcance do
objetivo geral cuja intencéo foi verificar os elementos que configuram a missao em
dialogo, considerando especificamente o magistério do Papa Francisco em contexto
plurirreligioso e multicultural.

Especificamente, visou a compreensdo de missdo hoje e seu processo
evolutivo a partir do Concilio Vaticano Il, pertinente a teologia do didlogo na
perspectiva do magistério do Papa Francisco. Como também se refletiu o sentido da
missdo no ser e agir do Papa Francisco, como o perfil missionario da Igreja hoje. A
missao relacionada a cultura do encontro e do dialogo foi investigada a partir da
analise do conceito do dialogo como método e constitutivo da missdo. Também
procurou estabelecer o vinculo entre missdo, didlogo ecuménico e inter-religioso no
ensino da missdo no Pontificado do Papa Francisco. Sobre a espiritualidade
missiondria, a pesquisa apontou elementos como vivéncia fundamental para a
participacdo na missio-Dei tendo por base uma espiritualidade missionaria dialogal.

Considerando o objeto de estudo, o processo de investigacdo foi o caminho
basilar do pontificado e magistério do Papa Francisco a partir do seu modo de ser e
de agir que revela tanto para a Igreja como para a sociedade um compromisso com a
missio-Dei. Vimos que por meio do método teoldgico do dialogo ele tem suscitado
novos métodos, novas expressdes em todo o processo de evangelizacédo da Igreja,
no prosseguimento do “aggionamento” proposto pelo Vaticano Il.

As cinco sec¢des metodologicamente organizadas na pesquisa trouxeram a
compreensao por meio da mediagéo do referencial tedrico a partir de fontes teologicas
biblicas, fontes primarias do magistério do pontificado do Papa Francisco, do
magistério da Igreja, na qual o proprio Papa Francisco buscou suas inspiracfes para
a motivacdo de uma Igreja em saida.

Publicacdes cientificas como artigos, periédicos e livros catalogados e
pesquisados, de tedlogos e tedlogas, cujas pesquisas estdo em sintonia com a missio-

Dei e 0 magistério do Papa Francisco, também favoreceram o alcance dos objetivos
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da tese. Por esta razdo, foi possivel obter a visdo teoldgica de que Teologia se faz
acolhendo as dores e os sofrimentos do mundo, em uma atitude missionaria de
proximidade, de dialogo, de respeito, sensibilidade e compaixao.

Na compreensdo dos fundamentos teoldgicos, assegurou-se entdo a
importancia de sair de uma Igreja hegemonica baseada em uma evangelizacéo de
cunho doutrinario para uma Igreja inclusiva de missdo em dialogo. Assim sendo, 0
Papa Francisco, com seu modo de missionar, tem construido pontes em vez de muros.
O seu agir demonstrado na pesquisa revelou que a teologia do dialogo se torna o
marco relevante que aponta caminhos para uma nova visdo eclesiologica na
construcdo do Reino de Deus, como chave hermenéutica da misséo.

Desde modo, a segunda secéo teve como objetivo compreender a misséo hoje,
como também o desenvolvimento do seu processo evolutivo. Por meio da
investigacdo dos fundamentos biblicos e teoldgicos, foi possivel compreender que
todo o povo escolhido e enviado por Deus é chamado a ser luz das nacdes até os
confins do mundo. Jesus Cristo, o missionario enviado do Pai, por gestos e palavras
assume a missio-Dei pelo anuncio do Reino de Deus.

A tese considera que didlogo para o anuncio é decisivo porque a missao em
didlogo tem sua forma holistica e ndo dicotbmica. Neste prosseguimento a pesquisa,
ao descrever o processo evolutivo da missao, traz presente 0s conceitos tanto no
sentido plural quanto no singular. Assim, a missdo no magistério do Papa Francisco
foi enfatizada levando em conta o seu ser e agir missionario, 0 que nos leva a
considerar que a missdo se encontra na propria vida existencial do Papa Francisco.
Como ele mesmo diz: “Eu sou uma missao nesta terra”, enviado para estar com os
outros e ser para os outros” (Francisco, 2013, n. 273).

Vimos que o perfil missionario de Igreja, no pontificado do Papa Francisco,
vislumbra a novidade do seu papado, processo da Igreja em saida, como proposta de
gue missdo € o deslocar-se do “centro” rumo as “periferias”, sair da propria
comodidade e ter a coragem de alcancar todas as periferias que precisam da luz do
Evangelho” (Francisco, 2013, n. 20). Além disso, Igreja misericordiosa precisa
alcancar a Igreja pobre com os pobres, e o cuidado com a casa comum. Ademais, 0s
horizontes de sua missédo reavivam uma acao missionaria tanto ad intra quanto ad
extra.

O entendimento da teologia do diadlogo centralizou-se na quarta secao. Aqui, a

pesquisa mostrou que a missdao em perspectiva dialégica € enriquecida pela
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interculturalidade, avanca em direcdo a uma nova episteme num processo de
alteridade ecuménica e diadlogo inter-religioso, lancam luzes sobre as realidades
limitrofes. Entendeu-se que a teologia do dialogo implica que, sem dialogar, o enviado
a missionar perdera a oportunidade de ser um instrumento de paz e de harmonia em
um mundo fragmentado por tantos conflitos e intolerancias, onde as diferencas e
limitacBes humanas precisam ser superadas através do dialogo.

Sem duvida, em um contexto plural, a missédo s6 sera possivel pela perspectiva
ecuménica em didlogo. Por meio do dialogo, se faca considerando o contexto das
culturas e da ciéncia, do didlogo entre fé, razdo e ciéncias, 0s quais sdo espacos onde
0 Papa Francisco assegura o compromisso que também abrange a missio-Dei. Como
afirma o magistério da Igreja: todas as religidbes existentes no mundo, de varias
maneiras, desejam ir ao encontro das inquietacdes do cora¢gdo humano, propondo
caminhos, isto €, doutrinas e normas de vida e ritos sagrados (Declaragao [...] 1965,
NA, n. 2, p. 620; Francisco, 2013, n. 15).

Contudo, vimos que missédo em dialogo, no pontificado do Papa Francisco, hdo
obstante as perseguicdes, dificuldades, desafios enfrentados e até mesmo certos
momentos de incongruéncias de um papado, eficaz na desconstrucdo de um
paradigma eclesiastico e teoldgico cultural historicamente limitado, do que na
construcdo de novos paradigmas. Um pontificado rico em gestos e possibilidade de
missdo em dialogo, mas fragil ao nivel de estruturas eclesiasticas, visivelmente
prevalecendo uma acentuada autorreferencialidade (Faggiol, 2021, p. 1).

A sec¢do quarta descreveu, portanto, o didlogo como método e contetido da
missdo. A investigacdo desta secdo mostrou que a teologia do Papa Francisco
contribui com respostas precisas para a missao em dialogo. O método é o dialogo,
gue bem utilizado nas acdes missionarias, abre novas possibilidades de encontros,
de convivéncia e cooperacdo, gerando assim uma verdadeira comunidade eclesial
nao autorreferencial, mas como presenca ativa de dialogo e escuta.

Pela Palavra de Deus e o0 pensamento teolégico, compreendemos na secao
guinta que Espiritualidade Missionaria € uma espiritualidade trinitaria do encontro com
Jesus Cristo numa vivéncia fortalecida pela docilidade e impulsos do Espirito de
maneira dialogante, encarnada e contemplativa na vida. A espiritualidade missionaria
plural considerando o cristianismo global, a consideramos finalmente que deve
encontrar um lugar a volta da mesa teoldgica para todos os blocos culturais.

Sucessivamente, as teologias: negras, indigenas, teologia da libertacédo, feminista e
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latino-americana. Além disso, a sinodalidade, enquanto espiritualidade do caminhar
junto, de comunhao, dialogante e poliédrica, busca a unidade como filhos e filhas de
Deus.

Por meio da pesquisa, vimos que, a luz do magistério do Papa Francisco pelo
dialogo, o processo missionario torna-se um espaco em que cada pessoa, cada
comunidade e culturas transmitem seus valores e, a0 mesmo tempo, acolhem as ricas
experiéncias provenientes do outro. Confirmou o que diz o Papa Francisco (2020, n.
134): “Nao é necessario dizer para que serve o dialogo, é suficiente pensar como seria
o mundo sem o dialogo”.

As fontes documentais pesquisadas do magistério da Igreja pertinentes a
missao em didlogo sugeriram pistas de abertura e chave missionaria para a Igreja em
saida. Os ensinamentos do concilio Vaticano Il, considerados pelo Papa Francisco,
revelaram no estudo que todo processo missionario deve ser coerente com a missio-
Dei. Neste sentido, ele necessita ser dialégico com a consciéncia de que Evangelizar
€ acima de tudo tornar o Reino de Deus presente com atitudes de que o Reino de
Deus ja chegou e esta entre vés (Biblia de Jerusalém, 2002, Mateus, 12,28, p. 1725;
Francisco, 2013, n. 176).

Esse modo de missionar considerara a realidade plurirreligiosa e multicultural
pela interrelacado, cultural, ecuménica e dialogo inter-religioso, conforme a pesquisa
apontou que a evangelizacdo e o dialogo inter-religioso se apoiam e se alimentam
reciprocamente (Francisco, 2013, n. p. 251). Ademais, sao tantas e tao valiosas o que
nos unem! E, se realmente acreditamos na agao livre e generosa do Espirito, quantas
coisas podemos aprender uns dos outros! Na&o se trata apenas de receber
informacdes sobre os outros para os conhecermos melhor, mas de recolher o que o
Espirito semeou neles como um dom também para nés (Francisco, 2013, n. 246).

O tema de estudo esboc¢ou que estar em didlogo com o outro se constitui em
principios ensinados por Jesus Cristo. Na missio-Dei, no seguimento de Jesus, 0
didlogo € um imperativo a obediéncia ao Evangelho, no qual Jesus suplica ao Pai,
para “que todos sejam um” (Biblia de Jerusalém, 2002, Jodo 17, 21, p. 1888). Desta
maneira, se faz necesséaria uma nova eclesiologia de comunhdo onde caminhar junto
em comunidade, didlogo e identidade podem gerar novas formas de discipulado.
“‘Onde se estabelece o didlogo, diminui o proselitismo, cresce o conhecimento
reciproco e o respeito, e se abrem possibilidades de testemunho comum” (CELAM,
2007, DAp, n. 233).
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Neste processo dialdgico, a tese conclui que “o dialogo € um aprendizado que
se adquire com o exercicio cotidiano” (Wolff, 2023, p. 149). Portanto, o(a)
missionario(a) enviado(a) deve estar aberto para desaprender, aprender e reaprender.
Ademais, a proposta é assumir cada dia um modo de ser dialogante como presenca
do reinado de Deus. N&o obstante, essa pesquisa ndo aspirou chegar a concretude
de uma resposta a missdo em dialogo na perspectiva do Papa Francisco, mas aponta
caminhos relevantes para a dindmica da missao em dialogo. Pois “ndo dialogar é
colocar em risco o ser da Igreja e sua misséo” (Wolff, 2014, p. 7).

N&o temos a pretensao de apresentar a elaboracdo de um paradigma para a
missdo em didlogo. Todavia, desejamos que essa pesquisa seja uma contribuicdo
para a abertura de acdo missionaria de forma dialogica. Visto que a pratica missionaria
continua condicionada por multiplas vertentes ambivalentes, frageis atitudes que nao
permitem o expressivo dialogo e reconhecimento de que somos todos irméos e irmas
(Biblia de Jerusalém, 2002, Mateus 23,8, p. 1745).

Enfim, consideramos que para o Papa Francisco, a missao fundamenta-se no
dialogo, na abertura ao outro e no respeito a dignidade de cada pessoa. Ele enfatiza
gue a missao néo deve ser um ato de proselitismo agressivo ou imposi¢do, mas um
testemunho de vida que inspira e convida ao encontro com Cristo. Portanto, a
abordagem ao diadlogo e a missédo, presente nesta pesquisa, reflete a ideia central do
pontificado de Francisco: uma Igreja "em saida”, que vai ao encontro das periferias
humanas e existenciais, e que promove a fraternidade e a paz.

Neste prosseguimento, a partir do ja dissertado na Tese, destacamos alguns
pontos a partir da visdo missionaria do Papa Francisco que penso ser essenciais para
a concretizacdo na pratica de missionar. 1. Dialogo com outras religides e culturas: O
Papa defende a importancia de construir pontes, e ndo muros. Ele acredita que o
didlogo inter-religioso é essencial para a paz e o entendimento entre 0s povos, sempre
respeitando as diferengcas e buscando pontos em comum. 2. Testemunho de vida:
Mais do que palavras, Francisco sugere que a melhor forma de evangelizar € por meio
do exemplo. A misséo deve refletir a compaixao, a misericordia e o amor de Cristo em
acOes concretas. 3. Incluséo e acolhimento: A missédo deve ser inclusiva, acolhendo
todos, especialmente os marginalizados e vulneraveis. Francisco destaca que a Igreja
deve estar sempre a servi¢co dos pobres e oprimidos.4. Escuta ativa: O didlogo exige
escuta. O Papa Francisco ressalta que o missionario deve estar disposto a ouvir as

preocupacdes e necessidades do outro, sem julgamento ou preconceito,
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reconhecendo a presenca de Deus em todos. 5. Misséo como servigo: Para Francisco,
a missao deve ser orientada pelo servico humilde. Nao se trata de conquistar adeptos,
mas de servir, com uma atitude de respeito e solidariedade.

Portanto, para o Papa Francisco, ser missionario nos tempos atuais exige uma
abordagem centrada no testemunho de vida, a partir de uma espiritualidade do
seguimento de Jesus de Nazaré, na proximidade com 0s outros e na compaixao. Ele
frequentemente sublinha que a missdo néo se trata de proselitismo ou imposicéao de
crencgas, mas de ser uma presenca viva do Evangelho em um mundo marcado por
desigualdades, conflitos e indiferenca.

Por isso, finalizamos firmando alguns pontos importantes de como o Papa
Francisco vé a misséo nos dias de hoje:

1. Igreja "em saida" Francisco fala constantemente de uma Igreja "em saida",
ou seja, uma Igreja que néo fica fechada em si mesma, mas que vai ao encontro das
pessoas, especialmente aquelas nas periferias, tanto fisicas quanto existenciais. Ser
missionario (a) hoje implica sair de si mesmo e do proprio conforto para levar a
mensagem de Cristo aos que mais precisam de apoio, acolhimento e esperanca.

2. Testemunho de vida. Em vez de focar em discursos ou pregacdes, o Papa
enfatiza a importancia de evangelizar pelo exemplo. As ac¢des falam mais alto que as
palavras, e o missionario deve ser um sinal vivo da misericordia e do amor de Deus.
Francisco insiste que um missionario auténtico € aquele que vive o Evangelho,
praticando a compaixao, a justica e 0 servico aos outros.

3. Acolhimento e misericérdia. O missionario, segundo Francisco, deve ser um
agente de acolhimento e misericérdia, especialmente em tempos de polarizacdo e
exclusao. Ele pede que a misséo seja inclusiva, sem discriminac¢des, abracando todas
as pessoas, independentemente de sua origem, religido ou situacédo social. Para o
Papa, a missao deve ser marcada pela capacidade de construir pontes e ndo muros.

4. Escuta e dialogo: Nos tempos atuais, o Papa Francisco valoriza
profundamente o didlogo. O missionario € chamado a escutar ativamente as pessoas,
entender suas realidades e, a partir dessa escuta, oferecer uma presenca de
esperanca. O diadlogo inter-religioso e intercultural é essencial para a missao,
sobretudo em um mundo cada vez mais pluralista e globalizado.

5. Proximidade com os pobres e marginalizados. O Papa Francisco sublinha
gue a missao tem que se voltar prioritariamente para os pobres, os excluidos e os

sofredores. Ele exorta os missionarios a se aproximarem dos mais vulneraveis e
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marginalizados da sociedade, oferecendo-lhes solidariedade, dignidade e esperanca.
Ser missionario, nesse sentido, é ser solidario com os ultimos, seguindo o exemplo de
Cristo.

6. Cuidado com a criacdo e a casa comum: O Papa também inclui o cuidado
com a criacdo como parte da missdo. A crise ecoldgica afeta os mais pobres de
maneira desproporcional, e o missionario € chamado a promover a justica social e
ecologica, defendendo o cuidado da nossa "casa comum” e a dignidade de todas as
formas de vida.

7. Humildade e servico: O missionério (a), segundo o Papa Francisco, ndo deve
ter uma atitude de superioridade, mas de humildade e servigco. Evangelizar ndo é
sobre ganhar seguidores, mas sobre servir com amor e humildade. A missao deve ser
sempre feita com o coracdo aberto e com uma atitude de respeito pelas culturas e
tradicbes dos outros. Em suma, ser missionério (a) hoje, na perspectiva do Papa
Francisco, é viver a fé de forma dialégica, de maneira auténtica, proxima e
compassiva, tornando presente o Reino de Deus a partir dos que mais necessitam por

meio do servico, da escuta e do acolhimento.
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