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RESUMO

A presente tese de doutoramento pode ser apresentada em dois planos de anélise.
No primeiro, objetiva analisar a relacéo entre poder de soberania e biopolitica, a fim
de ressaltar que o poder de soberania continua sendo requisitado a cumprir o0 seu
papel de dar a morte no ambito da biopolitica. No segundo plano, busca enfatizar
como o necropoder, enquanto conceito espacial de poder, consegue responder a
situagcbes contemporaneas de violéncia e producdo de morte que outras
perspectivas biopoliticas, como as de Foucault, Agamben e Esposito n&o
conseguem, haja vista permanecerem centralizadas no contexto europeu entre
poder de soberania e a biopolitica, deixando de lado a Idgica colonial - via exemplo.
A abordagem biopolitica de Achille Mbembe, dessa forma, possui espaco
privilegiado nesta tese porque trata da experiéncia do escravo negro africano,
deslocando-se, assim, do espacgo europeu — considerado o centro do mundo.
Mbembe realca os rastros de desfiguracédo, torcdo e destruicdo do humano pelo
poder desde o momento do trafico de escravos negros africanos, desembocando na
racionalidade neoliberal contemporanea. Embora o poder ndo atue do mesmo modo
no momento do trafico de escravos, perpassando pelas experiéncias dispares das
colénias e na contemporaneidade, a logica de destruicdo € a mesma. O fato
crescente da capitalizacdo da vida € designado pelo autor como brutalismo, a saber,
0 processo mediante 0 qual o poder se converte em for¢ca geomarfica de destruicdo
em escala planetaria. A condicdo do escravo negro africano, moeda do primeiro
capitalismo, torna-se a situacdo de todas as humanidades subalternas sob a égide
do capital, chamado o devir-negro do mundo. Necropoder e brutalismo, dessa
maneira, ndo se referem a categorias distintas de analise, haja vista que o
necropoder se refere as situacdes espaco-temporal localizaveis de morte, enquanto
o brutalismo denota a operacéo do necropoder em escala global. A Africa e a Europa,
em decorréncia do processo colonial, sdo lugares, por exceléncia, de separacao e
auséncia de vinculos comunitérios. Por isso, elas sdo usadas como lugares
simbdlicos para pensar a possibilidade da reestruturacdo dos lacos comuns
destruidos pelo poder. E a partir de Esposito e Glissant que a comunidade é pensada
para além do vinculo identitario, indo em direcdo da pluralidade e da diferenca. Por
sua vez, o pensamento do comum pode ser considerado o espaco de resisténcia ao
poder e ao projeto de destruicdo levado a cabo pelo brutalismo.

Palavras-Chave: Necropoder. Racionalidade Neoliberal. Colonialismo. Brutalismo.
Achille Mbembe.



ABSTRACT

This doctoral thesis can be presented on two levels of analysis. In the first one, it aims
to analyze the relationship between the power of sovereignty and biopolitics in order
to emphasize that the power of sovereignty continues to be required to fulfill its role
of giving death within the scope of biopolitics. In the second level, it seeks to
emphasize how necropower, as a spatial concept of power, is able to respond to
contemporary situations of violence and the production of death that other biopolitical
perspectives, such as those of Foucault, Agamben, and Esposito, cannot, as they
remain centered in the European context between the power of sovereignty and
biopolitics, leaving aside the logic of colonialism - by way of example. The biopolitical
approach of Achille Mbembe, therefore, occupies a privileged space in this thesis
because it addresses the experience of the African black slave, thus shifting away
from the European space - considered the center of the world. Mbembe highlights
the traces of disfigurement, distortion, and destruction of the human by power from
the moment of the trafficking of African black slaves, leading to contemporary
neoliberal rationality. Although power does not operate in the same way during the
slave trade, passing through the disparate experiences of the colonies and in
contemporary times, the logic of destruction remains the same. The growing
commodification of life is designated by the author as brutalism, namely, the process
by which power becomes a geomorphic force of destruction on a planetary scale. The
condition of the African black slave, the currency of early capitalism, becomes the
situation of all subaltern humanities under the auspices of capital, known as the black
becoming of the world. Necropower and brutalism, therefore, do not refer to distinct
categories of analysis, as necropower refers to space-time locatable situations of
death, while brutalism denotes the operation of necropower on a global scale. Africa
and Europe, as a result of the colonial process, are places par excellence of
separation and absence of communal bonds. Therefore, they are used as symbolic
places to consider the possibility of restructuring the common bonds destroyed by
power. It is through Esposito and Glissant that community is conceived beyond
identity-based bonds, moving towards plurality and difference. In turn, the thought of
the common can be considered the space of resistance to power and to the project
of destruction carried out by brutalism.

Keywords: Necropower. Neoliberal Rationality. Colonialism. Brutalism. Achille
Mbembe
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INTRODUCAO

Eu apenas transcrevo, palavra por palavra, o que foi publicado hoje na
Gazeta do Estado: “Dentro de cento e vinte dias sera concluida a construcao
da INTEGRAL. Um grande momento histérico esta préximo, quando a
primeira INTEGRAL algara voo para o espago. Ha mil anos, vossos heroicos
antepassados submeteram todo o globo terrestre ao poder do Estado Unico.
Uma faganha ainda mais gloriosa esta pela frente: integrar a infinita equacéao
do universo com a INTEGRAL de vidro, elétrica e que cospe fogo. Espera-se
submeter ao jugo benéfico da razédo os seres desconhecidos, habitantes de
outros planetas, que possivelmente ainda se encontrem em estado selvagem
de liberdade. Se ndo compreenderem que levamos a eles a felicidade
matematicamente infalivel, 0 nosso dever é obriga-los a serem felizes. Mas
antes de recorrermos as armas, empregaremos a palavra. Em nome do
Benfeitor anuncia-se a todos os nimeros do Estado Unico: Todos aqueles
gue se sentirem capazes devem compor tratados, poemas, manifestos, odes
e outras obras sobre a beleza e a grandeza do Estado Unico. Este sera o
primeiro carregamento que a INTEGRAL levara. Viva o Estado Unico! Vivam
todos os numeros! Viva o Benfeitor! ” (Nés, Yevgény Zamyatin).

Tomamos emprestada a primeira anotagdo da narrativa distopica de Yevgény
Zamyatin, realizada na figura do protagonista o engenheiro D-503, que escreve suas
impressées sobre a vida perfeita e calculada no Estado Unico, como ilustraco e, ao
mesmo tempo, como apelo de resisténcia as estruturas, relacdes de poder que tanto
no passado quanto no presente seguem deixando rastros de sangue, resto de pele e
0ssos pelo caminho. Os regimes totalitarios sempre foram animados pelo desejo de
controle absoluto e, para tanto, uma série de prerrogativas sao consideradas
necessarias, tais como: abolicdo da liberdade, vigilancia em massa, nacionalismo
exacerbado, controle da economia, censura, terrorismo de Estado. Nao se pode
estabelecer nenhuma tipologia de soberania absoluta sem a capacidade de destruir
fatalmente aqueles que podem vir a Ihe fazer oposicéo. Tratando-se, dessa maneira,
de um regime pautado na forga bruta.

Achille Mbembe néo escreve explicitamente sobre governos totalitarios como o
faz Michel Foucault, em certa medida, e, de modo acentuado, Giorgio Agamben e
Roberto Esposito, mas visa explicitar como as estruturas de poder ndo cessam de se
reinventar ao longo da historia, fabricando espacos de mortalidade, seja na forma de
regimes totalitarios ou no interior das sociedades democraticas, ou, ainda, na
montagem de zonas completamente fora do alcance da lei. Na filosofia mbembeana,

o poder é, sobretudo, espacial, justamente porque se configura pela capacidade de
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causar cesuras, divisbes em determinado espaco geografico (colonias, zonas de
povoamento, campos de detencdo) e em relacédo ao proprio sujeito. O poder separa,
corta, classifica e estabelece niveis de valoragdo para o humano. A uns é dado o
status de sujeito com valor inaliendvel; outros, porém, sdo classificados como coisa
ou animal. E o fato mais intrigante é que a classificacdo de humanos como animais
frequentemente refere-se a uma determinada epiderme: a negra.

A distopia de Yevgény Zamyatin, de multiplas formas, deixa de ser apenas uma
narrativa literaria para ser a descricdo das bordas perversas e literais do poder
soberano. No que se refere ao trafico de escravos, as colbnias de povoamento e
plantacdo, Mbembe descreve a chegada dos colonizadores em solo africano como o
mesmo impeto moral do Estado Unico: conduzir ao julgo da razdo os seres
desconhecidos e retira-los de sua selvagem liberdade. E foi exatamente sustentada
por essa ideia mais cinica que fantasiosa que a politica colonial abriu margem a caca
e ao uso de negros africanos como escravos; inventou a fabula da raca e marcou uma
epiderme como ontologicamente inferior. Seu alcance foi tdo profundo que
hodiernamente continua categorizando o humano em vidas Uteis e, ao contrario, vidas
inUteis e descartaveis. Desse modo, a vida do negro possui valor somente agregado
ao mercado, uma vez que, no momento do trafico de escravos, seu valor era como
mercadoria, atualmente como méao de obra barata e, as expensas disso, matéria
excedente ou figura do crime e do terror. O poder soberano delega espacos onde essa
vida excedente pode ser contida, a saber, a favela — quarto de despejo! - como narra
o livro autobiografico de Carolina Maria de Jesus, a prisdo, campos de refugiados ou
pura e simplesmente as ruas das grandes metrépoles.

Considerando a producéo de morte pelas estruturas de poder, observa-se que
a relacao entre soberania e biopolitica € tratada por Mbembe de forma complexa, ndo
sdo categorias de analise totalmente estanques; ora se cruzam ora se chocam. A
soberania € entendida precisamente como “capacidade de ditar quem pode viver e
quem deve morrer” (MBEMBE, 2018, p. 5), ou seja, configurar espacos, situacoes,
regulamentos, discursos que permitem dar a morte a alguém sem prerrogativas ou

responsabilizacao.

1 Quarto de Despejo é o nome da obra que traz os diarios de Carolina Maria de Jesus como catadora
de lixo na favela de Canindé, Sdo Paulo. A vida é retratada em todo o seu desejo e luta por
sobrevivéncia cotidiana. A falta de dinheiro e de trabalho se irrompem como dor, excluséo e esperanca
de dias melhores.
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Nessa perspectiva, o direito de matar é alcancado por meio da guerra e da
fabricacdo do inimigo, exista ele real ou metaforicamente. Outrora, eram as guerras
de conquista, de predacao, as guerras coloniais; atualmente, trata-se da guerra contra
o terror, o desejo desenfreado por fronteiras e a ascenséo da racionalidade neoliberal
atrelada a razado digital, em escala planetaria, que inauguram inéditos mundos de
morte.

Na distopia de Yevgény Zamyatin, ndo € por mero acaso que o Estado Unico
foi forjado sobre a Grande Guerra dos Duzentos Anos que liquidou quase toda a
populacao, restando apenas 0,2%, que agora vive sobre a verdade clara e calculada
do Estado Unico. A guerra ou a sua sombra é a possibilidade da reconfiguracéo de
um mundo novo ou, pelo menos, da permissividade de agbes completamente fora do
alcance da lei.

A biopolitica, dessa forma, seria aguela politica que trabalha ocultando em seu
interior o poder de soberania? A soberania seria a sua face noturna, obscura e
maldita? Ao levantar essas questfes queremos evidenciar que a biopolitica ndo deixa
de produzir mortalidade, embora haja o discurso de otimizacdo da vida de forma
privilegiada, tal como apontou Michel Foucault, na ultima licdo do curso de 1976, Em
Defesa da Sociedade: “A soberania fazia viver e deixava morrer. Eis que agora
aparece um poder que eu chamaria de regulamentacédo e que consiste, ao contrario,
em fazer viver e em deixar morrer” (FOUCAULT, 2010, p. 207). A morte é relegada a
uma zona cinzenta, onde torna-se invisivel, enquanto o poder intervém no “como” da
vida, “controlando seus acidentes, suas eventualidades, suas deficiéncias”
(FOUCAULT, 2010, p. 208).

A perspectiva foucaultiana da biopolitica é considerada positiva e produtiva? em
relacdo aos mecanismos de poder. Positiva e produtiva justamente porque inaugura
novas formas de organizacéao, discursos, saberes cientificos sobre os fenbmenos da
populacdo. Nao se pode ignorar, contudo, o fato de que o préprio Foucault deixou em
aberto a possibilidade da presenca do poder soberano no interior da biopolitica. Na
sua abordagem, a biopolitica refere-se pontualmente a um poder-saber sobre a vida
relacionado ao nascente saber da biologia no século XIX, que corresponde ao
momento da estatizagdo do biologico. Se a biopolitica se centraliza na vida para

otimiza-la, como o poder de soberania poderia fazer parte deste dispositivo

2 Posicdo que apresentamos na dissertacdo de Mestrado no ano de 2018, intitulada Perspectivas
contemporaneas de biopolitica: uma reflexdo em torno de Michel Foucault e Roberto Esposito.
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biopolitico? Em Em defesa da Sociedade, Foucault apresenta a tese de que a morte
€ explicavel na era do poder biopolitico mediante o racismo de Estado. Isso porque 0
racismo é precisamente 0 mecanismo que separa aqueles que devem viver, daqueles
que séo relegados a morte. Esse corte é inserido no interior da populacdo como meio
de separar grupos uns em relacdo aos outros, isto é, “essa é a primeira funcao do
racismo: fragmentar, fazer cesuras no interior desse continuo biolégico a que se dirige
o biopoder” (FOUCAULT, 2010, p. 214).

O racismo que Foucault aborda, nesse sentido, n&o se refere ao da guerra das
racas, mas, precisamente, a um racismo de cariz biolégico, ao passo que “a morte do
outro ndo é simplesmente a minha vida, na medida em que seria minha seguranca
pessoal; a morte do outro, a morte da raga ruim, racga inferior (ou do degenerado, ou
do anormal), é que vai deixar a vida em geral mais sadia; mais sadia e mais pura”
(FOUCAULT, 2010, p. 215). Dito isso, é pelo racismo de Estado que é possivel matar
em uma sociedade de normalizacao.

Interessante observar que Foucault apresenta o biopoder como responsavel por
inserir 0 racismo Nnos mecanismos estatais, um racismo biolégico, pois quanto mais
for marcada a diferenca entre uma vida superior e inferior, mais podera ser otimizada
essa vida superior em detrimento da vida degenerada e inferior. A destruicdo de uma
tipologia de vida implica diretamente no crescimento de outra vida mais pura.? Ja,
Mbembe pensa a racismo ligado ao poder de soberania, justamente porque o poder
possui a possibilidade de liquidar a vida, sem prerrogativas. Sao, certamente,
temporalidades de analises muito diferentes da biopolitica.

Poderia se arguir que na perspectiva biopolitica foucaultiana a exposicédo a morte
seria inerente ao biopoder, ndo possuindo relacdo com o poder de soberania. A
perspectiva de que o biopoder mate ou relegue a mortalidade e a excluséo populacées
inteiras, sem relacdo com o poder de soberania, pode ser colocada em davida a partir
da seguinte citagao de Foucault: “O racismo é ligado ao funcionamento de um Estado
que € obrigado a utilizar a raca, a eliminacdo da raca e a purificacdo da raca para
exercer seu poder soberano” (FOUCAULT, 2010, p. 217). Isso significa que o biopoder

8 “A raga, o racismo, é a condigdo de aceitabilidade de tirar a vida numa sociedade de normalizacéo,
quando vocés tém uma sociedade de normalizacéo, quando vocés tém um poder que €, ao menos em
toda a sua superficie e em primeira instancia, em primeira linha, um biopoder, pois bem, o racismo é
indispensavel como condi¢&o para poder tirar a vida de alguém, para poder tirar a vida dos outros. A
funcdo assassina do Estado sé pode ser assegurada, desde que o Estado funcione no modo do
biopoder, pelo racismo” (FOUCAULT, 2010, p. 215).
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nao esta completamente desvinculado do poder soberano. O biopoder voltado para
otimizar a vida de forma privilegiada permite a entrada da morte em seu sistema
positivo e produtivo, reconfigurando ou abrindo margem ao exercicio do poder de
soberania. Todavia, 0 outro argumento € que Foucault considera poder soberano e
biopolitica como “tecnologias” que se articulam entre si na modernidade, e ndo como
sistemas fechados ou perspectivas teoricas do exercicio da politica.

As perspectivas biopoliticas de Giorgio Agamben e Roberto Esposito
compreendem o poder de soberania e a biopolitica de forma entrelacada. Giorgio
Agamben, mais que Esposito, considera a biopolitica um projeto tanatolégico por
exceléncia, pois, desde o nascer da politica Ocidental, sua funcdo € retirar os
qualitativos da vida, tornando-a “vida nua”. O poder jamais se defronta com a vida de
forma positiva, mas a cerceia para destroca-la. Essa perspectiva de leitura deixa de
lado a posicéo genealdgica da relacédo entre poder-saber como critério para demarcar
0 “nascimento” de algo como um “problema” politico, tal como a preocupacédo com a
“vida” inerente ao nascimento de uma “populagdo” como objeto da politica. A vista
disso, Agamben assume uma postura metafisica inerente a politica Ocidental desde
seus primérdios, envolvendo diferentes cristalizacdes histéricas, especialmente na
Modernidade.

Roberto Esposito, por seu turno, conecta soberania e biopolitica pelo viés do
paradigma imunitario. Pelo viés do saber médico, a imunizacao funciona inserindo no
corpo doente uma parcela desta mesma doenca para estabelecer a imunizacgéo, a
cura. A doenca ndo é vencida por meio do afrontamento direto, mas por meio da
neutralizacdo. E neste sentido que a biopolitica, mediante ao paradigma imunitario,
possui a capacidade de conservar a vida e de destrui-la em um mesmo eixo
semantico. Em suma, a vida s6 pode ser protegida, quando lancada a possiblidade de
sua destruicdo, mediante uma protecao negativa.

E preciso se afastar cada vez mais de anélises estanques das formas de
exercicio de poder, pois se perde em capacidade explicativa de como a morte &
paulatinamente mais requisitada como modo de funcionamento da biopolitica. O fato
de haver permanéncia do poder de soberania no sistema biopolitico ndo implica
invalidade deste sistema positivo e centralizado na vida, mas aponta para a
reconfiguracdo do poder de soberania que, certamente, ndo se exerce mais Como no
Antigo Regime, mas com uma serie de novas articulagbes. Dar a morte ou expor

alguém a morte ocorre cada vez mais de modo indireto e por justificativas humanitarias
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ou pela regéncia de uma racionalidade neoliberal, que objetifica parcelas minoritarias
da populacéo.

O desejo cinico dos regimes totalitarios que a distopia NOs apresenta é o
controle da vida em toda a sua extensao: a hora de dormir, de comer, a hora livre, e a
hora do sexo, isto €, tudo é contabilizado e exposto atraves de paredes de vidro: uma
vida completamente transparente. O desejo de controle ndo é apanagio de regimes
totalitarios, mas, progressivamente, configura as sociedades de normalizacdo. Logo,
0S espacos sociais estao envoltos nesse lema da produgéo e da otimizagdo. Que
fabula € melhor que a autoprodutividade para obter controle? A possibilidade que o
sujeito possui de se imaginar livre e responsavel por si foi a invencao crucial do poder
para penetrar suas garras no sujeito. Por todos os lados é gestada a ideia do
empreendedor de si, mas esse préprio empreendedor ndo observa que trabalha até o
esgotamento de suas forcas, se autodestruindo, conforme apresenta Byung-Chul Han
em obras como a Topologia da Violéncia.

Na perspectiva de Han (2010), o poder possui a capacidade de penetrar o intimo
do sujeito, porque se apresenta como exigéncia de positividade, de liberdade e é
sedutor. O poder é retirado de uma instancia externa e colocada no interior do sujeito
gue se sente responsavel por si mesmo. Por isso, frequentemente, o sujeito torna-se
carrasco de si, violentando e extraindo o maximo de produtividade de si mesmao.

Ao longo das andlises de Mbembe sobre a racionalidade neoliberal atrelada a
razdo digital, € possivel denotar que ele também discursa sobre esse sujeito em
especifico — o de desempenho, claramente porque o poder, ao fazer infinitos cortes e
separacdes no corpo social, manipula essa parcela da humanidade que nédo é
exatamente a populacdo excedente, mas aquela que pode vir a se tornar a qualquer
momento; ndo é a populacdo do excluidos, mas daqueles que sdo ameacados em
suas posi¢cdes maleaveis pelas malhas do mercado. As posicfes nunca podem ser
fixas, esse € o0 jogo do poder e, como expde o filosofo camaronés, “ndo € possivel
circunscrever o poder aos limites de uma forma Unica e estavel, pois é de sua natureza
participar do excedente. Todo poder, por principio, sO € poder por suas capacidades
de metamorfoses” (MBEMBE, 2018a, p. 232). O poder, dessa maneira, sé € poder por
gue pode ser maldito e canalha em toda a extenséo da palavra.

E inegavel o recorte racial de Mbembe na extensdo de sua producéo filosofica.
Obviamente as humanidades subalternas possuem cor e raca. O fildsofo ocupa-se em

compreender como o poder fabrica humanidades subalternas, colocando-as naquela
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posicdo infame que antes pertencia ao negro africano e que ele chama de devir-negro
do mundo. O negro foi e é o tipo de nome e designacao que ninguém quer receber,
justamente porque carrega o signo da negacao de modo incalculavel, a saber, na sua
epiderme, no seu nome, ha invencéo de sua raga e no seu ser.

Atualmente, sdo muitas as humanidades subalternas: o estrangeiro, pessoas em
situacdes de extrema pobreza, os refugiados. O negro, nesta conjuntura, ndo alcanca
ou ndo recupera o0 seu valor ontoldgico, continua no rol da exclusdo, duplamente
partido, cindido e ferido. O subalterno dos subalternos. Se, em algum momento, a
Europa requisitou a presenca do negro foi como matéria bruta para o trabalho em suas
colénias, para o enriqguecimento extensivo de suas metrépoles. Agora, ele tornou-se
dispensavel, excedente, deve retornar ao lugar de onde veio. A Europa nao lembra ou
nao quer recordar esse passado recalcado em sua memoéria de que foi ela que lhes
retirou de la e ndo fez isso de qualquer forma: foi mediante uma violéncia sem
precedentes e de impossivel reparacédo, pois é possivel devolver uma humanidade
torcida e desconfigurada? A resposta é evidentemente negativa.

O fato de ndo haver algo material, simbdlico, que seja capaz de se colocar no
mesmo plano do crime cometido para contrabalancea-lo, ndo significa que o desejo
de reparacdo nao deva existir. O pressuposto para qualqguer mundo compartilhado é
esse desejo de abertura, de compensacédo. Compreende-se que ndo se pode abolir o
crime, mas deve haver o reconhecimento dele, a responsabilizacdo, o desejo de
reparacao. Falamos de desejo, mas a Europa fecha suas fronteiras, ndo quer ouvir
nem reconhecer nada, logo, a fronteira € a materializacdo da negacdo, é o0 sim
explicito do fechamento e da contracédo da possibilidade do comum. A negacao, na
psicandlise freudiana, sinaliza justamente o reconhecimento inconsciente de algo que
se expressa nhuma féormula negativa. Sabe-se que houve um crime, por isso insiste-se
tanto em repelir o objeto recalcado, em nega-lo (Cf. FREUD, 2014).

Como é possivel, nesse contexto de negagéo, exclusdo e separacdo, pensar a
coexisténcia comum? Considera-se, em primeira linha, que se deve comecar pelo
reconhecimento do outro e do fato de que todos pertencem a um mundo comum.
Roberto Esposito e Edouard Glissant, cada um & sua maneira, diagnosticam que a
comunidade pensada a partir do signo identitario conduz a exclusdo da alteridade e
da diversidade, além de fomentar a violéncia e de solapar a propria sobrevivéncia
comunitaria. A comunidade, ao longo da tradicéo filosofica Ocidental, foi pensada a

partir do compartilhamento de caracteristicas, crencas, valores comuns que tendem a
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impedir a inclusado daqueles que ndo compartilham desses mesmos valores, crencas
e caracteristicas. Se a comunidade R € congregada a partir da crenca em Zeus € a
Comunidade T a partir dos individuos que creem em Osiris, ndo podem fazer parte da
comunidade dos crentes em Zeus aqueles que creem em Osiris e vice-versa. A partir
de tal ponto de partida, a comunidade pensada como reunido de qualitativos préprios
e crencas é exclusiva. Somente saindo do nexo identitario € que se poderia pensar a
comunidade por outras vias, nas quais a diferenga € integrada.

Esposito propde, nessa perspectiva, uma leitura a partir da tenséo dos termos
latinos communitas/immunitas e, Edouard Glissant, a partir da nocdo de
rastro/residuo. Ao longo do quarto capitulo, apresentamos essas acepc¢bes de
comunidade, bem como seus limites interpretativos para a efetivacdo de um mundo
comum. Expor ou questionar se a comunidade humana é possivel de ser efetivada faz
parte da logica interna desta tese e do proprio pensamento de Achille Mbembe, uma
vez que se 0 mundo se mostra partido e cindido pelo poder, ha que se mostrar a
possibilidade, mesmo que fragil, de um mundo outro.

Portanto, a presente tese de doutoramento, em um primeiro plano, apresenta
gue a soberania e a biopolitica ndo sdo categorias que atuam separadamente. A
soberania ndo desaparece a partir da ascensdo da biopolitica, atua como sua face
noturna e escondida, dada a valorizacdo dos fenbmenos de regulamentacdo da vida
das populagbes. Pode-se encontrar essa presenca da soberania no sistema
biopolitico em alguns elementos da filosofia de Foucault, como apresentamos acima,
nas producdes filoséficas de Agamben, Esposito e do proprio Achille Mbembe. Com
essa cartografia, sustentamos a posicdo de que o poder soberano é continuamente
solicitado a cumprir o0 seu papel de dar morte ou relegar populacdes a mortalidade.

Em um segundo plano, apresentamos como as perspectivas e ferramentas
analiticas de Foucault, Agamben e Esposito, a saber, racismo de Estado, vida-nua e
paradigma imunitario séo insuficientes para explicar como fendmenos dispares, tais
como a guerra ao terror, a fronteirizacdo, guerra ao narcotrafico e a racionalidade
neoliberal inauguram mundos inéditos de morte. Em contrapartida, o necropoder, ou
a necropolitica, possui ampla capacidade explicativa desses fenémenos
contemporaneos por ser uma categoria espacial de poder. Desse modo, o poder se
configura de formas distintas nos distintos espacos em que atua, por isso a légica
mortifera do necropoder no momento do trafico de escravos negros nao é a mesma

da exclusdo social do negro contemporaneo ou das zonas de conflito na Faixa de
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Gaza, via exemplo. Em cada espaco e temporalidade o poder de morte se reconfigura

de uma maneira distinta.
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1. A SOBERANIA COMO A FACE NOTURNA DA BIOPOLITICA EM ACHILLE
MBEMBE

Achille Mbembe dedica-se a um grupo de temas biopoliticos que poderiamos
designar como transversais, justamente porque s&o inéditos e se deslocam de
debates ja amplamente discutidos pela academia filoséfica, a saber, as politicas do
nacional socialismo que culminaram no evento do nazismo e seus desdobramentos.
Analises exaustivas sobre esse evento deixaram por muito tempo a margem questdes
outras que se apresentavam fundamentais para o nosso tempo. A perspectiva
biopolitica de Mbembe discorre sobre a légica colonial, o racismo, a Africa e o escravo
negro e suas conexdes com o capitalismo neoliberal. Esses temas séo frutiferos por
evidenciarem que as fronteiras entre soberania e biopolitica nas obras do autor séo
moveis, ndo havendo uma separacao rigida entre elas. A logica colonial e o racismo,
na interpretacdo do autor, longe de serem meras sombras do passado, emergem sob
novas formas na contemporaneidade. S&o forgas, sobretudo, ficcionais que continuam
a especificar, cindir e violentar.

Em um pequeno ensaio publicado no ano de 2003, intitulado Necropolitica,
Mbembe apresenta como as coldnias séo 0 espacgo por exceléncia da soberania, ou
melhor, do direito ilimitado de matar, precisamente porgue ocorrem em um espaco de
excecdo, a margem da lei. Nas col6nias ndo ha uma fronteira para a violacao do outro,
pois ele é desfigurado de qualquer qualitativo humano. Na medida em que séo

animais, objetos, pode-se extermina-los. Logo no inicio do texto ele expde:

Este ensaio pressupfe que a expressdo maxima da soberania reside, em
grande medida, no poder e na capacidade de ditar quem pode viver e quem
deve morrer. Por isso, matar ou deixar viver constituem os limites da
soberania, seus atributos fundamentais. Ser soberano é exercer o controle
sobre a mortalidade e definir a vida como implanta¢éo e manifestacéo de
poder (MBEMBE, 2018, p. 5).

Mbembe néo esta interessado na soberania compreendida enquanto projeto de
autonomia humana e autocriacdo social — o ideal tedrico da politica — mas aquela
voltada a destruicdo dos corpos fisicos, da possibilidade de futuro e, por fim, da vida
dos individuos. Uma tipologia de poder que age tornando os individuos descartaveis.
Trata-se da soberania como exercicio de extracdo, predacéo e morte. Em suma, como

acentua o filésofo, uma soberania expressa como “direito de matar”.
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O projeto europeu de colonizacdo da Africa (séculos XVI ao XIX) realizou de
forma extensa o direito soberano de matar, haja vista a espoliacdo de riquezas e a
reducdo do negro ao status de coisa, mercadoria, animal. A colénia é o lugar em que
0 negro é exposto a uma violéncia generalizada, justamente porque ocorre em um
espaco vazio, sem ndomos. O colonialismo, sendo assim, utilizou dispositivos ficcionais
e imaginarios para fazer do colonizado um inimigo absoluto.* E preciso fazer do outro
0 inimigo, pois é por meio dessa montagem que o colonizador expressa o seu direito
de conquista e violéncia. Dito de outra maneira, ndo precisa se responsabilizar ou
justificar seu modo sanguinario de proceder.

Conforme assinala o filésofo em Sair da Grande Noite: Ensaio sobre a Africa
descolonizada, é necesséario atentar para o fato de que existem duas eras da
colonizagdo com caracteristicas especificas em cada uma delas. A primeira refere-se
ao mercantilismo, momento em que Europa preocupava-se com a conquista de
territérios e o estabelecimento de uma relagcdo de submissdo com as populacdes
nativas através da supremacia da raca. A producdo de riquezas ocorre mediante o
comeércio de escravos e a plantacao®. O continente Africano, por sua vez, é visto como
0 espaco de troca, passagem e mao de obra.

J4, a segunda era foi marcada pela exploracdo da matéria prima do continente
africano pela demanda imposta pela Revolucdo Industrial. Esse momento é o da
extracdo extensiva, chamado também de neocolonialismo. O neocolonialismo “[...] &
uma modalidade das relagcbes de forca internacionais que amalgama rendas e
coercao, a violéncia, a destruicdo e a brutalidade sdo acompanhadas de uma nova
forma de acumulagao através da extorsao” (Cf. MBEMBE, 2014, p. 52).

Por que a soberania enquanto direito de matar se realiza de modo pleno nas
colénias? Para responder a essa questao, faz-se necessario evidenciar os dispositivos
que fabricam os nativos africanos enquanto coisa, objeto de outrem. Pode-se

destacar, conforme nossa interpretacdo, dois dispositivos principais, a saber, a

4 “Por todas essas razdes, o direito soberano de matar ndo esta sujeito a qualquer regra nas colbnias.
La o soberano pode matar a qualquer momento ou de qualquer maneira. A guerra colonial ndo esta
sujeita a normas legais ou institucionais. Ndo é uma atividade codificada legalmente. Em vez disso, 0
terror colonial se entrelaca constantemente com um imaginério colonialista, caracterizado por terras
selvagens, morte e ficgBes que criam o efeito de verdade. A paz ndo constitui necessariamente a
consequéncia natural de uma guerra colonial. De fato, a distingédo entre guerra e paz nédo € pertinente.
As guerras coloniais sdo concebidas como a expressdo de uma hostilidade absoluta que coloca o
conquistador face a um inimigo absoluto” (MBEMBE, 2018a, p. 36-37).

5 Como define Mbembe, a plantacao refere-se a um “dispositivo econémico”, mas possuiu também a
funcéo de marcar um corpo racial (Cf. MBEMBE, 2020, p. 27).
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invencao do termo “negro” e o racismo. O termo “negro” elucida Mbembe foi criado
especificamente para embrutecer e degradar os que recebem essa designacao, isto
é, “humilhado e profundamente desonrado, o negro €, na ordem da modernidade, o
anico de todos os humanos cuja carne foi transformada em coisa e 0 espirito em
mercadoria — a cripta viva do capital” (MBEMBE, 2018a, p. 21).

A figura do negro é uma producao constante. Refere-se a elaboracdo de um
vinculo histérico de sujeicdo, de um corpo disponivel para a extracdo. Para o
colonizador ndo bastava apenas conquistar territérios estrangeiros, mas retirar
daqueles que la habitavam qualquer tipologia de propriedade: seus corpos, sua
identidade, seu nome, sua terra e, derradeiramente, a sua vida. A violéncia contra o
negro nao foi apenas fisica, mas psicoldgica e simbdlica. Afinal, para colonizar era
preciso retirar tudo do negro, nulifica-lo a ponto de projetar sobre ele um imaginério
selvagem e monstruoso. E, ainda mais, fazé-lo compreender-se sob o signo do
negativo. Desse modo, designar o nativo africano como “negro” € marca-lo de forma
irreversivel no rol da repulsa, de modo que, ainda hoje, colhemos os frutos amargos
dessa definicdo. Em qualquer pais do globo o negro é sempre olhado com
desconfianca, pois projetam sobre ele a figura do perigo, do crime e do terror, quer
dizer, um determinado nome e uma cor seguem fomentando separacdes, temores e
tremores.

Conforme Mbembe, o termo “negro” se torna corrente apenas no século XVIII,
com o trafico de escravos. Isso sinaliza que se trata de um processo sutil e longo de
elaborar um prototipo de inversdao de qualquer tipo de humanidade. O negro é, por
exceléncia, desumano, incivilizado, o exato oposto do branco. Compreende-se que 0
negro e o branco ndo existem enquanto categorias histéricas, mas sim como objetos
fixados pela imaginacéo europeia e que gradativamente se universalizaram.® O desejo
de dominacéo explica, em parte, a for¢ca dessa fantasia eurocéntrica que contrasta o
branco ao negro, sem possibilidade de conciliagdo, mas a historia aponta também

para a trajetéria do lucro. Dessa maneira, fabricar o negro foi uma forma de produzir

6 “Deveriamos acrescentar que, por sua vez, o branco é, sob varios aspectos, uma fantasia da
imaginagéo europeia que o Ocidente se esfor¢cou para naturalizar e universalizar. O mesmo Fanon
dizia, alids, a propésito de ambas as figuras, que 0 negro nao existe, assim como o branco. A se tomar
pela experiéncia de fato, na verdade ndo existe nenhum ser humano cuja cor de pele seja, stricto sensu,
branca — pelo menos no sentido em que falamos do branco de papel, do giz, do lencol ou da cal. Mas,
se essas duas categorias remetem afinal somente a um vazio, de onde foi que esse vazio e, no caso,
a fantasia do branco, tiraram sua forca? ” (MBEMBE, 2018b, p. 88).
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riquezas pelo uso da forca. Aqui, ja se pode perceber a conexao que Mbembe comeca
a evidenciar entre a légica colonial e a l6gica capitalista, uma vez que a primeira seria
0 inicio da empreitada capitalista de demoli¢cdo generalizada.

Como salienta Césaire (2010) em Discurso sobre o colonialismo, a relacao
entre o colonizador e o colonizado é a do trabalho for¢ado, da violacdo, da imposi¢cao
e do desprezo, ou seja, 0 colonizador € o feitor, enquanto o nativo € o instrumento
produtivo. A colonizacao, portanto, revela os tracos de decadéncia da civilizagao
europeéia, justamente porque ela é injustificavel do ponto de vista moral. Tal processo
se articula mediante uma forma de guerra, pois nhdo ha conquista e apropriacdo que
nao seja violenta, seja essa violéncia fisica, cultural ou simbélica. A nogéo de “guerra”
é aplicavel nessa conjuntura, dado que o colonizador se relaciona com os autéctones
através da ideia da inimizade. Ndo se conquista ou se violenta aqueles que séo
semelhantes, mas os desiguais — 0s adversarios, agueles com 0s quais ndo se pode
comungar nem sequer de suas dores.

Dessarte, a que direitos se pode apelar para desnudar o outro de sua
humanidade? Na visdo de Césaire, ao tentar transformar o colonizado em besta, o
préprio colonizador acaba por perder os seus tracos civilizados, ele proprio se
embrutece. Alids, isso implica que o processo de colonizacéo se refere também a um
processo de perda, por parte do colonizador, de tudo aquilo que representa uma
comunidade humana. O colonizador é despojado aos poucos de seus tracos de
humanidade, se € que podemos pensar em uma humanidade anterior ao processo

colonial. Disserta Césaire sobre a hipocrisia da colonizacao:

[...] o que é, em seu principio, a colonizagdo? Reconhecer que ela nao é
evangelizacao, nem empreitada filantropica, nem vontade de fazer retroceder
as fronteiras da ignorancia, da enfermidade, da tirania; nem a expansao de
Deus, nem a extensdo do Direito; admitir de uma vez por todas, sem titubear
pelas consequéncias, que na coloniza¢do o gesto decisivo € o do aventureiro
e o0 do pirata, 0 do mercador e do armador, do cacador de ouro e do
comerciante, o do apetite e da for¢a, com a maléfica sombra projetada por tras
por uma forma de civilizagdo que em um momento de sua histéria se sente
obrigada, endogenamente, a estender a concorréncia de suas economias
antagonicas a escala mundial (CESAIRE, 2010, p. 13).

A colonizagdo, como denuncia Césaire, € um trabalho de “coisificagdo” do
humano. Nao se refere a evangelizacao ou filantropia, mas a dominagcédo sem mais. O
termo “negro” tem essa exata fungao, a de marcar real e imaginariamente uma vida

residual, uma vida que n&o pode ser comparada com a dos outros — 0s brancos —
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porque vale menos. Depois do trabalho de assinalar e especificar o negro, faz-se
necessario cindi-lo e separa-lo dos demais. Esse € o trabalho que o racismo realizou
de forma magistral e continua a expandir a sua légica na contemporaneidade.

E preciso atentar para o fato de que € complexo falar da raca nas logicas
coloniais, pois, como assinala Mbembe, a raca refere-se a uma representacéo sempre
imperfeita de temores, perturbacdes que constroem o outro como dessemelhante para
poder, assim, dominé-lo. Compreende-se, assim, que nao existe algo como a raca
biologicamente falando. No momento do trafico de escravo, a raca se refere
pontualmente a “um corpo sem mundo e sem chao” (MBEMBE, 2020, p. 27), ou seja,
geneticamente a ideia de raca cai por terra, pois a constituicdo genética de todos os
individuos é semelhante. Cor da pele e formato dos olhos, a exemplo, ndo passam de
uma pequena parcela de genes diferentes e sua adaptagdo aos mais variados
ambientes. Portanto, a raca ndo passa de uma construcdo de poder, uma ficcédo
utilizada para dividir e especificar. (Cf. MBEMBE, 2018a).

Logo, o fato de ndo existir algo como a raga no sentido biolégico e genético do
termo, ndo impede que esse dispositivo tenha efeitos, afinal, como a raca é um artificio
ficcional, ela apresenta um potencial mortifero sem igual. Para Mbembe, de Buffon a
Hegel é desenvolvida a fabula da raca: o negro como figura animal e, sobretudo, como
aquilo que ndo faz parte da humanidade europeia. Esse € um dos aspectos
fundamentais do trabalho de Mbembe: pensar o colonialismo em seu aspecto
psicoldgico, ou melhor, evidenciar como a légica colonial vai repassando aos poucos
a ideia de que é possivel categorizar a humanidade e cindi-la. Uma ideia que deu
muito certo, embora seu fruto seja envenenado e infame.

No século XIX, através do pensamento evolucionista darwiniano e pos-
darwiniano, a raca foi compreendida em termos biolégicos. A biologizacdo da raca
desencadeou consequéncias variadas, quais sejam, estratégias eugénicas e uma
preocupacao extrema com a degenerescéncia da raca, como aponta Foucault em Em
Defesa da Sociedade (1976). O nazismo, por exemplo, configurou seu modo de
proceder biopolitico através do racismo biolégico. Pode-se observar que o racismo,
na forma como o compreende Mbembe, possui uma histéria longa, ndo faz parte
apenas de um momento da historia Ocidental — o racismo biol6gico — mas suas raizes
sao muito anteriores. Contemporaneamente, o racismo ainda se mostra, referindo-se,
desse modo, a uma longa e assombrosa heranca do trafico de escravos. O negro

parece nunca sair de sua posicdo, seja ontem ou hoje os grilhdes da servidao o
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acompanham. O futuro também se mostra temeroso quanto a questao racial. Com o
desenvolvimento cada vez mais sofisticado da genética e da engenharia molecular,
desde o final do século XX, observa-se que ndo ha limites para as manipulacdes e

melhoramentos genéticos. Explicita o autor:

Com efeito, nada impede que, num futuro mais ou menos distante, as
técnicas genéticas sejam utilizadas para fazer o manejo das
variedades populacionais e descartar, por meio da selecdo de
embrides trissébmicos ou pelas vias da teriomorfia (hibridacdo com
elementos animais) ou da "ciborguizacé@o” (hibridacdo com elementos
artificiais), as ragas consideradas "indesejaveis". Tampouco esta fora
de questédo que se chegue a um ponto em que o papel fundamental da
medicina ja ndo seja apenas o de restaurar a um estado de
normalidade o organismo destruido pela doenca, mas em que o0 ato
médico passe a remodelar, num processo de engenharia molecular e
em funcéo de determinismos raciais, a prépria vida. Raga e racismos
nao pertencem, portanto, somente ao passado. Tém também um
futuro, especialmente num contexto em que a possibilidade de
transformar os seres vivos e de criar espécies mutantes ja ndo emana
unicamente da ficcdo (MBEMBE, 2018a, p. 48-49).

A capacidade de criar e recriar a propria vida ja ndo se refere a distopias
longinquas. Trata-se de uma possibilidade cada vez mais concreta a partir da
engenharia genética, vide exemplo, a modificacdo do DNA de plantas, animais e
embrides humanos para serem resistentes ou evitar o surgimento de determinadas
doencas. A raca ocupa o lugar de tracar separacdes seja historicamente ou a partir
das possibilidades abertas pela engenharia genética. Para Mbembe, a raca pertence
a ordem das determinacfes sociais, de praticas que a constituem enquanto tal.
Refere-se também a mecanismos inconscientes, a saber, crencas, paixdes, temores
que sdo simbolos de desejos frustrados e traumas, “é também uma maneira de
estabelecer e de afirmar o poder. E, acima de tudo, uma realidade especular e uma
forca pulsional” (MBEMBE, 2018a, p. 69). A leitura que Mbembe faz do racismo é uma
leitura psicopolitica,’” justamente porque ele se ocupa em mostrar como 0 outro é
constantemente modificado em relacdo ao real por um processo imaginario, para nao
dizer, doentio. E a consequéncia mais 6bvia desse processo € a impossibilidade da

congregacao comunitaria. Conforme Critica da razao negra,

O racismo consiste, pois, em substituir aquilo que é por algo diferente, uma
realidade diferente. Além de uma forca de deturpacao do real e de um fixador

7 Psicopolitica no sentido que Mbembe evidéncia ndo s6 as consequéncias da exclusdo social e politica
do racismo, mas também os sofrimentos psiquicos que ele desencadeia nos sujeitos que o vivenciam.
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de afetos, é também uma forma de distirbio psiquico, e é por isso que o
conteldo recalcado volta brutalmente a superficie. Para o racista, ver um negro
€ ndo ver que ele nao esta la; que ele ndo existe; que ele ndo é outra coisa
senao o ponto de fixacdo patoldgica de uma auséncia de relagdo (MBEMBE,
2018a, p. 69).

O dispositivo racial torna os individuos incapazes de se relacionar uns com 0s
outros, justamente porque o outro ndo é visto como semelhante. O racismo é aquilo
que impede uma vivéncia comunitaria auténtica. Comunidade aqui pensada, tal como
Roberto Esposito, através das singularidades e das diferencas, e ndo mediante uma
identidade fixa que €&, ipso facto, excludente. Dada essa definicdo de raca e racismo,
€ necessario observar como este opera.

O racismo atua cindindo, separando e classificando espécies e subespécies,
tal como definiu Michel Foucault na ultima licdo do curso Em defesa da Sociedade.
Porém, Mbembe vai um pouco além desse exercicio de separacdo, compreendendo
0 racismo na esteira de Franz Fanon como um trabalho constante de estigmatizagao.
O racismo nao apenas separa o negro dizendo-o diferente dos demais, mas também
oprimindo-o através da ideia de que o seu papel é sempre servil e baixo. E preciso
lembra-lo a todo instante que ele ndo é digno de habitar uma sociedade como a nossa,
estudar nas nossas universidades e nem ter as mesmas oportunidades que nés — 0s
brancos. Fixou-se o lembrete constante de que “a carne mais barata do mercado ¢ a
carne negra”, como canta Seu Jorge.? Por mais delirante que seja a fantasia de que
um ser humano possa ser inferior e vendido a outrem, o Ocidente comprovou com
todas as letras a forca de uma invencédo racial. Atualmente, continuamos ainda a
pensar em categorizagdes para o humano. Parece n&o haver cura para a psicose do
racismo. E a pergunta é: havera algum dia saida? Que tipologia de reparacdo seria
necessaria? Nao temos ainda respostas fixas e resolutivas para estas perguntas tao
fundamentais, apenas a critica e as frentes de luta.

Nas colbnias € mediante o racismo que desclassifica 0o negro, tornando-o a
figura por exceléncia da exclusédo, que o poder soberano atua sem freios. A vida do
negro sO possui valor agregado a mercadoria, enquanto geracao de lucros — vida
convertida em moeda. Trata-se de uma vida relegada a sobrevivéncia, “deixar viver e

fazer morrer” é a férmula que sintetiza a acdo de um poder irrestrito face a uma vida

8 A musica A carne é composta por Seu Jorge, Marcelo Yuca e Wilson Capellette.
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banalizada, uma vida anexada e a mercé da vontade de um outro. Uma vida que nao
pode ser convertida em obra.®

A raca, elucida Mbembe (2018b, p. 107), mostra o elo “por definigdo sempre
fraco e, contudo, inseparavel, entre a politica e a vida, o politico e o poder de matar;
o poder e as mil maneiras de matar ou de deixar (sobre) viver’. Na acdo de matar ou
de deixar sobreviver é dificil ver uma diferenca, pois o deixar sobreviver é s6 uma
forma de alongar uma vida em si ja destruida pelo poder. E o uso do restante da
energia de uma vida subalterna. O deixar sobreviver se mostra como uma violéncia
dupla em relacédo a acdo imediata de matar, na medida em que, pelo poder, insufla-
se e manipula-se cadaveres, tal como fantoches em um espetaculo de sombra e
sangue.

Soberania e biopolitica, dessa forma, parecem se cruzar nas analises e temas
estudados por Mbembe, rigorosamente, quando ele aborda as relacbes
contemporaneas a partir do capitalismo neoliberal e os extratos raciais que ele fabrica.
Ao tragar uma génese de como o termo “negro” foi empregado para definir uma
tipologia de sujeito subalterno, assim como o fato de o racismo coroar essa definigéo
cindindo o0 negro como outro em relacéo ao europeu, ele apresenta o fio que conecta
a légica colonial a logica capitalista através da dissecacdo dos corpos pelo lucro
desmedido e pela fabricacdo de uma vida supérflua, plastica. Obviamente que séo se
pode tracar uma identidade entre soberania e biopolitica nas obras do autor. Isto esta
longe de ser o caso. O termo “reconfiguragao” joga lume nessa relagao, na proporgao
em que explicita que, embora 0s espacos e as formas em que a soberania e a
biopolitica se exercam sejam diferentes, a légica final € a mesma, a saber, a do
controle, da predagéo.

Deve-se considerar, contudo, que, ao dizer, a biopolitica € uma reconfiguracao
da soberania, que o0 seu exercicio gradativamente inaugura um modo de proceder
especifico. Nao significa que a soberania ndo possui mais lugar no regime biopolitico,
na medida em que ha uma reconfiguracdo, mas que ela € apenas o horizonte de
sentido, o contraste de uma forma de organizacao social cada vez mais sutil e violenta.

Mbembe capta a logica colonial presente na contemporaneidade na relagcédo

dos individuos com o capital. O projeto neoliberal converte o ser humano em objeto

9 Vida convertida em obra deve ser compreendida como o processo através do qual uma pessoa cria
a sua propria vida. Nesta acepcéo, a vida seria vista como uma obra em constante constru¢do, em que
cada pessoa € o artista que decide como molda-la e desenvolvé-la.
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supérfluo. O longo processo de desfiguracdo e tor¢do do humano empreendido pela
l6gica colonial passa a ser o quinhdo de toda a humanidade. A vida limitada e
explorada pelo capital, desse modo, é o que o filésofo designa como o devir-negro do
mundo (MBEMBE, 2018a, p. 22), logo, a fabricacdo de uma humanidade subalterna é
uma empreitada biopolitica.

Faz-se necessario observar as consequéncias desse procedimento. Se a
biopolitica atua inserindo toda a humanidade em uma logica que cabia apenas ao
negro, isso implica que o seu trabalho é extensivamente mortifero. A biopolitica
esconde por detras da mascara da produtividade, da otimizacédo do humano, as garras
sangrentas da soberania, pois produzir implica, principalmente, fabricar um “sujeito de
desempenho”, para utilizar a terminacdo de Byung-Chul Han em Topologia da
Violéncia (2010, p. 10). O sujeito de desempenho é aquele que nao é coagido a partir
do exterior, a partir de um sujeito outro, mas empenha-se em se autocoagir. A
autocoacao, por sua vez, € eficiente para o sistema capitalista na propor¢cdo em que
ela gera mais produtividade porque o sujeito explora a si mesmo até o limite de suas
forcas. O sujeito sente constantemente a obrigacédo de produzir, tornando-se escravo
de sua propria exigéncia (cf. HAN, 2010, p. 10).%0

Atentando-se para o fato da relacao entre soberania e biopolitica, pode-se notar
gue Mbembe elabora uma designacéao prépria de poder para dar conta de especificar
as violéncias operadas nas ocupac¢Oes coloniais contemporaneas, a exemplo: a
ocupacdo da Palestina. O necropoder se concretiza mediante a fragmentacao de
territdrios que possuem tanto o objetivo de impossibilitar o movimento das populacdes
guanto de separa-las em assentamentos. O necropoder configura-se, dessa maneira,

como uma forma especifica de terror, observe-se:

[...] propus a nocao de necropolitica e de necropoder para dar conta das varias
maneiras pelas quais, em nosso mundo contemporaneo, as armas de fogo séo
dispostas com o objetivo de provocar a destruicdo maxima das pessoas e criar
“mundos de morte”, formas Unicas e novas de existéncia social, nas quais
vastas populacdes sdo submetidas a condicGes de vida que lhe confere o
estatuto de “mortos-vivos” (MBEMBE, 2018, p. 71).

O necropoder, portanto, opera mediante o estabelecimento de vidas residuais.

Vidas ja habitadas pela morte ou, ainda, vidas constantemente assombradas pelo fim

10 Posicdo kindle.
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iminente. Ele funciona pelos ciclos interminaveis de violéncia que desencadeia, pois
em toda parte ha um espetaculo sacrificial. Nao se trata de um ritual expiatorio, mas
do prazer em infringir uma violéncia desproporcional a resisténcia daqueles que a
sofrem. O corpo decepado e violentado é a sua exata representacdo. O fil6sofo
elabora a nocéo de necropoder, propriamente para mostrar que a nocéo de biopoder
de Foucault é insuficiente para explicar a violéncia das ocupacfes coloniais
contemporaneas. O terror ndo é apenas fruto de um racismo estatal que estabelece
as populacbes que importam e, ao contrario, as que devem ser descartadas. A
violéncia operada neste meio vai além, sobreleva-se a qualquer especificacdo de tipo
racial, ela é generalizada, grotesca, total.

Dada essa conjuntura, é perceptivel na leitura de Mbembe que o poder
soberano atua na contemporaneidade através da excecdo. Somente produzindo
espacos vazios de qualquer legitimidade que ele pode se exercer de modo
incondicionado. A guerra ao terror € um exemplo disso. Esse ponto especifico da
abordagem de Mbembe pode ser relacionado a perspectiva de Agamben, que
apresentaremos mais adiante!?.

O colonialismo denota um processo de conquista e apropriacao violenta. Ele é
efetivado por meio de armas e forca bruta. Pode-se dizer que a légica colonial é a
expressdo de uma relacdo antagbnica por natureza, precisamente porque ha
oponentes reais ou fabricados. Conforme Politicas da Inimizade, a relacao antagbnica
da légica colonial é repassada para as democracias liberais na medida em que as
relacfes de inimizade sdo expandidas em escala global (cf. MBEMBE, 2020, p. 12),
“a guerra se inscreveu como fim e como necessidade ndo s6 na democracia, mas
também na politica e na cultura. Tornou-se remédio e veneno — nosso pharmakon”
(MBEMBE, 2020, p. 14). Dito de outra maneira, a guerra, ou mais propriamente, as
relac6es de inimizade, configuram-se como o modo de ser da democracia. Ao inves
de marcar uma oposicdo ou diferenca entre democracia e colénia, Mbembe
compreende-as como correspondentes.

As democracias liberais assumem o rosto da guerra na medida em que ha uma
obsesséo pela seguranca gerada pelo terrorismo. O inimigo parece estar em toda
parte. O estrangeiro pode sempre ocultar um assassino. As fronteiras sdo atualmente

lugares de ciséo, barreiras de protecéo contra os dessemelhantes, que sdo sempre

11 Capitulo 2.
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olhados com suspeita. A figura do estrangeiro, por sua vez, suscita a reflexdo sobre a
fronteira e o paradoxo que ela contém. Na medida em que a fronteira € a barreira
material e espacial que assegura um territdério contra seus inimigos, €, ao mesmo
tempo, o lugar que encerra a possibilidade de vida para muitos, que fugindo de zonas
de conflito, ndo podem estabelecer uma nova vida em territorios estrangeiros. A
seguranca € unilateral, visto que protege apenas a populacdo de um determinado
territorio, pois, quando o desejo de seguranca de uns é desenfreado, provoca a
destruicdo da possibilidade de sobrevivéncia de outros.

Quando voltamos os olhos as guerras coloniais (seja de conquista, ocupacao)
percebemos, por um lado, o poder atroz de uns poucos contra, por outro lado, o terror
e a extingdo da vida de muitos. As guerras coloniais implicam uma relacdo de
dominacédo e exterminio, pois ndo sao feitas em nome da justica e ndo buscam algum
tipo de reparacdo ou vinganca por um dano sofrido. Se, apela-se a algum direito, ele
refere-se ao da violéncia brutal porque oferece uma possibilidade limitada de
resisténcia (suicidio ou fuga).

Hodiernamente, as guerras levadas a cabo contra o terror acentuam esse
raciocinio de destruicao, ja que assumem um caracter irreversivelmente necropolitico,
ao passo que o valor da vida é reduzido a tal ponto que ninguém possui
responsabilidade sobre a sua destruicdo. A morte dos individuos entra no rol completo
da indiferenca. Isso demarca que a guerra ao terror, na medida em que é sustentada
pela excecdao, refere-se “[...] a uma guerra de erradicagao, indefinida, absoluta, que
reivindica o direito a crueldade, a tortura e a detencdo ilimitada (MBEMBE, 2020, p.
69). E necessario observar, contudo, que, ao tratar da guerra, Mbembe tem em mente
uma forma especifica de organizacao pautada na inimizade. Nao existe guerra se nao

for a partir da ideia da diferenga e da separacgéao.

1.1 LOGICA COLONIAL E GUERRA AO TERROR

O empreendimento colonial, conforme Mbembe, s6 foi factivel na medida em
que estava fixado no principio de segregacdo. De um lado, est4 o colonizador e, de
outro lado, esta o colonizado. N&o existe possibilidade de estabelecimento de relacdes

de reciprocidade, justamente porque a separacéo € o mote constitutivo da colénia. Ha
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uma fixacdo erotica sobre a ideia do inimigo.12 E necessario transformar o outro em
inimigo para que seja possivel ndo s6 dominar o seu espaco e o seu modo de ser,
mas destruir tudo aquilo que se apresenta para ele como familiar e identitario. A guerra
ao terror contemporanea esta assentada nessa ideia: deve-se atacar 0s inimigos que
se apresentam como uma ameaca ao nosso estilo de vida. Se o inimigo ndo existe,
nos criamos, damos um nome e um pais de origem e dirigimos a ele todo 0 nosso
desafeto.

Noam Chomsky em uma palestra intitulada a Nova Guerra Contra ao Terror,
proferida em 18 de outubro de 2001, apresenta como o ataque de 11 de setembro de
2001 configurou-se um ponto chave de uma politica antiterrorismo levada a cabo pelos
Estados Unidos e pelo Reino Unido contra o terrorismo islamico. A guerra ao terror
esconde a violéncia sobre a méscara da seguridade. Uma violéncia que ndo é nova,
mas que remonta a légica colonial. Trata-se de seguranca, uma guerra conduzida por
exércitos privados? E em legitima defesa que se destroem as condi¢des de vida de
uma populacdo simplesmente por ela estar na frente da linha de fogo? Aqui vale
pontuar que ndo é qualquer sujeito ou grupo que fica a mercé da linha de fogo. Trata-
se de classificacBes de tipo racial, crencas e conflitos religiosos, desentendimentos
de cunho politico ou pura e simplesmente a expressao de forca bélica de um pais
sobre outro.

Questdes como essa nos conduzem a pensar a necessidade da fabricagcdo do
inimigo, pois, Ndo se entra em guerra contra agueles com quem temos uma relacao
de reciprocidade, mas contra aqueles com 0s quais hdo se comunga das mesmas
crengas, ideais, estilos de vida, interpretacées de mundo. A guerra ao terror apenas
evidencia que a sombra colonial continua organizando e determinando quais sao as
vidas que merecem ser vividas e, ao contrario, as que devem ser descartadas. Uma
l6gica de separacéo, ou melhor, de organizacao para a morte. A guerra cria um espago
sem norma, um espaco em branco no qual é possivel realizar a destruicao
generalizada.

Mbembe nédo apenas utiliza representativamente o arcabouco tedrico de Carl
Schmitt, ele utiliza a oposicdo amigo/inimigo literalmente. Ele, de modo especifico,
compreende que a fabricacdo do inimigo € permanente, pois o tempo todo fabrica-se

um solo de oposicéo, de inimizade, uma guerra infindavel. Nas guerras de conquista

12 Fixacdao er6tica no sentido de que aqueles que infringem sofrimento aos seus inimigos sentem prazer
ao fazé-lo.
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colonial o autéctone foi tratado como inimigo absoluto, por isso era “aceitavel” imprimir
No Seu corpo e na sua vida as marcas do poder soberano. A vida do negro africano
era uma vida selvagem que cabia ao europeu branco civiliza-la, retira-la de seu impeto
feroz.

Sendo assim, a guerra ao terror evidencia o mesmo dispositivo de separacéo
encontrado nas guerras coloniais, a saber, a desfiguracdo do outro, que se necessita
comandar ou destruir. SO é possivel construir a ideia de seguranca pautada em uma
ameaca permanente por parte de um inimigo, seja ele qual for. Por todos os lados se
faz necessario levantar muros, tracgar fronteiras e checkpoints, pois ndo se sabe que
rosto ele tem, assombrando-nos por toda parte. Ele se esconde em determinado tom
de pele e, as vezes, usa véu. O medo gera em boa parte a necessidade desenfreada
de seguranca, por isso ele é um dispositivo eficaz. Se o objetivo € manter uma
populacao fechada para a alteridade, basta espalhar o terrorismo. Conforme salienta
Diego Reis (2020, p. 119),

[...] um terrorismo que precisa ser criado permanentemente e nutrido com o
“medo” das populagdes globais, de modo a garantir as intervengbes estatais
ndo somente calcadas em uma necrobiopolitica e nos racismos de Estado,
mas no escrutinio constante das vidas; na regulacdo das condutas; nos
controles intensivos e extensivos que reativam praticas insidiosas de
vigilancia, normatizacdo e disciplina, em prol da guerra preventiva e
repressiva ao terror.

A guerra ao terror, de acordo com Mbembe, trouxe a tona a paixdo pela
seguranca e a possibilidade ilimitada de infringir violéncia. Na medida em que o
inimigo é identificado, € permissivel ataca-lo e destrui-lo a qualquer tempo. Desse
modo, a possibilidade da violéncia trazida pela guerra ao terror se configura como a
atuacdo da soberania em um espaco biopolitico, ao passo que cria espacos de
excecao pela luta travada contra o antiterrorismo. N&o se trata de dizer que
colonialismo e guerra ao terror fazem parte do mesmo lado da moeda na filosofia de
Mbembe, mas captar as suas relagdes, pois a guerra ao terror se apresenta como um
procedimento biopolitico, uma maneira de p6r em funcionamento o poder de morte
em uma era dita de produtividade e normalizagéo.

A colonizacao € um fendbmeno que apresenta ambiguidade, justamente porque
€ composto por relagdes multiplas que se faz necessério aclarar, dado que, a partir
desse esclarecimento, é possivel compreender como a guerra ao terror carrega tragos

e rastros da logica colonial. Note-se 0 que apresentam os historiadores:
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O “colonialismo” aparece hoje ainda mais presente do que era ha um tempo
atras. Em varios paises, foram experimentados eventos particularmente
violentos que lembram poderosamente o passado colonial. Aspectos
significativos como heteronomia, racismo, usurpagéo violenta e apropriacao
ilegitima também marcam o uso metaférico do “colonialismo” em polémicas
politicas. Por tras disso esconde a avaliagdo negativa de tudo o que esta
relacionado ao “colonialismo”. Mas o que significa “colonialismo” em uma
descricdo neutra? Quais sdo as caracteristicas desse fenbmeno que o
distinguem da multiplicidade de relagcbes de dominacdo e processos de
expansédo conhecidos na histéria mundial? Em outras palavras: como tornar
o conceito histérico de “colonialismo” suficientemente distinto? Como coloca-

” o ” o

lo em relagéo aos termos “colonizagao”, “col6nia”, “imperialismo” e “expansao
europeia”? Como devemos lidar com a peculiaridade da coloniza¢cdo moderna
e da formacdo de colébnias em uma primeira aproximagao?
(OSTERHAMMEL; JANSEN, 2019, p. 7, nossa tradugao).

” ““

“Colonizag&o”, “colénia” e “colonialismo” ndo devem ser compreendidos sobre
o0 mesmo angulo, ja que se referem a tipologias de relacbes diferentes, embora se
cruzem constantemente. A “colonizacdo” diz respeito ao processo de conquista e
apropriagao de terras, enquanto que a “colénia” se refere a um grupo politico-social
de pessoas. Por “colonialismo”, contudo, deve-se entender uma relagéo pautada pelo
dominio de um em relacao ao outro (Cf. OSTERHAMMEL; JANSEN, 2019).

Quando Mbembe se refere a logica colonial, ele quer se referir a uma forma
especifica de predacédo e extragcdo do humano, que teve seu inicio com o trafico de
escravos negros e se perpetua hoje sobre diferentes formas de dominacdo, sem
deixar de considerar as especificidades das “colénias” e a referéncia prépria que o
termo “colonizacéo” e “colonialismo” carregam. N&o se deve deixar de lado também
a critica ao eurocentrismo que traca o filésofo, dado que, do ponto de vista dos
europeus, a colonizacao era uma missdo dada por Deus para civilizar os barbaros, os
selvagens. Civilizar era a tarefa do homem branco, a qual ndo era permitida
abstencdo, uma vez que era necessario sobrepor a cultura a natureza. Justificativa
explicitamente hipdcrita.

A constituicdo das colonias (de assentamento ou dominagao) sempre se deu
por meios violentos, justamente porque jamais poderia ser pacifica a intervengcdo em
um determinado estilo de vida. S6 o fato de se pensar em interferir na forma como
determinado grupo de pessoas vive, ja implica violéncia e incapacidade de aceitacao
do diferente. A conquista de territorios e 0 uso de mao de obra s&o por si expressdes

de uma violéncia fisica, psicolégica e simbdlica inominavel sobre os autoctones. A
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dominacédo € compreendida através da lei do mais forte. Nesse sentido, Osterhammel

e Jansen destacam que

No interior do Brasil, temporariamente na Australia e sempre na fronteira indio
americano na América do Norte, prevalecia a lei irrestrita do mais forte. Na
luta permanente contra os "selvagens"”, na tentativa de desloca-los parecia
sempre licito qualquer meio, até genocidio, empregado por comandos
colonizadores  paramilitares (como os bandeirantes brasileiros)
(OSTERHAMMEL; JANSEN, 2019, p. 59).

As guerras coloniais de conquista, conforme Osterhammel e Jansen, tém a
funcdo de tracar o dominio de um povo sobre o outro. Tragado o dominio e
estabelecido o poder, o0 que ocorre nas colbnias é a exploracdo lenta e gradativa dos
seus recursos humanos, minerais e vegetais. O processo de colonizacéo se refere ao
da predacédo generalizada, afinal das col6nias se retiram riquezas e beneficios para a
metropole. O espaco da colbnia é o do esvaziamento das referéncias de mundo do
autoctone, pois ele passa doravante a seguir leis estrangeiras. Observe-se que as leis
sao criadas de acordo com o ideal europeu dos colonizadores. Pode-se dizer, ainda,
que as colbnias eram “terras sem lei”, consequentemente, os colonizadores detinham
um poder soberano absoluto sobre os conquistados. Esses podiam matar o0s
colonizados a qualquer tempo e em qualquer situacdo e, caso houvesse a
necessidade de justificar 0 assassinato, apelava-se sempre a legitima defesa.

O colonialismo implica violacdo dos povos colonizados por meio de praticas
militarizadas, escravidao, subjugacéo politica, exploracdo das populacdes, extracdo
de recursos e anexacao de territério (cf. LU, 2011). Tais praticas refletem uma politica
gerida e mantida pela violéncia. Nao era uma violéncia velada, mas manifesta, pois
0s colonizadores e suas respectivas metropoles compreendiam que nenhum recurso
era extraido sem o uso da truculéncia. A palavra “dominagéo” aponta real e
efetivamente que a vida dos colonizados estava entregue de modo total nas méos do
colonizador. Uma vida relegada a sua vontade e decisdo: de explora-la até o limite de
sua forca ou destrui-la, quando ja ndo mais € capaz de produzir algo. A morte era a
pena ou o alivio para o “sujeito-coisa” incapaz de gerar lucro.

O processo de colonizagcdo ndo é realizado sem uma gama de conflitos,
intimidacdes fisicas e embates violentos. Os colonizadores ndo desembarcam em
determinado territério e estabelecem o dominio sem resisténcia e frentes de luta.

Basta observar o caso do Brasil, por exemplo, ja que, com chegada dos Portugueses
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em 1500, ndo houve de imediato o controle do territorio e a escraviddo dos indigenas.
Houve, a principio, a politica de cambio. Depois, quando ja ndo era mais suficiente
essa politica, partiu-se para a tomada do territério e o trabalho forgcado, mas os indios
brasileiros ndo eram faceis de dominar, dadas as suas habilidades de caca e
manuseio de armas. Segundo Mesgraviz (2015), a resisténcia dos indigenas acentuou
ainda mais as disputas sangrentas com os colonizadores, visto que a dominacao so é
estabelecida depois da luta e da carnificina e ndo ha mais reservas de energia para
sustentar o embate. Quando cessa a forca fisica, social e psicolégica, cede-se ao
dominio.

A colonizacdo, dessa forma, configurou-se como o inicio do processo de
brutalizacdo'?, a saber, a inferioriorizacédo do negro africano e dos indigenas. Primeiro,
porque 0s europeus se consideravam superiores aos indios, no caso especifico do
Brasil, dados seus costumes excéntricos como andar nus, poligamia e o ritual de
sacrificio de seus inimigos. Em outras palavras, os indios eram considerados animais
selvagens, entdo, era “justificado” o fato de torna-los escravos do projeto de
enriquecimento da Coroa Portuguesa, afinal emprega-se de forma util essa vida
selvagem. Em segundo lugar, vem todo o arcabouco moralizador europeu que tentava
reconfigurar uma cultura e um estilo de vida ja estabelecido, a catequizacao dos indios
empreendida pelos Jesuitas é um exemplo disso. Passa-se a moralizar
comportamentos que antes eram livres e espontaneos e apresenta-se a eles a face
de um Deus temivel e vingativo. Em terceiro lugar, o estabelecimento de colénias que
usavam a mao de obra forcada para o beneficio da metrépole apontou a coroacéo do
processo de brutalidade, na medida em que retirou do indigena a sua possibilidade
de autocriacdo de mundo, possibilidade de “fazer obra”. Com a comercializacao da
cana-de-agucar, a exploracdo do humano assume propor¢cdes maiores no territério
brasileiro, dada a chegada dos escravos negros africanos. Conforme Histéria do Brasil

Colbnia,

O comércio de escravos africanos- o chamado “ouro negro” - ja prosperava
h&4 quase meio século; capturados na regido do rio Niger, os negros
escravizados eram vendidos para os Lavradores da Metr6pole portuguesa.
Do ponto de vista de Portugal, como escravos, os negros africanos ofereciam
grandes vantagens em relacdo aos indios brasileiros: tinham maior

13 Embora Mbembe trabalhe especificamente o processo de brutalizacdo na obra Brutalismo, em alguns
momentos, em obras anteriores, tais como a Critica da Razao Negra e Politicas da Inimizade ele ja
evidencia que esse processo de destruicdo do humano comec¢a com a colonizacdo e o trafico de
escravos negros.
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resisténcia natural as doencas dos europeus, pois partilhavam os anticorpos;
estavam acostumados a viver sob autoridade e controle dos seus superiores
hierarquicos, ja que provinham de culturas estruturadas com chefes, reis,
principes, nobres, sacerdotes e também escravos. Além disso, pesou
enormemente na decisdo de adotar escravos africanos no Brasil o fato de o
trafico de escravos trazer lucros extraordinarios para comerciantes,
armadores de navios e capitalistas da época (MESGRAVIS, 2015, p. 36).

Os negros africanos e os indigenas brasileiros, embora fossem escravos, havia
diferengas significativas entre eles. Uma delas, que vale ressaltar, € que o indigena
ndo € transportado de sua terra como o africano nem possui a sua cultura
completamente apagada, ou seja, as experiéncias de escraviddo sao diferentes,
embora realizadas sob a égide da violéncia. Se pensarmos em um nivelamento da
violéncia, o escravo negro africano enfrenta o peso da auséncia de sua terra e de sua
lingua.

A légica colonial, conforme Mbembe, refere-se aos processos de ocupacao
militar, controle econémico, territorial e juridico dos povos colonizados, mas implica
também uma légica cultural de dominacdo que ndo se extinguiu de todo. Embora ja
nao mais exista um sistema colonial “formal”, as suas relagbes ainda se perpetuam
socialmente de modo estrutural,’* o que permanece é o conjunto organizado de
relacfes subservientes. Temos de lidar, assim, com uma humanidade tratada como
refugo, como excedente, mediante as relacdes de mercado.

A grande tragédia do sujeito contemporaneo como empreendedor de si é nao
ter um senhor para servir. Como sugere Han (2020, p. 10), “o sujeito do desempenho,
gue se julga livre, é na realidade um servo: é um servo absoluto, na medida em que,
sem um senhor, explora voluntariamente a si mesmo”. A ideia de liberdade, nessa
visao do sujeito de desempenho, ndo resulta necessariamente em autonomia. Sugere
apenas uma nova forma que o mercado descobriu de atuar sobre o sujeito, ndo mais
como ha era disciplinar — tornando seu corpo décil — mas por meio do controle de sua

psique. Obviamente que, no poder disciplinar, trata-se de corpos Uteis a partir de

14 Aqui vale citar o caso da América Latina. A relagdo colonial na América Latina se refere a influéncia
e exploracao que os paises europeus, em especial Espanha e Portugal, exerceram sobre ela. Durante
muito tempo, esses paises se apropriaram dos recursos naturais, da mao de obra e da cultura das
populacdes indigenas e africanas, que foram subjugadas e exploradas em nome da colonizacdo e do
desenvolvimento econdmico europeu. Apesar da independéncia politica desses paises, a influéncia
colonial continua presente em diversas formas, a saber, nas estruturas econémicas, politicas, sociais
e culturais da regido. Por exemplo, a concentragcdo de riqueza e poder nas maos de uma elite branca
e europeizada, a marginalizacdo e exclusdao das populagcbes indigenas e afrodescendentes, a
dependéncia econdmica em relagdo aos paises desenvolvidos e a imposi¢do de padrdes culturais e
ideologicos estrangeiros (Cf. PORTO-GONCALVES; QUENTAL, 2012).
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almas doéceis. O que ha de singular no sujeito de desempenho é um controle
generalizado de sua psique, a fabricacdo de uma forma consumista de ser, isto €, 0
sujeito so6 é sujeito a partir do consumo.

De que modo a logica colonial e a guerra ao terror estdo relacionadas? Para
responder a essa pergunta, faz-se necessario elucidar tanto o que pode ser
compreendido como guerra ao terror quanto os dispositivos que 0S seus
empreendedores utilizaram para realiza-la. Dessa forma, é possivel tracar os multiplos
fios em ziguezague que conectam a logica colonial & guerra ao terror.

O termo “guerra ao terror” foi apresentado pelo governo dos Estados Unidos
logo apds o ataque de 11 de setembro de 2001 e tinha como objetivo apresentar uma
nova forma de guerra, “uma guerra assimétrica contra um inimigo invisivel que poderia
atacar em qualquer lugar e a qualquer momento, e que é um inimigo implacavel das
nossas ‘democracias ocidentais” (NEUMAN; LEVINE, 2005, p. 23, nossa traducao).
O convite explicito era que o globo devia juntar-se a essa nova tipologia de defesa
contra o terrorismo, caso contrario, era uma declaracdo de inimizade contra 0s
Estados Unidos. Essa tipologia de asser¢cao mostra-se perigosa, justamente porque
apresenta a dicotomia: ou a favor ou contra. Aqueles que ndo comungam de nossos
ideais estdo contra nés, declaram-se automaticamente nossos inimigos.

Argumentam Neuman e Levine (2005) que a guerra ao terror apresenta, por
meio do paradigma da seguranca, a inseparabilidade entre guerra e politica. Tornou-
se, desse modo, uma caracteristica da vida politica de nosso tempo, porque por todos
os lados podem-se observar 0s nacionalismos atavicos, 0s comunitarismos estreitos
e 0 papel da raca e da religido como objetos de separacdo — como locais — por
exceléncia, de antagonismos. A guerra ao terror refere-se a uma guerra total, uma vez
gue nao se dirige apenas aos grupos terroristas, mas devota-se ao controle interno da
populacao pela regulacéo e a vigilancia.

Assim, a “guerra ao terror” se tornou um discurso em que todo o globo esta
implicado. Somos considerados constantemente alvos de possiveis ataques
terroristas, sem contar, ainda, que existe a possibilidade de gestarmos células
terroristas em nosso meio. A resposta ao constante perigo terrorista € a légica da
seguranca que perpassa pela retorica do estado de sitio. Para Neuman e Levine
(2005), o dia 11 de setembro de 2001 sinalizou um modo de proceder politico muito

peculiar, doravante utilizado pelas democracias ocidentais como regra, a saber, a
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invocacao de um estado de sitio ficticio para justificar medidas policiais extrajudiciais
bem como medidas de seguranca excessivas.

A ideia de estado de sitio ficticio significa basicamente que as democracias, ao
se sentirem em perigo, elaboram dispositivos legais para justificarem comportamentos
gue ndo poderiam ser aceitos sendo pela sombra de medidas extralegais. Exemplo
classico é a politica de “defesa preventiva” dos Estados Unidos elaborada em 2002
como resposta aos ataques terroristas de 11 de setembro. A Estratégia de Seguranca
Nacional (National Security Strategy- NSS) ou doutrina Bush, como ficou
posteriormente conhecida, objetivava a hegemonia militar dos Estados Unidos,
invadindo preventivamente os paises que eram considerados como um perigo a sua
seguranca (Cf. JANSSEN, 2004).

Kenneth Roth, em seu artigo Was the Iraq War a Humanitarian Intervention?,
guestiona se a guerra empreendida ao Iraque pelos Estados Unidos em 2003 tinha a
funcdo de proteger o povo iraquiano da opressdo e de um possivel genocidio por
Saddam Hussein ou tinha outros objetivos. Roth considera que a justificativa
humanitaria dos Estados Unidos € fragil para justificar a invasao, pois os bombardeios
aéreos dos Estados Unidos dizimaram, em uma primeira contagem da imprensa, pelo
menos 25.000 mil civis, em apenas dois anos e meio de intervencdo. Se a funcao era
proteger civis, entdo conduzi-los a morte € uma contradi¢cao.

Por isso, o discurso humanitario foi uma das formas encontradas para justificar
uma intervencao militar violenta que nada tinha de humanitaria. O projeto da NSS era
eliminar Saddam Hussein e mostrar o potencial militar dos Estados Unidos frente ao
resto de globo, ndo importando as vidas dizimadas no processo. Tais vidas perdidas
séo consideradas como um efeito colateral. Pode-se pensar a biopolitica, ou melhor,
a necropolitica, nesse aspecto, como uma politica do efeito colateral, visto que ndo ha
uma declaracdo explicita de sua violéncia. HA uma ocultacdo de suas garras
sangrentas por meio de discursos humanitarios, protetivos e moralizadores. Quando
ha morte, aparece o discurso do Estado de que foi para proteger os cidadaos
americanos, quer dizer, a morte de iraquianos € algo pequeno perante o grande perigo
que os terroristas representam para nos.

A guerra ao terror e as guerras coloniais, embora aparentemente tenham
objetivos diferentes, seguem certa linha que tem por finalidade a destruicdo. As
guerras coloniais de conquista, via exemplo, tinham como fungédo dominar um povo e

extrair de seu territério o0 maximo de recursos possiveis. O humano era também um
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recurso a ser extraido, transportado e utilizado. Ja, as col6nias eram o lugar, por
exceléncia, da crueldade contra o colonizado, pois ndo havia nenhuma lei a recorrer
e nenhuma justica a exigir. Existe, portanto, uma semelhanca estrutural da colénia
com a guerra ao terror, pois 0s civis que se encontravam nas zonas de bombardeio
foram simplesmente liquidados sem nenhuma tipologia de culpabilizacdo ou
responsabilizacao, foram tratados como um mero efeito colateral em uma politica de
defesa antecipada e discursos antiterrorismo. Se civis morrem, alega-se que era algo
incontornavel frente a necessidade de destruir os terroristas.

A empreitada antiterrorismo dos Estados Unidos necessitou de discursos de
mascaramento de suas acdes. Consideramos esse ocultamento como uma violéncia
dupla em relagcdo a colbnia. Se nas colbnias a violéncia era desvelada e sangrenta,
na guerra ao terror ela também o era, mas ha um aspecto diferencial: a necessidade
de passar por humanitaria, pelo senso de defesa. Mata-se, sim, mas € em legitima
defesa. Aterroriza-se uma populacdo em nome de uma politica antiterror. Basta um
olhar mais atento para observar nos intersticios a politica do mais forte. E a soberania
atuando em um espaco biopolitico. Um elemento importante a considerar, quando
afirmamos que a violéncia colonial era uma violéncia desvelada, € o fato de que ela
era justificada e aceita tedrica e filosoficamente do ponto de vista moral. Os negros
devotos da impetuosidade das paixfes, da sensualidade, deveriam ser esclarecidos
e guiados pela razédo, todavia ndo qualquer razdo — mas a razao europeia.

Poder-se-ia argumentar que uma violéncia desvelada (que ocorreu nas
colénias) seria mais violenta que uma violéncia velada (guerra ao terror), dado que
nao haveria nenhum tipo de encobrimento sobre ela. Trataria-se, portanto, de uma
violéncia pura. Contudo, esse argumento ndo parece sustentavel, ao observar 0s
dispositivos que a guerra ao terror utiliza para infligir violéncia a populacbes
completamente a mercé de sua linha de fogo. A mercé porque estdo presas em
assentamentos e ndo podem se deslocar. Essas populacdes sdo destruidas
simplesmente por estarem na frente do alvo — os terroristas. Sendo assim, suas vidas
nao sado consideradas sobre nenhum ponto de vista, sdo apenas excedentes, ou
ainda, aquilo que é necessario perpassar para chegar ao objetivo.

Argumentamos, assim, que a Vvioléncia velada € duplamente violenta,
justamente porque necessita justificar hipocritamente os seus meios de proceder. A
guerra ao terror tende a parecer justa e humanitaria, quando € simplesmente uma

guerra de erradicacdo total contra seus inimigos. Quem esta na zona de guerra é
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necessariamente inimigo, sem mais. Quando a violéncia €é direta, pode-se pensar que
ha uma possibilidade de resisténcia, nem gque seja com a morte. Decepado o corpo
fisico do escravo, do subjugado, ndo ha mais dominio sobre seu psiquico, sobre sua
forma de vida. Contudo, a violéncia indireta, a qual € da ordem da dissimulacgéo,
invade o corpo e a mente do subjugado, nem a morte implica uma saida desse
dominio. Esse ponto é representado pela politica do Grande Irm&o no retrato literario
de Orwell, pois ndo bastava acabar com a resisténcia do protagonista pela morte
fisica, ele tinha de manter viva na hora da morte a imagem e a ideologia daquele a
guem fez tanta oposicdo — o Grande Irm&o. H& o desejo de dominacao para além do

corpo fisico.

A voz da teletela continuava a proferir suas narrativas de prisioneiros e
pilhagens e morticinios, mas na rua a gritaria diminuira um pouco. Os gargons
retomavam o trabalho. Um deles se aproximou com uma garrafa de gim.
Mergulhado num sonho jubiloso, Winston ndo se deu conta de que enchiam
seu copo. Ja ndo corria nem urrava de alegria. Estava de volta ao Ministério
do Amor, com todas as coisas perdoadas, a alma branca como a neve. Estava
no banco dos réus, em praca publica, confessando tudo, comprometendo
todo mundo. Estava atravessando o corredor de ladrilhos brancos, com a
sensacao de caminhar a luz do sol, tendo as costas um guarda armado. O
tdo ansiado projétil perfurava-lhe o cérebro. Olhou para o rosto descomunal.
Quarenta anos haviam sido necessérios para que ele descobrisse que tipo
de sorriso se escondia debaixo do bigode negro. Ah, que mal-entendido cruel
e desnecesséario! Ah, que obstinado autoexilio do peito amoroso! Duas
lagrimas recendendo a gim correram-lhe pelas laterais do nariz. Mas estava
tudo bem, estava tudo certo, a batalha chegara ao fim. Ele conquistara a
vitéria sobre si mesmo. Winston amava o Grande Irm&o” (ORWELL, 2005,
p.300-301).

Judith Butler, em Quadros de guerra: quando a vida € passivel de luto?,
argumenta que nas guerras contemporaneas “...] ha ‘sujeitos’ que n&o sao
exatamente reconheciveis como sujeitos e ha ‘vidas’ que dificiimente — ou melhor
dizendo, nunca sao reconhecidas como vidas” (BUTLER, 2015, p. 16). Isso da
margem a ameagas e violéncias de todo tipo. Quando uma vida nédo € reconhecida
como vida, ndo ha necessariamente um problema quanto a sua liquidacdo. Matar
passa a ser uma tarefa banal. O problema esta justamente nas condi¢des, nas normas
gue tornam uma vida reconhecivel enquanto vida e, outras, ao contrario, nao
reconheciveis enquanto tal.

Uma vida passivel de luto, para Butler, refere-se a uma vida cuja perda tem
importancia. Nos termos da autora, “a possibilidade de ser enlutada € um pressuposto
para toda vida que importa” (BUTLER, 2015, p. 29). Quando h& Iuto, ha
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reconhecimento. Entretanto, a vida dos individuos presos nas zonas de conflito, nessa
acepcao, ndo possui qualquer reconhecimento até porque, muitas vezes, a néo
publicacdo, pela midia, do rosto e do corpo ferido desses individuos € uma estratégia
para que ndo haja a possibilidade, mesmo que minima, de reconhecimento e de luto.

Nos quadros de guerra contemporaneos, podem-se captar normas que
atribuem reconhecimento de forma diferenciada. As vidas que importam séo as vidas
dos nossos — 0s americanos — ameacgados constantemente pelo terrorismo. As vidas
que nao importam, por sua vez, estdo em meio aos bombardeios aéreos. H4 uma
separacao rigida entre as vidas que importam das que ndo importam. As vidas
perdidas dos americanos no ataque de 11 de setembro foram enlutadas, enquanto
gue a vida dos iraguianos nem sequer tiveram uma contagem exata.

Apresenta Butler:

Podemos pensar a guerra como algo que divide as populacdes entre aquelas
pessoas por quem lamentamos e aquelas por quem nao lamentamos. Uma
vida ndo passivel de luto é aquela cuja perda ndo é lamentada porque ela
nunca foi vivida, isto €, nunca contou de verdade como vida. Podemos ver a
divisdo do mundo em vidas passiveis ou ndo passiveis de luto da perspectiva
daqueles que fazem a guerra com o propésito de defender as vidas de certas
comunidades e para defendé-las das vidas de outras pessoas, mesmo que
isso signifique eliminar estas Ultimas. Depois dos atentados de 11 de
setembro, os meios de comunicagéo divulgaram as imagens daqueles que
morreram, com seus nomes, suas histérias pessoais, as reacbes de suas
familias. O luto publico encarregou-se de transformar essas imagens em
icones para a nagéo, o que significou, é claro, que o luto publico pelos ndo
americanos foi consideravelmente menor e que nédo houve absolutamente
nenhum luto publico pelos trabalhadores ilegais (BUTLER, 2015, p. 63-64).

N&o houve um luto publico pelos mortos na guerra contra o Iraque, aqueles
mortos pelas forcas americanas. Nao houve sequer uma imagem, um nome, muito
menos uma histodria a ser contada. Vidas que certamente nao importavam, porque, se
fosse apresentado um fragmento de histéria, haveria indignacao e revolta. E a politica
da guerra € uma politica que ndo pode contar com esse “desvio” da indignac¢ao dos
seus. A estratégia para fortalecer a guerra é precisamente potencializar o sentimento
nacionalista atavico de pertencimento a uma comunidade, um pais, um grupo. Se a
midia americana se recusou a mostrar fotos das torturas cometidas pelos americanos
em Abu Ghraib, era justamente para ndo escapar desse sentimento nacionalista, “n&o
seria conveniente que soubéssemos que os Estados Unidos haviam violado direitos

humanos internacionalmente reconhecidos. Era antiamericano mostrar aquelas fotos
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e tirar conclusbes a partir delas sobre como a guerra estava sendo conduzida”
(BUTLER, 2015, p. 67).

No contexto da guerra ao terror, explicita Butler, aquelas populacdes que
aparecem como uma ameaca a vida do Estado ndo sdo consideradas como vidas.
Isso deriva do fato de que n&o se considera “vida” aqueles que ndo comungam de
uma religido ou crenca comum. O que se apresenta € um problema comunitario de
fundo, ao passo que ha a exclusdo daqueles que ndo sdo considerados nossos
semelhantes. A sua morte ndo possui 0 mesmo peso ou nao exige luto como a morte
dos nossos iguais — N0Ssos iIrmaos.

O argumento de Butler reforca a tese de Mbembe de que nos organizamos a
partir da ideia da inimizade, e o pano de fundo da guerra ao terror € uma evidéncia
disso. H& sempre o esforco para marcar fronteiras protetivas contra o outro que nem
€ considerado como vida, mas apenas um perigo iminente a nossa existéncia. O
nacionalismo parte da ideia de que ha uma identidade a ser defendida e qualquer
abertura a alteridade € uma ameaca de destruicdo. Conforme a autora postula na obra
Quadros de Guerra,

A nocgédo de sujeito produzida pelas guerras recentes conduzidas pelos
Estados Unidos, incluindo suas operagdes de tortura, € uma no¢ao em que o
sujeito Estados Unidos busca se mostrar impermeével, definir-se como
permanentemente protegido contra invas@es e radicalmente invulneravel a
ataques. O nacionalismo funciona, em parte, produzindo e mantendo uma
determinada versdo do sujeito. Podemos chama-lo de imaginério, se assim
desejarmos, mas temos de lembrar que ele é produzido e mantido por meio
de poderosas formas de midia, e que aquilo que confere poder a sua versao
do sujeito é exatamente a forma pela qual elas sao capazes de transformar a
propria capacidade de destruicdo do sujeito em algo justo, e sua propria
destrutibilidade em algo impensavel (BUTLER, 2015, p. 77).

Se, nas guerras coloniais, como apresenta Mbembe, o autoctone sofria uma
violéncia ilimitada, visto que era desnudado de sua humanidade e considerado um
inimigo intrinseco, 0 contexto das guerras contemporaneas carrega a mesma ideia,
embora disfarcada. A vida de certas populagcdes néo é considerada precaria, para usar
a terminologia de Butler, ou digna de ser vivida, pois se apresentam como uma
ameaca ao nosso modo de ser. Fabrica-se, entédo, a ideia do inimigo para justificar
massacres, torturas ou a pura e simples erradicacéo de sua vida.

Nesse sentido, observa-se uma proximidade de finalidade (producdo de morte)

entre soberania e biopolitica, ou melhor, como a soberania continua a projetar a sua
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sombra nos procedimentos biopoliticos, pois busca-se legitimar juridicamente
invasbes e ataques. Discursa-se sobre humanitarismo em espacos de violéncia e
destruicdo das condicdes de vida de muitas populagfes. A biopolitica utiliza-se da
soberania em seu funcionamento, ja que faz uso da violéncia soberana de modo sutil
e silencioso. A soberania nao se encerrou, continua a gestar e organizar as vidas que

merecem ser vividas e, ao contrario, as que devem ser descartas.

1.2 A RELACAO ENTRE DEMOCRACIA E VIOLENCIA

Falar sobre democracia nao constitui tarefa facil, haja vista a necessidade de
primeiro defini-la em meio aos chavdes, visto que ela é utilizada para falar de coisas
muito diferentes entre si. Cada individuo do globo parece compreender a palavra,
embora nao seja em um rol comum. “Democracia”, de modo geral, refere-se a tomada
de decisdo coletiva e envolve a igualdade entre seus participantes durante esse
processo. Tal definicho compreende que a democracia leva em consideracdo a
soberania humana e a igualdade, algo que ndo é encontrado em outras formas de
governo. Nosso intento imediato ndo € apresentar argumentos favoraveis a
democracia, ou melhor, apresentar o porqué ela é relevante ou desejavel, mas atentar
para o fato de que a democracia possui seus defensores e aqueles que apontam, ao
contrario, suas fragilidades, seu “calcanhar de Aquiles”.

Nessa perspectiva, € mister pontuar que Mbembe é um desses autores que
tende a mostrar a proximidade entre democracia e violéncia, indo na contraméo de
autores que defendem a democracia como a melhor forma de governo possivel. E
evidente que a democracia é considerada uma forma de governo mais desejavel que
0s regimes totalitarios, mas isso nao implica afirmar que ela ndo produz violéncia em
seu meio.

Autores como Acemoglu e Mill, por exemplo, apresentam argumentos
instrumentais de o porqué a democracia € um sistema desejavel. O primeiro
argumento € o de que a democracia promove maior possibilidade de crescimento
econdmico que outras formas de governo (cf. ACEMOGLU et al. 2019), uma posicao
evidentemente de cunho liberal. O segundo argumento defende que a democracia é
um sistema que protege o direito e o interesse dos individuos e promove a sua
participacdo social e politica (cf. MILL, 1861). Esses argumentos certamente nao

consideram a democracia um sistema perfeito em si mesmo, nem focam
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exclusivamente em suas contradicdes, mas tendem a observar as possibilidades que
ela fornece em relacao a outros tipos de governo, como os tiranicos, por exemplo.

A democracia, disserta Mbembe, € apresentada nas narrativas oficiais como
uma sociedade sem violéncia. A entrada na era democratica ocorreu no momento em
que a brutalidade de uma sociedade de guerreiros teria ficado para tras, bem como
teria surgido espaco para a produtividade econdmica e a soberania humana. Nesse
sentido, a violéncia fisica da sociedade medieval teria dado, enfim, espaco a civilidade
e ao gerenciamento das condutas (cf. MBEMBE, 2020, p. 35). A democracia teria sido
uma vitoria depois de um longo tempo de escuridao, violéncia e ignorancia. A narrativa
oficial € “bonita e limpa”, no entanto, efetivamente, ndo foi assim que ocorreu.

Poderiamos pensar que a entrada na era democratica seria, entdo, o término
assombroso do colonialismo? Que teriamos deixado para trds os grilhdes da
serviddo? Que a destruicdo do humano teria alcancado seu fim? Certamente, nao,
pois esse € o grande mito da democracia: a pacificacdo. Na medida em que se
discursa sobre a paz na era democratica, sdo colocadas multiplas formas de violéncia
em prética. E devemos atentar-nos ao fato de que a democracia ndo se instala apés
a erradicacao “formal” da colbnia, a saber, que, depois da lenta e gradativa pilhagem
do humano, teriamos entrado na era da produtividade e da autonomia. Elas séo
gestadas tedrica e historicamente de modo simultaneo. Coldnia e democracia andam
juntas e sustentam uma a outra. Nesse interim, apresenta o fildsofo Mbembe (2020,
p. 36-37) que

A ideia de que em democracia a vida seria fundamentalmente tranquila,
policiada e despojada de violéncia (inclusive sob a forma da guerra e da
devastacao) néo resiste nem por um instante ao escrutinio. E verdade que a
emergéncia e a consolidacdo da democracia se fizeram acompanhar por
muitas tentativas de controlar a violéncia individual, de regula-la, reduzi-la,
até mesmo de suprimir suas manifestagfes mais espetaculares e abjetas pela
via da reprovacdo moral e sanc¢bes juridicas. Mas a brutalidade das
democracias somente foi abafada. Desde sua origem, as democracias
modernas sempre deram mostras de tolerancia em relagéo a certa violéncia
politica, inclusive ilegal. Elas integram em sua cultura formas de brutalidade
praticadas por uma gama de instituicdes privadas agindo atreladas ao
Estado, quer se trate de forcas voluntarias, de milicias ou de grupos
paramilitares ou corporativos.

Pode ser que nas democracias se vise a pacificacdo, mas isso ndo significa
que ela seja alcancada efetivamente. As criticas empreendidas a democracia

possuem longa data. Ndo é uma questdo nova a ser posta. O que é singular na
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filosofia de Mbembe € apresentar a familiaridade entre a coldnia e a democracia,
guando ambas pareciam absolutamente separadas. A col6nia parecia algo relegado
a um passado funéreo, pois, depois de muito tempo, teriamos emergido as luzes da
participacdo e da elevacdo do humano. No entanto, a histéria apresenta outras
sendas. As conexdes entre as duas apresenta como a biopolitica reconfigura e faz
funcionar a soberania em seu interior, bem como assinala como a democracia gesta
e sustenta uma violéncia ilimitada.

As sociedades democraticas ao mesmo tempo em que discursam sobre a
liberdade e soberania humana empreendem projetos de segregacéao silenciosos. Nao
ha a acolhida auténtica do outro que, desesperado, foge da fome ou das zonas de
conflito buscando condig6es de sobrevivéncia. O estrangeiro € sempre um estranho
que ndo é aceito legitimamente no pais em que chega, haja vista ndo possuir o
estatuto de cidadao e ndo gozar da protecdo advinda de suas leis. Ele é sempre o
excesso que deve ser contido, banido o mais rapido possivel.

Em Politicas da Inimizade, Mbembe busca empreender uma critica do nosso
tempo, “o tempo do repovoamento e da globalizacdo do mundo sob a égide do
militarismo e do capital e, como consequéncia derradeira, o tempo da saida da
democracia (ou de sua inversao)” (MBEMBE, 2020, p. 25). Por “nosso tempo” deve-
se compreender todo o projeto colonial e suas consequéncias, pois o que somos hoje
é fruto de um passado brutal que configurou as rela¢cdes em todo o globo. Trata-se,
portanto, de uma leitura retroativa, a fim de reconstruir as sendas, ndo pouco
tortuosas, daquilo que constitui a nossa humanidade ou aquilo que resta dela. Por
leitura retroativa queremos dizer que é preciso olhar o passado para compreender a
elaboracao das estruturas que estdo em funcionamento na sociedade hodiernamente.

A entrada na modernidade na filosofia mbembeana se d& a partir de quatro
tracos: o primeiro traco refere-se ao momento em que varias populacdes precisam se
deslocar voluntaria ou forcosamente para territorios habitados exclusivamente por
povos autéctones, dando énfase ao processo de distribuicdo global das populacdes.
Refere-se, também, a colonizacao (inicio do seculo XVI) e ao trafico de escravos
negros. Esse € o momento da expansao do pensamento mercantilista e da plantacao
como dispositivo econbémico e principio racial. Essas duas formas de repovoamento
do planeta, para o filésofo, séo feitas a partir da via da predacdo humana, da forca
bruta, do trabalho forcado e da extracdo de riquezas naturais. Trata-se do inicio de

um projeto de destruicdo da possibilidade de uma humanidade comum. O inicio de
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um ciclo de diferenciacdo que néo foi ainda fechado ou estancado de todo (Cf.
MBEMBE, 2020, p. 25-32), pelo contrario, parece mais aberto que nunca.

O segundo tragco diz respeito a emergéncia do homem plastico e do seu
correspondente, o sujeito digital. Trata-se de uma redefinicdo do humano no quadro
geral da ecologia. Essa tipologia de pensamento abre espaco ao desejo de
aprimoracdo do humano e nao vé limites para as modificacdes genéticas. Pode-se
dizer que é a abertura distdpica do livro “Admiravel mundo novo”, onde tudo € possivel
em nivel de condicionamento fisico e psiquico. Nessa perspectiva, salienta Huxley,
em seu livro, como a vida € autocriada pela tecnologia e condicionada a seguir um
determinado fluxo desde o seu decantar e a fuga sempre presente de seu termo.

Confecciona-se uma sociedade pacificada, mas impossivel de criar relacdes,
uma felicidade iluséria porque a dor é camuflada pelo soma.l® E a sociedade da
distracdo, do espetaculo, do prazer. O soma é usado pelos personagens para evitar o
desconforto emocional, a tristeza e o sofrimento. Assim, as pessoas ficam presas em
um estado de felicidade falsa e efémera, enquanto a sociedade é mantida em
funcionamento de acordo com a l6gica do sistema. Pode-se notar a critica que Huxley
aponta a ideia de que a felicidade pode ser alcancada através do consumo e do prazer
imediato, a0 mesmo tempo em que questiona a suposta superioridade da ciéncia e da
tecnologia sobre os valores humanos e éticos.

O terceiro traco, como apresenta o filsofo, refere-se a inseparabilidade entre
a tela e a vida. As ferramentas computacionais invadiram todos os espacos da vida
social, de modo que ja ndo é possivel distinguir o que é tela e o que é vida.
Frequentemente, a vida é o que passa na tela, e a tela converte-se na vida. E o
momento do sujeito digital. As redes sociais, poderiamos argumentar, assumem,
nesse momento, o controle da vida humana, fabricando desejos e abrindo reservas
de obscuridade politica, a partir do amplo compartilhamento de fake news, vide
exemplo, as estratégias eleitorais de Donald Trump e Jair Bolsonaro.

As redes sociais podem fabricar o desejo de varias maneiras. Uma delas é por

meio da exposicado constante de imagens e informac¢des que mostram um estilo de

15 O soma, no livro de Huxley, é uma droga utilizada para fugir das situagdes de desprazer. “[...] ha
sempre 0 soma, o delicioso soma, meio grama para uma folga de meio dia, um grama para um fim-de-
semana, dois gramas para uma viagem ao sumptuoso Oriente, trés para uma sombria eternidade na
Lua. E, ao voltarem, encontram-se no outro lado da falha, em seguranca sobre o solo firme das
distrac@es e do trabalho quotidiano, indo de cinema perceptivel em cinema perceptivel, Ou de mulher
pneumatica em mulher pneumatica, de campo de golf electromagnético em...” (HUXLEY, 2014, p. 61).
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vida aparentemente ideal e aspiracional, 0 que pode levar as pessoas a desejarem
coisas que elas acreditam que lhes trardo felicidade e satisfacdo pessoal. Deve-se
considerar, também, que as redes sociais, tais como Instagram e Facebook, podem
estimular o desejo por meio da interagao social, da validacdo e do reconhecimento
gue as pessoas buscam pelos likes, comentarios e compartilhamentos. O sentimento
de pertencimento a um grupo social e a aprovacao dos outros pode levar as pessoas
a desejarem manter uma presenca on-line constante e a buscarem cada vez mais
seguidores, para se sentirem aceitas e reconhecidas.

Por fim, o quarto traco concerne ao poder do capital e a sua crescente
capacidade de acumulacao de lucros. O mercado assumiu um poder tdo grande que
cada vez mais independe do ser humano, visto que faz uso de inteligéncia artificial
(Al) que coordena o movimento de ativos liquidos — vide exemplo — a bolsa de valores.
A juncdo do capital com a tecnologia suscita reflexdes acerca da possibilidade de
escapar da destruicdo absoluta do planeta, dados os modos multiplos de exploracéo
e de pilhagem. Vale pontuar que o mercado de acdes ou bolsista pode influenciar a
economia como um todo e afetar a vida das pessoas de varias maneiras, desde a
oferta de empregos até a disponibilidade de crédito e financiamento. Além disso, a
dindmica do mercado pode ser manipulada por grandes investidores e empresas que
tém acesso a informacdes privilegiadas e aos recursos financeiros para utilizar o fluxo
do mercado em seu proprio beneficio.

Esse cenario apresentado por Mbembe é o pano de fundo do que constitui a
modernidade. Ela se inicia com o trafico de escravos negros africanos (inicio do século
XVI) e com o desenvolvimento do mercantilismo, sua consequéncia mais légica e
imediata, pois se escraviza para a geracdo de lucros. O escravo negro é a
engrenagem que gere e sustenta o capital. O sangue e a carne dos escravos negros,
por sua vez, foram a matéria organica, ao passo que seu corpo racial foi a matéria
simbdlica de um esfacelamento da comunidade humana.

A congregacao do capital com as tecnologias digitais agrava a pilhagem do
humano, uma vez que, doravante, ndo sdo somente 0s escravos negros, mas todos
os individuos que séo explorados mediante as relagbes econdmicas. Como expressa
o filosofo em Brutalismo, trata-se da “universalizagdao da condigdo negra”. (Cf.
MBEMBE, 2021, p. 15). Se, em um passado ndo muito distante, 0 negro era o ponto
de ancoragem de toda forma de violéncia, considerado o resto, o dejeto de um projeto

europeu de reconfiguragdo do mundo, agora essa humanidade subalterna por
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natureza — para fazer uso do moralismo europeu — amplia-se, pois abarca todos os
individuos sob a égide do capitalismo neoliberal.

O ser humano é explorado de mdltiplas formas, até mesmo em seu recondito
mais secreto: seu desejo, uma vez que ele também é uma fabricacdo engenhosa do
capital. Uma das formas mais comuns de criacdo de necessidades artificiais € a
publicidade, a qual utiliza técnicas de persuaséo para convencer os consumidores de
que eles precisam de determinados produtos ou servigos para que sejam bem-
sucedidos. A publicidade apela para a imagem e para a emocgao, criando associacoes
entre um produto e um estilo de vida desejavel.

Ao empreender uma critica do nosso tempo, mostrando o proscénio em que ele
€ esculpido, Mbembe busca apresentar o modo como o mercado se assemelha a
guerra e, como isso, ameaca a ordem democratica. Uma sociedade democratica
proclama igualdade entre seus membros e alega que seu poder € extraido do
consentimento dos governados, enquanto que, concretamente, € contraproducente a
essa proclamacéo. Os Estados Unidos, por exemplo, gestaram historicamente uma
democracia escravagista, ja que o sistema colonial funcionou no interior de um
governo democratico. Em uma ordem democratica dava-se margem para toda a
tipologia de diferenciacéo e exclusdo. Mesmo a liberdade dos escravos ndo implicava
diretamente na igualdade. Havia um hiato intransponivel entre brancos e negros.

Apresenta Toqueville:

O escravo moderno néo difere do senhor apenas pela liberdade, mas também
pela origem. Vocé pode tornar o negro livre, mas ndo pode fazer com que ele
ndo esteja, em relacdo ao europeu, na posi¢cdo de estrangeiro. Isso ndo é
tudo: nesse homem que nasceu rebaixado, nesse estrangeiro que a servidao
introduziu entre nés, mal reconhecemos os tracos gerais da humanidade. Seu
rosto nos parece hediondo, sua inteligéncia nos parece limitada, seus gostos
sdo baixos; pouco falta para que nés o consideremos um ser intermediario
entre a besta e o homem (TOQUEVILLE, 2019, p. 442).

Colbnia e democracia ndo sao gestadas separadamente. Ndo ha o sistema
colonial, de um lado e, posteriormente, o seu recuo, de outro, indicando a entrada na
ordem democratica. Pode-se dizer que democracia e coldnia sdo gestadas juntas,
como irmds gémeas. Pode-se, ainda, dizer: gémeas sinistras. E, como descreve
Toqueville em suas observa¢cées Democracia na América, “o negro € livre, mas néo
pode compartilhar nem os direitos, nem os prazeres, nem os trabalhos, nem as dores,

nem mesmo o tumulo daquele de quem foi declarado igual” (TOQUEVILLE, 2019, p.
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443), justamente porque ha uma segregacdo na raiz do sistema democratico — a
colénia. A colbnia ndo desaparece com a democracia, ao contrario, a democracia
utiliza a coldnia para fomentar desigualdades de toda sorte.

A posicao de Mbembe defende que a democracia funciona e se organiza a
partir de sistemas de excluséo, por isso ndo se opde a colbnia, mas a integra. Uma
tese bastante ousada, ja que teoricamente a democracia parece ser aquilo que mais
se afastaria do sistema colonial, dados os principios de soberania e igualdade dos
individuos. Disserta o filosofo sobre a dupla face da democracia:

A historia da democracia moderna é, no fundo, uma histéria de duas faces,
ou melhor, de dois corpos: o corpo solar, de um lado, e o corpo noturno, de
outro. O império colonial e o estado escravagista- e, mais precisamente, a
plantation e a coldnia penal- constituem o maior emblema desse corpo
noturno (MBEMBE, 2020, p. 46).

Para Mbembe, a democracia ndo marca o encerramento da escravidao, mas
uma face radiante que esconde um espectro sombrio: as cisdes, as fantasias de
separacdo. O filésofo camaronés ndo se encontra sozinho ou isolado nesta posicao
de apontar a col6nia e a democracia como atuantes em um sistema de revezamento,
de troca, de reforco. Neve Gordon também argumenta em favor desta tese, ao
postular que a coldnia seria 0 componente através do qual a democracia é
empreendida, revelando, assim, seus tragos violentos (cf. GORDON, 2010). A grande
estratégia da democracia é criar “espagos” onde € possivel o exercicio de uma
violéncia ilimitada. Retira-se de seu circulo de produtividade e de visédo tudo o que
deve ser demolido.

Argumenta Gordon que Israel é a Unica democracia do Oriente Médio. E a
conexao entre colonialismo e democracia deriva do fato de que nem todos os que
habitam o seu territério sdo considerados como pertencentes ao seu Estado-nacéao.
O termo “nagao” ajuda a esclarecer como Israel pode ser um Estado democratico e
colonizador a0 mesmo tempo, pois permite um sistema de inclusdo e exclusao
simultaneamente. Israel conta com uma pequena parcela de cidadaos palestinos,
cerca de apenas 20% de seus habitantes. Esse dado abre um leque de
guestionamentos sobre o papel violento do Estado de Israel que gesta em sua
democracia a exclusdo dos palestinos. Isso porque, mesmo alguns palestinos

possuindo o status de cidadaos, ndo possuem acesso aos mesmos direitos que 0s
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judeus, sem contar que a maioria nem tem a possibilidade de se aproximar dessa
condicéao.

Os palestinos que vivem nos territdrios ocupados possuem uma historia um
tanto mais excludente, disserta Gordon, pois sédo considerados apétridas. Enquanto
que os judeus gozam de direitos porque sao considerados pertencentes ao Estado,
seus legitimos cidaddos e séo representados como progressistas e civilizados, os
palestinos sdo representados como incivilizados e carentes de historia. Trata-se de
uma representacao negativa daquele que se quer dominar, em outras palavras, uma
estratégia colonial que ocorre no interior de um Estado, o qual se proclama

democratico. Note-se que, segundo afirma Gordon (2010, p. 3, nossa traducéo),

O caso israelense ajuda a esclarecer que o projeto colonial ndo € apenas o
outro lado da democracia. No primeiro lado, o projeto colonial de Israel
implantado para limitar e unificar o povo e, desta forma, ajuda a gerenciar 0s
elementos precarios e indisciplinados da democracia. Por outro lado, a
democracia racializada de Israel serve para preservar seu projeto colonial
uma vez que, conforme indicado pelas citacdes de lideres dos EUA, a
democracia é incessantemente utilizada para estender, ocultar e legitimar um
regime colonial baseado na dominagéo violenta. A democracia, como vemos,
implantou o colonialismo para se circunscrever (i.e., demarcando e
estabilizando pessoas); o colonialismo precisou da democracia para produzir
sua legitimacéo.

Para Gordon, o projeto colonial de Israel € uma forma de distribuir a cidadania
de modo desigual, e a democracia ndo sobrevive sem alguma tipologia de exclusao
que faz parte de sua lbgica interna. A pergunta a ser feita é: alguma comunidade
sobrevive sem alguma tipologia de exclusdo? Parece que nédo é possivel. E veremos
isso mais adiante. O colonialismo, sem duvida, exerce um papel preponderante no
exercicio de segregacao na democracia de Israel, é a sua engrenagem principal. Essa
l6gica exclusiva da democracia nos leva a pensar até que ponto ela ndo se converte
em seu contrario: uma antidemocracia. Para os defensores da democracia, esse é um
paradoxo dificil de contornar.

Note-se que, por um lado, Israel € um Estado democratico, com elei¢des livres
e garantias constitucionais para seus cidaddos. No entanto, ao mesmo tempo,
também é um Estado que se baseia em uma politica de colonizagdo de terras
palestinas, vista como um ato de injustica e opressdo. Os palestinos que vivem em
Israel enfrentam discriminacdo e marginalizacdo em muitas areas, incluindo o acesso

a terra, a educacdo e aos servicos de saude. Muitos palestinos também vivem em
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condicbes precéarias em campos de refugiados em paises vizinhos, como a Jordania
e o Libano. Com pontua Gordon, a relacdo entre judeus e palestinos em Israel &
marcada por uma tensao constante entre a democracia e colonialismo. Por um lado,
h& que se compreender que a colonizagéo e a ocupac¢do sdo incompativeis com os
valores democraticos, enquanto que, por outro, a luta dos palestinos pela
autodeterminacao e pelo reconhecimento de seus direitos refere-se a uma batalha de
direitos humanos.

Conforme Wendy Brown (2019), nos ultimos anos foi possivel assistir a
ascensao de forcas de extrema direita em todo o mundo no seio das democracias
liberais. Nao ha como definir esse movimento de escalada, falta nomenclatura para
designar o apice de contradi¢Bes que isso implica. Em uma democracia se reivindica
autoritarismos, nacionalismos e moralismos de toda a sorte, aliado a um racismo feroz.
Essa combinacdo um tanto grotesca ndo pode gerar nenhum resultado coerente em
termos politicos.

O repentino crescimento da extrema direita e o ataque a tudo o que constitui
uma democracia nao é facil de ser explicado sem levar em consideracdo o racismo e

a ideia de um passado mitico a ser recuperado. Conforme Brown (2019, p. 14),

Era a imagem de um passado mitico de familias felizes, integras e
heterossexuais, quando mulheres e minorias raciais sabiam os seus lugares,
guando as vizinhancgas eram ordeiras, seguras e homogéneas, a heroina era
problema dos negros, o terrorismo ndo estava em solo patrio e quando a
cristandade e a branquitude hegemonicas constituiam a identidade, o poder
e o orgulho manifestos da nacéo e do Ocidente. Contrario a invasao de outros
povos, ideias, leis, culturas e religibes, esse era o mundo de conto de fadas
gue os lideres populistas de direita prometeram proteger e restaurar. Os
slogans das campanhas dizem tudo: "Make America great again" [Faca a
América grande de novo] (Trump), "A Franca para os franceses" (Le Pen e a
Frente Nacional], "Take back control" [Recupere o controle] (Brexit), "Nossa
cultura, nosso lar, nossa Alemanha" (Alternativa para a Alemanha), "Pol6nia
pura. Poldnia branca" (Partido Polonés da Lei e da Justica), "Mantenha a
Suécia sueca" (Democratas Suecos).

Da TV a cabo as redes sociais (facebook, Instagram, Youtube) pode-se
compreender como uma imensa massa é conectada e afirmada em sua identidade
racista, pois é possivel expor ideias e pensamentos que estavam trancados por muito
tempo e comungar de um solo comum. O ressentimento da classe média oculto por
décadas é enfim descortinado. A luz do dia, assiste-se a ataques as Universidades, a
democracia constitucional e as liberdades raciais. O 6dio da classe média se deve ao

fato de que foram ‘individuos abandonados economicamente” (cf. BROWN, 2019, p.
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16). Essa é a explicacdo que a esquerda apresenta para a escalada de governos
autoritarios. Contudo, sabemos que é uma explicacédo parcial, posto que ndo capta a
totalidade deste fendmeno. Para Brown, a questdo é muito mais complexa que isso,
o fato de a democracia ser destruida a partir de seu préprio interior exige uma
explicacdo mais elaborada.

O argumento de Brown para explicitar a ascensao de politicas autoritarias no
Ocidente passa pela forma neoliberal de razao e valoragao. Isso nao quer dizer que o
neoliberalismo exclusivamente mine a democracia, mas que aliado ao racismo, ao
ressentimento e ao niilismo consegue inverter o que ela “teoricamente” representa.

Brown baseia-se tanto na interpretacdo neomarxista de neoliberalismo quanto
na foucaultiana, visando observar as suas negligéncias e apresentar como 0
neoliberalismo surge como poder global do capital. A abordagem neomarxista
centraliza-se nas instituicbes e na forma como elas produzem relagdes sociais
especificas. J4a, a abordagem foucaultiana compreende o neoliberalismo através de
principios que organizam as relacfes estatais e 0s sujeitos nela implicados,
modificando-o0s pela reinterpretacao da razao liberal. As duas abordagens nos ajudam
a compreender as caracteristicas da razdo neoliberal sob o6ticas diferentes, mas nao
abordam como o neoliberalismo ataca a democracia e a ideia de justica social que ela

tende a sustentar. Note-se:

A igualdade politica é a base da democracia. Todo o resto é opcional - das
constituicbes a liberdade pessoal, de determinadas formas econdmicas as
instituices politicas especificas. Somente a igualdade politica assegura que
a composicdo e o exercicio do poder politico sejam autorizados pelo todo e
sejam de responsabilidade do todo. Quando a igualdade politica esta
ausente, seja por exclusbes ou privilégios politicos explicitos, pelas
disparidades sociais ou econdmicas extremas, pelo acesso desigual ou
controlado ao conhecimento, ou pela manipulagdo do sistema eleitoral, o
poder sera inevitavelmente exercido por e para uma parte, em vez do todo.
O demos deixa de governar (BROWN, 2019, p. 33).

Brown nao parece se posicionar a favor de uma compreensao de democracia
e colénia como sistemas que se autossustentam e se autopromovem. Alias, Brown
coloca o governo colonial como oposto a democracia'®. No entanto, é necessario
observar que seus argumentos ajudam a sustentar a tese de Mbembe de como a

democracia gera em seu interior contradicdes e producao de violéncia e de sistemas

16 “A palavra ‘democracia’ deriva de termos gregos antigos, demos (o povo) e cratos (poder ou governo).
Em contraste com a oligarquia, monarquia, aristocracia, plutarquia e governo colonial. Democracia
significa os arranjos politicos por meio dos quais um povo governa a si mesmo” (BROWN, 2019, p. 33).
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gue a fazem explodir de dentro para fora. A democracia converteu-se em qualquer
coisa que nao igualdade e liberdade politica. A igualdade politica € apenas um mito
irrisério. A razdo neoliberal gera uma cultura antidemocréatica na medida em que ha
uma depreciacdo do estado social e a afirmacgdo do sujeito como responsével pela
sua proépria situacédo econdémica e social.

E em nome da liberdade dos individuos que o estado social é destruido. Os que
governam ja nao defendem direitos e promovem servigos para o bem-estar de todos,
mas ocupam-se em destruir qualquer apelacéo a esse direito, estdo comprometidos
em eliminar a promocdao da justica social. O governo tende a se tornar uma empresa,
era esse o intuito do governo Trump com o seu Office of American Innovation. Ja ndo
cidadados, mas clientes, os individuos estariam a mercé da producéo, do lucro e da
manipulacdo. Governantes que compreendem a politica como negdcio invertem tudo
0 que ela essencialmente deveria representar. E nesse momento que é possivel
visualizar uma simetria entre mercado e guerra, como aborda Mbembe, pois, uma vez
que os individuos séo considerados ferramentas do mercado, a competitividade € a
palavra-chave deste contexto. Uma vez que cada individuo € responsavel pela sua
prépria escalada social, esta aberto o caminho do confronto sem fim. Enfim, para
Brown, o social é o fundamento da democracia e, ao passo que o social é atacado, a
democracia desmorona. Aqui, a ideia de igualdade também é importante ja que ela
salvaguarda o imaginério democratico de uma visdo maquinal do humano, ou melhor,
do humano como produto de mercado.

A critica a democracia ndo para por ai. Ela € apresentada de muitos pontos
diferentes. Podemos observar a obra de Bryan Caplan, The Myth of the Rational Voter,
uma critica da democracia representativa por meio do voto. O autor sustenta que a
democracia frequentemente adota politicas que prejudicam a maioria, ao invés de
beneficia-la, o que incorre em paradoxo, ja que sua funcdo em tese seria beneficiar a
maioria. Isso decorre do fato de que os eleitores séo irracionais em questdes politicas,
por isso séo facilmente manipulados por seus governantes. As fakes news sao um
exemplo de manipulacdo politica, pois impedem que o0s eleitores consigam
estabelecer criticas sobre os contetdos que recebem, eles sdo meros receptores de
informagdes produzidas por especialistas, a fim de determinar resultados de elei¢des.
Se o0 que salvaguarda a democracia representativa € o direito que cada individuo tem
de fazer a escolha de seus representantes, a posicdo de Caplan coloca em xeque

essa possibilidade, ao argumentar a irracionalidade dos votantes. Por mais que todos
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os individuos exercam seu direito de votar, isso ndo garante que a democracia seja
realizavel, ja que frequentemente ha manipulagcéo. Ou seja, as escolhas ndo sao feitas
visando o bem comum de modo intrinseco, mas servem a posi¢cdes pessoais e
garantias econdémicas.

O enunciado critico a democracia continua a destoar com Jason Brennan. Em
sua obra Contra a democracia, ele defende a ideia de que a democracia ndo une os
individuos, mas os separa, embrutece-0s e corrompe-os. Ele parte da situacao de que
alguns individuos deveriam se abster do voto, dada a sua ignorancia em questdes
politicas. Quando mas escolhas politicas séao feitas, todos sao prejudicados. Se forem
eleitos politicos com ideologias separatistas, racistas ou sexistas, conflitos e
confrontos séo estabelecidos no meio social. E o grande problema € que os votantes
nem sempre fazem ideia de que eles contribuiram para essa tipologia de embate.

Brennan separa os cidaddos democraticos em trés arquétipos conceituais, 0s
hobbits, os hooligans e os vulcanianos. “Os hobbits s6 tém um conhecimento
superficial da historia mundial ou nacional mais importante. Eles preferem continuar
com suas vidas sem pensar muito em politica” (BRENNAN, 2018, p. 30, nossa
traduc&o). E o tipico cidaddo que se abstém de comparecer as elei¢bes. Os hooligans,
por sua vez, sao fanaticos por politica, possuem uma visdo de mundo estabelecida e
conseguem argumentar sobre suas posi¢des politicas, embora ndo consigam explicar
pontos de vista diferenciados dos seus. Esses cidaddos consomem muita informagéo
politica, de forma mais especifica, aquelas que vém ao encontro de suas opinides. E,
por fim, temos os vulcanianos, que “pensam a politica de uma maneira cientifica e
racional. Suas opinides estdo fundamentadas na ciéncia social e na filosofia”
(BRENNAN, 2018, p. 31, nossa traducao). Essa categoria de cidadados consegue
compreender posic¢des politicas diferenciadas e ndo considera mau ou egoista aquele
gue ndo comunga de sua posicao.

Para Brennan, o grande problema da nossa democracia é que a maioria dos
votantes ou sdo hobbits ou holligans. Ninguém consegue ser um vulcaniano de modo

auténtico. Dessa maneira,

Eu afirmo que para a maioria de nds a liberdade e a participacgao politica sao,
em geral, prejudiciais. Somos sobretudo hobbits ou hooligans, e a maioria
dos hobbits sdo potencialmente hooligans. Estariamos melhores, e também
estariam os demais, se nos mantivéssemos a margem da politica
(BRENNAN, 2018, p. 33, nossa traducéo).
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Ao ir contra a democracia, Brennan esta levando em consideracao a qualidade
dos votantes. Ele ndo considera todos aptos a essa funcao, e a obrigacédo de votar s6
conduz a tomada de decisdo egoista e, frequentemente, equivocada. Dessa forma,
deveriamos ter um sistema que funcionasse melhor. No ultimo decénio, temos
assistido a ascencao de politicas com tendéncias autoritarias. Como se pode notar,
essa € uma consequéncia da incapacidade e da irracionalidade dos votantes que séo
influenciados por informacdes enganosas. Ao receber informacgdes demasiadas, sem
critica, as mas escolhas convertem-se, posteriormente, em politicas destrutivas.

As criticas a democracia de Brown, Caplan e Brennan!’ partem de pontos
diferentes, mas jogam luzes na critica que empreende Mbembe a democracia, pois,
para o autor camaronés, a democracia gesta a violéncia em seu seio e tanto a
destruicdo do social quanto a irracionalidade dos votantes sdo faces de violéncia. A
critica de Mbembe € bastante pontual, mas pensar outras vias de critica nos possibilita
observar ainda mais a fragilidade do sistema democratico e as violéncias que ela
oculta.

Em Politicas da Inimizade, Mbembe descreve como a democracia visa
esconder o maximo possivel a presenca da colbnia em seu funcionamento como
engrenagem principal. Ela faz isso por meio da narrativa mitolégica da pacificacao, da
producdo e da participacdo. Dessa maneira, escoa a sua Vvioléncia para pontos
especificos, a saber, 0 campo e a prisdo, por exemplo, em que o direito de vida e
morte € relegado a um poder privado. Mais uma vez € a presenca do poder soberano
atuando em uma sociedade dita “democratica” ou em uma era de otimizagao dita
“biopolitica”. A colénia deve ser entendida aqui como uma forma de proceder violento
e ndo simplesmente atado a um evento historico, pois essa ndo € um evento passado,
mas algo que permanece nas democracias com a sua parte suja e vergonhosa, no

entanto que a sustenta e mantém em pé.

17 Caplan e Brennan séo autores que apresentam criticas contundentes contra a democracia. Caplan
argumenta que os eleitores muitas vezes tém crencas irracionais sobre questes econbmicas e
politicas, o que pode levar a politicas publicas prejudiciais. Brennan, por sua vez, prop6e que muitos
cidadaos nao tém o conhecimento ou a motivagao adequada para tomar decisdes politicas informadas.
N&o se pode ignorar o contexto branco e elitizado que esses autores estéo inseridos, visto que ndo
fazem recortes precisos sobre o processo colonial. Contudo, suas criticas permanecem validas.
Transpondo suas questdes no contexto da colonizagdo, pode-se observar que manter os individuos
aguem de questdes politicas e econdmicas sdo também estratégias de dominacéo politica efetiva. As
populacdes colonizadas e subalternas ao enfrentarem desigualdades sociais e econdmicas
significativas sdo afetadas em sua participacdo politica, resultando em um sistema em que apenas
uma pequena elite tem voz ativa.
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Nesse viés, o argumento de Mbembe da fragilidade da democracia esta
vinculado ao fato de que o mercado se converteu também em uma forma de guerra.
Com o crescimento exponencial do neoliberalismo, assistimos a desfiguragdo cada
vez mais ampla e, qui¢d, irremediavel do humano. A democracia é o pano de fundo
em que o mercado atua sem limites, coisificando o humano atras da mascara do
consumo e da autoprodutividade. Exige-se, progressivamente, que o individuo
consuma para tornar-se realizado e feliz. Ele deve, também, produzir e se especializar
sempre mais, abrindo margem a uma competicédo sem freios e sem fim. Essa situacéo
€ representada pelo ditado popular: “trabalhe enquanto eles dormem?”. A ideia por tras
dessa frase € que aqueles que se dedicam, trabalham e sacrificam mais horas de
sono e lazer tém mais chances de alcancar seus objetivos e obter sucesso em suas

carreiras ou projetos pessoais.

1.3 SIMETRIA ENTRE MERCADO E GUERRA

Mbembe descreve o nosso tempo como definido pela “separagao, pelos
movimentos de 6dio, pela hostilidade e, acima de tudo pela luta contra o inimigo [...]
(MBEMBE, 2020, p. 76). No campo dos partidos politicos, é facil captar essa ideia de
“luta contra o inimigo”, pois os adversarios politicos sao sempre taxados de um mal a
ser combatido ou erradicado. No Brasil, esse contexto € sempre presente, refere-se a
base das disputas politicas entre direita e esquerda. Mbembe também coloca essa
ideia de inimizade como aquela que sustenta o mercado capitalista e coloca em risco
0 que compreendemos e aceitamos como democracia.

Para compreender a simetria entre mercado e guerra, faz-se necessario
esclarecer como soberania e biopolitica se relacionam, tarefa que ja vinhamos
realizando anteriormente. Para o autor, o colonialismo diz respeito a um processo de
apropriacdo violenta da vida humana. Essa relacao é repassada para as democracias
na medida em que as relagdes de inimizade sdo expandidas em escala planetéria,
global. O capital, expressa Mbembe, € uma forca criadora que néo tem outro objetivo
a nao ser devorar a vida dos seres e das espécies, pois sua finalidade é gerar lucro.
Trata-se de um soberano que controla e fabrica vidas residuais, uma vez que se apoia
nas tecnologias digitais. Um soberano oculto que nédo pode ser confrontado
diretamente, justamente porque nao pode ser visualizado de todo. Por isso seu poder

€ tdo colossal. A malha do mercado envolve todos os individuos e para funcionar
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necessita assumir um rosto de inimizade, de guerra. O mercado € um front de batalha.
E a oposicdo entre um individuo e outro. A competitividade até o limite do sangue é o
gue gera a forma dinheiro.

Ontem, era o negro a figura maxima da geracéo de lucro, a moeda viva, hoje,
sao todos os homens e mulheres que lutam pela sobrevivéncia em uma sociedade
com oportunidades desiguais e sob a ficcdo da “meritocracia”. Intensamente, exige-
se do sujeito competéncias, especialidades que ele ndo é capaz de atingir em uma
vida atolada de obriga¢cBes e cendrios imagéticos. O sujeito torna-se sobrecarregado
e incapaz de corresponder ao que lhe é pedido, sendo arrastado por uma
autoimposicao de produtividade. Ele precisa produzir algo, independente do que seja.
O descanso ou o lazer é sempre envolto de culpa, pois o individuo ndo pode perder
tempo, enquanto ele se diverte ou estd distraido, outros produzem e se tornam
vencedores.

Conforme defende Byung-Chul Han, a violéncia teve uma mudanca topoldgica
na modernidade; ela j& ndo aparece como represséao fisica ou como negatividade,

mas como positividade. Note-se o que demarca o autor:

Ela ja ndo é uma parcela de comunicacgéo politica e social, mas retira-se para
espacos subcomunicativos, subcutaneos, capilares, intrapsiquicos. Desloca-
se do visivel para o invisivel, do direto para o discreto, do fisico para o
psiquico, do marcial para o medial e do frontal para o viral. Ndo se da
confrontagdo, mas contaminacdo; ndo se da ataque aberto, mas infeccao
oculta. Esses sdo seus modos de atuacao, e essa modificacdo estrutural da
violéncia é que domina cada vez mais sua ocorréncia (HAN, 2010, p. 13-14).

Na medida que a violéncia € microfisica e capilar, mais extenso € o seu poder,
pois ela domina o sujeito de dentro para fora e ndo mais de fora para dentro. Isso faz
com que o sujeito se autodestrua ao passo que exige demasiado de si mesmo. O
sujeito se autocoage a produzir. A sociedade capitalista oferece a falsa ideia de
liberdade para que o sujeito se autoexplore a ponto de se autoconsumir. A violéncia
intrapsiquica € mais eficaz que a repressao fisica justamente porque faz com o sujeito

sinta-se responsavel pela sua propria situacao social. Observe-se:

Quem fracassa na sociedade neoliberal de desempenho, em vez de
guestionar a sociedade ou o sistema, considera a Si mesmo como
responsavel e se envergonha por isso. Ai estd a inteligéncia peculiar do
regime neoliberal: ndo permite que emerja qualquer resisténcia ao sistema.
No regime de exploracéo imposta por outros, ao contrario, € possivel que os
explorados se solidarizem e juntos se ergam contra o explorador. Essa é a
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l6gica que fundamenta a ideia marxista da ‘ditadura do proletariado’, que
pressupde, porém, relacbes repressivas de dominagdo. Ja no regime
neoliberal de autoexploragéo, a agresséo € dirigida contra ndés mesmos. Ela
ndo transforma os explorados em revolucionarios, mas sim em depressivos
(HAN, 2010, p. 18).

Faz-se mister notar também que a economia capitalista, conforme Han, coloca
0 “sobreviver’ como um valor absoluto e, na medida em que capital significa um
incremento de vida, o individuo segue o fluxo de conseguir mais capital para,
consequentemente, obter mais vida. Todavia, 0 que ocorre € um movimento
contraproducente, quanto mais vida ele busca mais morte dessa propria vida ele
encontra. E nessa busca por mais vida ele compete com 0s outros e consigo mesmo.
Trata 0s outros e a si mesmo como um inimigo a ser vencido. E neste sentido que ha
uma simetria entre mercado e guerra, pois 0 sujeito troca a vida pela obtencéo de
lucro, as vezes, um lucro irrisério — o mero sobreviver fisico, e ndo uma vida dita
qualificada.

O mercado nada mais € que uma contenda sem fim. No entanto, ele nédo
apresentara em algum momento vencedores e perdedores, pode ser que haja essa
dicotomia como forma de organizacao e incitagao para a competitividade abrupta, mas
essas posicdes sdo apenas metaféricas. O que o mercado cria sdo substratos,
espectros. A desqualificacdo do humano chega a tal ponto que acreditamos ja nao ser
possivel a partilha de um mundo comum, pois a competitividade cria clausuras, fecha
possibilidades para a alteridade. Cada sujeito tem apenas a obrigacao de dar conta
de si, 0 outro é apenas sua sombra que pode ser usada para promover a sua propria
imagem.

O projeto neoliberal, para Mbembe, na medida em que coloca um valor de
mercado em todos os acontecimentos do mundo, produz indiferenca e coisificagdo. O
ser humano passa a ser um numero, um fluxo, algo a ser utilizado para produzir
riqguezas, e o ciclo devorador do mercado vai mais longe, ao néo precisar efetivamente
do sujeito humano para funcionar. Note-se como os mercados bolsistas, ao serem
regidos por algoritmos de alta frequéncia para trocar informacdes sobre os fluxos de
valores e capital em escalas microtemporais, sdo praticamente inacessiveis. Ja nao é
o homem que controla o mercado, ele se autorregula. O mercado bolsista pode ser
considerado um “mau objeto” que assombra aqueles que elaboraram seus
mecanismos de funcionamento. Foi dotado de um poder imprevisivel de destruicdo ao

qual todos estéo sujeitados. A tecnologia digital € o campo soberano do capital, um
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soberano que gera calculos, mede fluxos e horizontaliza o poder de morte de modo
invisivel e silencioso.

O sujeito contemporaneo é convertido em produto tendo em vista que ele é
supérfluo, plastico. Supérfluo porque o mercado ndo necessita exclusivamente dele
para funcionar, ele passa a ser aguele que usa 0s objetos do mundo e se reproduz
nele. Ele ja ndo vai aos shoppings centers para adquirir produtos, mas ele € o produto
a ser “vendido” por inumeras vitrines. Isso € potencializado nas redes sociais, onde
até a sua intimidade é objeto de espetaculo e venda. Esse € o efeito das tecnologias
digitais: tornar os sujeitos coisa e fluxo a ser computado na maquina do capital. Um
sujeito que deseja ser explorado, mas ja ndo tem mais nada a oferecer. Nao se trata
de comprar produtos, mas de venda. O sujeito humano aceita e deseja ser vendido
como produto, ou ainda, ele é capturado pelos produtos que Ihe sdo oferecidos e,
assim, vendido também como produto de baixo custo.

Mbembe aproxima o escravo negro com o sujeito contemporaneo na légica da
economia capitalista, pois a légica de toda economia € a destruicdo, a liquidagéo, a
acumulacao, afinal a economia ndo se desenvolve sem 0 processo extensivo da
predacdo do humano. Anteriormente, foi o negro o emblema por exceléncia do lucro,
hoje séo todos os individuos movidos pela racionalidade produtiva e consumista, uma
vez que se produz para consumir e se consome para novamente produzir: um ciclo
devorador. Pode-se dizer, nessa conjuntura, que a soberania atua mais no presente
do que naquele “suposto” passado colonial? A resposta € complexa, e precisamos
nos atentar em alguns detalhes. A soberania, poderiamos arriscar dizer, mostra as
suas garras de forma mais afincada que antes, visto que trabalha em um nivel mais
desenvolvido e sutil, pois, ao utilizar o racismo como forma de exercicio ou razédo de
ser, ela expfe todos 0s sujeitos ao exterminio, a dissolucao.

N&o se deve cair no erro de aludir que o trafico de escravos nao foi uma forma
extensa de destrui¢do, justamente porque hoje visualizamos um cendrio de destruicéo
global, longe disso. Todavia, € necessario pontuar o jogo silencioso da soberania que
nao retira suas garras do negro, mas a crava em todos os individuos, tornando-se um
poder total. Isso significa que a soberania continua a atuar na era biopolitica e de uma
forma ainda mais intensa e generalizada, ou melhor, que ela usa a mascara da
biopolitica como produtividade e otimizacdo para englobar todos os sujeitos. O seu
trabalho é da ordem do mascaramento e da dissimulacao, o que a torna eficaz e mais

dificil de combater. Por mais que o trabalho de resisténcia seja dificil de ser articulado,



61

nao significa que ele ndo exista. A autoconscientizacdo do sujeito do poder do
mercado é uma forma ele possui de escapar a ideia de que deve produzir a todo custo.
No que tange as tecnologias digitais, a resisténcia pode se dar via minimalismo digital,
a saber, colocar-se fora de redes sociais que fomentam o desejo de consumo.

Explicita Mbembe acerca da conexao entre o ser humano e os dispositivos digitais:

Por fim, se o desenvolvimento acelerado das técnicas de exploracao massiva
dos recursos naturais fazia parte do antigo projeto de matematizacao do
mundo, esse projeto em si visava, em Ultima analise, um Unico objetivo, a
administracdo dos vivos, que hoje tende a operar em um modo
essencialmente digital. Na era tecnotrdnica, o ser humano surge cada vez
mais sob a forma de fluxos, de codigos cada vez mais abstratos, de entidades
cada vez mais fungiveis. A ideia sendo que tudo agora pode ser fabricado,
inclusive a vida, acredita-se que a existéncia € um capital a ser gerido e o
individuo € uma particula dentro de um dispositivo; ou entdo uma informacgéo
gue deve ser traduzida em um cdodigo conectando outros codigos, segundo
uma ldgica de abstrac@o continuamente crescente (MBEMBE, 2020, p. 196-
197).

Os dispositivos digitais, descreve Mbembe, parecem ter assumido o controle
da vida humana, pois sem eles parece que 0 sujeito ndo existe real e efetivamente.
Desse modo, a vida € contabilizada a parir do uso que se faz destes dispositivos. Em
Datanomics, Paloma Llaneza apresenta como a vida do sujeito contemporaneo é
completamente condicionada pelos aplicativos que utiliza em seu celular, uma vida
convertida em tela. A partir do momento que temos um celular, muitos dados séo
coletados sobre nossas preferéncias, modo de ser e de pensar. Esses dados sao
usados por empresas e pelo proprio Estado para tomar decisées sobre o coletivo,
justamente porque conhecem o0s desejos e suscitam que venham a tona as
irracionalidades dos sujeitos. Muitas vezes, preocupamo-nos pelo fato de deixar
algum aparelho na tomada em casa ou simplesmente uma porta aberta, mas nao nos
preocupamos que tenha algo ou alguém que nos monitore ou influencie o tempo todo.

Com os aplicativos e redes sociais o individuo ndao possui privacidade, tudo
sobre ele passa a ser publico, porque é coletado e reunido a partir de interesses
politicos e econdémicos. O ser humano converteu-se em um produtor de dados e os
vende ou troca por servigos que néo paga efetivamente em moeda, mas fracdes de
vida. Os dados definem o sujeito com tanta precisdo que acabam por colocar a sua
existéncia fisica em risco, cada vez mais ele é convertido em algarismo, fluxo. Se,
sobre o sujeito ndo ha informagbes nas redes, significa que ele praticamente nao

existe.
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O existir, nesse sentido, esta fixado nos dados que podem ser coletados sobre
um sujeito, ou melhor, s6 ha uma subjetividade se existem dados que a provem
enquanto tal. O ponto de vista de Llaneza, por mais que seja diferenciado do de
Mbembe, haja vista estar centralizado em evidenciar como funciona 0 mundo dos
aplicativos e como o sujeito é condicionado por eles, em algum momento converge
com a concepc¢ao de Mbembe sobre o perigo do sujeito convertido em tela e o cenario
de dissolucao que as tecnologias digitais implicam. Isso porque, quando o sujeito €
capturado por um dispositivo mével, ele estd a mercé da anulacdo de si mesmo,
controlado pela vontade de um outro, de modo particular, uma racionalidade
capitalista compulsoria.

N&o € nenhuma novidade comentar que o Facebook e o WhatsApp séo
capazes de coletar dados e vendé-los por precos absurdos para empresas e grupos
politicos. Essas informacdes séo tdo detalhadas que sdo capazes de definir o
panorama de eleicbes, por exemplo. Entra em cena, assim, a industria das Fake
News, a qual é alimentada pelos dados dos usuérios, pois, coletando suas ideias e
desafetos, é possivel tracar um perfil desses sujeitos e apresentar-lhes os “produtos
politicos” que desejam vislumbrar e comprar. E assim que se fomentam vieses racistas
e sexistas que se mostram tdo expressivos atualmente. A identidade digital é robusta
de informacgdes, justamente porque inclui e fabrica elementos e modo de acéo.

Escreve a autora:

Nossa identidade digital € mais completa, robusta e precisa do que nés
pensamos que somos. Inclui todos aqueles elementos do nosso carater que,
embora desejdssemos ndo os ter, existem. No mundo dos dados, somos mais
nossos duplos digitais do que nés mesmos. Mesmo quando julgamos ser
alguém diferente, ndo fazemos mais do que mostrar nossos desejos mais
profundos, nos projetar no eu que gostariamos de ter sido (LLANEZA, 2019,
p.30).

Continua explanando Llaneza que plataformas, tais como Netflix, Twitter,
Amazon, entre outras, conseguem tracar um perfil tdo exato dos dados que sé&o
fornecidos pelos seus usuarios que conseguem captar até mesmo o que 0 usuario
desconhece de si mesmo. Esse poder advindo dos dados fornece um imenso perigo,
pois escraviza 0 sujeito no interior de seus proprios desejos, ou ainda, lhe séo
fabricados desejos os quais, de outra forma, jamais existiiam. O mercado de dados
funciona, de certo modo, como o racismo, criando fic¢gbes, delirios e estabelecendo

dicotomias.
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N&o importa, portanto, que néo exista algo como a cor negra e 0s substratos
gue ela representa, se a ideologia branca determinou que existe, ela existe com todas
as suas consequéncias. Transpondo isso para um ideal de mercado, implica pontuar
gue nado importa o0 ndo desejo de o sujeito ser fitness, nem ter um corpo escultural, ele
€ seduzido pela ideia de que nao sera feliz e obtera sucesso, caso ndo va a academia
ou consuma suplementos que prometem o corpo ideal. A industria do fitness, dessa
forma, representa muito bem essa criacdo desastrosa do desejo, pois 0 tempo todo
incute no sujeito a busca de um corpo perfeito através, muitas vezes, do minimo de
esforco. Escuta-se “emagreca sem sair do sofa”, “suplemento milagroso para o
emagrecimento”, “vocé merece ser bela sem esforgo”. A partir do estabelecimento de
um padrdo de beleza e da facilidade com que isso pode ser conseguido, 0 sujeito
passa a desejar o que o mercado quer que ele deseje: consumir sem limites.

O terror do mercado de dados é que ele serve a quem paga mais, por iSso
fortalece e incita desigualdades e a competitividade através do culto de si mesmao.
Como descreve 0 mito grego, Narciso se apaixonou pela sua prépria imagem refletida
no lago e definhou pelo seu autodeslumbramento. Com a tela ndo é diferente, o
individuo embriaga-se de si mesmo até o limite do aniquilamento, ndo havendo
possibilidade do compartilhamento de um mundo comum. Cada sujeito esta fechado
em sua bolha e hipnotizado pela sua tela. Todos sdo adversarios de todos e
competidores entre si, para nao dizer, inimigos. Pode-se falar, também, na criacdo do
desejo de separacdo. Se o0 sujeito esta s, mais vulneravel ele esta para o mercado
influencia-lo a consumir.

Para Mbembe, o cenario contemporaneo nao consegue se afastar do passado
colonial, dado que o assassinato de negros, os complexos penitenciarios, a escalada
do autoritarismo e a guerra ao terror continuam a cavar um tumulo a céu aberto, ja
gue ndo visa outra coisa que ndo seja o sufocamento e o exterminio daqueles que
ndo sao considerados nossos semelhantes. Em A Era do Humanismo esta
terminando, ele apresenta que vivenciamos a era ndo mais do culto a religido, mas do
culto a mercadoria e a propriedade, com o estabelecimento da hegemonia do capital
financeiro. Um dos maiores eventos do século XXI, descreve o autor, refere-se a
impossibilidade da conciliacdo entre a democracia liberal e o capitalismo, visto que
ndo comungam da mesma logica de funcionamento. Na era do capital todo
conhecimento deve estar voltado a producdo. O sujeito que ndo esta incluso nessa

racionalidade é banido.
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Estamos na era da estatistica em que ja ndo € possivel retornar completamente
a carne (sujeito fisico) ou se fazer alusdo a historia. Temos de conviver com o duplo
digital. A memaria ndo possui poder porque ela tornou-se um bug, algo que € corrigido
de tempos em tempos. Se € o capitalismo quem governa, entdo uma memoria fragil e
curta é construida através das paixdes, dos desejos, do consumo, mas é importante
observar que o capital se serve mais do esquecimento do que da meméria®, ou ainda,
poderiamos dizer que ele se utiliza de uma memoaria sensual, pois a sua existéncia é
pautada no fluxo do consumo, na roda devoradora da insatisfacdo que o sujeito
carrega de si mesmo. Insatisfacdo, diga-se também, inventada e fabricada pelo
mercado.

Na medida em que o humano é classificado mediante ao capitalismo e as
tecnologias digitais como algo descartavel, ele faz parte do movimento biopolitico do
“deixar morrer”. A pergunta a ser efetivada €é: nesse cenario, é possivel o “fazer
viver’?. Parece que o “fazer viver” remete ao fato de o sujeito estar incluido nas telas
e tornar-se empresario de si mesmo e, a partir de uma reflexdo mais acurada, revela-
se como o nu “sobreviver’. Na racionalidade neoliberal ha cada vez mais o
encurtamento dos espac¢os de autonomia e producéo de si mesmo pelo sujeito — ideal
tedrico da democracia —, pois ele esta encurralado em dispositivos que apresentam
um efeito duplo, a saber, emergem como produtivos e sdo iminentemente destrutivos.
Dessa forma, a sintese foucaultiana do “deixar morrer” e “fazer viver”, sob a 6tica
mbembeana, parece entrelagcada na mesma racionalidade brutal de destruicdo do
humano, visto que o “fazer viver” € somente um efeito distorcido em uma extensa e
histérica necropolitica.

A razéo neoliberal, reforca Brown, configura todos os aspectos da vida humana
em termos econdmicos. A politica converteu-se também em algo econémico, um
negocio. Nessa conjuntura, urge pensar sobre as condicbes de possibilidade da

propria politica. O capital € uma ameaca ao politico. O longo processo de demoli¢éo

18 Interessante frisar o papel do esquecimento na distopia 1984, de George Orwell. Conforme a
narrativa, o Partido do Grande Irm&o usa o Ministério da Verdade para controlar a narrativa e reescrever
a historia, de modo que os fatos sejam distorcidos e alterados de acordo com os interesses do Partido.
Uma das principais ferramentas usadas pelo Partido € o esquecimento, alcancado por meio da
eliminacao de evidéncias e documentos que contradizem a versao oficial dos eventos, assim como pela
alteracao de registros historicos. Isso € combinado com a propaganda massiva para reforcar a nova
versao da histéria e criar uma memoria coletiva falsa. No que se refere ao consumo, a légica parece
ser similar, visto que o mercado busca fabricar memérias “curtas” e vender uma certa forma de ser no
mundo. A troca rapida de produtos e ofertas também conduz ao esquecimento e a distracao do sujeito
em perceber-se atado as malhas do mercado.
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dos seres e das espécies, que se iniciou com o trafico de escravos negros, desemboca
em um mundo completamente envolto pela palavra de ordem: capital. A racionalidade

de predacgéo e extorsdo segue sem que algo a trave, corte ou esfacele. Observe-se:

[...] O neoliberalismo transforma cada dominio humano e cada
empreendimento — junto com os proprios seres humanos — de acordo com
uma imagem especifica do econémico. Toda conduta € conduta econdmica,
todas as esferas de existéncia se enquadram e se medem partir de termos e
medidas econ6micas, mesmo quando essas esferas ndo sdo monetizadas
diretamente (BROWN, 2016, p. 5-6, nossa traducao).

E necessario observar, conforme Brown, que ndo ha uma definicéo fixa para o
“neoliberalismo”. Pode-se compreendé-lo tanto como politica econémica quanto como
uma modalidade de governo, ou ainda, como uma racionalidade ou um experimento.
O fato € que o neoliberalismo apresenta consequéncias reais, embora tenha
significados e usos mutantes. Talvez, o carater escamoteado do neoliberalismo seja
o motor que o faz funcionar. E 0 que o permite criar um espaco normativo para
reconfigurar as coisas e o0s seres através da logica financeira. Para Mbembe,
especificamente (2018a, p.15), “por neoliberalismo, entende-se, uma fase da historia
da humanidade dominada pelas industrias do silicio e pelas tecnologias digitais”, trata-
se de um momento da histéria regido pela légica do lucro, pela forma dinheiro.

Em relacdo ao neoliberalismo é necesséario salientar o aceleramento dos
processos de devastacdo ambiental presente em sua logicidade de acumulacdo. O
planeta como um todo perece pela destrutividade da técnica, desembocando em uma
crise ambiental grave, tendo em vista o esgotamento dos recursos naturais. A l6gica
do espolio é presente na razao neoliberal. A financeiriza¢do despoja o0 humano da sua
cultura e potencialidades e o planeta de sua diversidade. Nada fica intocado. Na
acepcao de Luna-Nemecio (2020, p. 98), “as forcas produtivas do capital sao forcas
especificamente destrutivas”. Isso significa que a obsessao neoliberal pela producéo
se converteu em uma violéncia positiva na medida em que impde a obrigatoriedade
do consumo dos seres, das coisas e do tempo. A violéncia negativa € aquela que dita
0 “nao”, faz parte da ordem da proibicdo. A violéncia da positividade, ao contrario, é
aguela que obriga ao sim, a extracdo exacerbada do material humano, animal e
vegetal.

Isso posto, compreende-se como Mbembe relaciona a logica colonial com a

raz&do neoliberal, pois se trata de um projeto de destruicdo que comegou com o trafico
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de escravos negros e, de forma crescente, tem englobado todo o planeta. Nado se
pode aludir que se trata de uma linha contigua, todavia ndo se pode negar as

conexoes, interacdes e reforgos reciprocos.

1.4 CONSIDERACOES SOBRE O CAPITULO

O presente capitulo ocupou-se em explicitar o objeto de pesquisa da filosofia
mbembeana que inaugura uma abordagem singular da biopolitica. Uma perspectiva a
qual, podemos dizer, bastante frutifera para pensar as relagdes entre soberania e
biopolitica. O autor parte do colonialismo como racionalidade predatéria que néao se
extinguiu na contemporaneidade, muito pelo contrario, podemos sondar seus rastros
e tragos. Ao longo de temas diferenciados, como a guerra ao terror, a democracia e a
racionalidade neoliberal foi possivel compreender como a soberania e a biopolitica
estdo relacionadas. Nao se trata de ver uma identidade entre elas, mas de observar o
uso de dispositivos similares e de uma determinada racionalidade de coisificacao e
animalizacéao.

A soberania € compreendida por Mbembe como a capacidade de matar. No
projeto colonial, a soberania atuava de modo direto, j& que o nativo africano era
considerado como coisa, posse de alguém. O colonizador podia matar seu escravo
independente da razao que tinha para tal, ndo precisava dar justificativas sobre a sua
acdo. E necessario atentar para o fato de que, para que o nativo africano fosse
transformado em coisa, foi necessario um imenso trabalho de desqualificacdo da sua
cor, sua terra, sua cultura e identidade. Era preciso uma perda total de seu referencial
de mundo. A mutagdo do ser em coisa, que se iniciou com o trafico de escravos, nao
alcancou o seu termo, embora o colonialismo em sua acepc¢ao “formal” tenha ruido, a
racionalidade que ela criou, ndo. O capital usufruiu dessa racionalidade colocando
todos os sujeitos no rol da “vida nua”, para utilizar a terminologia de Agamben e
expressar uma vida completamente abandonada ao poder de morte soberano.

Mbembe tem o cuidado de avizinhar soberania e biopolitica pela via do racismo
e da racionalidade extrativa e predatdria dos seres e das coisas. Dessa forma, ele
evita cair no erro de identificar colonialismo e mercado, ou ainda, colocar soberania e
biopolitica em linha continua, sem quebra ou reconfiguracdo. Na era biopolitica, ha o
esforco para ocultar a morte, fazé-la passar despercebida ou que néo lhe seja dada

muita importancia. Seu foco € no produtivo e no positivo. Sua acéo é da ordem do
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mascaramento e da dissimulacdo. A biopolitica pode ser considerada violenta, visto
qgue recorre ao poder soberano para efetivar a morte. O dominio que o biopolitico
estabelece ndo é somente sobre o corpo, mas sobre a psique do sujeito, por isso ela
se configura como um poder dificil de combater ou resistir. Enfim, a biopolitica também
emerge como Vvioléncia do positivo, uma vez que exige do sujeito producdo e

desenvolvimento.
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2 MBEMBE E AGAMBEN: APROXIMACOES E DISTANCIAMENTOS

O objetivo do presente capitulo € o de apresentar 0s pontos convergentes e
divergentes do pensamento de dois autores, a saber, Achille Mbembe e Giorgio
Agamben, com a finalidade de captar as especificidades e historicidades proprias do
conceito de biopolitica de cada um. Dessa forma, sera possivel observar como
Mbembe traca uma linha de pensamento que responde a problematicas
contemporaneas que a filosofia de autores como Foucault, Agamben e Esposito, via
exemplo, ndo conseguem. Agamben recebe destaque justamente pelo fato de
Mbembe utilizar muitos elementos de sua filosofia, mas nao se encerrar nela. Nao se
trata aqui de coroar a filosofia mbembeana, longe disso, mas sim observar que as
suas peculiaridades jogam lume a questdes que ficaram em aberto ou dificeis de
contornar focando apenas no evento do nazismo e suas consequéncias catastroéficas.
Isso também ndo significa que tal evento ndo tenha sido de extrema importancia e
digno de nota, como de fato foi no trabalho exaustivo de tantos pensadores (o0 préprio
Agamben, Esposito, Arendt para citar alguns exemplos), mas que ele ndo resume ou
encerra a biopolitica, pelo contrario, ele foi uma de suas expressdes mais violentas.

Ha pouco tempo, Mbembe foi alvo de criticas na Alemanha — pais berco do
holocausto — por ter supostamente reduzido a importancia desse evento. Essa foi a
acusacao que o filésofo recebeu formalmente de Lorenz Deutsch, do Partido Liberal
Democratico. Em seu livro Politicas da Inimizade, o autor camaronés teria relativizado
o holocausto fazendo uma comparacéao entre colonialismo e nazismo, declarando-se,
assim, conforme a opiniao de seus acusadores, antissemita. Essa acusagao possui
pouco respaldo aqueles que efetivamente leram e refletiram sobre a producéo politica
do autor, pois ele ndo parece reduzir ou apagar um evento que ainda fere e sangra o
coragao da cultura alema. Mbembe, ao comparar o colonialismo com o0 nazismo nao
tem a pretensdo de reduzir ou negar a sua importancia, todavia apresentar como as
ideologias racistas sdo formadas através da ideia de inimizade. Os judeus'® foram
fabricados como inimigos para poderem ser eliminados. Longe do nazismo ter sido

um evento isolado, ele faz parte de uma longa histéria de destruicdo do outro como

19 Utilizamos o termo “judeu”, quando nos referimos aqueles que foram violentados e destruidos pelo
regime nazista, mas a palavra tem a funcéo de ser simbdlica e captar a necessidade que uma suposta
raca tem de caracterizar a outra para poder destrui-la. Mas compreende-se que nos campos de
concentracdo ndo se encontravam sé judeus, mas ciganos, pessoas com deficiéncia, ou qualquer
pessoa que se alocasse contra a pureza da raga alema.
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semelhante. Fantasias e desejos de separacdo sdo as guias infelizes da historia
Ocidental.

Como salienta Rothberg, em Fantasma da comparacdo, a cultura alema
necessita fugir da ideia de que a comparacgao tem a possibilidade de apagar ou reduzir
a memoria do holocausto. Esse evento deve servir para refletir outras situacdes de
violéncia que |he sdo concomitantes ou que formaram o conjunto das condi¢des de
possibilidade para sua ocorréncia. A comparagao nao tem a funcéo de relativizar ou
de desresponsabilizar a cultura alem&, mas de apontar como colonialismo e nazismo

foram sustentados por sistemas de poder racializados. Apresenta o autor:

Parte do que vemos no caso Mbembe é o fato bem conhecido de que, a
medida em que a memoria do Holocausto se globalizou, ela se tornou uma
plataforma para articulagédo de outras memdrias de violéncia — especialmente
aguelas que se relacionam a escravatura e ao colonialismo. Mas a forma hoje
familiar de meméria do Holocausto que circula globalmente emergiu no inicio
da era de descolonizagdo e de um didlogo com outras histérias que agora
parecem estar competitivamente colocadas contra ela (ROTHBERG, 2020, p.
4).

A Alemanha, ao sacralizar o holocausto, visa fixar esse evento na memoria de
seu povo e chamar para a autoresponsabilizacéo. E seu dever moral. Estamos de
acordo quanto a isso, no entanto é necessario observar que pensar outras vias de
violéncia € necessario contemporaneamente. A sombra do colonialismo esta
espalhada por toda parte e continua a cindir e especificar os seres. O racismo
estrutural presente em sua cultura deve ser a pedra de togue para uma reflexdo
acurada sobre o presente e suas desigualdades sociais e econémicas. Como

expressa o pensador,

Apesar dos horrores do trafico de escravos, do colonialismo, do fascismo, do
nazismo, do Holocausto e de outros massacres e genocidios, as nacdes
ocidentais em particular, com seus intestinos distendidos pelos mais diversos
gases, continuam a mobilizar o racismo a servico de qualquer variedade de
histérica menos absurdas e mais ou menos assassinas — histéria de
estrangeiros e de hordas de migrantes em cuja cara as portas devem ser
fechadas, do arame farpado que deve ser erguido as pressas, sob pena de
sermos varridos pela maré de selvagens; histérias de fronteiras que devem
ser restauradas, como se alguma vez tivessem chegado a desaparecer;
historias de nacionais, incluindo os oriundos de col6nias muito antigas, aos
quais se deve sempre atribuir o epiteto de imigrantes, de intrusos que devem
ser cacados, de inimigos que devem ser erradicados, de terroristas que se
ressentem de nés por causa do nosso modo de vida e que devem ser
aniquilados a partir de grandes altitudes por dispositivos de voo teleguiado;
historias de escudos humanos convertidos em vitimas colaterais dos nossos
bombardeios; histérias de sangue, de degolas, de terra, de patria, de
tradicbes, de identidade, de pseudocivilizados sitiadas por hordas béarbaras,
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de seguranca nacional; uma variedade de histérias pontuadas por epitetos,
esgarcadas; historias para se assustar e para espalhar fuligem; histérias
interminaveis que sédo constantemente recicladas na esperanca de enganar
os mais crédulos (MBEMBE, 2020, p.103-104).

Ao se comparar um evento, observa-se os dispositivos similares que sao
usados aqui e acola, além de ser possivel tracar as sendas de um racismo mortifero
que destruiu judeus aqui e, muitos antes, negros, acola e que continua movendo seus
rastros de destruicdo por todo o globo sob formas diferentes e cada vez mais
sofisticadas. O racismo funciona ndo s6 como uma estratégia pulsional, mas também
como dispositivo econdmico, por isso seu poder estd bem distribuido geografica e
culturalmente. Ele é o cetro do nosso novo soberano: a racionalidade neoliberal. O
cetro no qual essa racionalidade se assenta e se promove, pois ndo se trata apenas
de classificar as vidas que importam das que devem ser descartas. A vida, em geral,
entrou no rol da pilhagem e da destruicdo. A roda devoradora do mercado € seletiva,
trata-se da erradicacdo de populacdes subalternas, mas, obviamente, que até aqueles
gue organizam as regras do mercado e do consumo estéo, de certa forma, implicados
nelas, estdo em suas malhas. Ressalta-se, no entanto, que o peso é sempre maior
aos grupos subalternos.

Em Carta aos Alemaes, Mbembe mais do que se defender das criticas a ele
dispensadas, dedica-se em apresentar chaves para a interpretacdo do seu
pensamento, de sua producao académica. A autodefesa néo implica em separacao,
mas, como o préprio autor descreve, “o abismo entre nés ndo cessa de aumentar”
(MBEMBE, 2020b, p. 7), justamente porgue se vé o pensamento do outro como uma
faca que fere, e ndo como possibilidade de reflexdo para a constru¢do de um mundo
comum. Suas palavras, ou a propria situacdo de critica ao seu pensamento no
contexto alemdo, provam que estamos ainda fixados na fantasia da separacao.
Pensar por outras vias implica separacdo, quando ndo ha abertura ou hospitalidade
para o diferente, o que é um cliché global. O trabalho de recepc¢éo do outro ainda &
um trabalho a ser realizado, principalmente, quando se refere a um pensamento
lateral, fora da Europa como centro de gravidade do mundo.

O pensamento de Mbembe, como ele proprio traduz na Carta, tem a finalidade
de compartilhar as memérias do mundo e enraiza-se na cultura africana. E a partir da
Africa que sua voz é enunciada e escrita. Portanto, sua abordagem é enraizada

histérica e geograficamente. Ao escrever sobre a memoria dos vencidos, ele ndo tem
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a pretensdo de apagar outras memarias, mas relaciona-las, leva-las a conversarem
entre si. Sem a presenca das memoarias infelizes temos a tendéncia de repetir os
mesmaos erros, 0S mesmos assassinatos sob justificativas cada vez mais elaboradas.

Ao definir seu préprio pensamento como de “travessia”, 0 autor sintetiza o seu
modo de fazer filosofia, nunca permanecendo preso a identidades fantasmagodricas,
mas ousando sair do mundo do conforto e das certezas elaboradas pelo pensamento
europeu que sempre teve a pretensdo de ser a Otica a partir da qual as coisas sédo
olhadas. Pensar a biopolitica pelo viés do colonialismo, da longa e pesada heranca
dos traficos de escravos € a contribuicdo que Mbembe nos oferece. Um pensamento
aberto a critica e ao dialogo, um pensamento que nos permite coletar pecas para
pensar o contemporaneo, que outras filosofias ou deixaram em aberto ou né&o

conseguiram realizar de todo.

2.1 O LEGADO FOUCAULTIANO

Antes de apresentar efetivamente as convergéncias e divergéncias do
pensamento de Mbembe e Agamben, faz-se mister situar a filosofia foucaultiana nesta
conjuntura, ja que ambos autores a utilizam como ponto de critica ou de complemento.
Foucault é o autor que nao s6 da publicidade ao conceito de “biopolitica”, mas também

apresenta, de modo refinado, o seu modus operandi. De modo paroxistico ele expde:

E eu creio que, justamente, uma das mais macicas transformacdes do direito
politico do século XIX consistiu, ndo digo exatamente em substituir, mas em
completar esse velho direito de soberania - fazer morrer ou deixar viver —com
outro direito novo, que ndo vai apagar o primeiro, mas vai penetra-lo,
perpassa-lo, modifica-lo, e que vai ser um direito, ou melhor, um poder
exatamente inverso: poder de ‘fazer’ viver e de ‘deixar’ morrer. O direito de
soberania é, portanto, o de fazer morrer ou de deixar viver. E depois, este
novo direito é que se instala: o direito de fazer viver e de deixar morrer
(FOUCAULT, 2010, p. 202).

Pode ser que autores como Mbembe e Agamben discordem quanto a
“temporalidade” da biopolitica, ja que Foucault a situa em meados do século XIX, na
emergéncia de um saber-poder sobre o vivo. E necessario observar que cada autor
possui uma abordagem especifica acerca da biopolitica. Para Agamben, de modo
pontual, a biopolitica se situa no emergir da politica Ocidental, a saber, uma historia
gue antecede muito a modernidade, tal como a apresenta Foucault. Agamben conecta

soberania e biopolitica, mostrando que ndo houve mudangas quanto ao seu modo de
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operacdo. Foucault situa a biopolitica na modernidade, no momento em que a vida
entra nos céalculos do poder pela via da biologizacédo da raca. Mbembe, por seu turno,
observa a biopolitica ja em funcionamento no momento do trafico de escravos negros
(seria o inicio do projeto biopolitico) deslocando sua andlise para fora do espaco
europeu.

E preciso levar em consideracdo as especificidades da abordagem de cada
autor, visto que apresentam situacfes proprias de emergéncia da biopolitica. A
metodologia utilizada ocupa um espago importante para a compreensdo da
“temporalidade” de cada acepcdo. Agamben faz uso de uma metodologia
paradigmatica que o permite conectar soberania e biopolitica em uma mesma linha
contigua de funcionamento. Foucault, por outro lado, elabora uma andlise hitérico-
genealdgica do funcionamento de poder que o permite observar sua descontinuidade.
Quanto a Mbembe, podemos designar sua metodologia como uma analitica estrutural
do poder, uma vez que poder soberano e biopolitica ndo podem ser compreendidos
COMO uma mesma coisa, mas se articulam e configuraram espacgos de mortalidade.

Nessa conjuntura um tanto dispar de compreensdes da “temporalidade” da
biopolitica, dificilmente se pode ignorar a assertiva foucultiana de pensar a biopolitica
nao excluindo o poder de soberania, mas modificando seu modo de proceder. Isso
implica dizer que a soberania ndo desaparece com a emergéncia da biopolitica, mas
ela ndo é a mesma coisa que a biopolitica. A biopolitica possuiu um modo singular de
operacao. Sua operatividade pode visar a morte, mas sempre de um jeito ténue, nunca
direto como na soberania, no espetaculo da morte representado pelo caso Damiens?°,
de Vigir e Punir, onde o corpo é despedacado em publico, um circo de horrores. A
biopolitica é da ordem da dissimulacao, pois sua acao é travestida como positiva. Nao
se trata de fazer morrer (diretamente), mas sim de deixar morrer (indiretamente).

Mais da metade do decénio de 1970 Foucault se dedicou a pesquisa das
tecnologias de poder, buscando responder de que forma a morte emerge em um

sistema que tem por centralidade a vida, ou melhor, como a soberania continuava

20 “IDamiens fora condenado, a 2 de margo de 1757], a pedir perddo publicamente diante da porta
principal da Igreja de Paris [aonde devia ser] levado e acompanhado numa carrog¢a, nu, de camisola,
carregando uma tocha acesa de duas libras; [em seguida], na dita carroca, na praca de Greve, e sobre
um patibulo que ai seré erguido, atenazado nos mamilos, bragos, coxas, e barrigas das pernas, sua
mao direita segurando a faca com que cometeu o dito parricidio, queimada com fogo de enxofre, e as
partes em que serd atenazado se aplicardo chumbo derretido, 6leo fervente, piche em fogo, cera e
enxofre derretidos conjuntamente, e a seguir seu corpo sera puxado e desmembrado por quatro cavalos
e seus membros e corpo consumidos ao fogo, reduzidos a cinzas, e suas cinzas lancadas ao vento
(FOUCAULT, 2005, p. 9).
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sendo exercida no interior do sistema biopolitico. A resposta encontrada por Foucault
foi o racismo estatal, pois € ele que permite a morte em um dispositivo voltado a defesa
da vida. Como nos lembra Butler, é separando as vidas que valem a pena ser vividas
das que devem ser descartadas, que € possivel a presenca da morte em um
dispositivo produtivo e positivo. Mata-se, ndo pela morte em si, mas pela defesa de
uma vida mais qualificada, mais sadia, mais pura e digna.

Se um dos eventos fundamentais do século XIX foi a assungéo da vida pelo
poder, isso implicou uma forma diferente de acao sobre ela, ja ndo se tratava de
subjugacao, mas de disciplina atuando sobre os corpos dos individuos, de dispositivos
de seguranca regulando a conduta de uma populacéo. Disciplinar e regular ndo tem
uma conotacao negativa, mas produtiva, pois se trata da otimizagéo e da producao
dos corpos individuais, da elaboracdo de novas formas de controle e gerenciamento
da populacédo. Note-se que € sempre criando, elaborando, produzindo novas formas
gue a biopolitica se apresenta.

No gque tange ao dispositivo de sexualidade, ndo era calando as vozes por meio
da repressdo que era possivel alertar sobre os seus perigos, mas fomentando
discursos médicos, pedagodgicos, cientificos sobre ele. Tratava-se de uma imensa
arquitetura no afastamento dos corpos, visto que o rocar demasiado entre um e outro,
perigosamente, poderia resultar em incesto entre pais e filhos. Elabora-se, portanto,
discursos cientificos que visam um distanciamento parental seguro.

Mbembe critica especificamente em Necropolitica a insuficiéncia do conceito de
biopoder de Foucault em responder como o politico, por meio da guerra ou da luta
contra o terror, faz do assassinato do inimigo um objetivo absoluto (Cf. MBEMBE,
2018, p. 6). Nao se trata puramente de destruir uma vida contaminada ou doente para
reforcar outra mais sadia e pura, tal como a loégica do racismo biolégico supde. Trata-
se da eliminacéo dessa disjuncao. Visa-se a destruicéo total do outro e de tudo o que
ele representa. Nao basta apenas desfigura-lo, ha que apagar até seus restos e
rastros.

E necessario salientar que Mbembe esta se atentando para essa definicdo de
biopoder: “aquele dominio da vida sobre o qual o poder estabeleceu o controle”
(MBEMBE, 2018, p, 5-6). O filésofo camaronés certamente ndo estd a cacga do
conceito de biopoder na filosofia de Foucault e das suas nuances. Compreende-se
que o proprio Foucault nunca definiu de modo categdrico a palavra “biopoder” e,

muitas vezes, a utilizou como sinbnimo de “biopolitica”. Nao queremos dizer com isso
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gue a critica mbembeana nao € valida, muito pelo contrario, mesmo aceitando o fato
de que os termos em Foucault ndo sdo utilizados de forma fixa, a sua critica possui
legitimidade. A filosofia foucaultiana ndo consegue responder somente através do
racismo bioldégico como contemporaneamente a guerra ao terror, via exemplo, fabrica
a ideia do inimigo para poder aniquilar o outro, que nem sempre oferece perigo real,
mas esta apenas imerso na linha de fogo.

Podemos fazer uma experiéncia de pensamento para compreendermos mais
claramente de que modo o racismo estatal é insuficiente para explicar o prazer pela
destruicdo do outro. Imaginemos duas pessoas distintas, as quais podemos designar
aqui como X e Y. A pessoa X € doente, ndo funcional socialmente, implicando um
grande dispéndio econdmico a sua familia e ao Estado. J&, a pessoa Y é saudéavel e
produtiva socialmente. A Unica diferenca que ela possui em relacao a pessoa X € que
ela esta situada geograficamente em uma area de bombardeio aéreo. A justificativa
de morte que o racismo estatal ofereceria em relacdo a pessoa X é o fato de que ela
esta ferindo o corpo social, ja que ndo € produtiva. Na medida em que ela é doente,
pode contaminar e debilitar outras células sociais, mas em relagdo a pessoa Y o
racismo estatal ndo consegue justificar, pois ndo se trata de purificacdo do corpo
social, mas de erradicacdo. Trata-se de efeito colateral. A pessoa Y pode vir a ser
dizimada por estar na linha de fogo.

O estar na linha de fogo ndo se refere a mera causalidade, mas envolve
disputas politicas, econbmicas e uma racionalidade que desclassica o diferente,
invalidando a sua possibilidade de existéncia. E a partir da acepcdo da pessoa Y que
Mbembe estabelece a sua critica. Quais sao as condicdes estabelecidas pelo poder
de matar? Trata-se somente de racismo estatal? A resposta, como podemos notar, é
complexa. Ao longo do capitulo forneceremos alguns apontamentos a partir dos quais
sera possivel respondé-la.

Poderiamos vir em defesa de Foucault e situa-lo dentro de seu tempo e de suas
guestdes, mas seria pouco produtivo em termos filosoficos. Nosso intento € mapear o
gué no pensamento de Foucault é essencial para compreendermos a biopolitica. O
seu legado refere-se a apresentacao da biopolitica como uma forma de poder pautada
na positividade e na produtividade. E a partir dessa intuicdo que teremos condicdes
de compreender a complexidade da biopolitica e a sua relagdo com a soberania,
fugindo da ideia de identidade.
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A definicdo de identidade, nesse sentido, € a=a e b=b (Cf. MORTARI, 2001).
Isso pressupde que em qualquer situagao “a” sera sempre igual a “a”, o que nao se
segue com a soberania e a biopolitica. Embora elas estejam relacionadas e
apresentem em muitos casos modo operacional similar, ndo sdo a mesma coisa. A
biopolitica, defendemos aqui, € da ordem da elaboracédo de mecanismos sofisticados
de destruicdo de uma determinada tipologia de vida, a partir da producdo de
separacoes e cisdes, pois é necessario pensar que, se a vida da populagéo branca é
potencializada, outros tipos de populagdes sdo esmagados — populacdo negra e
imigrantes, por exemplo.

O legado de Foucault é justamente ter encontrado o modo de operacdo da
biopolitica que sintetizaremos aqui como positivo e produtivo. Estudando objetos
diferentes, tais como o racismo de Estado, a sexualidade, os dispositivos de
seguranca e a governamentalidade neoliberal, ele mostrou como a biopolitica segue
esse viés. A temporalidade da biopolitica em sua filosofia também é efeito dessa
compreensao produtiva e positiva, visto que a sua emergéncia se refere a tomada do
poder sobre a vida no intuito de otimiza-la e regula-la. No entanto, essa nao é a Unica
razao dessa temporalidade. Ela tem a ver com a ideia central de que a biopolitica é
uma tecnologia, um dispositivo de poder-saber. Nao era possivel falar de “vida”, em
um sentido bioldgico, antes do século XIX.

Isso posto, serd a intuicdo foucautiana da biopolitica como positividade e
produtividade nosso elemento chave para pensar juntamente de Mbembe e captar as
diferencas capilares entre soberania e biopolitica, pois tomar uma pela outra nao é
efetivo. E ignorar a singularidade dos dispositivos que tornam a biopolitica tanto ou
mais violenta que a soberania e esclarecer como a morte parece ser a palavra
derradeira em um sistema pautado pela racionalidade neoliberal. Ndo s6 habitamos
simbdlica e pulsionamente o Admiravel Mundo Novo, de Aldous Huxley?!, como
estamos no limiar de destruicdo desse mundo e de qualquer outro possivel, se ndo
houver fissura nessa racionalidade devoradora das coisas, dos seres e do tempo.
Estamos na era do brutalismo, tal como define Mbembe. Brutalismo aqui entendido

como o esgotamento dos seres e das coisas (cf. MBEMBE, 2020).

21 Um mundo onde os seres sdo fabricados e condicionados. Cindidos biologicamente em classes que
vao de Alfa, Beta, Gama, Delta até Ipsilon. Esses ultimos sendo desprovidos de qualquer caracteristica
intelectual.
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Foucault, ao fazer uma analitica do poder, mostrou como os dispositivos de
poder-saber ndo possuem uma ordem crescente ou linear de funcionamento, podendo
estar entrelagados. Na era do biopoder, ndo significa dizer que a disciplina ndo possui
mais lugar, pelo contrario, em espagos como prisées e escolas a disciplina ainda é a
palavra de ordem. Essa conjuntura nos auxilia a entender as problematicas apontadas
por Mbembe, uma vez que ele esta usando um arcabouco teérico proprio sem deixar
de fazer referéncia a soberania e a biopolitica. Ao usar o termo “necropolitica”, ele
visa apontar uma tipologia de poder especifico que faz a juncéo ou é o limiar daquilo
gue chamamos contemporaneamente de rastros da soberania no sistema biopolitico.

Na acepcao de Estévez, ha a tendéncia de pensar biopolitica e necropolitica
como opostos. Biopolitica sendo a forma de administracdo da vida (politicas de gestao
da vida), enquanto que a necropolitica seria a administracdo da morte (destruicéo de
povos e dos espacos que habitam, escraviddo, comércio sexual, feminicidios, entre
outros). Biopolitica e necropolitica ndo devem ser polarizadas de modo tao estanque,
‘ndo se trata de dizer que biopoder e necropoder se contrapdem, mas que é
necessario situar os limites de cada um - regulacdo da vida e da morte,
respectivamente — para localizar com precisdo como seus dispositivos e estratégias
se entrelagam” (ESTEVEZ, 2018, p. 19, nossa traduc&o).

Argumentamos, nesse sentido, que a necropolitica encontra-se no interior da
biopolitica, ja que a forma como a biopolitica opera € pelo travestimento de sua acéo.
A regulacd@o da vida converte-se em regulacdo da morte, mas essa inversdo nédo €
entoada em alto som e, buscando mascarar a violéncia, acaba por amplia-la, uma vez
qgue ela ndo apresenta bordas ou limites a partir dos quais pode ser combatida. O
sujeito vai aos poucos introjetando a violéncia em sua psique. Basta observar o que
expOe Sayak Valencia em Capitalismo Gore??, no que se refere a violéncia decorativa
ou ao hiperconsumismo. Pelo termo “gore” ela faz referéncia ao género
cinematografico da violéncia explicita.

Relata Valencia que em Madrid, em uma tenda de iluminagdo localizada no
centro da cidade, exibem-se e vendem-se armas-lampadas (AK-47). Esse fato

paradoxal de se exibir e vender decorativamente um instrumento que conduziu muitas

22 Entdo, com capitalismo gore nos referimos ao derramamento de sangue explicito e injustificado
(como preco a pagar pelo Terceiro Mundo que se apega em seguir, as légicas do capitalismo, cada vez
mais exigente), a altissima porcentagem de visceras e desmembramentos, frequentemente mescladas
com o crime organizado, o género e 0s usos predatérios dos corpos, tudo isto por meio da mais explicita
violéncia como ferramenta de necroempoderamento (VALENCIA, 2010, p. 15, nossa traducéo).



77

pessoas a morte € justificada por uma porcentagem em dinheiro direcionada aos
Médicos sem Fronteiras. O mercado da violéncia decorativa estd em ascensao nos
paises europeus e busca se justificar o uso de armas por civis com a finalidade de
defesa pessoal ou para ser objeto de cole¢édo. O que se esconde por detras disso € a
biopolitica fazendo uso do espetaculo da morte de forma atenuada, sutil. Vende-se a
producdo de morte com justificativas de estar produzindo ou ajudando uma parcela
de vida em paises de Terceiro Mundo. Segundo Valencia (2010, p. 155, nossa

traducao),

depois de observar um fendmeno de consumo como este ndo podemos evitar
pensar: ha aqui a cristalizacao e legitimagéo frontal do consumismo gore, ha
aqui também a aceitacdo inseparavel e acritica da violéncia como elemento
decorativo. Que a violéncia se torne decorativa deve nos consternar
seriamente, posto que d& indicios da implantacdo deliberada de uma
epistemologia gore, com sua respectiva criagdo de categorias como
ferramentas de interpretacdo e fechamento de mundo de uma maneira
insatisfeita, asséptica e totalmente distdpica em relacdo a verdadeira fungéo
da violéncia em nossas sociedades contemporaneas. Basear nossa
solidariedade com os desfavorecidos no consumo da violéncia decorativa nos
diz sobre nés mesmos: ‘sou a melhor medida para julgar as debilidades do
sistema’.

A violéncia decorativa mostra como a violéncia € introjetada no sujeito sem que
ele se dé conta disso. Cada vez se torna menos temeroso e ofensivo que 0s espagos
comuns sejam invadidos por claras referéncias bélicas. O sujeito acostuma-se a
desejar e consumir objetos com conotacdes violentas. E a acdo da necropolitica em
um espaco biopolitico. Torna-se naturalizado o consumo de objetos que destroem
pessoas e espagcos como uma roupagem ténue, risivelmente solidaria. Na acepcéao de
Valencia, o mercado da violéncia decorativa apoia-se na representacdo do mundo
como um campo de batalha e tende a tornar a violéncia um fato comum. O sujeito ndo
elabora criticas sobre as implicacdes do consumo bélico. A consequéncia mais direta
disso é a aceitacdo deliberada do capitalismo gore, ou melhor, do capitalismo da
violéncia que invade espacos publicos e privados e, sobretudo, impera sobre o0 corpo
do sujeito.

Valencia compreende o corpo como espago de rentabilidade e, por isso
mesmo, campo de execucao da necropolitica. Nao é apenas o consumo do bélico que
coloca em acado a producdo de um mundo de morte, mas a compreensado do corpo
como objeto altamente rentavel, “hd uma revalorizacdo da vida através do corpo

ameacgado” (VALENCIA, 2010, p. 141), tecnologias médicas e estéticas sdo um
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exemplo disso. O corpo é apresentado como objeto a ser consertado por meio de
préteses de silicone e substancias botulinicas. Logo, a liberdade, a conservacéo, e a
integridade do corpo séo oferecidas como produtos hipervalorizados.

N&o se pode deixar de observar nessa logica do corpo como objeto de lucro a
|6gica colonial, mas néo se trata de mera repeticao do passado, e sim da composi¢cao
de formas cada vez mais elaboradas de negociacdo com a morte. O corpo do escravo
negro era marca do capital. Ndo houve mudanca quanto a essa acepgao, 0 que se
alterou é a forma como o corpo € hoje consumido até o limite pelo mercado que o
enreda. Se no tempo historico e geografico do colonialismo 0 corpo negro gerava
lucros por meio da forca bruta que se impunha sobre ele, contemporaneamente todos
0s corpos sdo induzidos a se deixarem consumir por multiplos dispositivos de
mercado, pois todos 0s processos da vida possuem um valor de consumo. Em suma,
essa € a descricdo de hiperconsumismo, 0 sujeito compreendido como produto no
mercado neoliberal. E ndo basta ser produto, cria-se o desejo no sujeito de ele proprio
ser consumindo como produto.

E importante salientar que Valencia se utiliza do termo “necropolitica” para fazer
uma leitura especifica do contexto mexicano do narcotrafico, em que residem os
tracos de uma governamentalidade biopolitica que explora os elementos de
seguridade da populacdo. Ha um mercado que oferece seguranca privada e faz do
corpo do sujeito mercado de intercambio ou corpos consumidores das mercadorias
do narcotréfico (armas ou drogas). A durabilidade, ou melhor, a conservacao dos
corpos e vidas da populacéo intestina ao narcotrafico € sempre uma negociacdo com
a morte, pois depende de quanto essa populacdo € docil ao seu servigo. “Décil” de um
modo pretensamente irbnico, uma vez que ha uma dependéncia da economia do pais
com a economia do crime. Este é absolutamente rentavel, por isso € permissivel e
desejavel.

O necropoder, define Valencia (2010, p. 147, nossa tradugéo), “tem a finalidade
de negociar com o processo de dar a morte”. Os especialistas da violéncia
(criminosos) detém os meios de eliminacdo dos sujeitos que fazem ou podem vir a
fazer oposicdo as suas préticas, por meio de tecnologias de assassinato e da
expansdo de uma nova sensibilidade cultural sobre o assassinato, ja que ha sempre
espetaculo televisivo sobre suas formas de tortura. A violéncia € também consumida
pela populagcdo em geral dessa forma, visto que se espetaculariza a violéncia nas

midias, vende-se a ideia de que o0 assassinato é cada vez mais permissivel. A autora
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usa o termo “tanotofilia” para expressar esse desejo cada vez mais crescente das
sociedades pelo espetaculo da violéncia, o desejo de destruicdo e a atracdo pelo
suicidio e o sadismo. N&o é a toa que, no contexto brasileiro, politicas de defesa do
armamento da populagdo ganhem tanto respaldo. Trabalha-se por meio de uma
erética da violéncia (prazer em ver a violéncia), em que possuir um elemento capaz
de destruir o outro é olhado como autoempoderamento.

Valencia, ao fazer uma leitura contextualizada geograficamente sobre a
necropolitica, visto que esta pensando os sujeitos envolvidos pelo narcotréfico
mexicano, ndo deixa de sinalizar como o conceito esta relacionado a biopolitica, ndo
sendo algo oposto a ela, pois a necropolitica esta situada no interior da biopolitica.
Valencia também conserva a intensidade que o conceito possui na filosofia da
Mbembe, a saber, uma negociacdo, um mercado de/para a morte. A necropolitica,
como utiliza conceitualmente a pensadora, ndo se refere pura e simplesmente a
separacao de tipo racial entre quem deve viver e quem deve morrer, mas acopla todos
0s sujeitos no mesmo barco a deriva, através da criagdo de um nicho de mercado da
violéncia gore, a saber, a venda de drogas ilegais, a gestéo da violéncia, a venda de
orgaos humanos, o assassinato, o trafico de pessoas e, de forma sutil, a criacdo de
uma cultura da violéncia por meio do seu espetaculo nas midias e da venda da

violéncia decorativa.

2.2 A SIMILITUDE ENTRE A FIGURA DO HOMO SACER E DO NEGRO

Para os leitores mais assiduos da biopolitica, é dificil ndo ver a proximidade
das filosofias de Agamben e Mbembe. Isso porque o fildsofo camaronés utiliza em
muitos momentos alguns conceitos ou 0 uso da mesma fonte teérica, como Carl
Schmitt, por exemplo, que fazem parte da abordagem de Agamben, a saber, a de
estado de excecéo e da soberania entendida como direito expresso de matar. E 6bvio
gue o0 mero uso de conceitos nao seria o suficiente para sustentar uma proximidade,
seria muito pobre em termos filoséficos ou completamente nulo fazer essa tipologia
de afirmagé&o. Por isso, ancoramos essa interpretacdo de proximidade pautada no
conjunto tedrico geral de suas filosofias, isto €, o trabalho de morte empreendido pela
soberania.

Para noés, porém, serdo mais relevantes as divergéncias que suas filosofias

possuem, pois, a partir delas, sera possivel apresentar os limites e as possibilidades
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de cada uma. A filosofia mbembeana, de modo particular, € mais elastica quanto as
modulacdes de poder e consegue englobar as problematicas contemporaneas do
capitalismo neoliberal que a filosofia de Agamben n&o consegue. Enfim, pensar com
Mbembe ou a partir dele s6 € possivel a partir das filosofias que ele mobiliza e, nessa
conjuntura da relacdo entre soberania e biopolitica, tematizamos aqui a matriz
agambeniana. Ao fazer este trabalho de aproximacéo, ndo quer dizer que estaremos
tomando uma posic¢édo pela outra, mas somente observando aspectos e estruturas em
que suas filosofias se cruzam para observar, de forma mais especifica, a atuacao do
poder soberano ao fabricar espacos de morte.

Em Critica da Razdo Negra, Mbembe descreve como a figura do negro é
interpretada negativamente pela cultura européia, mas no soé isso. E tdo profundo o
hiato que essa cultura cava entre negros e brancos que vai levar 0os proprios negros a
se compreenderem como dejeto do mundo. Uma determinada cultura repetiu tanto e
de formas tao diversas que o negro € um animal que este proprio acreditou nisso. Dai
o trabalho extenuante de luta anticolonial que mais se assemelha a pedra sisifiana,
sempre que sobe tende a escorregar para baixo, ja que ha um enraizamento profundo
da negacdo do negro como semelhante. Como essa humanidade a parte, ndo se
deseja congregacao comunitaria. Aqui podemos citar o trabalho de Frantz Fanon, a
partir do qual o autor pensa uma politica da reparacdo. Seria ela, enfim, possivel? E
uma questdo que Mbembe tenta responder ao longo de seus escritos. E importante
frisar a linguagem que Mbembe utiliza em sua filosofia, pois ela é ensaistica,
terapéutica e poética.

Acreditamos que nao é possivel fazer um trabalho tdo intenso de apresentar o
negro como escoria da humanidade e ao mesmo tempo fazer o trabalho terapéutico
de juntar os pedacos, ter o cuidado de olhar para o negro em seu intimo. No caso
particular de Mbembe, olhar o intimo de si mesmo. Mbembe busca mostrar tanto o
olhar do europeu sobre o negro quanto o olhar do negro sobre si proprio e, também,
a partir do espelho que o europeu lhe apresentou. S&o, portanto, trés tipos de olhares
gue ndo se seguem um ao outro, mas se cruzam e entrelacam. SO a partir desses
multiplos olhares é possivel engendrar na luta anticolonial.

A figura do negro como sujeira, dejeto, monstro no imaginario europeu néo é
s6 uma representacao ficticia, mas uma crenca real. Trata-se de uma remodelacéo
do mundo, segundo uma viséo unilateral. O negro € uma figura matavel porque nao

possui nenhum qualitativo humano, salvo como matéria bruta de forga para produgéo
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de capital. No momento do trafico de escravos, qualquer um que desferisse um golpe
contra um negro nao imputava crime algum, porque, afinal, ele ndo era um ser
humano, era a figura negativa do branco no tom de sua pele, sua sombra degradada.
Especifica Mbembe:

A Africa, de um modo geral, e 0 negro em particular, eram apresentados como
os simbolos acabados dessa vida vegetal e limitada. Figura excedente em
relacdo a qualquer figura e, portanto, fundamentalmente infiguravel, o negro
em particular era o exemplo consumado desse ser — outro, vigorosamente
forjado pelo vazio, e cujo negativo havia penetrado todos os momentos da
existéncia — a morte do dia, a destruicdo e o perigo, a inominavel noite do
mundo. Hegel dizia a propésito de tais figuras que eram estatuas sem
linguagem nem consciéncia de si, estes humanos incapazes de se despir de
uma vez por todas da figura animal com a qual se confundiam. No fundo era
de sua natureza abrigar o que ja estava morto (MBEMBE, 2018a, p. 29-30).

Para Mbembe, a figura do negro é apresentada a partir de uma fabula, nunca
de tracos e elementos racionais ou reais. Inventam-se fatos e se cré piamente neles
como forma de estabelecer a objetificacdo, impor caracteristicas de animalidade no
outro. A fabula europeia foi tdo bem construida e contada que seus efeitos violentos
ainda perduram no intimo de cada ser que carrega a insignia de ser negro. O negro &
representado pelo perigo, é simbolo do negativo. Nos termos de Mbembe (2018a, p.
134), “homem negro’ era o nome dado a uma espécie de homem que, embora fosse
homem, ndo merecia o nome de homem”. Segundo essa conotagdo animalesca, o
negro deveria ser “catalogado” em suas diferengas bioldgicas, culturais e intelectuais.
N&o se observam diferencas, catalogavam-nas. Nao se refere aos humanos, mas aos
bichos.

A descricdo que Mbembe apresenta do negro é muito semelhante a
apresentacao de Agamben da figura do Homo Sacer — vida matavel que nao implica
em delito, que ndo computa homicidio. No segundo capitulo de Homo Sacer: poder
soberano e vida nua, Agamben especifica essa figura enigmatica do direito romano
arcaico — o homo sacer. A linguagem e toda a estrutura da abordagem biopolitica do
autor € marcada por elementos juridicos. Essa é a forca de sua teoria €, a0 mesmo
tempo, sua principal fraqueza, ja que é dificil pensar sua abordagem biopolitica fora
do Direito. Mas como a biopolitica faz uso de muitos dispositivos juridicos, ela pode
contribuir muito para pensarmos como a morte € produzida a partir do legal ou dos

espacgos em que ele é subtraido, suspenso.
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O homo sacer (homem sagrado) €, para Agamben, uma figura paradoxal, pois
pode ser morto por qualguer um sem que isso seja considerado um sacrilégio e, ao
mesmo tempo, nao pode ser sacrificado segundo os ritos tradicionais prescritos. O
homo sacer é marcado pela indistin¢cao entre as esferas do sagrado e do profano. Na
medida em que ele era impuro, ndo podia ser sacrificado conforme os ritos e a
prescricao da lei e podia ser morto por qualguer um na propor¢do em que ele estava
fora do ordenamento juridico. A exclusdo na qual esta fixada a figura do homo sacer
0 expde a uma violéncia desmedida, ja que é invisivel em termos juridicos, ndo ha
nenhuma instancia ou pessoa que possa defendé-lo. E uma vida nua, despojada de
quaisquer qualitativos culturais e politicos, referindo-se ao mero existir bioldgico, a
mera sobrevivéncia. Uma vida inscrita de forma absoluta e incondicionada a um poder
de morte.

E muito complexa e emblemética a figura do homo sacer sem levar em
consideracdo a estrutura da soberania sobre a qual ela esta assentada. Para
Agamben, a politica, desde seus primérdios, ja € biopolitica, pois ela refere-se a vida
dos individuos capturada pelo poder soberano. Portanto, a modernidade, explica
Agamben, ndo estaria produzindo inovacdes em relacéo ao exercicio do poder, como
defende Foucault, mas radicalizando sua forma tradicional — poder soberano. O poder
soberano atua criando corpos biopoliticos na medida em que exclui o sujeito de seu
status juridico, ndo havendo protecdo legal, ou melhor, o poder soberano atua
separando a vida nua (zoé) da vida qualificada (bios). O homo sacer, dessa forma,
apresenta-se como a parte excluida e vergonhosa e, ao mesmo tempo, integrante da
histdria politica Ocidental.

E pela estrutura da excecdo que se pode compreender a teoria biopolitica
agambeniana e a figura do homo sacer, sua consequéncia mais direta. Para Genel
(2004), Agamben vai retomar a estrutura da soberania e destacar a relacéo do poder
soberano com a vida nua. A producado de vida nua é o modo constitutivo da politica
Ocidental, haja vista criar cesuras de vida dentro da vida mesma, ou ainda, rebaixar a
compreensao de vida qualificada ao status de vida basilar. Segundo a autora,

Agamben ocupa-se em

analisar a estrutura originaria do poder soberano como uma relacdo
especifica com a vida, que ele chama “relagao de excecao”. A soberania nao
se dirige, segundo ele, sobre os sujeitos de direitos, mas de maneira
escondida sobre uma “vida nua” que ela separa a partir das formas de vida
as quais ela se relaciona normalmente. A vida se encontra exposta a violéncia



83

e a poténcia de morte do poder soberano. E objeto de uma decis&o soberana
gue a qualifica e determina seu valor. A vida, presa dentro da légica da
“excecao”, alimenta o funcionamento do poder soberano, que se instituiu e se
mantem produzindo “corpos biopoliticos” sobre os quais se exerce (GENEL,
2004, p. 2, nossa traducéo).

Tanto Genel quanto Bazicallupo interpretam que Agamben tende a fazer uma
retomada da teoria da soberania, da qual Foucault tentara desviar?®. Mas, conforme a
altima licdo do Curso Em Defesa da Sociedade, observa-se que ele deixou o beneficio
da davida quanto a esse possivel desvio. E evidente, entretanto, que Foucault vai se
preocupar mais com as transformagdes dos mecanismos de poder do que ficar atado
a teoria da soberania em sua acepcao juridica. Por mais que o poder soberano
continue a mostrar 0s seus tragos, € de forma redefinida, reconfigurada. Essa pode
ser considerada uma das diferencas principais entre as teorizagdes de Foucault e
Agamben. Enquanto o primeiro busca pensar como o poder se articula frente as
inovacdes de seus dispositivos, o segundo tenta retomar e seguir a estrutura originaria
da soberania: a excec¢ao. Foucault assinala uma descontinuidade entre soberania e
biopolitica, enquanto Agamben assinala uma ontologia entre as duas.

Explicita Bazicallupo que, diferente de Foucault que elabora uma historia dos
mecanismos de poder, Agamben lanca um olhar metafisico para a historia da politica
Ocidental, a fim de captar o seu segredo oculto de producédo de morte desde a sua
constituicdo. Nessa acepc¢do, o poder soberano continua ininterruptamente o seu

trabalho de producéo de vida nua e, ipso facto, politizavel. Note-se:

Agamben néo distingue substanciais mutacdes no exercicio do poder. O
simples viver, objeto do biopoder, é o fundamento da politica desde a sua
origem, e 0 é enquanto vida nua, capturada pelo poder politico na modalidade
especifica da excecdo. A esfera politica constitui-se, de fato, rechagando a
vida natural ou transformando-a em vida politica, politizando-a
(BAZICALLUPO, 2017, p. 97).

Seguindo a maxima schmittiana, Agamben compreende que o “soberano é

quem decide sobre o estado de excegao” (SCHMITT, 2006, p. 7). Formulado dessa

23 A hipotese foucaultiana sobre o biopoder, como sabemos, mantém-se a distancia da teoria da
soberania [...]. A teoria da soberania pressupde um sujeito dotado de direitos que se sujeita a lei do
poder soberano, cujo verdadeiro projeto politico é a unidade. Foucault inverte o esquema: politica é a
producdo dos sujeitos que sozinha pode dar conta da complexidade da relacdo de governo. As
tecnologias disciplinares e normalizantes sdo modos de exercicio de uma nova forma de poder/governo
das vidas, que o poder soberano ndo pode exercer plenamente. As duas formas em um primeiro
momento contrapdem-se, depois se justapdem, articulando-se reciprocamente- especialmente em
relacdo ao elemento norma — mas, ao crepusculo da soberania, explode a biopolitica (BAZZICALUPO,
2017, p. 95).
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forma, a figura do soberano incorre em paradoxo, justamente porque se encontra fora
e dentro do ordenamento juridico ao mesmo tempo.?* Para decidir a suspenséo da
norma juridica vigente, ele tem de estar fora da norma e, ao mesmo tempo, dentro da
norma, para poder suspendé-la. Nosso intento aqui n&o é discutir o decisionismo de
Schmitt, mas apenas compreender como Agamben utiliza a estrutura da excec¢ao para
validar a sua teoria biopolitica. Na propor¢cédo que o soberano é dotado de um poder
de deciséo sobre o estado de excecdao, ele passa a exercer um poder absoluto, em
que direito e violéncia se tornam indiscerniveis. Pode-se realizar qualquer ato neste
espaco anémico, uma vez que o estado de excecdo é um espaco vazio, ja que houve
uma suspensdo da norma vigente. Nesta “terra de ninguém”, espaco forjado pela
excecao, o soberano realiza a sua vontade de modo ilimitado. A excegéo seria a
estrutura da propria politica na proporgdo que ela inclui/exclui categorias de valoracéo
da vida.
Nas palavras de Agamben (2004, p. 12),

[...] o estado de excecdo apresenta-se como a forma legal daquilo que néo
pode ter forma legal. Por outro lado, se a excecdo é o dispositivo original
gragas ao qual o direito refere-se a vida e a inclui em si por meio de sua
propria suspensdo, uma teoria do estado de excecdo, é entdo, condicao
preliminar para se definir a relacdo que liga e, a0 mesmo tempo, abandona o
vivente ao direito.

A excecao nao deve ser entendida como mera exclusao ou “estar fora de algo”,
mas como uma captura em uma esfera sem némos. Na medida em que o homo sacer
é excluido do rito sacrificial, € incluido na esfera da mortalidade e impunidade. O homo
sacer € uma vida desqualificada, abandonada pela comunidade, por isso presa do
poder soberano, “Frente ao soberano nao existem sujeito de direitos, como pretende
a cultura juridica moderna, mas a vida nua ou sacra, matavel” (BAZZICALUPO, 2017,
p. 98). Nao se trata puramente de matar, mas de relegar a vida a uma sobrevivéncia
modulavel. A vida nua é incessantemente reinscrita na ordem do poder soberano. A
morte biol6gica € uma fronteira que se ultrapassa de uma vez por todas, mas antes

dessa morte derradeira a vida nua € exposta a outras formas de mortalidade. Tornar-

24 “Estar-fora e, a0 mesmo tempo, pertencer: Tal é a estrutura topoldgica do estado de excecao, e
apenas porque o soberano que decide sobre a excecao €, na realidade, logicamente definido por ela
em seu ser, é que ele pode também ser definido pelo oximoro éxtase-pertencimento” (AGAMBEN,
2004, p. 57).
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se “cadaver” ou puramente “massa” — o simbolo maximo do negativo — € uma de suas
configuracdes.

Ha que se compreender que “a relacdo originéria da lei com a vida ndo é a
aplicagdo, mas o abandono” (AGAMBEN, 2002, p. 36), estar a sua mercé. A vida que
foi abandonada pelo poder ndo estéa fora de suas garras, a lei néo Ihe é indiferente. E,
outrossim, uma vida incluida, posta em risco por este mesmo poder. E a nogédo de
bando que Agamben invoca para acentuar a producgdo de corpos biopoliticos e a sua
particular relagdo com o poder soberano. A vida nua, desqualificada de seus atributos
fundamentais, s6 é apensada ao poder por meio de sua exclusdo. Pela exclusdo essa
vida entra em um campo de matabilidade, posto que nédo esta cercada por nenhuma
tipologia de protecéo ou possibilidade de defesa. Podemos dizer que a vida nua é
aguela que se equilibra sobre a lamina, ndo importa para que lado penda, sempre
havera o corte. O sangue € a sua representacdo, seu simbolo magistral.

Ao utilizar a figura do homo sacer, Agamben tem o intuito de caracterizar uma
estrutura pela qual a vida humana é constantemente desqualificada. E essa intui¢éo
gue utilizamos para conectar com a figura do negro, a partir da qual trabalha Mbembe
em sua obra. O negro é aquele a quem a logica colonial procurou desnudar de todas
as qualidades humanas essenciais, transformando-o em objeto. Assim como o0 homo
sacer, 0 negro € a “coisa” matavel por exceléncia, uma vida excluida da civilidade
europeia, uma vida que deveria ser entregue ao trabalho forcado ou a morte, quando
ja ndo é mais rentavel. A abordagem de Agamben € juridica em toda a sua extensao,
a de Mbembe ndo. Obviamente que o autor camaronés faz uso e explicita também os
dispositivos juridicos de captura da vida humana, mas abrange sua leitura para além
disso, apresentando também o trabalho psicol6gico da coloniza¢do, ao levar o negro
a compreender-se como dotado de animalidade, ponto que a leitura agambeniana da
biopolitica ndo se aproxima.

Agamben ndo trabalha o aspecto psicolégico do sujeito que tem a sua vida
categorizada, arrancada de si mesmo. Ele fecha-se em um poder externo que prende
0 sujeito como um animal em uma gaiola e vai aos poucos o descaracterizando.
Mbembe, ao captar que o colonialismo desconfigurou o negro de dentro para fora,
revela o poder que a sujei¢cao possui. Nao basta o negro estar atado, abaixo de uma
forca que o prende externamente, ele pode sempre escapar. Todavia, quando ele se
compreende sobre o viés da serviddo, ndo precisa de algemas, ele identifica-se como

servo e ndo quebra esse elo. Nao se trata, de agora em diante, de uma obediéncia
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involuntaria, mas voluntaria reforcada pela crenca de ser inferior. Baixo a formula de
um poder exterior € mais facil pensar a resisténcia, dado que a morte seria uma forma
de escapar desse poder. No entanto, quando o poder é exercido de dentro, € mais
dificil combaté-lo, ndo h&4 espaco para a contestacao, visto que este engloba o sujeito
como um todo. Nao ha opcao para o sujeito a ndo ser obedecer.

Gros expde que a submissdao € uma relacdo “que torna a desobediéncia
impossivel, despropositada, demasiado custosa” (GROS, 2018, p. 56), justamente por
isso se obedece, é menos oneroso e dolorido. Ao sinalizarmos a complexidade da
resisténcia nesse ambito especifico da dominacao colonial, ndo estamos dizendo que
nao ha possibilidades de resisténcia. As formas de resisténcia implicam um trabalho
de descolonizacdo que o sujeito deve fazer em ambito psicolégico, mas também
depende do engajamento de todos os paises do globo na luta contra as submissdes
politicas e econbmicas. Descolonizacédo deve implicar liberdade, producdo de vida e
diversidade cultural.

Reforcamos que ndo estamos fazendo um jogo de igualdade, a saber, tomar a
figura do homo sacer pela do negro, mas antes observar as maneiras dispares pelas
quais a vida humana é desqualificada, desnudada. Trata-se da insisténcia de um
poder que ndo se cansa de subtrair a vida e produzir mundos de mortalidade, seja
apensada ao direito, seja por meio da invencéo racial. De todos os lados ha que se
escrutinar os rastros do poder soberano, que, ao longo da histéria e dos espacgos
geograficos, escamoteia-se. Em alguns momentos fixa-se em dispositivos juridicos,
em outros, agarra-se na cultura, nas relacbes econdbmicas e, em casos mais
alarmantes, introjeta-se no interior do sujeito, na sua psique.

Como ressalta Butler (2017, p. 2), “o poder ndo € apenas aquilo a que nos
opomos, mas também, e de modo bem marcado, aquilo de que dependemos para
existir e que abrigamos e preservamos nos seres que somos”. Esse é o legado pesado
do negro em relagdo ao colonialismo, trabalhar com um poder que ndo s6 o
determinou, mas também interiorizou e aceitou. Um poder do qual se é vitima e
cumplice a0 mesmo tempo. Reconhecer essa cumplicidade gera uma culpa infame. E
uma ferida gangrenada que ndo encontra alivio.

Quando pensamos na figura do Homo sacer, o poder esta sempre do lado de
fora, um poder que pressiona a vida a entrar no seu rol de desqualificacdo. Um poder
que, ao capturar uma vida abandonada legalmente, se exerce sobre ela. No que se

refere a figura do negro, a atuacdo do poder envolve o jogo interno/externo, pois o
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poder introjeta-se no sujeito de dentro para fora. E evidente que ha a presséo externa
do poder sobre o negro, visto que ele é retirado de sua terra pela forca bruta,
entretanto ha um trabalho mais refinado sendo feito mediante uma psicologia da
sujeicdo. Ao abandonar a sua terra, sua cultura, sua lingua e suas crencas, o0 negro €
jogado no vazio de uma cultura outra, onde tem de se reconfigurar como escravo.

A logica colonial deu certo como dispositivo de sujeicdo pelo fato de ter levado
0 negro a compreender a si mesmo como objeto, como matéria a ser explorada. Ser
escravo foi, doravante, a sua identidade pessoal. Logo, como assinala Mbembe
(2018a, p. 41), o negro [...] “é representado como protoétipo de uma figura pré-humana
incapaz de escapar de sua animalidade, de se autoproduzir e de se erguer a altura de
seu Deus. Encerrado em suas sensag0Oes, tem dificuldade em quebrar a cadeia da
necessidade bioldgica”. O negro € sempre fixado na sua nua vida bioldgica, instintual,
residual.

Agamben ndo apresenta em sua abordagem biopolitica como o homo sacer é
efetivamente desqualificado em vida nua. O que ele remonta é apenas o dispositivo
da excecdo que captura a sua vida e a torna matéavel. Por estar dentro da esfera de
indiferenciacdo entre o sagrado e profano, o trabalho do poder soberano esta
encerrado, ou melhor, a funcdo do poder soberano ndo € outro que este: apreender a
vida num espaco vazio em que a norma foi retirada. Mbembe vai muito além de
Agamben nesse aspecto do processo de nudificacdo da vida, ao fazer uma andlise
historica e psicolégica de como o negro € desqualificado de sua humanidade na
proporcdo de que lhe atribuem caracteristicas propriamente monstruosas e
fantasiosas.

Trata-se, evidentemente, da acdo de um dispositivo juridico que o coloca a
parte em relacdo aos demais seres humanos, mas néo so isso. O poder tem de operar
o tempo todo sobre ele introjetando a ideia de que € inferior. O racismo é o
responsavel por separar o negro da pretensa humanidade europeia, uma vez que 0
entende como prototipo envenenado, simbolo da feiura, da maldade e da selvageria.
O negro pode ser morto ndo somente porque € capturado na logica da colonizagéo,
mas porque esta longe de sinalizar algo a mais que “carne e o0sso”. Pode-se dizer,
portanto, que ha uma similitude entre o negro e o homo sacer agambeniano, ja que
sua vida é residual, sem qualitativos, reduzida a sua crua extens&o bioldgica.
Entretanto, o negro possui o diferencial de ser o Unico considerado mercadoria, forca-

trabalho, matéria-energia. Obviamente que o fato de o negro ser matéria capitalizavel
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nao € um privilégio, mas uma forma astuciosa do poder de penetrar e dominar a sua
vida.

Dada essa excepcional diferenca, o negro movimenta a sua heranga maldita,
visto que hé& o refor¢co do capital em otimizar cada vez mais as formas de sujeigcdo. A
racionalidade neoliberal alonga essa maldicdo, na medida em que inclui, de modo
geral, todos os sujeitos no ambito da producédo, ou melhor, da autoproducédo e da
autoimposicdo de lucratividade. Estamos diante de um poder que modificou a sua
forma de operagédo, embora a finalidade seja a mesma: transformar o humano em
mero residuo. Se durante o colonialismo em sua extensdo historico-temporal se
observou um poder de morte, na proporcdo em que transformou o negro em objeto-
moeda, na racionalidade neoliberal ele escamoteia-se através da ideia de liberdade,
enquanto faz com que o sujeito devore a si mesmo, venda-se como objeto capaz de
gerar alguma rentabilidade. A felicidade € vendida como produg¢éo ou como aquisi¢ao
de acessorios de conserto. Pode-se ler jA ndo em outdoors, mas nas telas e vitrines
gue o sujeito pode ser consertado, e que a felicidade depende de quanto ele pode

pagar por proteses, cirurgias, substancias e enzimas botulinicas.

2.3 O CAMPO E A COLONIA: A FACIES MORTIS DA BIOPOLITICA

Outro ponto em que as teorizagdes biopoliticas de Agamben e Mbembe podem
ser relacionadas refere-se ao campo e a colénia. E inegavel que Agamben consegue
interpretar de forma rigorosa o evento do nazismo, justamente porque capta como
esse regime ocorre a partir do estado de excec¢do, da lacuna criada no interior do
ordenamento juridico. A colbnia, de certa forma, é também esse espaco vazio, “terra
sem lei” em que a morte pode ser dada sem contornos ou justificativas. Exemplifica

o filésofo:

Tome-se o caso do Estado nazista. Logo que tomou o poder (ou, como talvez
se devesse dizer de modo mais exato, mal o poder lhe foi entregue), Hitler
promulgou no dia 28 de fevereiro, o Decreto para a protecido do povo e do
Estado, que suspendia os artigos da Constituicdo de Weimar relativos as
liberdades individuais. O decreto nunca foi revogado, de modo que todo o
Terceiro Reich pode ser considerado, do ponto de vista juridico, como um
estado de exce¢do que durou 12 anos. O totalitarismo moderno pode ser
definido, neste sentido, como a instauracdo, por meio do estado de excecao,
de uma guerra civil legal que permite a eliminacdo fisica ndo s6 dos
adversarios politicos, mas também de categorias inteiras de cidadados que,
por qualquer razdo parecam nao integraveis ao sistema politico. Desde
entéo, a criagcdo voluntaria de um estado de emergéncia permanente (ainda
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gue, eventualmente, ndo declarado no sentido técnico) tornou-se uma das
praticas essenciais dos Estados contemporaneos, inclusive dos chamados
democraticos (AGAMBEN, 2004, p. 12-13).

Com a suspenséo provisoéria da Constituicdo de Weimar, o Partido Nazista deu
inicio a um projeto amplo de desnudamento e destruicdo da vida humana. No hiato
produzido pela excecao, o poder soberano atuou de modo ilimitado. Nao havia formas
de travar um sistema que se organizou de modo inteligivel para erradicar aqueles
individuos que considerava inferiores ou capazes de colocar em risco a pureza da
raca. Estamos diante de um racismo de tipo bioldgico, por isso as estratégias de
eliminacdo passavam sempre pelo ideéario de limpeza e desinfeccdo. Os judeus nao
eram simplesmente inimigos, eram, sobretudo, bactérias, parasitas, micrébios, virus
que adoeciam a raca e, por isso mesmo, deveriam ser exterminados. Nao é por acaso
que os medicos no regime nazista obtinham o poder de designar aqueles que seriam

enviados aos campos de exterminio. Conforme Esposito (2010, p. 166),

preocupados obsessivamente com a salude do corpo alem&o, os médicos
operavam no sentido especificamente cirargico da expressao, a incisao
mortifera. Por paradoxal que possa parecer, foi, em suma, para executar uma
missdo terapéutica que eles se fizeram carrascos daqueles que
consideravam ou ndo essenciais ou nocivos a melhoria da sadde publica.
Desde ponto de vista tem-se justamente sustentado que o genocidio foi o
resultado ndo da auséncia, mas sim da presenca de uma ética médica
pervertida no seu contrario. Ndo era por acaso que o médico, antes do
soberano ou do sacerdote, tinha assimilado a figura heroica de “soldado da
vida”.
No relato de Esposito, o regime nazista configurou-se como uma “zoopolitica”,
nao no sentido representativo, mas literal do termo. Uma politica que se dirige a
animais humanos. A palavra “exterminio” ganha sentido, nessa conjuntura, porgue se
refere a limpeza de organismos causadores de doencgas. A identificacdo entre judeus
e germes era tao latente na racionalidade nazista que o gueto de Varsoévia foi
construido numa area ja contaminada, justificando, assim, o seu assassinato. Ja que
eles estdo contaminados, € preciso extermina-los para que ndo adoegcam as outras
células do corpo social.
A tese do campo é introduzida e explicitada por Agamben em Homo sacer: o
poder soberano e a vida nua. O campo refere-se aos campos de concentragédo do
regime nazista, mas vai além deles em uma acepc¢éo paradigmatica. O campo seria

0 prototipo do espaco politico em que o cidadao é virtualmente convertido em homo



90

sacer, insacrificavel e matavel. O campo funciona, nas palavras de Bazzicalupo (2017,
p. 103), “como o emblema de que o sistema ndo pode funcionar sem se transformar
em magquina letal”. E, portanto, essencialmente o espaco paradigmatico da morte.

Os campos de concentragdo foram historicamente espacos fisicos-geogréaficos
localizaveis de morte. Contemporaneamente, o campo designa, conforme Agamben
(2002, p. 175), “0 espaco que se abre quando o estado de excecdo comeca a tornar-
se regra”. Isso quer dizer que a exce¢ao nao € algo a que se apela ocasionalmente,
mas que emerge com frequéncia, tornando-se norma. No sentido exposto pelo filosofo
italiano, todos os sujeitos estdo capturados no campo, séo virtualmente homo sacer,
guando a excecdo se impde como norma. JA ndo um desvio, um excesso, algo
extraordinério, mas uma linha contigua de operagéo e raciocinio.

Os campos de concentracdo, Dachau e Auschwitz — via exemplo, eram
espacos em que o legal estava ausente. Nesse espaco andémico — produzido pela
excecdo — ndo havia nenhuma instancia protetiva a recorrer. O trabalho forcado, a
violéncia e a morte eram efeitos diretos de um poder arbitrario. Vida e morte
dependiam unicamente da decisdo do soberano, seja ele na pessoa do comandante
ou do médico?. Assim, o campo ndo marca somente a fronteira entre o vivo (fora) e
o morto (dentro), mas havia também a modulacdo do ainda ndo estar morto, mas
morrendo, perdendo gradativamente qualquer referéncia de humanidade. Nao ha,
portanto, poder por parte dos sujeitos dominados, o poder é unidirecional — pertence
unicamente aquele que faz valer a forca. Descreve Magalhdes sobre os campos de

concentracao:

Laboratorios de morte, mas de uma morte muito peculiar: a morte
segmentada; morte juridica, ao que se sucedia a morte moral e sé entdo a
morte fisica. Violéncia desprovida de critérios utilitarios. Violéncia que
transformou o assassinato em um experimento técnico, como por exemplo, a
utilizacdo do Zyclon B, para que as vitimas morressem mais rapidamente-
“técnica” justificada porquanto desta maneira, ndo era dado tempo para que,
devido ao medo, as vitimas defecassem e “sujassem” a camara de gas
(MAGALHAES, 2001, p.72).

25 E importante ressaltar que muitos médicos nazistas foram cumplices dos crimes cometidos pelo
regime, realizando experimentos cruéis em seres humanos e participando ativamente da
implementacao do sistema de exterminio em massa de grupos sociais considerados "inferiores". Esses
médicos foram responsabilizados pelos crimes que cometeram apés o fim da Segunda Guerra Mundial,
em julgamentos como o de Nuremberg, via exemplo.



91

A racionalidade nazista estava pautada na sua autoafirmacéo, devemos dizer,
pois ndo considerava que suas politicas eram de exterminio, um horror intraduzivel,
irretratdvel, como, posteriormente, permanece gravada no imaginario global, de modo
gue nao existam formas de justicar ou reparar um crime deste porte. Para os que
estavam colocando em acéo a defesa do Estado nazista, a morte do inimigo implicava
o fortalecimento da raca. Foi ampla a empreitada de desnudar o inimigo de sua
humanidade para que lhe fosse designado todo o ressentimento possivel. Sé
convertendo o outro em inimigo é que se torna possivel travar uma guerra para a sua
destruicéo.

Nos campos ndo havia uma separacao clara do inimigo, a saber, a vitima e o
algoz, justamente porque muitos judeus eram recrutados a contribuir com a morte de
seus companheiros, atuando como ajudantes na cena do crime juntamente do
Esquadrdo Especial ou esquadrées da morte, como eram também chamados os que
conduziam os judeus a morte nos campos. Nessa zona nebulosa que € o campo,
desenvolvia-se uma guerra total, ndo havia espaco para a silenciosa voz da

consciéncia. Enuncia Agamben:

[...] Esquadréao especial — para nomear o grupo de deportador a quem era
confiada a gestéo das camaras de gas e dos fornos crematorios. Eles deviam
levar os prisioneiros nus a morte nas camaras de gas e manter a ordem dos
mesmos; depois arrastar para fora os cadaveres, machados de rosa e de
verde em raz&o do &cido cianidrico, levando-os com jatos de agua,; verificar
se nos orificios dos corpos ndo estavam escondidos objetos preciosos;
arrancar os dentes de ouro dos maxilares; cortar os cabelos das mulheres e
lava-los com cloreto de amonio; transportar depois os cadaveres até os fornos
crematorios e cuidar da sua combustdo; e, finalmente, tirar as cinzas dos
fornos (AGAMBEN, 2008, p.37).

Os que estavam capturados nos campos de concentracdo sinalizavam a linha
ténue entre a vida e a morte. O fato de ndo ser possivel distinguir o humano do néo-
humano é o significado que devemos dar ao termo “vida nua”. Nessa acepc¢ao, a figura
do negro nas colbnias, como descreve Mbembe, ndo possui muita diferenca em
relacdo aos judeus nos campos, salvo como objeto que produz algum lucro. Ele é
também escoria infame, a imundice que possui um corpo, Nao um corpo humano, mas
sim uma miragem, um esqueleto.

A teoria de Mbembe é acusada falsamente de tentar apagar esse evento
“‘monstruoso” que foi o regime nazista, como apresentamos no inicio do capitulo.

Todavia, se observarmos com acuidade, embora o tempo geografico e histérico do
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colonialismo seja anterior, ele esboca a mesma arquitetura do poder soberano, a
capacidade maxima de destrocar a vida humana. A morte fisica ndo esboca a violéncia
desse poder, porque o seu intento é desnudar gradativamente tudo o que indique na
vida que ela ainda é vida. E a transformac&o do humano em osso carbonizado. O
campo €, nesse quadro, um ossario a céu aberto. Tanto o colonialismo quanto os
campos de concentracdo foram marcados pela desumanizacéo dos individuos. Uma
das principais similaridades entre campos de concentragdo e o colonialismo € o fato
de que ambos foram usados como ferramentas de dominagcdo e controle de
populacdes consideradas inferiores ou indesejadas.

O trafico de escravos negros e as colbnias (de exploracdo, ocupacdo e,
posteriormente, de plantacéo), cada uma possuindo especificidades proprias, ocupam
um lugar importante na nossa analise, porque sdo um “espacgo-lugar” inaugurado a
partir da excecéo, haja vista ndo ter alcance da lei, ou ainda, lugar regido pela voz do
sangue, da violéncia e do terror. Nao se pode cair na ilusdo de dizer que a colbnia e
0 campo possuem as mesmas configuracdes, isso seria ignorar as tragédias
particulares de cada um. O que queremos ressaltar é a atuacdo da mesma tipologia
de poder, aquele expresso pela brutalidade, configurado pela erética do sangue?®. Em
uma “terra de ninguém?”, a barbarie domina.

Esse panorama, quica, sinalize que longe de o nazismo ser um evento inédito,
ele apenas operou a partir de uma configuracao de poder que ja vinha atuando muito
antes na historia de outros povos. Nao se trata de dizer que um evento apaga a
gravidade do outro, mas que podem ser relacionados para pensar a arquitetonica
demolitéria do poder de morte e os efeitos que ndo cessam de jogar nas relacdes
contemporaneas do sujeito com o capital.

Se a légica colonial apresentava o racismo como ideia de diferenca e separacéo,
durante o regime Nacional Socialista encontramos um racismo biol6égico. O que ha de
semelhante é a estratégia de cisdo entre uma vida considerada qualificada e outra
nao qualificada. O negro era a vida residual em relacdo ao europeu, o0 judeu era a
bactéria que devia ser exterminada para nao ferir a saude do corpo alemé&o. Em
termos de operatividade do poder de morte, ndo h& diferenca: separar para poder

destruir. Em conformidade com Critica da raz&do negra:

26 Prazer em ferir, machucar.
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Ordem colonial se baseia na ideia de que a humanidade estaria dividida em
espécies e subespécies que podem ser diferenciadas, separadas e
classificadas hierarquicamente. Tanto do ponto de vista da lei quanto em
termos de configuragdes espaciais, essas espécies e subespécies deveriam
ser mantidas a distancia umas das outras (MBEMBE, 2018a, p. 123-124).

O racismo é o0 motor que gesta a sujeicdo, seja ele compreendido a partir de uma
acepcao biolégica ou ndo. O que se apresenta como linha mestra € o esfor¢o continuo
de diferenciacéo e cisdo operado pelo poder soberano. Argumentamos que nenhuma
tipologia de poder consegue se manter e proliferar, se ndo utilizar a estratégia da
classificagdo. A separagédo e a diferenciagéo geram o efeito de reconhecimento ou de
terror. Se o sujeito é reconhecido como integrante da comunidade Ihe € permitido
viver, caso contrario, é declarado um inimigo e marcado para morrer, seja essa morte
fisica, moral, social ou simbdlica.

A colbnia de plantagéo, de modo especifico, possui elementos juridicos, como o
“‘campo” de Agamben, mas também engloba outros elementos extrajuridicos, na
medida em que se volta a dominacdo pura e simples da vida animal. Nado se
escravizavam pessoas, mas animais selvagens de instintos torpes a serem
controlados. O negro da plantagcdo ndo possui um lugar fixo — o de escravo, sua
posicdo pode sempre se alterar, a saber, senhor, homem livre, cacador de escravos.
Mas, mesmo que deixe de estar a mando de outro, essa posicdo pode sempre vir a
se alterar. H& sempre uma disputa infinita por uma posicao, ela nunca € garantida de
uma vez por todas. Lutam entre si brancos e negros, negros com outros negros. A
maior realizacdo da plantacdo foi levar os negros a confrontarem-se entre si,
dificultando a sua possibilidade de resisténcia?’. Cria-se um hiato tdo grotesco de um
em relacdo ao outro em que ndo € possivel conciliagdo. A inimizade é o fator

preponderante para fabricar separacdo. Note-se:

O negro da plantation era, ademais, aquele, que se havia socializado no édio
aos outros e, sobretudo, aos outros negros. O que caracterizava a plantation,
no entanto, ndo eram apenas as formas segmentarias de sujeicdo, a
desconfianca, as intrigas, rivalidades e cilimes, o jogo movedico das aliancas,
as taticas ambivalentes, feitas de cumplicidade e esquemas de toda espécie,
assim como de canais de diferenciacdo decorrentes da reversibilidade das

21 Os proprietarios de plantacdes frequentemente usavam taticas para dividir e enfraguecer os
escravos, incluindo a separacdo de familias, a imposicao de diferentes trabalhos e castigos e a
promocéo de conflitos entre grupos de escravos. No entanto, essa estratégia ndo foi completamente
bem-sucedida e os escravos encontravam maneiras de resistir e lutar contra a opresséo. Os escravos
frequentemente criavam redes de solidariedade e apoio mutuo, e organizavam formas de resisténcia
coletiva, como rebelides, fugas e sabotagem do trabalho. Eles também preservaram e transmitiram
suas culturas, linguas e tradicdes apesar da tentativa de seus donos de apaga-las.
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posicdes. Era também o fato de que o vinculo social de exploracao ndo havia
sido estabelecido de forma definitiva. Ele era constantemente posto em
causa e precisava ser incessantemente produzido e reproduzido por meio de
uma violéncia de tipo molecular, que ao mesmo tempo suturava e saturava a
relagdo servil (MEMBE, 2018a, p. 43-44).

A colbnia de plantagdo, na acep¢do mbembeana, diferencia-se do trafico de
escravos e das formas tradicionais ou autoctones de serviddo. Compreende-se que
as civilizacbes sempre operaram com base na escraviddo, mas € inédita a
convergéncia entre capital e racismo que essa nova economia trouxe, pois ndo se
trata s6é de obrigacdo forcada de trabalho, mas da presenca de dispositivos
multifacetados atuando para produzir outro modo de organizagdo de mundo, “uma
nova consciéncia planetaria”, para usar o termo do autor (Cf. MBEMBE, 2018a, p. 32-
33).

Um aspecto importante a ser levado em consideracdo é que a plantacao sinaliza
o estabelecimento de uma relacao de servidao definitiva para os negros africanos, que
nao sera quebrada mesmo apds o término da colonizacdo em sua acepcao histérico-
juridica. Sabemos que os vinculos que a sujeicdo criou continuam na cultura e no
imaginario global sustentando a diferenciacdo que é a matriz pela qual o poder se
dissemina. A figura do negro desperta desconfianca e temor porque esta revestida
dessa ideia de que € passional, bruto, o eterno estrangeiro e, como todo estrangeiro,
nunca serd congregado completamente no seio da comunidade. Essa ferida da
diferenca nédo se cura, transforma-se em cancro e degenera. Se o intento de Mbembe
em seus escritos € pensar a descolonizacdo, ele deve passar, sem duvida, pela
guestdo da comunidade, uma vez que esta é capaz de fornecer a chave ndo so para
uma terapéutica identitaria do negro, mas também para ndo deixar para tras estruturas
recalcadas de servidao e diferenciagéo.

Serge Mboukou (2017) chama a atencéo para o mundo Pds-colonial, este que
acreditamos habitar, dizemos isso com um ponto de ironia, pelo fato de que sabemos
que ele ndo é plenamente realizado dadas as figuragbes de racismo que
perpetuamentos cotidianamente. O que ele apresenta, entretanto, € uma espécie de
sonambulismo e delirio no qual o sujeito contemporaneo esté fixado, o que retrata a
incapacidade de pensar e agir fora do imaginario colonial. Segundo ele, as mitologias,
0s espiritos, os fantasmas do mundo colonial nos perseguem e a tentativa de traduzir

0 evento do colonialismo corre o risco de sempre resvalar em traigédo, porque no fundo
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nao € possivel assimilar as metamorfoses desse fendémeno. Por isso, deve-se elaborar
uma critica do dogma da descolonizacéo, pois ela hunca aconteceu efetivamente.

Pergunta Mboukou: “A dualidade colonizag&o/descoloniza¢do ainda tem algum
significado? Como fenémenos historicos, um néo se reflete no outro, ndo implica o
outro, como dois lados de um mesmo espelho? (MBOUKOU, 2017, p. 3, nossa
traducdo). E preciso, portanto, fazer o herculeo trabalho de observar os sujeitos,
discursos falsos, o0s lugares, o0s mal-entendidos que o0 processo de
colonizagdo/descolonizacéo trouxe. H& que se aceitar, primeiramente, que houve uma
reconfiguracdo de mundo trazida pela légica colonial e, em segundo lugar,
compreender que sujeito colonizado esta, frequentemente, enredado naquilo que
combate. Luta-se contra um senhor colonial utilizando as suas proprias armas. E
preciso pensar linhas diferentes de acdo que ndo sejam somente o discurso
académico oco. Trata-se, também, de lutar pelo reconhecimento e valorizacdo das
culturas e conhecimentos tradicionais dos povos colonizados. O colonialismo deixou
um legado de esteredtipos e preconceitos que ainda afetam a maneira como 0s povos
colonizados séo vistos e tratados. A descolonizacdo implica desconstruir esses
esteredtipos e preconceitos e promover a compreensao e o respeito matuo.

A lbgica colonial continua a fazer o seu trabalho de fragmentar e deslocar. O
colonizado € um ser que foi arrancado de sua terra, da sua linguagem e de si mesmo.
N&o lhe é possivel retornar a um estado Pré-colonial para fazer o resgate de uma
esséncia perdida e violada. Ele precisa conviver com o duplo de si mesmo — o
ocidentalizado. Acostumado a viver como sombra de um outro, ele ndo era contado
mais como humano, era um simulacro. A tarefa de descolonizacdo se inicia pela
compreensao das rupturas de mundo misturado ao estado efetivo das coisas, a partir
da cultura colonizadora.

Sempre havera vozes, delinea Mboukou, para relativizar a histéria catastréfica
da colonizacéo e também defender os possiveis beneficios advindos dela. O mesmo
se da com o evento do nazismo, ou ainda, da ditadura no contexto brasileiro e de
outros paises. De tempos em tempos escuta-se o clamor de retorno a um estado de
violéncia anterior para contornar um desgosto politico presente. No que se refere a
colonizagdo, ndao se pode aceitar meias medidas. Ela deve ser recepcionada como
um fato historico que trouxe consequéncias graves e que, ainda, ndo chegaram ao

fim. Note-se:
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Essa negacédo do ser do colonizado, como ja dissemos e escrevemos em
varios lugares, ndo € um incidente e menos ainda um fato aleatério. E fruto e
resultado de um pensamento construido, argumentado e estruturado. E o
resultado de um empreendimento tedrico ambicioso, consistente e de longa
data, cuja marca forte e recorrente continua sendo o “solipsismo ocidental”.
Onde parece que 0 extremo-centro-oeste pensa no outro apenas na condi¢do
Unica e apenas na medida em que o privilégio de sua centralidade permanece
preservado, inalterado e inalteravel (MBOUKOU, 2017, p.10, nossa
traducao).

O ocidente se caracteriza pela paixao em relacao a diferenca. Essa tipologia de
pensamento ndo congrega o colonizado como se fosse parte de sua “carne”, mas
como distinto em relacdo consigo préprio, um membro estranho ou aleijado. Nao se
sabe em que momento histérico a descolonizacdo comecou a ser configurada como
desejo de reparacdo, posto que ndo houve uma declaracdo dotada de um poder
performativo que tornou escravos em homens livres. O que temos sdo experiéncias
fragmentadas, trabalho forgcado e personalidades com dificuldade de autonomia. Por
mais que haja o desejo de construcdo de um mundo compartilhado por parte do
colonizado, h&d a amputacéo de suas oportunidades sociais; ele sempre é deslocado
para relac6es subservientes. Ele ndo é olhado obtendo valor humano auténtico, mas
como peca a partir da qual se pode obter algum ganho ou reducéo de gastos.

Retomando a relagdo entre campo e coldnia, é preciso observar que ela pode
ser feita em dois momentos diferentes. No primeiro momento, deve ser concebida
como uma acepcao estrutural do poder. Isto quer dizer, de modo especifico, que ha
uma estrutura de poder que coloca ambas em pé de igualdade no que tangue ao
exercicio de capturar e estratificar a vida humana. No segundo momento, essa relacéo
entre campo e colbnia deve ser compreendida como uma arquitetura que envolve 0s
espacos sociais, politicos, crencas, ideologias e relacdes de mercado. Nessa
acepcao, trataria-se de um olhar que busca unificar em uma s6 logicidade mortifera a
subjugacéao da vida pelo poder.

Na acepc¢do estrutural do poder, a relacdo entre campo e coldnia € aquela do
espacgo-lugar em que ocorreram efetivamente como fatos historicos. Os campos de
concentracdo e as colbnias (exploracao, plantacdo) foram laboratorios de morte, de
zumbificacdo do humano. Nos campos, a vida ndo tinha nenhum referencial valorativo,
respirar era o pequeno espaco que separava o individuo da morte. O poder era tdo
revestido de perversdo que ndo bastava apenas aprisionar, era preciso ferir,
enlouquecer de terror ou inani¢do o inimigo antes de conduzi-lo & morte. Dar & morte

sem nenhum resquicio de piedade, mas por puro dever moral.
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O poder soberano era tdo ardiloso que se inscrevia até nos pequenos espacgos
entre as fezes e a latrina, nada lhe escapava. A colénia em relacdo ao campo possui
a singularidade de que o negro era matéria geradora de lucro. Nos campos também
havia o trabalho for¢cado, mas era em uma légica diferente desta do capital. O escravo
tinha valor como forca de trabalho, salvo esse pequeno detalhe, era considerado
excremento. Quando Ihe cessavam as forcas fisicas, era morto sem hesitacéo.

Pode-se dizer que o campo e a colonia foram zonas em que a experimentacao
e a desqualificacdo do humano chegaram a um nivel inominavel, para nédo dizer
monstruoso. Mas isso ndo quer dizer que o poder soberano se estancou ou cessou
nesses acontecimentos. Contrariamente, argumentamos que o poder se reinventa em
seus dispositivos, entao, pode sempre inaugurar formas de violéncia impronunciaveis.
“Impronunciavel” ndo no sentido de que se € obrigado a calar pela expresséo de sua
forca, todavia porque € préprio do poder se escamotear, agir na surdina para que
possa explodir o sujeito de dentro para fora. Ali onde o sujeito se considera senhor
de si mesmo — no seu desejo — ele é escravo. Logo, o poder mostra a tragédia do
sujeito humano: ja ndo escravo de um senhor exterior, mas escravo de seu desejo
fabricado pelo mercado.

Na acepcéao arquitetural do poder, o campo e a colénia sédo esses lugares reais
e virtuais onde o sujeito é apreendido pelas dinamicas de poder. Como especifica
Mbembe em Necropolitica, “o estado de excecéo e a relacdo de inimizade tornaram-
se a base normativa do direito de matar. Em tais instancias, o poder (e nao
necessariamente o poder estatal) continuamente se refere e apela a excecéo, a
emergéncia e a nogao ficcional do inimigo” (MBEMBE, 2018, p. 17), para levar adiante
sua empreitada mortifera. Campo e colénia como espaco de captura da vida
continuam a aparecer aqui e acola, mas reconfigurados baixo ao apelo continuo da
excecao e da ideia do inimigo.

E nesse formato explicito que Agamben afirma que o estado de excec¢io se
tornou a regra, justamente pelo apelo e uso frequente que se faz dela — vide exemplo
as politicas antiterrorismo. O inimigo estando em toda parte, € necessario fechar
fronteiras para conté-lo. Ao supostamente afastar o inimigo, a populacéo civil fica
cerceada e a mercé da vontade daguele que esta no comando. O selvagem da colbnia
€ reconfigurado no estrangeiro, ndo se pode confiar nele nem deixar que habite
nossas cidades, ndo se sabe que tipologia de obscenidades e monstruosidades trara

consigo. Note-se que é por meio da exceg¢do que Agamben conecta o arcaico e 0
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moderno, lendo a histéria da politica Ocidental regida pelo poder soberano. Haveria
uma configuracado univoca de poder que se traduz no poder de morte: tanatopolitica.
A acdo do poder sobre a vida é sempre na direcdo da desqualificacdo, do
desnudamento.

Em relacdo a Mbembe, € preciso acuidade para analisar a sua acep¢ao do
poder, visto que ele observa as suas metamorfoses. A morte parece ser o horizonte
de sentido do poder tanto no espaco histérico das coldénias quanto na
contemporaneidade nos espacos concretos (fabricados pela excegdo) como nos
virtuais. No entanto, seus dispositivos e sua forma de articulagdo ndo sao as mesmas

em todos os tempos e situacdes histéricas. Observe-se a exposicdo de Mbembe:

Qualquer relato histérico do surgimento do terror moderno precisa tratar da
escraviddo, que pode ser considerada uma das primeiras manifestacbes da
experimentagdo biopolitica. Em muitos aspectos, a propria estrutura do
sistema de plantation e suas consequéncias manifesta a figura emblematica
do estado de excec¢do. Aqui, essa figura é paradoxal por duas razées. Em
primeiro lugar, no contexto da plantation, a humanidade do escravo aparece
como sombra personificada. De fato, a condicdo de escravo resulta de uma
tripla perda: perda de um “lar”, perda de direitos sobre 0 seu corpo e perda
de estatuto politico. Essa tripla perda equivale a uma dominagéo absoluta,
uma alienacdo de nascenca e uma morte social (que é expulséo fora da
humanidade). Enquanto estrutura politica-juridica, a plantation € sem duvida
um espaco em que o escravo pertence ao senhor. (MBEMBE, 2018, p. 21).

Mbembe considera a escraviddo como uma das primeiras manifestacdes da
biopolitica, embora isso ndo queira dizer que ele trace uma continuidade ininterrupta
entre logica colonial e l6gica neoliberal, que trabalhara de forma mais extensiva em
obras como Politicas da Inimizade e Brutalismo. Mesmo quando o autor utiliza uma
linguagem juridica para tratar das colénias de plantacéo, apresentando sua estrutura
pautada na excecdo como o faz Agamben com o campo, sua abordagem vai além
disso. Ele compreende que “ser soberano é exercer controle sobre a mortalidade e
definir a vida como implantacdo e manifestacdo do poder” (MBEMBE, 2018, p. 5).
Essa definicdo n&o sinaliza categoricamente que a forma de operacédo do poder nas
colénias e na contemporaneidade nos espacos arbitrérios que ele fabrica séo iguais.
No conjunto geral de sua teoria, principalmente na definicdo do termo “necropolitica”,
sera possivel explicitar essa problematica de modo mais claro.

As teorizacbes de Mbembe acerca da biopolitica sdo complexas e carregadas
de nuances. Se tracarmos em sua abordagem uma continuidade no modo de

operacdo do poder, como o faz Agamben ao conectar as estruturas arcaicas e
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modernas de poder, corremos 0 risco de cair em uma acepc¢ao paradigmatica ou
ontolégica do poder, o que ndo € o caso. Ou, ainda, ndo dar conta de explicitar que a
biopolitica inventa “formas de crueldade mais intimas, sinistras e lentas (MBEMBE,
2018, p. 23).

Considerando que a soberania é agquela que separa e diferencia as vidas que
importam das que sdo, por oposicdo, descartaveis, o fildsofo argui que a ocupacéao
colonial contemporanea da Palestina, por exemplo, diferencia-se da primeira
ocupacgdo moderna, haja vista agregar disciplina, biopolitica e necropolitica no mesmo
espaco. Nesse caso especifico de ocupacdo, o Estado colonial retira a sua
legitimidade a partir de uma visdo unilateral da histéria e crenca no direito divino de
existéncia. Alegar uma identidade pura nesse territorio é impossivel ja que ha um
entrelacamento entre palestinos e israelenses que ndo pode ser cortado.

Passa-se, portanto, para outra estratégia, a da fundamentacao divina. O vinculo
identitario é dado pela crenca nas mesmas divindades. Como consequéncia, o Estado
colonial se fortalece nas noc¢des de exclusividade, o que gera expulsdes, campos de
refugiados e colonias. Essas novas colonias funcionam com base no necropoder, a
saber, na fragmentacéo de territérios, proibicdo de acesso a certos espacos, zonas e
o crescimento de assentamentos. O objetivo é cercear os individuos e separa-los.
Para Mbembe (2018, p. 44), “no contexto da ocupacéao colonial contemporanea, a
vigilancia esté orientada tanto para o interior quanto para o exterior, o0 olho atua como
arma e vice-versa”. As separacgoes territoriais na Faixa de Gaza mostram a operacao
do necropoder, pois o intento ndo é fazer uma divisdo definitiva entre duas nacdes,
dois povos, todavia fixar limites provis6rios em que € necessaria a vigilancia
constante. E préprio do poder marcar ininterruptamente aqueles que estio sob seu
dominio.

As ocupacdes coloniais contemporaneas ocorrem também a margem da lei e
da negacao absoluta de um possivel vinculo comunitario. O Estado de Israel, dotado
de um poder soberano, configurou sobre o territério da Faixa de Gaza relagdes sociais
e espaciais completamente novas, visto que foi instalado a partir da exceg¢do. O
Estado de Israel generalizou a violéncia pela via da militarizagéo, impedindo a entrada

de produtos essenciais, como alimentos, combustivel e remédios, desprovendo os
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habitantes de suas fontes de renda. De acordo com Hernan Zin, nas operacdes

conhecidas como “chuvas de verido”%,

Israel bombardeou a usina de Gaza, mergulhando boa parte da populacdo na
escuriddo e forcando os hospitais a trabalhar com equipamentos de
emergéncia. O exército destruiu pontes, estradas e prédios publicos. A noite,
0 voo de baixa altitude e mudancas bruscas de velocidade dos caca F-16
produziam um som ensurdecedor destinado a evitar que as pessoas
adormecessem (ZIN, 2016, p.81-822°, nossa traducao).

Sahd (2012) |é a ocupacédo da Faixa de Gaza pela 6tica agambeniana dos
conceitos de campo, estado de excecao e homo sacer, visto que ali se configura um
projeto tanatopolitico por exceléncia. Trata-se de vidas completamente nudificadas e
capturadas pelo poder soberano. Na sua acepcéo, os civis da Faixa de Gaza sao 0s
novos homines sacri, uma tipologia de existéncia matavel sem qualquer
responsabilizacdo estatal e sem possibilidade de punicdo por 6rgéos internacionais.

Um lugar onde o apelo aos direitos humanos nao possui voz nem vez. Ele descreve:

Apesar da existéncia de principios legais que fundamentam as relagfes entre
Estados e destes com minorias submetidas a sua soberania, na pratica as
populacdes palestinas — mais explicitamente os habitantes de Gaza - se
defrontam com a anulacdo de seus direitos formais. Malgrado as convenc¢des
internacionais, além do desrespeito israelense a direitos basicos como a
liberdade e o acesso irrestrito a servigcos fundamentais, a prépria vida dos
palestinos esté desprotegida e é constantemente violada. O emprego amplo
e irrestrito do conceito de “terrorista” para defini-los cumpre um papel central
na criacdo dessa exclusédo real, dado que torna sua morte e puni¢cdes
coletivas aceitaveis (SAHD, 2012, p. 155).

Podemos interpretar o caso palestino como reconfiguracdo do poder soberano
gue necessita criar espacos andmicos de legalidade para matar de forma invisivel.
Apreendendo e cerceando a vida em um espaco-limite (assentamento) cria-se uma
zona de indiferenciacéo entre sujeito e objeto. Nesse cenario, ndo impera um racismo
de tipo bioldgico, mas a exacerbacédo mesma do poder atrelada a crengas religiosas.
Refina-se os meios e as armas, mas o desejo de separacdo e destruicdo € o mesmo
daquele presente nos campos de concentracdo ou nas coldnias de plantacéo. E
importante salientar que Mbembe apresenta as colonias de plantacéo e as ocupacdes

28 Refere-se aos conflitos entre o Estado de Israel e os militantes palestinos, que acaba por deixar os
civis da Faixa cercados em um territério de 365 Km. Uma verdadeira” zona de sombra”, onde ndo houve
responsabilizacdo do Estado pela morte de civis que estavam a mercé de sua linha de fogo (cf. ZIN,
2016).

29 pPosicao Kindle.


https://www.amazon.ca/s/ref=dp_byline_sr_ebooks_1?ie=UTF8&field-author=Hern%C3%A1n+Zin&text=Hern%C3%A1n+Zin&sort=relevancerank&search-alias=digital-text

101

contemporaneas fazendo o uso de dispositivos, como a excec¢ao para funcionarem.
Mas insistimos que, ao fazer uso de um mesmo dispositivo, isso ndo implica dizer que
0 poder ndo otimize seu modo de operacao. Ele torna-se cada vez mais calculado e

letal por meio das inovagdes tecnologicas bélicas.

2.4 OS LIMITES E POSSIBILIDADES INTERPRETATIVAS DAS FILOSOFIAS DE
AGAMBEN E MBEMBE

As abordagens de Agamben e Mbembe sédo consonantes, quando se trata de
apresentar como o poder soberano ocupa-se em desqualificar a vida humana e, para
isso, utiliza-se de dispositivos como a excecao para fabricar espagcos a margem da lei,
em que dificulta a mobilizacéo de resisténcia ou defesa. Ao criar zonas de sombra, 0
poder soberano mata impunemente e de modo esmagador. A partir dessa estrutura
de abordagem, compreende-se que 0 poder soberano continua a operar na
modernidade, todavia o faz por meio da exce¢do. Sendo assim, ao criar espagos
completamente fora da norma, o poder pode ser aplicado de modo incondicionado.
Um exemplo contemporaneo é a ocupacdo da Faixa de Gaza, uma vez que, nao
podendo matar de qualquer forma e em qualquer lugar, faz-se necessario criar zonas
especificas de mortalidade. Os campos de concentracao, as coldonias de ocupacao e
de plantacdo seguiam essa logicidade de ser uma zona cinzenta criada para que o
poder operasse irrestritamente.

Com a nocao de “campo”, Agamben pensa concretamente os campos de
concentracdo do regime nazista ou 0s assentamentos para estrangeiros na
contemporaneidade, mas os expande para todo espagco que produz vida nua. O
campo seria, dessa maneira, a matriz através da qual a politica se estrutura como
politica de morte. A politica ndo se volta a defesa da vida, mas a sua constante
desqualificacdo. Existiria, portanto, um vinculo intimo entre morte e politica. Na
acepcao de Lemke (2017), Agamben aponta que na modernidade a vida se torna
visivel como ponto de aplicacdo da politica, 0 que ndo ocorria no Antigo Regime com
a figura do Homo sacer. Embora naquele momento a vida estivesse implicada na
politica, ndo era de maneira escancarada, fulcral.

Quando Agamben pensa a vida nua como substrato da politica, ele ndo traca
niveis de valoragcéo da vida no que concerne aos regimes totalitarios e a democracia.

Compreende-se que o poder soberano captura a vida no campo, mas essa a¢ao sobre
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a vida ndo ocorre da mesma maneira nos estados democraticos. Ao fazer essa
expansao virtual do campo como paradigma da modernidade, o filésofo estaria
colocando no mesmo nivel totalitarismo e democracia, sem colocar a democracia com
alternativa ao totalitarismo, mesmo que fragil. Temos de considerar que o estado
democratico de direito, mesmo com suas debilidades, € ainda uma alternativa politica
mais viavel que os regimes totalitarios. Relata Lemke (2017, p. 67, nossa traducéo)

que

Em vez de insistir que os campos nacional-socialistas representam uma
excecdo logica ou um fenbmeno histérico marginal, ele busca o "padrdo” ou
normalidade dessa excegéo e pergunta até que ponto a "vida nua" representa
um componente essencial da racionalidade politica atual, uma vez que vida,
sua conservacao e prolongamento sdo cada vez mais uma tarefa do Estado
e objeto de regularizagéo legal.

Ao colocar totalitarismo e democracia se relacionando com a vida da mesma
maneira, corre-se o risco de se tomar uma pela outra. Concordamos com Agamben
guanto ao papel da politica de nudificar a vida, mas nos regimes democraticos ela
ocorre de maneira diferente dos regimes totalitarios. Se nos campos de concentracao
nao era necessario justificar a morte, visto que ela ja estava explicada pela operacéo
do racismo, nas democracias o €. Por isso, criam-se espagos de excecao, para tornar
a morte invisivel, para fazer com que o poder soberano possa mostrar as suas garras
nessas zonas de sombra.

A analise de Agamben é limitada para pensar os aportes contemporaneos da
biopolitica precisamente ai, onde ndo marca diferenca ou separacdo em relacéo a
vida nos campos de exterminio e a vida nos centros de detencao, via exemplo. Ele
coloca a vida de modo total sob a desqualificacdo do poder soberano sem linhas de
diferenciacdo. A partir disso, a sua nocdo paradigmatica de campo fica vazia de
significado. Parece que jamais saimos do regime totalitario ou que ele esta em toda
parte. Os campos de concentragdo devem ser considerados como fatos historicos e,
se 0 poder soberano continua a operar na contemporaneidade, ndo o faz da mesma
maneira. Sem duvidas somos assombrados pelo totalitarismo de tempos em tempos,
mas isso nao implica que estamos habitando seu interior.

Como descreve Brown, em Nas ruinas do neoliberalismo, nas ultimas décadas
tem-se escutado um clamor pelo militarismo, a emergéncia de nacionalismos

exacerbados, valores recheados de cristandade, apelos a dignidade da familia
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tradicional e ofensas contra imigrantes, mas ndo estamos vivendo um regime
totalitario, ele aparece como contraste e como apelo crescente.

Para conectar o arcaico ao moderno em linha continua, Agamben necessita
de uma abordagem ontologica do poder, pois, s6 assim, ele consegue configurar o
poder de soberania atuando da mesma maneira na modernidade, a saber, nudificando
a vida. Produzir a morte seria, dessa maneira, a tarefa essencial do poder. Para
Lemke, a teoria agambeniana do homo sacer implica que o poder captura a vida para
maté-la. Nao haveria outro espaco de atuacdo para o poder. Agamben ignora o fato
de que o poder também toma a vida para ajusta-la produtivamente aos dispositivos
econdmicos. A teoria agambeniana, nas palavras de Lemke (2017, p. 70), “permanece
do lado do poder de soberania e cego a todos agueles mecanismos que operam sob
ou do outro lado da lei”. Retornamos aqui ao ponto que Agamben tentara corrigir da
teoria foucautiana, a saber, as transformacfes nos mecanismos de poder, ndo
conseguindo efetua-la.

Outro problema localizado na teoria agambeniana é a centralizacdo de sua
analise nos aparatos estatais. No regime nazista certamente o poder estava na mao
do Estado, era ele quem decidia o valor da vida e fazia a distribuicdo da morte. A
morte das células doentes implicava maior saude para o corpo da nacao.
Contemporaneamente, ao contrario, observa-se cada vez mais o poder atuando fora
do Estado, na racionalidade neoliberal, ou melhor, o préprio Estado esta embutido
nessa racionalidade. Descreve Lemke:

Cada vez menos é o Estado que, preocupado com a saude do "corpo do
povo", decide soberanamente sobre o valor e ndo valor da vida; pelo
contrario, essa decisdo é cada vez mais exigida dos sujeitos. A definicédo de
«qualidade de vida» surge como um problema do maximo beneficio
individual, das preferéncias pessoais e da correta alocacdo de recursos
(LEMKE, 2017, p. 71).

E precisamente neste momento que a abordagem de Mbembe emerge mais
frutuosa para analisar a biopolitica contemporaneamente, pois ele ndo se centraliza
nos aparatos estatais, mas volta-se ao neoliberalismo compreendido como uma
racionalidade que engloba a vida e a devora, seguindo a logica da extracéo colonial.
A racionalidade neoliberal faz com que o sujeito determine a sua propria valoracéo
por meio de dispositivos mercadolégicos. O sujeito de produtividade marca o limiar de

um poder que faz com que ele se autoexplore e encontre nisso um valor. O poder, por
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sua vez, é exercido cada vez menos a partir de uma instancia estatizada, que
apreende o sujeito de fora, mas um poder internalizado, psicologizado que violenta o
sujeito de dentro para fora. Em conformidade com Topologia da Violéncia,
O sujeito de desempenho concorre consigo e se vé submetido a coergéo
destrutiva de ter de superar-se. Aqui o desempenho ndo é colocado em
relagdo ao outro. J& ndo se trata de suplantar e vencer outros; a luta se torna
autorreferente. A tentativa de se suplantar, de querer vencer-se, finalmente

se mostra fatal, pois € uma autoconcorréncia, equiparando-se a proposicao
de querer ultrapassar a prépria sombra (HAN, 2010, p. 41).

A centralizac@o no aparato estatal, dessa forma, limita a analise da biopolitica,
justamente por ndo apreender seus elementos extrajuridicos. Em casos excepcionais,
como as ocupacdes coloniais, sdo evidentes a participacao e o papel preponderante
do Estado, mas no que concerne a norma ou ao estado normalizado das coisas,
observa-se que a racionalidade neoliberal se utiliza de outros dispositivos para atuar
sobre a vida. Uma de suas principais estratégias € a obrigacdo de desempenho que
0 sujeito introjeta para sentir-se Util ou em conformidade com as exigéncias sociais. O
poder soberano continua cerceando a vida, atuando sobre ela, mas cada vez de modo
mais refinado e oculto. Poderiamos dizer que o poder soberano cede cada vez mais
lugar para a biopolitica da produtividade e positividade ou atua em seu interior por
meio da excecao.

O aspecto psicolégico da sujeicdo ndo possui respaldo algum na teoria de
Agamben. Este aborda o poder sempre do lado de fora do sujeito. O poder toma o
sujeito e o destrdi, sem pontos de contorno. A abordagem de Mbembe, por outro lado,
apresenta como o sujeito € enredado psicologicamente pelo poder. Mais do que se
impor a forca, o poder introjeta no sujeito a ideia de que seu papel € sempre servil.
Mbembe apresenta, ao longo de sua obra, que a colonizacdo s6 foi possivel
efetivamente porque utilizou-se de fabulas, discursos para fazer com que o colonizado
se compreendesse como inferior em relagdo ao colonizador. A serviddo sO se
estabeleceu porque foi longa a empreitada de desconfiguragéo valorativa de um povo,
uma terra, uma raca, precisamente, o povo africano, a Africa, o negro.

Em uma entrevista de lancamento da obra Brutalismo, intitulada Brutalismo do
Antropoceno, Mbembe expressa que a violéncia rastreada durante o processo colonial
se reconfigura contemporaneamente, visto que se introjeta nos corpos, no cérebro, na
natureza. O poder n&o deixou se dirigir para o corpo do sujeito, mas o faz cada vez

mais englobando a sua totalidade, no interior de uma ldgica do corpo que se vende.
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N&o se pode dizer que o contemporaneo através da racionalidade neoliberal repete o
gue houve no passado, outrossim inaugura novas formas de fragmentacéo do sujeito.
As tecnologias digitais, sem dlvida, sdo as responsaveis pela fusdo entre
sujeito e objeto na era neoliberal, j& que ndo é possivel separar o sujeito do objeto. Ao
longo da historia colonial, observou-se o0 negro como objeto de um outro. Atualmente,
0S objetos recebem mais cuidados que os proprios humanos, sdo mais valorizados.
Considere-se nessa fusdo entre sujeito e objeto as inUmeras préteses que 0s sujeitos
anexam ao seu corpo. O sujeito ja ndo é completamente sujeito visto que se reveste
de objetos, tornando-se ele mesmo, objeto, ou ainda, sujeito-objeto. Essa
racionalidade objetal é fabricada constantemente pelo apelo psicolégico de que o
sujeito ndo basta a si mesmo, que precisa sempre melhorar seu corpo, suas
performances, mesmo que isso implique se tornar objeto, sujeito-coisa, maquina.

Agamben consegue expressar a acdo do poder soberano que objetifica o
sujeito sobre o qual se dirige, destruindo-o, ou melhor, captura o sujeito tornando-o
objeto supérfluo e excedente. Sua abordagem é rigorosa e nos ajuda a compreender
o evento do nazismo. No entanto, ndo apresenta as configuragdes a partir das quais
o poder fragmenta o sujeito fora da logica juridica e dos espacos de excecao.
Mbembe, por sua vez, dirige a sua reflexdo biopolitica para logica colonial, buscando
observar como contemporaneamente o sujeito esta vinculado a légica da extratividade
voluntaria. J& ndo € um poder que atua do lado de fora e determina o sujeito como
objeto, mas um poder que atua no interior do sujeito, fazendo com que explore a si
mesmo através do culto da melhoria. E evidente que a abordagem de Agamben
esboca com mindcia e esclarece o funcionamento violento dos regimes totalitarios,
mas tem pouco a dizer sobre a configuracao biopolitica contemporanea.

Afirmar, portanto, que o estado de exce¢ao se tornou a regra nao expressa
como as tecnologias digitais e estéticas reconfiguram o sujeito em objeto. A excecao
€ uma estratégia utilizada periodicamente para matar sem contornos, mas, no estado
normalizado das coisas, a biopolitica apresenta-se como o poder de fusdo entre
sujeito e objeto pela via da positividade e produtividade. Trata-se, dessa maneira, de
uma intensa recriagao da morte.

A racionalidade neoliberal ocupa-se em separar e diferenciar. Conta-se com
uma grande quantidade de individuos desempregados, migrantes, pobres, excluidos,
condenados a uma vida vegetativa, ndo autenticamente humana. H4 uma guerra

predatoria pelos meios de sobrevivéncia e manutencao do corpo e o discurso hipécrita
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de que tais sujeitos sao responsaveis por si mesmos ou mero efeito de estar no ponto
mais baixo da piramide social. E uma empreitada biopolitica a instrumentalizacéo da
vida e a0 mesmo tempo a perda de comocao pelo sofrimento do outro. Pessoas e
objetos estdo em uma mesma linha, ou seja, ndo ha “enlutamento”, para usar a
expressdo de Butler, para a morte social e fisica desses sujeitos fora da logica
produtiva do mercado. Eles ndo séo sujeitos, mas objetos, por isso podem ser

descartados quando ndo servem ao capital.

2.5 CONSIDERACOES SOBRE O CAPITULO

O presente capitulo objetivou apresentar os pontos convergentes e divergentes
das abordagens biopoliticas de Giorgio Agamben e Achille Mbembe. O primeiro ponto
de convergéncia refere-se a figura do homo sacer e do negro. E 0 segundo ponto de
aproximacao trata-se do campo e da colonia. Isso posto, foi possivel relacionar a figura
do homo sacer com a do negro pela via da desqualificacdo, desnudamento da vida
operado pelo poder soberano. Tanto o0 homo sacer quanto o negro eram figuras
mataveis impunemente, visto que ndo eram consideradas vidas auténticas, mas
objeto, substrato. Dessa forma, seres inanimados nao sdo criminalizados ou
responsabilizados pela destruicdo de coisas. O poder soberano, portanto, apreende a
vida para retirar dela qualquer valoracdo. Essa operatividade do poder pode ser
visualizada tanto nos campos de concentracéo do regime nazista quanto nas colonias
de exploracéo e plantacdo, a partir do momento do trafico de escravos negros.

O campo e a coldnia, dessa forma, apresentam estruturas similares de
organizacao, por serem configuradas a partir do dispositivo de excecéo. E a excecio
que torna esses espacgos “zonas cinzentas”, onde a legalidade nao pode ser aplicada.
A morte nesse espaco depende unicamente da vontade do soberano, daquele que
detém a forca para tal. O campo € o espaco organizado para a morte, a colbnia
também, salvo a diferenca de “corpo-moeda” do negro, uma sutil diferenca que vai
desembocar em uma logica cada vez mais sofisticada de predacéo e extracao.

Faz-se mister destacar aqui a importancia do dispositivo de excecao, visto que
€ por meio dele que se pode observar a atuacdo do poder soberano na
contemporaneidade. E criando espacos fisico-geograficos andémicos de legalidade —
vide exemplo — ocupacéo da Faixa de Gaza, que se pode matar de modo irrestrito.

Dessa forma, campo e colbnia estdo relacionadas mediante a exce¢do que, por ser
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um espaco subtraido a legalidade, abre margem as violéncias e aos abusos
inimaginaveis.

Apontou-se, também, os limites da abordagem de Agamben, que, por ser
estritamente juridica, centralizada nos aparatos estatais, ndo permite compreender e
acompanhar as modula¢cdes do poder na contemporaneidade. Cada vez mais o poder
refere-se a violéncia do positivo e do produtivo. Isso ndo implica dizer que o poder
soberano saiu de cena, mas que € reconfigurado pela biopolitica da produtividade. O
poder soberano atua cruamente nos espacos andmicos criados pela excecédo, as
expensas disso, funciona escamoteado e atenuado pela biopolitica.

A teoria agambeniana por ndo apresentar como a vida é desqualificada, a saber,
como a vida qualificada (bios) é convertida tacitamente em “vida nua” (zoé), focaliza
somente na finalidade do poder soberano em relacéo a vida. A funcéo do poder seria
essencialmente capturar a vida e destrui-la por meio de um processo crescente de
criacdo de zonas de excecdo. Agamben, deixando de apresentar como a vida é
constantemente cindida no interior de si mesma, € improdutiva como modelo analitico
para pensar a vida no interior da racionalidade neoliberal. Uma vida que € reduzida a
substrato, mas por um viés positivo da autoimposicdo de produtividade. A vida é
modulada, dividida em categorias de valoracdo cada vez mais acentuadas. O negro,
o estrangeiro, o pobre, o homossexual sdo considerados categorias que configuram
uma tipologia especifica de realidade. O “negro” é considerado o simbolo negativo do
branco, agora imaginemos o0 negro que é estrangeiro, pobre e homossexual, h4 um
triplo rebaixamento.

Consideramos, portanto, a filosofia mbembeana como aquela que apresenta os
elementos necessarios para pensarmos a biopolitica contemporanea, que se
converteu em uma relacao hipocritamente positiva em relacdo a vida: apresenta ares
de producéo e otimizacao enquanto esta objetificando e extraindo. Ao dizermos que a
l6gica de predacgédo e extracdo que Mbembe localiza ao longo do processo colonial
permanece atualmente, ndo queremos dizer que € a partir dos mesmos termos e
formas. O que se mantém é a racionalidade de destruicdo e categorizacao da vida
humana, no entanto, as formas e 0s meios sdo reinventados. No que concerne ao
poder, ndo estamos fazendo uma conexdao em linha reta entre poder soberano e
biopolitica, mas que a biopolitica requisita a presenca do poder soberano em seu

sistema.
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3 A CONFIGURACAO DO BRUTALISMO COMO PROJETO DE MORTE EM
ACHILLE MBEMBE

Neste terceiro capitulo, trabalharemos de forma mais pontual o projeto de morte
configurado pelo que Mbembe chama de “brutalismo”, a saber, “uma época dominada
pelo pathos da demolicdo e da producdo, numa escala planetaria, de reservas de
obscuridade e de desejos de todo tipo, restos, resquicios de uma gigantesca
demiurgia” (MBEMBE, 2021, p. 13). Trata-se também de observar como o projeto
colonial que se inicia com o trafico de escravos negros africanos desemboca no
brutalismo. Ha que se fazer, antes, pontuais diferenciacdes entre a no¢ao de inimizade
e 0 empreendimento de fraturamento e fissuracdo operados pelo brutalismo. O
escravo africano, o negro como producao racial e 0 negro contemporaneo também
necessitam de explanacdo de suas diferencas, pois a forma como o poder atuou e
atua sobre eles se da por vias diferentes. O escravo negro ndo € 0 mesmo que 0 negro
entendido como corolario racial. O negro hoje tem de lidar ndo s6 com uma heranca
escravagista, mas também com a construcdo de todo um imaginario que tende a
sempre inferioriza-lo de forma intrinseca.

Compreende-se que ao longo de Critica da Razdo Negra e Politicas da
Inimizade, Mbembe expde perguntas, ideias e caminhos de analise. Ele utiliza de
conceitos como necropolitica e necropoder para evidenciar como o0 poder ocupa-se
em ferir e massacrar os corpos ao longo do trafico de escravos negros africanos, do
processo de colonizacao e da fixacdo de colbnias de povoamento, de exploracdo e de
plantacdo. As colonias ndo ficaram atadas a um momento sombrio da historia, fazem
parte também da modernidade. Referem-se a espacos generalizados de
instrumentalizacdo do humano, de “apreensao, demarcacéao, e afirmacg¢ao do controle
fisico e geografico” (MBEMBE, 2018, p. 38).

O necropoder é definido a partir da dindmica da fragmentacéo territorial, o
impedimento dos individuos de acessar certos espacos e zonas e a expansao de
assentamentos®®. A ocupacdo da Faixa de Gaza retrata o funcionamento do
necropoder como terror, justamente porque atua destruindo a infraestrutura e as

condicbes de vida de uma populagdo, assim como impedindo sua locomocgao e

30 E interessante observar a nog¢ao de assentamento, pois ela se refere a um lugar de fixacdo, mas ndo
pode ser considerado um lugar de habitagdo permanente ou de formagdo de uma comunidade. E um
espaco ndo habitual, transitério arranjado por uma administracéo arbitraria.
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fracionado ainda mais os cortes ja existentes em seu interior. Na conclusao do ensaio

Necropolitica, Mbembe afirma:

Propus a nocéo de necropolitica e de necropoder para dar conta das varias
maneiras pelas quais, em nosso mundo, contemporaneo, as armas de fogo
sdo dispostas com o objetivo de provocar a destruicdo maxima de pessoas e
criar “mundos de morte”, formas Unicas e novas de existéncia social, nas
guais vastas populacdes sdo submetidas a condi¢cdes de vida que lhes
conferem o estatuto de “mortos-vivos” (MBEMBE, 2018, p. 71).

O necropoder refere-se, portanto, a uma nocao de poder que dispde objetos,
armas e uma ampla gama de situacdes ao seu redor que produzem morte, ocupam-
se em ferir 0 corpo dos individuos e ata-los a condicdo de meros sobreviventes. No
ensaio Necropolitica, o poder € compreendido a partir da andlise das col6nias, um
espaco geografico especifico e pontual. Entretanto, em Brutalismo, o autor apresenta
de modo estruturado a sua perspectiva necropolitica. Talvez, seja melhor dizer que é
neste livro que a sua perspectiva necropolitica se estrutura enquanto teoria. Isso ndo
quer dizer que em obras anteriores ele ja ndo tenha comecado esse empreendimento,
mas que o Brutalismo € seu ponto alto.

O conceito de brutalismo € emprestado do pensamento arquitetonico, e
Mbembe pensa a arquitetura como uma categoria politica, justamente porque seu
trabalho refere-se a construcao, a destruicao, a torcdo e a remodelacdo de materiais
diversos, sejam eles elementares ou aqueles considerados indestrutiveis. Mbembe
esté utilizando como referéncia para o conceito, 0 movimento arquiteténico brutalista
da obra de Reyner Banham, intitulada The new brutalism: ethic or aesthetic?. Nessa
obra, o brutalismo pode ser entendido como a exibicdo arquitetbnica de grandes
estruturas de concreto, exposicao de tijolos, elementos pré-fabricados, crueza na cor
e nos detalhes de revestimento. Trata-se da apreciacdo pelos materiais crus, nao
tratados (brutos), limpeza de superficie, estruturas volumosas e agressivas. (Cf.
BANHAM, 1966).

Em suma, trata-se da manipulacéo do ferro, do chumbo, do aco, a substituicao
do natural pelo artificial, levando minérios e fontes colossais de matéria prima ao
esgotamento. E a era do concreto em toda a sua extensdo e condensacdo. A andlise
do fildsofo camaronés focaliza na similaridade do trabalho arquiteténico e da politica,
pois ambas se referem a dindmica de montagem e configuracdo de conjuntos

materiais, elementos organicos e inorganicos.
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A definicdo que o autor da ao conceito de politica € a condicdo de possibilidade
para a compreensao da forma como o poder cinde o sujeito em categorias distintas
de valoragdo, assim como mostra a atuacdo de uma mesma forma de poder em

espacos geograficos e de tempo diferentes. Observe-se a sua definicdo de politica.

A politica é, por sua vez, uma pratica instrumental, um trabalho de montagem,
organizacdo, modelagem e redistribuicdo, inclusive espacialmente, de
conjuntos corporeos vivos, mas especialmente imateriais. E € no ponto em
gue a imaterialidade, a corporeidade e os materiais se encontram que se deve
situar o brutalismo (MBEMBE, 2021, p. 11-12).

A definicdo que Mbembe da a politica alude a disposicao e modelagem néo sé
de um determinado espaco geografico, mas também de conjuntos corpéreos vivos: o
humano e os demais seres vivos do planeta. Saliente-se que se refere a uma
concepcao espacial tanto da politica quanto do poder. Sé poderemos compreender o
gue implica uma necropolitica a partir dessa concepc¢ao de espaco que, prontamente,
pode receber outras designacdes, tais como: lugar, campo, zona. Ao pensarmos nos
termos “necropolitica” e “necropoder”, ndo podemos deixar de questionar se séo
palavras que se referem a mesma coisa ou sdo niveis distintos de analise. A
necropolitica faria parte de uma teoria politica? O necropoder se referiria a parte
concreta e efetiva dos mecanismos de poder? Pensamos que é possivel sustentar a
posicao de que a necropolitica trata-se de uma certa forma teérica de compreensao e
organizacdo dos espacos, enquanto que o necropoder € o seu correlato concreto,
aguele que faz o trabalho de cisdo e separacdo desses espacos como uma lamina
aguda.

Tanto momento do trafico de escravos negros africanos, das colbnias de
povoamento, exploragéo, plantagéo quanto das ocupacgdes coloniais na modernidade,
sdo as categorias de necropolitica e necropoder que o filésofo faz uso, mas, quando
ele pensa a destruicdo do vivo em escala global, o conceito de brutalismo toma
dianteira. Dessa maneira, 0 brutalismo seria uma expressdo de poder distinta do
necropoder? O proprio Mbembe compreende o brutalismo como uma consequéncia
das reapropriacdes que o seu trabalho filoséfico recebeu ao longo do tempo e também

da sua percepc¢ao da operagao do poder em uma escala global. Conforme Brutalismo,

Percebi que se tratava de uma trama cuja escala era muito maior que o
continente africano. A bem da verdade, este nada mais era além de um
laboratério de mutagdes de alcance global. Desde entédo, é como a reflexao
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sobre essa inflexao global do condéo africano e sobre seu correlato, o devir-
africano do mundo, que, conjuntamente com outros, venho trabalhando
(MBEMBE, 2021, p. 18).

Pensar e refletir sobre a atuacdo do poder em escala global, ndo significa que
categorias de analise como o0 necropoder, por exemplo, possam ser desativadas.
Muito pelo contrério, essa categoria possui ampla capacidade explicativa para as
situagbes contemporéneas localizaveis de exclusdo e desclassificagdo do humano.
Como categoria espacial o necropoder explicita o desejo contemporaneo de
endogamia, a partir das constantes restricbes de mobilidade de determinadas
populacdes e a crescente capacidade do poder de ferir e massacrar 0S corpos em
cubiculos fechados (campos de detencao).

Longe das acepcdes de necropoder e brutalismo serem opostas, sdo ao
contrario, complementares, uma vez que brutalismo indica o processo de destrui¢cao
do vivo em escala monumental. Todavia, a no¢céo de necropoder continua operando
de forma molecular. Poderiamos dizer, de outra forma, que o necropoder atua em
situacdes localizaveis espacialmente em todo o planeta, desembocado no processo
gue Mbembe designa como brutalismo. O necropoder pode ser entendido como zonas
de fragmentacgéo, de destruicdo, a saber, o fechamento de fronteiras, a criacdo de
campos de estrangeiros, as ocupacdes coloniais, as favelas®!, a priséo, entre outros.
O brutalismo, por seu turno, engloba o processo global por meio do qual o poder
mostra a sua face violenta e virulenta em processos amplos como a expanséo de uma
tipologia de racionalidade que é precisamente a neoliberal, voltada para a extracédo e
producdo de residuos. Se, com a extracdo de minérios sdo produzidos residuos
toxicos; com a extracdo do humano, sdo produzidos excedentes — individuos

indesejaveis e descartaveis. Muitas das vezes ha a unido desses dois, pois a producao

31 As favelas funcionam como lugar de despejo dos indesejaveis tanto pela cor de sua pele quanto sua
condicao social. Nao é a toa que durante a pandemia da Covid-19 “pretos e pardos apresentaram taxas
de mortalidade 81% e 45% maiores do que brancos, respectivamente. Do mesmo modo, todos os
indicadores de status socioeconémico — menos educacdo, mais aglomeracéo familiar, menor renda e
maior concentracdo de aglomerados subnormais — foram associados a maiores taxas de mortalidade.
Isso se deve ndo sé a maior taxa de contaminagdo de pessoas pobres, mas também a deficiéncia no
atendimento publico em salide. Enquanto a mortalidade de pacientes com Covid-19 internados em UTls
privadas foi de 30%, em UTIs publicas essa taxa foi de 53%” (FONTES, 2001, p. 31). Sem contar ainda
que as taxas elevadas de desemprego acentuaram ainda mais a exposi¢édo destes individuos a morte,
justamente porque houve reducdo absurda em sua renda, o que impedia acesso as necessidades
alimenticias e a higiene basica.
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de residuos toxicos se da no entorno de uma populacéo ja taxada como excedente e
indesejavel®.

Poderiamos condensar o brutalismo nestes aspectos: as formas espaciais de
organizagdo pautadas pela racionalidade neoliberal, o desejo de fronteira, o calculo
em sua forma computacional e a expansdao do mundo digital. Uma forma de
organizacdo politica que se pauta na “transformacédo da humanidade em matéria e
energia” (MBEMBE, 2021, p. 19). Um projeto que teve inicio com o trafico de escravos,
quando surgiu a perversa ideia de que se podia comprar e vender pessoas, usa-las
como moeda. Um projeto ao qual ndo se pode dar outro nome sendo de uma politica
de morte. Uma politica que reinventa constantemente formas de perfurar o corpo, de
excluir e expor a morte.

Interessante observar que Mbembe n&o entende o poder sé como aquele que
reprime e rechaca, todavia o compreende também a partir da Gtica da construcéo e
da demolicdo. O poder necessita construir uma determinada estrutura, seja ela uma
racionalidade ou um espaco, zona em que € possivel destruir. A nocdo de estado de
excegao se encaixa justamente aqui. Suspende-se a norma vigente para criar locais
em gue a morte é dada irrestritamente. Em Butalismo, Mbembe tende a compreender
o estado de excecdo como norma, pois cada vez mais a politica ou o poder tendem a
multiplicar estados de ndo direito. A morte aparece a luz do dia: corpos atirados nas
praias que ndo conseguiram atravessar o mediterraneo Ocidental ou carbonizados
pelo calor do deserto. O poder refere-se a uma demiurgia de criagdo de mundos de
morte, “o poder é de ponta a ponta uma técnica de instrumentacdo e de construcao.
Ele precisa de cal, concreto, cimento, argamassa, vigas, brita, chumbo, aco — e corpos
feitos de ossos, carne, sangue, musculos e nervos. Demolir €, de fato, uma tarefa
gigantesca” (MBEMBE, 2021, p. 24).

De acordo com Pelbart, em Biopolitica e brutalismo em chave estratégia,

Mbembe é um autor que pensa o poder de forma radicalmente materialista, a saber,

32 A fundacé@o Oswaldo Cruz realizou no ano de 2019 uma pesquisa sobre a contaminagdo dos peixes
por mercurio entre o povo Mundurucu no estado do Para-BR, em decorréncia do garimpo desse
minério. A pesquisa coletou mais de 80 exemplares de peixes de 18 espécies diferentes e foi concluido
que todos estavam contaminados. Sendo assim, uma vez que a populacdo se alimenta com esses
peixes, isso implica que ela esta exposta diretamente a contaminacéo pelo metilmercirio. Os problemas
decorrentes da contaminacdo por mercario sdo: diminuicdo da sensibilidade, falta de coordenacédo
motora, depressdo e déficit de aprendizagem (cf. FIOCRUZ, 2020). Esse é um caso em que a
exploracdo do minério do mercuario gera consequéncias para uma populacdo que ja é considerada
invisivel ou entregue a propria sorte, justamente pelo fato de ser uma populagdo excedente, ou seja,
ndo ha problemas que seja contaminada.
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nos seus efeitos diretos sobre a subjetividade e os corpos. N&o se trata do uso de
analogias ou representacfes abstratas, mas de sua acado palpavel, localizavel. O
corpo é aquilo que ha de mais materializado nas garras do poder, por isso ele o
prende, aperta e o impede de se locomover e, em suma, de respirar. O poder tende a
sufocar com materiais bélicos, como bombas de efeito moral e granadas explosivas
de gas lacrimogénio, populacdes que vao as ruas exigindo por melhores condi¢cbes
de vida, de trabalho, ou simplesmente tentam impedir o desmantelamento de seus
direitos3,

O brutalismo ou o exercicio de poder enquanto brutalismo é da ordem do
encobrimento de sua natureza violenta e da morte em massa (cf. MBEMBE, 2021, p.
49). O encobrimento refere-se a naturalizacdo da hostilidade e da violéncia, caso
ilustrativo é a repressdo de manifestagdes civis com armamento bélico, ou ainda, o0s
casos assombrosos de violéncia ha América Latina, em decorréncia da guerra ao
narcotrafico.

Em 2006 o governo de Felipe Calderén implementou a chamada “guerra ao
narcotrafico”, que apenas acentuou a violéncia na Coldbmbia, pelos incessantes
confrontos de grupos militares com o crime organizado. Nota-se a politica do
ilegalissimo dos agentes do Estados com a tentativa de equilibrar ou negociar a
colocacao de produtos ilegais no mercado transnacional com os grupos armados. Os
agentes do governo nao estdo interessados em abolir ou pensar em estratégias de
combate ao narcotrafico, mas lucrar com ele. Se a taxa de homicidios parece crescer
exponencialmente, pouco importa. Naturaliza-se a violéncia e se justifica tudo em
nome da guerra (Cf. DIAS, 2012, p. 36).

Sendo assim, a guerra ao narcotrafico e a guerra contra o terror possuem as
mesmas justificativas esfarrapadas para causar a morte de forma desresponsabilizada
e invisivel. Fabrica-se o inimigo, por isso € natural defrontar-se frequentemente com
corpos mutilados nas avenidas, cabecas cortadas e colocadas no alto de edificios

publicos. Parece paradoxal que mortes espetacularizadas sejam invisiveis, mas €&

33 No ano de 2015 ganhou ampla publicidade midiatica o massacre aos professores levados a cabo
pelo governo Beto Richa. Em protestos pacificos contra o desmantelamento de sua seguridade social
pelo governo, essa classe de trabalhadores foi rechacada com balas de borracha, bombas de efeito
moral, gas lacrimogénio e cdes pitbull. Lutar, defender direitos ou se opor a reformas esmagadoras das
condicdes de vida de uma classe ou parcela da populacao se tornou possibilidade de infringir violéncia
de forma desresponsabilizada por determinados governos. Se massacra e reprime porque toda
oposicao é de baderneiros e Black blocs (Cf. SARZA, 2015).
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invisivel no sentido de que ja n&o causa espanto. E tdo banal corpos destrocados nas
ruas que apenas vira-se de lado e se tapa as narinas por causa do odor fétido.

Conforme Dias, no México e Guatemala a prética do linchamento é recorrente.
No México, entre os anos de 1980 até 2011, ocorreram cerca de 785 linchamentos.
Ja, na Guatemala, de 1996 até 2011, ocorreram mais de 1.117 linchamentos. S&o
nameros gritantes para praticas consideradas pertencentes ao passado colonial, ou
seja, “a consumacdo de linchamento apresenta inUmeros abusos corporais:
espancamentos, enforcamentos, laceracdes, apedrejamentos e cremacdes, entre 0s
mais comuns” (DIAS, 2012, p. 37). Essa pratica se d& pelo desvio as regras
estabelecidas por certos grupos ou pela quebra de seus valores comunitarios. A
violéncia parece compor a norma de vivéncia de muitos grupos.

O confronto entre os grupos de crime organizados e 0s grupos militares e,
ainda, entre as proprias faccdes, faz com que a populacdo civil seja cerceada e
aterrorizada pelo medo constante. Sair as ruas implica a possibilidade de jamais
retornar para casa. A sociedade como um todo € fragmentada em distintos
agrupamentos. Ou se esta fora do crime organizado e vive-se baseado no medo de
ser morto a qualquer tempo, ou se esta dentro, e vive-se a mesma configuracéo de
terror por uma morte que ja é esperada, sé nao se sabe o exato momento. A sociedade
€ atravessada e constituida em seu cerne pela rivalidade. A vida apresenta uma
vulnerabilidade permanente, haja vista o proprio desejo de seguridade marcar seu
declinio. O desejo de seguranca é tao desenfreado que faz o movimento de contracéo
dos grupos e se estabelece uma vigilancia permanente.

Na conjuntura da guerra ao narcotrafico, € notavel o recorte racista e xenéfobo
que ela recebe. Nos Estados Unidos, via exemplo, a maconha é algo que pertence
aos hispanicos, a cocaina aos negros e o alcool aos irlandeses (Cf. RODRIGUES,
2012). Pode ser que haja uma preocupacao quanto a saude publica, pelas alegacoes
das instituicbes de saude quanto aos maleficios do uso de drogas, mas € inegavel o
desejo de criminalizacdo do uso de drogas por temores sociais, racismo e xenofobia.
As drogas possuem uma epiderme, um nome e uma racga. Os brancos por mais que
sejam criminosos nao sao percebidos enquanto tais. A cor da pele revela ou oculta o
crime.

Em regra, negros e oriundos de classes sociais subalternas no Brasil sdo os
corpos reprimidos de forma preferencial pela justiga criminal na “guerra as drogas”.

Em muitos casos, parece que a guerra as drogas tem a pura e simples fungéo de
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justificar o exterminio de certas classes sociais, ou manter a desigualdade e a
exclusao (cf. ALVARENGA, 2021). Nao é de forma gratuita que a maioria das vitimas
de morte em caso de intervengdo policial refere-se a pessoas negras. Policiais
assassinados em confrontos com grupos armados ou em abordagens de rotina sé&o
frequentemente negros. Ndo se trata de uma politica do deixar morrer, mas de
exterminio direito e deliberado pelos 6rgédos de seguranca publica estatal. Negros nao
podem adentrar lojas, restaurantes, academias sem que sejam olhados com
desconfianca. H4 o medo racial latente, pois o negro € bandido, o negro € ladréo.

Como diz Alvarenga, ha uma micropolitica da inseguranca em funcionamento
seja no contexto brasileiro ou da América Latina. Esse estado de constante alerta
contra inimigos, frequentemente negros, aumenta discursos em torno da necessidade
de seguranca publica e, ao mesmo tempo, permite 0 uso de mecanismos ilegais para
o controle da violéncia urbana. O Estado por meio de seus agentes elabora formas
diretas e indiretas de matar. Se ndo se mata negros nos confrontos policiais, mata-se
pela via da exclusdo e taxacdo de uma epiderme criminosa ou, ainda, pelo desafeto
34, No imaginario social, o negro é ruim, carrega uma criminalidade intrinseca, sua
morte ndo computa como perda, € algo que acontece uma vez ou outra, €
incontornavel.

A guerra ao narcotrafico ou as drogas sinaliza a operag¢do do brutalismo na

forma de coleta de corpos. Conforme o autor camaronés,

Os corpos racializados, por serem considerados potencialmente virulentos (e
virulentos por serem racializados) estdo sujeitos ao sequestro, a captura,
apanhados pelas armadilhas que ¢é a lei. Na realidade a funcdo da lei ndo é
fazer justica. E desarmé-los e torna-los presas faceis. O brutalismo n&o opera
sem uma economia politica dos corpos. E como uma imensa fogueira. Os
corpos estigmatizados sdo ao mesmo tempo sua lenha e seu carvao, suas
matérias-primas (MBEMBE, 2021, p. 53).

Nao séo quaisquer corpos que estdo na mira da lei, mas corpos racializados.

O negro é vigiado e violentado fisicamente pelo fato de ser negro, é relegado a

34 Jodo Alberto Silveira Freitas foi espancado e morto num estacionamento de supermercado por dois
segurancas brancos em Porto Alegre, em 2020. Foram cerca de 05 minutos e 20 segundos de
agressao. Segundo os laudos periciais, a causa da morte foi por asfixia. O racismo mostra as suas
garras nas situacbes mais cotidianas. O racismo € sempre excessivo, virulento e cruel. O
desentendimento com uma funciondria no supermercado néo justifica espancar alguém até a morte.
Mas o racismo sim, porque, afinal, o negro ndo é gente (Cf. https:/gl.globo.com/jornal-
nacional/noticia/2020/11/20/homem-negro-e-espancado-e-morto-em-supermercado-carrefour-em-
porto-alegre.ghtml).



https://g1.globo.com/jornal-nacional/noticia/2020/11/20/homem-negro-e-espancado-e-morto-em-supermercado-carrefour-em-porto-alegre.ghtml
https://g1.globo.com/jornal-nacional/noticia/2020/11/20/homem-negro-e-espancado-e-morto-em-supermercado-carrefour-em-porto-alegre.ghtml
https://g1.globo.com/jornal-nacional/noticia/2020/11/20/homem-negro-e-espancado-e-morto-em-supermercado-carrefour-em-porto-alegre.ghtml
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condicbes extremas de pobreza pelo mesmo motivo. A vida do negro é uma vida
fronteirica, justamente por habitar a borda da morte. Um simples toque e ela escorrega
para a escuriddo sem fim. E brutal o fato de que um nome (negro) e uma fabula (raca)
torne o encarceramento, a exclusdo e a morte triviais. Algo que ndo diz respeito a nés
— 0s brancos — que estamos a salvo pela lei, protegidos em nossas casas refinadas e

com saldo bancario exponencial.

3.1 APARTE A PARTE: O NEGRO, A COLONIA, A RACA

N&o se deve esquecer qual é o ponto de partida geografico das analises
politicas de Mbembe: a Africa e o seu espaco discursivo, que é a experiéncia do negro
africano colonizado. O fil6sofo camaronés néo escreve a partir da Europa como o faz
Foucault, Agamben e Esposito. Sua abordagem se distingue desses autores tanto
pelo seu local de pensamento quanto pela temporalidade da biopolitica.

Foucault descreve as transformacgOes das operagcdes do poder de soberania
para o biopoder ou poder biopolitico no contexto europeu do nascimento das ciéncias
humanas no século XVIIl. Enquanto que nessa mesma época 0s negros africanos
estdo sobre o julgo de um poder soberano ilimitado, pois “foi ao longo do século XVIII,
isto €, em plena época das luzes, que o trafico do atlantico atingiu seu ponto
culminante” (MBEMBE, 2018a, p.125). A diferenca de andlise € tanto geografica-
espacial quanto de temporalidade. Dessa maneira, nunca se pode alocar as anélises
do poder de ambos os autores em uma mesma linha de continuidade, justamente
porque sdo muitas as descontinuidades e diferencas estruturais.

Em Seguranca, territério, populacdo, Foucault apresenta os processos de
gestdo biopolitica dos fendmenos da populacao. A busca por um gerenciamento 6timo
do seu meio®® material e biolégico. O governo das populacdes se diferencia da relacéo
assimétrica entre sudito e soberano, justamente porque atua através de seus
fendbmenos, a saber, de natalidade, morbidade, mortalidade. Conforme o filosofo
francés,

A populacéo varia com o clima, varia com o entorno material, varia com a
intensidade do comércio e da atividade de circulagdo das riquezas. Varia, é

35 A nogdo de “meio” é trazida pela fisica e a biologia do século XVIII e XIX. Para Newton, por exemplo,
0 meio refere-se a distancia entre dois corpos. Para Foucault, precisamente, o meio € “aquilo em que
se faz a circulagéo”, seja de conjuntos naturais (rios, pantanos) ou artificiais (aglomeragéo de casas,
de individuos nas grandes metrépoles) (Cf. FOUCAULT, 2008, p. 28).



117

claro, de acordo com as leis a que é submetida: por exemplo, os impostos,
as leis sobre o casamento. Varia também com o habito das pessoas: por
exemplo, a maneira como se da o dote das filhas, a maneira como se
assegura os direitos de primogenitura, a maneira como se criam as criangas,
como sdo ou ndo confiadas a uma ama. A populacdo varia com os valores
morais e religiosos que sdo reconhecidos a este ou aquele tipo de conduta;
por exemplo, a valorizagdo ético religiosa o celibato dos padres e dos
monges. Ela varia também e principalmente com, é claro, o estado dos meios
de subsisténcia (FOUCAULT, 2008, p. 93-94).

O governo das populacdes, como destaca Foucault, ndo € realizado por meio
da submissdo dessa populacdo a vontade de um individuo ou instancia soberana, mas
no gerenciamento de seus fendémenos. O trabalho é realizado no e através do meio
em que circula seus fendmenos de modo palpavel. Essa tipologia de poder ndo é
qualificada como soberania e nem poderia ser. Trata-se de estratégias de gestdo que
visam regular os processos vitais, tornar a vida sustentavel nos espacos da cidade,
controlando a escassez alimentar e as doencas.

Mbembe, de forma distante temporalmente e espacialmente de Foucault, volta-
se ao momento histdrico do trafico de escravos negros, sinalizando que ja ali havia
uma biopolitica, ndo essa da regulacdo, mas a biopolitica da captura do vivente,
precisamente, uma necropolitica. O substantivo “necro” significa corpo morto, assim,
o trafico de escravos negros se configurou como manipulacdo de corpos-mortos ou
habitados pela morte. Uma experiéncia indescritivel e intrasferivel de esvaziamento e
cisdo. No caso dos escravos africanos transportados através do atlantico, os seus
meios de vida foram totalmente limitados ou, no limite, destruidos. O meio, na
configuracdo de captura biopolitica, ndo se refere a um lugar de passagem, de
movimento, mas de tor¢cdo, compressao e desfiguracéo.

Conforme relata Mbembe em Critica da raz&o negra, o escravo negro africano
€ aquele a quem é negado qualquer possibilidade de autocriacdo. Sua existéncia é
assombrada pela possibilidade do fim a qualquer tempo. Fim este que € desejado em
muitos casos, jA que o poder doma o seu corpo e sua mente de infinitas formas
dolorosas (cortes fisicos, exposicéo ao frio, fome, estupros, humilhagbes, vexacoes).
O negro n&o é um homem, por isso foi possivel invadir seu territorio, retira-lo de 14 e
transporta-lo pelo atlantico para as coldnias de plantacédo, “[...] o negro € um “homem”
gue ou bem néo é realmente um de nds ou entdo ndo é como nds. Se o homem se
opde a animalidade, ndo € o caso do negro, que preserva em si, ainda que de forma
ambigua, a possibilidade animal” (MBEMBE, 2018a, p. 67). Os animais existem para

servir e, quando desobedecem por impeto selvagem, deve-se castiga-los. Se fogem
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das colbnias, € necessario lincha-los como exemplo para os demais. A politica colonial
€ uma politica de guerra, de extracdo do sangue negro.

O tréfico de escravos negros € o inicio de uma politica da diferenca, da
separacao, da inimizade que, gradativamente, vai produzindo mais cesuras em seu
préprio interior. No momento do trafico de escravos, o negro é considerado o principal
mineral a ser extraido do ventre selvagem da Africa. Segundo Mbembe (2018a, p. 82),
“se, sob a escravidado, a Africa era o lugar privilegiado de extracdo desse mineral, a
plantacdo no novo mundo, pelo contréario, € o lugar de sua fundigdo e a Europa o lugar
de sua conversao fiduciaria”. No novo mundo, o negro é um dos instrumentos
principais de acumulacgéo de riqueza, é corpo-moeda.

Temos, portanto, 0 momento da extra¢cdo, e 0 momento da instrumentacao ou
condensacdo do negro como material gerador de lucro. A politica colonial, nessa
conjuntura, pode ser definida como politica da for¢a e do instinto de corrupcéo, visto
gue tem de transformar homens, mulheres, criancas negras em estrangeiros, primeiro
em relacdo a sua terra de origem, posteriormente, como estrangeiros a condicao
humana.

Consoante Césaire (2010), ha que se entender que ninguém coloniza de forma
despropositada e inocente. A necessidade de justificar a colonizacéo € indicativo de
uma nacao enferma moralmente. A colonizacdo nao é outra coisa que barbarie, isto
€, um pais dito civilizado colonizar ou justificar a colonizagdo para civilizar remonta um
absurdo sem precedentes. Aquele que coloniza j4 ndo € civilizado, mas béarbaro.
Barbaro ndo séo os que sao cagcados, mas 0s que cacam e confiscam. A colonizacéo,
como sinaliza Césaire, refere-se & equacdo “colonizagdo = coisificacdo” (CESAIRE,
2010, p. 27), € preciso reduzir o humano a coisa. A colonizacdo refere-se a
“sociedades esvaziadas delas mesmas, de culturas pisoteadas, de instituicoes
minadas, de terras confiscadas, de religibes assassinadas, de magnificéncias
artisticas aniquiladas, de extraordinarias possibilidades suprimidas” (CESAIRE, 2010,
p. 28). Em suma, a colonizacao é uma chaga que a todo 0 momento volta a abrir suas
bordas inflamadas.

Qualquer justificativa para colonizar passa pela perversédo e pela hipocrisia.

Disserta Mbembe:

A primeira vista, as razdes expostas para justificar o colonialismo, eram de
ordem econdmica, politica, militar, ideolégica ou humanitéria: conquistar
novas terras para instalar nosso excedente populacional; encontrar novas
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saidas para os produtos de nossas fabricas e de nossas minas, assim como
as matérias primas para nossas indistrias; plantar o estandarte da
“civilizagao” entre as racgas inferiores e selvagens e penetrar as trevas que as
envolvem; garantir como nosso dominio, a paz, a seguranca e a rigueza a
tantos desafortunados que nunca puderam conhecer essas benesses;
estabelecer em terras infiéis uma populacdo laboriosa, moral e cristd,
propagando o evangelho entre os pagéos, ou entdo, por fim, pela via do
comércio, ao isolamento engendrado pelo paganismo (MBEMBE, 2018a,
p.122).

Embora no discurso colonial aparecam justificativas de cunho econémico para
0 processo de colonizacdo e tantas outras ideologias aparentemente justas e altivas,
a raca ndo ocupa lugar secundario nessa légica. Refere-se a sua parte sombria, por
ser a engrenagem que relega ao colonizado o status de ser ontologicamente inferior.
Por que a raca possui tanta forca de separacao, de impossibilidade de congregacéo?
A raca cria um hiato tdo extenso entre brancos e negros que ja ndo se acredita mais
que foram invengdes, fantasias da consciéncia racista, “a forca da raga deriva
precisamente do fato de que, na consciéncia racista, a aparéncia € a verdadeira
realidade das coisas” (MBEMBE, 2018a, p. 200).

Foi uma estratégia colonial a invencao da raca e do nome “negro”, e a col6nia
€ o lugar, por exceléncia, de germinacdo e fermentacdo dessa alucinacdo. O nome
negro sempre esteve desde a sua criacao identificado como aquilo ou aquele que
deve ser negado, repelido, atirado para fora. O nome negro possui capacidade de
cortar, estrangular, castrar, “uma intima relagdo sempre vinculou o nome ‘negro’ a
morte, ao assassinato e ao sepultamento” (MBEMBE, 2018a, p. 264). Mbembe utiliza
a metafora da noite para descrever o negro. O negro esta envolvido pela noite e habita
a noite, significando que jamais pode estar plenamente exposto a luz do dia, seria
vergonhoso e vertiginoso. A cor negra €, enfim, uma invencao do poder para capturar,
violentar e separar. Como diz Fanon (2008, p. 27), “o branco esta fechado na sua
brancura. O negro na sua negrura”. Uma cisdo aparentemente irreparavel. O negro,
continua Fanon, interiorizou o complexo de inferioridade ao longo do processo
colonial, primeiro por uma questdo econémica, posteriormente, pela epidermizagédo
dessa inferioridade. A repeti¢cdo continua da inferioridade do negro néo chegaria a um
resultado diferente deste.

Desde o trafico de escravos negros, passando pelas colonias de povoamento,
de exploracgéo, de plantagéo, em suas mais complexas diferencas, observa-se que a

|6gica colonial se serviu além da violéncia fisica, de fatores psicoldgicos para se impor.
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E a separacédo entre brancos e negros nao € algo que se dissipou, continua regendo

e rangendo os espacos sociais. Conforme Fanon,

O negro tem duas dimensdes. Uma com seu semelhante e outra como
branco. Um negro comporta-se diferentemente com o branco e com outro
negro. Nao ha divida de que esta cissiparidade é uma consequéncia direta
da aventura colonial... E ninguém pensa em contestar que ela alimenta sua
veia principal no coracdo das diversas teorias que fizeram do negro o meio
do caminho no desenvolvimento do macaco até o homem (FANON, 2008, p.
33).

Parece que 0 Unico destino do negro é tornar-se branco e, para isso, deveria
comecar pela linguagem. O antilhano®® que fala francés aproxima-se um pouco mais
do homem verdadeiro: 0 homem branco (Cf. FANON, 2008). Quanto mais rejeitar o
seu ser negro mais branco sera. O racismo leva 0 negro a negar suas origens e ao
desejo de embranquecimento. Essa experiéncia refere-se ao colonizado francés das
Antilhas. Com a desembarque de escravos africanos nas Antilhas as oposi¢oes entre
branco e negro se tornaram mais gritantes, porque o antilhano ndo queria ser
confundido com o africano. As rachaduras e as divisdes se tornaram cada vez mais
profundas. O inimigo do antilhano ndo € o branco, mas o africano, seu congénere.

E uma estratégia racista cindir relacbes ou torna-las impossiveis de se
efetivarem. Para Fanon, o problema reside em saber se em algum momento o negro
sera capaz de superar esse sentimento de inferioridade, de pequenez. A pequenez se
avizinha com a raiva contra si mesmo, o impeto de rasgar a propria pele. O sentimento
de inferioridade conduz ao ressentimento que, nas palavras de Nietzsche (2009, p.
26), pertence aos “seres aos quais € negada a verdadeira reacéo, a dos atos, e que
apenas por uma vinganga imaginaria obtém reparacado”. Se ressente porque nao
existe real e literalmente algo que possa apagar essa mancha de apequenamento no
coracao do colonizado. Ele ndo pode converter a cor de sua pele nem esquecer as
injurias e torturas sofridas. Isso conduz a um sofrimento psiquico inimaginavel. Sao
poucos os reflgios, quicd, ceder a esse imenso poco de delirio que é a possibilidade

do embranquecimento, de vir a se tornar senhor um dia.

36“E que o antilhano é mais ‘evoluido’ do que o negro da Africa: entenda-se que ele est4 mais proximo
do branco; e esta diferenca existe ndo apenas nas ruas e nas avenidas, mas também na administracéo
e no Exército. Qualquer antilhano que tenha feito o servico militar em um regimento de infantaria
colonial conhece essa atormentante situacdo: de um lado, os europeus, os velhos colonos brancos e
os nativos; do outro, os infantes africanos” (FANON, 2008, p. 41).
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Fanon, em Peles negras, mascaras brancas, descreve experiéncias coloniais,
principalmente aquelas que se referem as neuroses. As neuroses sado desenvolvidas
tanto no negro quanto no branco. Se o negro sofre de inferioridade, o branco sofre de
superioridade. Essas neuroses impedem que uma congregacdo comunitaria auténtica

entre brancos e negros seja efetivada. Note-se:

O colonizador, se bem que “em minoria”, ndo se sente inferiorizado. Ha na
Martinica duzentos brancos que se julgam superiores a trezentos mil
elementos de cor. Na Africa do Sul, devem existir dois milndes de brancos
para aproximadamente treze milh&es de nativos, e nunca passou pela cabeca
de nenhum nativo sentir-se superior a um branco minoritario (FANON, 2008,
p. 90).

A inferioridade e a superioridade no contexto colonial nada tém a ver com
nameros, a saber quantidade numérica de escravos. Refere-se a uma compreensao
do mundo e de si mesmo que o colonizado e o colonizador interiorizaram. Nao ha
nada que prove materialmente a superioridade ontologica do branco e, no entanto, ela
existe. Homens e mulheres negros se acham indignos de serem amados por brancos.
Isso s6 demostra que o fosso do racismo é fundo. O negro so6 é negro porque o branco
chegou em suas terras, questionou se ele era um homem, contestou a sua
humanidade (Cf. FANON, 2008). O negro foi discriminado, retiraram dele qualquer
possibilidade de originalidade, o jogaram no imenso vazio. Ele ja ndo sabe se é besta,
parasita ou esterco. Para Fanon, “o negro ndo deve mais ser colocado diante deste
dilema: branquear ou desaparecer, ele deve poder tomar consciéncia de uma nova
possibilidade de existir’ (FANON, 2008, p. 95). Resta saber como é possivel que o
negro colonizado autoproduza uma nova forma de existéncia, sem deixar cair no
esquecimento os danos sofridos pelo colonialismo. Isso porque a memoria é sua luta
contra o poder, e 0 esquecimento ndo é capaz de trazer reparacdo. Trata-se, portanto,
de preservar a memoria amarga da colonizagéo e, ainda assim, construir um mundo
outro.

O negro é sempre uma parte a parte. Por mais que esteja no mesmo espaco
dos brancos, ndo é no mesmo nivel de valoracdo. O negro € a parte inferiorizada, a
parte separada dos demais, a parte que deve permanecer a parte. A experiéncia
colonial é plural, mas em todos os lugares emerge esse desejo de deixar 0 negro o
mais separado possivel dos brancos, seja em nivel espacial, ou elaborando categorias

de valoracdo. Conforme Fanon (2008, p. 106), “ha América, os pretos sdo mantidos a
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parte. Na América do Sul, chicoteiam nas ruas e metralham os grevistas pretos. Na
Africa Ocidental, o preto & um animal”.

Na primeira parte do livro Em Defesa da Revolucao Africana, Fanon apresenta
relatos sobre o colonizado norte-africano que, em certa medida, séo compartilhados
por todos os colonizados, haja vista se referir a um individuo que se sente ameacado
em todas as dimensbes de sua vida. Instala-se nele um total sentimento de
inseguridade que o adoece e ndo é uma doenca fisica, mas psicologica, uma ferida
emocional. A colonizagéo fragmentou o seu corpo e sua mente, fabricou neuroses, “o
norte-africano redne todas as condi¢c6es que tornam um homem doente. Sem familia,
sem amor, sem relagcbes humanas, sem comunhdao com a coletividade”
(FANON,1980, p. 19), uma total separacdo e exclusdo de mundo. Esta é a
invisibilidade do negro: a situacdo de nao se sentir pertencente a um determinado
lugar; sentir-se estranho em todas as condi¢cdes possiveis; saber que nao € aceito,
gue é um indesejavel e, a0 mesmo tempo, ter de estar ali porque ndo pode estar em
outra parte; a dor de nao poder expressar o que sente por ndo saber como dizé-lo e,
mesmo se 0 soubesse, ninguém prestaria atencdo. Embora o seu corpo esteja ali
presente no mundo, ndo ha uma existéncia como pessoa, mas como sombra,
fantasma. Se ha uma percepcao da sua presenca ela passa pelo temor. A situacao
do colonizado é fragmentada, e sua dor ndo pode ser quantificada ou compartilhada.

A Argélia, como colbnia de povoamento francés, viveu sob dominag&do militar
de 1930 a 1947. Com a finalidade de organizar o territério conquistado, os soldados
franceses foram convertidos em colonos, senhores. Para manter a dominacéo
francesa, recorreu-se a violéncia dos colonizados, e uma de suas expressdes € a
tortura, “a tortura na Argélia ndo é um acidente, nem um erro ou uma falta. O
colonialismo nédo se compreende sem a possibilidade de torturar, de violar, de
massacrar. A tortura € uma modalidade das relacdes ocupante-ocupado” (FANON,
1980, p. 73). A tortura ndo era apenas uma técnica violenta para amedrontar ou
manter a ocupacao territorial, mas converteu-se em um estilo de vida sobre os

ocupados, pois ndo se mantém o poder sem uma vasta expressao de terror. Note-se:

Na Argélia, a policia que tortura ndo infringe nenhuma lei. Os seus atos
altuam-se no ambito da instituicdo colonialista. Ao torturar, manifesta uma
real fidelidade ao sistema. Por isso, também os soldados franceses ndo
podem ter outra atitude sem condenar a dominagdo francesa. Na Argélia,
todo francés deve comportar-se como torciondrio. Se quiser ficar na Argélia,
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a Franca ndo tem outra solucdo sendo manter uma ocupacdo militar
permanente e uma poderosa estrutura policial (FANON, 1980, p. 79).

No contexto da colonizacdo, torturar ndo € algo que pode ser alocado na
categoria de ilegal, justamente porque a binémio legal/ilegal ndo faz sentido de ser
aplicado em territérios conquistados. Compreende-se que € a presenca de um poder
militar soberano que determina o que pode ou nao ser feito, em outras palavras,
autoriza os que podem viver e decide os que devem morrer. Ser colonizado implica
estar a mercé da morte. A politica de cambio entre colonizadores e colonizados
nesses ambientes também era uma estratégia para fortalecer a dominacao. Muitas
vezes eram oferecidos cargos importantes aos argelinos para desmantelar possiveis
resisténcias a dominacao francesa. Era preciso encontrar camplices da colonizacao
entre 0s proprios argelinos. Do ponto de vista oposto, a saber, dos Argelinos, era o
encontro com inimigos entre os seus. Nao bastava ter de lidar com os franceses, era
preciso lutar contra os seus também.

Em 1947, a Argélia obteve administracdo autbnoma com representacao
parlamentar na Assembleia Francesa. Observe-se que isso ndo implicava de nenhum
modo soberania politica, era apenas uma forma de mascarar a dominagdo. Algum
tempo depois foi criada a Frente de Libertacdo Nacional (FLN) contra com o dominio
francés, dadas as frequentes medidas repressivas conduzidas pelos franceses contra
os argelinos. E neste periodo especifico que Fanon atende soldados franceses e
argelinos vitimas das neuroses de guerra (manias de perseguicdo, violéncia
doméstica, surtos de raiva). E notério, nesse contexto, que, quando os franceses
torturavam, violentavam e massacravam e, por fim, assassinavam algum integrante
da FLN, pintavam a situacdo como se o individuo fosse um criminoso ou uma
prostituta, como foi o caso de Djamila Bouhired®’. O esforco da resisténcia argelina
era justamente nao deixar que os franceses mascarassem essa tipologia de situacao.
Tratava-se de uma frente de luta e de libertacéo, e néo de erradicacdo de vagabundos.
Descontruir e desestruturar as frentes de luta alegando a invalidade da resisténcia é
uma estratégia racista. Nao raro, podemos observa-la sendo usada por governos

democraticos em relagdo as manifestagdes de direitos de certos grupos minoritarios.

87 “[...] Que ninguém se iluda: o riso de Djamila Bouhired a noticia de condenagéo da sua morte ndo é
nem bravata estéril nem inconsciéncia. Esse sorriso € bem mais a manifestacdo tranquila de uma
certeza interior que permaneceu inabalavel. O povo argelino ndo manifestou qualquer surpresa ao
saber da condenagédo a morte de Djamila Bouhired. Pois ndo h& uma s6 familia argelina que néo tenha
sido ferida, enlutada e dizimada em nome do povo francés” (FANON, 1980, p. 81),
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Em 1952-1953, descreve Fanon, ap0s as investidas insurrecionais da Argélia
contra a Franca, entra-se na fase das sabotagens e dos atentados por parte da
dominagéo francesa. N&o bastava torturar e massacrar, era preciso mais. Franceses
se colocarem ao lado dos colonizados era absolutamente inadmissivel. Era preciso

barrar qualquer individuo ou frente de resisténcia que defendesse os argelinos.

A partir de entdo torna-se evidente que ja ndo é possivel apoiar o colonizado
sem do mesmo modo se opor a via nacional. A luta contra o colonialismo
torna-se luta contra a nacdo. A guerra de reconquista € assumida pelo
conjunto do pais colonialista, e os argumentos anticolonialistas perdem a sua
eficacia, tornam-se teorias abstratas e chegam mesmo a desaparecer da
literatura democratica (FANON, 1980, p. 87).

Os argelinos séo fabricados enquanto barbaros pela propaganda do governo
francés, por isso franceses ndo podem apoiar barbaros. A Franca ndo esta fazendo
outra coisa que ndo seja combater a selvageria. Que ideal nobre e puro! Esquece-se
com rara facilidade que a Franca destr6i a soberania nacional da Argélia e mata
milhares de homens e mulheres sem nenhum outro pretexto a ndo ser este: sao
colonizados. Ndo se deve esquecer em nenhum momento que a conquista colonial é
militar e continuamente reforgcada por aparatos policiais. O conquistador possui 0
estatuto de opressor, dominador que despreza o argelino — colocando-o como limite
a sua dignidade.

E préprio do colonizador contar a histéria dos fatos, a histéria que deseja que
fique gravada no imaginario do globo, tomando-a sutil e menos monstruosa do que
realmente era. Chama-se de colonialismo o que foi ocupag&o militar pura e simples.

Prossegue o psicanalista:

O termo “colonialismo”, criado pelo opressor, € demasiado afetivo, demasiado
emocional. E situar um problema nacional num plano psicoldgico. Por isso no
espirito destes democratas, o contrario de colonialismo ndo é de modo
nenhum o reconhecimento do direito dos povos de dispor de si proprios, mas
a necessidade a escala individual de comportamentos menos racistas, mais
abertos, mais liberais (FANON, 1980, p. 91).

A neurose do colonizador € jamais captar a realidade das coisas, é viver
assombrado por figuras, alucinacdes, temores e tremores constantes. Olha para a
realidade a partir de um véu que o permite dizer quais s&o 0s personagens existentes

e guais sao os seus lugares na narrativa contada. O seu lugar é frequentemente o de
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heréi e o do colonizado de besta. O herdi necessita superar e destruir a besta.®® Matar
bestas ndo configura problema na ordem da soberania. Essas bestas, por seu turno,
precisam fazer um esfor¢co herculeo para retomar em suas préprias maos a sua
histéria, obter um rosto e um corpo humanos.

A relacao colonial entre a Franca e a Argélia mostra diferencas em relacdo a
Franca e a Africa negra. A Africa ocupa um lugar de dupla exclusédo. Aquilo que
nenhuma nagéao quer ter relacao, algo a ver, ou uma proximidade por menor que seja.
O escravo negro africano sera sempre 0 maximo ponto da negacao e da exclusao na
histéria brutal da coloniza¢do ou guerra de conquista, como quisermos chamar. No
que concerne a Africa ela foi compreendida como propriedade francesa, mas nunca
nem sequer passou pelo imaginario francés deixar que a Africa fosse a Franca.
Entretanto, em relagdo a Argélia, sim. A Argélia era francesa. Conforme Fanon, a
Franca tinha com a Africa negra uma relacdo de propriedade, enquanto que com a
Argélia possuia relacbes de identificacdo. A Africa é sempre afastada o méaximo
possivel da Europa.

O colonialismo francés se sustentou por muito tempo baseado no racismo
legalizado, nas relacdes de serviismo e analfabetismo que eram reforcadas
constantemente. A autonomia politica da Argélia nada tinha a ver com o
abrandamento dessas relacdes, mas de restituicdo ao seu povo do status de
humanidade. Era preciso, doravante, desmitificar muitas histérias e um tempo
“‘demasiado longo” de opressao. A maioria dos Argelinos jamais aceitou colaborar com
os franceses no processo de colonizacdo, ndo podiam se tornar seus cumplices.
Houve, é certo, individuos que foram coniventes, mas eram poucos. O argelino (como
figura de resisténcia), destaca Fanon, ndo permaneceu atado a disjuncdo ou se
identifica com o colonizador ou se retrai a ele. Mas trouxe para a histéria da
humanidade uma personalidade nova: aquele que tem “a certeza de encarnar um
momento decisivo da consciéncia nacional” (FANON, 1980, p. 125). A historia dos
argelinos € uma historia de reconstrucdo, e ndo apenas de afastamento do

colonizador. Uma trajetéria de realinhamento de sua propria imagem em relacao

38 Mas essa fabula ndo permanece viva por muito tempo. “Nas coldnias de enquadramento, o povo
colonialista é representado por soldados, policias, técnicos. O povo colonialista pode, nestas condicdes
se refugiar na ignorancia dos factos e declarar-se inocente quanto a colonizacdo. Nas col6nias de
povoamento esta fuga de si préprio torna-se impossivel. Porque, segundo a célebre férmula de um
chefe de Estado francés, ‘ndo existe um so6 francés que nao tenha um primo na Argélia’, toda a nagao
francesa estd comprometida no crime contra um povo e hoje é cumplice dos assassinatos e das torturas
que caracterizam a guerra da Argélia” (FANON, 1980, p. 92).
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aguela que fabricaram dele durante o processo colonial e as lutas insurrecionais. A
luta contra a colonizacao foi precisamente uma luta empreendida pelo oprimido, na
qual ele fabricou e empreendeu sua “obra”, manifestou o seu modo de ser e estar no
mundo. A luta contra a colonizag&o precisa ter uma acepg¢ao positiva, ativa. Conforme
Fanon (1980, p. 128),

A verdadeira libertacdo ndo é uma pseudo-independéncia que 0s ministros
de responsabilidades limitada acompanham uma economia dominada pelo
pacto colonial. A libertacdo é a condenacdo a morte do sistema colonial,
desde a proeminéncia da lingua do opressor e a “departamentizacdo” até a
unido aduaneira que mantém na realidade o antigo colonizado nas malhas da
cultura, da moda e das imagens do colonialista. O povo argelino empreende
essa condenac¢do a morte com tenacidade e fervor.

A experiéncia da Argélia conquistada e colonizada, da Argélia que se opde
fortemente a colonizacdo francesa e as lutas pela independéncia sdo bastante
particulares. Ela €, sem duvida, um exemplo de resisténcia e de luta contra a
opressdo. Todavia, o colonialismo ndo morre quando é dessecado em algum ponto
do globo, ele permanece em outros, ou simplesmente ressurge de forma
escamoteada. O racismo é a forma como o colonialismo vive muitas vidas de forma
diferente. O escravo negro africano retirado de seu lugar de origem e transportado
pelo atlantico € o marco zero do seu nascimento. Posteriormente, as inumeras
empreitadas coloniais que vao depositar o negro africano na Europa, nas Américas e
no Brasil, apresentam também condi¢cBes particulares.

Cada espaco colonial apresenta uma logica com regras proprias, mas o
racismo, certamente, perpassa todas elas, porque é o elemento de corte, de
diferenciacdo e de anulacdo do colonizado. Por isso a noc¢do de necropoder €,
sobretudo, espacial, porque é préprio do poder se escamotear para permanecer
torcendo, comprimindo e desfigurando o humano, ou melhor, uma tipologia de
humano: o negro, as populac¢des subalternas.

Para Fanon, o racismo é aquilo que ha de mais aparente em uma determinada
estrutura social, e esse nao visa sujeitos em particular, mas uma determinada forma
de existéncia. Na sua expressao mais vulgar, o racismo como sistema de exclusao e
separacao utiliza-se de bragos e pernas de seres considerados inferiores. Na medida
que ha transformacdo nos modos de produgcdo, o racismo altera as suas
configuragcdes, mas sempre a partir da ideia do corte, do apequenamento daquele que

é racializado. O racismo ndo é um elemento encoberto, dissimulado, ele mostra a sua
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face abertamente, insere-se em estruturas organizadas, por isso é desavergonhado.
A capacidade técnica, militar ou econémica de um grupo sobre outro ndo faz nada
mais que possibilitar e legitimar o racismo.

O racismo, como descreve o psicanalista, ndo se refere a uma tara ou
disposicéo de espirito, mas a uma estrutura material que permite desubstancializar o
outro ou leva-lo a fazer, ele proprio, esse processo de negacéo, esvaziamento da sua
raca. Ficamos diante da constatacdo de que um pais colonial € sempre um pais
racista, sem mais. “N&o € possivel subjugar homens sem logicamente os inferiorizar
de um lado ao outro. E o racismo ndo € mais do que uma explicacdo emocional,
afetiva, algumas vezes intelectual, desta inferiorizacao” (FANON, 1980, p. 45). S0 é
possivel colonizar negando o estatuto de humanidade do outro.

A experiéncia haitiana da colonizacdo é um capitulo importante na histéria do
colonialismo, pois envolveu a luta de escravos africanos e seus descendentes para
conquistar a independéncia do dominio colonial francés. Além de afirmar como uma
situacao difere-se da outra, essa experiéncia particular aponta como o necropoder se
remodela em cada espacgo para continuar a sua tarefa de separacéo, torcado e
esfacelamento do negro.

A colbnia francesa de Sdo Domingos era, segundo James (2010), o maior
mercado individual do trafico negreiro europeu, o verdadeiro orgulho da Franca e, com
certeza, pode ser considerada o espacgo que travou a revolugéo contra a escravidao
bem mais sucedida da historia. Em 1804, o Haiti conseguiu a sua independéncia e se
tornou a primeira Republica Negra®®. Para os paises colonizadores, isso sinalizou,
certamente, uma afronta gigantesca.

Antes de conquistar duramente a independéncia, o Haiti era o depdsito espacial
de milhares de escravos cacados na Africa sob condigdes piores que de animais. Falar
de caca de animais seria um tom ainda neutro ou elogioso para essa tipologia de
monstruosidade. O processo de captura e transporte € narrado da seguinte forma por

James:

Os escravos eram colhidos no interior, amarrados juntos uns dos outros em
colunas, suportando pesadas pedras de 20 ou 25 quilos para evitar tentativas

39 “Essa foi a Unica revolta de escravos bem-sucedida da histéria, e as dificuldades que tiveram de
superar colocam em evidéncia a magnitude dos interesses envolvidos. A transformacédo dos escravos,
que, mesmo as centenas, tremiam diante de um Gnico homem branco, em um povo capaz de se
organizar e de derrotar as mais poderosas nac¢des europeias daqueles tempos é dos grandes épicos
da luta revolucionaria e uma verdadeira facanha” (JAMES, 2010, p. 15).
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de fuga; entdo, marchavam uma longa jornada até o mar, que, algumas vezes
ficava a centenas de quildbmetros e, esgotados e doentes, caiam para nao
mais se erguer na selva africana. Alguns eram levados até a costa em
canoas, deitados, deitados no fundo dos barcos dias sem fim, com as méos
acorrentadas, as faces expostas ao sol e a chuva tropical e com as costas na
agua que nunca eram retiradas dos botes. Nos portos de escravos, eles
permaneciam amontoados em um cercado para a inspecdo dos
compradores. Dia e noite, milhares de seres humanos eram apinhados em
minusculas galerias nos “depodsitos de putrefagdo”, onde nenhum europeu
conseguiria permanecer por mais de quinze minutos sem desmaiar. Os
africanos desmaiavam e se recuperavam ou, entdo, desmaiavam e morriam;
a mortalidade naqueles “depésitos” era maior que vinte por cento (JAMES,
2010, p. 22).

Os escravos eram amarrados e colocados em espacos minusculos para evitar
gue escapassem. As condigdes inumanas a que estavam expostos nos “depdsitos”
dos navios negreiros beirava ao absurdo. Acumulavam-se imundices (fezes, vomitos),
sem contar ainda que eram arremessados de um lado para outro como trapos pelos
movimentos do navio. Eram alimentados duas vezes ao dia e tratados como objetos
de comércio. Era necessario manté-los respirando até que o processo de venda se
efetivasse. A morte do escravo ndo significava nada. Um capitdo, descreve o
historiador (2010, p. 23), “matou uma parte de seus escravos para alimentar com a
carne deles a outra parte. Morriam ndo apenas por causa do tratamento, mas também
de magoa, de raiva, de desespero”.

Nos mercados negreiros, 0S escravos eram expostos para a venda, eram
beliscados, apalpados na busca de defeitos e averiguados em sua intimidade. Se o
escravo aparentava boa saude, era comprado e marcado a ferro em brasa: um sinal
simbdlico de que eram propriedade de alguém. Como se ja ndo bastasse todas as
humilhacdes do processo de caca, 0 encarceramento nos navios, era ali no mercado
que se coroava a tragédia do negro: escravo para sempre. A narrativa infernal
prossegue, obrigados a trabalhar como animais na producdo da cana, eram
exprimidos em cabanas minusculas e obrigados a copulagéo forcada. A tortura e o
chicote eram presencas constantes. Quando ndo aguentam mais viver no limite da
morte ou essa morte em vida, suicidavam-se, “viver era duro e a morte, acreditavam,
significava ndo apenas a libertagdo, mas a volta a Africa” (JAMES, 2010, p. 30). O
desejo de retorno a Africa figurava a possibilidade de voltar a ser humano. O seio da
terra era o seio da Africa, o seio da libertagcdo. Nesse momento, tratava-se de uma

liberdade sonhada, projetada e desejada, mas ainda longe de ser efetivada.
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A Colbnia de Sdo Domingos era plural, composta por escravos crioulos
nascidos na ilha e escravos negros transportados da Africa. Nem todos os escravos
eram tratados da mesma maneira, muitos eram tao devotados aos seus senhores que
recebiam certos privilégios, como as cozinheiras, as companhias femininas,
capatazes, cocheiros, entre outros. No interior do proprio sistema escravagista
existiam essas divisbes que o permitiam funcionar e ao mesmo tempo fracionar os
individuos e impedir que se rebelassem. O que nem sempre era evitavel, ja que as
fugas de escravos eram constantes.

No século XVIII, a escravidao estava bem assentada enquanto sistema devido
a juncéao destas trés forcas: os proprietarios de Sdo Domingos, a burguesia francesa
e a burguesia inglesa. E foi quando essas forcas comecaram a entrar em conflito que
surgiu a possibilidade da revolugéo, da liberdade dos escravos negros (Cf. JAMES,
2010).

Por muito tempo a colénia de Sdo Domingos foi o espaco de juncdo de escravos
negros trazidos da Africa, dos crioulos da ilha e de uma imensa gentalha trazida da
Franca (indesejaveis). Posteriormente, sdo enviados a ilha individuos destituidos de
seus poderes politicos para refazerem as suas fortunas e negros libertos. Nessa
composicdo mista de individuos, a relacdo do homem branco pobre com o negro é de
subjugacao, pois um homem branco pobre jamais fard um trabalho que poder ser
realizado por um negro. A cor ocupa essa possibilidade de diferenciagcdo entre o
branco pobre e o negro. O racismo emerge como papel primordial, justamente porque
o branco pobre faria de tudo para manter essa Unica diferenca em relacdo ao negro.
Pela via do racismo essa diferenca de cor carrega o peso salvador do branco pobre.

Irbnico é o fato de que a Revolucdo Francesa, como icone da liberdade e
emancipacdo humana, s6 foi possivel pelo comércio de escravos negros#. Ha que se
averiguar que nao se trata de qualquer classe de humanos, mas da burguesia que
empreendeu sua revolugdo com sangue negro. Mas esta anedota é para outro
momento.

Conforme James (2010), em 1789, a colénia de S&o Domingos estava

composta por mais de dois tercos de negros africanos. Havia, portanto, um clima

40 “As fortunas criadas em Bordéus, em Nantes, pelo comércio de escravos, deram a burguesia aquele
orgulho que necessitava de liberdade e contribuiu para a emancipagdo humana” (JAMES, 2010, p. 58).
N&o se deve esquecer, destaca James, que em 1966 Nantes era o centro do comércio de escravo. Sua
subsisténcia dependia quase que exclusivamente dele.
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crescente de ressentimento em numero e intensidade contra os colonizadores. Aos
poucos o0s grandes agrupamentos de escravos vao percebendo que revoltas isoladas
nao vingam, apenas sao rechagadas por castigos ultrajantes. Talvez, o erro dos
colonizadores foi justamente ter agrupado uma grande massa de escravos revoltados
e prontos para tudo. O general Toussaint L'Ouverture*! foi um dos individuos que mais
organizou as resisténcias que permitiram a liberdade e autonomia do Haiti. Os
conflitos e as lutas para tornar essa posi¢cao permanente foram variados, com avangos
e retrocessos, mas em 1803 o Haiti foi a primeira colonia liberta, depois que os ex-
escravos derrotaram as tropas francesas, inglesas e espanholas.

Depois da revolucao, infelizmente, ndo se pode narrar uma histéria de paz,
justamente porque o Haiti ficou isolado em uma economia de subsisténcia, nao
conseguindo comercializar com outros paises. Era revoltante o fato de que o Haiti
nasceu de uma rebelido de escravos, por isso foi isolado como se fosse um “lugar
maldito”. Faz-se mister recordar que no momento em que o Haiti alcangcou a
independéncia, os Estados Unidos, por exemplo, estdo dando seus primeiros passos
no estabelecimento do regime escravagista. Na acepc¢éo de Almeida (2019, p. 20),

Com a Revolucéo Haitiana, tornou-se evidente que o projeto liberal iluminista
ndo tornava todos os homens iguais e sequer faria com que todos os
individuos fossem reconhecidos como seres humanos. Isso explicaria por que
a civilizacdo ndo pode ser por todos partilhada. Os mesmos que aplaudiram
a Revolucdo Francesa viram a Revolugdo Haitiana com desconfianca e
medo, e impuseram toda a sorte de obstaculos a ilha caribenha, que até os
dias de hoje paga o preco pela liberdade que ousou reivindicar.

Conquistada a liberdade, a histéria para os haitianos segue outros rumos, nao
agueles da acolhida, mas da quarentena e do isolamento. E a pergunta a ser feita é:
como os haitianos sao olhados contemporaneamente? Talvez, o problema néo seja o
fato de que néo se acolhe haitianos, mas da circunstancia de que os paises em geral
nao possuem uma politica de acolhida para estrangeiros, ainda mais, quando sao
negros.

O Haiti para a sua independéncia teve de lutar contra uma estrutura colonial
tirana, doravante, a sua luta é contra o racismo que continua a marca-los com o ferro
da exclusdo. N&o ha mais uma relacdo assimétrica entre senhores e escravos, mas

ficou gravada no imaginario do globo essa interiorizacdo ontoldgica e epidérmica do

41 Toussaint L'Ouverture era filho de escravo africano e também escravo até os 33 anos de idade.
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escravo, ou ainda, esse nojo do escravo-rebelde. A experiéncia que faz o negro
haitiano livre é essa do racismo cortante.

O terremoto de 2010, que abalou o Haiti e espalhou imigrantes por todo o
mundo??, fez com que viesse a tona esse racismo cirrgico que permeia as relacées
sociais e politicas em todo o mundo. Em nenhum pais que ele chegue € acolhido na
plena extensdo da palavra. Nenhum sujeito deixa 0 seu pais por quaisquer
circunstancias, mas quando as condi¢cfes de vida se tornam insustentaveis, seja por
gestbes politicas ineficientes, guerras ou por catastrofes naturais. Que tipologia de
vida espera esses individuos que deixam o seu pais de origem? Fome, desemprego,
exclusao social? O fluxo imigratorio € um problema que diz respeito a todo o mundo,
porque cada vez mais os individuos percorrem fronteiras em busca de sobrevivéncia.
Os haitianos se deslocaram em maior nimero para a América do sul, dadas as
restricBes imigratérias da Franca e dos Estados Unidos. Para nédo ter de conviver com
imigrantes, fecham-se fronteiras ou as tornam impossiveis de serem ultrapassadas.*?

Como questiona o fildsofo camaronés, “o que é a ‘fronteirizacao’ sendao o
processo pelo qual os poderes deste mundo continuamente convertem certos espacos
em lugares intransponiveis para determinada categoria de pessoas?” (MBEMBE,
2021, p. 76). O racismo € um dos principais motivos de fechamento de fronteiras,
justamente porque ndo se quer lidar com “uma gentalha negra”, pois ndo se sabe o
que realmente querem ou podem portar doencgas e, frequentemente, aumentar o nivel
de criminalidade no pais em que chegam. Podemos ir um pouco mais longe na

compreensao do racismo e entendé-lo como estrutural. Aponta Almeida (2019, p. 17):

[...] o racismo é sempre estrutural, ou seja, ele é um elemento que integra a
organizacdo econdmica e politica da sociedade. Em suma, o que queremos
explicitar € que o racismo é a manifestagdo normal de uma sociedade, e ndo
um fendmeno patoldgico ou que expressa algum tipo de anormalidade. O
racismo fornece o sentido, a légica e a tecnologia para a reproducdo das

42 “No dia 12 de janeiro de 2010, o Haiti teve a pior desgraca da sua historia: o terremoto que fez
imensuraveis estragos, principalmente em Porto Principe. O resultado dessa tragédia foi a morte de
mais de 220 mil pessoas, incluindo 96 membros das forcas de Paz da ONU. O terremoto destruiu a
capital, destruiu a economia, a infraestrutura do Haiti e levou a um clima de incerteza politica. Por causa
desse terremoto, 1,5 milhdes de pessoas perderam suas casas e muitos haitianos vivem até hoje sem
saneamento basico, sem coleta de lixo, sem rede de dgua e esgoto e moram em acampamentos. Além
disso, houve a proliferacdo da cdlera, doenca que é transmitida pelo contato com agua contaminada”
(SILVA, 2016, p. 170).

48 O Brasil recebeu um fluxo imigratério grande de haitianos. E como esperado ndo se mostrou
acolhedor em relagdo a eles. O imigrante haitiano encontrou um pais hostil. Muitos deles vivem em
condicdes insalubres e tendo de aceitar trabalhos degradantes para sobreviver. Todos esses fatores
se agravam pelo fato de sua pele ser negra, em um pais que possui um racismo profundo e interiorizado
(Cf. SILVA, 2016).
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formas de desigualdade e violéncia que moldam a vida social
contemporénea.

A nocéao de racismo estrutural explicita em boa parte a hostilidade de um pais
em receber estrangeiros negros. O racismo como processo historico e politico fabrica
condi¢cdes para que grupos racialmente identificados sejam excluidos de forma
sistematica. Trata-se de um racismo enraizado nas instituicdes politicas, sociais e
econbmicas, um racismo que faz parte da cultura de um povo. Embora o negro
contemporaneo nao seja compreendido pela 6tica do animal selvagem como o fora
no momento do trafico de escravos ou marcado como inferior pela sua epiderme, o
fato é que ndo é considerado ou aceito plenamente como igual. O racismo é uma
construcdo imaginaria e social reforcada constantemente pela producdo cultural e
midiatica.

O branco contemporaneo pode bem dizer que ndo tem nada contra o negro,
mas certamente também ndo tem nada a favor. O branco contemporaneo define-se
como nédo-racista, no entanto, fecha a mochila, quando passa por um negro. Ha um
sentimento de desconforto, quando se € olhado por um negro por mais de alguns
segundos. Segurancas brancos seguem o negro e fazem sinais codificados de perigo
quando ele entra em algum ambiente comercial. Os moradores de rua sao,
frequentemente, negros, as favelas estao abarrotadas de negros, as prisées também.
Por isso eles suscitam tanto repudio e temor. O perigo parece habitar o tom de sua

pele.

3.2 O CAPITAL SE FEZ CARNE RACIALIZADA

O projeto do brutalismo, segundo Mbembe, conduz os seres vivos e 0S recursos
naturais do planeta (vegetais, minerais) ao esgotamento, referindo-se, sobretudo, ao
processo de torgcao, exploragédo e remodelacdo do humano (extragdo, animismo,
producdo de dejetos). A filosofia mbembeana n&o apresenta uma visao otimista
guanto as possibilidades de futuro para o ser humano e o planeta, possuindo um tom

apocaliptico. Apresenta o autor:

brutalismo é o seu verdadeiro nome, a apoteose de uma forma de poder sem
contornos nem limites e que renunciou tanto ao mito da saida quanto ao de
um outro mundo por vir. Em termos concretos, o brutalismo se caracteriza
pela estreita imbricagdo de varias figuras da razdo: a raz8o econbmica e
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instrumental; a razéo eletrénica e digital; e a razdo neuroldgia e bioldgica. Ela
se baseia na profunda convicgdo de que ndo ha mais distingdo entre seres
vivos e maquinas (MBEMBE, 2021, p. 29).

Por animismo Mbembe refere-se a situacdo de mutacdo do ser humano em
maquina/objeto. Na medida em que ha essa modificacdo, propria a sociedade
contemporénea, o ser humano estd em toda a sua extensdo atado a uma
racionalidade extensa de destruicdo. Sem duvidas o escravo negro africano era
considerado objeto, animal, mas em uma acepc¢ao univoca e unidirecional, ou seja, a
classificagdo do negro como animal pertencia somente ao negro em 0poSiCao ao
branco. Mas essa objetificagdo se amplia contemporaneamente, embora as
consequéncias de cisdo sejam maiores para as parcelas subalternas da sociedade. E
inegavel o carater generalizado que Mbembe da ao projeto de obijetificacdo do
humano. Em obras como Critica da razédo negra e Politicas da inimizade a expressao
devir-negro do mundo, refere-se precisamente as parcelas subalternas da sociedade,
mas em Brutalismo ela ganha uma configuracdo mais abrangente. Conforme o
filésofo, “essa inflexao planetaria da condi¢cao africana e a tendéncia a africanizacéo
da condicdo planetaria serdo talvez os dois principais acontecimentos filoséficos,
culturais e artisticos do século XXI” (MBEMBE, 2021, p. 31).

Portanto, ao analisar o processo de dessecacéo do humano pela racionalidade
neoliberal e sua conjugacédo com razao digital, faz-se mister observar que o filésofo
camaronés apresenta duas situacdes diferentes. Segundo nossa interpretacdo, ele
privilegia a analise das humanidades subalternas, sem deixar de se referir a
humanidade como um todo ou, aquele restante da humanidade que nédo € considerada
subalterna. O brutalismo como projeto absorve a humanidade em sua totalidade. Essa
parcela da humanidade que ndo é subalterna chamaremos aqui provisoriamente de
“parcela outra”, justamente porque n&o € excluida, mas incluida no processo de
extracdo do poder pela via da seducgdo, daquilo que Byung-Chul Han chama de
“sujeito de desempenho”. Os sujeitos que nédo sao relegados a margem da sociedade
sdao sugados pelo poder por meio da obrigagcdo da autoprodutividade ou, ainda, da
industria do silicio e do botox. Acredita-se que tudo é possivel de ser melhorado em
termos de performance fisica e intelectual, seja por meio de dispositivos digitais,
substancias botulinicas e toda uma quinquilharia protética.

Faz-se mister pontuar que, ao referir-se ao devir-negro do mundo, Mbembe

considera que estamos vivendo uma mudanca epocal. Uma mudanga que contrai
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fronteiras geograficas e, ao mesmo tempo, refere-se ao repovoamento do planeta,
porque ha o envelhecimento demografico das sociedades do norte da Europa e
rejuvenescimento do continente africano e asiatico. Os enormes fluxos migratérios
ampliam a nogé&o de fronteira, aumentando o desejo de separagéo e a escalada cada
vez maior do estado securitario, a partir da efervescéncia da ideia de inimizade. Nao
se pode deixar de levar em consideracéo, nessa estrutura de remodelacdo do mundo,
a violéncia do capital financeiro e digital que transforma os sujeitos em meros objetos.

A mudanca epocal da qual fala Mbembe opera por muitas vias, fissurado o
sujeito de maneiras também diversas. Ha uma separacdo em parcelas e,
posteriormente, parcela das parcelas, por exemplo: cidadao e imigrantes e, dentro da
parcela dos imigrantes, imigrantes brancos e imigrantes negros. O devir-negro do
mundo concerne, dessa maneira, a uma tipologia de humanidade povir, mas que ja
estamos experimentando em certa proporcdo. O devir-negro nao deixa para traz os
subsidios raciais do primeiro capitalismo — aquele do trafico de escravos, €, antes, sua
condigéo de possibilidade. Sem subsidios raciais ndo é possivel transformar pessoas
em coisas, objetos ou excedentes.

Em uma entrevista realizada por Amarela Varela, Pablo Lapuente Tiana e
Amador Fernandez-Savater, intitulada Poder Brutal, resisténcia visceral, Mbembe
expBe como o seu conceito de necropolitica esta vinculado ao de macroeconomia, na
medida em que o capitalismo produz populacdes supérfluas e excedentes, e, havendo
um excesso de corpos dispensaveis, é preciso enquadra-los para diminuir o vetor de
riscos e contaminagdo®. Ndo é ao acaso que a populacdo carceraria cresceu

exponencialmente nas Ultimas décadas nos Estados Unidos, China e Franca. Um

44 A prisao é compreendida como um espaco de reclusédo para a violéncia e a barbarie. Os encarcerados
séo intitulados com uma série infinita de adjetivos depreciativos, a saber, gorilas, vagabundos, patifes,
canalhas. Drauzio Varela em Estacédo Carandiru, lugar devotado aqueles que foram colocados a parte
da sociedade, retrata 0 massacre realizado em 1992, que causou a morte de 111 presos em uma
operacao da policia militar coordenada por Ubiratan Guimardes. Drauzio Varela fazia trabalho
voluntario de combate a AIDS no presidio e expde nesse livro o cotidiano da priséo, as relacdes entre
os presidiarios e suas histérias. Mas o fato interessante para nds aqui é essa operagao policial que
mostra como a vida no presidio € uma vida sem importancia. Matar 1 preso e matar 111 trata-se de
uma questao numérica. A prisdo € lugar de reclusédo de vetores de crime e de doencas, nesse caso
especifico, o virus HIV. A prisdo é o lugar, por exceléncia, de corpos eliminaveis. “— Um policia abriu
0 guichezinho da porta, enfiou a metralhadora e gritou: Surpresa, chegou o diabo para carregar vocés
para o inferno! Deu duas rajadas para |4 e para ca. Encheu o barraco de fumacga, maior cheirdo de
polvora. Sé fui perceber que estava vivo quando senti um quente pingando nas costas. Era sangue, na
hora até pensei que fosse meu. Olhei para os parceiros, tudo esfumacado, furado de bala, pondo
sangue pela boca. Morreram onze, escapei s6 eu, com um tiro de raspdo no pescoco, e um
companheiro da Cohab de Itaquera, 9, ileso, maior sorte” (VARELA, 2005, p. 231).
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mundo regido pela producéo e pelo fantasma da securitizacdo relega algumas de suas
partes, consideradas sujas, ao confinamento, a recluséo.

As humanidades subalternas sao designadas assim pelo préprio processo de
corte operado pelo poder. Assinala Mbembe (2021, p. 53), “visto a partir dos corpos
racializados, aquilo que é chamado de neoliberalismo € na realidade um gigantesco
dispositivo de bombeamento e carbonizagao”. Considerando que o capital penetra a
vida como um todo, soa quase prosaico dizer que essa penetracdo é desigual. Em
muitos lugares do mundo a pobreza, a indigéncia e a miséria impedem os individuos
de terem acesso puro e simples ao mundo das telas ou de conseguir recursos
materiais suficientes para a manutencdo de sua existéncia — vide Africa
Subsaariana®®, considerado o continente mais pobre do mundo. Quica, pela sua
epiderme, quica pelo processo brutal de exploracdo que se iniciou com o trafico de
escravos negros e que nao se encerrou. Doravante, como excedente que necessita
de ajuda humanitaria que, fervorosamente, oferecem os paises que nao querem a
integracao dessa “gentalha” com os seus. Em consonancia com Azcunaga e Alvarez,

a Africa Subsaariana é a regido do mundo com as maiores taxas de pobreza
e 0 menor nivel de desenvolvimento do mundo. Na Africa subsaariana, 51%
da populacéo vive com menos de US$ 1,25 por dia e 73% com menos de
US$ 2 por dia. Em relacdo ao Indice de Desenvolvimento Humano (IDH) —
indicador divulgado pelo Programa das Nacgbes Unidas para o
Desenvolvimento (PNUD) composto por trés parametros: vida longa e
saudavel; educacéo e padrao de vida digno — a Africa Subsaariana é a regido

menos desenvolvida do planeta (AZCUNNAGA; ALVAREZ, 2013, p. 2, nossa
traducao).

O pano de fundo racial demostra que a exclusédo nunca € fortuita, mas possui
“porqués” precisos e localizados. A Africa Subsaariana é pobre pelo tom de sua pele,
pelo processo longo de extragéo de seus recursos minerais, vegetais e humanos. E
pobre poque ndo é considerada capaz de fazer parte ou congregar comercialmente
com outros paises. E pobre porque foi arrasada em sua infraestrutura. E pobre porque
é isolada por fronteiras que a impedem de se mover. E pobre porque dizem que nada
de bom pode vir dela. O capital destroca sujeitos racializados no seu processo de

escalada e potencializacdo, justamente porque suas vidas sao consideradas

45 A Africa subsaariana refere-se aos paises situados ao sul do deserto do Saara, compartilhando
caracteristicas com os paises do Oriente Médio (Cf. AZCUNNAGA; ALVAREZ, 2013). O
compartilhamento de carateristicas ndo é mera coincidéncia ou acaso. O pano de fundo racial esta
operando em pleno vapor. No caso do Oriente Médio trata-se da dominagao de um grupo sobre outro.
Em relagdo a Africa trata-se da sua separacgéo em relac&o ao resto do globo.
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supérfluas, corpos eliminaveis sem possibilidade de causar revolta ou indignacao,
vidas ndo enlutaveis. A racionalidade neoliberal opera a partir de abusos, excluséo e
violéncia de forma naturalizada. Para poucos ou para ninguém interessa a vida dos
africanos a mercé da fome ou é algo distante demais para que compute compaixao.

Reforcamos a interpretacdo de que neoliberalismo é uma racionalidade
agressiva e com ampla capacidade de causar disparidade econdmica e social. O
capital cinde a sociedade e a fragmenta em vérias parcelas sociais. Grandes
empresas necessitam da existéncia da pobreza e, em boa parte, a fabricam, para
continuar seu ciclo de prosperidade. Para que progressos e acumulacédo de riqueza
sejam possiveis, é necessaria a precarizacao do trabalho e de gente disponivel para
ser explorada. A uberizacdo do trabalho, por exemplo, € uma forma que as empresas-
plataforma encontraram para a desresponsabilizacdo com direitos trabalhistas e para
0 enriquecimento colossal. O individuo trabalha o maximo que pode por um preco
determinado a distancia por aplicativos — vide exemplo, Amazon, Uber, Ifood, entre
outras.

Nessa perspectiva, o acesso quase nulo a educacdo é uma forma de
manutencdo de classes subalternas sem possibilidade de saida da condicdo de
trabalhadores precarizados. O neoliberalismo como racionalidade que perpassa a
cultura e a organizacao politica deixa atras de si vastos escombros de exclusdo. As
populacdes que ndo dao lucro e ndo conseguem fazer parte desse mundo precarizado
e matematizado das telas sdo empurradas para o desespero, algumas sao confinadas
em cubiculos sob condicbes desumanas, outras perambulam pelas ruas sem
conseguir o basico para a sobrevivéncia. Outras, ainda, consumidas pela fome,
roubam e sao trancafiadas em prisdes, sendo consideradas calhordas e vagabundas.
Conforme Politicas da Inimizade,

A produgdo de “sujeitos raciais” prossegue, é claro, mas sob novas
modalidades. O negro de hoje ja ndo é apenas a pessoa de origem africana
marcada pelo sol de sua cor, 0 “negro de superficie”. O “negro de fundo” de
hoje é uma categoria subalterna da humanidade, um tipo de humanidade
subalterna, essa parte supérflua e quase excedente de que o capital

dificilmente precisara e que parece estar condenada ao zoneamento e a
expulsdo (MBEMBE, 2020, p. 196).

Ser subalterno contemporaneamente, como declara Mbembe, ja ndo implica
ser negro pelo tom da pele, mas estar envolvido pela racionalidade capitalista e

mercadoldgica que tudo devora. O capital transforma o sujeito em objeto (animismo),
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porque retira dele qualquer qualitativo humano. O conceito de “vida nua” de Agamben
se encaixa muito bem aqui, haja vista o processo de despojamento do humano para
assumir uma posicao estritamente objetal e comercial. E as entidades por meio das
quais se da essa transformacao animista sdo cada vez mais abstratas e virtualizadas.

Logo, a vida se tornou um capital gerido no interior de aplicativos. Se outrora
havia a marcacao expressa entre senhores e escravos, hoje ha uma massa gigante
de escravos sem senhores e senhores sem escravos. No contexto da tela, a vida
muta-se em dados, fluxos. Parece cada vez mais facil exonerar-se dela, basta desliga-
la. O mundo das telas € um mundo paradoxal na propor¢do em que, mesmo aqueles
gue estdo excluidos dele, também séo regidos por ele. Estar fora ndo significa ndo ser
afetado por ele. Ele atua fazendo uma particdo entre os que estdo dentro e 0os que
estdo fora e realiza ainda mais cisdes naquela categoria que esta incluida. A categoria
gue esta fora € a zona morta, essa ampla categoria de indesejaveis que sao 0S negros
de epiderme, os pobres, indios, imigrantes, entre outros. Os que estdo dentro sdo
explorados por trabalhos mal remunerados, perigosos e que 0s mantém com o0 minimo
para a sobrevivéncia. Ha, ainda, a classe dos senhores das telas que ganham muito
com essas particdes infinitas de mundo. Estamos descrevendo uma distopia do
mundo das telas, mas o grande problema é o fato de que ja o habitamos. As
resisténcias ao mundo das telas passam por situacdes contextuais e localizadas,
justamente porque as relacbes de poder que digitalizam os sujeitos ndo possuem
bordas ou limites fixos. A congregacao da racionalidade neoliberal como o mundo das
telas é algo completamente inovador, por isso € tao dificil frea-las.

Uma das acepcdes de neoliberalismo que mais se avizinha com a de Mbembe
é a de Dardot e Laval em Nova razdo do mundo: ensaios sobre a sociedade neoliberal,
pois o0 neoliberalismo é mais que uma ideologia, uma racionalidade econémica.
Refere-se a um esquema normativo que absorve todos o0s aspectos da vida pela l6gica
do capital. N&o ha movimento que néo seja realizado em fungédo de gerar riquezas
descomunais para alguns setores privados. Segue a definicdo de neoliberalismo

empreendida pelos autores:

[...] o neoliberalismo, antes de uma ideologia ou uma politica econémica, é
em primeiro lugar e fundamentalmente uma racionalidade e, como tal, tende
a estruturar e organizar ndo apenas a agdo dos governantes, mas até a
propria conduta dos governados. A racionalidade neoliberal tem como
caracteristica principal a generalizacdo da concorréncia como norma de
conduta e da empresa como modelo de subjetivacdo. O termo racionalidade
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nao é empregado aqui como um eufemismo que nos permite evitar a palavra
“capitalismo”. O neoliberalismo é a raz&o do capitalismo contemporaneo, de
um capitalismo desimpedido de suas referéncias arcaizantes e plenamente
assumido como construgéo histérica e como norma de vida. O neoliberalismo
pode ser definido como o conjunto de discursos, praticas e dispositivos que
determinam um novo modo de governo dos homens segundo o principio
universal da concorréncia (DARDOT; LAVAL, 2016, p. 17).

Dardot e Laval compreendem a racionalidade neoliberal como uma racionalidade
de governo, tal como a expde Foucault no curso de 1978/1979, O nascimento da
biopolitica. A racionalidade governamental refere-se a uma racionalidade voltada para
a conduta dos homens. Nao se trata da instituicao “governo”, mas de uma pratica de
gerenciamento dos individuos pertencentes ou hdao a um determinado governo. Expde
Foucault (2008b, p. 17) “o governo dos homens é uma pratica que ndo é imposta pelos
que governam aos que sao governados, mas uma pratica que fixa a definicdo e a
posicdo respectiva dos governados e dos governantes uns diante dos outros e em
relacdo aos outros”. Trata-se de uma regulacdo interna e de varios processos de
trocas, concessoes, transacdes que nao implicam sobreposicdo de um em relagéao ao
outro.

No entanto, Mbembe vai um pouco além dessa acepc¢ao, considerando o capital
ou a razéao neoliberal como um soberano que abrange as estruturas sociais e o préprio
Estado. O préoprio Estado atualmente € corrupto e sequestrado por instituicdes,
poderes privados. Nesse contexto, ndo se pode falar de uma governamentalidade ou
geréncia das condutas, visto a dissolucdo do pano de fundo onde ocorre a troca e

transferéncia entre governo e governados. Descreve Mbembe (2019, p. 15):

Hoje é possivel comprar um Estado sem grandes escandalos, e os Estados
Unidos sdo um bom exemplo: leis sdo compradas injetando capitais no
mecanismo legislativo, posi¢cdes no Congresso sdo vendidas, etc. Essa
legitimacéo da corrup¢éo no interior dos Estados ocidentais esvazia o sentido
do Estado de Direito e legitima o crime no préprio interior das instituigées. Ja
ndo falamos da corrupcdo como doenca do Estado: a corrupgdo € o préprio
Estado e, nesse sentido, ndo ha mais fora-da-lei. A deterioracao do Estado
de Direito produz politicas exclusivamente predadoras, que invalidam toda
distingéo entre o crime e as instituicdes.

7

Na medida em que o Estado como instituicdo € corrupto, e as demais
instituicbes estdo a mercé de poderes privados, parece que a légica do capital é
aguela que rege a ordem das coisas. Em Critica da Raz&o Negra, o neoliberalismo é
definido como “a época ao longo da qual o tempo curto se presta a ser convertido em
forga reprodutiva da forma dinheiro” (MBEMBE, 2018b, p.15). O neoliberalismo, dessa
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forma, ergue-se como novo soberano que dita as posi¢cdes que 0s sujeitos ocupam.
Ao mesmo tempo que € uma forca criadora, na medida em que amplia mercados e
acumula lucros, refere-se, também, a uma for¢a destruidora, devorando a vida dos
seres e das espécies, pelas invengdes de novos ciclos de producdo e acumulacao.

Continua Mbembe, em Politicas da Inimizade:

O neoliberalismo é a era em que os diques entram em colapso, um apos o
outro. Ja ndo ha certeza de que a pessoa humana seja tdo distinta do objeto,
do animal ou da maquina. Talvez ela aspire, quanto a meteria de fundo, a
tornar-se um objeto. Ja ndo ha certeza de que a fabricacdo de espécies e
subespécies no seio da humanidade seja um tabu. A abolicdo dos tabus e a
liberacdo mais ou menos completa das mais diversas pulsées e, em seguida,
sua transformacdo em materiais diversos num processo de acumulagéo e
abstracdo sem fim representam agora tragos fundamentais da nossa época.
Esses eventos e muitos outros do mesmo tipo indicam cabalmente que a
fusdo entre capitalismo e o animismo estid bem encaminhada (MBEMBE,
2018b, p. 195).

A conjugacao do homem com o animal ndo quer dizer puramente que o homem
€ considerado um animal, mas a simples abolicdo da distingao entre homem e animal,
entre homem e maquina. O homem é a maquina. A funcdo do capital é transformar o
humano em coisa, dado, cédigo, fluxo. Quando Mbembe afirma que “o capital se fez
carne” (MBEMBE, 2021, p. 73), significa que ele se fez mundo e senhor do mundo. E
a expressdao maxima do poder, a partir da qual a vida é sempre posta no limiar de
extremos. A fronteira ndo como barreira fisica, mas como dispositivo ontoldgico, €
exemplo disso. Dispositivo de afastamento que marca que certos lugares ndo podem
ser transitaveis para determinadas categorias de pessoas.

A fronteira exige obediéncia, porque o custo da desobediéncia é muito alto,
implica a perda da propria vida. A fronteira € marco material e ontolégico da inimizade
gue ja ndo € preciso declarar, pois sabe-se que existe, é possivel senti-la no ar, nos
gestos, nos risos de escarnio, na defesa da seguridade. A fronteira, para o filosofo

camaronés,

[...] é cada vez mais o nome proprio da violéncia organizada que sustenta o
capitalismo contemporéneo e a ordem do nosso mundo em geral- a crianga
separada dos pais e trancada em uma jaula, mulheres e homens supérfluos
e condenados ao abandono, naufragios e afogamentos as centenas, ou
mesmo aos milhares a cada semana, a espera e a humilha¢éo sem fim nos
consulados, o tempo suspenso, jornadas de infortinio e errancia por
aeroportos, delegacias de policia, parques, esta¢des ferrovidrias, até mesmo
pelas cal¢cadas das grandes cidades, onde, assim que a noite cai, cobertores
e trapos sdo arrancados de seres humanos ja despojados e privados de
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guase tudo, incluido agua, higiene e sono, de corpos degradados, em suma,
de uma humanidade deserdada” (MBEMBE, 2021, p. 76).

Separar os filhos dos pais imigrantes que ndo possuem documentos e tentam
ultrapassar fronteiras € a justificativa para encarcerar e lidar com indesejaveis. O
centro de detencdo no Texas (EUA) era o lugar corporeo e material da enunciacao da
inimizade e da intolerancia®. N&o se tratava aqui da sabotagem de Direitos Humanos,
nao obstante, de sua exclusdo. Criancas presas como animais e sem cuidados de
higiene basica e famintas € um meio de expor em alto e bom som que se estd em
guerra, que os Direitos Humanos protegem os cidad&os no interior das fronteiras de
um determinado pais e ndo aqueles que chegam de fora desejando o0 minimo — a
sobrevivéncia.

Em International Migration and Human Rights, Ferracioli expe como a
migracdo afeta os membros mais vulneraveis da humanidade, pois poucos
conseguem asilos nos paises aos quais se dirigem. As politicas de sanc¢des aos
transportadores de migrantes, requisito de vistos e vigilancia nas fronteiras faz como
gue o numero de migracdes bem-sucedidas seja baixissimo. Cada vez mais a
tentativa de ultrapassar fronteiras torna-se uma tarefa impossivel de ser realizada e,
mesmo com a travessia, ndo ha garantias de acolhida. Parte-se da ideia de que alguns
migrantes podem contribuir no pais em que chegam com a sua mao de obra. No
entanto, agueles que ndo conseguem nem isso e necessitam de cuidados de saude
sao considerados “pesos mortos”.

N&o ha porque acolher aqueles que ndo podem contribuir em nada, apenas
alastrar a miséria e sugar os benéficos que seriam destinados aos cidadaos legitimos
do pais. Essa tipologia de compreenséo é baseada no que Mbembe designa como
nanoracismo, a saber, “o racismo tornado cultura e respiracdo, em sua banalidade e
capacidade de se infiltrar nos poros e veias da sociedade” (MBEMBE, 2018b, p. 101).
Rejeita-se, assim, 0 outro porque ele se opde frontalmente aos direitos aos quais eu
considero que sou legitimo possuidor como cidad&do. Nao se pode permitir que essa
gentalha faca uso dos servicos de saude que pertencem a nés, os verdadeiros

destinatarios.

46 Cf. noticia jornalistica de El pais, Condicdes precarias de criancas imigrantes em centro de detencéo
no Texas sacodem os EUA, apresentada pelo correspondente Pablo Ximénes de Sandoval, em 26 de
junho de 2019.
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Mbembe considera que o nanoracismo nao pertence somente ao “branco
pobre” carcomido pelo édio a sua propria condicdo de subalterno que teme acordar
um dia com “a pele negra ou com a pele morena de um arabe” (MBEMBE, 2018b, p.
100), mas a exposicdo generalizada a exclusdo daqueles que consideramos
indesejaveis. Trata-se de um dispositivo juridico-burocratico e institucional que fabrica
ilegais, clandestinos, ralés. O nanoracismo ocupa-se em ferir, mas nao se trata de
quaisquer ferimentos,

[...] precisamos estar cientes de que se trata geralmente de lesdes ou cortes
sofridos por um sujeito humano atingido por um ou mais golpes de um carater
bem especifico - golpes dolorosos e dificeis de esquecer, porque atingem o
corpo e sua materialidade, mas também e acima de tudo o intangivel (a

dignidade, a autoestima). Seus vestigios, no mais das vezes, sdo invisiveis e
seus ferimentos, dificeis de cicatrizar (MBEMBE, 2018b, p. 99).

O nanoracismo € uma forma elaborada de marcar, partir o humano, tornar a
sua existéncia insuportavel ao ponto de fazer com que ele tente retornar do lugar de
onde veio e, quando ndo existe essa possibilidade, trata-se de injuria-lo, ofendé-lo e
macula-lo o maximo possivel. Esses humanos s&o o lixo e a escorria. E preciso que
0s papéis estejam bem claros, porque a existéncia do cidadéo ou do branco-pobre em
relacdo aos migrantes indesejaveis ou negros depende, em certa medida, dessa
diferenciacdo. Uma linha um tanto ténue que pode se romper a qualquer momento.
N&o se percebe que na mira da exclusdo o cidadao e o branco-pobre s6 estdo um
pouco mais afastados, mas nao exatamente fora.

A vista disso, Mbembe define o desejo de ndo congregacdo com o outro de
“fronteirizacao”. A fronteira é o espaco material e palpavel de exclusao e, no limite, da
vida de muitos. Refere-se também a perpetuacdo da inimizade e possui um cariz
ontolégico. Nega-se o ser do outro. Barreiras fisicas e virtuais, banco de dados,
drones, sensores, satélites ndo sdo outra coisa que a materializacdo da inimizade. A
fronteira transmutou-se em expurgo e assumiu o qualitativo de ser onipresente, esta
em toda parte. Talvez, nunca se tenha chegado realmente perto do sonho de uma
seguranca intransponivel como agora. Um sistema que produz cortes infinitesimais
que ja ndo é preciso como no passado cacar animais, tdo somente juntar os seus
esqueletos pelos desertos e mares afora.

A Europa, explicita Mbembe, possui as rotas migratérias mais mortais do
mundo. Ela é uma fabrica de cemitérios e esperancas queimadas pelo calor do deserto

ou sufocadas nos pulmdes daqueles que jamais transpordo suas fronteiras. Tornou-
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se obsessiva ou simplesmente continuou a ser perversa como sempre fora, pois,
guando nao deixa rastros de corpos pelo caminho, os cerceia, 0s retém em campos.
Os campos na Grécia (Lesbos, Chios, Samos, entre outros) sdo insalubres e possuem
como funcdo principal acelerar a deportagdo. A superlotacdo dos campos e 0s
inumeros pedidos de asilo apresentam a fase brutal da crise migratéria. A Europa nao
sabe o que fazer com essa superpopulacao de refugiados, e protestos e embates dos
migrantes com a policia sdo frequentes.

Descreve Verhellen (2017) que é crescente o nimero de individuos que saem
de seu pais de origem para se estabelecer em outro. Em 2015, chega-se ao niumero
de mais de um milh&o de refugiados que buscam asilo na Europa ou tentam atravessar
suas fronteiras. O conflito sirio € um dos vetores que mais mobiliza a migragdo, sem
considerar, ainda, a pobreza persistente no Afeganistdo, Iraque, Ird, Soméalia, para
citar alguns paises. Os numeros gritantes de migrantes sé consolidam que o projeto
do brutalismo esta seguindo em pleno curso, que estamos beirando ou esbarrando o
fim da vida ou do mundo tal como o conhecemos. Ja ndo se pode conceber um mundo
sem fronteiras, onde o0 acesso a vida depende de burocracias interminaveis ou de um
auxilio curto e temporario de “cama, pao e banho”. Faz-se urgente e necessaria uma
outra logistica, pois a Europa continua a empurrar o indesejavel para fora.

A Europa nos tempos vindouros tera de lidar com muitas questbes de
hospitalidade, direito e com uma imensa proliferacdo de campos de refugiados no seu
entorno. Se, durante o trafico de escravos, a Europa se serviu de escravos para seu
enriguecimento, talvez, seja a hora de confrontar-se com o crime cometido. Uma
politica de hospitalidade poderia ser o inicio de um ciclo de reparacédo, mas a Europa
continua em negacgdo, tanto dos seus crimes coloniais quanto de suas
responsabilidades enquanto comunidade humana.

Os campos de refugiados ndo oferecem protecao aos exilados. Sao espacos
de isolamento e frenagem de uma massa de gente intrusa, sem documento, sem
direitos e sem dignidade. Nao ha nenhuma lei a recorrer, sdo vidas suprimiveis e
destrutiveis. Se morrem 10 ou 20 pessoas nos campos de refugiados ndo computa
problema, choque, horror. Estamos tdo familiarizados com a violéncia, o
desmantelamento de direitos e a morte, que nada nos causa constrangimento.
Interessante observar os discursos humanitarios da Unido Européia em relacdo as
politicas migratorias. Os campos de refugiados, como indica Rodier e Blanchard

(2003, p. 15, nossa tradugao), “mascaram mal o fato de que seus ocupantes,
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migrantes e requerentes de asilo, ndo tém em geral a escolha a ndo ser de se
encontrar 1&”. Sdo lugares de frenagem, de recusa de movimento em um mundo
atravessado por conflitos. O lugar onde se disfarca e se esconde uma politica
repressiva e se impede que olhares externos percebam a violéncia que ocorre em seu
interior. O disfarce € uma estratégia frequentente para se lidar com migrantes. Se nao
sao percebidos, menos problemas existem.

No contexto migratério, urge perguntar, por que, de todos os excluidos, o negro
parece ter o privilégio de ser o excluido entre os excluidos? Seria pela fantasia
persistente de uma Africa obscura, de animalidades misticas e fabulosas? O negro
remete & Africa. Quando se vé um negro, logo se pensa: é africano. Certamente, a
fantasia e os mitos possuem um papel, ao colocar o negro no rol dos excluidos por
exceléncia, mas a resposta mais logica é a do capital: o negro foi o Unico sujeito
convertido em moeda, engrenagem para geracdo de lucros. Eureka! A logica
capitalista obteve uma descoberta genial: na medida em que fabrica corpos
sujeitados, excluidos e racializados, potencializa seus ganhos. E no processo de
torcdo, de alocacdo de certas parcelas da sociedade a parte, que se movimenta a
magquina capitalista.

Em muitos casos, fechar fronteiras € uma forma de néo dispender riquezas com
corpos inateis e fazer com que as parcelas Uteis, mesmo que temporariamente,
consumam suas vidas acessando migalhas. Os mercados bolsistas, ao funcionarem
quase sem “intrusdao” do humano, acumulando por célculos e fluxos somas
exponenciais de dinheiro, fabricam cada vez mais populacdes excedentes. Criou-se
um soberano que ndo precisa de escravos, mas pode relegar a morte uma parcela
infinita deles a sua vontade. A cor da pele continua relegando a exclusdo por um
processo secular de repeticdo da sua insuficiéncia. O processo pode ser ilustrado pela
distopia Admiravel mundo novo. Nesse mundo autoritario e dividido por classes, 0
condicionamento dos bebés é realizado por gravacdes repetidas continuamente de
gquem eles sédo, de quem sao as outras classes e 0 que se espera deles. O
condicionamento tem a funcdo de fazer com que os individuos aceitem sua posi¢cao
social sem questionamentos, justamente por se tratar do destino do qual ndo podem
escapar. No que se referia a divisdo de classes, tratava-se de criar uma ambiéncia de

separacao que era impossivel transpor. Note-se:
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O condicionamento que ndo é acompanhado por palavras é grosseiro e
inteirico. E incapaz de desfazer e conhecer as distingbes mais delicadas, de
inculcar as mais complexas formas de conduta. Para isso sdo necessérias
palavras, mas palavras sem nexo. Enfim, a hipnopedia*’, a maior forca
moralizadora e socializadora de todos os tempos (HUXLEY,2014, p. 36).

Os negros durante séculos escutaram em diversos sons e de tantas formas
diferenciadas que eram inferiores, menores, com labios grossos e cabelo ruim demais
para serem considerados humanos, que foram condicionados a crer nessa mentira
auspiciosa. Os que estavam a sua volta ora escutavam ora repetiam sem cessar a
mesma invalidade, acreditaram também nisso. Nao se pode negar que se hostiliza
negros e, muitas vezes, nao se sabe exatamente o porqué. O negro é considerado
bonito, quando possui um corpo escultural, quando nao possui labios tdo grossos,
nem cabelos tdo encaracolados, quando ndo é tdo preto, quando nao tem olhos
negros profundos, quando é quase branco. Essa € a expressdo de um racismo
estrutural ou um nanoracismo, como descreve Mbembe. Um racismo que esta no ar
gue respiramos e que esta, frequentemente, poluido por substancias toxicas.

A raca, no momento do trafico de escravos, marcou humanos como animais,
coisa, objeto. Nas experiéncias coloniais de plantacéo, por exemplo, o negro foi
partido e relegado a uma condicéo de inferioridade ontologica. O seu ser negro, pelo
fato de ser negro, era, necessariamente, inferior ao branco. A experiéncia
contemporanea do negro, por sua vez, segue outros turnos, apontando que o poder
nao para de se metamorfosear e inaugurar formas inovadoras de cindir e separar. Se
0 poder ndo pode partir literalmente o corpo do negro, como outrora ja pode, ele cria

separacoes por meio de ideologias, fantasias, estruturas sociais e significantes raciais.

3.3 EROTICA DA VIOLENCIA: SEXO, RACISMO E O LEGADO COLONIAL

Conforme assinala Angela Davis, na década de 1980, nos Estados Unidos o
estupro era considerado um problema epidémico. Era o crime violento em ascensao.
Muitas mulheres depois da crescente preocupacao publica conseguiam denunciar
seus abusadores e, com isso, chegou-se a uma revelagao crucial: “poucas mulheres
podem alegar ndo ter sido vitimas, pelo menos uma vez na vida, ou de uma tentativa

de ataque sexual, ou de uma agressao sexual consumada” (DAVIS, 2016, p. 173).

47 Método de condicionamento a partir de gravagdes repetidas durante o sono.
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Nos Estados Unidos e em outros paises capitalistas, as leis contra o estupro nao
foram criadas para salvaguardar da violéncia sexual as filhas de todas as classes,
mas apenas das classes mais altas. Isso significou que poucos homens brancos foram
de fato denunciados e presos por abuso sexual cometido contra mulheres das classes
mais pobres. O que sobe € o numero de negros levados ao tribunal acusados de
estupro. Aqui, nem sequer entra em questdo se sdo culpados ou inocentes. Nao se
parou para investigar, observar. Davis coloca os dados a mostra, “dos 455 homens
condenados por estupro que foram executados entre 1930 e 1967, 405 eram negros”
(DAVIS, 2016, p. 172). Um namero estrondoso de negros executados. Sera que 0s
negros possuem um gene de promiscuidade? Obviamente ndo. O mito do estuprador
negro é s6 uma das tantas formas de racismo para denegrir a imagem do negro e
enfraquecer suas lutas de resisténcia ou simplesmente impedir que cheguem, por
desgraca, a serem considerados iguais aos brancos. Escreve Davis (2016, p.
173,174):

O mito do estuprador negro tem sido invocado sistematicamente sempre que
as recorrentes ondas de violéncia e terror contra a comunidade negra exigem
justificativas convincentes. Se as mulheres negras tém estado visivelmente
ausentes das fileiras do movimento anti- estupro da atualidade, isso pode se
dever, em parte, a postura de indiferengca desse movimento em relagdo ao
uso da falsa acusacgéo de estupro como forma de incitar agressfes racistas.
Um numero grande demais de inocentes tem sido oferecido em sacrificio a
camaras de gas e enviado a celas de prisao perpétua para que as mulheres
negras se juntem aquelas que frequentemente buscam o auxilio de policiais
e juizes. Além disso, na propria condicdo de vitimas de estupro, elas tém
encontrado pouca ou nenhuma simpatia desses homens de uniformes e
togas. E histérias sobre ataques de policiais a mulheres negras — vitimas de
estupro que, as vezes, sofrem um segundo estupro — sdo ouvidas com muita
frequéncia para ser descartadas como anormais.

O mito do estuprador negro € uma forma perversa da sociedade capitalista
branca para seguir explorando homens e mulheres em decorréncia do tom de sua
pele. Cria-se a imagem fantasiosa de que 0 negro € promiscuo por exceléncia e que
a mulher negra é ma. Encontramos no mito do estuprador negro dois elementos
importantes: o primeiro refere-se a jungédo do racismo com o capitalismo que, para
continuar seu ciclo de exploracao, recorre frequentemente a mitos para justificar a sua
violéncia. Negros séo tratados como objetos, ndo importando os meios e os delirios a
gue se devem recorrer para tornar isso efetivo. O segundo elemento refere-se a
permanéncia da violéncia colonial contra o negro. Se nas col6nias ele era objeto de

gozo ilimitado e sem culpa dos senhores brancos, agora ele € o culpado dos crimes
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que esses mesmos senhores comentem contra negras ou contra brancas, nao
importa. O relevante é que os senhores brancos continuem gozando sem culpa e sem
computar crime, enquanto o negro continua, muitas vezes, a ser punido sem razao e
sem causa.*®

O sexo, ndo como troca afetiva, mas em sua expressao genital, sempre foi uma

forma de estabelecimento de poder, uma marca da propriedade colonial. Note-se:

A coergdo sexual, em vez disso, era uma dimensdo essencial das relacdes
sociais entre o senhor e a escrava. Em outras palavras, o direito alegado
pelos proprietarios e seus agentes sobre o corpo das escravas era uma
expressao direta de seu suposto direito de propriedade sobre pessoas negras
como um todo. A licenca para estuprar emanava da cruel dominacéo
econdmica e era por ela facilitada, como marca grotesca da escravidao
(DAVIS, 2016, p. 2016).

O abuso institucionalizado de negras é algo que ultrapassou as colbnias, pois,
mesmo com a abolicdo formal da escraviddo, o corpo negro continuou sendo o lugar
do esvaziamento, da direta expressdo de que nao se pode chegar a igualdade. O
COrpo negro e o corpo branco ndo sdo colocados no mesmo nivel de valoragao. Por
isso, se pode, com tanta facilidade, abusar de negras ou acusar negros de
estupradores. Homens brancos estdo convencidos de que, quando abusam de uma
mulher negra, ndo ha problema, ndo héa crime, talvez ela até tenha gostado ou, dizem
ainda, “era uma putinha”.

Para Mbembe, ndo é possivel entender como o poder investe profundamente
sobre os corpos, sem realizar uma critica do falo como emblema do patriarcado.
“Obviamente, o falo ndo se reduz ao pénis com tal, mas tampouco é um 6rgdo sem
corpo, tdo caro a certa tradigdo psicanalitica ocidental” (MBEMBE, 2021, p. 113). O
falo ndo é o0 mesmo que o pénis, mas ndo se pode falar sobre ele de forma
desencarnada. O falo é também um 6rgao fisico provido de impulso e turgidez,
referindo-se também a sensacdes, vibracdes e estremecimentos. A juncdo do falo
com o patriarcado € chamada por Mbembe de poder orgéastico. Nesse sentido, a
dominacéo colonial foi também uma dominacéo genital, de gozo irrestrito e ilimitado,
uma vez que os corpos racializados sempre foram o alvo privilegiado dessa tipologia
de poder, justamente porque este opera excluindo qualquer tipo de valoracéo sobre o

ato, posto que € reduzido a sua materialidade genital.

48 Nao estamos afirmando que ndo existam negros criminosos, mas apenas sinalizando que o tom da
pele ndo deve ter uma ligacao intrinseca com o crime.
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Foucault ja havia descrito em Historia da sexualidade: a vontade de saber a
obsesséo Ocidental em torno da sexualidade. Uma sexualidade que, a0 mesmo tempo
em que é reprimida, fomenta saberes diversos sobre ela. As sociedades ocidentais
sempre foram hipdcritas real e literalmente quando se trata de sexualidade. A partir
do século XVIII, Foucault apresenta como 0s enunciados sobre o sexo estavam
envoltos por uma politica polida, pois ndo se podia falar dele em qualquer lugar e de
qualquer forma. S6 se podia falar de sexo em nivel institucional. Nesse espaco
especifico da normalizacao institucional ele é impelido a aparecer. Fala-se de sexo
nas instituicbes religiosas, por meio do sacramento da confissdo; a partir da
problematica da populacéo (espaco urbano, coabitacdo, epidemias); a partir de uma
scientia sexualis, que tem a fungéo de extrair a verdade do sexo por meio de métodos
clinicos, e ndo a partir da sua pratica, experiéncia e prazer (ars erotica).

Note-se que Foucault ndo esta falando de qualquer experiéncia em relacao a
sexualidade, mas a européia. Uma experiéncia com tempo e lugar datados. Nessa
conjuntura dos enunciados sobre a sexualidade, pergunta Foucault, o que € que
pedimos ao sexo, além de seus prazeres possiveis para nos obstinarmos tanto? A
resposta facilmente recai sobre as relacdes de forca. O Ocidente ndo quer extrair ou
conhecer o sexo por meio de seus prazeres, mas porque o descobriu como
instrumento de normalizacédo social. Por meio do poder que penetra nos corpos de
forma detalhada ha a possibilidade de controlar a popula¢gdo de modo cada vez mais
globalizado. Ao se controlar as relagcdes sexuais, casamentos, nascimentos, é
possivel tornar a sociedade produtiva, saudavel e homogénea. O sexo entra na ordem
do poder pela sua capacidade de controlar a vida e, em suma, o futuro da espécie.

Mbembe expde também essa investida Ocidental em relagdo a busca de
desvendar a verdade sobre o sexo, principalmente no que se refere ao enlace genital,
a sua energia e a marcacao da fronteira entre a natureza e a cultura (suas vibracgoes,

sensacdes, aromas, volupia, brutalidade). Segundo ele,

particularmente devido ao orgasmo, o ser humano seria incapaz de se
desligar completamente da natureza e do mundo dos instintos. Momento
cataclismico e apice do prazer, o orgasmo na realidade sinalizaria a derrota
do homem, subjugado no intervalo de um instante a um poder singular de
aniquilagcao, no ponto de colisdo das forgcas contraditérias da energia e da
entropia. Em suma, mistura de prazer e angustia, a vida sexual, esconderia
em suas entranhas algo potencialmente imundo e relacionado,
concomitantemente, com o lodo e o lixo. Deixadas a prépria sorte, as pulsfes
sexuais trariam a superficie 0 que o sexo teria de abjeto e pantanoso. Dai a
necessidade de reprimir os instintos civilizando-os, de cercar 0s usos do sexo
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com muitas proibicdes e preceitos morais. Ou seja, sem a repressado as
pulsGes sexuais e sua sublimacdo, a humanidade estaria cega por suas
paixfes, estaria condenada a viver sob o julgo de seus desejos e impedida
de nascer para a razdo e a maturidade (MBEMBE, 2021, p. 115-116).

Mbembe ndo chega as mesmas conclusées de Foucault em relacdo ao
interesse Ocidental sobre a sexualidade. Sua pesquisa apresenta como 0 homem
branco, armado dessa acepc¢ao repressiva sobre o sexo, encontra na colonia o seu
lugar de revolucéo sexual, de rompimento imaginario da culpa em direcdo a ficcao de
um poder irrestrito. Em terra conquistada e ocupada, pode-se gozar sem remorsos e
satisfazer todo tipo de fetiche. Corpos estrangeiros foram esvaziados e inscritos na
verdade europeia: o da submisséo de seus 6rgaos a sua vontade soberana.

Nas colonias, seja no momento da conquista ou do estabelecimento
propriamente dito da dominacéo, reinou a abolicdo entre desejo e lei. Os tabus nao
eram considerados suficientes para travar as pulsdes sadicas. Nisso, o poder pode
ser entendido como “erdtica da violéncia”, posto que destila prazer em ferir e violentar.
A expulsdo da culpa e da divida gera o prazer sadico, porque nao ha travas fisicas,
imaginarias e simbdlicas para o gozo. Na transferéncia forcada e agressiva, na
capacidade de brutalizar de incontaveis maneiras, se goza. Se goza mais no processo

de infringir violéncia do que pelo confronto genital. Destaca Mbembe (2021, p. 118):

[...] colonizar é brutalizar. Brutalizar na colbénia significa introduzir
sistematicamente a diferenca tanto no ornamento quanto na cosmética dos
COrpos, na carne, nos nervos, 0os 6rgaos e, por extensao, na propria estrutura
da fantasia. Significa, enfim, instaurar um hiato entre aquilo que se vé em si
e para si e aquilo que s6 se deve aparecer no campo da visdo como figura do
Outro, isto é, um corpo chamando a suprimir um prazer que o ultrapassa e
gue ndo é necessariamente seu. Porque, como fosso profundo em torno do
gual tudo parece ser construido, a colbnia e, além disso, perpassada pela
obsessao com um saber especifico — saber a todo momento a quem pertence
tal sexo na inesgotavel variedade dos sexos (MBEMBE, 2021, p. 118-119).

Mbembe apresenta que nessa transferéncia forcada, em alguns casos, nao
fisicamente, mas pela propria ambiéncia da colbnia, o apego, as fantasias, 0 processo
de seducéo entre rendas e apelidos fofos fabrica encontros escamoteados entre
colonizador e colonizado. “A capacidade de sentir emogdes, de ter apegos, de
experimentar 0 amor permanece, mesmo que, devido a estrutura racista da colénia,
ela se manifeste inequivocamente de forma opaca” (MBEMBE, 2021, p. 122). Mas
nao se pode fazer a ultrapassagem para algo além disso. Fica-se na indigéncia de

nada saber. O desejo de n&o saber. E dificil olhar para a estrutura colonial e ndo ver
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apenas senhores e seus objetos de prazer. Racismo e masculinismos formam a
estrutura colonial, onde o0s corpos e genitais sdo dispostos para seu prazer sadico e a
consumacao de sua perversdo. O poder colonial s6 pode ser mantido porque é sadico
e perverso no encontro com o outro. Encontro que nunca € reconhecido enquanto tal,
por isso fala-se em exposicdo e confronto com o outro. A nocdo de inimizade é
gestada também aqui, porque soé se violenta os desiguais.

Para Mbembe, a falocracia € uma dimenséo do brutalismo. A premissa de que
0 poder pertence ao masculino é a base de dessecacédo da potencialidade do feminino
e de tudo o que se contrapbe a sua forca de intumescéncia. A falocracia € uma
formacéo de poder que se refere a “dispositivos institucionais, corporais e psiquicos
que operam com base na crenca de que é o falo (e, portanto, no masculino), que algo
se passa; que é no falo e por meio dele que ha um evento; que, na verdade, o falo é
o evento” (MBEMBE, 2021, p. 124). O falo carrega a crenca de que nada pode ser
além dele.

As praticas de linchamento de negros nos Estados Unidos, no contexto das
colonias de plantagéo, reforcam a ideia de que o falo pertence ao homem branco ou,
pelo menos, devia pertencer. O desejo de castrar 0os negros deriva do horror a sua
poténcia genital volumosa. Como define Fanon (2008, p. 138), “0 negro tem uma
poténcia sexual alucinante” no imaginario do branco, mais precisamente, da mulher
branca. O racismo tem também conotacdo sexual, uma vez que é gerado pela inveja
do branco do suposto volume do negro. Linchar o negro € uma forma de castra-lo,
retirar dele sua poténcia amedrontadora. O branco odeia o negro pelo sentimento de
inferioridade sexual, pela percepcéo de si como simbolo falico. Linchar computa como
vinganga contra esse sentimento de inferioridade. N&o importa se a superioridade
sexual do negro € algo real ou fantasioso, a fobia do branco decidiu que era verdade.

Segundo Fanon (2008, p. 143), “o preto é fixado no genital, ou pelo menos ai
foi fixado” e ndo parece que houve dissolu¢cdo dessa fixagdo. As industrias
pornograficas contemporaneas se servem dessa fantasia racista para vender seus
produtos. O negro € seu genital grande que causa curiosidade ou incita desejos
ocultos. Conforme relata Rodrigues em Desmistificando a sensualidade natural do
ébano: um estudo acerca da objetificando do corpo do homem negro, o corpo negro
e visto como forte, viril e insaciavel sexualmente. O negro é visto como devotado ao
préprio corpo ou a realizar os desejos do corpo, sendo desprovido ou deixando de

lado caracteristicas intelectuais. O corpo viril se classifica como um modelo estético —



150

corpo trabalhado e moldado para repassar a ideia de energia, forca, vigor. No caso do
negro, a sua virilidade remete ao tamanho do seu membro sexual. A poténcia sexual
€ equiparada ao tamanho do seu pénis (cf. RODRIGUES, 2020). N&o raro, o tamanho
do pénis do negro é associado a animalizagéo e a criminalidade. O negro é identificado
diretamente com a sensualidade. Diante disso, mitos como do estuprador negro, como
relata Angela Davis, sdo comprados facilmente por uma sociedade racista. Se o0 negro
€ 0 seu pénis, e 0 seu pénis volumoso é sinal de promiscuidade, logo ele deve ser um
estuprador. Nao é légico o argumento, mas é aceito e funciona.

E importante compreender que o falo é um recurso de poder do homem branco,
justamente porque em relacdo ao homem negro ha o desejo de castracdo e a
castracao efetiva por meio das praticas de linchamento. Ha a insisténcia de colocar o
homem negro no mesmo patamar da mulher negra, a saber, falica por exceléncia,
destruindo seu membro. No contexto colonial, o falo do homem branco joga o corpo
da mulher negra no rol do ndo-ser. Afinal, ela ndo é considerada mulher, mas uma

fémea pronta a ser tomada, domada como um animal. Nas palavras de Martins (2019,
p. 2),

A terra africana, virgem, nabil e fértil, que se oferece ao colonizador, aparece
como o corpo feminino apropriavel, sobretudo devido & exuberancia
selvagem e ao excesso sensual da sua Natureza. Estes atributos, por sua
vez, sdo conferidos as mulheres negras, como Evas arquetipicas num heart
of darkness que seduz inexoravelmente e ameaca, devendo, pois, ser
domados.

Domar a mulher negra é também uma forma de afronta ao homem negro, pois
evidencia sua impoténcia no contexto colonial. A “sua” mulher negra pode ser a
qualquer tempo violentada pelo homem branco. Destaca, ainda, Martins (2019, p. 2),
“na realidade, o que se pretende, com este acto, € a aniquilagdo do negro pela
humilhagdo que constitui a ocupagédo violenta da ‘sua’ mulher, numa contenda
masculina em que a mulher serve apenas de objeto de disputa, cujo sofrimento ndo é
sequer considerado”. Se é hipoteticamente possivel colocar em niveis o rebaixamento
ou desclassificacdo do humano, pode-se dizer que a mulher negra € duplamente
inferiorizada em relagdo ao homem negro. O poder do falo € o de estabelecer niveis
profundos de desvalorizagéo entre o homem negro e a mulher negra, entre a mulher

negra e a mulher branca. O Unico resplandecente valor esta no homem branco.
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Conforme Mbembe, as guerras contemporaneas que seguem a logica de uma
luta até a morte, podem ser explicitadas baseadas no poder orgastico do falo. Note-

Se 0 seu questionamento:

N&o sera cada bombardeio a alta altitude, cada sessao de tortura nas prisdes
secretas da Europa e de outros lugares, cada disparo guiado a laser a
manifestacdo de um orgasmo viril, o Ocidente se drenando ao fazer da
destruicdo dos Estados declarados inimigos o préprio farol da fruicdo na era
da tecnologia avancada? De que outra forma se pode compreender esse
inebriamento destrutivo, a devassiddo em massa que o acompanha, o cortejo
de bebedeiras, estupros e orgias, zombarias e obscenidades? Seria ingénuo
guestionar as func8es das guerras contemporaneas e sua economia politica
ignorando o erotismo racista e masculino que as lubrifica e que é um de seus
componentes essenciais ou ofuscando- Ihe a esséncia teopornolégica
(MBEMBE, 2021, p. 126-127).

Sejam as guerras designadas contra o terrorismo, onde se fabricam fobias de
seguridade como a islamofobia, por exemplo, ou as guerras travadas na bolsa de
valores pelo ganho de capital, o que estd em questdo é o nacionalismo racial. Trata-
se de um poder que solicita os corpos de homens e mulheres e os delimita em uma
zona destinada a satisfazer suas pulsdes — vide exemplo, zoneamento da Faixa de
Gaza, ou ainda, da exploracdo neoliberal que seleciona os corpos uteis e 0s inuteis.
E a poténcia do falo e a dispersdo de suas pulsdes violentas que explicitam o empenho
na elaboracéo de armas tecnoldgicas capazes de matar a céu aberto, de forma rapida
e limpa.

Consoante Mbembe, patriarcado e colonialidade fazem parte de uma mesma
trama. Trama essa da sociedade onanista que trata o liquido seminal como um bem
precioso, “cuja fungao principal € dar vida, inscrevé-la no tempo, assegurando a
descendéncia e tornando possivel uma genealogia” (MBEMBE, 2021, p. 131). O poder
do falo esta na sua pulséo ejaculatéria, nas condi¢cdes em que o liquido seminal pode
ser dispensado de modo legitimo, na escolha dos reservatorios apropriados. A
capacidade de ejacular € o que representa o patriarcado: é o seu poder.

Os novos dispositivos digitais, por sua vez, apresentam uma transformacao ao
patriarcado, visto que ele ndo precisa mais de mulheres, de receptaculos ao seu
liquido seminal. Trata-se da ejaculacdo de carater masturbatério. A imaginacao e a
fantasia séo suficientes para autoexcitacdo. Se o patriarcado era alicercado
separando e inferiorizando o corpo e a posicao da mulher, mostrando a
impossibilidade de uma relagé@o auténtica ou igualitaria, pelo viés da automasturbacao

cria-se uma bolha de separacéo, pois a mulher é dispensada como excedente. N&o
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sao necessarias mais vulvas. O patriarcado sempre se masturbou no corpo de outrem,
agora se automasturba e dispensa a erecao.

Na era neoliberal, se goza por meio de outros significantes sexuais, como por
exemplo, pela autodiltagem (ou autopenetracdo anal)*®. O neoliberalismo é a era da
separacao, da cisdo e do acoplamento do individuo em bolhas narcisicas. Por isso o
prazer ndo é algo a ser retirado ou encontrado na relacdo ou dominacéo do outro. O
prazer € algo que pode ser obtido consigo proprio, “A degradacao/desqualificacdo do
corpo patriarcal-colonial, ou sua hipertrofia no regime neoliberal e onanista, talvez nao
sinalize nem o fim do virilismo, nem o fim do “desejo de falo” enquanto tal, mas talvez
prefigure sua colocacdo em condicdo de minoria” (MBEMBE, 2021, p. 134).

Mbembe questiona se a automasturbacdo pelo dildo, como supde Paul
Preciado em seu Manifesto Contrassexual, pode de fato romper com o virilismo e o
desejo de falo. Certamente ha um deslocamento da heteronormatividade, uma vez
gue a masculinidade perde forca, mas € ainda necessario lembrar que o virilismo
continua em mulheres brancas em posicao de poder que maltratam prisioneiros de
cor — vide exemplo as humilhacdes sexuais sofridas pelos prisioneiros em Abu Ghraib.
As humilhacg@es e torturas passavam pelo crivo sexual, justamente porque a virilidade
esta além da dicotomia masculino/feminino.

Para Mbembe néo parece ser suficiente abolir essa tipologia de dicotomia para
romper com a virilidade. Ha que se pensar outras vias. Para tanto, o autor coloca um
certo peso na imaginacédo no que se refere a permanéncia do virilismo como principio

b

organizador da falocracia. No entanto, deve-se dar mais atencdo a nocdo de

49 Paul Preciado trabalha a pratica da autodiltagem no anus, brago e pernas, justamente por ser uma
pratica contrassexual. Em seu Manifesto contrassexual, ele/ela questiona o regime heterocentrado e
tem a fungéo de descentralizar o prazer do pénis. “No ambito do sistema capitalista heterocentrado, o
corpo funciona como uma protese total a servico da reproducdo sexual e da producédo de prazer genital.
O corpo esta organizado em torno de um Unico eixo semantico-sexual que deve ser excitado
mecanicamente seguidas vezes. A atividade sexual, assim entendida, seja heterossexual ou
homossexual, € chata e mortifera. A meta dessa pratica contrassexual consiste em aprender a
subverter os 6rgdos sexuais e suas relacdes biopoliticas. Este exercicio se baseia na redenominagéo
de certas partes do corpo (neste caso, um antebraco) gracas a uma operagéo de citacdo que chamo
de inversdo-investidura. Por inverséo-investidura me refiro a uma operacao de citagao prostético-sexual
que inverte o eixo seméantico do sistema heterocentrado. Inverter no sentido econdmico do termo (que
o coloca em andamento, que o for¢a a produzir na espera de certo contrabeneficio), e investir no sentido
politico do termo (que confere autoridade de fazer algo, que esta carregado de forca performativa).
Essa operacdo de citacdo desloca a forca performativa do codigo heterocentrado para, finalmente
“inverter-investir’, provocar uma per-versdo, uma reviravolta na producao habitual dos efeitos da
atividade sexual” (PRECIADO, 2014, p. 59-60). Essa pratica contrassexual de masturbar um bracgo
possui a funcdo de provocar uma reviravolta sexual. A friccdo do dildo no antebracgo é capaz de causar
prazer e relaxamento na propor¢cdo em que ha uma intensificacdo de circulacdo de sangue até os
dedos. A interacao dildo-brago ou corpo-objeto sinaliza que se pode gozar de outras maneiras.
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‘imagem”, dado que cada vez mais o ser humano perde a sua capacidade imaginativa
pela multipla exposicdo imagética que recebe das telas. Por todos os lados ha tantas
coisas diferentes para serem vistas, que ja ndo ha espaco para a imaginacdo como
fungdo criativa e inovadora. Talvez, o humano venha a se tornar cada vez mais
repetitivo e controlavel pelos padrbes imagéticos aos quais estd constantemente
exposto.

O falo vem sendo gradativamente descentrado com o crescente investimento
em apetrechos sexuais, pela robdtica, informatica e cibernética, como as sex doll de
silicone, sex ring com bluetooth e vibradores de todos os tipos. O prazer € adquirido
por fontes diversas, seja por vibradores, proteses ou encenacdes a distancia. No
contexto da sexualidade, a separacao entre humano e maquina € cada vez menor e
mais frouxa. Conforme narra o fil6sofo, “essas novas maquinas sexuais possibilitam o
desenvolvimento de sexualidades experimentais que ndo se limitam aos seres
humanos ou que ja ndo envolvem somente 0 homem e a mulher, mas na qual muitos
agentes sao envolvidos” (MBEMBE, 2021, p. 139). O desejo j4 ndo se dirige mais ao
biolégico, mas a interfaces abstratas. O corpo do sujeito se torna o lugar de seu préprio
prazer por meio de chips, sensores que podem ser acoplados a ele. Caminha-se para
0 gozo codificado por dispositivos tecnolégicos. Talvez, o cérebro substitua o falo, e 0
prazer ja ndo remeta ao gozo, mas sim as ondas variadas capazes de destilar prazer
em certas areas cerebrais.

Resta saber se a abolicdo do falo representa um avanco em relacao a igualdade
de género e, talvez, do amor sem desejo sexual. No entanto, pode ser que estejamos
indo em direcdo a um caminho de completa separacédo por meio da tecnologia, em
que ja ndo seja mais preciso relacionar-se com o outro, nem na forma brutal da
dominacéo, nem na forma do compartilhamento de mundo. Logo, a tecnologia tende

a criar um mundo de separacdes estanques.

3.4 CONSIDERACOES SOBRE O CAPITULO

O presente capitulo tomou como funcdo apresentar o projeto do brutalismo
discutido por Mbembe na obra que carrega 0 mesmo nome. Esse projeto refere-se a
producdo de mortalidade, na medida em que cinde 0s sujeitos em categorias de

valoracao, a saber, Uteis e indteis. O acoplamento da razdo econémica com a razao
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digital conduz a inflexéo planetaria do devir-negro do mundo. Desse modo, o exercicio
de demolicdo dos seres esta em uma escala cada vez mais crescente, pois ndo se
trata somente do negro (aquele sujeito do momento do trafico de escravos, das
colénias europeias, o corolario da producdo racial), mas de todas as minorias e
excedentes sociais, como 0s imigrantes, por exemplo.

Tal universalizacdo indica que a producdo de morte contemporanea € o
coroamento de um projeto colonial que se iniciou muito antes na historia. Mbembe
situa esse inicio de destruicdo com o tréfico de escravos negros, no momento em que
ele é percebido como matéria bruta, como objeto capaz de gerar lucro. A racionalidade
neoliberal amplia o projeto de coisificacdo do humano, pois € vivenciada de formas
diferentes por parcelas diferentes da sociedade. Assim, as minorias s&o sempre as
gue pagam o preco mais alto em uma economia extrativista e acumulativa, basta voltar
os olhos a Europa e contabilizar seus inUmeros campos de refugiados.

Tratou-se de observar como o mundo é contemporaneamente reconfigurado
pelo capital, produzindo fissuras entre os sujeitos. Quanto mais 0S sujeitos S&o
cindidos mais eficientemente funciona e se sustenta a racionalidade neoliberal. A
figura da fronteirizacdo sinaliza, portanto, a ideia da negacdo de uma humanidade
comum. As tecnologias digitais ampliam a ideia de separacao, por meios refinados de
controles dos modos de aparicdo dos sujeitos. Enfim, este capitulo foi dedicado a
pontuar o exercicio da necropolitica contemporanea, sem deixar de relaciona-la com
0 seu passado colonial. Neste momento, foi possivel compreender a curta distancia

entre poder de soberania e a biopolitica.
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4 SOBERANIA E BIOPOLITICA EM CHAVE IMUNITARIA: INTERLOCUCOES
ENTRE O PENSAMENTO DE ROBERTO ESPOSITO E ACHILLE MBEMBE

Neste quarto capitulo, apresentaremos a abordagem imunitaria de Roberto
Esposito para compreender a relacao estabelecida por ele entre poder de soberania
e biopolitica, bem como para reforcar a hipétese de que o poder de soberania néo é
extinto ou deixado de lado em uma economia de poder biopolitico. Como ja pontuado
ao longo da tese, Mbembe n&o estabelece uma relacéo de identidade entre soberania
e biopolitica®®, mas traca uma articulacéo estrutural entre as duas. Isso quer dizer que
a biopolitica se utiliza do poder de soberania para produzir morte, criar espacos de
mortalidade, seguindo uma estrutura légica de destruicdo e disseca¢do do humano.
Estrutura, aqui, compreendida como disposicdo e ordem de elementos em um
determinado espaco.

Depois de estabelecida a diferenciacdo de abordagem entre as filosofias de
Esposito e Mbembe, explicitaremos a importancia da no¢cédo de comunidade como
tentativa da criacdo de um mundo comum e a possibilidade de frenagem da
racionalidade neoliberal. A questdo comunitaria € essencial na perspectiva de
Mbembe para travar a crescente combustdo do mundo, o0 esgotamento dos seres e
dos recursos do planeta. Utilizaremos, dessa forma, a tensdo espositiana de
communitas/immunitas e a nogdo de rastro/residuo, de Edouard Glissant, como
elementos necessarios ou resisténcia possivel frente ao brutalismo.

Antes de expor propriamente o paradigma imunitario, faz-se mister situar que
Esposito vé a biopolitica foucaultica como uma “indecisdo” (ESPOSITO, 2010, p. 56)
entre 0 rompimento com o poder de soberania ou a sua permanéncia no sistema
biopolitico. Foucault, na interpretacdo do filésofo italiano, oscila entre uma e outra
hipétese sem, de fato, decidir-se por alguma delas, gerando um ponto de paralisia

filosofica. Questiona Esposito:

Como se relacionam soberania e biopolitica? No modo da sucessao
cronoldgica ou da sobreposi¢édo contrastante? Disse-se que uma sai do fundo
da outra. Mas como se deve entender esse fundo? como o recuo definitivo
de uma presenca precedente ou como horizonte que abrange e, retém no seu
interior, também a nova emergéncia? (ESPOSITO, 2010, p. 57).

50 No capitulo 2, mostrou-se que Mbembe ndo compartilha da mesma acepcéao de Agamben em relacdo
a identificagao entre soberania e biopolitica.
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A ndo decisdo conclusiva de Foucault no que se refere a passagem ou
permanéncia do poder de soberania no sistema biopolitico, € chamada por Esposito
de “paradoxo da biopolitica”. Na introducao da tese, ja apresentamos de que modo
Foucault permanece ora marcando a substituicdo do poder de soberania pelo
biopolitico ora afirmando que o poder de morte continua atuando no dispositivo de

otimizacao da vida. Note-se a exposicao foucaultiana:

E eu creio que, justamente, uma das macicas transformacdes do direito
politico do século XIX consistiu, ndo digo exatamente em substituir, mas em
completar esse velho direito de soberania — fazer morrer ou deixar viver —
com outro direito novo, que ndo vai apagar o primeiro, mas vai penetra-lo, ou
melhor, um poder exatamente inverso: poder de “fazer” viver e de “deixar”
morrer. O direito de soberania é, portanto, o de “fazer morrer” e de “deixar”
viver. E depois, este novo direito é que se instala: o direito de fazer viver e de
deixar morrer (FOUCAULT, 2010, p. 202).

Analisando tal citacdo, temos de dar razdo a Esposito em relacédo ao fato de
gue Foucault ndo toma uma posicao conclusiva quanto a permanéncia do poder de
soberania no sistema biopolitico ou a substituicAo do poder de soberania pelo
biopolitico. Se tomarmos hipoteticamente a situacdo de que ha a passagem do poder
de soberania para o biopolitico, Foucault tem de explicitar como a morte entra nesse
sistema de fazer viver e deixar morrer. O deixar morrer € colocado em uma acepc¢éao
negativa, como se fosse algo incontornavel: “o fato de expor a morte ou, pura e
simplesmente, a morte politica, a expulsao, a rejeicao” (FOUCAULT, 2010, p. 216).

A resposta de Foucault é de que a morte entra no sistema de normaliza¢éo por
meio do racismo de Estado, mas é insuficiente para explicar a passagem de uma
forma de poder a outra. Se a morte de uma determinada raca ou populacéo fortalece
biologicamente a outra, isso implica a permanéncia do poder de soberania. Para matar
em uma sociedade de normalizacdo, usa-se o racismo, que nada mais € que o convite
ao poder soberano de aparecer e cumprir 0 seu papel assassino.

Logo, o racismo € s6 o dispositivo mediante o qual se separam as populacdes
que devem viver das que devem morrer. Também, o nazismo foi o exemplo magistral
do poder assassino do Estado, haja vista ter dotado todo o corpo social desse mesmo
poder. A simples denuncia de um vizinho resultava na sua morte. O genocidio de uma
raga inteira, por meio de justificativas racistas, s6 mostra que o poder soberano jamais
se ausentou do sistema biopolitico, mas continuou a aparecer atrelado a uma zona de
encobrimento. Foi abrindo uma zona cinzenta de ilegalidade que o Regime Nacional

Socialista se tornou assassino e suicida ao mesmo tempo, ao passo que “‘com o
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telegrama 71, Hitler dava a ordem de destruir as condi¢des de vida do proprio povo
alemao” (FOUCAULT, 2010, p. 219).

O que se pode colocar como hipGtese é que o poder biopolitico aparece em
primazia em relagéo ao poder de soberania, visto que se empenha em normalizar os
fendbmenos da populacdo, mas no que tange a morte direta, o poder de soberania é
convidado a aparecer e exercer a sua funcdo de dar a morte. Pode-se arguir, ainda,
que o poder biopolitico intrinsecamente também conduz a morte, pelo seu viés
negativo, o de deixar morrer. Nesse sentido, para que o “deixar” morrer se efetive, é
necessaria a elaboracdo de condicbes especificas para sua ocorréncia, isto é, o
imigrante que morre de fome porque ndo é acolhido no pais onde chega, embora
atravesse suas fronteiras, € um exemplo disso. Nao se trata puramente de “deixar”
morrer, mas de criar espacos onde a morte € possivel de ser efetivada. Na retracao
do poder biopolitico ha a execuc¢éo do poder soberano. A biopolitica faz a separacao,
e o poder de soberania faz o corte. E o lenhador e o seu machado. Conforme

descrevem Fonseca e Araujo (2018, p. 120-121),

O ponto que tanto Foucault quanto Esposito perceberam, mesmo que tenham
desenvolvimentos diversos e, por vezes, Esposito conteste e critique
Foucault, € o de que a biopolitica revela um circuito de protecdo e risco no
gue se refere a vida. Para proceder a uma real e séria discussao dos
processos de incitacdo e protecdo da vida, € preciso colher o carater
biopolitico dos mecanismos que realizam tais processos, assim como
perceber que pertence aos seus préprios movimentos, na defesa da vida,
também a producdo da morte. Para produzir e gerir vidas defensaveis,
também sado produzidas vidas descartaveis. Esse é um reverso circular do
funcionamento das politicas sobre a vida.

Isto posto, ndo se pode excluir do poder biopolitico a morte, mas entender os
seus ciclos de producédo de vidas defensaveis e vidas, ao contrario, descartaveis —
relegadas a exclusdo. Dessa maneira, ndo se pode excluir o poder de soberania do
sistema biopolitico, antes, observar os seus cruzamentos entre a exposicao da vida
ao risco e a sua protecdo. Expressam, ainda, Fonseca e Araujo (2018, p. 121), que “o
recorte econdmico e de raca diz muito sobre as vidas que, do modo como s&o
reguladas e ordenadas pelas praticas de poder, recebem a sua gradacgéo valorativa.
Os dados sobre ocorréncia de violéncia em favelas e sobre a populacdo negra nao
sao menos alarmantes”. A vida esta sempre cambaleando para o lado da morte, basta

gue sejam feitos cortes raciais e econbmicos que ela se encerra.
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Faz-se mister declarar que ndo estamos alocando a biopolitica em uma linha
de continuidade com o poder soberano, apenas sinalizando que ele ndo deixa de
atuar. De modo descontinuo, ele € requisitado para exercer a sua funcao assassina.
Na contemporaneidade, a morte precisa passar por justificativas humanitarias ou por
apelos raciais (cariz bioldgico), como aponta o proprio Foucault. Os campos nazistas
também sdo um exemplo de como o poder soberano é requisitado de tempos em
tempos, uma vez que se criam zonas fora da lei ou uma lei soberana para matar. A
interpretacdo agambeniana do estado de excecdo exerce a sua forca nessa
conjuntura, pois somente abrindo zonas de excecao que se mata em uma sociedade
de normalizacéo, seja pelo viés da raca, da guerra ou da economia.

Para Benente (2017), Foucault jamais postulou uma continuidade entre
soberania e biopolitica, como sup8de Esposito em alguns momentos de sua critica a
biopolitica foucaultiana, pois “enquanto Esposito lia que a biopolitica se valeu do
dispositivo de soberania para levar adiante o programa racista, Foucault postulava
que a biopolitica empregou o racismo para ativar o velho direito de matar préprio da
soberania” (BENENTE, 2017, p. 26, nossa traducao). Sendo fiel a essa leitura, trata-
se de compreender que a biopolitica, mediante o racismo, ativa uma parte do poder
soberano que € a capacidade de matar, ndo a sua totalidade. Dessa forma, segundo
a interpretacdo de Benente (2017), na filosofia foucautiana, soberania e biopolitica
ndo devem ser lidas ou entendidas na mesma linha, visto que na biopolitica se mata
para salvaguardar a pureza da raga, e ndo como resposta do soberano a uma
agressao sofrida. A defesa de Benente ndo vai contra a nossa interpretacdo de que o
poder de soberania ndo esta ausente no sistema biopolitico. Concordamos com a sua
posicdo de que a biopolitica ndo se refere a um desdobramento do poder de
soberania, mas, em alguns momentos, ativa o seu poder mortifero.

E preciso demarcar, desde logo, que a perspectiva espositiana da biopolitica
esta atrelada ao horizonte da soberania, visto que é o paradigma imunitario que as
conecta. Nesse contexto, a biopolitica pode ser compreendida como uma
reconfiguracdo ou remodelacdo do poder de soberania. A imunizacdo, segundo
Esposito, é o elemento que teria faltado a Foucault para conectar o sentido positivo e
negativo da biopolitica, a saber, protecdo da vida e exposicdo a morte em um mesmo
eixo semantico.

Esposito desenvolve o paradigma imunitario, justamente porque ele teria

condi¢cbes de responder a essas questbes que Foucault deixara em aberto sobre a
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relacdo entre poder de soberania e biopolitica ou, ainda, de um poder que nega a vida

e ao mesmo tempo a incrementa e otimiza. Conforme o filésofo italiano,

Ora, a vantagem hermenéutica do paradigma imunitério esta precisamente
na circunstancia de que estas duas modalidades, estes dois efeitos de
sentido — positivo e negativo, conservador e destruidor — encontram
finalmente uma articulagdo interna, uma charneira seméntica que os coloca
numa relacdo causal — mesmo que seja de tipo negativo. Isso significa que a
negacao nao é uma forma da sujeicdo violenta que de fora o poder imp&e a
vida, mas o modo intrinsecamente antindmico em que a vida se conserva
através do poder. Deste ponto de vista pode bem dizer-se que a imunizacao
€ uma protecdo negativa da vida. Ela salva, assegura, conserva o organismo,
individual e coletivo, a que € inerente — mas nédo de maneira direta, imediata,
frontal; submetendo-o, pelo contrério, a uma condi¢cdo que ao mesmo tempo
Ihe nega, ou reduz, a forca expansiva (ESPOSITO, 2010, p. 74).

Para Esposito, dessa maneira, pela categoria da imunizacdo é possivel
congregar dois elementos aparentemente antinbmicos que se referem a negacao e a
protecdo da vida ao mesmo tempo. Desde a modernidade, as sociedades se
organizam e se autopreservam mediante o recurso da autoconservagao imunitaria. O
protétipo imunitario ja aparece na filosofia hobbesiana. Pois ao mesmo tempo em que
os individuos desejam conservar a sua vida (conservatio vitae) saindo do estado de
natureza, eles a condicionam ao poder exterior do soberano. Trata-se, portanto, de
conservacgao e destruicdo da vida, ao mesmo tempo, pelo fato de que sempre estao
ameacados pelo fio da espada.

Sendo assim, a saida da guerra no estado de natureza, como medida imunitaria
protetiva, implica sujeicdo a um poder que pode suprimi-la a qualquer tempo. O estado
de natureza, conforme Hobbes (1997, p. 113), “é a condi¢ao de guerra de todos contra
todos, sendo neste caso cada um é governado por sua propria razdo, e ndo havendo
nada, de que possa lancar mao, que nao possa servir-lhe de ajuda para a preservacao
de sua vida contra seus inimigos”. No estado de natureza, vale quaisquer meios de
preservacdao. A exemplo, tem-se a entrada no estado civil, a qual implica que a
protecao é relegada a uma instancia soberana, sob a qual todos estédo condicionados.
O preco da protecdo é a obediéncia.

Para Marcos Nalli (2016), a contribuicdo de Esposito para a historia da
biopolitica é realizada a partir do “enigma da biopolitica”, observado nas teorizacbes
de Foucault. Tal enigma, como ja expresso anteriormente, refere-se basicamente ao
fato de que a biopolitica, ao proteger a vida, acaba por expd-la ao risco de morte.

Segundo Nalli (2016, 285), “apesar de toda a historia da biopolitica tdo bem tragada
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por Esposito, é a partir da senda aberta por Foucault que ele se insere no debate e
cré poder fornecer uma contribuicdo, pela proposicdo do que chamou de paradigma
imunitario cujo fim & proteger a comunidade” (NALLI, 2016, p. 285). Como é notorio,
a categoria da imunizacdo ndo é uma novidade trazida por Esposito, ela pode ser
encontrada nos sistemas de pensamento de Emille Durkheim, Norbert Elias, Niklas
Luhmann, Dona Haraway, entre outros. O que é especifico em sua filosofia é a
interpretacdo dessa categoria em chave comunitéria, justamente porque ela refere-se
ao entrelagamento interno entre communitas e immunitas, conforme a raiz etimolégica
latina do conceito de comunidade.

Apresentaremos, portanto, os conceitos de communitas e immunitas pela
essencialidade que eles ocupam na perspectiva espositiana, dado que, em sua
auséncia, ndo é possivel compreender as implicagdes do desdobramento imunitério
da biopolitica enquanto paradigma.

Isto posto, deve-se considerar as obras Communitas: Origen y destino de la
comunidad, publicada originalmente em italiano no ano de 1998; e Inmmunitas:
protecion e negacion de la vida (2002) e Bios: Biopolitica e Filosofia (2004), como o
conjunto capaz de fornecer os aspectos teoricos essenciais de sua abordagem
paradigmatica da biopolitica. Em Communitas: origen y destino de la comunidad, o
filésofo italiano se propde a pensar a nocdo de comunidade fora de uma acepcéo
identitaria ou de propriedade tdo presente na tradicdo do pensamento Ocidental.
Nessa acepcao tradicional, a comunidade é composta por qualidades, que unem os
sujeitos em um determinado conjunto. Por exemplo, uma comunidade é religiosa por
compartilhar valores e crencas espirituais em comum. O que une ou forma essa
comunidade s@o os valores e crencas de que estes individuos sédo proprietarios.
Esposito logo observa o paradoxo da comunidade, visto que o0 que se tem em comum
€ aquilo que ha de mais proprio, singular no sujeito, a saber, a identidade territorial,
espiritual ou étnica. Essa nocdo de comunidade baseada na identificacdo é
excludente, pois quem ndo compartilha de suas propriedades esta fora, excluido da
comunidade.

Quando a comunidade é pensada como agrupamento de individuos,
compreende-se que cada individuo tem de renunciar aquilo que o separa dos demais
para a vivéncia do comum. Esse é o primeiro sintoma de violéncia comunitaria a
subjetividade. O regime nazista foi um exemplo disso, pois os individuos que néo

possuiam a caracteristica de ser ariano puro foram expostos a morte ou excluidos
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social e politicamente. As narrativas distopicas N6s de Yevgény Zamyatin; 1984, de
George Orwell; Admiravel Mundo Novo, de Aldous Huxley e O conto da Aia, de
Margaret Atwood, apresentam essa mesma caracteristica de violéncia a subjetividade,
visto que ela é dissolvida para a vivéncia dos valores e crengas da comunidade. N&o
ha lugar para a subjetividade (eu), tudo gira em funcdo do comum (nas).

A comunidade hobbesiana é uma comunidade pautada no sacrificio da
subjetividade, visto que os individuos renunciam a sua liberdade no estado de
natureza pela sua conservacao no estado civil, sob a regéncia de um poder soberano.
Por temor e risco de desaparecimento compactuam com o0 soberano para a
manutencdo de suas vidas, mesmo gque esse escudo soberano seja fragil, ja que pode
voltar-se contra os préprios individuos, dando-lhes a morte de que tanto fugiram. E na
etimologia latina do termo communitas que Esposito encontra outra forma de pensar
e compreender a comunidade, fugindo do nexo identitario. Nas palavras do filésofo,
‘communitas € o conjunto de pessoas a quem se une, ndo uma "propriedade”, mas
precisamente um dever ou uma divida. Conjunto de pessoas unidas ndo por um "mais"
mas por um "menos" uma falta [...]” (ESPOSITO, 2012, p. 29, nossa traducéo). Trata-
se, portanto, de uma inversdo da comunidade entendida como identidade ou

substancia. Nesse interim, explicita Saidel (2013, p. 443, nossa traducéo):

Para pensar uma nova ontologia do comum, Esposito recorre a etimologia: a
communitas é feita de cum e muanus, onde o que se compartilha é um
encargo, uma divida comum de carater obrigatério, que expropria os sujeitos.
Esta divida ndo é algo que se possa possuir. Pensando o que une os homens
como um nada, um espaco cOncavo, fora da légica da identidade e da
homogeneidade.

A obrigacdo (munus) compartilhada pela communitas € um dom, um dever,
uma relagdo. Desse modo, a communitas reune os individuos por um munus que lhes
€ constitutivo — porque ontolégico. Estes, por sua vez, estdo expostos uns aos outros
por uma relacdo de débito que deve ser soldada as custas da expropriagdo de sua
subjetividade em proveito do comum. Nessa logica, os individuos ndo se tornam uma
comunidade a partir de um dado momento, em que, hipoteticamente, se reiunem e
estabelecem caracteristicas, valores comuns, mas estdo desde sempre em relagao,
em exposicao uns aos outros. E 0 munus, esse “dom que se da porque se deve dar e
nao se pode ndo dar’ (ESPOSITO, 2012, p. 28, nossa tradugéo), que coloca os
sujeitos para fora de si mesmos, “doadores para’, como eles préoprios ‘doados por™

(ESPOSITO, 2012, p. 31, nossa traducéo). Trata-se, portanto, de ampliar o vinculo
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comunitario, mostrando que ndo se pode escapar dele porque o munus é coletivo, é
uma divida compartilhada por todos.

Porém, destaca Esposito, 0 munus é ao mesmo tempo hospitaleiro e hostil
(hospes-hosti), haja vista possibilitar o comum e deixar o sujeito a deriva niilista. Afinal,
0 gque une os sujeitos € uma total auséncia de propriedade, € o nada. Nao se trata de
uma res-publica, porque ndo € uma coisa, mas uma relacdo de expropriacdo da
subjetividade. N&o se comunga por identificacdo, por reconhecimento ou semelhanca,
ndo obstante, por débito obrigatodrio. Isto €, “diante da pergunta pelo que temos em
comum, Esposito responde que nosso fundo comum é o nada. Ndo ha nenhuma
propriedade ou substancia que una a comunidade. Em todo caso, ja estamos no
campo do improprio e do outro” (CANO, 2010, p. 90). E no vazio, na falta de algo em
comum (enquanto propriedade) que o0s sujeitos estdo expostos ante essa
negatividade uns em relacdo aos outros. Com sugere o nome do primeiro capitulo do
livro Communitas, trata-se da exposi¢ao pelo “hada em comum”.

Esposito alerta para o perigo que ronda a communitas, posto que, ao estar
assentada no nada em comum, ela arrisca se dissolver. Por isso, ele contrapde a essa

poténcia negativa de dissolu¢do a immunitas. Conforme Cano (2010, p. 91),

se negatividade desenfreada implica dissolugdo, mesmo quando €
efetivamente o (a) topos onde a comunidade esta localizada. Assim, o
contraponto conceitual é constituido pela immunitas. Se a comunidade é essa
negatividade e expropriacao que expulsa o sujeito para além de si mesmo, a
imunidade constituira o complemento necessario que garante a possibilidade
da constituicdo da subjetividade e da individualidade como tal e determine
uma positividade.

O imune ndo é aquele que esta fora do comum, mas em relacdo com ele.
Communitas e immunitas ndo sdo opostos. E mediante a imunizacéo que ocorre a
dispensa de obrigacfes de convivéncia associativa. S6 se liberando preventivamente
dessa divida expropriava da subjetividade que é possivel o contagio comunitario, pois
o individuo pode vivenciar sua subjetividade. Para Esposito, o fracasso das teorias
comunitarias, ao longo da tradicdo Ocidental, deriva do fato de néo terem lidado com
0 vazio do munus. Sempre colocaram o sacrificio e a culpa em seu lugar, a partir de
uma identidade positiva. S6 se € comunidade a “partir de” — uma terra, povo, esséncia.

A nocao de comunidade de Esposito pode ser compreendida no horizonte da
Comunidade que vem de Agamben, pois o filosofo ja havia trazido essa nocao de

auséncia identitaria e ontologia da exposicdo para o tema da comunidade (Cf.
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AGAMBEN, 2013). Segundo ele, a comunidade ndo deve ser vista como uma unidade
identitaria ou um conceito pré-existente, mas sim como um processo de
compartilhamento de uma exposicdo comum. Sendo assim, 0 autor argumenta que a
identidade é construida através da exclusé@o e da negacéo do que é diferente, aquilo
gue leva a uma politica de inimizade e violéncia. Por outro lado, a exposicdo € uma
condicdo compartilhada por todos os seres humanos, independentemente de sua
identidade, e pode servir como uma base para uma nova forma de comunidade que
transcenda as divises e as exclusées. E prerrogativa do poder soberano estabelecer
comunidades fechadas por meio de exclusao/inclusiva que torna a vida matéavel, logo,
pensar a comunidade fora dessa légica da exclusédo seria uma forma de escapar das
garras do poder soberano.

A immunitas é o reverso da communitas, pois quando ela ameaca se dissolver
é freada pela imunizacdo que a protege. Sao categorias indissociaveis, iSso permite
concluir gue ndo existe vida comunitaria que nao faca uso de algum aparato imunitario
para a sua protecdo e manutencdo. E em Immunitas: protecion y negacion de la vida
gue Esposito apresenta o reverso da comunidade de forma mais elaborada. Descreve

o filésofo italiano:

E imune quem n&o deve nada a ninguém segundo a dupla acep¢ao de vocatio
e de excusatio: ja que se trata de autonomia originaria ou da dispensa da
divida contraida anteriormente, o que vale na determinacdo do conceito é
estar isento da obrigacéo do munus — seja pessoal, fiscal ou civil (ESPOSITO,
2009, p. 14, nossa traducao).

A imunidade é o dom da ingratiddo frente a divida (munus) comum obrigatoéria.
E necessario notar que o antdnimo de immunitas ndo é o munus que ela dispensa ou
exonera, mas o cum (com) da communitas. Para Esposito, a no¢ao de immunitas ndo
pode ser pensada fora do horizonte de sentido da communitas, dado que a imunizacao
é devedora da communitas. Nao se trata de anular contrassensos, mas manter a
tensdo subjacente dos termos. Por um lado, temos a autodissolugdo do comunitario
e, por outro lado, a desubjetivagdo ou violéncia a subjetividade. Consoante Esposito
(2009, p. 15, nossa traducéo), “agora trata-se de coloca-los em tensao reciproca. De
conduzir a comunidade a diferenca e a imunidade a contaminagéo”. A tentativa do
filosofo é de pensar a comunidade em uma acepc¢ao positiva, isto é, saindo fora das
concepgOes substanciais e fechadas para uma acepcao relacional. Como apresenta

Cano (2010, p. 15, nossa traducao),
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A légica comunidade-imunidade é uma l6gica paradoxal, na medida em que
a imunidade preserva a comunidade as custas de seu sacrificio ou limitacéo
e, por sua vez, a imunidade requer a comunidade como elemento negativo
gue a retém para se prolongar. E as coordenadas onde se joga a légica
paradoxal ndo sdo outras, como o mesmo Esposito sustenta, sendo as
coordenadas da propria vida.

Nesse contexto, faz-se necessario compreender o qué Esposito compreende
como vida nessa dindmica da communitas/immunitas. A acepcao de bios que esta
implicada aqui € aquela de Nietzsche, a saber, a vida como poténcia, expanséo. Logo,
a vida entregue a sua prépria forca expansiva tende a se destruir, por isso ela precisa
ser neutralizada. Trata-se de compreender que a vida esta continuamente entrelacada
com a morte, ou seja, refere-se a potencialidade e a dissolucdo ao mesmo tempo. O
freio perante a sua continua expansao é o que permite manter viva a vida, em outros

termos, conserva-la. Em Além do Bem o do Mal,

Antes de afirmar que o instinto de conservagdo € o instinto motor do ser
organico, dever-se-ia refletir. O ser vivo necessita e deseja antes de mais
nada e acima de todas as coisas dar liberdade de a¢éo a sua forga, ao seu
potencial. A prépria vida é vontade de poténcia. O instinto de conservacéo
vem a ser uma consequéncia indireta, e em todo caso, das mais frequentes
(NIETZSCHE, 2001, § 13, p. 23).

E proprio de a vida dar vazdo a sua forca e incrementar o poder. A
autoconservacao é secundaria em relacdo a expansdo da forca e uma de suas
consequéncias. Dessa Maneira, a vida, ao dar livre curso a sua poténcia, estabelece
um jogo de forgas positivo e negativo ao mesmo tempo. Entregue a sua livre expansao
ela se destréi e, ao contrario, para conservar-se, ela necessita contrair-se. A vida
necessita da morte como administracao de sua forca e para que ela consiga continuar
seu ciclo de expanséao, elaborando novas formas. A vida, na acepc¢ao nietzschiana,
refere-se ao jogo de administracdo de forcas. E essa acepcdo reguladora e
administradora da vontade de poder que Esposito aloca na relagao
communitas/immunitas, quer dizer, uma necessita da outra para manter a
possibilidade tanto da subjetividade quanto da comunidade. Se houver o desiquilibrio
de uma das partes, escorrega-se ou na destruicdo da comunidade ou da
subjetividade.

A légica da comunidade pode ser pensada como negatividade, jA que expropria

a subjetividade. E a imunidade, por sua vez, pode ser entendida como positiva, uma
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vez que preserva a subjetividade da dissolucdo ante a comunidade. A imunidade,
portanto, é a negacdo de uma negacao. A comunidade nega a subjetividade, e a
imunidade nega o processo comunitario de desubjetivacdo. E a partir dessa dinamica
que Esposito tenta se afastar dos conceitos fechados de comunidade e pensar
caminhos de abertura para o comum nessa operacdo e entrelacamento de forcas,
indo em direcdo a uma filosofia da vida.

A categoria da imunizagéo, confome Bios: biopolitica e filosofia, possui duas
vertentes: a bio-médica e a juridico-politica. No que se refere a comunidade, Esposito
aborda essa segunda vertente, que se trata da dispensa do munus, mas sempre com

a tentativa de aproxima-la da primeira. Segue a definicéo:

Se, com efeito, no ambito bio-médico hd uma condicdo de refrangibilidade,
natural ou induzida, em relagdo a uma doenga por parte de um organismo
vivo, em linguagem juridico-politica refere-se & inser¢do, temporéaria ou
definitiva, de um sujeito em relacdo a determinadas responsabilidades, as
quais esté vinculado (ESPOSITO, 2010, p. 73).

Na vertente bio-médica € mais nitido o carater de neutralizacdo por parte da
imunizacao, pois, ao pensarmos a pratica médica da vacinacdo, por exemplo, € mais
facil observar o seu funcionamento. Isso porgue a vacinagao consiste na insercéo de
uma parcela do virus, no corpo doente, do qual se tenta justamente protegé-lo,
imunizando-o. A imunizacao, por sua vez, € uma rea¢ao do organismo perante o virus,
também uma elaboracdo de resposta de defesa, neutralizando a doenca. Nao se
defende o corpo do sujeito inserindo nele algo completamente diverso da doenca, mas
uma pequena parcela dela, isto significa que “a imunidade pressupde a existéncia do
mal que deve enfrentar” (ESPOSITO, 2009, p. 17, nossa traducéo).

Em Immunitas: protecion y negacién de la vida, Esposito expde a categoria de
imunizacdo como paradigma explicativo da modernidade. Nesse sentido, o paradigma
imunitario € moderno pela conexado estrutural que o fildsofo traca entre modernidade
e imunizagao e, pelo fato, de o protétipo imunitario ser encontrado em Hobbes e, de
forma mais elaborada, com Nietzsche, como pudemos observar anteriormente.
Entretanto, isso ndo implica dizer que ele seja redutivel apenas a modernidade como
categoria explicativa, pois apresenta, em varios momentos, que nenhuma comunidade
se mantém sem fazer uso de aparatos imunitarios. Talvez, o que seja singular da

modernidade é a intensidade dessa exigéncia protetiva da vida, pois, por todos os
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lados, esta emerge ameacada — vide exemplo — regimes totalitarios, campos de
refugiados e assentamentos.

Na introducao do livro Bios, Esposito apresenta cinco exemplos paradoxais em
que a protecdo da vida e a producao da morte andam de maos dadas e, s6 recorrendo
ao paradigma imunitario, € possivel compreendé-la. Utilizaremos o exemplo do

bombardeio humanitario.

Afeganistdo de 11 de novembro de 2001. Dois meses antes do ataque
terrorista de 11 de setembro tomava forma nos céus do Afeganistdo um novo
tipo de guerra “humanitaria”. O objetivo ja ndo se refere as intengbes do
conflito — como tinha acontecido na Bdsnia e no Kosovo, onde o objetivo era
o de defender popula¢des inteiras da ameaca de genocidio étnico — mas ao
seu proprio instrumento privilegiado, ou seja, por outras palavras, 0s
bombardeamentos. Foi assim que sobre o mesmo territério, € a0 mesmo
tempo, juntamente com bombas de elevado potencial destrutivo se
despejaram também viveres e medicamentos (ESPOSITO, 2010, p. 18).

Esse exemplo sé pode ser interpretado com algum significado a luz do
paradigma imunitario, pois sé ele responde como o poder pode ao mesmo tempo
defender a vida e produzir a morte. Aqui, ndo se trata das justificativas para
empreender a guerra, a saber, uma possivel legitimidade juridica ou pura e
simplesmente arbitrariedades violentas. Logo, 0 que esta em questdo € a juncao de
um sentido positivo e negativo em relacdo a vida. Afinal, 0 mesmo poder que salva a
vida pode instantaneamente dissolvé-la, ou seja, atiram-se bombas e ao mesmo
tempo viveres e remédios. Fere-se e, simultaneamente, lanca-se a possibilidade de
cura para os ferimentos causados. Do ponto de vista moral: pura hipocrisia do poder,
uma vez que se esvazia completamente o sentido de humanidade, tornando a vida
desprovida de qualitativos, “vida nua”, como diria Agamben. Os que atiravam bombas
e viveres, possivelmente, interpretaram o fato de que deviam matar uma tipologia de
vida, mas oferecer a possibilidade de salvacéo a outra. Inserindo a morte, podia-se
salvar uma tipologia de vida. Uma tao estreita relacao entre vida e morte que causa
espasmo. Talvez, o excesso autoimunitario consiga exprimir de forma mais logica a
situacao, visto que bombas matam mais rapido comparadas aos remédios, 0s quais
possuem a capacidade de curar.

O paradigma imunitério, no contexto da producgéo filosofica de Esposito, ndo
pode ser pensado sem 0s conceitos de communitas e immunitas, justamente porque
0 seu intento € pensar a possibilidade de um mundo comum e, a0 mesmo tempo,

explicar como o poder pode incrementar a vida na mesma proporcao que a destroi,
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reforca e nega. Seja nos mitos fundacionais da comunidade ou na literatura, a vida &
sempre assombrada pela violéncia. Caim e Abel sdo o simbolo primevo e originario
da violéncia da comunidade humana. Nas palavras do filésofo, “a comunidade se
ergue sobre um tumba a céu aberto, que nunca deixa de ameacar engoli-la”
(ESPOSITO, 2009b, p. 1, nossa traducéo). Por isso, pensar o comunitario fora do
fechamento violento implica entendé-lo como um jogo de troca constante entre
communitas e immunitas. Mas, certamente, o perigo habita ao lado, pois a morte é
iIrmé& gémea da vida.

O paradigma imunitario de Esposito é bastante complexo, visto que conjuga um
jogo semantico entre communitas e immunitas, mas emerge como resposta
satisfatoria a dupla face do poder: proteger a vida e causar a morte. Esposito, de fato,
consegue unir em um mesmo eixo vida e morte, o que Foucault n&o teria conseguido,
sinalizando que poder de soberania e biopolitica ndo atuam em niveis opostos e que
a emergéncia da biopolitica ndo implica o encerramento do poder soberano. Parece
que cada vez mais o poder soberano s6 é deslocado ou encoberto pelo poder de
otimizar a vida. O poder de soberania torna-se progressivamente letal, justamente
porque a biopolitica aparece em primazia no que tange a regulacédo e o incremento
dos fenbmenos vitais. Portanto, leia-se que a imunizacao é satisfatoria como resposta

em situacdes localizaveis, e ndo como resposta geral a forma de operacédo do poder®.

4.1 A CAPACIDADE EXPLICATIVA DO NECROPODER: MBEMBE PARA ALEM DE
FOUCAULT, AGAMBEN E ESPOSITO

O paradigma imunitario de Esposito, embora consiga explicitar que o poder de
soberania ndo esta ausente no sistema biopolitico, assim como o jogo de protecdo da

51 No contexto pandémico da Sindrome Respiratéria Aguda (SARS-COV-2), o paradigma imunitario se
apresenta como resposta efetiva no que tange a protecéo e a negagdo da vida ao mesmo tempo, pois,
na medida em que se restringiu 0 contato comunitario, foi possivel salvaguardar a vida individual.
Contato implicava diretamente risco de morte. H4 que se notar que as necessidades econdmicas
empurraram muitas classes de individuos de volta ao contato comunitario, sob o argumento de que,
sem trabalho, também se condenava a vida a morte. Entdo, era necessario que os individuos se
expusessem ao risco de contaminacdo da doenca (morte) para a manutencdo da vida. Sair de casa
para trabalhar era enfrentar a guerra de se contaminar e contaminar os parentes proximos, mas
permanecer em casa era condenar a si mesmo e aos seus a falta de itens essenciais para a
sobrevivéncia, como comida, higiene e remédio. Arrisca-se a vida pela sobrevivéncia. Engole-se a
morte em uma particula mais ou menos letal para manter-se vivo. Desdobramentos sobre o paradigma
imunitario podem ser encontrados no artigo de Willian Costa, intitulado Implicaces criticas da
imunizacdo biopolitica da vida humana em tempos de pandemia viral: reflexdes a partir de Roberto
Esposito, publicado pela Revista Voluntas, em 2021.
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vida e exposicdo a morte em um mesmo eixo semantico, pode ser considerado
demasiado virtualizado. Isso em funcdo de que, se ha a atuacdo do poder em sua
forma imunitaria, temos de aceitar que onde h4 vida havera, necessariamente, morte,
pela logica interna do sistema imunitario. Nenhum sistema pode ser considerado
imunitario, se ndo usar de seu contrario — a morte, para potencializar e incrementar a
vida. Em todos os espacos nos quais o poder for interpretado sob essa chave
semantica, ha que se aceitar esse pressuposto positivo e negativo ao mesmo tempo.
Esposito evoca também a possibilidade da autoimunidade, que tende a colocar a
morte no centro do jogo. Como é sabido, em doencas autoimunes o sistema
imunologico agride o corpo do individuo, quando deveria proteger. Logo, vale reforcar
que o excesso de protecdo gera a morte, uma vez que tudo € compreendido como
perigo.

No contexto contemporaneo, a partir do racismo epidérmico, das classes
subalternas, das fronteiras e da racionalidade neoliberal, ndo se trata puramente de
observar o entrelagamento entre a vida e a morte, mas a escalada exponencial do
poder na producdo de espacos de mortalidade. A configuragcdo espacial do
necropoder em Achille Mbembe emerge como capacidade explicativa em situacdes
que Foucault, Agamben e Esposito ndo conseguem articular uma resposta
satisfatoria.

A incisiva da racionalidade neoliberal em tornar os sujeitos inlteis e descartaveis
ndo pode ser simplesmente entendida olhando para a Otica do racismo estatal
foucaultiano. Propriamente porque a logica cortante de separacéo levada a cabo pela
racionalidade neoliberal ndo € uma empreitada exclusivamente estatal, pois o proprio
Estado esta envolvido nela. O Estado perdeu a sua ilustre capacidade de soberania,
para estar a mercé de trocas econdmicas e, nao raras vezes, sustentado por poderes
privados. Como sinaliza o proprio Mbembe, o “Estado corrompeu-se” (Cf. MBEMBE,
2019). Ja ndo temos o Estado na geréncia ou com capacidade de governar. Nesse
sentido, é fragil invocar um racismo de Estado para explicitar a morte nesta conjuntura.
Seguramente, ndo se pode negar o racismo nas sendas estatais, mas nao com tanta
forca como essa tipologia de racionalidade nova e com imensa capacidade de se
metamorfosear e criar espacos de separagdo que € a racionalidade neoliberal.

A ocupacao colonial da Palestina — via exemplo — ndo se trata pura e
simplesmente de racismo de Estado, de exposi¢cao ao risco de mortalidade ou a morte

propriamente dita. Trata-se, no entanto, de uma perversao articulada do poder em que
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matar ndo € o simbolo maximo da sua forca, mas a capacidade de infringir o terror,
de ferir, de fragmentar territérios e os contrair em espacos minusculos em que 0s
sujeitos mal podem respirar. Destruir infraestruturas, e matar com equipamentos de
alta precisdo, de devotar aquele que ja esta imovel e ajoelhado ao chéo o titulo de
inimigo da democracia, ndo € so racismo de Estado, € bem mais que isso.

Pela otica agambeniana, a ocupacéo colonial da Palestina refere-se a atuacao
do poder soberano desnudando ou devolvendo a vida o seu mero substrato bioldgico,
uma vida sem qualitativos que ndo computa crime o0 seu assassinato. Esse exemplo,
por se tratar de uma zona de cerceamento dos corpos e das condi¢des de vida de um
grupo, entra precisamente na nocdo de campo desenvolvida pelo fildsofo, a saber, um
espaco criado a partir da excecdo. Porém, ndo se trata somente de desnudamento da
vida de seus qualitativos, mas de uma vida ja em si relegada ao simbolo do negativo.
Desse modo, elaboram-se zonas de contenc¢éo para uma vida ja marcada pela morte,
pelo rol da insignificancia.

Como salienta Hernan Zin (2016), a arbitrariedade de Israel em manter
prisioneiros palestinos durante anos sem justificativas palpaveis, ou de sequestrar e
matar civis em suas proprias casas, refere-se a um poder despropositado (cf. ZIN,
2016, p. 4012)%2. Matar ndo precisa de justificativas nem fundamentos, haja vista se
qualificar como um imenso projeto de destruir inimigos. Israel “nunca reconheceu o
direito de existir dos palestinos como individuos ou como povo” (ZIN, 2016, p. 4023).
A guerra contra o terror, a racionalidade neoliberal e a geopolitica sdo o0s Unicos
pressupostos explicativos para essa tipologia de situacdo em que a vida do inimigo
em nenhuma acepcao é aceitavel, nem mesmo criancas. Na operacdo nuvens de
outono, que durou oito dias e tinha como funcdo o resgate do soldado Gilad Shalit,
foram mortos 77 palestinos, 48 deles eram civis completamente desarmados. Entre
0s civis, 16 eram criancas e 10 eram mulheres (Cf. ZIN, 206, p. 4034). Parece que 0
sequestro de Gilad Shalit foi a desculpa perfeita para o governo de Olmert
potencializar agdes contra os palestinos, inclusive bombardeios.

Acdes dessa tipologia referem-se puramente ao desnudamento da vida de um
grupo? Parece que nao. Refere-se a um projeto de destruicdo, porque se trata da
ascensao de uma racionalidade de separacéo, de expurgo, onde a producao de dor

fisica e psiquica € projetada por um poder orgastico que sente prazer em ferir, quebrar

52 Livro digital. A p. 4012, refere-se a posicao kindle.
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antes de matar. Nao é a retirada do valor da vida que esta em questdo, mas a sultil
indiferenca em relacao a ela, pois ndo se entra em guerra para descaracterizar o outro
do seu valor, mas porque ele, de antemao, ndo possui nenhuma valoragéo possivel.
Se Israel se uniu aos Estados Unidos e agrupou forgas bélicas era com o intuito de
destrocar vidas e territorios pela for¢ca do capital. Capital este convertido em armas de
alta precisdo na conducdo de uma guerra total em funcdo do incremento do proprio
poder.

No que concerne ao sistema imunitario, pode-se ler a guerra contra o terror e a
destruicdo das condi¢cdes de vida dos palestinos como producdo de morte de um
grupo para o fortalecimento da vida de outros, os israelenses. Poderia se interpretar
por esta Otica um racismo biolégico, pois se trata da morte de uns para o
fortalecimento da vida de outros. Foucault é evidentemente lembrado nesse contexto,
a partir da formula do “fazer” morrer ou “deixar” viver. No conflito especifico entre
palestinos e israelenses, o que sobressai na analise é o fato de que ndo ha vida que
se queira proteger nas zonas de contencao, nos assentamentos. Alegar que € a vida
israelense que se quer otimizar ndo € suficiente, para isso basta olhar a forma como
a guerra € empreendida. N&o se trata s6 de separacdo ou de marcar uma tipologia de
vida como mais saudavel e pura, ou, ainda, de como a morte dos palestinos fortalece
a vida dos israelenses em uma chave de leitura imunitéria.

Tendo isso em vista, o paradigma imunitario sé faz sentido aqui pela 6tica da
autoimunizacao, quer dizer, na tentativa desenfreada de protecéo, relegam-se grupos
inteiros a morte. Nao se trataria da congregacdo de vida e morte, mas de sua pura
extincdo. Pode-se arguir, portanto, que a autoimunizacdo é prépria do sistema
imunitario. Concordamos quanto a isso, mas, se a imuniza¢do necessita assumir um
de seus lados excessivamente, € pouco elucidativa enquanto paradigma. Justamente
porque “paradigma” implica, na definicAo de Thomas Kuhn, em Estruturas das
Revolugdes Cientificas, um modelo ou uma Gtica a partir da qual é possivel responder
a uma série de perguntas e quebra-cabecas.

No momento em que surgem anomalias, (perguntas ou situacdes sem
respostas seguindo determinado modelo) esse paradigma entra em crise, ocorre,
dessa maneira, uma revolucao cientifica e o estabelecimento de um novo paradigma
(Cf. KUHN, 2018). A partir disso, pode-se entender que o paradigma imunitario de
Esposito, na medida em que nao explicita a totalidade da situacéo (conflito palestinos-

israelenses) entra em crise, ja que deixa perguntas em aberto. Alocando de forma
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extrema a analise, pode-se dizer que, sob a Gtica imunitaria, ndo se pode conceber
vida possivel para os palestinos cerceados, dado que a violéncia é generalizada, uma
superdose que implica a morte fatal.

Sendo assim, os defensores do paradigma imunitario podem, ainda, arguir que,
embora so partir do seu extremo autoimunitario o conflito israelenses-palestinos possa
ser explicitado, temos de reforcar a sua perda de forca, visto que, se é preciso invocar
0 extremo autoimunitario, trata-se da aplicacao generalizada da morte, sem mais. Nao
h& espaco para a vida, entdo a congregacdo do sentido negativo e positivo em um
mesmo eixo semantico (protecéo e exposicdo a morte) ndo tem sentido ou ndo pode
ser aplicado neste contexto.

Portanto, as perspectivas de Foucault, Agamben e Esposito parecem nao
responder a totalidade da problemética biopolitica contemporénea que implica a
emergéncia da racionalidade neoliberal e a guerra ao terror como um de seus
desdobramentos mortiferos. No que se refere ao conflito israelenses-palestinos,
demonstrou-se os limites de suas analiticas. E evidente que tais abordagens n&o séo
invalidadas por ndo responderam a muitas questdes, sendo que cada teoria ou
analitica do poder possui uma temporalidade prépria e responde a questdes pontuais.
Mas, diante de fenbmenos novos, necessitamos de novas ferramentas de analise.

Visivelmente muitos conceitos de Foucault, Agamben e Esposito continuam com
capacidade de elucidar muitas situagOes correntes. Apesar disso, deixam muitas
outras em “ponto morto”. Diante disso, consideramos o necropoder, entendido como
configuracdo espacial de poder, capaz de jogar lume no amplo projeto de destruicao
operado pela racionalidade neoliberal, pois fragmenta territorios, espacos e o proprio
sujeito de formas diferenciadas. Em cada espaco o poder se metamorfoseia para criar
situacOes de destruicdo. Nessa perspectiva, morte e vida ndo estdo separadas, pois
o poder mata em alguns espacos para criar condicdes de vida em outros. O racismo
assume tanto uma conotacao epidérmica como estrutural, ja que sua funcao € separar
e criar cisbes no corpo social. O necropoder mata na Faixa de Gaza, mas cria
condicbes de vida para a populacdo branca empreséaria nas grandes metropoles.
Porém, a criacdo de condi¢cbes de vida para alguns poucos implica a produgédo de
populacdes subalternas que ndo necessitam ser negros de pele, como salienta
Mbembe, para ocupar a posicéo de objeto explorado ou, quando a exploragéo ja nédo
€ possivel, pela dinamica digital do préprio capital, a producao de vidas dispensaveis

e excedentes condicionadas a morte seja pela miséria, fronteiras, ou pelas multiplas
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formas de campos e guerras. Logo, a vida estd completamente a mercé do poder
soberano, todavia o soberano ndo possui um rosto ou uma forma humana — mesmo
gue desfigurada — como o Grande Irm&o, na narrativa de George Orwell, mas se refere
ao capital na crueza de sua l6gica de exploracdo e dessecacéo.

O necropoder possui capacidade de responder a situacdes locais de violéncia e
em temporalidades distintas. Pode-se usar essa designacéao para explicitar o processo
colonial, a forma como a violéncia se sobressaiu nas colonias de povoamento,
plantacdo, seja na Europa, nas Américas ou no Brasil. No entanto, a partir da juncéo
dessas particdes locais, pode-se usa-lo para compreender o processo global de

destruicdo que Mbembe chama de brutalismo. Descreve o fildsofo camaronés:

Esse regime de brutalizacdo se baseia na fissuracdo extrema de espacos
deliberadamente tornados inabitaveis, na intensa fragmentacéo de corpos
constantemente ameagados de amputacdo, forcados a viver em buracos,
muitas vezes sob escombros, nos intersticios e fendas instaveis de ambientes
sujeitos a todo tipo de devastacdo, ao abandono, em suma, a dissecagéo
universal. Se de fato ingressamos num mundo reticular, ele € ao mesmo
tempo feito de enclaves, zonas de supresséo, inclusive da memoaria, becos
sem saida e fronteiras itinerantes, moveis e difusa. Vale a pena repetir: a
dissecacédo do espacgo que é o corolario disso € em si um elemento- chave do
regime contemporaneo de predacédo universal (MBEMBE, 2021, p. 167).

E pela dissecacdo de espacos, como reforca Mbembe, que o poder atua e
decide quem pode se deslocar ou quem pode ser abolido ou jogado de volta ao seu
pais de origem. Restricdes de direitos, emprego de técnicas de rastreamento para
impedir a imigracdo clandestina s6 potencializam a separagdo racializada. O
fechamento de fronteiras pela légica da securitizacdo ndo faz mais que abrir outros
espacos de exclusdo ainda mais fundos, como o zoneamento, a triagem e a
invisibilizagdo de parcelas populacionais.

Para Mbembe (2021, p. 168), “a mobilidade é definida mais em termos
geopoliticos, militares e securitarios do que em termos de direitos humanos ou mesmo
econbmicos”. Mas, € evidente que para manter essa empreitada colossal sao
necessarias somas exponenciais de capital. Protege-se de qué e para qué? Protege-
se de uma parcela excedente para ndo gastar capital e para a producdo de mais
capital. HA que se observar que a racionalidade neoliberal, tal como compreendida
por Mbembe, ndo se trata somente de capitalizacdo, mas de uma extensa

racionalidade politica de particAo e de destruicdo. Trata-se da transformacéo do
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humano em objeto, da sua extensa desvalorizacao e invisibilizacdo. Sendo assim,
guerra, fronteira, racismo epidérmico, tecnologias digitais e o capital sdo elementos
que dao forma a racionalidade neoliberal e produzem a brutalizacdo. O brutalismo,
entdo, é também a forma como o poder “traduz o horror e as situagdes extremas nos
intersticios do cotidiano e, mais especificamente, nos corpos e nos nervos daqueles e
daquelas que ele brutaliza” (MBEMBE, 2021, p. 46).

N&o é gratuito que a fronteira atualmente ndo seja somente fisica, ambiéncia
rustica (desertos, oceanos, caminhos longos e sinuosos espacialmente) e
militarizacdo reforcada, mas “corpos-fronteiras”, aquele sujeito que nao se pode
abrigar ou proteger. O corpo africano é o corpo-fronteira. Ndo se desejam africanos
de nenhuma forma, nem como refugiados nem como vitimas de guerras ou desastres.
N&o se deseja contato. A vida do outro ja ndo é algo a ser considerado, busca-se
simplesmente sua abolicéo.

O filme O poco, dirigido por Galder Gaztelu-Urrutia e roteirizado por David Desola
e Pedro Rivero, sinaliza hipoteticamente como as fronteiras criam espacos de
separacao instransponiveis, nos quais a inimizade € o seu fermento principal. O filme
narra a histéria de um lugar, ndo se sabe se uma prisdo ou um experimento, dividido
em uma série de niveis (poco), sem numero exato, e duas pessoas estao reclusas em
cada nivel. As posic6es nos niveis ndo sao estaveis, a cada tempo mudam-se 0s
reclusos de cada nivel e os préprios niveis. Hoje, é possivel estar no nivel 1 e amanha
acordar no nivel 44. Uma plataforma fornece comida ao poco e trava-se uma luta pela
sobrevivéncia, pois aqueles gque estdo nos niveis proximos a plataforma recebem a
comida intocavel, e os demais precisam sobreviver com o que resta ou foi deixado
pelos niveis anteriores. Essa organizacdo estrutural do poco faz com que o0s
individuos ao invés de optarem pela solidariedade em funcdo da sobrevivéncia de
todos, uma vez que a comida poderia ser suficiente para todos se cada um retivesse
para si somente o que lhe fosse necessario, optem pela guerra. Isso porque nao basta
apenas coletar o maximo possivel, mas destruir e estragar a comida que desce para
0s niveis inferiores, potencializando a hostilidade.

Esse filme narra exatamente a escolha global pela guerra ao invés da
solidariedade, posto que se fecham fronteiras e se aumentam clausuras. O ser
humano fere e mata pela escolha de extrair o maximo possivel de recursos ou manter
protegidos os recursos ja coletados, ou ainda, por que o outro é inimigo, logo, &

permissivel persegui-lo, humilh&-lo, destruir suas infraestruturas, reforcar fronteiras e
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impedir suas condi¢cdes de sobrevivéncia. Assim como no filme, as fronteiras (niveis)
marcam o0s lugares dos individuos e ndo permitem o seu deslocamento, sua
mobilidade.

Nessa narrativa cinematografica, um tanto distopica, a circulagdo é permitida de
tempos em tempos, mas a estrutura do po¢o ou dos que o vigiam, formatam e decidem
0s niveis e os individuos que vao habitar cada um. No grotesco mundo real das
fronteiras, sdo os mundos capitalizados que decidem quem adentra suas fronteiras e
guem nao. A Europa e os Estados Unidos possuem o poder de decisdo soberano
sobre as populacdes desejaveis e indesejaveis em seu territorio. Matar, dessa forma,
assume uma conotacdo cada vez mais generalizada, ndo se reduz tampouco a um
racismo de tipo estatal, a desqualificacdo de uma tipologia de vida ou, ainda, de
extensas explicaces de cunho imunitario (protecdo). E claro que se trata de um pouco
de tudo isso, mas vai além, referindo-se a logica de destruicdo do proprio poder, do
prazer em destruir. A racionalidade neoliberal com suas mudltiplas faces, ora
capitalizacdo e digitalizacdo ora fronteirizacdo apresenta a possibilidade efetiva de
destruicdo da vida em toda a sua extensao.

Em conformidade com Ariadna Estéves, a biopolitica tal como tematizada por
autores como Foucault e Agamben séo insuficientes para explicitar as relacdes de
dominacédo no terceiro mundo, justamente porque se defrontam com consequéncias
radicais e inovadoras, como por exemplo, a guerra ao narcotrafico no contexto
mexicano, em que a morte é frequentemente dada em funcédo de embates entre cartéis
pelo poder ou entre o Estado e os cartéis. Nesse caso, ndo se trata de contrapor o
biopoder ou o poder biopolitico ao necropoder, mas observar como a producédo da
vida se entrelaca com a producdo de morte em espacos singulares. Em alguns
espacos ha a producao de vida (resisténcias) e, em outros, pelo contrario, ha a
producdo de morte (Cf. ESTEVES, 2018).

As tematizacGes de Mbembe acerca do necropoder tem justamente a funcéo
de mostrar que no contexto da colonizacdo africana ndo ha producéo de vida pelo
poder, mas a execucdo de um poder de morte, de um poder que ndo mata
simplesmente, mas lida com a fabricacdo de mortos-vivos, sobreviventes. Além disso,
mostra que a logica colonial ndo esmorece, mas continua presente na
contemporaneidade, por outras vias, é claro, tornando os sujeitos descartaveis, inuteis

e excedentes.
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Note-se que, a partir de uma configuracdo espacial do poder, pode-se fazer
saltos de anélise. Pode-se ao mesmo tempo discutir as politicas migratorias da Europa
e as guerras ao narcotrafico no contexto da américa latina como situacdes precisas e
localizaveis de morte.>® O necropoder possui configuracdes especificas de lugar e
tempo. N&o se trata de colocar todas as situagcbes no mesmo nivel, mas ver a
efetivacdo do poder de morte em contextos diferenciados.

Em uma configuracdo global, Mbembe utiliza a no¢cédo de brutalismo para se
referir & ampla assunc¢do do poder de morte, haja vista a destruicdo dos seres vivos
(humanos, animais, vegetais). Trata-se do esgotamento da vida e dos recursos

naturais do planeta em toda a sua extensédo. Por isso, talvez, devamos utilizar a nocao

53 Compreende-se que o necropoder possui ampla capacidade explicativa para varios fendmenos
contemporéneos de violéncia, como a opressao e a exclusdo de parcelas subalternas da sociedade. O
conceito de “necropoder”, longe de ser um conceito fechado sobre si mesmo, pode ser relacionado com
as perspectivas de Anibal Quijano e Santiago Castro-Gomes, que refletem o colonialismo, a partir da
América Latina. Importante salientar que o necropoder, como poder de morte, define ou equaciona a
morte ou a mortalidade, mas também déa forma & certa tipologia de vida — a subalterna. E perceptivel
que ndo se pode colocar o colonialismo na América Latina no mesmo patamar ou em linha continua
em relacéo ao trafico de escravos negros africanos e ao processo colonial que dai deriva, visto que séo
experiéncias com caracteristicas préprias. Todavia, isso ndo implica que ndo possam ser estabelecidas
relagbes de proximidade quanto a atuacdo mortifera do poder no que concerne ao espago do
colonizado africano e do colonizado latino-americano, assim como a possibilidade de formas de
resisténcia a esse poder. O necropoder, tal como o tematiza Mbembe, é entendido como extenséo da
I6gica colonial e do racismo, visto que o poder tem se expressado, de modo privilegiado, como
capacidade de ferir, massacrar, matar aqueles que foram considerados inferiores durante o processo
de colonizacdo europeia. E nesta acepcdo mortifera que o necropoder engloba o conceito de
“colonialidade do poder” trabalhado por Quijano. A colonialidade do poder deriva do colonialismo
compreendido como dominagdo ou exploracdo de um territério sobre outro ou de um povo e cultura
sobre outras. Contudo vai muito além, pois se prolonga como classificagdo étnica e racial que determina
as dimensdes materiais da subjetividade e as rela¢gGes sociais hodiernas. Conforme define Quijano
(2007, p. 93, nossa traducao), “a colonialidade é um dos elementos constitutivos e especificos do
padrdo mundial de poder capitalista. E fundamentada na imposicdo de uma classificagéo racial/étnica
da populacdo do mundo como pedra angular desse padrdo de poder, e opera em cada um dos planos,
ambitos e dimensdes, materiais e subjetivas, da existéncia cotidiana e em escala social”. A
colonialidade do poder, como pontua o filésofo peruano, refere-se a estrutura de opressao e dominagao
dos povos indigenas pelos europeus, no qual os europeus sdo considerados superiores em relagédo
aos nativos. Essa tipologia de poder se configurou durante o processo e dominio colonial e continua
regendo varios espacos das sociedades latino-americanas. A colonialidade do poder esté vinculada ao
capitalismo, na medida em que é durante o colonialismo que se estabelece o capitalismo como padréo
global de exploracao ndo s6 econdmica, mas também ontoldgica (interiorizacdo do indigena). Mesmo
apo6s a independéncia formal das colbnias, esse padrdo continua organizando as estruturas sociais,
politicas e subjetivas. A América Latina (composta pelos paises que se localizam na parte sul e central
do continente americano) foi colonizada, de maneira particular, por Portugal e Espanha. Houve,
portanto, além do trabalho escravo dos nativos, a elaboracéo de condi¢cdes de dominagéo do europeu
sobre 0 nativo que continuam se perpetuando. Onde se encontra o escravo africano neste contexto?
Em muitos casos, sendo explorado, subjugado e inferiorizado ao lado do escravo latino em algumas
minas e planta¢fes, contando com um fator anexo, é claro, o apagamento de tudo o que se refere a
sua terra-mée: a Africa. O escravo negro africano carrega um duplo apagado de si mesmo em relacéo
ao escravo latino, pois, além de ter suas raizes negadas, é transportado para um mundo-outro em
relacdo ao seu e a sua cultura. Por isso o0 escravo negro africano, na filosofia mbembeana, ocupa o
lugar de ser a matéria por exceléncia através da qual o capitalismo é desenvolvido.
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de bio-necro-poder ou bio-necro-politica para nos referirmos a um poder que se aloca
mais para o lado da producdo da morte que da vida. A racionalidade neoliberal é
precisamente a gestora da destruicédo global, visto que tende a consumir tudo na sua
l6gica de acumulacéo.

A filosofia de Mbembe é outsider em relacdo aos demais tematizacbes da
biopolitica que trouxemos para a discussdo nesta tese, a saber, a de Foucault,
Agamben e Esposito — que sdo eurocentradas. Referem-se a situagfes a partir da
Europa, seja no campo da producéo de saberes e discursos sobre a regulamentacao
da vida ou ainda situacfes ou crises que ocorreram ou ocorrem em solo europeu- vide
exemplo — nazismo, fascismo. Fala-se da Europa a partir dela prépria. A singularidade
da filosofia de Mbembe se refere ao deslocamento para o espaco do colonizado
africano. Descrever a histéria sob o ponto de vista e as experiéncias do colonizado, e
nado dos colonizadores, uma historia dos vencidos, e ndo dos vencedores. Fala-se da
Europa, ndo de dentro dela, mas de fora, a partir das suas bordas e dos limites que
ela prépria impde aos que de fora batem a sua porta e ndo séo recebidos e, quando
recebidos, logo sdo abandonados a propria sorte. A histéria do colonizado africano
passa a ser a histéria das humanidades subalternas, daguelas que pela via do capital
sdo colocas em condi¢cdes precarias, do migrante que sofre humilhacdes e é
deportado, do negro de pele que o racismo agarra até os 0ssos, do africano
contemporaneo que se constitui figura, por exceléncia, do indesejavel.

E a empreitada de particdo, de fissuracio que faz do necropoder categoria com
ampla possibilidade analitica, visto que abarca inUmeras situacfes que ndo séo
tematizadas por abordagens eurocentradas. Logicamente, a propria elasticidade da
acepcao de necropoder permite a sua relacdo com o0s conceitos foucautianos,
agambenianos e espositianos. Justamente porque ndo se trata de dizer que onde o
necropoder impera encerra-se dispositivos disciplinares e de normalizacdo, defesas
de cunho imunitario, campos, estados de exce¢do. Muito pelo contrario, o necropoder
evidencia a fermentacao espacial de varias formas e faces do poder na elaboracéo de
politicas de morte.

O estado de excec¢do normalizado de Agamben é um conceito de peso na
filosofia de Mbembe, pois evidencia que cada vez mais o poder ocupa-se em instaurar
estados de nao direito para desmantelar resisténcias e expandir a possibilidade de
matar. Criam-se zonas, campos, para dar morte, mas se mata e se destroca tambéem

em publico, entremeio a vida cotidiana. Corpos torturados, cadaveres amarrados em
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passarelas, sequestros e ataques em espacos publicos sdo cenas comuns em guerras
ao narcotrafico. Matar tornou-se tarefa ordinaria e banal do poder pois, muitas vezes,

ocorre em plena luz do dia.

4.2 MUNDO EM RUINAS: E POSSIVEL SAIR DA GRANDE NOITE?

A metéfora da noite perpassa a filosofia mbembeana sinalizando aspectos
negativos da logica colonial, o escamoteamento do poder de morte e a fabricacdo do
negro como “figura” ruim e decadente em relacdo ao branco. Nesse sentido, pode-se
pensar o processo de escraviddo e colonizacdo como uma grande noite que, por
vezes incontaveis, os africanos pensaram ser infinita. No entanto, ndo era, a
descolonizacéo ocorreu em meados do século XX, embora hipocritamente, deixando
uma chaga aberta gangrenando no coracéo da Africa.

Em primeiro lugar, pelos conflitos internos e o abuso de grupos majoritarios no
continente, ja ndo havia materialmente o colonizador, mas a liberdade estava longe,
uma miragem no deserto. Em segundo lugar, era preciso romper com a Europa (Cf.
FANON, 1968, p. 271), segundo a proposicdo fanoniana, no sentido de que era
preciso tracar um caminho préprio de reconfiguracdo de si e do mundo. Mas, pode-
se mesmo dar as costas e ignorar um passado sombrio? O resgate de si e da
comunidade descolonizada n&o deveria passar por um longo processo de inversao
dos vinculos de sujeicao? Tedrica e historicamente a descolonizacdo ocorreu, mas
efetivamente ainda € tarefa por vir.

Em consonancia com Mbembe (2014, p. 25), a partir da descolonizacao é preciso
“abrir caminho para um novo pensamento da democracia, num continente onde o
poder de matar permanece mais ou menos ilimitado, e onde a pobreza, a doenca e 0s
perigos de todos os tipos tornam a existéncia incerta e precaria”. Constricbes
econdmicas, matancas, lutas étnicas, eleicdes fraudulentas, tomada de recursos
escassos, individuos relegados ao abandono sinalizam os resquicios de politicas
imperialistas, em outros termos, politicas de predacdo e morte. Ndo havia mais
colénias, mas a predagdo como politica colonial no continente africano continuava.
Estavam todos habitando a grande noite, sem resquicio de luz, nem sequer uma
faisca.

A descolonizagéo, na visdo de Mbembe (2014, p. 28), requer
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abandonar essa alternativa perversa: fugir ou perecer. Dever-se-ia chegar a
uma espécie de “New Deal” continental, negociado coletivamente pelos
diversos Estados africanos e pelas poténcias internacionais - um “New Deal”
em prol da democracia e do progresso econdmico que viria a completar e
encerrar definitivamente o capitulo da descolonizagdo. Mais de um século
ap6s a famosa Conferéncia de Berlim, que inaugurou a partilha de Africa,
esse “New Deal” seria complementado por um prémio econdmico para a
reconstrucdo do continente. Mas seria também dotado de uma vertente
juridica e penal, de mecanismos de sancdo, e até de exclusdo, cuja
implementacao seria forcosamente multilateral e que poderia ir buscar a sua
inspiracdo as transformacdées recentes do direito internacional. Isso implicaria
gue, no caso dos regimes culpados de crimes contra 0S seus povos, esses
pudessem ser depostos legitimamente pela forca e que os autores desses
crimes fossem perseguidos pela justica penal internacional. A propria nogéo
de “crimes contra a humanidade” deveria ser objeto de uma interpretacao
alargada que incluisse ndo s6 os massacres e as violagbes graves dos
direitos humanos, mas também os atos graves de corrupgéo e pilhagem dos
recursos naturais de um pais.

Em um pequeno texto, intitulado Un New Deal entre I'Europe et I'’Afrique est-il
possible?, Mbembe expfe o fato de que ndo existe uma cooperacao sistémica por
parte da Unido Européia para a reforma das politicas na Africa, que garantam um
governo inclusivo e democrético. O Fundo Europeu para a Democracia, via exemplo,
fica estringido aos paises vizinhos, excluindo completamente a Africa subsaariana. Ha
o auxilio, mas ndo o comprometimento efetivo para o estabelecimento democratico. A
democratizacdo do continente deve fazer parte de um desejo interno (forcas sociais),
mas é também uma responsabilidade internacional, pois “a descolonizagdo sem a
democracia é uma forma de reapropriagcao de si mesmo, ficticia e muito lastimavel”
(MBEMBE, 2014, p. 30).

A descolonizacdo ndo foi 0 momento da passagem do julgo a liberdade. Muito
pelo contrario, tratava-se de um Africa ainda presa aos grilhdes da serviddo e
guebrada em sua infraestrutura. As relagdes entre negros e brancos continuavam pelo
viés da separacio, basta invocar o apartheid na Africa do Sul e suas resisténcias.
Nelson Mandela foi uma das frentes de luta contra o regime segregacionista. A
descolonizacao precisa fazer uso da memoria de suas perdas, enterrar seus mortos
(suas carcacas) e celebrar o florescimento de uma humanidade desfigurada.

Assim, o estabelecimento do comum necessita de um trabalho de reparacéo
por parte daqueles que cometeram o crime de transformar humanos em animais, nao
s6 em nivel econébmico, mas politico e simbdlico. Trata-se de fazer a memodria da
divida, obviamente ndo sanada. A descolonizacdo também € um trabalho que o sujeito
deve realizar interiormente, visto o amplo processo de esvaziamento de seu ser

levado a cabo pelo colonialismo. Elucida o filésofo camaronés:
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O trabalho da memodria é, neste caso, inseparavel da reflexdo sobre o modo
de transformar a destruicdo fisica daqueles que se perderam e se
transformaram em pé numa presenca interior. Meditar sobre essa auséncia e
sobre os meios de recuperar simbolicamente o que foi destruido consiste, em
grande medida, conferir a sepultura toda a sua forga subversiva. Porém,
neste caso, a sepultura ndo é tanto a celebracdo da morte em si, mas antes
o0 retorno a esse complemento de vida necessario a elevagéo dos mortos, no
seio de uma cultura nova que procura atribuir um lugar, quer para o0s
vencedores quer para os vencidos (MBEMBE, 2014, p. 48).

Mais que um conceito juridico e historico, a descoloniza¢cdo é um processo em
suspensao, pois ela requer, primeiramente, a reconstituicdo do sujeito (conhecimento
de si), deixar para tras o eu que foi figurado e firmado como propriedade de um outro.
Trata-se, de um lado, de abolir os antigos senhores, mas também de se autoabolir,
excluindo a parte servil que lhe é constitutiva, libertando-se. Tarefa, por certo, sinuosa
e complexa. Era exatamente o que exigia a experiéncia da descolonizacéo haitiana.
Depois da independéncia da posicdo de escravos, era necessario acessar o
autorreconhecimento, ndo como coisa, mas como humano. Infelizmente, o resultado
foi outro, haja vista que a negacédo do outro sem o desenvolvimento da autonomia
inaugurou novas formas de serviddo (Cf. MBEMBE, 2014, p. 54-55). A plantacao
continuava a reger o imaginario daguele povo agora destinado a liberdade. Liberdade
significa muito mais que independéncia, muito mais...

Em segundo lugar, a descolonizagdo exige abertura do mundo, a saber, a
possibilidade de habita-lo e construi-lo, a possibilidade auténtica de obra. A abertura
do mundo dedica-se a ser a luta contra o fardo raca, daquilo que destituiu o negro de
sua humanidade. E, em terceiro lugar, refere-se a ascensdo em humanidade, a
apropriacdo de si por si mesmo, a saida da zona do ndo-ser para o ser, pois, faz-se
necessario pontuar que o escravo negro “foi submetido a um processo de
transformacdo por meio da destruicdo” (MBEMBE, 2018c, p. 13) de tudo o que
concebia sobre si mesmo, sobre os outros e sobre o mundo. A vista disso, Fanon
descreve que a descolonizacgéo se refere a “criacdo de homens novos”. Um processo
em que a “coisa” colonizada precisa realizar por si proprio (Cf. FANON, 1968, p. 26-
27).

A descolonizacao tal como esboc¢ada por Mbembe e Fanon vai muito além do
fim do dominio colonial sobre determinado territério, implica, sobretudo, a
possibilidade de viver do descolonizado, 0 seu reencontro consigo mesmo e com o

mundo. O fardo da raga continua pesando para os descolonizados e para aqueles que
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0 inventaram, visto que implica impossibilidade de relagdo. A Europa fabricou o negro
a partir de uma compreensao comunitaria pautada na identidade (relacdo com o
mesmo), ipso facto, fechada e excludente. Na medida em que o negro é o “outro”, ndo
existe co-pertencimento.

A Europa sempre se concebeu e se colocou como centro do mundo e como
referéncia historica de humanidade ou de sua tipologia mais elevada. A partir dessa
Otica, tudo o que néo fazia parte dela, era necessariamente desumano, logo, bestial.
Narrativas mitologicas de heroéis e monstros séo facilmente encontradas aqui. E ndo
houve deslocamentos quanto a essa concepcéo tipicamente colonial, pois a Europa
continua a afastar a Africa com o fechamento militarizado de suas fronteiras e a
hostilidade imigratoria, que torna o corpo do negro africano um “corpo fronteira”.

No contexto da fronteirizacdo, partir ja ndo implica simplesmente mover-se,
mas possibilidade real de apagamento e desapari¢cdo, pois parte-se de seu lugar de
origem sem jamais saber se conseguira chegar ao destino previamente estipulado.
Aponta o filésofo, “hoje em dia, sdo incontaveis os que partem e nunca chegam,
engolidos em algum lugar por forcas solidas, liquidas ou farpadas, ou entédo relegados
a um campo, abandonados em um deserto” (MBEMBE, 2021, p. 196).

A légica colonial que se iniciou com o trafico de escravos pelo atlantico nédo
segue em linha reta, todavia coleciona de forma descontinua experiéncias tragicas e
inumanas para o negro africano mediante o signo da raga. Primeiro como animal,
depois como moeda, doravante, como excedente. A descoloniza¢gdo nao aplacou a
forca terrivel da raca, nem comprovou sua falsidade. Ela € um peso com varias
medidas, as quais vao se espalhando pelo globo, aqui e acold o negro é cindido,
torcido e massacrado. E negado em quase todos os lugares em que chega e pede
asilo, impedem-no de se movimentar e falam: “volte para o lugar de onde veio” (Cf.
MBEMBE, 2021, p. 201).

Outrora, o negro foi cagado e obrigado a trabalhar o algodéo, o tabaco e a cana
de acucar na economia de plantacdo da Europa e das Américas. Agora, ja ndo é mais
requisitado, perdeu irrisoriamente o seu valor de mercado, sendo de muitas formas,
declinado. A raca cria hiatos t&o profundos que oscila entre explorar e exterminar. E
uma imbricacao intima entre vida e morte em que, ndo raro, trata-se da morte em vida
do racializado, dada a diferenca ontica assinalada entre brancos e negros. A raca
marca o outro como dessemelhante, embora de formas distintas e com regras proprias

na colonia e na Pds-coldnia. Para os brancos, embora 0s negros estejam entre 0s
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seus, ndo sao dos seus. O problema se circunscreve em um passado recalcado e mal
resolvido. Como € possivel superar ou curar-se desse violento esvaziamento do ser,
quando a Europa nao reconhece a verdade do seu crime?

Para Mbembe, o pensamento Pés-colonial ndo se trata de um pensamento anti-
europeu, dado que, se for colocado nesses termos nunca se chegara ao
reconhecimento mutuo e a possibilidade de coexisténcia comum. Deve-se partir do
cruzamento entre a Europa e os tantos outros territérios que fizeram parte da
experiéncia colonial, reinterpretando os fatos sobre uma nova ética, por exemplo, da
reparacao. Solicita-se a abertura da Europa, pois o entrelacamento s6 € efetivo por
meio do desejo de tornar-se comunidade. O comum ndo pode nascer a partir da
negacao da alteridade ou fixado em uma identidade substancializada. Trata-se de
pensar o eu e 0 outro em relagéo de co-pertencga.

Invocamos o conceito de sombra da psicologia analitica de Carl Gustav Jung,
para pensar a possibilidade de congregacio entre a Europa e a Africa, em nivel
psicolégico e simbdlico. Afinal, sem o regaste do desejo do comum € impossivel
qualquer convivéncia com a alteridade. Mbembe néo cita Jung nos seus trabalhos®4,
mas o conceito de sombra pode servir como potencializacdo da metafora noturna que
permeia a sua producao filoséfica, quanto no que concerne a necessidade da Europa
de reconhecer seus fantasmas. No que tange & Africa, ela necessita lidar com a
imensa carga de perda, ressentimento, cadaveres espalhados e o sangue que ainda
jorra.

A sombra na definicdo junguiana se refere a aspectos pessoais e também
coletivos. Tratam-se de conteddos suprimidos no inconsciente por serem
considerados ora vergonhosos e soérdidos ora inadequados socialmente. Esses
contetidos suprimidos, muitas vezes, sdo importantes para o individuo ou para que
uma comunidade desenvolva as suas potencialidades. Ao esconder algo
aparentemente sujo, corre-se o risco de negar um talento, e o oposto também é
verdadeiro, esconder sentimentos ruins, mesquinhos e a propria capacidade de
destruir, é a possibilidade real de vir a destruir a si e aos outros. Portanto, tende-se a
esconder o sujo por detras de uma face limpida. Para Jung, o individuo necessita

reconhecer o seu lado sombrio e integra-lo a sua personalidade.

54 Pelo menos até onde temos conhecimento.
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Uma vez que a natureza humana néo € constituida apenas de pura luz, mas
também de muita sombra, as revelagdes obtidas pela analise pratica sédo as
vezes penosas e tanto mais penosas (como é geralmente o caso) quanto
mais se negligenciou, antes, o lado oposto. Ha pessoas que se abalam
excessivamente com essa descoberta, esquecendo que ndo sdo as Unicas a
possuirem um lado sombrio. Entregam-se a uma depressao exagerada e
comecam a duvidar de tudo em si mesmas, nada lhes parecendo correto
(JUNG, 2008, p. 27).

No sentido exposto pelo analista, é preciso conceber o ser humano como
composto de luz e sombras. Banir a sombra n&o faz com que ela desapareca, todavia
ganhe uma forca desproporcional, desequilibrando e adoecendo o sujeito. O
reconhecimento do lado sombra, dessa forma, é primordial para uma relacao saudavel
consigo mesmo e com 0s outros. Deve-se confessar e aceitar a miséria e a infamia
que nos sdo constitutivas. E importante compreender que n&o se pode forcar a sombra
a ir ao encontro da luz. Trata-se mais de deixar a cave cinzenta e grotesca onde ela
habita aberta para que saia espontaneamente e a seu tempo. Conforme Jung (2000,
p. 31), “a sombra é uma parte viva da personalidade e por isso quer comparecer de
alguma forma. N&o é possivel anula-la argumentando, ou torna-la inofensiva através
daracionalizagao”. A integracao do sujeito com o seu lado sombrio, dessa forma, nada
tem a ver com for¢a, mas com conhecimento de si e aceitacao.

No plano individual, o colonizado necessita reconhecer a gama de
representacfes em que esta envolvido, representacdes animalescas e objetais. Nao
se pode nem negar o ressentimento contra aqueles que o colonizaram nem dar vazéo
total ao odio. O resultado de ambas as possibilidades é catastréfico. Nao € banal o
fato de Fanon lidar com individuos destrocados nos conflitos coloniais. No caso da
Argélia, tratava-se de soldados e colonizados amplamente feridos, cada um ao seu
termo e a sua forma. Sem duvidas, ndo se pode colocar a experiéncia de colonizados
e colonizadores no mesmo patamar, seria erréneo e absolutamente descomunal. E
inegavel que a dor do colonizado € superior em todos 0s niveis, por isso o seu trabalho
de integracao € oneroso na Pos-col6nia.

Deixar para tras a colbnia, a servidao, o esvaziamento de si, a vergonha de, em
muitos casos, ter sido cumplice do poder de morte e ter sido inimigo dos seus
semelhantes, é doloroso, mas imprescindivel para a restituicdo de si. Nas palavras de
Jung (2000, p. 31), “o encontro consigo mesmo significa, antes de mais nada, o
encontro com a propria sombra. A sombra €, no entanto, um desfiladeiro, um portal

estreito cuja dolorosa exiguidade nao poupa quem quer que desga ao pogo profundo”.
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A experiéncia do descolonizado é de quem estava no poco profundo e agora ndo mais,
pelo menos, fisicamente. Ele ndo pode suprimir o que vivenciou nem negar 0S
sentimentos e atos ruins que derivam do fato de ter estado demasiado tempo |4, mas
aceitar seu édio, porque ele existe, contra o colonizador. Pode-se dizer que €, sim, um
odio justificado, porém infrutuoso, porgue se desloca para o lado da autodestruicéo.

Nessa conjuntura de analise, alocam-se também as diferencas tedricas entre
Freud e Jung, visto que o Ultimo concebe que o inconsciente ndo é so6 individual, mas
coletivo®, referindo-se as representacdes coletivas. Para o negro contemporaneo,
isso implica dizer que o seu trabalho nédo € lidar apenas com a sua sombra, mas com
um imenso arcabouco de representacdes que o fixam ao passado colonial e o colocam
sempre na posi¢cdo de subalterno. Mitos e representacdes perpassam os individuos e
dao forca a fantasmas, neste episodio, a raca.

Relativo ao colonizador, ele deve integrar na sua personalidade limpa, de
elevada humanidade, civilizador e evangelizador, o lado assassino, corrupto,
mentiroso e cruel. Visualizar-se sobre o signo do monstro que outrora relegou ao
colonizado. O monstro néo era o negro, mas o branco que fez do negro o monstro. O
colonizador ndo fez mais que atirar ao outro 0 que era um componente seu. O seu
trabalho, doravante, € reconhecer o seu lado canalha, putrefo, arrogante e avarento.
Nenhuma abertura ao comum € possivel sem o0 conhecimento de si e o
reconhecimento do que se fez e faz. A abertura da cave em que se encontra a sombra
do colonizador ndo € facil de ser aberta, justamente porque arrisca suga-lo por
completo, se é que janado o fez. O problema do colonizador é a sua fixacdo na negacéo
do crime colonial que o impede do ressarcimento de uma divida, que por si s6 é
impagavel, mas que necessita, pelo menos, do esfor¢o de reparacdo. Nao se trata de
um pedido de desculpas e de devolver o que foi roubado em termos materiais e de
producao artistica, porque a humanidade tirada ndo pode ser devolvida.

Na exposi¢cao de Mbembe (2021, p. 249), “a verdade é que a Europa nos tirou
coisas que nunca podera nos restituir. N0s aprendemos a lidar com essa perda. Ela,
por sua vez, tera de assumir seus atos, essa parte sombria da nossa historia comum,

da qual ela tenta se desvencilhar”. Portanto, deve-se partir do desejo de

55 “0 inconsciente coletivo é tudo, menos um sistema pessoal encapsulado. E objetividade ampla como
0 mundo e aberta ao mundo. Eu sou o objeto de todos os sujeitos, numa total inversdo de minha
consciéncia habitual, em que sempre sou sujeito que tem objetos. La eu estou na mais direta ligacéo
com o mundo, de forma que facilmente esquego quem sou na realidade. ‘Perdido em si mesmo’ é uma
boa expressao para caracterizar este estado” (JUNG, 2000, p. 32).
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compartilhamento de um mundo comum e a abertura comeca pela destruicdo das
fronteiras que séo os lugares contemporaneos de separacdo e negacao do outro.

A exposicdao literaria de Oscar Wilde, em O retrato de Doryan Gray, exemplifica
a negacdo do colonizador do seu lado monstruoso e maldito. A historia de Gray é
configurada a partir de um quadro pintado por Basil Hallward, onde sua beleza e
juventude é expressa de modo eximio. Quando o quadro € finalizado, Gray faz uma
prece para que sua beleza nunca termine e que seu autorretrato se corrompa ao invés
de sua bela face fisica, dado o horror que sente frente ao incontornavel declinio do
corpo humano. O seu desejo é atendido como um presente envenenado. Com o0
passar do tempo o quadro se corrompe com a velhice e com a degradac¢do moral de
Gray, enquanto o seu rosto permanece angelical e vigoroso. O quadro era o duplo
sujo que Gray escondia, e ndo podia revelar. Ocultava o quadro de si mesmo, em
certo sentido, porque néo lhe era possivel enfrentar o seu Eu corrompido e feio. Seu
duplo causava-lhe tanta repugnacdo que o mantinha longe e fechado em uma sala
sombria. O fato de nunca enfrentar o seu duplo, seu autorretrato, sua sombra, fez com
que descaisse ainda mais, cometendo o assassinato de Basil, porque este em algum
momento viu a conversao grotesca da sua personalidade. O mesmo processo de
ocultamento é realizado pelo colonizador, visto que esconde a sua monstruosidade
enguanto discursa sobre civilidade, seja ontem ou hoje a narrativa € a mesma. Mata-
Se ao passo que se jura ser em legitima defesa. Coloniza-se, no entanto, justifica-se
que tal processo é benéfico e produtivo ao colonizado.

Em nivel coletivo, todo o continente africano sente as contracdes e dores de
um parto que nao se realiza, pois ndo se pode dar a luz a uma humanidade negada
de tantas formas (pela epiderme, pela localizagédo geogréfica, pela invencéo da raca).
A Europa precisa retirar de si a mascara civilizatéria e o nivel elevado de consciéncia
histérica e se compreender em nivel de consciéncia elementar, pois s6 em nivel
elementar pode-se transformar pessoas em objetos, coisas, desfigura-las em um
ponto que ndo ha retorno. Integrar as sombras tanto da Africa quanto da Europa é
processo necessario, pois, se isso nao for realizado, ndo se sabe se havera
possibilidade futura de vida do/no planeta. Tornar-se comunidade ja ndo se trata
somente de reconfigurar ou restituir o mundo, mas de ter um mundo futuro para ser
compartilhado, posto que se caminha para a destrui¢céo, visto o sugamento do humano
e dos recursos do planeta levados a cabo pela racionalidade neoliberal extrativa e

acumulativa que segue irrefreavel. J4 ndo se pode pensar que existe algo ou alguém
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por detras dessa racionalidade, ela é estrutural e ganhou autonomia. Um soberano
gue governa desgovernado, uma criatura que desvinculou-se do seu criador: um
frankenstein.

Retomando a pergunta que compde este topico: é possivel sair da grande
noite? A resposta nao é distopica. Sim, € possivel sair da grande noite. Embora seja
necessario perpassar uma série de condicfes. Algumas delas ja foram apresentadas,
a saber, o imenso trabalho que o descolonizado precisa fazer sobre si mesmo para
retirar de si os grilhdes da servidao e tornar-se humano e a necessidade de reparacao
por parte daqueles que Ihe feriram vezes sem conta.

A desfiguracéo e a torcdo do humano foram empreendimento coloniais a fim de
aproximar o negro africano o maximo possivel do animal, do monstro e, para que, sob
julgamento limpo que o colonizador fez a respeito de si proprio, poder trata-lo
enquanto tal. Ha que se compreender que o colonizador precisa reconhecer seus
crimes e reparar a humanidade furtada. Como o crime € por si irreparavel, trata-se de
responder a ele sem ressalvas. Assumi-lo em toda a sua extenséo e profundidade,
mas h& a hesitacdo, o hiato que a Europa trava e cava. A relacdo colonizador e
colonizado assume propor¢des cada vez mais globais, trata-se da fissuracdo entre o
“nds” e “eles”. De um lado esta a Africa e, de outro, bem distante, a Europa. Profere

o filésofo:

Para a Europa, restituir nossos objetos significa deixar de vir até n6s com a
atitude de alguém para quem apenas a prépria realidade conta e se impde. A
Europa nao pode fingir que nos restitui Nnossos objetos enquanto permanece
convencida de que se é sujeito apenas na insisténcia da propria distin¢ao,
ndo do tipo de reciprocidade que exige o mundo reticular que 0 nosso se
tornou. Cada vida singular conta. A histéria ndo é apenas uma questao de
forca, € também uma questdo de verdade. Autoridade e dignidade ndo sao
mero cond&o de forga do poder. Por isso somos instalados a honrar a verdade
também, n&o apenas a for¢a e o poder (MBEMBE, 2021, p. 249).

A Europa, conforme explicita Mbembe, necessita reconhecer a verdade do que
ela é e do que ela fez e do que insiste em continuar fazendo. A descolonizagéo é um
processo individual, mas também coletivo. Ela precisa do reconhecimento das dores
do colonizado, do colonizador em nivel individual e do ressarcimento e
estabelecimento de uma humanidade comum entre Africa e Europa, em nivel coletivo.
O diagnoéstico mbembeano empreendido em Brutalismo € de um afastamento cada
vez maior entre Africa e Europa, por isso a necessidade de pensar o comum como

tarefa na qual a vida de todos esta implicada. Nao se vive o comum, porém é urgente
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gue se viva. O presente ao qual estamos postos e expostos implica a disjuntiva
derradeira que coloca o filésofo “ou a reparagao ou o funeral” (Cf. MBEMBE, 2021, p.
254). Nao ha uma terceira possibilidade que possa manter esse ciclo de inimizade
interminavel, justamente porque a Africa hoje ndo se refere somente aos africanos,
mas a toda a humanidade. Na designacéo “Africa como a humanidade inteira’, a
Europa € a legitima representante da racionalidade devoradora do mercado que
projeta a sua sombra sobre ela subalternizando suas parcelas. Trata-se da
africanizacéo da condicdo planetaria. E por esse fato que a relagdo Africa/Europa se
refere a todo o mundo. Se quisermos pensar um mundo comum, devemos passar por

essa questao.

4.3 PENSANDO O COMUM

4.3.1 A tensdao communitas/immunitas

O canto XXIV da lliada de Homero narra Priamo implorando a Aquiles o
cadaver de seu filho Heitor morto e arrastado por ele varios dias em torno do tamulo
de Patroclo — seu amigo. O gque nos interessa nao séo as causas do conflito ficcional
entre aqueus e troianos, mas o gesto de compaixao que perpassa 0 encontro de
Priamo e Aquiles. O reconhecimento do outro como humano, como aquele capaz de
sentir a mesma dor na perda de seus amados. Nosso interesse reside na comunhé&o
das penas. Note-se que Aquiles ao longo de todos os cantos da lliada é considerado
impiedoso, mas no ultimo canto é descrito como aquele capaz de sentir compaixao

por seus inimigos. Suplica Priamo:

Por causa dele venho as naus dos Aqueus para te suplicar; e trago
incontaveis riquezas. Respeita os deuses, 6 Aquiles, e tem pena de mim,
lembrando-te do teu pai. Eu sou mais desgracado que ele, e aguentei o que
nenhum outro terrestre mortal aguentou, pois levei a boca a mao do homem
gue me matou o filho (XXIV, verso 505).

A resposta de Aquiles:

Ah, infeliz, muitos males aguentaste no teu coragdo! Como ousaste vir
sozinho até as naus dos Aqueus, para te pores diante dos olhos do homem
gue tantos e valorosos filhos te matou? O teu coracéo é de ferro. Mas agora
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senta-te num trono; nossas tristezas deixaremos que jazam tranquilas no
coragdo, por mais que soframos. Pois ndo h& proveito a tirar do frigido
lamento (XXIV, verso 520).

O conflito entre aqueus e troianos é mediado pelo reconhecimento do outro.
Compreende-se que ha o fator da inimizade, mas também o reconhecimento da forca
e das potencialidades do outro. Busca-se 0 embate como repara¢do ou vinganca por
uma perda ou dano causado, ndo se referindo pura e simplesmente a abolicdo do
adversario, quando este ndo possui possibilidade de defesa. As relacées antagdnicas
na contemporaneidade séo relacdes sem desejo e sem reconhecimento da poténcia
e da impoténcia do outro. Sao guerras de exterminio, em que “ndo se trata apenas de
triunfar, mas de aniquilar” (GROS, 2017, p. 12), visto que a forca direcionada aos
inimigos ndo tem a finalidade de defesa ou simplesmente medir forca perante um dano
sofrido. A forca imposta sobre o outro é desproporcional a sua capacidade de defesa
se caracterizando como violéncia desmedida. E, observe-se, que ndo se tratam de
exterminios aqui e acola nas zonas cinzentas da ilegalidade, mas da horizontalizacdo
e normalizacao das relacdes sociais por meio da inimizade.

A guerra ndo é algo que se busca como resposta a uma situacao excepcional,
mas uma estratégia que se tornou a norma nas democracias. Fecham-se fronteiras
para barrar inimigos. As fronteiras se parecem mais com trincheiras que muitos
individuos precisam driblar em busca da sobrevivéncia. Ndo ha compaixao pelos
corpos destrocados, ndo ha canto fanebre, ndo ha Iluto. Em suma, ndo ha
reconhecimento do outro.

A relacdo Africa/Europa que recorremos como relacdo originaria da perda do
comum é o exato oposto desta apresentada por Homero. Se entre aqueus e troianos
havia reconhecimento, entre africanos e europeus ndo houve no momento do trafico
de escravos e ainda ndo ha. Nessa conjuntura contemporanea da Africa que néo pode
combater ou se defender porque ndo possui 0 mesmo nivel de forca (bélica,
econdmica, tecnoldgica) da Europa, pode-se dizer, usando as palavras de Gros (2017,
p. 252), que “‘um conflito ndo € mais que um homicidio”. Trata-se de destruicdo pura
e simples. Mata-se com misseis teleguiados por laser, mas também nos campos de
refugiados e na selecéo brutal do mercado. Em muitos casos, a morte vem em forma
de humilhacdo e esmagamento social do negro de pele e das humanidades

subalternas que, a partir de agora, assumem a sua cor e o seu fardo.
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Como explicita Mbembe em Brutalismo, a Europa perpetua o seu crime e nao
estabelece uma relacdo de reconhecimento com a Africa. O seu reconhecimento
refere-se a uma relagédo do mesmo com o mesmo (identidade). Isso posto, trata-se de
uma comunidade fechada que, na compreenséo de Esposito, é excludente, uma vez
gue nega qualquer relacdo com a alteridade. A tensdo communitas/immunitas que o
filésofo italiano observa na etimologia latina do termo comunidade, implica uma
comunhdo ndo por uma caracteristica ou substancia, mas pelo viés do “nada em
comum”. No fundo, o que congrega a comunidade € o nada. N&o se trata de algo
fisico, simbalico ou afetivo, mas o vazio.

O nada em comum € o que nos coloca diante da alteridade de forma originaria.
Ja estamos desde sempre em relacdo com a alteridade, ela nos constituiu como
sujeitos e como comunidade. Considerando que a communitas violenta a
subjetividade em prol do comunitario, e a immunitas protege o sujeito frente 0 munus
(divida) comum, exonerando-o, ha que se considerar que 0s extremos de cada relacao
conduzem a morte, ou a morte da comunidade ou a morte da subjetividade.

Esposito, na tentativa de manter aberta a relagdo originaria entre o Eu e o
Outro, tende a deixar essa tensdo communitas/immunitas sempre latente. Quando ha
excesso comunitario, deve-se imunizar o sujeito. Quando ha excesso de
subjetividade, deve haver o contagio comunitario. Teoricamente, € possivel manter a
tensdo dos termos, ontologicamente também €, considerando que ja estamos sempre
em relacdo uns com os outros. E algo que independe da vontade individual, uma vez
gue jogados no mundo ja estamos em relacdo com os outros. O estar ai € exposicao,
relacdo do Eu com o Outro.

A relacdo communitas/immunitas é de co-pertenca. A communitas nao pode
ser pensada sem a immunitas e o reverso também € verdadeiro. Ndo ha um
fechamento dos termos, pois a relacao é dialética. Trata-se, antes de tudo, da abertura
constante pela prépria tensdo expropriativa dos termos. O paradigma imunitario
espositiano quer em sua vertente juridica (na qual a tensdo communitas/immunitas se
faz presente) quer na biomédica, trata-se sempre da protecdo do corpo seja em
sentido bioldgico ou politico. Obviamente que o sentido violento da imunizagdo nunca
pode ser excluido de todo, embora se busque uma prote¢do por via negativa, pois, a
procedimento imunitario — o antigeno — néo elimina a doenca do corpo biolégico ou a

subjetividade do corpo politico, mas a reconhece, incorporara e neutraliza.
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Transpondo a tensdo communitas/immunitas para a relacdo Africa/Europa,
compreende-se que, embora a Europa negue toda a relagio com a Africa, ela s6
existe enquanto Europa, a partir de uma Africa espoliada e ferida. Por mais que n&o
se queira ver nem ouvir falar sobre a Africa, ela esta no seu horizonte constitutivo. A
fronteira € o simbolo material de uma relacdo negada, visto que marca o limite de
convivio. A Africa, seja como fantasma recalcado ou como figura que constantemente
se movimenta, assombra a Europa. Ao invés de derrubar seus muros, ela se esconde
e reforca barreiras fisicas e virtuais a partir de tecnologias de ponta.

A Europa esté voltada para um excesso imunitario que corréi o seu préprio
corpo, visto que perde o horizonte do comum no seu préprio corpo politico. Pela 6tica
de defesa, matar negros africanos e relegar europeus subalternos a exclusao nao ha
diferenga. Afinal, a pobreza é reponsabilidade dos proprios individuos que néo lutam
o suficiente por inclusdo social ou sdo pregui¢osos e pouco inteligentes para acumular
capital — vide teses causais (Cf. COSTA, 2010, p. 4). Negar a relacdo com a Africa é
uma forma de dizer que ndo se quer comungar com ela, mas ao mesmo tempo sinaliza
a exposicado. Nao se pode fugir & exposicdo, porque ela é originaria e constitutiva. O
gue se exige é reconhecimento, pois ele € um elemento crucial para a possibilidade
da partilha comunitaria. Na medida em que a immunitas implica limites e fronteiras ao
comum, o reconhecimento do munus comum é fundamental para a manutencao da
communitas. Reconhecimento é abertura, aceitacdo do outro, partilha comum,
elementos sem os quais nenhuma comunidade perdura. Nesse sentido, pode-se dizer
gue a communitas e reconhecimento estéo interligados de forma essencial.

A figura da tolerancia imunitaria, por sua vez, € mais frutuosa em termos de
transposicdo para o politico, jA que permite uma visualizagcdo mais concreta da
dialética communitas/immunitas. Qual é o funcionamento da tolerancia imunitaria?
Refere-se a quando o corpo consegue reconhecer as células do seu préprio
organismo, separando-as dos agentes nocivos. Quando ndo héa esse reconhecimento,
as células, de modo generalizado, sdo destruidas, como € o caso das doencas
autoimunes. Assim, por meio da tolerancia imunitaria, € possivel evitar respostas
autoimunes, protegendo o organismo como um todo. Conforme Esposito (2009, p.
238, nossa tradugéao),

Isso significa que a tolerancia sob nenhum conceito € uma nao imunidade,
uma espécie de imunodeficiéncia virtuosa; se por acaso, se trata de uma

imunidade ao contrario: o que inverte seus efeitos dentro do mesmo léxico.
Mas, sé é assim, se a tolerancia € um produto do préprio sistema imunitario,
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quer dizer que este Ultimo, longe de ser um repertoério univoco de rechaco do
outro-de-si, o inclui em seu interior ndo sé como seu motor, mas também
como um efeito seu.

No processo de tolerancia imunitaria, o antigeno ou a célula estranha néo é
expelida do corpo, mas incluida. Isso implica dizer que através dessa nocao é possivel
pensar 0os aportes de uma communitas factivel enquanto diferenca, pois ndo se trata
de banir a alteridade, mas inclui-la no corpo politico. A gravidez € um exemplo de
tolerancia imunitaria, visto que quanto mais distinto € o feto em relagcdo a mae, mais
ele é protegido. O sistema imunitario trabalha de forma dupla, pois ao mesmo tempo
em que protege o feto da diferenca em relacdo a mae, protege o seu proprio sistema
(corpo materno) daquilo que lhe é estranho. “Isto significa que a conservagao do filho
por parte da mae é permitida, ndo pela ‘semelhanca’ de ambos, mas pela diferenca
transmitida por heranca e devido ao pai” (ESPOSITO, 2009, p. 242-243, nossa
traducéo).

Os transplantes de 6rgaos sao outra forma de observar a tolerancia imunitéria,
nao por uma diferenca naturalizada como é o caso da gravidez, mas artificializada.
Inserir um tecido ou 6rgédo de um doador X em um receptor Y implica um equilibrio de
forcas que se autorregulam, pois o érgao inserido néo € rejeitado, mas reconhecido e
aceito. A tolerancia implica a possibilidade de convivio com o érgao estranho ou
invasor. Em termo comunitarios, refere-se a possibilidade da convivéncia com o nao
semelhante. A diferenca longe de implicar impossibilidade do comum, indica sua
prépria condicado de possibilidade. A insercdo do outro no corpo politico, talvez, ndo
venha a destrui-lo, mas regenera-lo, restaura-lo, prolongando a sua vida. Nesse caso,
compreende-se que a comunidade necessita da diferenca (alteridade) que ameaca
seu corpo politico (unidade), para manter-se enquanto tal.

Pensar com Esposito € uma maneira de observar como a temética da
comunidade é tratada ao longo da tradicdo filoséfica Ocidental, a saber, como
identidade ou substéancia que é fechada e excludente. Se quisermos de fato progredir
guanto ao convivio comum, precisamos averiguar outras sendas para além da
identidade. A dialética communitas/immunitas apresenta essa possibilidade, visto que
desloca a problematica da comunidade para além do proprio (proprium), permitindo a
abertura ao comum.

Como Salienta Ferraz (2018), o pensamento espositiano da comunidade “seria

uma fenda, uma brecha, uma cunha que se esfor¢ca conceitualmente em liberar-nos
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de nossa obsesséao securitaria” (FERRAZ, 2018, p. 27), uma vez que nos obriga a
ativar a tenséo da relacdo comunidade e imunidade. Esposito ndo cai na interpretacéo
metafisica da no¢cdo de comunidade que ele combate, justamente pelo fato de sua
chave hermenéutica de interpretacdo comunitaria carecer de um trabalho, sobretudo,
politico, para manter o comum exequivel. A coexisténcia € tarefa complexa e implica
abertura e reconhecimento. Dessa forma, o filésofo escapa das limitacbes do
pensamento comunitario da tradicdo politica Ocidental, abrindo novas veredas
politicas para o comum. Afinal, ndo deveria ser o pensamento acerca da comunidade
nossa tarefa filosofica por exceléncia?

Apresentada a novidade do pensamento comunitario de Esposito em relacéo a
tradicdo Ocidental, faz-se mister afirmar que a possibilidade do comum na tenséo e
conflito dos termos communitas/immunitas é satisfatoria por encontrar-se fora do nexo
identitario. O comum é possivel de ser pensado e realizado fugindo a contracéo e ao
desejo desenfreado de seguranca que suscita em relacéo a si proprio. O fato de fazer
a juncao do positivo e do negativo em um mesmo léxico semantico também € possivel
mediante essa mesma tenséo. Se o objetivo de Esposito era fazer essa jungéo, tal
como ele apresenta em Bios: biopolitica e filosofia, ele consegue a partir paradigma
imunitario. Quanto as possibilidades do pensamento comunitario que podemos retirar
de sua filosofia, ela refere-se, prontamente, ao sentido de que a comunidade é ampla
e que originariamente ja estamos em relacdo com a alteridade. O que carece de
efetivacdo é o reconhecimento do outro e o da divida (munus) comum. Na légica
interna da tensdo communitas/immunitas haveria o esforco constante por parte da
comunidade e do individuo de nunca escorregar para um dos extremos, o que
implicaria dissolugdo ora da comunidade ora da subjetividade. Manter o equilibrio,
dados os exemplos colossais de destruicdo em todo o globo, tal como a relacéo
Africa/Europa, parece quase impossivel, no entanto n&o o é. Talvez, deva-se fazer o
esforco de efetivar cada vez mais o reconhecimento do outro. O reconhecimento
pressupde o entendimento do outro como sujeito livre e autbnomo. Nao se trata de
nenhum modo de submissdo ou dominacao. Ao longo do trafico de escravos e das
colbnias em suas mais diversas acepc¢des, imperou uma relagdo sem reconhecimento
da humanidade do outro, que resultou em fissuras ainda ndo sanadas ou restauradas

dos lagos comunitarios.

4.3.2 A critica espositiana a categoria de pessoa
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Em Tecera Persona: Politica de la vida y filosofia de lo impersonal, publicada
originalmente em 2007, Esposito apresenta uma reflexdo sobre a categoria de pessoa
e de como ela é excludente e fomenta a fixagdo comunitéria pela identidade. Por
exemplo, a Declaracao Universal dos Direitos do Homem, promulgada em 1948, tinha
como intento eliminar os horrores praticados pelo genocidio nazista, no entanto, nao
conseguiu realizar tal objetivo, pelo fato de estar fixado no conceito de pessoa. SO se
podia proteger aqueles que estavam alocados no conceito de pessoa, que faziam
parte de uma determinada comunidade. Imigrantes que n&o eram considerados
cidaddos de um determinado pais estavam fora dessa categoria e, portanto, ndo
podiam ser protegidos. “Para reivindicar os chamados 'direitos subjetivos' - a vida, ao
bem-estar, a dignidade - é necessario ter ingressado preventivamente no recinto da
pessoa, assim como, inversamente, ser pessoa significa desfrutar por si sé desses
direitos." (ESPOSITO, 2009c, p. 11, nossa traducéo). E preciso considerar, nessa
conjuntura, que € so a partir da categoria de pessoa que os Direitos Humanos sao
efetivamente praticaveis. Dessa forma, faz-se mister questionar, quem sao 0s
humanos dos direitos? Justamente porque as populacdes subalternas, oprimidas e
violentadas ndo entram na categoria de pessoa e, por este fato, ficam excluidas do
campo de protecdo do Direito.%®

Para Esposito, o crescente numero de mortes no cenario mundial, seja pela
fome, guerras, doengas endémicas, sinaliza que o direito menos garantido atualmente
€ o direito a vida, vide exemplo, conflitos na Faixa de Gaza. Temos, por um lado, a
enunciacao dos Direitos Humanos e, por outro, a impossibilidade da sua efetivacao.
Os Direitos Humanos nao alcancam criancas, idosos, civis inocentes nas zonas de
conflito. Trata-se de um direito limitado, “no sentido de que a facilitagcdo da vida de uns
é diretamente proporcional a morte forcada dos outros". (ESPOSITO, 2009c, p. 18,
nossa traducdo). Na medida em que os Direitos Humanos sdo frequentemente
violentados ou nao aplicados em muitos paises do globo, o poder soberano de morte
é executado. Nas zonas cinzentas de guerra nenhum direito é praticavel,

principalmente o direito a vida.

56 “Nao é novidade. Os direitos humanos, demasiado humanos, sao repletos de fissuras indefinitérias,
inclusive do que vem a ser esse ser humano suposto e seu reverso. Nao a toa, essa concepc¢ao abstrata
e idealizada tem sido taticamente instrumentalizada para a subjugag¢ao de uns e outros” (REIS, 2020,
p. 174).
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Transpondo a categoria de pessoa para o contexto da colonizacdo europeia,
compreende-se como 0s escravos negros africanos ndo faziam parte dessa categoria,
mas 0s colonizadores europeus sim. Enquanto o colonizador possuia direito a vida,
ao bem-estar e a dignidade, os negros eram considerados selvagens que néo faziam
parte dessa categoria. Dessa forma, caca-los e aprisiona-los, torna-los mercadoria era
possivel dentro dessa acepcédo de Direito pessoal. Esposito considera a categoria de
pessoa como um dispositivo, justamente porque ela cria efeitos, é performativa. Aos
que sao considerados pessoas é permitido viver, aos que ndo considerados pessoas,
lanca-se a morte.

Explica Esposito (2009c, p. 21, nossa traducao):

Na verdade, a condi¢do do escravo nao € mais do que a ponta mais visivel
de todo um mecanismo de disciplina social, que funciona precisamente por
meio do continuo deslocamento dos limites categoriais que definem ou
produzem o estatuto de todos os seres vivos. Consequéncia disso é o
movimento perpétuo de oscilagcdo entre os extremos da pessoa e da coisa,
gue faz de uma ao mesmo tempo o oposto e o fundo da outra, ndo s6 no
sentido geral de que a definicdo do homem-pessoa surge em negativo da do
homem-coisa, mas no sentido mais completo de que ser plenamente pessoa

significa manter ou empurrar outros individuos vivos em direcdo aos limites
da coisa.

Aqui é necessaria uma observacao. Esposito, ao falar do escravo, ndo esta se
referindo ao escravo negro africano, mas utilizado essa definicdo de modo genérico
ou se referindo, particularmente, ao escravo romano.>’ O Escravo esta atrelado ao
ambito da coisa em contraposicdo ao de pessoa. Podemos fazer a transposicdo da
reflexdo espositiana para o contexto colonial, justamente porque a categoria de
pessoa, além de ser uma nog¢do anterior ao préprio dominio colonial, é considerada
um dispositivo performativo. Dessa forma, serve para esclarecer como 0 escravo
negro estava preso em uma acepc¢ao animalesca, que impulsionava o impeto de
dominacéo colonial. Nao havia problemas em escravizar, visto que nao se tratava de
pessoas, era essa a justificativa juridica e moral utilizada pelos colonizadores. Como
salienta Esposito, na citacdo acima, o homem-pessoa s6 pode permanecer nessa
categoria se relegar outros a condicdo de homem-objeto. E um trabalho a ser realizado

constantemente.

57 O escravo romano e o escravo negro africano possuem muitas diferencas. O escravo romano
tornava-se escravo em funcéo de guerras de conquista ou militares. Embora estivesse a servico de
outro como objeto, ndo tinha a sua humanidade arrancada. O escravo negro africano, por sua vez, é
desprovido de qualquer traco de humanidade, integrando a zona da coisa por exceléncia. Sem contar
ainda a supressédo da sua cultura, da sua lingua e a invengédo da raca e do racismo.
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Em As pessoas e as coisas, Esposito reforca a ideia de que desde os
primordios da experiéncia humana a categoria de pessoa € oposta a categoria de
coisa: “o0 mundo da vida resulta cortado por um divisor de 4guas que o separa em
duas zonas, definidas por sua oposi¢ao reciproca: ou se esta do lado de c4, entre as
pessoas, ou do lado de Ia, entre as coisas, sem nenhum segmento intermediario que
possa junta-las” (ESPOSITO, 2016, p. 2). Essa particdo entre pessoas e coisas foi o
fundamento do Direito Romano e ainda persiste como organizador da vida social e
politica.

Como ja salientamos, a prépria acepcdo de Direitos Humanos permanece
atada a essa dicotomia. A partir da ascensédo da racionalidade neoliberal atrelada as
tecnologias digitais ocorre um fenébmeno complexo. Por um lado, a pessoa €
aproximada da coisa, pela via dos implantes artificiais e de uma imensa engenharia
de artefatos tecnolégicos como a tela, via exemplo. Pode-se pensar essa aproximacao
como uma interacdo entre a pessoa e a coisa, ndo sendo compreendida de modo
intrinsecamente negativa. Por outro lado, cada vez mais a pessoa adentra no dominio
da coisa, objetificando-se.

O mercado faz com que o sujeito se autoexplore para produzir dinheiro. As
vezes, refere-se a simples mentalidade do lucro, mas, no caso das humanidades
subalternas, refere-se ao escravizar-se pela mera sobrevivéncia. Dezenas de horas
semanais gastas em servicos mal remunerados e sem qualquer protecéo juridica.
Muitas vezes, os trabalhos apresentam altos indice de periculosidade. Neste segundo
caso, permanece ainda de modo frontal a dicotomia entre pessoas e objetos, visto que
as humanidades subalternas ndo acendem plenamente a categoria de pessoa. Sao
objetos-sobreviventes. A categoria de pessoa separa 0s individuos e ndo permite a
convivéncia comunitaria, justamente pelo fato de que o dominio dos objetos pertence
a uma pessoa, seja ela individual ou coletiva — uma pessoa fabricada, como € o caso
do soberano ou 0 mercado.

A explanacéo que Esposito faz da categoria de pessoa € demasiado teorética
e fica presa ao dominio juridico. Obviamente que a sua critica € valida, visto que
explicita como os Direitos Humanos ndo englobam os seres humanos em sua
totalidade, mas apenas aqueles que sao considerados legitimos cidaddos de um pais.
A dicotomia entre pessoa e coisa, na sua acepc¢ao juridica, ndo responde como a partir
da racionalidade neoliberal os sujeitos séo efetivamente enquadrados na categoria de

objetos, pela imposi¢cao da forca do mercado e pelo cultivo de uma mentalidade hi-
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tech, que pensa a tecnologia como solucdo para os problemas contemporaneos, e
nem sempre observa seus limites e pontos negativos no que tange a exclusao social
e a destruicdo do meio ambiente.

Assim, a tecnologia é uma das portas pelas quais as humanidades subalternas
se tornam objeto, por exemplo, uberizacéo do trabalho pelas empresas plataformas.
Nessa conjuntura, € plenamente pessoa o individuo que detém enormes quantidades
de capital. Os demais permanecem na zona objetal. Para alguns, é destinada uma
vida plena com todas as benesses oferecidas pelo capital (capital=Direito), para
outros, é devotada a luta colossal pela sobrevivéncia. Sobrevivéncia que implica
colocar em suspenso sua prépria humanidade, integrando-se ao objeto, a mercadoria.
Ndo é possivel ver uma clara diferenca entre a pessoa e a mercadoria, entre a
mercadoria vendida e o sujeito-mercadoria que se vende.

Com a finalidade de inverter e tornar possivel a existéncia comum suprimida
pela categoria da pessoa, Esposito propde a terceira pessoa ou a filosofia do
impessoal como resposta. Note-se que se trata do problema juridico da dicotomia
entre a pessoa e a coisa. Problemas como esses que elencamos acima, a partir da
racionalidade neoliberal e as tecnologias digitais, ndo sao discutidos diretamente pelo
autor. Talvez, a partir do impessoal encontremos elementos que possibilitem a vida
comunitaria para além da violéncia e disjuncdo do Direito e também para pensar
resisténcias no interior da racionalidade devoradora do mercado e l6gica de extorsao
e predacéo. O impessoal, descreve Esposito (2009c, p. 27, nossa traducéo),

€ o limite mével, a margem critica que separa a semantica da pessoa de seu
efeito natural de separacéo. Blogqueia seu resultado de reificacdo. Nao é sua
negacéo frontal - como seria uma filosofia da antipessoa -, mas sua alteracéo,
sua extroversdo em direcdo a uma exterioridade que questiona e inverte seu
significado predominante.

O impessoal implica uma desconstrucao da categoria de pessoa e de suas
praticas excludentes de outras formas de vida. Se a categoria de pessoa se fixava ha
dicotomia entre pessoa e coisa, 0 impessoal solapa essa divisdo. Esposito visa
apresentar como atravées do impessoal o nexo identitario pode ser desmontado para
gue seja possivel pensar a efetivacdo da comunidade humana. Pode-se dizer que se
trata de uma alternativa para pensar a vida as expensas do sacrifico da comunidade
ou da subjetividade, tal como apresentada a partir dos termos communitas/immunitas.

Ha que se destacar que o impessoal também visa evitar a despersonalizacdo ou a
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reducdo do sujeito a mera vida nua, para usar o termo de Agamben, visto que a
categoria de pessoa separa o0 bios da zoé, a forma de vida da mera vida biolégica.

O principal desafio de Esposito € neutralizar o carater exclusivo da pessoa e ao
mesmo tempo manter sua acepcao singular e relacional. Por conta disso, ele ndo vai
em busca de uma antipessoa, mas utiliza a nocdo de terceira pessoa como figura do
impessoal. Na perspectiva de Saidel (2013, p. 168, nossa traducdo), "a terceira
pessoa seria a Unica verdadeiramente plural para Esposito, porque escapa a dialética
entre um eu e um tu, que ndo seria mais do que um alter ego”. A terceira pessoa € a
Gnica que acopla a possibilidade de ser singular e plural ao mesmo tempo.

E partir do linguista Emile Benveniste que o filésofo italiano discorre sobre a
terceira pessoa. Descreve Esposito que Benveniste aponta que 0s pronomes pessoais
(Eu e Tu) remetem a unidade e a identidade. Ja, a terceira pessoa ndo possui
caracteristicas pessoais. Note-se 0 que apresenta Esposito sobre a relacédo entre o

EueoTu:

De fato, seja qual for a modalidade de sua relacéo - direta ou invertida, frontal
ou obliqua, horizontal ou vertical -, 0 tu s6 adquire sentido a partir do eu que
o interpela, mesmo que seja na forma de prescri¢éo, invocacdo ou oracdo. O
dois esté forcosamente inscrito na légica do um, assim como 0 um sempre
tende a se desdobrar em dois para poder se refletir e reconhecer-se em seu
préprio interlocutor humano ou divino (ESPOSITO, 2009c, p. 28, nossa
traducao).

Seguindo a légica da relacdo entre e o0 Eu e o Tu, deve-se considerar que,
quando o Eu fala, ele ocupa o lugar de sujeito e o Tu fica no rol da desubjetivacao.
N&o ha espaco para a relacéo reciproca ou troca, mas a pura e simples anulacao do
receptor em relacdo ao enunciador. Esposito utiliza-se de Benveniste como uma
“caixa de ferramentas”, pois ndo visa discorrer profundamente sobre as questbes
linguisticas que o autor trabalha. Seu intento é especificamente apresentar a terceira
pessoa como aquela que designa tanto coisas quanto objetos e animais, fugindo a
|6gica identitaria que destréi a comunidade porgue a contrai em si mesma. A terceira
pessoa possui a vantagem de fugir a ideia de identidade sem, no entanto, cair na
despersonalizagéo.

Para Esposito, a filosofia do impessoal pode ajudar a repensar questdées como
a politica, a ética e a justica, na proporgdo que fornece outras formas de conceber a
comunidade que néo se baseia no pertencimento identitario a um determinado grupo,

mas abre espaco para a solidariedade e uma compreensao mais ampla da condi¢ao
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humana. O impessoal é um convite a solidariedade ao permitir que reconhecamos
nossa interdependéncia e nossa responsabilidade em relacdo aos outros. A
identidade néo é fixa e imutavel, mas algo construido a partir da relagdo com 0s outros.
Dessa forma, podemos efetivar a convivéncia comunitaria a partir da valorizacdo da
diversidade e das diferencas.

Teoricamente o impessoal sinaliza um caminho alternativo a categoria de
pessoa que é exclusiva e identitaria. No entanto, podemos apontar, pelo menos, duas
criticas a filosofia do impessoal. A primeira delas € o excesso de abstracdo, pois é
dificil visualizar na préatica como seria uma comunidade politica pautada na categoria
de impessoalidade. Trata-se de uma teoria que encaixa logicamente elementos
tedricos, mas ndo consegue ser transposta para a pratica. Dessa forma, pode ser
considerada uma teoria filoséfica que se contrapbe ao signo identitario da
comunidade. A segunda critica se refere ao fato de que a partir do impessoal ou da
terceira pessoa, Esposito ndo apresenta os pressupostos de uma teoria politica clara,
a saber, de como poderiamos pensar o poder, a hierarquia dentro deste sistema
aberto e plural da impessoalidade. De modo anexo, o filésofo também deveria
responder de que forma o sujeito néo ficaria reduzido a determinada funcao social e
teria a sua singularidade preservada.

As reflexdes de Esposito acerta da categoria de pessoa e a elaboracédo de uma
filosofia do impessoal ndo séo invalidadas pelo fato de ndo responderem a muitas
guestdes, como as que elencamos. No entanto, a filosofia do impessoal diagnostica
gue a comunidade pensada a partir do signo identitario € exclusiva e violenta, por isso
devem ser pensadas alternativas para congregar a comunidade a partir da
diversidade. Embora a teoria do impessoal ndo consiga apresentar pressupostos
concretos para a efetivacdo de uma comunidade aberta e global, ele apresenta o n6
gue € preciso desamarrar para pensar formas em que a vida ndo seja alocada em
categorias de valorizagcdo e, consequentemente, relegando a morte parcelas

subalternas da sociedade.

4.3.3 A comunidade a partir do pensamento do rastro/residuo de Edouard

Glissant

O pensamento comunitario de Edouard Glissant ndo vai na contram&o do de

Esposito. Embora o filésofo italiano escreva a partir da Europa, o escritor martinicano
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reflete a partir da diversidade caribenha. Quica, colocar autores tao diferentes no que
concerne ao ‘lugar de onde escrevem” seja também uma forma de sinalizar que o
mundo pode ser compartilhado fisicamente (aproximagao dos corpos) e no que tange
ao pensamento®®. De lados diferentes e com perspectivas filoséficas também
diferentes, congrega-se uma mesma aposta: a comunidade para além do signo
identitario.

Ambos autores compreendem que a comunidade pensada a partir da identidade
implica exclusdo e dominacdo ao invés de promover a partilha e a aceitacdo da
alteridade. Eles buscam, cada um a sua maneira, articular a comunidade a partir de
pressupostos mais fluidos, abertos. Pode-se dizer, de outra forma, que se refere a um
pensamento hibrido de identidade, visto que nao se refere a contragdo do mesmo com
0 mesmo, mas da insercao de outros elementos. No caso de Esposito, refere-se a
dialética communitas/immunitas.

No que diz respeito a producéo filosofico-poética de Glissant, trata-se de pensar
a “crioulizagdo” como processo pelo qual é possivel elaborar novas formas de
identidade a partir da diferenca. Consiste em compreender a identidade de forma
transgressiva, visto que insere outros elementos na logica identitaria (A=A).

Em Introduc&o a uma poética da diversidade, Glissant utiliza a metafora do mar
caribenho como ideia de abertura e de passagem em relagcdo ao mar mediterraneo,
contraido e fechado. Compreendendo que o Caribe foi o lugar do primeiro
desembarque dos escravos negros africanos que, posteriormente, eram destinados
para as Américas e o Brasil, além de outros pontos do continente. O mar caribenho é

um espaco de efervescéncia cultural. Descreve o Glissant (2005, p.17):

O que aconteceu no Caribe durante trés séculos é; literalmente, o seguinte:
um encontro de elementos culturais vindos de horizontes absolutamente
diversos e que realmente se crioulizam, realmente se imbricam e se
confundem um no outro para dar nascimento a algo absolutamente
imprevisivel, absolutamente novo — a realidade crioula. A Neo-América®, seja

58 A descolonizagao passa também pela troca de saberes, pela producao intelectual e cultural. Romper
com a logica colonial implica romper com fronteiras néo so fisicas, mas também intelectuais. Aproximar
0 que a primeira vista parece distinto e totalmente outro.

59 Importante compreender a classificacdo das Américas empreendidas por Glissant Ao longo de
Introducdo a uma poética da diversidade, o escritor apresenta trés américas: Meso-América, a Euro-
América e a Neo-América. Conforme sua descricao, “[...] a América dos povos autéctones, dos povos
— testemunhas, ou seja, que la estiveram e que definimos como a Meso-América, a Meso-América; a
América daqueles que chegaram provenientes da Europa e que preservaram no continente seus usos
e costumes, bem como as tradicdes de seus paises de origem, que poderiamos chamar de Euro-
América e que compreende evidentemente o Quebec, o Canad4, os Estados-Unidos e uma parte
(cultural) do chile e da Argentina; a América que poderiamos chamar de Neo- América e que
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no Brasil, nas costas caribenhas, nas ilhas ou no sul dos Estados Unidos,
vive a experiéncia real da crioulizagdo através da escraviddo, da opressao,
do desapossamento perpetrado pelos diversos sistemas escravocratas, cuja
abolicdo se estende por um longo periodo (mais ou menos de 1830 a 1868),
e através desses desapossamentos, dessas expressfes e desses crimes
realiza uma verdadeira conversdo do “ser”.

A crioulizacao, para Glissant, € um processo que ocorre a partir da interagdo
entre as culturas, a saber, linguas, tradices, crencas. A partir do momento que ha o
encontro, em muitos casos, forcado pelo processo colonial entre as mais diversas
culturas, algo novo é produzido. Novas expressodes e identidades culturais despontam
da multidiversidade que foi e sé@o as ilhas caribenhas ou o mar do caribe. Observe-se
gue nao se trata de imposicao de uma cultura sobre a outra, mas de negociacao, troca,
interacdo, pluralidade entre as varias culturas. A pluralidade é aquilo que se contrapde
a identidade em uma acepcao fechada, pois implica abertura e aceitagcdo de
elementos diferentes e divergentes entre si. A crioulizacéo, a partir desse ponto de
vista, pode ser compreendida como uma forma de resisténcia a homogeneizacao da
cultura europeia empreendida durante o processo colonial. Trata-se da construcéo de
caminhos alternativos e de interacao entre as culturas sem sobreposicao de uma em
relacdo a outra ou, ainda, de pensar a identidade pela via da inclusdo da alteridade.

No fendbmeno da crioulizacdo, descreve Glissant, destaca-se um elemento
fundamental que é a Africa e o seu corolario o “migrante nu”, que chega as Américas
pela forca e brutalidade do processo colonial. O mar caribenho traz o africano até as
suas margens e o leva para além. E o espaco em que ocorre a circularidade, uma vez
que 0 movimenta para ca e para la. A tese que o autor defende em sua obra é a de
gue o mundo se criouliza (Cf. GLISSANT, 2005, p. 18), pois o processo de pluralidade
fermentado pela fluidez do mar caribenho é algo que se refere a todo o mundo. Explica

0 martinicano:

Hoje, as culturas do mundo colocadas em contato umas com as outras de
maneira fulminante e absolutamente consciente transformam-se, permutando
entre si, através de choques irremissiveis, de guerras impiedosas, mas
também através de avangos de consciéncia e de esperanga que hos
permitem dizer — sem ser utépico e ao mesmo tempo sendo-0 - que as
humanidades de hoje estdo abandonando dificiilmente algo em que se

corresponde a América da crioulizagdo. Essa América compreende o Caribe, o nordeste do Brasil, as
Guinas e Curacéo, o sul dos Estados Unidos, a costa caribenha da Venezuela e da Colémbia, e uma
grande parte da América central e do México” (GLISSANT, 2005, p.15-16). H& que se notar também
que essa classificacdo ndo é rigida, mas mével e ilustrativa. Glissant ndo tém o objetivo de fechar
fronteiras, mas permitir a fluidez da relacdo, justamente porque as Américas se cruzam.
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obstinavam ha muito tempo — a crenca de que a identidade de um ser s6 é
vélida e reconhecivel se for exclusiva, diferente das identidades de todos os
outros seres possiveis (GLISSANT, 2005, p. 18).

Embora Glissant apresente uma tese otimista em relacdo ao fato de que os
africanos trazidos para as Ameéricas dao inicio ao processo de crioulizacdo, ndo se
esquiva do fato de que esse processo € marcado por infelicidade e sofrimentos
indescritiveis para o colonizado. O poético e, ao mesmo tempo, o sinal de resisténcia
refere-se ao fato da transformac&o da injustica, da violéncia e do terror em novas
formas de composicao de vida. Se migrantes escoceses e irlandeses, via exemplo,
chegavam a Europa e podiam fazer uso de seus costumes e de sua lingua, o africano
ndo podia, “porque o ventre do navio negreiro € o lugar e o momento em que as
linguas africanas desaparecem, porque nhunca se colocavam juntas no navio negreiro,
nem nas plantagdes, pessoas que falavam a mesma lingua” (GLISSANT, 2005, p. 18).
O africano, enquanto migrante, é aquele que constroéi a partir de rastros e residuos de
tudo o que lhe foi negado, uma lingua e expressoes artisticas imprevisiveis, como o
jazz. A musica Strange Fruit que canta Billie Holiday, fazendo mencdo aos
linchamentos dos negros nos Estados Unidos®, é um exemplo dessa composicdo
criativa. A musica se refere ao poema de Abel Meeropol.

Por que Glissant refere-se a mistura ou a criacédo de novas identidades culturais
como crioulizagcdo, e ndo como mesticagem? Segundo a definicdo do proprio autor,
(2005, p. 22), “a crioulizacdo € imprevisivel ao passo que poderiamos calcular os
efeitos de uma mesticagem”. A crioulizagdo € um processo dindmico de criacédo e
composicdo de novas identidades culturais e linguisticas ao passo que a mesticagem
se refere a um conceito colonial e que reduz as pluralidades culturais a um fendmeno
homogéneo e identitario, mistura das racas, por exemplo. A crioulizagao “[...] cria nas

Ameéricas microclimas culturais e linguisticos absolutamente inesperados, lugares nos

60 Segue um trecho da masica:

“Southern trees bear a strange fruit

Blood on the leaves and blood at the root Black
Bodies swinging in the southern breeze Strange
Fruit hanging from the poplar trees”.

“Arvores do sul ddo um fruto estranho

Sangue nas folhas e sangue nas raizes

Corpos negros balancando na brisa do sul
Estranho fruto pendurado nos choupos.”.
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quais as repercussoes das linguas umas sobre as outras, ou das culturas umas sobre
as outras, sdo abruptas” (GLISSANT, 2005, p. 23).

O conceito de identidade cultural se assenta na ideia de que € constituida por
uma Unica raiz. Por isso, 0 martinicano utiliza a no¢édo de identidade como rizoma,
visto que € composta de uma raiz que vai ao encontro de outras raizes. A nocao de
identidade é posta em questdo a partir da no¢cédo de rizoma, visto ndo se refere a
absorcao ou hierarquizagdo de uma cultura sobre a outra, mas parte-se da ideia de
simbiose. Considerando que a nocao de identidade como raiz Unica é destrutiva, visto
gue impede a convivéncia com a diferenca, ha que se pensar a crioulizacdo como
fenbmeno necessario para pensamento e composicdo da comunidade na
contemporaneidade.

E a partir do pensamento do rastro/residuo que Glissant aborda a identidade e
a cultura como processos dinamicos e em constante metamorfose. O rastro/residuo é
a marca deixada pelas culturas e tradicbes que se encontram e interagiram ao longo
do processo colonial, elaborando novas formas de cultura e linguagens. O
rastro/residuo sao resquicios do passado que permanecem nas formas culturais de
identidade contemporaneas, formas que estdo longe de serem estéticas e
homogéneas. Trata-se de um rio com multiplos afluentes. Nesse sentido, valorizar e
preservar tradicoes e legados culturais ndo se trata de identidade fixa e excludente,
mas de observar e mapear as diversidades, as complexas relacdes que produzem
novas identidades, valorizando as diferencas e as multiplicidades que compdem a
suntuosidade da experiéncia humana.

O pensamento do rastro/residuo pode ser articulado de duas formas. Primeiro,
como contraposicdo a um sistema fechado e universalizante de pensamento, como
de fato se construiu e se alicercou o pensamento europeu como centro do mundo. Em
segundo lugar, como forma de pensar a diversidade cultural a partir de fragmentos,
restos, residuos de interacdo e de troca das culturas, tradi¢cdes, linguagens. Note-se
aqui o elemento poético e simbolico da nocéo de rastro/residuo. Tomando como ponto
de ancoragem a linguagem filoséfica mbembeana, trata-se de encontrar no escravo
africano considerado residuo calcinado, visto que foi exposto a altas temperaturas
para a producdo de riquezas no inicio e estabelecimento do capitalismo,
transformando-o em pano de fundo para novas composi¢des culturais.

Se outrora ele foi matéria organica de exploracdo, doravante é o ponto de

partida e de virada de uma nova forma de pensar e articular as relagdes culturais. As
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cinzas do escravo negro africano sdo convocadas a se tornarem fertilizantes para
novas formas de relagdo-mundo, Eu-Outro. E dessa maneira que o pensamento de
Mbembe e Glissant se cruzam, pois ndo sdo meros apelos referente a urgéncia do
mundo em tornar-se comunidade, mas de partir da experiéncia traumatica da
colonizac&o do escravo negro, da mais grotesca experiéncia de negacao comunitaria,
para o estabelecimento de um mundo partilhado.

Compartilhar o mundo € uma questdo cada vez mais urgente, pois dela
depende a sobrevivéncia de todos os seres do planeta. Partir dessa experiéncia
crucial de negacao da comunidade que foi a escravidao e a colonizacdo dos escravos
negros africanos €, portanto, uma das formas de visualizar concretamente o0s
obstaculos para a realizacdo comunitaria, bem como os fantasmas e as invencoes
gue ainda fomentam separacdes de toda sorte.

Contemporaneamente, € a racionalidade neoliberal que torna a comunidade
um projeto ndo realizavel, uma vez que potencializa as separacbes nao sO por
questdes e ficgdes raciais, mas pela acentuacao da légica da predacao e da extracao.
A logica do lucro cresce em linha reta e de forma rapida. A propria vida humana é
observada a partir da nocéo de crédito e débito. A vida parece adquirir sentido a partir
do momento que é creditada no movimento do consumo. Vida gasta para gerar
dinheiro. A vida das popula¢des subalternas no interior dessa acepc¢ao sao vidas
volateis e hipotecadas a partir da/na l6gica mercadoldgica.

Como explicita ironicamente Gros (2018, p. 12), “a vida é o pouquissimo que
sobra depois que se pagou aos bancos”. E o extraordinario € que como esse
pouquissimo que sobra é possivel ainda fazer revolu¢ées®!. E deste pouco que sobra,
deste resto/residuo, que Glissant observa a possibilidade de criar comunidade ou
sinalizar resisténcias. A crioulizacéo é o incontornavel, o que ndo se pode impedir, por
mais que se tente. O processo colonial é a prova de como foi ferrenha a tentativa de
negacéao, destruicao do outro, mas o resto, o rastro resiste.

A nocéao rastro/residuo implica trabalho, ndo € uma férmula magica. Ha o
esforco de saida e valorizagcdo do que é construido de novo e de diferente em
contraposi¢cdo a cultura europeia. A experiéncia da Martinica francesa que expde
Glissant € um argumento favoravel a essa luta constante. A primeira experiéncia de

crioulizagéo nesse espaco foi negativa, haja vista ser vivenciada pela escravidao,

61 Revolucgao deve ser entendida aqui precisamente como mudangas, lutas.
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posteriormente, pela assimilacdo a cultura francesa. Em meio a essa negatividade
desponta a solidariedade, pois os antilhanos voltam-se para problemas além do seu
espaco. Fanon dirige-se para a Argélia, e Aimé Césaire para a Africa Negra, vide
exemplo. Vivenciando a crioulizagdo e ndo podendo resolver os problemas no Caribe,

se vai além. Nas palavras de Glissant (2005, p. 39):

Ha sempre nesse processo uma espécie de dilatacdo. Como se, ndo podendo
talvez resolver os problemas no Caribe, os caribenhos fossem levados a
ajudar os outros, em um “alhures” que corresponderia sempre ao “aqui’. E o
lado positivo: uma maneira dolorosa de viver a crioulizacdo, mas uma
maneira real, que prefigura as solidariedades futuras.

A partir da situacdo de ndo resolucdo de seus proprios problemas, os
caribenhos acabam por expandir o processo de crioulizacao para outros lugares. Essa
dilatacédo do processo de crioulizacéo €é vista pelo autor como positiva, uma vez que é
possivel compreender a solidariedade entre as culturas em todo o mundo. Novamente
podemos situar a figura de Franz Fanon aqui, pois ele justamente aponta em seus
escritos as dores e os traumas do processo colonial, a sua parte amarga e também a
luta do colonizado para se recompor apés o término formal do processo colonial, como
€ 0 caso da Argélia francesa.

O mundo para Glissant € caotico e imprevisivel, visto o seu reconhecimento da
complexidade e diversidade do mundo. O conceito de caos-mundo € utilizado para
explicitar que o mundo nédo é previsivel, fixo, homogéneo, mas algo que esta em
constante mudanca e fluxo. O mundo é um caos na medida em que ndo pode ser
explicado por uma forma especifica de pensamento ou narrativa dominante como a
europeia, por exemplo. Na medida em que o mundo é caos, a ideia de rastro/residuo
se refere a algo a ser reestruturado e inventado a partir dessa complexidade. A ideia
de rastro/residuo ocupa centralidade pelo fato de carregar a meméria do passado que
pode ser utilizada para poetizar e reinventar o que foi perdido. No caso dos africanos,
reinventar uma nova forma de vida que leve em consideracado sua cultura e sua lingua
deixadas para tras na captura colonial.

Dessa forma, a nocdo de caos-mundo esta relacionada com a de
rastro/residuo. Na medida em que o mundo parece nao fazer sentido a partir de sua
extensa complexidade, encontrar rastros, vestigios do passado sdo formas de
compreender o presente e articular o futuro. O rastro/residuo funciona como bussola

na imensidado do caos-mundo (mar aberto). Devemos entender que essas nogdes em
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Glissant sdo poéticas, justamente porque a poesia auxilia na articulagdo e
compreensdao do mundo plural que vivemos, de uma forma que a linguagem
convencional nem sempre alcan¢a. Podemos vislumbrar também, nessa conjuntura,
a ideia de “obra”. Pois, por meio da linguagem poética o colonizado possui a
possibilidade de “fazer obra”, retomar o que antes Ihe fora roubado, mesmo que
simbolicamente. Trata-se de uma poética da relacdo, da construgcdo de novos
horizontes de sentido comunitario. “Para que haja relagao é preciso que haja duas ou
vérias identidades ou entidades donas de si e que aceitem transformar-se ao permutar
com o outro” (GLISSANT, 2005, p. 52).

As comunidades que se organizam segundo o mito fundador, apresenta
Glissant, compreendem a identidade como filiacdo, presenca em um determinado
territério, onde a presenca da alteridade ndo é aceita. Essas comunidades s&o
chamadas por ele de atavicas, uma vez que se fixam na ideia de homogeneizacéo
cultural. J&4 nas sociedades de crioulizacdo a identidade é pensada a partir da relacao
com o outro. O outro € visto como necessario para a constituicdo da comunidade.

Esposito localiza-se na mesma linha critica de pensamento de Glissant no que
tange a exclusdo do outro e da violéncia comunitaria articulada através do mito
fundador ou da origem. A comunidade que se origina a partir do signo da identidade
s6 pode ser violenta. As comunidades de crioulizacdo fogem a narrativa de filiacao,
génese ou legitimidade. E nesse sentido que se prefiguram como possibilidade de
formar uma comunidade global, na medida em que valorizam e respeitam as
diferencas culturais. As comunidades de crioulizacdo ou compdésitas sao formadas por
grupos e culturas que se juntam e convivem voluntariamente, sem sobreposicao de
uma cultura ou grupo sobre ao outro. Trata-se do respeito a diversidade cultural e suas
riquezas. Expde Glissant (2005, p. 80): “hdo mudaremos nada da situagéo dos povos
do mundo se néo transformarmos esse imaginario, e a ideia de que a identidade deve
ser uma raiz unica, fixa e intolerante”. Por mais que o pensamento identitario,
universalizante e exclusivo tente se impor, ele precisa lidar com a diversidade que
surge a partir da sua propria tentativa de dominacao.

Na medida em que a Europa se compreendeu como comunidade Unica e com
direito legitimo de tornar outros seres mercadorias, deu vazao a um processo que nao
pode conter: a crioulizacdo. Por isso 0 pensamento do rastro/residuo € resisténcia.

Conforme exp0de Glissant (2005, p. 84),
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O rastro/residuo esta para a estrada assim como a revolta para a injuncao, e
a jubilacédo para o garrote. Ele ndo € uma mancha de terra, um balbucio de
floresta, mas a inclinacdo completamente organica para uma outra maneira
de ser e de conhecer; é a forma que é passagem para esse conhecimento.
N&o seguimos o rastro/residuo para desembocar em confortaveis caminhos;
ele devota-se a sua verdade que é a de explodir, de desagregar em tudo a
sedutora norma. Os africanos, vitimas do trafico para as Américas,
transportaram consigo para além da imensiddo das aguas o rastro/residuo de
seus deuses, de seus costumes, de suas linguagens.

Quando o autor invoca o0 pensamento do rastro/residuo em oposi¢cdo as
narrativas universalizantes de comunidade, ele sugere que o outro deve ser
compreendido e aceito em propria opacidade. Para a convivéncia comunitaria, é
preciso banir a ideia de englobar o outro ou reduzi-lo a nossa propria cultura e
identidade. O Outro possui suas préprias diferencas e singularidades. O pensamento
do rastro/residuo enfatiza a importancia de dar voz e vez aos excluidos e silenciados
nas narrativas oficiais da histéria, justamente porque a cultura ndo € um processo
estatico, mas dindmico que inclui e preserva as memdrias, crencas e tradicbes
daqueles que foram marginalizados.

A producdo literaria e poética na obra de Glissant possui a funcdo de ser o
veiculo de voz, producéo e resisténcia das humanidades subalternas. A literatura e a
poesia possibilitam recontar a historia a partir de outras perspectivas, desafiando e se
contrapondo as narrativas dominantes que invalidam as experiéncias dos grupos
marginalizados. Por meio da literatura e da poesia, negros, imigrantes, mulheres e
outros grupos subalternos, via exemplo, podem produzir e contar a sua propria versao
da histdria. Nao se pode ignorar o fato de que também foram os literatos e poetas que
sonharam o mundo colonizado. Expbe o martinicano: “é bem verdade que para
conquistar o mundo foi preciso, primeiramente, sonha-lo. E consequentemente, 0s
escritores e o poetas ocidentais puderam ser os precursores da colonizagao”
(GLISSANT, 2005, p. 91).

Houve, é verdade, os que sonharam com a colonizacdo, mas houve também
0s que a denunciaram e se colocaram contra ela, como Césaire, por exemplo. Urge,
portanto, o desejo e o sonho de um mundo diferente, onde a partilha seja possivel a
partir da diferenca e da alteridade. N&o se trata de utopia em oposicdo a distopica
vivéncia da comunidade identitaria, mas da abertura a pluralidade. Escapar a
homogeneidade ndo implica destruicdo da comunidade, como supdem 0s mitos

fundacionais, mas a sua Unica condicdo de possibilidade e efetivacdo. Se
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continuarmos atados a concepcéo de comunidade identitaria, estaremos condenando
todo os seres do planeta a destruicdo efetiva. Resta saber a decisdo: ou todos nés ou
nenhum de nés? No ponto em que estamos do caminho em relagéo a resposta a essa
pergunta, indica que “nenhum de n6s” é a escolha que esta sendo efetivada. O cego
desejo de identidade, mitos e ficcbes espalham-se pelo globo como brasas,
apontando que o futuro pode ser de cinzas. Ainda estamos em um ponto passivel de
retomar outras sendas. Varios grupos e comunidades fazem essa opc¢éo pelos “todos
nos”. Cada vez que as diferentes culturas sao respeitadas; cada vez que um negro
nao é excluido pela sua cor; cada vez que ha a acolhida de um estrangeiro; cada vez
gue um morador de rua é tratado com humanidade, resistimos a escolha da
destruicao.

As resisténcias estdo fragmentadas por toda parte. Ndo sao localizaveis em
grandes blocos monoliticos, mas na vida efetiva. Uma obra de filosofia aqui, uma
producao de jazz acola, ou ainda, movimentos como “vidas negras importam”. Assim,
a resposta de Glissant em relacéo ao problema identitario da comunidade refere-se a
mudanca em relacdo a compreenséao de identidade. Disserta o autor:

E preciso nunca hesitar em defender o oprimido e o ofendido; entretanto, o
problema hoje é conseguirmos mudar a propria no¢do de identidade, a
propria profundidade da vivéncia que temos de nossa identidade, e
concebermos que somente o imaginario do Todo-o-mundo (isto €, o fato de
gue eu possa viver em meu lugar estando em relacdo com a totalidade-
mundo). Somente esse imaginario pode nos fazer ultrapassar essas espécies
de limites fundamentais que ninguém quer ultrapassar. O Todo-o-mundo é
uma desmedida, corremos o risco, na minha opinido — e esta € uma das bases
da minha poética, do que poderiamos chamar de minha poética — de arrastar

eternamente as velhas impossibilidades que sempre determinam as
intolerancias e os massacres (GLISSANT, 2005, p.108).

O imaginério “Todo-o-mundo” se refere a uma compreensdo do mundo nao
centralizada na identidade cultural ou na relacdo de dominacédo entre colonizador e
colonizado. Trata-se de pensar a identidade como conexdo entre as culturas, grupos
para além das clausuras. Uma abordagem aberta a diversidade que visa romper com
a logica colonial de subjugacdo e inferiorizacdo. Toda vez que 0s pensamentos
universalizantes sdo colocados em xeque, abre-se a possibilidade das trocas
culturais. S6 pode haver comunidade a partir da abertura de Todo-o-mundo. Para
Glissant, é a partir da literatura que se pode criar esse novo imaginario de Todo-o-
mundo e estabelecer novas formas de pensar, de ser/estar no mundo. A resposta de

Glissant parece pretensiosa ou utopica frente a racionalidade neoliberal que acentua
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divisbes ao invés de propiciar trocas e intercambios culturais. No entanto, se
compreendermos as resisténcias em niveis locais, € possivel mapear a riqueza da sua
proposta.

Obviamente em muitos lugares do mundo, principalmente em zonas de guerra,
a literatura ndo serve localmente como escudo contra disparos a laser, mas o0 modo
de narrar a historia daqueles que estdo presos nas zonas de conflito faz toda a
diferenca. Quando se parte da experiéncia e dos sofrimentos daqueles que estao
vivendo na pele os conflitos, abre-se espaco para a solidariedade mundial. Sempre
havera o choque entre as narrativas dos vencedores e dos vencidos, mas € importante
gue a dos vencidos possa ser escutada e transmitida. Quica, a narrativa dos vencidos
apresente o direito que todos temos de existir, seja na Africa, na Europa ou na
América.

Devemos abandonar a ideia das grandes revolucdes e resistir concretamente
a partir do lugar onde estamos. Talvez, ja ndo se trate mais de sair as ruas em grandes
blocos exigindo direitos, mas em cada momento da vida cotidiana estar propenso ao
acolhimento, ao respeito das diferencas. Trata-se de ndo se deixar seduzir pelas
fantasias da raca, da cor, do dinheiro. Mas focar na criagdo de outras narrativas que
valorizem o comum, a rigueza das diferencas culturais, as linguas, as existéncias
particulares. E uma banalidade dizer que o negro africano, 0 negro americano e o
negro brasileiro ndo sdo compreendidos em uma mesma acepcao. No entanto, é
necessario sinalizar que cada experiéncia deve ser compreendida de modo singular,

embora partilhem da mesma epiderme e de um passado colonial.

4.4  CONSIDERACOES SOBRE O CAPITULO

Ao longo deste capitulo, buscamos sinalizar o “lugar analitico” das filosofias de
Foucault, Agamben, Esposito e Mbembe. Pela expresséo “lugar analitico”, queremos
simplesmente dizer que cada filésofo possui questdes pontuais que visa responder a
partir das ferramentas que dispde. Isso implica dizer que no interior de cada
perspectiva da biopolitica encontramos respostas validas para problemas delimitados
pelos proéprios fildsofos. No entanto, quando buscamos pensar as problematicas
contemporaneas de producéo de morte a partir da racionalidade neoliberal, da guerra
contra o terror e da razao digital, necessitamos de elementos novos para captar a sua

complexidade.
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Como pontuamos ao longo do capitulo, a partir dos conflitos na Faixa de Gaza,
via exemplo, as ferramentas conceituais de Foucault, Agamben e Esposito,
respectivamente, racismo estatal, vida nua e paradigma imunitario se mostram
insuficientes para responder a desproporcionalidade de violéncia que € empreendida
em zonas de conflito e ficcdo antiterrorismo, pois ndo se trata s6 de racismo estatal,
de desqualificacdo da vida e de producédo de morte, mas da presenca de um poder
colossal que, antes de exterminar, articula inUmeras formas de obter prazer em ferir e
destrocar. Primeiro encurrala individuos inocentes em espacos fechados e
fragmentados, como os assentamentos, depois os impede de ter acesso basico a
comida, agua e higiene e, por fim, os aterroriza com bombardeios ensurdecedores.

Trata-se de um espetaculo de horrores em que 0s que estdo encurralados ndo
possuem forca para medir com aqueles que os forcam a viver entre o limiar da vida e
da morte. A nogao de necropoder é a Unica que pode ser aplicavel no contexto desses
conflitos, justamente porque demarca como o poder € espacial e, a0 mesmo tempo,
orgastico, pois, além de fragmentar e vigiar territorios, os que estdo na posi¢cao do
soberano, gozam com uma violéncia desmedida, como a exibi¢éo de sua prépria forca
bélica.

A nocdo de necropoder, dessa forma, propde-se a ser uma analise mais
aprofundada do poder contemporaneo. O necropoder, para Mbembe, é um tipo de
poder que ndo apenas mata, mas opera elaborando ciclos de violéncia sobre corpos
individuais e populacgdes inteiras. O filosofo destaca que o necropoder € uma forma
de poder que se concentra em criar condicbes de vida precarias para algumas
pessoas, enquanto garante o privilégio e a seguranca de outras. Essa perspectiva é
especialmente relevante para entender a violéncia e a opressédo enfrentadas pelas
comunidades negras e outras minorias em todo o mundo, que sofrem com a
precarizacdo da vida e com a falta de acesso aos recursos basicos para sobreviver.
O necropoder é também uma chave para entender a l6gica por tras das guerras,
conflitos armados e intervengbes militares, que, muitas vezes, visam controlar e
subjugar as populacgdes.

Este capitulo dedicou-se, também, a apresentar a importancia da comunidade
como resisténcia frente ao poder e ao processo de brutalizacdo disseminado via
racionalidade neoliberal. O pensamento do comum apresenta a possibilidade de travar
a destruicdo do humano e dos recursos do planeta. Articulamos, portanto, o

pensamento da comunidade a partir de Esposito e Glissant. Esposito parte da tensdo
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communitas/immunitas, e Glissant, por sua vez, articula a vivéncia comunitaria atraves

da nocéao de rastro/residuo.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Mesmo ha noite mais triste

Em tempo de serviddo

Ha sempre alguém que resiste
Ha sempre alguém que diz ndo
(Manuel Alegre).

5.1 A espacialidade do poder

Esta tese de doutoramento pode ser avaliada em dois planos distintos de analise,
no que concerne as formas de poder. No primeiro plano, tratou-se de mostrar como
soberania e biopolitica ndo sédo formas de poder estanques, mas que se articulam.
Evidenciamos argumentos favoraveis a essa interpretacdo a partir da filosofia de
Foucault, Agamben, Esposito e da prépria acepcdo de Mbembe sobre a forma como
0 poder se articula e se traveste, para manter o seu ciclo interminavel de violéncia. E,
no segundo plano, apresentou-se de que modo o necropoder ou a necropolitica
emerge como categoria ampla de explicitacdo dos fendbmenos contemporaneos de
morte que conceitos, como o racismo estatal (Foucault), vida nua (Agamben) e o
paradigma imunitario (Esposito) ndo conseguem explicitar de modo satisfatorio. Por
explicacdo satisfatoria deve-se compreender a apresentagédo do “como” do poder na
producdo de morte ou mortalidade. Fendbmenos como a racionalidade neoliberal, a
guerra ao terror e ao narcotrafico, conflitos armados, bem como a exclusdo de
populacdes subalternas em todo o globo s6 podem ser compreendidas a luz de uma
concepcao de poder que se metamorfoseia e, sobretudo, que seja visualizada em sua
acepcao espacial com capacidade de criar cisdes, particdes territoriais, categorizacéo
de espacos e do proprio ser humano.

Para Mbembe, o necropoder ndo é apenas um tipo de poder que mata ou deixa
morrer, mas também é uma tipologia que envolve a producdo de espacos e territorios
em que a morte pode ser dada sem justificativas ou responsabilizacéo, a saber, a
partir de um poder soberano ilimitado. Esses espacos incluem, por exemplo, campos
de concentracao, zonas de exclusdo e areas de conflito armado, onde a vida humana
€ sacrificada em nome de interesses politicos, econdmicos, religiosos ou pura e
simplesmente pela expresséo do poder do mais forte.

O necropoder também pode ser entendido como uma forma de violéncia que se

estende para além do espaco fisico, ao incluir os espacos virtuais e suas narrativas
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imagéticas e simbdlicas, logo, excluir e incluir nos espacos virtuais faz parte de uma
operacdo do poder. O fildsofo argumenta que a violéncia nas democracias é
constantemente refor¢cada pelas fantasias do racismo, da raga e da discriminacgao, que
desumanizam certas parcelas da sociedade e as tornam alvos de violéncia fisica e
simbdlica, mediante o reforgo virtual que recebem. Disseminar 0 medo do negro e do
migrante, por exemplo, é possivel em grande escala pelas midias sociais e
dispositivos midiaticos. Se o objetivo € uma comunidade fechada e pronta para atos
inominaveis de exclusdo, basca disseminar o medo, uma vez que este assegura a
possibilidade de uma vigilancia constante e incrementa a paixao pela seguridade.

Dessa forma, a concepcéao espacial do necropoder explicita como o poder cria
uma ambiéncia propria de acdo e administracdo da vida e da morte nos espacos
fisicos, mas também nos espacos virtualizados. A tela converte-se em vida ou
realidade, na medida em que cria ou reforca essas situacoes de exclusdo e
categorizacao de determinadas classes de individuos ou grupos.

E necessario frisar que Mbembe elabora a nog&o de necropoder ou necropolitica,
justamente pela insuficiéncia de pensar categorias como soberania e biopolitica de
modo separado ou, ainda, como forma de juntar ambas as categorias na légica de
administracdo da vida e da morte. A biopolitica ndo se refere, neste sentido, a uma
pura administracdo da vida, mas articula-se com o poder de soberania e aloca-se
também na administracdo da morte.

Obviamente, que a biopolitica otimiza e regula a vida de uma determinada
populacdo, como bem pontua Foucault na sua analitica do poder, mas néo faz isso
em via Unica. Na mesma proporcdo que otimiza a vida de uns, ela, contrariamente,
relega outras populacfes a mortalidade. Nessa perspectiva, o jogo do poder é similar
a uma balanca, ou seja, para que um lado seja promovido, o outro, necessariamente,
deve ser rebaixado. Por isso, designar a administracdo da morte de necropoder ou
necropolitica é mais palpavel, justamente porque poder de soberania e biopolitica se
articulam. Se a vida da comunidade X € promovida, a comunidade Y, inevitavelmente,
esta sendo destruida. Leia-se a vida de comunidades brancas e comunidades negras.

Mbembe marca o inicio da biopolitica com o trafico de escravos negros. Note-se
que, de antemao, ndo se refere somente a otimizacdo da vida, mas da administracdo
da morte. Foucault, por exemplo, ao tematizar a biopolitica estd em um campo
espacial e temporal totalmente diferente de Mbembe, a saber, a Europa e a

emergéncia dos saberes sobre vida no século XVIII. E essa diferenca de espaco e
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tempo (contexto) que permite a Foucault compreender a biopolitica como positividade
e produtividade em relacéo a vida, por meio do gerenciamento dos fenbmenos da
populacdo. Para Mbembe, no contexto do trafico de escravos, € complexo articular a
via produtiva do poder a partir da experiéncia do colonizado negro africano, pois se
tratava da caca e da coleta de corpos para serem utilizados como mercadoria e a
inversdo ou anulacdo de qualquer referéncia de humanidade. A produtividade do
poder s6 pode ser pensada na fabricagdo de dispositivos materiais, simbdlicos,
psicoldgicos e fantasmagéricos que o colonizador europeu inventou para animalizar e
coisificar uma certa categoria de individuos — os negros africanos.

N&o queremos assinalar aqui que, para Mbembe, o poder é essencialmente
negativo. Nao é esse o caso. Justamente porque o fildsofo camaronés por intermédio
da nocao de necropoder apresenta essa dupla face do poder: produtiva e mortifera
(sombria), mas sempre no jogo em que a producédo de vida para uns implica a morte
para outros. Dito de outra maneira, refere-se a um poder que se articula produzindo
espacos em que a morte possa ser horizontalizada nas democracias, tal como o
projeto do brutalismo levado a cabo pela racionalidade neoliberal. No momento do
trafico de escravos, tratava-se de producdo de morte generalizada para 0s negros
africanos. Nao se tratava sé de dar morte, mas de infringir dor, desnudar, torcer, tornar
o outro cadaver ambulante antes de lhe permitir efetivamente morrer. Mbembe capta
a erbtica da violéncia presente na execucdo do necropoder, pois aqueles que
administram a morte, n&o raro, sentem prazer em fazé-lo.

Logo, na dicotomia colonizador/colonizado é facil ver o gozo do poder em ferir
brutalmente aqueles que sdo dominados e, reduzidos ao substrato da coisa, nao
conseguiram contrapor a sua forca fisica e psicoldgica contra o dominio colonial.
Nessa conjuntura, compreende-se como a sexualidade e o falo foram dispositivos
mediante 0s quais 0 gozo e a violéncia contra o colonizado emergiram de forma
absoluta, abolindo tabus sexuais e fomentando abusos inominaveis contra seu corpo
fisico e, no nivel psicologico, expondo-o a feridas impossiveis de serem sanadas.

Agamben ndo compreende a biopolitica em nenhum momento em uma acepg¢ao
produtiva, visto que a funcéo da politica, desde o seu nascimento, refere-se a um
projeto de morte. Toda a sua producéo filosofica volta-se em mostrar que a biopolitica
nada mais € que a execucao do poder soberano articulado por meio da excecao.
Quando pensamos as categorias de poder soberano e biopolitica na perspectiva de

Agamben de modo separado, corremos o risco de considerar 0os termos um mero jogo
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de palavras vazias. I1sso porque o autor ndo faz separacdes entre as duas acepcoes,
uma vez que poder de soberania e biopolitica sdo indiscerniveis. A biopolitica ndo
sinaliza uma nova forma de agdo do poder, mas simplesmente refere-se ao velho
direito de matar do Antigo Regime. O trabalho da politica ou do poder € sempre o de
capturar e nudificar a vida. Captura-la, justamente para poder destrui-la.

O mesmo pode ocorrer com a andlise espositiana da biopolitica. Se né&o
observarmos como estdo articuladas as no¢cbes de poder soberano e biopolitica,
parece que sua analise permanece dentro de um circulo interminavel de designacdes
tedricas que acabam por ndo explicitar o exercicio do poder. Esposito articula a
producdo de morte e de vida em um mesmo eixo semantico que designa como
paradigma imunitario. Dessa maneira, ele apresenta que soberania e biopolitica ndo
atuam em separado. No entanto, poder de soberania e biopolitica ndo sdo a mesma
coisa, pois o poder de soberania ndo se ausenta do sistema biopolitico. A producéo
da vida (biopolitica) é feita articulando-se com a producdo de morte (poder de
soberania).

Poder-se-ia argumentar que uma interpretacao positiva e produtiva da biopolitica
se deva aos termos “vida” e “politica”, que sdo seus componentes. Todavia, ndo se
trata de ler na palavra “biopolitica” uma politica de promog¢ao da vida pela mera juncéo
de termos, mas sim referir-se a forma como o poder articula os dois termos, nem
sempre no sentido de promover a vida, mas também de dissipa-la. Discussdes
semanticas, na conjuntura da relacdo entre poder de soberania e biopolitica, sédo
pouco ilustrativas, adentrando-se em debates interminaveis. O que € essencial é
observar a atuacdo efetiva do poder em relacdo a vida. Por isso, a nocao de
necropoder € mais flexivel ao demarcar o poder como espacial, configurado pela sua
capacidade de criar fissuras, cortes infinitos no corpo social.

Em cada situacgao historico-espacial o poder organiza a vida de uma determinada
maneira. No momento do trafico de escravos, foi torcendo e desfigurando um tipo
especifico de vida; na ascensdo do regime nazista, pode-se observar, pelas
tematizacdes de Foucault, Agamben e Esposito, que existiu um sistema eugénico de
limpeza, em que milhares de vida foram dizimadas no processo; na
contemporaneidade, sado por diversos dispositivos que a vida entra no rol da
desclassificacdo e ocorre a cisdo e a separacdo dos individuos em parcelas
desejaveis e indesejaveis. Em cada espaco o poder se metamorfoseia para

administrar a vida e a morte a partir de regras proprias. Por isso, podemos chamar
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essa administracdo da vida e da morte de bio-necro-politica. Nao se trata s6 da
presenca de um poder soberano de morte ou s6 da otimizagéo e potencializacao dos
fendmenos vitais de uma populagdo, mas de uma forma de poder, de racionalidade
(aqui a neoliberal), que distribui a vida e a morte de modo desigual.

E por meio da espacialidade do poder que Mbembe pode pensar e analisar
formas de violéncia politica que, muitas vezes, sdo ignoradas, ndo tematizadas ou
marginalizadas pelas analises biopoliticas outras (novamente pontuamos as
perspectivas de Foucault, Agamben e Esposito). Isso inclui formas de violéncia que
sdo exercidas em contextos de guerra, conflito armado, violéncia policial, racismo,
seletividade do mercado, xenofobia, entre outros. Além disso, a espacialidade do
poder permite desnaturalizar a violéncia e a morte como inevitaveis ou "naturais" em
certos contextos e mostra como esses elementos sado produzidos e gerenciados
politica e economicamente.

Outro elemento que vale frisar é a espacialidade do poder, a qual permite que
nao sejam colocadas em um mesmo patamar analitico situac¢des distintas de producéo
de morte, como foi o caso do trafico de escravos negros africanos e a selecao
predatéria e exclusivista do capital empreendida pela racionalidade neoliberal na
contemporaneidade. Se o filésofo camaronés aponta que a racionalidade neoliberal
se utiliza de uma mesma légica de extracdo e predacdo que pertencem a logica
colonial, ele ndo esta dizendo que séo situacdes iguais e que ocorrem da mesma
maneira, mas simplesmente apontando como o0s dispositivos se modificam
dependendo do espaco e da temporalidade em que atuam. Em ambos 0s casos se
refere a producado de morte. De um poder que produz e reproduz formas cada vez

mais sutis e elaboradas de exercer o direito de matar.

5.2 Articulando o pensamento comunitario

Pensar a possibilidade efetiva da vivéncia comunitaria ou 0 pensamento de uma
comunidade global é complexo e espinhoso. Primeiro, porque o diagnostico a partir o
excesso securitario que vivemos tornou o fenébmeno da fronteira ndo s6 uma barreira
fisica que impede a proximidade ou a partilha de um mundo comum, mas também um
dispositivo ontolégico que marca uma tipologia de corpo como “indesejavel”. O corpo

negro é o corpo fronteira.
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A relacdo Africa/Europa, conforme delineia Mbembe ao longo de sua produc&o
necropolitica, aponta esse hiato, essa cave profunda e suja das relacbes de
separacdo. Por um lado, temos uma Africa partida e cindida em sua infraestrutura
pelos resquicios ainda pujantes decorrentes do trafico de escravos negros, da
colonizacdo e das relagcbes de dominacdo, que ainda sdo fomentadas em seu
continente, e um substrato, uma figura humana que ainda ndo resplandeceu. O negro
ainda ndo retomou a carne humana sobre o seu esqueleto desfigurado.
Contemporaneamente, ndo € considerado um corpo-moeda, como no momento do
trafico de escravos, mas aquele corpo indesejavel e que traz horror ao olhar,
justamente porgue ele sinaliza um crime existente ao qual ndo houve reparacéo, e
nem sequer desejo de confisséo.

A relacdo entre Europa e Africa é uma relagdo sem desejo, precisamente na
acepcao em que o negro é expelido porque € um rastro do crime colonial cometido,
mas ele também nao é compreendido obtendo um valor humano intrinseco. A Europa
confessa de modo travestido, através de suas fronteiras tortuosas e sinuosas, que ndo
pode comungar com esses seres, 0S quais ndo possuem o mesmo valor e 0 mesmo
brilho de humanidade e historia que a sua. Se insistimos justamente com Mbembe
que o pensamento da comunidade deve ser articulado sobre a relacédo Africa/Europa,
€ pelo fato de ela se configurar como a mais auténtica relacdo de negacao
comunitaria. Se esse sulco grotesco e feio ndo puder ser estancado, pensar outras
vias de congregacao comunitéria pode apenas nos desviar do caminho de articular a
efetividade da comunidade.

Ao longo do ultimo capitulo desta tese, discorremos sobre como a comunidade
assentada sobre o signo identitario € exclusiva e fechada para a alteridade, a partir
das perspectivas de Roberto Esposito e Edouard Glissant. O filésofo italiano volta-se
para a semantica latina dos termos communitas/immunitas e a terceira pessoa como
figura do impessoal; enquanto que o pensador caribenho dedica-se a pensar a nogéo
de rastro/residuo como ponto de resisténcia ou inversao as comunidades fechadas,
justamente pela possibilidade do surgimento de novas expressdes culturais,
linguagens mediante o encontro forgado entre diversas culturas pela colonizagao, o
que ele chama de “crioulizagdo”. Por sendas particulares e com regras proprias,
ambos os autores diagnosticam que a comunidade presa a ideia de identidade é um

problema que carece ser solucionado.
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Esta tese de doutoramento, em seu conjunto, pode ser olhada com um esfor¢o
de pensar o comum, a partir das relacdes de poder e do projeto de morte necropolitico
que inverte totalmente seus pressupostos. E neste sentido que o pensamento do
comum pode ser considerado uma tarefa filoséfica urgente, pois trata-se da existéncia
de todos os seres do planeta. Parte-se das relacfes de poder que negam de formas
diversas a possibilidade da comunidade ou as tornam irrealizavel, a fim de pensar
formas de articula-la concretamente.

A proposta espositina de articular e manter em tensdo os termos latinos
communitas/immunitas, do ponto de vista tedrico, cumpre sua funcdo de n&o
escorregar a vida comunitaria para um de seus extremos, a saber, a destruicdo da
comunidade ou a abolicdo da subjetividade. No entanto, em termos politicos, € dificil
ver a efetividade ou a possibilidade de concretizagdo de uma proposta dessa tipologia.
O diagnostico do fildsofo italiano € certeiro quanto ao fato de que relacdes identitarias
sao violentas. Vide exemplo, os regimes totalitarios e as tantas distopias literarias que
representam de modo contundente os efeitos da paixdo pelo mesmo (A=A).
Entretanto, quanto a solucionar o problema de tornar a vida comum efetivel no politico,
sua teoria fracassa. O mesmo se da com a categoria de impessoal, ela sinaliza formas
de relacdo entre o Eu e 0 Tu que ndo sdo exclusivas ou de dominacdo, mas é
demasiado abstrata. Foge-se a identidade fixa, mas ndo se realiza politicamente o
“N6s” enquanto relagao e abertura para a alteridade. Enquanto teoria filoséfica, pode-
se afirmar que a perspectiva espositiana da comunidade apresenta sendas louvaveis
de busca pelo comum, mas, ao tentarmos transpé-la para o politico, ndo conseguimos.
Resolver problemas tedricos, obviamente, é uma funcao filosoéfica, mas se o objetivo
€ avancar concretamente na via da efetivacdo da comunidade, é preciso pensa-la, de
antemao, no politico. E justamente o que Esposito néo faz.

Isto posto, € no pensamento de Glissant que conseguimos encontrar elementos
mais concretos em relagédo a efetivagdo do comum. Justamente porque ele pensa e
articula a nocao de rastro/residuo na situacao historica e de passagem que foram e
sao as ilhas caribenhas. Primeiro, lugar de encontro forcado de culturas diversas que
foram negadas pelo processo colonial europeu; segundo, como lugar de movimento e
inauguracao de novas formas de pensamento, expressdes culturais e linguagens. A
“crioulizagcao” demarca precisamente um fato ocorrido, a saber, o encontro travestido
entre diversas culturas que o colonizador ndo conseguiu evitar mesmo pela violéncia

e pela forca bruta. Povos, individuos multiplos inventaram outras formas de pensar e
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dizer o mundo através da negacdo do seu préprio mundo e horizonte de sentido. O
negro africano €, dentre todas, a figura mais enigmatica da colonizacao. A ele tudo &
negado: sua terra, sua lingua, sua humanidade, e, mesmo assim, ele rearticula o
mundo em consonancia com outros povos. O negro africano, na medida em que se
ocupa em refazer o seu proprio mundo ferido pela captura do seu corpo e do seu ser
pelo processo colonial, amplia essa possibilidade de reestruturacdo e poiética de
mundo para todo o globo.

O rastro/residuo da cultura africana, linguagem, crencas e ser, € utilizado para a
criacao efetiva de outras linguagens e outras formas de ser no mundo. O problema
reside, agora, ndo em colocar no politico o pensamento do rastro/residuo, porque ele
ja esta situado em seu interior, mas no campo mesmo das lutas pela valorizacédo e
reconhecimento dessas producdes e articulacdes novas gestadas pela crioulizagéo.

Podemos dizer, dessa forma, que a pensamento do comum de Glissant é mais
concreto e pratico que o de Esposito, posto que ja se efetivou e se efetiva
constantemente. A PGs-Colbnia, embora ndo seja um evento inteiro em si mesmo, a
saber, um passado que pode ser deixado para trds como um todo, ja que muitos povos
— vide exemplo, Africa Negra e América Latina, continuam ainda em relacdes de
dominacdo ou dependéncia econdmica com seus colonizadores ou, ainda, relacdes
culturais de subserviéncia e nao valorizacdo de suas culturas, pode-se dizer que se
existe algo depois da coldnia, uma P6s-Colbnia, ela é realizada por meio dessa
possibilidade performativa do rastro/residuo de criar mundos outros.

Para a efetivacdo da comunidade humana, faz-se necessario aclarar, é preciso
fugir cada vez mais de noc¢des universalizantes e estanques de lutas, precisamente,
porque grandes blocos monoliticos de resisténcia podem incorrer no mesmo risco que
combatem, a saber, se fechar e se contrair em uma identidade fixada. A identidade é
um fantasma que sempre assombrard a comunidade, um problema que ela tera de
lidar constantemente. Como as relagdes de forca, separacdo estdo bem distribuidas
e organizadas em todo o globo, cabe pensar as resisténcias e efetivacdo da
comunidade em nivel individual e coletivo.

Trata-se, portanto, de efetivar o comum mediante & autoconscientizacdo de cada
sujeito, especialmente dos valores, da diversidade cultural e da dignidade humana
intrinseca de cada ser. Nesse sentido, producdes filosoficas, artisticas, poéticas,
musicais, literarias, gestos e experiéncia de acolhida da alteridade, que se opdem ao

racismo e os fantasmas da racga, procurando mostrar a sua origem falsa e sua
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construcédo social e de poder, podem ser consideradas fontes de lutas efetivas para a
realizacdo do comum.

Compreende-se que producdes culturais (filoséficas, artisticas, poéticas,
musicais, literarias, entre outras) podem ampliar a senso de comunidade, pelo fato de
repercutirem de formas diferentes, alicercando e criando movimentos de resisténcia
em nivel coletivo. Dentre eles, podemos citar Movimentos como “Black Lives Matter”;
“Pantera Negra” — criado nos Estados Unidos, em 1966, movimento que lutava pela
defesa dos direitos civis e pela justica social para a populacdo negra; “Marcha das
Mulheres Negras” — criado no Brasil, em 2015, sendo uma iniciativa que visa combater
o racismo, o machismo e outras formas de opressao que afetam a populacdo negra e
feminina no pais; “# MeToo” — comecou em 2017 nos Estados Unidos e rapidamente
se tornou um fendémeno global. Esse movimento busca combater a violéncia sexual e
0 asseédio contra mulheres e outras pessoas vulneraveis; “Caravanas Migrantes”, um
movimento que comecou em 2018 e envolve grupos de imigrantes que se deslocam
em caravanas pelo México em dire¢cdo aos Estados Unidos em busca de asilo. O
movimento ganhou destaque internacional e trouxe a tona a situacdo precéaria dos
imigrantes na América Latina.

Ha, também, varios movimentos europeus em defesa dos direitos dos africanos
e dos imigrantes africanos que vivem na Europa. Tais movimentos lutam contra a
discriminagcdo racial e pela igualdade de oportunidades para todos,
independentemente da sua origem étnica. Alguns exemplos de movimentos europeus
em defesa dos africanos incluem a Rede Europeia Anti-Racismo (ENAR), a
Organizacdo das Comunidades Africanas na Europa (OCAE), a Liga Africana (AL),
entre outros. Esses movimentos também defendem o fim da violéncia policial e das
deportagdes arbitrarias que afetam a vida dos africanos e dos imigrantes africanos na
Europa.

Produgbes filosoficas, literarias, artisticas, entre outras, podem ser uma
poderosa ferramenta para fomentar as lutas dos movimentos sociais contra a
discriminacéo de diversas formas. Algumas possibilidades incluem: criagdo de uma
consciéncia critica; representacdo de minorias, na medida em que elas fornecem a
possibilidade de dar voz e representacdo aos grupos subalternos e de mostrar a
diversidade das experiéncias humanas; inspiragdo e mobilizagéo, na proporcéo que
inspiram as pessoas a se engajar em lutas sociais e politicas contra a discriminagéo.

Por exemplo, a leitura de textos que abordam as lutas por direitos pode inspirar
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pessoas a se envolver em ativismo e a lutar por seus préprios direitos. Por fim, pode-
se dizer que, por meio dessas producdes, também se elaboram teorias sobre a
natureza da discriminacdo, das estruturas de poder e das formas de combaté-la,

fornecendo, assim, um arcabouco tedrico para as lutas sociais.
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