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RESUMO

A presente tese defende que a “teoria das faculdades™ ndo representa apenas um eixo tematico
central de Diferencga e Repeti¢do (1968), mas que ¢ um elemento chave para consideragdes de
ordem metodologica e composicional da obra. Para concatenar e sustentar essa interpretacao
julgamos necessario: explicitar, em nosso primeiro capitulo, os problemas relacionados ao
eixo metodologico, partindo de uma radicalizagdo interpretativa do Prefacio para definir o
significado da no¢ao de /ivro em sua relacdo com a historia da filosofia € com o problema da
autoria; em seguida, em nosso segundo capitulo, acompanhar o processo de incorporacao do
tema da “doutrina das faculdades” no contexto dos escritos monograficos (periodo de 1953 a
1968), no qual a historia da filosofia se constitui como o liame interno que permite a
passagem do primeiro ao segundo capitulo. Nossa interpretagdo coloca em relevo: a
importancia de Hume para o modelo das faculdade (ao lado de Kant e Simondon); acentua o
processo de reavaliacdo da sensibilidade com relagdo a Diferenca e Repeti¢do e, assim,
contribui para o esclarecimento de um sentido menos evidente do “‘empirismo
transcendental”. Finalmente, em sua tultima parte, culmina com defesa de que o tema da
Imagem do Pensamento realiza uma perspectiva critica da filosofia da diferenca que ¢
propriamente deleuziana (afastando-se do sentido da interpretagdao dada por Deleuze a Kant e
como continuacao do projeto critico atribuido a Nietzsche). A consideragdo do conjunto dos
capitulos precedentes nos permite apontar a dimensdo de composi¢do de Diferenca e
Repeticdo, em que o aspecto metodoldgico da escrita de um /ivro de filosofia € possibilitado

pela propria realizacao de seu projeto com relagdo ao problema do pensamento.

Palavras-chave: Gilles Deleuze; Teoria das faculdades; Historia da Filosofia; Método;

Composigao.



ABSTRACT

This thesis defends that the “theory of the faculties” does not only represent a central thematic
axis of Difference and Repetition (1968), but that it is also a key element for methodological
and compositional considerations of the work. To concatenate and support this interpretation,
we consider it necessary, in our first chapter: to explain the problems related to the
methodological axis, starting from an interpretative radicalization of Difference and
Repetition’s Avant-Propos to define the meaning of the notion of hook related with the history
of philosophy and the problem of authorship; then, in our second chapter, to follow the
incorporating process of the “doctrine of faculties” in the context of monographic writings
(period from 1953 to 1968), in which the history of philosophy constitutes the internal link
that allows the passage from the first to the second chapter. Our interpretation highlights: the
importance of Hume for the model of faculties (alongside Kant and Simondon); accentuates
the process of reevaluating sensitivity in relation to Difference and Repetition and, thus,
contributes to the clarification of a less evident meaning of “transcendental empiricism”.
Finally, in its last part, it culminates with the defense that the theme of the Image of Thought
carries out a critical perspective of the philosophy of difference that is properly Deleuzian
(moving away from the meaning of the interpretation given by Deleuze to Kant and as a
continuation of the critical project attributed to Nietzsche). Considering the achievements of
the precedent chapters allows us to point out the compositional dimension of Difference and
Repetition, in which the methodological aspect of writing a philosophy book is made possible

by the actual realization of its project in relation to the problem of thought.

Keywords: Gilles Deleuze; Theory of Faculties; History of Philosophy; Method;

Composition.
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INTRODUCAO — CAVEAT LECTOR

Esta pesquisa nasceu de uma intengdo relativamente modesta em escopo: acompanhar
a recepgao e o desenvolvimento da “doutrina das faculdades” na obra de Gilles Deleuze desde
o periodo dos “livros monograficos” (1953-1968) até Diferenca e Repeticao (1968). Uma
intencdo duplice que ndo pudemos, ou soubemos, desarticular e que, apesar disso, passou,
durante o periodo de sua realizagdo, por rearranjos e reformulagdes que a levaram para outro
lugar. O essencial era, primeiramente, trabalhar a relagdo entre Deleuze e a filosofia de Kant
no que se referia ao tratamento do tema da doutrina das faculdades e, em segundo lugar,
trabalhar o conjunto dos escritos monograficos como o espago privilegiado de uma
experimentacdo conceitual que se desenvolveu de maneira paulatina e coerente, ainda que nao
se fizesse a partir de um movimento de desenvolvimento necessariamente progressivo (a
propria ordem das publicagdes inviabiliza a abordagem do tema de modo simplesmente
cronoldgico). Era preciso comecar por A filosofia critica de Kant (1963) retroceder e, entdo,
voltar a avangar, em um movimento muito mais de convolu¢dao do que de progressdo. O que,
j& entdo, parecia-nos evidente era a intima relagdo da “doutrina das faculdades” com o
problema mais abrangente da “imagem do pensamento”. Sendo assim, o recorte privilegiado
do tema no contexto dos livros monograficos ganhava um horizonte de justificagdo
retrospectiva. Por um lado, avancariamos de modo convoluto em direcdo a Diferenca e
Repeticdo e, por outro, “roubariamos no jogo” sabendo, desde logo, o ponto de chegada e
quais seriam os movimentos topoldgicos aplicados ao tema para que fosse possivel e
consistente falar em teoria diferencial das faculdades como desenvolvimento do que ja
aparecera no livro sobre Kant.

O tratamento do tema da doutrina das faculdades tornou cada vez mais premente
abordar a relacdo de Deleuze com a historia da filosofia em sua necessaria e, para nos,
autoimposta, relacdo com Diferenca e Repeti¢do. Assim, apareceu em nosso horizonte o
problema dos “novos meios de expressdo filosofica” que Deleuze menciona no Avant-propos
de Diferenca e Repeticdo e que guarda uma intima relagdo com a utilizagdo da historia da
filosofia. O ponto de surgimento do tema no contexto da fase monografica e a sua
incorporagdo (ndo linear, silenciosa, subterranea) ao longo dessa producao era orientado por
Diferenca e Repetigdo, mas, no limite, acabava por se impor como um horizonte de
compreensdo que transformava a propria interpretacdo de alguns temas da composi¢do, pela
primeira vez “em nome proprio”, do programa da filosofia da diferenca, especialmente a

partir da consideragdo de sua estratégia enquanto uma “espécie muito particular” de livro de
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filosofia. Em outros termos, emergia o problema da composicdo de Diferenga e Repeti¢do a
partir do caso especifico da doutrina das faculdades.

Finalmente, tornou-se cada vez mais claro que a estratégia a ser adotada para o
tratamento das obras monograficas nao deveria partir da recolocagdo da interpretacdo no
horizonte da fortuna critica de tal ou qual autor, como parte de um conjunto interpretativo
abrangente em que os desvios de interpretacdo ou diferentes impostagcdes podem ser avaliados
pelo critério da fidelidade a obra ou ao espirito do autor. O risco (o que para nds redundaria
em um risco), nesse sentido, estaria em obter (ou perder) o posicionamento deleuziano por um
efeito de contraste que s6 pode ser mensurado no confronto com a obra que ele, interpretando,
transforma, reconfigura, “renova”. Para o nosso intento, ¢ mais frutifero interpretar o conjunto
monografico em vistas do projeto filoséfico propriamente deleuziano (neste caso, o projeto de
Diferenca e Repeticdo): os desvios ou impertinéncias ndo sdo, entdo, tratados como erros ou
como incompreensdes, mas como produgdo filosédfica original, como séries de deslocamentos
em fungdo de um aparato conceitual e problematico peculiar. E preciso que o efeito de
contraste com os autores trabalhados no periodo monografico seja considerado a partir da
impostagdo original dos problemas propriamente deleuzianos, e ndo como desnaturacdo ou
desvio dos autores de origem, essa ultima alternativa nos faz, efetivamente, “perder” Deleuze
(ndo seriam seus conceitos € problemas subjacentes que, de fato, poderiam ser o objeto de
uma assinatura/autoria vinculada a um modo de producao filosofica peculiar e original?).

A pesquisa, assim, parte da seguinte hipotese de trabalho: 1) analisar as interconexdes
silenciosas, subterrdneas, da doutrina das faculdades no conjunto das obras do periodo
monografico da producao de Deleuze para que possamos elaborar um esquema interpretativo
de Diferenca e Repeticao a partir de uma perspectiva em que ii) a imagem do pensamento
possa ser pensada como o cerne critico da filosofia da diferenga (critico em um sentido
propriamente deleuziano, a ser determinado) e que tem, iii)) como consequéncia, a
possibilidade de uma abordagem do livro a partir do problema de sua prépria composicao
aquela a que Deleuze se refere, citando Ferlinghetti, como a da quarta pessoa do singular (ID,
185) ou, entdo como a coeréncia propria de um “livro apocaliptico” (DR, p. 15). Em resumo,
a interrelagdo entre periodo monografico e Diferenca e Repeti¢do enriquecem as perspectivas

interpretativas dos dois momentos, reciprocamente.
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1.1 ESTRATEGIA DE LEITURA

Grande parte de nossa pesquisa — ocupada especialmente com a recep¢do € o
desenvolvimento da “doutrina das faculdades”, desde os “livros monograficos” até o periodo
de Diferenca e Repetig¢do, momento inicial dos “livros em nome proprio” — estd diretamente
relacionada a fase da producdo de Deleuze que aparenta ter o menor grau de coeréncia em
funcdo de um projeto filosofico claro. Trata-se do periodo que se estende de 1953 a 1968,
durante o qual a sua produgdo ¢ constituida por um conjunto de livros de carater monografico,
mais bem definidos como estudos em historia da filosofia, com excegdes notaveis
relacionadas a “critica literaria”. Este conjunto de textos ndo €, de modo algum, ignorado pela
recep¢do critica da filosofia de Deleuze, no entanto, a sua abordagem ¢ constituida,
principalmente, por duas atitudes distintas. Por um lado, a obra de Deleuze ¢ considerada em
funcdo de um conceito fundamental que deve esclarecer a totalidade de sua producdo. Neste
caso, podemos citar como exemplares os textos de Anne Sauvagnargues, O empirismo
transcendental (2010); de Phillipe Mengue, Deleuze e o sistema do multiplo (2008); de
Francois Zourabichivili, Deleuze, uma filosofia do acontecimento (1994) e o de David
Lapoujade, Deleuze, os movimentos aberrantes (2015). Por outro, o seu proprio sistema ¢
confrontado com outra filosofia ou colocado em perspectiva em funcdo de um inimigo
generalizado (ou generalizavel) que confere a tonica e o sentido critico de sua produgao.
Neste caso, o livio de Michael Hardt, Deleuze — um aprendizado em filosofia (1996),
acentuando o anti-hegelianismo de Deleuze € o caso mais célebre e sintomatico.

Nao iremos considerar a insisténcia € o reaparecimento sucessivo de temas como
autoexplicativos dos procedimentos de interpreta¢do e incorporacdo a qual Deleuze submete
os autores a que se dedica. Isso significa que nossa pesquisa se organiza em torno de um
esforco de localizagdo da emergéncia e das condicdes, tanto explicitas quanto implicitas, nas
quais tais temas podem se avolumar e passar a compor algo que possamos denominar de
“filosofia deleuziana em nome proprio” (que desejamos tensionar com os “livros
monograficos”, sobre tal ou qual autor). Iremos nos aproximar desses livros de maneira
cautelosa, a partir de uma exigéncia metodoldgica auto-imposta e que se justifica tanto em
funcdo da variedade de autores que marcam essa fase da producao quanto pela dificuldade de
conciliagdo de uma multiplicidade de vozes que se entrelacam: como distinguir entre a
atividade historico-filosofica do comentario e a produgdo filoséfica que renova, relanga ou

cria problemas filosoficos?
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O primeiro cuidado que podemos tomar ¢: como distinguiremos entre “livros
monograficos” e “livros de filosofia em nome proprio”. Em nome proprio, segundo Deleuze,
¢ a sua producdo a partir de Diferenca e Repeti¢do (1968) e Logica do Sentido (1969), livros
que ainda sdo “pesados” e “cheios de um aparato universitario”, mas que sao fruto de um
longo periodo de exercicios no qual se tenta “sacudir algo” (PP, p. 15). Sua producao anterior
a estas obras constitui, evidentemente, aquilo a que nos referimos acima como o periodo
monografico. Trata-se de um conjunto de livros dedicados a Hume (1953), Nietzsche (1962),
Kant (1963), Proust (1964), Bergson (1966), Sacher-Masoch (1967) e Espinosa (1968) e que
carregam o unico tipo de unidade e consisténcia possivel a partir da mera assinatura do nome
do autor, Gilles Deleuze (que iremos explorar adiante, no primeiro capitulo desta pesquisa). O
que estd em jogo nesta distingdo ¢ a propria natureza de nossa abordagem dos livros, afinal,
esta pesquisa pode estar condenada a referir-se, simplesmente, aos comentarios de Deleuze
sobre tal ou qual autor ou poderd conquistar o direito de falar dos “problemas deleuzeanos”
imanentes a tais comentarios? Tais indagagdes, mesmo que sob a marca do hipotético, devem
ser tomadas e apresentadas imediatamente porque o seu rastro, no que se segue, sera apenas
pressentido sob o conjunto de interpretagdes, énfases e direcionamentos que nos proporemos a
seguir. Este ¢ o momento de explicitar o modo pelo qual os caminhos de pesquisa serdo
descobertos, ou mais propria e honestamente, inventados.

Porque temos por objetivo analisar alguns dos “livros monograficos” como indicativos
de certo movimento de pensamento, que ganharia amplitude e atingiria um limite com os
“livros em nome proprio”, devemos justificar em que medida e como ¢é possivel fazé-lo e,
igualmente, porque seria ingénuo considera-los como simples referéncia bibliografica
concernente aos autores e escritores a que se referem e pretendem comentar.

O proprio Deleuze nos d4 algumas indicagdes do modo como podemos tomar a sua

producdo em historia da filosofia.

Sou de uma geragcdo, uma das ultimas geragdes que foram mais ou menos
assassinadas com a histdria da filosofia. A historia da filosofia exerce em filosofia
uma fungdo repressora evidente [...] “Vocé ndo vai se atrever a falar em seu nome
enquanto nao tiver lido isto e aquilo, e aquilo sobre isto, e isto sobre aquilo” [...]
Quanto a mim, “fiz” por muito tempo historia da filosofia, li livros sobre tal ou qual
autor. [...] minha principal maneira de me safar nessa época foi concebendo a
historia da filosofia como uma espécie de enrabada, ou, o que dd no mesmo, de
imaculada concepg¢do. Eu me imaginava chegando pelas costas de um autor e lhe
fazendo um filho, que seria seu, e no entanto seria monstruoso. Que fosse seu era
muito importante, porque o autor precisava efetivamente ter dito tudo aquilo que
eu lhe fazia dizer. Mas que o filho fosse monstruoso também representava uma
necessidade, porque era preciso passar por toda espécie de descentramento,
deslizes, quebras, emissdes secretas que me deram muito prazer. (PP. p. 14-15,
negrito nosso)
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E possivel, a partir desta citagdo', desenvolver alguns elementos para a obtengdo de
um quadro de compreensao interessante da relacao de Deleuze com a histéria da filosofia. O
trecho acima descreve duas operagdes (em negrito), apresentadas sob a marca da necessidade:
certa conducao retorica dos temas, “o autor precisava efetivamente ter dito tudo aquilo que eu
lhe fazia dizer” e um tratamento topoldgico para a producdo de resultados “monstruosos”.
Tomamos o trecho acima como um alerta e uma espécie de indicagdo para o estabelecimento
de um protocolo de leitura dos “livros monograficos”. Assim, nossa tese poderd indicar a
efetividade e o alcance de tais operagdes ou detectar alguns pontos em que tais operagdes
sejam mais claras, permitindo-nos apontar algo efetivamente “deleuziano” nos comentarios.
Nao se trata, no entanto, de afirmar que teremos condigdes de rastrear até a exaustdo tais
operagdes e seus efeitos, mas, simplesmente, de reconhecer que temos, a0 menos em registro
operacional (chave retérica e topoldgica), condigdes de ndo tomarmos de maneira ingénua tais
comentarios.

Neste sentido, ndo deveriamos estabelecer algum cuidado que se refira aos proprios
temas, distinguindo as cautelas de um possivel registro tematico daquelas do registro
operacional? Gostariamos, neste caso, de resgatar algo exposto no primeiro “livro
monografico” publicado, Empirismo e Subjetividade (1953), acerca da relacdo entre
compreensdo de uma teoria filosofica, o desenvolvimento de sua questdo e o papel do
conceito em tal conjunto de relagdes. Deleuze coloca, desde logo, o problema da compreensao
do ambito filoséfico em fun¢do de uma questdo e sua estrita relacdo, primeiro, com o campo
problemadtico no qual tal questdo ganha seu alcance e, além disso, com os termos nos quais a
questdo sera conduzida. Nao bastaria afirmar o pertencimento de uma teoria filosofica a um
conjunto de problemas, seria preciso avaliar como a questdo, desenvolvida de maneira
exaustiva e de um certo modo, ¢ bem ou mal colocada. Somente, entdo, o desenvolvimento da
questdo e os problemas se comunicam. Tais sdo alguns dos motivos pelos quais a critica de
uma teoria filoséfica ndo pode ser realizada de um ponto de vista externo. E preciso tomar em

consideracdo seu modo de operar, identificar a questdo e avaliar se o problema ¢ bem-posto.

Nesse sentido vé-se o quanto sdo nulas em sua maior parte as objegdes feitas aos
grandes fildsofos. E dito a eles: as coisas ndo sdo assim. Mas, de fato, ndo se trata de

" A respeito desta passage polémica, Frida Beckman, biografa de Deleuze, escreve: “These rather unforgiving
words on the role of the history of philosophy are not, however, reflected in Deleuze’s personal relationships
with the historians of philosophy of the time. He highly respected and was also respected by Sorbonne
philosophers such as Martial Gueroult, Ferdinand Alquié, Maurice de Gandillac and Jean Wahl, and
maintained friendships with many of them through his life.” (BECKMAN, 2017, p. 28).
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saber se as coisas sdo assim ou ndo; trata-se de saber se ¢ boa ou ndo, rigorosa ou
ndo, a questdo que as torna assim. (HS, p. 120)

Em Bergsonismo (1966), diferentemente, este campo de compreensdo ¢ pensado a
partir da acentuacdo na nocdo de problema. Neste caso, o problema ¢ afirmado como
“verdadeira liberdade”, solucionar problemas postos ou dados ¢ uma forma de escravidao
diante da liberdade implicada na constitui¢do de verdadeiros problemas a serem pensados.
Aqui, tudo se passa como se houvesse uma aparente desconexdo entre questdo e problema.
Nao se descobre um problema para, entdo, colocar uma questdo e desenvolvé-la ao extremo.
Em certo sentido, um problema nao ¢ sequer descoberto ou solucionado, ndo ¢ um caso que
requer uma solugdo. E preciso ter em mente que a descoberta de um problema e a sua propria
inven¢ao sdo sindnimos. O que se distinguira ¢ o modo pelo qual o problema ¢ “suscitado” ou
“posto”, dependendo, entdo, diretamente dos “termos nos quais se colocara” (B, p. 11-12). Se
hesitamos diante de uma aparente desconexao ¢, na verdade, em fun¢do da implicagao
reciproca entre ambos, estabelecimento de uma verdadeira implicagdo reciproca de um
complexo questdo-problema.

Ha duas passagens que podem ser mobilizadas a titulo de exemplos. A primeira delas
diz respeito a comunicagao intitulada O método de dramatizagao (1967), transcricdo de uma
apresentagdo realizada por Deleuze para a Sociedade Francesa de Filosofia sobre temas
referentes aos dois capitulos finais (Sintese ideal da Diferenga e Sintese assimétrica do
sensivel) de Diferenga e Repeti¢do. Ao final, o filosofo Alexis Philonenko pede a Deleuze
alguns esclarecimentos sobre temas referentes a Filosofia de Salomon Maimon presentes em
sua exposi¢ao, ao que Deleuze responde “O senhor me disse: para Maimon, h4 uma ilusdo. Eu
o compreendo bem, mas meu objetivo ndo era expor Maimon. Se quiser perguntar-me: qual ¢
a parte da ilusdo no esquema que propde? Respondo: nenhuma” (ID, p. 154). A outra pode ser
encontrada no capitulo 5, segunda parte, de A dobra: Leibniz e o barroco (1988). Ao
comentar a peculiaridade do conceito de “incompossibilidade” na filosofia de Leibniz,

Deleuze adiciona uma nota na qual se 1€:

Couturat [...] e Gueroult [...] pensam que a incompossibilidade implica uma negagao
ou uma oposi¢do que Leibniz ndo podia reconhecer entre nogdes positivas como as
monadas: portanto ele seria levado a declarar incognoscivel a fonte da
incompossibilidade. Mas parece-nos que o incompossivel em Leibniz é uma
correlagio original irredutivel a qualquer forma de contradigdo. E uma diferenga e
nao uma negacdo. Eis por que propomos a seguir uma interpretagdo que se apoia
somente na divergéncia ou na convergéncia das séries, o que fem a vantagem de ser
“leibniziano”. Mas, entdo, por que Leibniz declara ser incognoscivel a fonte? De um
lado, porque a divergéncia continua sendo ainda mal conhecida na teoria das séries
do século XVII. (LB, p. 106, nota 1, 2012c, italico nosso)
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As duas passagens revelam modos distintos de recepcdo de temas da historia da
filosofia. Na primeira, vemos que ha uma efetiva incorporagao do que ¢ trabalhado, ndo ha
esclarecimentos a serem realizados sobre a filosofia de Maimon porque Deleuze considera,
efetivamente, que o problema da ilusdo mencionado nao faz sentido nos termos em como em
¢ pensado em sua propria filosofia. Por outro lado, a solucdo que ele apresenta ao problema de
Leibniz ganha em forga porque ¢ “leibniziana”, em comparacdo com as de Couturat e
Gueroult, isto é: € colocada nos termos do proprio Leibniz.

Temos, a0 menos de maneira nocional, um registro operacional e um registro tematico
para nos orientarmos no tratamento dos “livros monograficos” de Deleuze. Sera preciso
cuidar das operagdes e do campo problematico no qual tais comentarios serdao realizados. A
esse respeito, um ajuste: ndo diremos que Deleuze “comenta” os autores, mas que, em sentido
preciso, interpreta, produz um retrato peculiar: “a histéria da filosofia deve, ndo redizer o que
disse um fil6sofo, mas dizer o que ele necessariamente subentendia, o que ele ndo dizia e que,
no entanto, esta presente naquilo que diz” (PP, p. 173-174).

Por fim, é preciso indicar um ultimo cuidado de leitura, mais ajustado ao caso
especifico deste trabalho. Se por um lado Deleuze julga ter escapado a repressdo da historia
da filosofia, escrevendo sobre autores pelos quais nutre respeito e simpatia (em fun¢do de seus
problemas: contra a tradigdo racionalista; critica do negativo; cultura da alegria; o6dio a
interioridade; a exterioridade das forgas e das relagdes; a dentincia do poder), o livro sobre
Kant (1963) ¢ diferente, “eu o fiz como um livro sobre um inimigo, procurando mostrar como
ele funciona, com que engrenagens” (PP, p. 14). E, ainda assim, durante toda a sua producao
filosofica Deleuze ir4 trabalhar e pensar os temas desse inimigo, adotando certas estratégias
de seu pensamento como o caso do transcendental e do proprio tema das faculdades. Para nos,
esses dados compdem uma ultima cautela, pois serd plausivel supor a desconfianca no
tratamento dado a esse inimigo pelo qual € preciso ter respeito.

Para a condugdo de uma pesquisa sobre a composicao da “’filosofia em nome préprio”
de Deleuze, seus livros monograficos podem, por um lado, ser trabalhados simplesmente a
partir de uma organizacgdo cronoldgica, como um movimento crescente de complexificagdo
pela adicdo sucessiva de componentes ou elementos (um aprendizado sucessivo, em outras
palavras). De outro modo, no entanto, a partir de um caso focalizado, eles podem atender a

. - . . - , 2 - ~ \
um movimento de ‘“convolu¢do” e implicagdo reciproca”, ndo apenas com relagdo a

* Do ponto de vista literario este movimento foi o mais profundamente realizado por Cortizar no Jogo da
amarelinha: a sua maneira, este livro ¢ muitos livros, mas ¢, sobretudo, dois livros (CORTAZAR, 2012, p. 5).
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continuidade entre o dito e o redito (um tema insistentemente retomado durante a producao),
mas entre o que ¢ dito e o que ¢ omitido.

A compreensao da composi¢ao da filosofia como “em sucessao” parece nao dar conta
de certas operagdes sutis ¢ dos ecos que os livros produzem uns nos outros, ainda que nem
sempre de maneira direta: por vezes um livro posterior esclarece, retrospectivamente,
posicionamentos avangados em livros anteriores. E o caso do enquadramento obliquo e das
omissdes sobre a no¢do de critica no livro sobre Kant. A consideragao conjunta de Nietzsche e
a filosofia (1962) e A filosofia critica de Kant (1963) esclarecem tanto que a nog¢ao de critica,
a maneira kantiana, ¢ insuficiente para Deleuze. No caso especifico da Doutrina das
faculdades ¢ esta relacdo de implicagdo reciproca entre os dois livros que nos revela a
insuficiéncia da licdo de Kant, retrospectivamente. Em A filosofia critica de Kant as
faculdades aparecem “ja formadas e operando” e todo o processo de interpretacdo das obras
criticas conduz a um ponto de vista genético. Mas ¢ apenas a descri¢do da génese do acordo
discordante entre as faculdades. Nietzsche e a filosofia coloca, por outro lado, uma outra
tarefa a ser desenvolvida, posteriormente, por Diferenca e repeti¢do: os principios
transcendentais sdo principios de condicionamento, ndo de génese interna. “Exigimos uma
génese da propria razdo e, também, do entendimento e de suas categorias: quais sdo as forgas
da razdo e do entendimento?” (DELEUZE, 1962, p. 104). Nao basta apenas insistir que a
“licao” que Deleuze tira de Kant estd relacionada com o modelo da “harmonia na dor” ou
“acordo discordante”, ¢ preciso reconhecer a sua limitagcdo e as exigéncias que ecoam desde
outro livro.

Nietzsche e a filosofia e a Filosofia critica de Kant entram em tal ressonancia em
funcdo do acento tematico que se impde a leitura, em nosso caso: a doutrina das faculdades.
Essa zona de ressondncia pode ser perseguida, no entanto, em outros livros. Por exemplo, a
inexisténcia de consideragdes sobre o papel da sensibilidade na doutrina das faculdades deve-
se, em grande parte, a natureza do préprio posicionamento kantiano: a sensibilidade ¢ uma
faculdade passiva que fornece um “dado” as faculdades ativas de representacdo (KANT,
2015, p. 71). No entanto, em Proust e os signos (1964), publicado imediatamente apds o livro
sobre Kant, este tema recebe um tratamento mais preciso que auxilia Deleuze na composicao
das se¢des sobre a teoria diferencial das faculdades em Diferenca e repeti¢ao (p. 190 e ss).

Parece-nos, neste sentido, que ainda nao insistiram na contraposi¢do entre o conceito de signo

Existem, a principio, dois modos de 1é-lo, do capitulo 1 ao 73 ou, entdo, aceitando o jogo e seguindo uma ordem
estabelecida pelo proprio autor e que ndo segue uma sucessdo numeérica ordenada, interpolando aos capitulos
“imprescindiveis”, que conduzem a narrativa, os prescindiveis, que adicionam profundidade e vida a obra.
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e fendomeno de maneira que a importancia da sensibilidade na teoria das faculdades possa ser
pensada diretamente como uma reagdo a tese do Idealismo Transcendental kantiano. Nao ¢
apenas o livro sobre Proust que parece nos indicar esta possibilidade, mas o proprio interesse
de Deleuze pelos pds-kantianos (Maimon em especial) e o ponto de vista genético. Ainda que
o acento seja fruto de nossa selegdo tematica (a doutrina das faculdades), ele conduz de
maneira insensivel a um campo problematico que tem a vantagem de esclarecer as
implicagdes reciprocas e os procedimentos de composi¢ao do que incluimos na consideragao
sobre “livros de filosofia autoral”. Esta parece ser a vantagem da aplicacao dos critérios que
apresentamos: a possibilidade de uma leitura rigorosa sobre a composi¢do e incorporagao de
temas exdgenos a partir dos processos precisos de recepgao.

Desde o ponto de vista tematico, Deleuze, em sua leitura de Kant, tanto incorpora o
modelo genético do acordo, quanto interpreta com um maximo de precisdo: ¢ o caso da
determinagdo de dois sentidos precisos para a palavra faculdade e do estabelecimento de um
sentido contrakantiano sobre a propria fungdo da Critica da faculdade do juizo:
contrakantiano porque contesta diretamente o posicionamento do autor, mas com um maximo
de precisdo porque tem a vantagem de fundar e garantir geneticamente a propria possibilidade
de aplicagdo do método transcendental como sistema de casos para os interesses da razdo. Ser
contrakantiano, neste caso, implica ser “0 mais kantiano possivel”.

Ao esquematizar os critérios em um quadro de apresentagdo, a sua representacao

grafica seria a seguinte:

Campo problematico . .
. 3 Elaboracao vulgar Efeito Campo
da interpretacio
“Forgar o autor a . Histéria da
) ] . Retoérico
Registro Operatodrio dizer...” filosofia
“Produzir um . Filosofia em
Topoldgico o
monstro...” “nome proprio”
“Do meu ponto de N Filosofia em
Incorporagdo )
Registro temdtico vista...”’ “nome proprio”
“Tem a vantagem de o o Historia da
Maximo de precisdo .
ser...” Filosofia

O que pudemos perceber, durante a tentativa de aplicacdo efetiva foi: os registros

tendem a compor-se de maneira combinatdria, nem sempre sendo possivel depurar os mistos
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em suas tendéncias puras. Mas, como balanco deste teste pratico de aplicagdo, parece-nos que
este esquema tem, além da vantagem de ser “deleuzeano”, a capacidade de oferecer
indicagdes precisas para a conducao de outras pesquisas € para um acompanhamento rigoroso
dos temas. Deleuze ¢ um caso exemplar de multiplicagdo indefinida dos autores e fontes na
composicdo de seu pensamento, este conjunto de critérios tenta lidar com essa “matéria
indécil” com um minimo de dispersdo e maximo de concentragdo com o objetivo de tornar o
mais claro possivel o contexto probleméatico no qual os temas se inscrevem em sua propria
filosofia e os efeitos que tais posicionamentos produzem no conjunto de sua produgao.

Nosso primeiro capitulo se reporta ao problema da relagdo de producdo e composi¢ao
da filosofia deleuziana a partir da nogdo de “livro”. Esse problema envolve alguns
componentes: o que deve ser um livro de filosofia? o que significa escrever um “livro digno™?
Quais as estratégias ou abordagens de leitura de um livro? Qual o papel da histéria da
filosofia na pesquisa de novos meios de expressao filosofica? E, por fim, qual a fun¢do que
podemos atribuir ou desconfiar da relagao de autoria?

Segundo capitulo, antecedentes: tem como pano de fundo a relacdo de Deleuze com a
historia da filosofia a partir da doutrina das faculdades, seguindo o processo de paulatina
incorporagdo e desenvolvimento do tema. A triade que propomos para esse tema em especial
¢ composta pelos nomes Nietzsche’-Kant-Proust-Hume. No que se refere a relagdo com
Nietzsche, estamos interessados em dois elementos: como o conceito de critica ¢ trabalhado e
de que maneira o conceito de Imagem do pensamento €, pela primeira vez, apresentado; com
relagdo a Kant, enfatizaremos a estratégia de leitura daquilo que Deleuze denomina de
“Método transcendental”. A tensdo entre a leitura de Nietzsche e Kant nos oferece uma
perspectiva peculiar sobre a relagdo com o conceito de critica e, além disso, uma interrogacao
sobre a caracterizacdo consagrada de Nietzsche e a filosofia como um empreendimento
estritamente anti-hegeliano, defenderemos aqui a perspectiva de que, pelo menos em sua
primeira parte (até o capitulo 3), o livro ¢ decididamente contrakantiano. Por altimo, iremos
investigar de que maneira o papel da sensibilidade pode ser reavaliado a partir da criagdo do
conceito de signo, confrontando esta perspectiva com o Idealismo Transcendental. O objetivo
dessa abordagem ¢ esclarecer a maneira pela qual o interdito kantiano do problema da
“matéria do dado” ¢ contornado e a sensibilidade pode ser reavaliada pelo projeto filoséfico

deleuziano. Os trés nomes orbitam o problema da doutrina das faculdades. Esta, por sua vez,

* Por uma questdo estratégica, deixamos a analise de Nietzsche e a Filosofia para o Gltimo capitulo. Mas, a
questdo da “critica” e a analise da Filosofia Critica de Kant foram elaboradas tendo a tensdo entre os dois livros
em nosso horizonte.
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estd intimamente atrelada ao conceito de Imagem do pensamento e a reavaliagdo da nocao de
critica.

Nao ¢ completamente produtivo, ou explicativo, analisar o tema da doutrina das
faculdades a partir de uma perspectiva orientada apenas pelo livro que Deleuze dedica a Kant.
A li¢do sobre a génese do acordo das faculdades ¢, evidentemente, indispenséavel para o tema,
tanto no horizonte da produ¢do monografica quanto do proprio Diferenca e Rrepeti¢do, mas
ela nos oferece apenas isso: a explicagdo genética de um acordo livre e indeterminado entre as
faculdades, acordo que pode assumir diferentes propor¢des e reparticdes de atividades. Mas,
para além disso, € preciso resgatar interpretacdes que poderiam passar despercebidas. O
problema da constituicdo do sujeito em Hume (1953) (o sujeito ativado ao invés de ativo,
como na tradigdo idealista), uma interpretagdo que tem um vocabuldrio peculiar aloctone ao
tipo de léxico do filosofo escocés, um vocabulario que ¢ proprio do projeto transcendental
kantiano e que envolve temas que s3o estranhos a Hume, mas decisivos para a filosofia de
Deleuze. No conjunto das reflexdes sobre o tema da doutrina das faculdades, ¢ de vital
importancia para Diferenca e Repeticdo a questdo da constituicdio de um “‘sujeito”
(evidentemente o termo ¢ utilizado apenas contextualmente, ele nao se adequa ao vocabulario
propriamente deleuziano), esse ¢ o ponto em que o modelo de reflexdo sobre a doutrina das
faculdades de inspiracio kantiana se revela como incompleto, inadequado. E preciso adicionar
o problema da constituicdo, beneficiado pelas conquistas anteriores: o modelo do acordo € o
papel da sensibilidade.

O ultimo capitulo deverd integrar as perspectivas metodologica e tematica adquiridas
sobre o tema e coloca-las na perspectiva de uma interpretagao da composicao de Diferenca e
Repeticao. O objetivo ndao ¢ apresentar a teoria diferencial das faculdades como uma
consequéncia coerente das ligdes adquiridas durante o periodo monografico, mas de coloca-la
no proprio horizonte da possibilidade de composi¢do de Diferenga e Repeti¢do enquanto um
livro de filosofia de um tipo muito particular, dito de outro modo, defender a tese de que a
teoria diferencial das faculdades ndo ¢ apenas “tema” dessa obra, mas €, também, pensamento
que possibilita sua propria producdo. A existéncia de um primeiro capitulo dedicado aos
problemas relacionados ao “livro” ganham uma justificagdo e um sentido apenas ao final. A
exposicao daquilo que pode ser diretamente relacionado ao problema da autoria: a assinatura
ou a marca da criagdo que esta vinculada aos problemas e aos conceitos € ndo a um pretenso
horizonte teoldgico (como diria Barthes) de justificacdo e garantia de verdade de uma obra.

Para resumir de maneira explicita: nossa tese ¢ a de que a teoria das faculdades ndo

representa apenas um eixo temadtico central em Diferenca e Repeti¢do, a partir da
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consideracdo de seu processo de incorporagdo no conjunto das obras monograficas que
antecedem o escrito de 1968 ¢ possivel obter um modelo interpretativo referente a propria
metodologia do /ivro. Para concatenar e sustentar essa interpretacdo julgamos necessario:
explicitar, em nosso primeiro capitulo, os problemas relacionados ao eixo metodologico,
partindo de uma radicalizagdo interpretativa do Prefdacio; Acompanhar o processo de
incorporagdo do tema da “doutrina das faculdades” no contexto dos escritos monograficos
(periodo de 1953 a 1968), a presente tese defende que a “teoria das faculdades” nao
representa apenas um eixo tematico central de Diferenca e Repeti¢do (1968), mas que € um
elemento para consideragdes de ordem metodologica e composicional da obra. Para
concatenar e sustentar essa interpretacdo julgamos necessario: explicitar, em nosso primeiro
capitulo, os problemas relacionados ao eixo metodologico, partindo de uma radicalizagdo
interpretativa do Prefacio para definir o significado da nocdo de /ivro em sua relagdo com a
historia da filosofia e com o problema da autoria; em seguida, em nosso segundo capitulo,
acompanhar o processo de incorporacdo do tema da “doutrina das faculdades” no contexto
dos escritos monograficos (periodo de 1953 a 1968), no qual a historia da filosofia se constitui
como o liame interno que permite a passagem do primeiro ao segundo capitulo. Nossa
interpretagdo coloca em relevo: a importancia de Hume para o modelo das faculdade (ao lado
de Kant e Simondon); acentua o processo de reavaliacdo da sensibilidade com relagdo a
Diferenca e Repeti¢do e, assim, contribui para o esclarecimento de um sentido menos
evidente do “empirismo transcendental”. Finalmente, em sua ultima parte, culmina com
defesa de que o tema da /magem do Pensamento realiza uma perspectiva critica da filosofia
da diferenca que € propriamente deleuziana (afastando-se do sentido da interpretagdo dada por
Deleuze a Kant e como continuacao do projeto critico atribuido a Nietzsche). A consideragao
do conjunto nos permite apontar a dimensao de composi¢do de Diferenca e Repetigdo, em que
o aspecto metodologico da escrita de um /livro de filosofia € possibilitado pela propria

realizagdo de seu projeto com relagdo ao problema do pensamento.
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2. ORDEM METODOLOGICA: LIVRO, HISTORIA DA FILOSOFIA, AUTORIA

Suponhamos que a Histéria da Filosofia ndo passe de uma incessante e reiterada
disputa que se desenvolve no campo da linguagem e que se refere, de modo mais proprio, ao
rigor terminologico. Se assim fosse, no limite, seria possivel dizer que ela ndo passa de uma
série mais ou menos concatenada de disputas a respeito de palavras, animada pelo
preciosismo, pela inventividade e pelo engenho daqueles que fazem filosofia. Mas, neste caso,
como justificar os elementos para a definicdo da Histéria da Filosofia e, especialmente, a
escolha da expressdo “rigor terminoldgico” como crivo da objetividade e da neutralidade
pretensamente exigida pela ciéncia, ou pela pesquisa de carater ou intengdes cientificas? Uma
definicdo da Historia da Filosofia como “disputa pela linguagem” ou “logomaquia’... quantas
camadas de pressupostos deixamos de analisar neste jogo de definir? Para um ouvido
treinado, a importancia conferida a expressao “rigor terminoldgico” ecoaria certa perspectiva
que poderiamos adjetivar como bergsoniana: tanto rigor quanto terminus expressam o ponto
de desaceleragdo, o estabelecimento, ou melhor, o enrijecimento e a ocupagdo de limites.
Rigor terminoldgico poderia facilmente significar a “conquista” e a “delimitagdo” do territdrio
pretendido: o pensamento. Recortar o pensamento através de uma linguagem delimitante. Nao
seria este, na verdade, o empreendimento anti-bergsoniano por exceléncia ja que ele busca
conceitos maledveis, moveis e capazes de um ajuste aderente as coisas?’ Mas, o que
significaria bergsoniano ou anti-bergsoniano sem que nods nos tivéssemos detido
suficientemente a delimitar e a tragar este perfil? Outro ouvido, mais atento, diria que, em
surdina, sob tudo aquilo que se disse, vibra ainda outro nome porque a equiparagdo da
filosofia e do pensamento, ndo a um campo de batalha, mas a um territério a ser medido,
mensurado, reconquistado da anarquia e dos resquicios da degeneragdo barbara € algo
kantiano®. No limite, ndo importa que este paragrafo seja um movimento quase ludico,

espurio, falsoide ou mesmo parddico porque at€ mesmo a parddia “nos mostra direcdes no

* Referimo-nos aqui, lenientemente, a O pensamento e o Movente:. “O que mais tem faltado a filosofia ¢ a
precisdo. Os sistemas filos6ficos ndo se ajustam a realidade em que vivemos. Sdo demasiadamente vastos.
Examine-se algum dentre eles, convenientemente escolhido: ver-se-a que se aplicaria facilmente a um mundo em
que nao houvesse plantas ou animais; ou mesmo homens; onde os homens poderiam ndo comer e ndo beber;
onde nasceriam velhos e morreriam bebés; onde nao dormiriam, nem sonhariam, nem divagariam; onde a
energia poderia inverter a escala da degradacdo; onde tudo aconteceria de maneira inversa. A razdo disto ¢ que
um verdadeiro sistema é um conjunto de concepgdes tdo abstratas, e consequentemente, tdo vastas, que nele
caberiam todos os possiveis, ¢ mesmo o impossivel, ao lado do real. A explicagdo que devemos considerar
satisfatoria € a que adere ao seu objeto: nenhum vazio, nenhum intersticio onde uma outra explicagdo se pudesse
alojar; ela convém somente aquele objeto; este se presta apenas aquela explicagdo. Isto pode ser dito da
explicagdo cientifica. Ela comporta a precisdo absoluta e uma evidéncia completa e crescente. Mas pode-se dizer
0 mesmo com relagdo as teorias filosoficas?” (BERGSON, 1974, p. 107)

> Pensamos aqui no Prefécio a primeira edi¢do da Critica da Razdo Pura, A 1X e X.
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real que nunca teriamos encontrados [sic.] sozinhos.” (ID, p. 115). Mas, entdo, o que importa?
E que o procedimento de leitura ndo ¢ apenas abertura, posicionamento ou configuragdo para
a interpretacdo de um contetdo; leitura ¢ constituicdo da interpretagdo como fabricagdo
parcial do préprio contetido e, como veremos: parte fundamental da estratégia de composigao.
Que seja parte fundamental desta pesquisa ndo ha duvidas, o que nos resta ¢, de alguma
maneira, “mostrar” como também ¢ parte fundamental do empreendimento de composicao da
filosofia “em nome préoprio” de Deleuze.

Em comparagdo ao restante da pesquisa este capitulo ¢ primogénito do estro ao invés
de arauto do espirito bem aplicado. Com o objetivo de dar conta da estratégia de interpretagdo
e composicdo envolvidas na filosofia de Deleuze respeita menos a ordem cronologica das
obras realizando certas passagens orientadas pela afinidade problemaética, passando de um
plano a outro como se a distancia temporal dispensasse o deslocamento espacial ou topoldgico
orientados pela contiguidade. Assim, passamos de um lugar a outro, através da volumosidade
da obra, pelos vaos abertos por um problema de fundo. Aqui, portanto, o que anima a
pesquisa ¢ a necessidade de entender, a partir de certa concepcdo do que ¢ um “livro de
filosofia”, uma pratica de interpretagdo que se reverte na atividade de composigdo. Assim, “o
que deve ser um livro de filosofia?”, mas, também, como julgar e o que significa um livro
“digno” e, finalmente, quais as operagdes envolvidas no ato de “ler um livro”. Evidentemente,
todos esses problemas desaguam na veneravel imagem do autor e sua funcao. Daremos uma
resposta a essas indicacdes a partir daquilo que podemos extrair da propria obra deleuziana.

Forgando o texto a nos dizer de uma sé vez aquilo que na obra estd em estado de dispersao.

UM PROLOGO (4VANT-PROPOS) COMPLICADO

No avant-propos de Diferenca e Repeti¢do (1968), circula uma concepgao peculiar
sobre o significado e a fun¢do de um /ivro de filosofia. A “declaragdao de inten¢do” dada por
Deleuze coloca um livro concreto, “este” que temos em mao, em um horizonte de modéstia
com rela¢do a um “livro ideal”, ou seja: um livro que ndo apresenta os pontos fracos que sdo a
“contrapartida de intengdes vazias que ndo se soube realizar” (DR, p. 13). Neste sentido, o
avant-propos, traduzido para o portugués como “prologo”, poderia também ter sido traduzido
como “‘prefacio”. Existe, evidentemente, uma relacdo de sinonimia entre os vocabulos e os
proprios prefixos, “pre-“ e “pro-*, que exprimem a ideia de anterioridade expressa em francés

¢

por “avant-". O que resta ¢ nos perguntarmos: anterioridade a qué? Ao préprio livro,

evidentemente, ndo € por acaso que encontramos nas definicoes mesmas de “prélogo” e
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“prefacio” a ideia de anterioridade, mas, também, de introducdo, de preliminaridade, de
origem e de antecedéncia®. De fato, 0 Avant-propos é o tnico lugar em Diferenca e Repeti¢io
no qual uma concepgao de livro nao € apenas pensada, mas abertamente discutida. As outras
ocorréncias significativas, que ndo mencionam apenas a existéncia de um livro sobre tal ou
qual tema, aparecem no capitulo “A repeticio para si mesma’, especialmente na parte
intitulada “O sistema literdrio”, vinculada a nogdo de “caosmo”, mas nunca se referindo aos
procedimentos ou ao que ¢ feito no proprio livro enquanto livro. Nao, isso € reservado apenas
ao espaco preliminar, anterior € inconvenientemente interno ao proprio livro e que o coloca, a
partir de dentro, em relagdo com sua propria exterioridade: eu digo como fago aquilo que esta
em vias e estd, na verdade, ja sendo feito. Uma concepcdo peculiar de livro ndo poderia
aparecer em qualquer outro momento da obra, ¢ consistente e ¢ preciso que seja feita dessa
maneira, o avant-propos € o lugar e 0 momento correto para que isto seja, de fato, exposto.

A pergunta “o que deve ser um livro de filosofia?” (DR, p. 14, itdlico nosso) recebe
uma resposta tripartite. Compondo o ntcleo da definicdo estd o jogo entre dois géneros
literarios distintos: “um tipo muito particular de romance policial” e “uma espécie de ficcao
cientifica”; seguido por uma indicagdo de ordem procedimental: continuar a pesquisa de
“novos meios de expressdo filoséfica” e que é apresentada especificamente a partir da funcao

da resenha (compte rendu) em historia da filosofia.

Romance Policial e Fic¢cao Cientifica

O Romance Policial estd estreitamente associado a ordem metodoldgica dos
problemas. Dizemos metodoldgica porque o conceito de problema em Deleuze conta,
também, com uma acepgio ontoldgica’. Em sua primeira acepgio, ela remonta a influéncia de

Emile Bréhier®, identificavel em um pequeno texto, de 1955, intitulado “Trés Leituras:

% Foram consultadas as entradas referentes aos prefixos “pre-“ e “pro-“ e aos vocabulos “preficio” e “prologo”
no dicionario on-line Priberam, disponivel no endereco: http://dicionario.priberam.org/.

7 Nao iremos nos debrugar sobre este aspecto da filosofia deleuziana, o conceito de problema em seu alcance
ontologico povoa Diferenga e Repeti¢do e a sua importancia esta associada a uma das maiores influéncias ndo
tdo enfatizadas da obra deleuziana: Gilbert Simondon. Em seu artigo dedicado a primeira parte da tese de
Simondon, publicada em 1964, Deleuze afirma: “No pensamento de Simondon, a categoria de “problematico”
ganha uma grande importancia, justamente por estar provida de um sentido objetivo: com efeito, ela ja ndo mais
designa um estado provisorio do nosso conhecimento, um conhecimento subjetivo indeterminado, mas um
momento do ser, o primeiro momento pré-individual. E, na dialética de Simondon, o problematico substitui o
negativo” e, ao final do texto conclui, honestamente: “Os novos conceitos estabelecidos por Simondon parecem-
nos de uma extrema importancia: sua riqueza e sua originalidade impressionam vivamente ou finluenciam o
leitor” (ID, p. 119 e 121, O individuo e sua génese fisico-biologica [1966]).

¥ O mesmo Emile Bréhier que povoa o comego de Légica do Sentido, autor de La théorie des incorporels dan
I’ancien stoicisme (2000).
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Bréhier, Lavelle e La Seine” (L, 109-112). Impressiona que ja em 1955 Deleuze esteja atento
aos problemas da ordem da especificidade da filosofia, sua atividade especifica. “Sabe-se que
Emile Bréhier buscava, através da histéria da filosofia, a propria filosofia, aquilo que ele
chamava esséncia”. Na apresentacao realizada por Deleuze a especificidade da Filosofia ¢
afirmada por Bréhier em duas dimensdes distintas: interior e exterior. A primeira delas diz
respeito ao tipo de conexdo que a Filosofia mantém com a sua propria historia; a segunda,
exterior, na constru¢ao de um pensamento “do homem nao como espécie bioldgica, mas como
ser moral e racional” (L, pp. 109-100). A for¢a de ser filosofo, Bréhier fazia histéria da
filosofia, proposicao lapidar. Em sua continuagdo Deleuze pormenoriza os interesses do livro

de Bréhier:

Os artigos que nos sdo apresentados parecem, nesse sentido, dominados por duas
grandes ideias, duas ordens de buscas concernentes a esséncia [no sentido acima
definido]: I) Que ¢ um problema em filosofia? Qual género de problema ¢
filosofico? O que distingue um problema filoséfico dos outros tipos de problemas?
Ler-se-a esse ponto um artigo apaixonante sobre “a nogdo de problemas” (L, p. 110,
italico nosso).

Deleuze se refere € “La notion de probleme em philosophie”, artigo publicado original
em 1948 e posteriormente reunido no livro Etudes sur philosophie antique, obra que Deleuze
estd resenhando no referido texto. Em um texto intitulado “The misadventures of the
‘problem’ in Philosophy” (2018) Giuseppe Bianco contextualiza a importancia do texto de
Bréhier, mas subordinando-a a figura de Martial Gueroult’. Em sua primeira consideragio do

texto, ele afirma:

Bréhier certamente menciona a importancia da ideia bergsoniana da colocagdo de
problemas, mas ele ndo apresenta uma tese particular a respeito das maneiras pelas
quais problemas “filoséficos” deveriam ser tratados e se limita a um panorama
sintético e superficial do uso do termo desde Euclides. Apesar da falta de
originalidade “A nog¢@o de problema em Filosofia” teve efeitos surpreendentes na
Franga” (BIANCO, 2018, p. 24, tradugio nossa)'’.

O subsequente ingresso de Martial Gueroult no Colleége de France conta com o apoio

de Bréhier, seu antigo mentor, e a catedra criada apos a sua aprovacao se chama “Historia e

A importancia de Gueroult para a pratica em histéria da filosofia foi enfatizada especialmente por Anne
Suvagnargues (2010) em um capitulo chamado “A histdria da filosofia como devir dos sistemas” (L histoire de
la philosophie comme devenir des systéemes), pp. 17-22.

10 “Bréhier certainly mentioned the importance of the Bergsonian idea of the position of problems, but he did not
present any particular thesis concerning the ways in which supposedly “philosophical” problems should be
treated and he limited himself to a superficial and synthetic overview of the use of the term since Euclid. Despite
the lack of originality “The Notion of Problem in Philosophy” had surprising effects in France”.
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Tecnologia dos Sistemas Filosoficos”, a figura de Bréhier como mediadora entre Gueroult e
Deleuze se da no contexto do desenvolvimento da abordagem metodologica de Gueroult

durante sua atividade de pesquisa no contexto do College.

De acordo com Gueroult, a tnica maneira de escapar tanto o ceticismo quanto o
“reducionismo” histdrico era identificando um objeto para o historiador da filosofia.
Seguindo Bréhier, Gueroult localizou este objeto nos problemas, reunidos em
arquiteturas. Gueroult contrastou essa abordagem com a de seus predecessores no
College [...] Bergson reduzia problemas a “intui¢des” e Gilson os reduzia a questdes
que deveriam encontrar sua resposta nas ideias eternas do Neo-tomismo. (BIANCO,
2018, p. 24).

E nesse entremeio que se localiza a resenha de Deleuze do texto de Bréhier, publicado
em 1955, como espécie de adesdo ao posicionamento € as preocupacdes concernentes a
atividade de Gueroult. Ademais, € possivel creditar a influéncia de Gueroult o posicionamento
deleuziano detectado em Empirismo e Subjetividade. Ao final do texto, Deleuze desenvolve

uma longa reflexao:

Todos os grandes filésofos passaram por isso. Em suma, fica-se surpreso ao se
considerar o sentido geral das objecdes constantemente feitas contra Descartes,
Kant, Hegel etc. Digamos que as objecdes filosoficas sdo de dois tipos. Umas, a
maior parte, s6 tém de filoséfica o nome. Consistem em criticar uma teoria sem
considerar a natureza do problema ao qual ela responde, no qual ela encontra seu
fundamento e sua estrutura [...] € preciso compreender uma teoria filosofica a partir
do seu conceito; ela ndo nasce a partir de si mesma e por prazer. Nem mesmo basta
dizer que ela é resposta a um conjunto de problemas. Sem divida, tal indicacdo teria
pelo menos a vantagem de encontrar a necessidade de uma teoria em um vinculo
com algo que lhe possa servir de fundamento, mas tal vinculo seria mais cientifico
do que filoséfico. De fato, uma teoria filosofica ¢ uma questdo desenvolvida, ¢ nada
mais do que isso: por si mesma, ela ndo consiste em resolver um problema, mas em
desenvolver ao extremo as implicagdes necessarias de uma questdao formulada. Ela
nos mostra 0 que as coisas s3o, o que ¢ preciso que elas sejam, supondo que a
questdo seja boa e rigorosa (ES, pp. 119-120, italicos nossos, negrito do autor).

Uma teoria filosofica ndo consiste em resolver um problema, mas em desenvolver ao
extremo suas implicacdes necessarias. Atenhamo-nos a esse ponto. No trecho citado do texto
de Bianco, ¢ atribuido a Gueroult o posicionamento de que “Bergson reduzia os problemas a
intui¢des”. Deleuze, no entanto, desenvolve o seu posicionamento a esse respeito concedendo
a Bergson a voz da articulagio da atividade relacionada aos problemas (digamos
problematica). O inicio de Bergsonismo ¢ uma questao de método, especificamente quanto ao
rigor do método da intuicdo. E importante, no entanto, relembrar que em Deleuze as questdes
de método ndo sdo pura e simplesmente referidas a um conjunto de procedimentos. Antes de

Bergsonismo, Deleuze ja havia criticado a no¢ao de método associada a “imagem dogmatica
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do pensamento” em Nietzsche e a Filosofia. As suas teses essenciais colocam o problema do
pensamento como sendo: 1) naturalmente verdadeiro ou tendendo naturalmente ao
verdadeiro; 2) afetado por forcas externas [ao pensamento] que podem desvia-lo, desnatura-lo
(sejam o corpo, paixdes ou interesses sensiveis). Isto é: a fonte do erro ¢ exterior e se opde ao

pensamento e, finalmente:

3) Dizem-nos que basta um método para pensar bem, para pensar verdadeiramente.
O método ¢ um artificio, mas através do qual nos reunimos a natureza do
pensamento, aderimos & essa natureza e conjuramos o efeito de forgas estrangeiras
que o alteram e nos distraem. Através do método, conjuramos o erro. Pouco
importam a hora e o lugar, se aplicamos o método: ele nos faz penetrar no dominio
daquilo “que vale em todos os tempos, em todos os lugares” (NP, p. 118). (NP, p.
118) .

Nesse sentido, a concepg¢ao metodoldgica de Deleuze parece mais aproximada ao que
estd no verbete sobre 0 Método em Espinosa: Filosofia Pratica. O método “ndo visa a nos
fazer conhecer qualquer coisa, mas a nos fazer compreender a nossa poténcia de conhecer”
(SPP, p. 90). O que resta ¢ compreender de que maneira a dimensdo metodoldgica do
problema se associa a atividade propria da filosofia, atividade de criagao.

Deleuze reage ao problema da esséncia da Filosofia, no vocabulario de Bréhier,
construindo uma resposta original. Por um lado, elas estdo em ressonancia porque envolvem
um posicionamento quanto ao problema da historia da filosofia (o que veremos no
prosseguimento deste capitulo), mas, por outro, Deleuze ird construir uma definicdo da
Filosofia desde a sua atividade especifica. Conhecemos a definicdo nominal da Filosofia, mas
ndo precisamos sequer ir até O que é a Filosofia? para encontra-la, podemos nos manter nos
limites de nosso recorte temporal. Basta que tenhamos em conta a primeira frase do texto
“Bergson, 1859-1941", publicado em A4 Ilha Deserta: “Um grande filosofo ¢ aquele que cria
novos conceitos” (ID, p. 33) ou, entdo, em “Sobre Nietzsche e a imagem do pensamento”,
texto de 1968: “a filosofia tem o conceito por elemento (como o som para 0 musico ou a cor
para o pintor), o filésofo cria conceitos, ele opera suas criacdes em um “‘continuum”
conceitual, tal como o musico o faz em um continuum sonoro. O que importa ¢: de onde vém
os conceitos? (ID, p. 182) A atividade de invencdo, de criacdo, ndo estd desvinculada da

problemadtica (como atividade de colocar os problemas) porque “a verdadeira liberdade esta

em um poder de decisdo, de constituigdo dos proprios problemas: esse poder “semidivino”

" “On nous dit enfin qu’il suffit d’une méthode pour bien penser, pour penser vraiment. La méthode est un
artifice, mais par lequel nous rejoignons la nature de la pensée, nous adhérons a cette nature et conjuron 1’effet
des forces étrangeres qui 1’altérent et nous distraient. Par 14 méthode, nous conjurons 1’erreur. Peu importent
I’heure et le lieu, si nous appliquons la méthode: elle nous fait pénétrer dans le domaine de “ce qui vaut en tous
temps, en tous lieux”
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[...] colocar o problema ndo ¢ simplesmente descobrir, ¢ inventar” (B, p. 11) em sua reacdo
contra a nocdo de método que mencionamos acima, Deleuze afirma, em Diferenca e

Repeticao:

o problema ndo ¢ dirigir, nem aplicar metodicamente um pensamento preexistente
por natureza e de direito, mas fazer com que nasg¢a aquilo que ainda ndo existe (ndo
ha outra obra, todo o restante ¢ arbitrario e enfeite). Pensar é criar, ndo ha outra
criagdo, mas criar ¢é, antes de tudo, engendrar “pensar” no pensamento. (DR, p. 201)

A constitui¢ao de um campo metodologico da no¢ao de problema aparece no prefacio
modelizada pelo “Romance Policial”. Uma maneira de definir definitivamente a maneira pela
qual o problema e a criacdo filoséfica se vinculam seria através da afirmacdo: os problemas
recebem a resposta que merecem em funcao de como sdo colocados, isto é: em fungdo de
quais termos e conceitos estdo em jogo na sua operacionalizagdo. E assim que interpretamos

essa passagem do Prefdcio:

[...] os conceitos devem intervir, com uma zone de presenga, para resolver uma
situagdo local. Eles se modificam com os problemas. Tém esferas de influéncia [...]
Devem ter uma coeréncia entre si, mas tal coeréncia ndo deve vir deles. Devem
receber sua coeréncia de outro lugar [do problema] (DR, p. 14-15).

E nesse mesmo horizonte que o texto de A ilha deserta “Filosofia da Série Noire”
pode ser lido. Um pequeno artigo que poderia ser justificado apenas em fungdo dos interesses
literarios de Deleuze, mas que, no fundo, apresenta uma distingdo metodologica associada aos
romances policiais e, de nosso ponto de vista, motivo para a utilizagdo do género como
modelizagao de “um livro de filosofia” no contexto do Prefdcio.

O texto se organiza em torno de duas concepgdes do Romance Policial. Uma delas ¢
antiga e se distingue entre a escola francesa e inglesa. A sua distingao € pensada a partir dos
diferentes métodos de descoberta da verdade. Método de investigagdo que tem uma

modelizacao ﬁlos()ﬁcalz, citamos Deleuze:

Ora, existiam duas escolas da verdade: a escola francesa (Descartes), na qual a
verdade fica mais ou menos por conta de uma intuigdo intelectual de base, da qual
deve ser deduzido o resto com rigor — e a escola inglesa (Hobbes), segundo a qual o

' Filosofia da Série Noire é um texto que nos faz lembrar imediatamente da seguinte passagem: “arriscamo-nos
de duas maneira a ignorar um grande autor. Por exemplo ao desconhecer sua logica profunda ou o carater
sistematico de sua obra. (Falamos, entdo, de suas , “incoeréncias”, como se elas nos dessem um prazer superior).
Ou, de outro modo, ao ignorar sua poténcia e seu génio comicos, de onde a obra retira geralmente o maximo de
sua de sua eficacia anticonformista. (ID, p, 73, italico nosso). Existird uma forma superior de inferpretar
relacionada ao desejo de encontrar os limites do pensamento alheio?
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verdadeiro ¢ sempre induzido de outra coisa, interpretado a partir de indicios
sensiveis. Enfim, dedugéo e indugéo (ID, p. 111-112).

Ao contrario da concep¢do antiga, a Série Noire'” apresenta uma nova concepgdo do
Romance Policial e ensina que “a atividade policial ndo tem nada que ver com a investigacao
metafisica ou cientifica da verdade” (ID, p. 112-113). O problema dessa nova concepcao nao
se coloca em termos de verdade, mas de compensacdo de erros. O contraste com a antiga
concep¢do nao ¢ apenas da ordem metodologica do tipo: aplica o metodicamente o
pensamento ao conjunto de dados disponiveis e deduzir ou induzir a verdade das situacdes.
“A Série Noire nos habituou ao tipo do policial que arremete completamente ao acaso, mesmo
correndo o risco de multiplicar os erros, mas acreditando que dai saird sempre alguma coisa”
(ID, p. 113). O assassino escapa da policia, mas ¢ morto pelos seus proprios comparsas ou,
entdo, um suposto culpado de um crime que ¢é preso por atividades ilicitas alheias ao mundo
do crime (uma falsa declaragdo de imposto de renda). E uma visdo da sociedade em equilibrio
a partir da mais alta poténcia do falso.

Se a mais alta poténcia do falso ¢ o modelo da concepgao Noire do Romance Policial,
sabemos a qual das duas concepgdes Deleuze se alinha. O falso nao ¢ pensado como correlato
do verdadeiro, isso esta claro. Para além dos limites literarios, se pensamos a historia da
filosofia no horizonte da arte do retrato espiritual e da produg¢do de duplos, entdo a
investigacao trataria, precisamente, da produgdo daquilo que se quer mostrar, isto €, do
conjunto de problemas, suas condi¢cdes € os conceitos que irdo dramatizar essa operagao
filosofica. Nesse sentido, ndo poderiamos ler a Gltima pagina do Prefdcio nesse horizonte, em

que a interpretacdo ?

A esse respeito, podemos, desde ja, levantar a questdo da utilizacdo da histdria da
filosofia. Seria preciso que a resenha em historia da filosofia atuasse como um
verdadeiro duplo e comportasse a modificagdo maxima propria do duplo. (Imagina-
se um Hegel filosoficamente barbudo, um Marx filosoficamente imberbe do mesmo
modo que uma Gioconda bigoduda). Seria preciso conseguir apresentar um livro real
da filosofia passada como se fosse um livro imaginario e fingido. Sabe-se que
Borges se sobressai na resenha de livros imaginarios. Mas ele vai mais longe quando
considera um livro real, o Dom Quixote, por exemplo, como se fosse um livro
imaginario, ele proprio reproduzido por um autor imaginario, Pierre Menard, que
ele, por sua vez, considera como real. Entdo, a repetigdo mais exata, a mais rigorosa,
tem , como correlato, o maximo de diferenca (“O texto de Cervantes e o de Menard
sdo verbalmente idénticos, mas o segundo ¢ quase infinitamente mais rico.”) (DR, p.
16).

" A nota do editor (ID, p. 111) explica: Em 1945 o escritor de romances Marcel Duhamel cria na Gallimad
[famosa editora francesa] a “Série Noire”, cole¢do dedicada ao romance policial, que sera dirigida por ele até
1977.
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O aspecto da Fic¢do Cientifica, por outro lado, pode ser rastreado em uma pequena
passagem do verbete “Hume”, escrito para integrar a obra sobre Histéria da Filosofia que
estava sendo organizada por um dos amigos de Deleuze, Francois Chatelet. Deleuze comeca o
verbete afirmando que o Empirismo de Hume ¢ “uma espécie de universo de fic¢ao cientifica.
Como na fic¢do cientifica, tem-se a impressdo de um mundo ficticio, estranho, estrangeiro,
visto por outras criaturas; mas também o pressentimento de que esse mundo ja € 0 nosso e que
somos nos proprios essas outras criaturas (ID, p. 211).

Levemos a sério a palavra “mundo” e suas “criaturas”, o que esta em jogo ¢ a
possibilidade da criagdo de um conhecimento marcado por uma coeréncia. Diferenca e
Repeti¢do “deveria apresentar” um mundo cuja coeréncia ¢ a das individuagdes impessoais ¢
das singularidades pré-individuais. Isso ndo ¢ dito apenas porque o problema da individuacao
pressupde tais nogdes como conceitos fundamentais e elas sao tematizadas no livro. A questao

sobre a coeréncia vem de outro problema:

Toda vez que se escreve, a gente faz com que algum outro fale. E em primeiro lugar,
a gente faz com que fale uma certa forma. No mundo cléssico, por exemplo, quem
fala sdo individuos [...] o individuo é coextensivos ao ser. No mundo romantico, sdo
personagens que falam, e¢ isso é muito diferente: a pessoa é ai definida como
coextensiva a representagdo. [..] Nos descobrimos, todavia, um mundo de
singularidades pré-indviduais, impessoais. Elas ndo se reduzem aos individuos nem
as pessoas, ¢ nem a um fundo sem diferenca. [...] O poeta Ferlinghetti fala da quarta
pessoa do singular: é ela que se pode tentar fazer com que fale” (ID, p. 185).

Fazer com que esse mundo fale. Nao seria, entdo, nesse sentido, também, que o
problema da Ficgdo Cientifica se determinaria novamente? Para além da coeréncia, a relagao
entre a escrita como a tentativa de “fazer falar” e a ignorancia?

[...] Como escrever senio sobre aquilo que ndo se sabe ou se sabe mal? E
necessariamente no limite de nosso saber, na extremidade que separa nosso saber e
nossa ignorancia e que transforma um no outro. E s6 deste modo que somos
determinados a escrever. Suprir a ignorancia ¢ deixar a escrita para depois, ou

melhor, torna-la impossivel [...] Falamos, pois, de ciéncia de uma maneira que,
infelizmente, sentimos ndo ser cientifica (DR, p. 15-16).

Do nosso ponto de vista, a da Ficcdo Cientifica como segundo elemento de
modelizacdo do que deve ser um /ivro de filosofia deve supor, supord, para que seja possivel

fazer com que fale essa nova coeréncia outra concepgao da teoria das faculdades.
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2.2 NOVOS MEIOS DE EXPRESSAO FILOSOFICA: HISTORIA DA FILOSOFIA
(DIGNIDADE E LEITURA)

A “Carta a um critico severo” (PP, pp. 11-22), publicada em 1973, inesgotavel e
sempre revisitada, acabou produzindo, em especial pela leitura de sua parte central, tanto na
recepgao critica quanto nos leitores ocasionais, uma forte impressao que acabou por constituir
um dos verdadeiros truismos do “deleuzismo”: conceber a historia da filosofia como “uma
espécie de enrabada por tras” ou “imaculada concepgao” (PP, p. 14). Nao se trata estritamente
de uma concepgao acerca da Historia da Filosofia, mas uma perspectiva sobre como “fazer”
historia da filosofia ou, melhor dizendo, uma perspectiva sobre como “se safar” da historia da
filosofia em uma geragdo objeto de sua repressdo e que foi mais ou menos assassinada por ela.
Essa concepgdo, expressa através de uma metafora sexual, ¢ imediatamente especificada
como um tratamento topoldgico dos autores trabalhados porque aquilo que se 1€, aquilo sobre
o que se trabalha, deve “[...] passar por toda espécie de descentramento, deslizes, quebras e
emissoes secretas” (PP, p. 14). Arnaud Villani oferece uma pequena adverténcia sobre a
interpretacdo da passagem sobre a ‘“enrabada por trds”: “[...] essa expressdo ndo foi
compreendida. Ela ndo quer dizer: deformar, forgar, mas, entrar em uma filosofia com a
inten¢do de ver onde os feixes flexiveis de conceitos criam uma dire¢cdo que ninguém até
entdo havia previsto ou tomado” (Traducdo nossa)'*. Enfatizamos o seu carater de pratica
interpretativa, que envolve processos que submetem o texto a toda espécie de movimentos
topologicos porque nos parece mais importante a explicitagdo de um método de leitura que a
metafora que opera quase ao nivel do slogan filosofico. Nao ¢ dificil imaginar que uma
proposicdo polémica elaborada de maneira vulgar fosse deixar uma impressao indelével na
recepcdo da obra e nos leitores, ainda mais se consideramos o quao sério e veneravel ¢ o
ambiente filoséfico francés da virada da década de 70, mas, ela parece se dever mais a
natureza do texto do que ao intento de exacerbar os leitores. Trata-se de uma resposta as
criticas feitas por Michel Cressole (aquele a quem Deleuze se refere como o “critico severo”
que nomeia o texto) em seu livro, publicado em 1973. Uma resposta que nao necessariamente
exige, mas que da ensejo a uma metdfora que contextualmente ¢ muito poderosa porque

Cressole, um antigo estudante de Deleuze, era um ativista ligado a atuacdao da F.H.A.C (Le

14 . , .y . . , .
[...] cette expression n’a pas été comprise. Elle ne veut pas dire : déformer, forcer, mais entrer dans une

philosophie avec l'intention de voir ou les faisceaux souples des concepts créent une direction que personne
Jjusqu’alors n’avait entrevue, ni empruntée.*.
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’ . J . .51 y .
Front Homossexual d’action révolutionnarie)” e a metafora sexual funciona como resposta

direta a uma acusagao que ¢ retomada, de passagem, ja no inicio da carta.

Por um lado, vocé diz que estou acuado, em todos os sentidos, na vida, no ensino, na
politica, que me tornei uma vedete imunda, que alias isso ndo dura muito, e que nio
tenho saida. Por outro lado, vocé diz que eu sempre estive a reboque, que sugo o
sangue e degusto os venenos de vocés, os verdadeiros experimentadores ou herdis, e
que eu mesmo fico a margem, s6 observando e tirando proveito. (PP, p. 11)

Essa acusacdo ¢ diretamente retomada em um momento posterior em que Deleuze
invoca uma concepg¢do humeana que ndo € estrangeira a sua obra — aparece especialmente em
Logica do Sentido — no que diz respeito a experiéncia de embriaguez hidraulica referida a

Henry Miller.

[...] dizer que sempre estive a reboque, poupando meus esfor¢os, me aproveitando
das experimentagdes dos outros, bichas, drogados, alcoodlatras, masoquistas,
loucos...etc, degustando vagamente suas delicias e seus venenos sem jamais arriscar
nada [...] Se ndo me mexo, se ndo viajo, tenho como todo mundo minhas viagens no
mesmo lugar, que ndo posso medir sendo com minhas emogdes, € exprimir da
maneira a mais obliqua e indireta naquilo que escrevo. E minha relagdo com as
bichas, os alcoolatras ou os drogados, o que isso tem a ver com o assunto, se
obtenho em mim efeitos andlogos aos deles por outros meios? (PP, p. 20, italico
nosso)

Parece-nos igualmente incontornavel a respeito deste texto a interpretacdo dada a ele
por Paul B. Preciado em seu exercicio de leitura incluido no Manifesto Contrassexual: Da
filosofia como modo superior de dar o cu. O texto ¢ um desenvolvimento conceitual, em
sentido rigoroso, da nocdo de “homossexualidade molecular” apresentada por Deleuze e
Guattari em O Anti-Edipo (1972), mas a partir de um protocolo de leitura que aceita a
proposi¢ao deste mesmo livro de que “ndo héa conceito 16gico que ndo dé lugar a operagdes
fisicas” (PRECIADO, 2014. p. 174). A contextualizagdo conceitual oferecida por Preciado
explicita que na resposta a Cressole encontramos a mobilizacdo de uma experiéncia
transversal da homossexualidade como a possibilidade de “pensar ou escrever [...] sobre
certos fendmenos sem passar pela experiéncia real” (PRECIADO, 2014, p. 177) aliada a
possibilidade humeana de obtencdo dos mesmos efeitos através de outros meios, como
mencionado. Trata-se muito mais de colocar a possibilidade de “criar um conjunto de

condi¢cdes que permitam a todos e a cada um falar” do que de “determinar quem pode pensar

"> Cf DOSSE, 2010, p. 215-217. A contextualizagdo oferecida por Dosse é inequivocamente parcial e. “Michel
Cressole, a former student of Deleuze from Vincennes. An elegant homosexual who was confident about his
powers of seduction, Michel Cressole wanted to write a book about his teacher. Deleuze was flattered but
considered that his student ought to do his own work and refused to take him by the hand to carry out his plan.
Because of this misunderstanding, Cressole began to loathe his former idol”.
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ou falar sobre o que” (PRECIADO, 2014, p. 179). De acordo com Preciado, que menciona o
contexto da relagdo com Cressole, podemos interpretar a Carta a um critico severo a partir do
questionamento: o que permite a Deleuze ser homossexual “sem dever nada as bichas”?
Situada neste nivel explicativo, parece-nos evidente que a metafora da enrabada por tras nao ¢
apenas uma tentativa de exposicdo de uma concepcdo pratica relacionada a historia da
filosofia, ela ganha alcance quando ¢ colocada no contexto de uma polémica a respeito das
praticas que, para além da atividade filosofica de Deleuze, colocam, inclusive, o seu proprio
modo de vida em questdo. Preciado consegue encadear a sua interpretacao da
homossexualidade molecular com o trecho central da carta em uma passagem tanto

impressionante quanto coerente.

A historia da filosofia aparece, entdo, como uma cadeia de fecundagdes anais entre
homossexuais moleculares sem gueto e sem culpa. Isto ¢é, entre homens
“intersexuais” que tém seus proprios guetos heterossexuais mas que se reproduzem
entre eles num circuito hermafrodita que escapa as leis da reprodugdo sexual.
(PRECIADO, 2014, pp. 192-193)

A metafora sexual ultrapassa, assim, as tensas relagdes interpessoais € mesmo grupais
e conquista um problema de fundo relacionado a atividade de criacdo e interpretagao
desenvolvidas a partir, hesitamos em dizer “no interior”, da histdria da filosofia. Gostariamos
muito mais de afirmar uma contextualizacdo para essa metdfora sexual do que sua
relativizagdo, o seu sentido ganha forga explicativa quando consideramos as relagdes
especificas nas quais ela ¢ oferecida. Vejamos uma proposi¢do “alternativa”: em sua obra “em
nome proprio”, Deleuze privilegia as metaforas localizadas no registro da produgdo artistica,
especificamente a pintura. A historia da filosofia “como se” fosse um analogo da colagem na
pintura ou “como se” fosse uma arte de produgdo de retratos espirituais muito peculiares —
“Imagina-se um Hegel filosoficamente barbudo, um Marx filosoficamente imberbe [...]” —

(DR, p. 16). Posteriormente, em 1988, Deleuze dira:

A histéria da filosofia ndo ¢ uma disciplina particularmente reflexiva. E antes como
a arte do retrato em pintura, Sdo retratos mentais, conceituais. Como em pintura, €
preciso fazer semelhante, mas por meios que ndo sejam semelhantes, por meios
diferentes: a semelhanga deve ser produzida, e ndo ser um meio para reproduzir (ai
nos contentariamos em redizer o que o fildsofo disse) (PP, p. 174).

Insiste nos posicionamentos deleuzianos a no¢ao de “duplo”. Nao como o objeto de
uma exposi¢do metodologica ou preocupagdo de primeiro nivel. O que esta em jogo € a

producdo do duplo. Nao a atividade vigiada de redizer ou a injun¢do “Vocé ndo vai se atrever
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a falar em seu nome enquanto nido tiver lido isto e aquilo, e aquilo sobre isto, e isto sobre
aquilo” (PP, p. 14). Antes, “seria preciso que a resenha [compte rendu] em historia da
filosofia atuasse como um verdadeiro duplo e comportasse a modificagdo méaxima propria do
duplo” (DR, p. 16), mas que fosse, simultanecamente, um exercicio para encontrar, inventar,
criar a possibilidade de “falar em nome proprio” sem que isso implicasse a atividade de
“redizer o dito”; que fosse a producdo de um duplo no sentido a ele atribuido por Foucault:
“repeticao, duplicatura, retorno do mesmo, rompimento, imperceptivel diferenca, duplicagao e
fatal dilaceracao” (PP, p. 111).

A relagdo de Deleuze com a historia da filosofia enquanto ‘“‘autor/intérprete” &
complexa, mas ndo ¢ menos inconveniente a sua posi¢cdo quando se torna “objeto” dessa
mesma disciplina. A obra deleuziana pode ser caracterizada como monstruosa. Se com isso
compreendemos que ela ¢ constituida de um corpo de obras composito. Nela encontramos um
conjunto de livros monograficos dedicados a histéria da filosofia; livros que poderiamos
chamar de “filosofia em nome proprio”; livros escritos a quatro maos, em colaboragdo com
Félix Guattari — e que tanto intensificam a desconfianca sobre a no¢do de autoria quanto
complexificam o trabalho de quem deseje selecionar o quinhdo pertencente a cada um —;
finalmente, livros dedicados a arte: a literatura, ao cinema, a pintura. Mesmo diante desta
diversidade de “temas” e “modos de trabalho™, ainda ¢ possivel adicionar a delicada
compreensdo da relacdo e da funcdo da historia da filosofia: uma espécie de delirio da
multiplicagdo indefinida das referéncias no contexto de suas obras “em nome proprio”, tanto
que uma listagem iria, facilmente de Damascius a Descartes e Dostoiévski, de Maimon a
Malebranche e Monet, de Schelling e Simondon a Sollers — o que contribui para uma prolifica
cultura de recepgdo e comentario que, como nos mostrou Foucault, tende ao infinito'®. Dito de
maneira honesta: o tédio ¢ uma impossibilidade para o frequentador de Deleuze. Mas, o que
interessa enfatizar aqui € o seguinte: ainda que aponte para um conjunto tdo diverso de
intersecgoes e intercessoes, a producdo deleuziana nunca deixa de ser estrita e rigorosamente
filosofica.

A maneira mais comum de justificagdo desta afirma¢do depende da mobilizagdo de
uma defini¢cdo encontrada no livro, publicado em 1991, em parceria com Félix Guattari, O que
¢ a filosofia? Trata-se da defini¢do da peculiaridade da filosofia, desde o ponto de vista de sua
atividade, a criagao de conceitos. Uma explicagdo a partir desta definicdo nos proporciona um

duplo beneficio porque ao mesmo tempo em que se perfaz como um critério que parece

' Cf. FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. 1996, pp. 21-36.
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atender ao problema da compreensdo da propria unidade da obra tem a vantagem de ser
imanente a ela, além de derivar de um ponto de vista ja tardio, da velhice, momento que,
talvez, seja o mais oportuno para o olhar retrospectivo, o que parece ser enfatizado pela
propria interrogacao que abre o livro “mas o que ¢ isso que fiz toda a minha vida?” (QQPH?,
p. 7).

A caracterizagdo da filosofia como uma atividade de criagdo ndo aparece aqui como
uma novidade radical ou como resultado imprevisivel do trabalho de uma vida. Ela atravessa,
de fato, foda a obra. Ja4 em 1956, em um texto intitulado Bergson, 1859-1941, Deleuze
afirmava “um grande filésofo ¢ aquele que cria novos conceitos” (ID, p. 33) e, em 1989 ele
reitera “sonhamos com uma histéria da filosofia que se contentaria em enumerar 0s novos
conceitos trazidos por um grande filésofo, sua contribui¢cdo criadora mais essencial” (DRF, p.
386). O que ¢ peculiar de O que é a filosofia? ndo ¢ tanto a novidade da defini¢do, que ndo
deixa de ser nominal, mas a constitui¢ao de um campo problematico a partir dela.

O inconveniente de uma explicacao desse tipo esta no que Miguel Quintanar chama de
problema da “autointerpretagcdo deleuziana” (QUINTANAR, 2019, p. 760). O fato de que, em
certas ocasides e manifestagdes, Deleuze oferece uma explicagao que implicaria uma tentativa
de orientagdo da interpretacdo de sua obra como um todo a partir de um ponto de vista
devedor de sua propria metafilosofia'’. O embaraco do empreendimento, entio, deveria recair
inteiramente sobre a figura do intérprete que tenha a pretensdo de elaborar uma explicagdo a
partir da propria obra, ao arrepio do autor ou, pelo menos, com a delicadeza metodologica de
coloca-lo sob suspeita severa. Neste caso, entdo, a interrogacdo introdutdria de O que é a
filosofia? poderia ser interpretada como indice de uma espécie de omissdo, certamente nao
voluntaria ou tacanha, mas que pode ser identificada quando contrastamos a declaragdao
“chega a velhice, e a hora de falar concretamente” com a confissdo “antigamente |...]
tinhamos muita vontade de fazer filosofia, ndo nos perguntavamos o que ela era”. (QQPH?,
1992, p. 7).

Nao podemos concordar com Quintanar. De nosso ponto de vista, a consideracao
conjunta da obra ndo apenas pode nos auxiliar a colocar o problema de maneira estratégica,
mais afinada com uma investigagdo prospectiva que pode imergir no plano de
desenvolvimento e composi¢do da filosofia deleuziana ao passo em que deixa de depender de

uma pretensa justificacdo retrospectiva. O que se perde ou silencia entre a “velhice” e a

"7 Neste caso em particular, Cf. DELEUZE, 2016, p. 320- 323; Preficio a edi¢do americana de Diferenca e
Repeticao.
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“juventude” ja esta explicitamente formulado naquela estranha definicdo nominal da filosofia,
a atividade.

Idealmente, as perspectivas progressiva (composicdo) e regressiva (justificacdo)
coincidiriam na composi¢cao de uma imagem cristalina, absolutamente clara e distinta sobre a
obra, proporcionando uma explicagdo simultaneamente genética e sistematica sobre sua
unidade. No entanto, ainda que sejamos capazes de fazé-las coincidir, ¢ mais provavel que a
imagem avolume-se em fun¢do da descri¢do de um lento processo de individuagdo de seu
conjunto que, por mais que aparente individualizar-se, finalmente, em uma estrutura,
permanece heterdclita e continua implicando-se mutuamente, deslocando suas significagdes
dentro do sistema. A defini¢do nominal da filosofia como atividade de criar conceitos nos da a
determinagdo tanto de um tipo de atividade quanto de seu elemento essencial. E, ainda que
Deleuze afirme acreditar na “filosofia como sistema” ou que se sente “um filésofo bem
classico”, as estratégias de interpretacdo de conjunto revelam uma intima afinidade com a
propria defini¢do da filosofia. Assim, definir “o que ¢ a filosofia de Deleuze?” implica refazé-
la, repeti-la, assumir a atividade e, de certa maneira, formular ou atuar em uma defini¢ao real
da filosofia — evidentemente com diferentes resultados explicativos e diferentes graus de
criatividade. Parece que, e isto ndo deve ser tomado como uma diminui¢do da atividade, a
interpretagdo tenha mais afinidade com o qualificativo “estratégico” do que com o
“explicativo”. Envolvendo a escolha, a selecdo e a ordenagdo dos encadeamentos e
explicagdes conceituais com os riscos e beneficios que resultardo em ajustes e
reconfiguragdes do plano dos problemas e, consequentemente, em uma imagem que este
processo acabard por oferecer. Este conjunto de operagdes ¢ caracterizado por explicagdes
marcadas pelo pronome indefinido “uma interpretagdo”, mas nao pelo artigo definido “a
interpretagdo”.

Se considerarmos a estratégia de algumas das interpretacdes de conjunto mais
conhecidas da obra deleuziana, rapidamente percebemos que elas partilham um gesto comum:
escolher, dentre o “conceitudrio” deleuziano, um pretendente a termo privilegiado para
redistribuicdo do sentido do conjunto. Seja Multiplicidade, Phillipe Mengue (2008),
acontecimento, Arnaud Villani (1999) e, Frangois Zourabichvilli (1994), virtual, Eric Alliez
(1996) ou o empirismo transcendental (Anne Sauvagnargues). E possivel referir, também, a
peculiar interpretagdo de David Lapoujade (2015), a partir da rara nogdo de “logica dos
movimentos aberrantes”. E se tentdssemos justificar ou pensar esse conjunto tdo diverso sob o

signo da seguinte passagem da aula de 12 de Dezembro de 1980 dedicada a Espinosa. O
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trecho comeca com a indicagdo de uma intervencao inaudivel de Georges Comtesse, estudante

de Deleuze, e continua com a transcri¢ao da resposta de Deleuze.

Gilles: Eu sinto que ainda resta entre vocé ¢ eu uma diferenga. Vocé tem a tendéncia
a acentuar demasiado rapido uma nog¢o autenticamente espinosista, a da tendéncia
por perseverar no ser. Na ultima vez, vocé me falava do conatus, isto ¢, a tendéncia
a perseverar no ser ¢ vocé me perguntava: por que vocé ndo o faz? Eu, eu lhe
respondia que no momento ndo posso introduzi-la porque, em minha leitura, acentuo
outras nogdes spinozistas, ¢ a tendéncia a perseverar no ser, eu a concluiria de outras
nocdes que sdo para mim as nogdes essenciais, as de poténcia e a de afeto. Hoje,
vocé retorna a0 mesmo tema. Nao ha lugar para uma discussdo, vocé propunha
outra leitura, isto &, uma leitura acentuada diferentemente. (CE, p. 111)

Um intérprete da filosofia de Deleuze esta instalado, desde logo, no embarago de atuar
nessa espécie de labirinto duplicado porque a atividade interpretativa de Deleuze ¢é tao
problematica quanto a interpretacao de sua propria obra. O conjunto do sistema escapa porque
a interpretacdo implica, necessariamente, a submissao daquilo que o nome apreende como
sendo o resultado de sua atividade de criagdo a outra série, multipla, que a submete a um
movimento forgado. Explicar ou interpretar o “sistema” significa desenvolvé-lo e, de certo
modo, refazé-lo por conta propria através de uma selecdo estratégica dos encadeamentos e das
énfases em certos problemas e conceitos que, longe de interpretar mal ou desfigurar a filosofia
deleuziana, repetem-na diferentemente. A riqueza dos usos e interpretacdes elidem a almejada
“Oltima palavra” que viria de um intérprete ideal suficientemente capacitado para reconstruir
o sistema como tal de uma maneira mais adequada, clara e distinta que a propria obra. Nao
espanta que a expressdo mais direta sobre os limites de uma atividade puramente intelectual
sejam expostas em uma entrevista de carater eminentemente politico, concedida em conjunto
com Michel Foucault e intitulada Os intelectuais e o poder, na qual Deleuze fala sobre uma
nova maneira de compreender as relagdes teoria-pratica: ndo como um caso de aplicagdo da
teoria a pratica ou vice-versa, mas como um conjunto de revezamentos de um ponto tedrico a
outro, passando pela pratica; ou de um ponto pratico a outro, passando pela teoria.
Abandonam-se as concepgdes totalizantes que privilegiam um dos termos da relagdo e
submetem o restante ao seu crivo, uma teoria que orienta e ordena a pratica ou, entdo, uma
teoria orientada e ordenada pela pratica, “ha tdo-somente ac¢do, acao de teoria, acdo de pratica
em relagdes de revezamento, ou em rede” (ID, p. 266). A unica injun¢do possivel com relagao
a teoria, portanto, seria “é preciso que sirva, ¢ preciso que funcione”. Em um dialogo marcado
por exemplos flagrantemente politicos em que a figura do intelectual como “porta-voz” ¢
relativizada e dé lugar a possibilidade da fala “em nome proprio” daqueles acossados pelo

poder em situacdes de combate local (os presidiarios no Grupo de Informagdo sobre as
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Prisdes, por exemplo). Deleuze d4 uma exemplificagdo contraintuitiva “E curioso que seja um
autor considerado um puro intelectual, Proust, que o tenha dito tdo claramente: tratem meus
livros como oculos dirigidos para fora, e se eles ndo lhes servem, consigam outros, encontrem
vocés mesmos seu aparelho, que ¢ forgosamente um aparelho de combate” (ID, p. 267). Nao
estamos dizendo qualquer absurdo quando conectamos tais posicionamentos com a relacdo de
Deleuze com a historia da filosofia. A historia da filosofia produziu uma geracao
despersonalizada pela submissdao, que ndo encontrou os meios de “safar-se” e escrever em
nome proprio. A metafora da utilizacdo da historia da filosofia para a produgdo de filhos
monstruosos ou de retratos espirituais insiste exatamente contra este ponto em que uma
espécie de pratica ¢ reiterada a partir da submissdo ao poder estabelecido: trata-se, ao
contrario, de uma despersonalizacdo que ndo significa “tomar-se como uma pessoa, um
individuo ou um sujeito” mas que da a expressao “falar em nome proprio” o sentido de uma
abertura as multiplicidades que nos atravessam de ponta a ponta. (PP, p. 15). Retomemos um
trecho da Carta a um critico severo para que seja considerado a luz do que expusemos até

aqui:

Sou de uma geracdo, uma das ultimas geracdes que foram mais ou menos
assassinadas com a histdria da filosofia. A historia da filosofia exerce em filosofia
uma fungio repressora evidente, é o Edipo propriamente filoséfico: ‘Vocé ndo vai se
atrever a falar em seu nome enquanto ndo tiver lido isto e aquilo, e aquilo sobre isto,
e isto sobre aquilo’. Na minha geragdo muitos ndo escaparam disso, outros sim,
inventando seus proprios métodos e novas regras, um novo tom. Quando a mim
“fiz” por muito tempo historia da filosofia, 1i livros sobre tal ou qual autor. Mas eu
me compensanva de varias maneiras. Primeiro, gostando dos autores que se
opunham a tradi¢do racionalista dessa historia (e entre Lucrécio, Hume, Espinosa,
Nietzsche, ha para mim um vinculo secreto constituido pela critica do negativo, pela
cultura da alegria, o 6dio a interioridade, a exterioridade das forgas e das relagdes, a
denuncia do poder... etc.). O que eu mais detestava era o hegelianismo ¢ a dialética.
Meu livro sobre Kant ¢ diferente, gosto dele, eu o fiz como um livro sobre um
inimigo, procurando mostrar como ele funciona, com que engrenagens — Tribunal da
Razdo, uso comedido das faculdades, submissdo tanto mais hipdcrita quanto nos
confere o titulo de legisladores. Mas minha principal de me safar nessa época foi
concebendo a histdria da filosofia como uma espécie de enrabada, ou, o que da no
mesmo, de imaculada concepgdo [...]” (PP, p. 14, italicos nossos).

Podemos conceber a relagdo com a historia da filosofia e, especialmente, a maneira de
integrar a perspectiva de interpretacdo marcada por toda espécie de movimentos topoldgicos
na estratégia de elaboracdo de “um livro de filosofia” como parte de algo que podemos
chamar eixo metodologico. Devemos levar a sério a expressao enfatizada por Daniel Lins
quando afirma que Deleuze inter-preta, com énfase do prefixo “inter-*“ como indicativo de um
posicionamento interno — no coragdo — aquilo que € objeto de interpretagdo (LINS, p. 2009.p.

4). Mais do que isso, interpretar, no caso de Deleuze, ¢ uma atividade criadora. Esperamos
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3

que os demais componentes da defini¢do de “um livro de filosofia” esclarecam em que

dimensdo e em qual horizonte a atividade criadora se da. Antes de passarmos a consideracao
dos géneros literarios peculiares mencionados por Deleuze no Avant-propos de Diferenga e
Repeticdo e que sao o nucleo da definicdo de “um livro de filosofia”, gostariamos de
considerar, por um momento, o que significaria “um livro digno” e as maneiras de “ler um
livro”.

Em uma carta a Arnaud Villani de 29 de dezembro de 1986'® Deleuze responde a
seguinte pergunta “O senhor me pergunta como eu resumiria brevemente meus livros em
artigos distintos. Isso ¢ interessante, com efeito, pois entdo ndo seria preciso supor uma
unidade” (CC, p. 88). Reproduzimos o trecho completo da resposta porque ele faz ecoar

algumas de nossas consideragdes sobre a delicada tarefa de interpretagdo.

Creio que um livro, se ele merece existir, pode ser apresentado sob trés aspectos
rapidos: s6 podemos escrever um livro “digno™: 1) se a gente acha que os livros
sobre 0 mesmo tema ou sobre um tema préximo caem num tipo de erro global
(funcdo polémica do livro); 2) se a gente pensa que alguma coisa de essencial foi
esquecida sobre o tema (fungdo inventiva); 3) se a gente se acha capaz de criar um
novo conceito (fungdo criadora). Seguramente, isso ¢ 0 minimo quantitativo: um
erro, um esquecimento, um conceito. Pouco importa que o livro seja sobre alguém
ou sobre alguma coisa. E nao falo isso somente para a filosofia, isso vale também
para os outros “géneros”, com outras palavras. Entdo, eu tomaria cada um dos meus
livros, abandonando a modéstia'® necessaria, e me perguntaria: 1) qual erro ele teve
a pretensdo de combater; 2) qual esquecimento ele quis reparar; 3) qual novo
conceito ele criou. Isso seria rapido. Por exemplo, meu livro sobre Masoch: o erro:
ter insistido sobre a dor; o esquecimento: ter negligenciado a importancia do
contrato (e para mim o sucesso desse livro esta em que, depois dele, todo mundo
falou do contrato masoquista, ao passo que, antes, isso era um tema muito
acessorio); o novo conceito ¢ a dissociacdo do sadismo e do masoquismo. — Outro
exemplo, para Proust e os signos: o erro ¢ a memoria; o esquecimento sdo 0s signos;
o conceito é a coexisténcia de trés (e ndo dois) tempos — Eu faria assim, portanto,
para cada livro. E, para concluir, veriamos os modos de unidade que se destacariam:
seria uma combinatoria, quase quantificavel, e sobretudo objetiva (ndo se poderia
trapacear: quantos livros resistem a esse modo de apresentagdo, precisamente porque
eles nada tém a dizer). (CC, p. 88)

Um livro digno ndo deve deixar de funcionar, e funciona porque ele pode ser
concebido e pensado a partir de certas fungdes que o constituem: polemizante, inventiva e
criativa. Contra o erro, o esquecimento e em favor da criagdo. Em La guépe et [’orchidée,

Arnaud Villani apresenta uma tentativa de continuar a esquematizag¢do dos livros de Deleuze

" Um extrato da mesma carta aparece no livro de Villani dedicado a filosofia de Deleuze, La guépe et
["orchidée. publicado em 1999 (VILLANI, 1999, p. 56).

" Gostariamos de enfatizar o eco dessa passagem com relagio ao que estd presente no Avant-propos de
Diferenga e Repeti¢do “Os pontos fracos de um livro sdo com frequéncia a contrapartida de intengdes vazias que
ndo se soube realizar. Neste sentido, uma declaragdo de inteng@o da testemunho de uma real modéstia em relacéo
ao livro ideal.” (DR, p. 13)
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de acordo com os critérios mencionados na carta. O que nos toca em sua tentativa ¢ a maneira
como ele se refere a ela “uma investigacdo sobre as obras de Deleuze a partir dessa regra

permite construir um diagrama provisorio, a ser perseguido em mais de uma dire¢do”.

(VILLANI, 1999, p. 57, italico nosso).

Erro Esquecimento Novo conceito Obras
s . . coexisténcia de trés tempos Proust E Os
a memoria 0s signos . . )
(e ndo dois) Signos
0 acento posto sobre | aimportancia do | dissocia¢dao do sadismo e do | Sacher-Masoch:
a dor contrato masoquismo O Frio E O Cruel
a multiplicidade, 0 “novo”, a multiplicidade
os problemas a duracao, intensiva, o misto mal Bergsonismo
a coexisténcia formado
a repeticao . . . o .
petie a diferenca do diferencial = ideia = Diferenca E
reportada ao , . . : ~ 7
A possivel e do virtual liberdade de invengao Repeticao
1déntico
. . a maquina as trés sinteses,
o desejo (concebido . . g
desejante, a o dispar, o corpo sem O Anti-Edipo
como falta) . . -
esquizofrenia. Orgaos
- a metamorfose ou 0 “menor”, a funcdo k, a Kafka Por Uma
a culpabilidade . . .
bloco de devir inocéncia Literatura Menor

a arborescéncia, 0
estado, a

0 agenciamento, 0
espaco liso

linguagem = “palavra de
ordem; rostidade, aparelho

Mil Platos

linguagem... de captura, regimes

(VILLANI, 1999, p 57, tradug@o nossa)

Intriga-nos que Deleuze se interesse pelos modos de unidades que se destacariam de
uma analise detida de sua produgao a partir desse critério. Que Villani expresse sem hesitagao
que o diagrama que propde pode ser perseguido em mais de uma dire¢do nos parece uma
clausula de honestidade. Seria possivel elaborar o diagrama de outras maneiras? A resposta
afirmativa parece se impor, especialmente se levamos em consideragdo obras tdo labirinticas
quanto Diferenca e Repeticdo e, em especial, Mil Platos. Mas, que o proprio Deleuze diga
“vejamos que tipo de unidade emerge dessa andlise”, parece muito mais uma espécie de
critério de jogo que uma estratégia de interpretagdo. A “suposicdo de uma unidade” poderia
ser reconfigurada a partir de uma interpretacdo dessa natureza? Mais do que isso, seria
permitido sair de um livro em dire¢dao aos outros a partir dessa proposta?

Se colocarmos essa perspectiva no horizonte da historia da filosofia somos capazes de
abandonar a metafora (sexual e artistica) como figura de linguagem privilegiada para
descrever a relagdo com a histéria da filosofia em favor da designag¢do de uma pratica literaria

precisa a que ela pertenceria. Desde que tenhamos em mente seus critérios peculiares: um
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livro de histdria da filosofia, para Deleuze, seria um “pastiche conceitual”. Nao exatamente

como o pastiche melddico praticado por Proust:

Logo que eu lia um autor, distinguia bem rapido, sob as palavras, o tom da cangdo
que em cada autor ¢ diferente daqueles de todos os demais e, ao ler, sem me dar
conta, eu cantarolava, pressionava as palavras ou afrouxava-as ou as interrompia por
completo, como se faz quando se canta e muitas vezes se espera por longo tempo,
segundo a medida do tom, antes de dizer o fim de uma palavra. (PROUST, 1988, p,
139)

Uma espécie peculiar de pastiche conceitual que leva a sério a relagdo necessaria e
subentendida entre o conceito e o problema. E que imita exatamente isso que existe de proprio
na defini¢io da atividade filosofica: a criagdo conceitual®®. A producio de um duplo ou de um
retrato espiritual que implicam a expressdo “fazer da mesma maneira que X", sendo que a
“mesma maneira” envolve necessariamente um esfor¢o de renovacdo ou atualizagdo que
ganham uma significacdo mais propria na busca por “dizer coisas simples em nome proprio”.
E evidente que um livro de histéria da filosofia ndo deve ser um esforgo criativo desmedido
porque ele deve passar por certos marcadores — grandes temas, conceitos, adversarios, etc. —
que exigem uma explicacdo. Além disso, vimos como, do ponto de vista de Deleuze, ¢
possivel julgar a “dignidade” de um livro a partir de trés critérios minimos, trés fungdes
distintas (polémica, inventiva, criativa). No entanto, com relacdo a histéria da filosofia,
renovar a “leitura” significa chegar a um ponto no qual, por inimeros motivos, um autor
encontra o seu limite — certamente nao de coeréncia, autorreferencialidade ou historicidade. A
organiza¢do do material filosofico de base requer uma exposigdo precisa e cuidadosa — seja
porque os conceitos tém funcgdes e realizam operagdes precisas ou porque ndo se podem
ignorar certos temas e eixos de interpretagdo consagrados — mas, neste limite, ela d& lugar a
um verdadeiro esfor¢o de criagdo porque ndo se trata simplesmente de “redizer o dito”. E
apenas nesse limiar que a atividade produtiva da histéria da filosofia efetivamente acontece.
Limiar que insiste no proprio texto como uma espécie de tentativa de ultrapassamento ou
experimentacdo e que nos afronta com “o monstruoso” que circula na metafora sexual, com a

duplicagdo propria do retrato espiritual (um Marx imberbe ou um Hegel filosoficamente

2 Nosso segundo capitulo e, em menor alcance, o terceiro, pretendem expor de que maneira algumas obras
monograficas de Deleuze exemplificam esse processo no caso da incorporagdo do tema da doutrina das
faculdades: renovar um problema e propor novos conceitos. “Os fildsofos trazem novos conceitos, eles os
expdem, mas ndo dizem, pelo menos ndo completamente, a quais problemas esses conceitos respondem [...] a
historia da filosofia deve, ndo redizer o que disse um filésofo, mas dizer o que ele necessariamente subentendia,
o que ele ndo dizia e que, no entanto, esta presente no que diz” (PP, p. 174).
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barbudo)*' ou, ainda, com essa “voz conceitual” propria do pastiche que tem a vantagem de
ser conforme a filosofia de um grande autor, ainda que seja uma espécie de ventriloquismo
filosofico que reconhecemos em passagens como “o autor precisava efetivamente ter dito tudo
aquilo que eu lhe fazia dizer” (PP, p. 14). Os livros monograficos de Deleuze sao exemplares
nesse sentido e noés podemos realizar um esfor¢o de distinguir dois ambitos nos quais podem
ser considerados: como parte de uma pesquisa filosoéfica que envolve a possibilidade de “falar
em nome proprio”, e, neste caso, a sua coeréncia dependera do conjunto da obra deleuziana —
este € 0 nosso ponto de vista, assim, o processo de incorporacao paulatina de um tema ganha
uma justificagcdo retrospectiva em funcao de Diferengca e Repeti¢do, ganha uma coeréncia
insuspeitada por aqueles que conheciam Deleuze por ser um talentoso comentador™; ou,
entdo, como parte de uma fortuna critica que o adiciona ao espago volumoso das
interpretagdes dedicadas a X ou Y mais um nome, outra interpretacao.

Segundo Deleuze existem duas formas de ler um livro. A primeira delas depende de
uma concep¢ao quantitativa em que um livro € lido como pertencendo a um conjunto de
relacdes do tipo “contetido-continente” e tem, como horizonte, a possibilidade de significagao

ultima que depende de sua correta compreensao.

Podemos considera-lo [um livro] como uma caixa que remete a um dentro, e entdo
vamos buscar seu significado, e ai, se formos ainda mais perversos ou corrompidos,
partimos em busca do significante. E trataremos o livro seguinte como uma caixa
contida na precedente, ou contendo-a por sua vez. E comentaremos, interpretaremos,
pediremos explicac¢des, escreveremos o livro do livro, ao infinito (PP, p. 16).

A segunda, no entanto, ¢ uma leitura em intensidade. E, para que seja realiza, o livro é
concebido como “pequena engrenagem numa maquinaria exterior muito mais complexa” (PP,
p- 17). Ao invés de uma relagdo de conteudo-continente, uma relacdo em intensidade,
orientada pelo problema “isso funciona? E como € que funciona”. Aqui encontramos a

possibilidade de situar a estratégia de leitura de Deleuze em um horizonte logico, ¢ a

2! Poderiamos multiplicar os exemplos pensando nos retratos que o proprio Deleuze constréi: um Hume com o
vocabulario kantiano (constitui¢do do sujeito, uso regulador e constitutivo das faculdades) ou, entdo, um
“Bergson cineasta”.

2 Em O método de dramatiza¢do, uma comunicagdo realizada por Deleuze para a Société Francaise de
Philosophie em 1967, Jean Wahl, presidindo a sessdo, faz a seguinte introducdo. “Nao apresentarei o Senhor
Gilles Deleuze: os senhores conhecem seus livros, tanto sobre Hume quanto sobre Nietzsche e sobre Proust, e
conhecem também seu grande talento.” (ID, p. 130). Deleuze ¢ reputado e apresentado de acordo com a sua
produgao, um historiador da filosofia, um “critico literario” com inegavel talento filosofico. A significagdo desta
produgdo como parte de uma “aprendizagem”, como diria Michael Hardt, ¢ retrospectiva. Nossa vantagem € que
o tempo ja se deu inteiramente com relagdo ao que chamamos de “a obra de Deleuze”. Nos podemos analisa-la
como uma imagem em que toda a cronologia ¢ dada como uma imagem, sem os inconvenientes da passagem do
tempo.



48

estratégia de leitura adotada por David Lapoujade, que ndo chega a mencionar a passagem

« 2
como fundamentagio de seu argumento™.

German Prosperi (Cf. PROSPERI, 2020, pp. 774-789), a respeito dessa passagem
propde uma interpretagao que distingue entre dos modos de leitura distintos em Deleuze. A
primeira teria como figura privilegiada o “especialista” e operaria de modo restrospectivo,
quantitativo e com relacdo ao tempo passado; a segunda, por outro lado, estd ancorada na
figura do fil6sofo e tem como principais caracteristicas o fato de que é prospectiva, qualitativa
e voltada para o futuro. Nao concordamos com a sua categorizagdo dos modos de leitura
porque ndo ha nada no texto deleuziano que permite justificar a distin¢do entre a figura do
filésofo e a do especialista. Ndo era o proprio Deleuze um especialista?”* A perspectiva de
Prosperi tenta estabelecer uma distingdo entre o que é produzido na ordem do pensamento
pela histéria da filosofia (especialistas presos ao passado) e os verdadeiros filésofos criadores
e originais. A alternativa ¢ ingénua. O que falta a Prosperi € um critério que o permita pensar
os mistos impuros advindos das maneiras de ler um livro. Obviamente, uma delas ¢ marcada
pela subordinagdo do leitor a auctoritas que garante, justifica e é horizonte da verdade do

texto.

> A tese central de David Lapoujade sobre a obra de Deleuze ndo se esgota com a afirmagio de que esta seja um
inventario quase maniaco de “movimentos aberrantes”, ela se traduz, necessariamente, numa busca, numa
producdo das logicas que explicitam a propria necessidade de tais movimentos (LAPOUJADE, 2015, p. 11). Por
toda parte, 0 que arrastaria a filosofia de Deleuze como sua questdo invariante seria “qual é a 1ogica?”. E
importante desarticular a coimplicacdo entre logica e racionalidade e Lapoujade sustenta esta perspectiva,
brevemente, a partir de uma mengdo ao comentario de Zourabichvili, para quem: Insistindo sobre a diferenga
entre o irracionalismo ¢ o ilogismo. Deleuze tira as consequéncias de sua critica da imagem dogmatica: o
pensamento depende de uma /dgica do fora, forgosamente irracional, que langa o desafio de afirmar o acaso [...].
Irracional ndo quer dizer que tudo seja permitido, mas, sim, que o pensamento s6 pensa em uma COnexao
positiva com aquilo que ele ainda ndo pensa. Deleuze constata que a disciplina institucionalmente portadora do
nome de logica abona essa confusdo do ilogismo e do irracionalismo, quando ela propria fixa seus limites ao
estimar que o fora s6 pode ser “mostrado” [...] (ZOURABICHVILI, 2016, p, 53). Do inventario de movimentos
aberrantes & logica e sua desarticulagio do irracionalismo. E assim que Lapoujade prepara o terreno para uma
primeira definicdo d’A filosofia de Deleuze, “ela se apresenta como uma logica irracional dos movimentos
aberrantes” (LAPOUJADE, 2015, p. 13). O que Lapoujade (e mesmo Zourabichvili, ainda que este ndo seja o
problema que ele pretende colocar) ndo explica ¢ a necessidade imanente a obra de constitui-la de modo 16gico e
ndo de qualquer outra maneira. Nao basta afirmar que o ponto distintivo de Deleuze € “essa paixao pela logica e
pelos conceitos que ela exige”. Nao queremos dizer aqui que estamos em desacordo com a tese, apenas que €
preciso explicitar o enquadramento mais geral que conduz de outra coisa a l6gica.

** A Ata da sessdo do artigo O método de Dramatizacdo traz a seguinte apresentagdo de Deleuze por Jean Wahl:
“Nao apresentarei o senhor Gilles Deleuze: os senhor conhecem seus livros, tanto sobre Hume quanto sobre
Nietzsche e sobre Proust, e conhecem também seu grande talento” (ID, p. 130). Cf. nota 1 da nossa presente
pesquisa, a mesma Frida Beckman contextualiza a relagdo e a formagdo de Deleuze na Historia da Filosofia em
sua biografia (pp. 27-44). Além disso, como categorizariamos as obras e as utilizagdes de historiadores da
filosofia como Gueroult, Bréhier, Alquié, Hyppolite? Nosso ponto é: a categorizagdo ¢ problematica porque se
baseia em uma oposigdo ingénua. E evidente que existem filosofos e historiadores da filosofia que leem de
formas mais inventivas ou dogmaticas. Ndo ¢ motivo suficiente para categorizar com base em uma distingdo
ingénua.
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O que falta a perspectiva de Prosper €, em nossa opinido, a identificacdo da dimensao
temporal que problematiza e qualifica a leitura. Para além da esquematizacdo de tipos ideais e
de efeitos calculados previamente, mas um critério de avaliagao critico. Em nossa opinido,
ndo ¢ entre a alternativa retrospectiva-prospectiva que esta a resposta ou o n6 da questao da
leitura, mas na dimensdo de sua intempestividade como superacao do parte historico-eterno,
temporal e intemporal. “A partir de Nietzsche, descobrimos o intempestivo como sendo mais
profundo que o tempo ¢ a eternidade: a filosofia ndo ¢ filosofia da histéria nem filosofia do
eterno, mas intempestiva [...] contra este tempo, a favor, espero, de um tempo por vir” (DR, p.

15)%.

AUTORIA — HORIZONTE DE INTERPRETACAO E CRIACAO

Como pensar, no horizonte metodologico que acabamos de descrever (horizonte
metodologico do conceito de livro) o problema da designagdo da autoria?*® O problema da
autoria no contexto francés da década de 60 pode ser rastreado, primordialmente, em um
pequeno conjunto de escritos de Roland Barthes e Michel Foucault. Analisemos o texto de
Barthes “A morte do autor” que pode ser encontrado em O rumor da lingua (2004, pp. 57-
64).

A explicagdo da obra ¢ sempre buscada do lado de quem a produziu, como se, através
da alegoria mais ou menos transparente da fic¢do, fosse sempre afinal a voz de uma so e
mesma pessoa, 0 autor, a revelar a sua “confidéncia”. (BARTHES, 2004, p. 58). A fung¢do do
autor pode ser dita de acordo com o tempo: o autor € concebido como o passado do seu livro:
o livro e o autor colocam-se por si mesmos numa mesma linha, distribuida entre um antes e
um depois: considera-se que um autor nutre o livro e, dessa maneira, pode ser considerado
como seu “pai” (causa eficiente).

Em oposicao a figura do autor, Barthes opde a nogdo de scriptor: figura que nasce
coetaneamente ao seu proprio texto, ou seja, nao € dotado de um ser que preceda ou exceda a
sua propria escritura e, assim, ndo pode ser considerado como o sujeito do qual o livro seria
um predicado ou propriedade. Na ordem do tempo, o scripfor encontra-se na dimensdo do
aqui-agora (presente vivo), “todo texto € escrito eternamente aqui e agora” (BARTHES, 2004,

p; 61). Nesse sentido, o scriptor ndo escreve seu texto, ele inscreve: traga um campo sem

» Voltaremos a esse ponto em nosso tltimo capitulo.
* Agradeco ao professor Gaetano Rametta pelas provocagdes que me incentivaram a tentar elaborar uma
resposta “deleuziana” ao problema.
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origem, ou, pelo menos, ndo tem outra origem a nao ser a propria linguagem. “Sucedendo o
Autor; o scriptor ja ndo possui em si paixdes, humores, sentimentos, impressoes, mas esse
imenso dicionario de onde retira uma escritura que nao pode ter parada: a vida nunca faz outra
coisa sendo imitar o livro, € esse mesmo livro ndo ¢ mais que um tecido de signos, imitagao
perdida, infinitamente recuada” (BARTHES, 2004, p. 62). Se ndo ha voz original, a cdpia ou

imitacdo ndo pode ser avaliada como secundaria ou derivada.

Um texto ndo ¢ feito de uma linha de palavras a produzir um sentido unico, de certa
maneira unico (que seria a “mensagem” do Autor-Deus), mas um espaco de
dimensdes multiplas, onde se casam e se contestam escrituras variadas, das quais
nenhuma ¢ original: o texto ¢ um tecido de citacdes oriundas dos mil focos da
cultura [...] (BARTHES, 2004, p. 62).

Quando esse movimento de afastamento do autor ¢ concluido, a pretensao de decifrar
um texto se torna absolutamente inutil. O texto pode ser deslindado ou desfiado, como um
tecido, esse espago da escritura ndo pode ser propriamente penetrado, ele apenas pode ser
percorrido, nunca decifrado. O efeito da “morte do autor” ndo ¢ a impossibilidade da escrita,
mas a identifica¢do da escritura e o nascimento do leitor, figura sem historia, biografia, apenas
alguém que funciona como o ponto focal “que mantém reunido em um mesmo campo todos
os tragos de que ¢ constituido o escrito” (BARTHES, 2004, p. 64).

Nossa resposta ao problema da consideracdo da autoria em Deleuze passava, quando
consideravamos o topico como um elemento do primeiro capitulo, por simplesmente afirmar
que a Unica unidade de coeréncia possivel passava pelo nome como trago de “apreensdo
instantanea” (PP, p. 15) dos diversos momentos do que chamamos de obra (textos
publicados). No entanto, se consideramos o problema da autoria como o problema do
horizonte de justificacdo ou de garantia da verdade de um conjunto de textos, entdo, na
verdade, hesitamos porque ndo reconhecemos em Deleuze uma atividade textual do tipo.
Durante o capitulo vimos reiteradas vezes a valorizacdo da atividade filos6fica de criacdo, da
problematizagdo e da interpretacdo como, justamente, seus elementos constitutivos. Mas, e se
fossemos obrigados a elaborar um critério da autoria para dar conta do conjunto dos textos
que atribuimos a esse senhor a quem atribuimos essa “atividade especifica?

Parece que uma saida seria apelar para a seguinte passagem “As vezes, sonhamos com
uma historia da filosofia que se contentaria com enumerar os novos conceitos trazidos por um
grande filosofo, sua contribui¢do criadora mais essencial” (DRF, p. 386). Mas, entdo, na obra

a nocdo de autoria se confundiria com a nog¢@o de criador ou fabricador porque, efetivamente,
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¢ no texto em que esta entranhada a criagdo filosofica®’. Mas, ndo estaria no texto,
considerado enquanto propriedade de um autor, mas enquanto uma pequena maquina que
funciona, mas que, de certa forma ¢ preciso averiguar “como?”. Em ultima anélise, no
entanto, a resposta a pergunta “como?” nao reenvia ao proprio texto como horizonte ultimo de
sentido ou como chave do segredo da verdade sobre si mesmo. /n extremis, ler, escrever, fazer
historia da filosofia, podem significar reencontrar a autoria do texto filosofico porque, em
algum sentido, remetem aos conceitos enquanto objetos especiais criados, ferramentas que
podem ser utilizadas, mas que precisam de uma resposta sobre seu “como?”. Resolver esses
problemas ¢é reencontrar, precisamente, essa “autoria’.

O tema da “doutrina das faculdades” esta associado, na obra de Deleuze, a seu livro
sobre Kant. Estamos habituamos a fazer essa estreita relagdo. No capitulo que se segue
poderemos acompanhar de que maneira Deleuze a reconfigura, criativamente, ao extrai-la

(interpretando) da filosofia de Kant e a “assina” novamente.

7 Encontramos posicionamento analogo na obra de Roberto Machado: “O pensamento filosofico é criador
porque faz nascer alguma coisa que ainda ndo existia, alguma coisa nova, uma singularidade. E neste sentido
pode-se dizer que os conceitos sdo assinados, tém o nome de seu criador: ideia remete a Platdo, substincia a
Aristoteles, cogito a Descartes, monoda a Leibniz, condi¢do de possibilidade a Kant, duragdo a Bergson” (2010,

p. 15)
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3. ANTECEDENTE: DOUTRINA DAS FACULDADES

A deteccao do aparecimento e desenvolvimento da Doutrina das faculdades nas obras
monograficas de Deleuze constitui um esforco relativamente simples: ela aparece,
primeiramente, no 3° capitulo do livro Nietzsche e a filosofia (NP, p. 102-126), subordinada
ao escrutinio das insuficiéncias da concepg¢do de critica na filosofia kantiana e,
consequentemente, dos principios de condicionamento a ela relacionados. Existe, neste caso, a
exigéncia por um principio que ndo explique apenas as operagdes da razdo ou do
entendimento, mas que dé conta de sua propria génese. A natureza do principio exigido para
essa “doutrina das faculdades” ¢ a grande licdo extraida de Nietzsche; no ano seguinte, com a
publicacdo de 4 filosofia critica de Kant (1963), a doutrina das faculdades aparece cumprindo
um papel fundamental de sua interpretacao das trés Criticas, sendo constitutiva daquilo que
ele denomina de “M¢étodo Transcendental”: os dois sentidos da palavra faculdade — como
determinagdo de interesses imanentes a razao e como fontes especificas de representagao —
permitem-no abordar as Criticas como casos de um sistema de permutacdes em que ambos 0s
sentidos entram em relagdes proporcionadas para a defini¢do de um senso comum tanto
teorético como pratico, sendo a analise do sentimento do sublime na Critica da faculdade do
juizo o momento oportuno para explicar como ¢ possivel a génese de um acordo entre
faculdades distintas por natureza (PCK, p. 64 e ss). O modelo genético do acordo, portanto, &
a grande ligio extraida de Kant neste periodo®*; a proxima obra em que o tema ocorre sera
Proust e os Signos (1964), especialmente em seu ultimo capitulo (PS, p. 88-95), aqui, o
conceito de signo ¢ apresentado como aquilo que “forca a pensar” (PS, p. 91), contra os
acordos proporcionados e o seu efeito de constituicdo de um senso comum, Proust oferece a
Deleuze um ponto de vista no qual o par “universalidade” e “necessidade” ¢ substituido pelo
par “coacdo” e “acaso”, ao invés de um conjunto de faculdades operando no registro do senso
comum (voluntario). A violéncia produzida por um signo, imprevisto e irrepresentavel, ¢ que
for¢a o pensamento a operar no registro do involuntario: levando as faculdades a atingir o seu
proprio limite, extrapolando as atividades especificas que cada uma assume de acordo com as

descrigdes que encontramos nos textos sobre Kant. A partir de Proust, a relagdo da

% Deleuze também dedica um artigo a analise da filosofia kantiana. Tanto A filosofia critica de Kant quanto A
ideia de génese na estética de Kant (1963) compartilham a estruturagdo da leitura a partir da centralidade da
logica de permutagdes da doutrina das faculdades, mas guardam uma diferenga de énfase relativa ao foco da
abordagem: o livro da conta das trés Criticas enquanto o artigo se centraliza na abordagem da analitica do belo e
do sublime, para explicar o fundo implicito na possibilidade de acordos proporcionados entre as faculdades.
Consideramos indispensavel para a correta compreensdo do tema que ambos os textos sejam considerados em
conjunto.
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sensibilidade com a exterioridade alcangca um estatuto de nobreza que seria impensavel a
partir do Idealismo Transcendental kantiano na maneira como aparece na Critica da Razdo
Pura.

Essas trés ocorréncias principais no conjunto dos livros monograficos reaparecem em
Diferenca e repeti¢do no capitulo intitulado A imagem do pensamento (DR, p. 179-228), mas
ndo apenas como uma série de consideragdes que toma, por ocasido, a interpretacdo de um
autor especifico sendo como um tema que organiza a critica deleuzeana dos “pressupostos” do
pensamento filoséfico a que ele denomina a “imagem dogmatica do pensamento”, contra a
qual a sua filosofia ¢ apresentada como uma reacdo radical. A teoria diferencial das
faculdades neste contexto (ID, 188-201) aparece plenamente desenvolvida: tanto o modelo do
acordo discordante quanto o papel fundamental dos signos operam a partir de um principio
verdadeiramente genético proposto pela obra: a diferenca definida como diferenca de
intensidade ou diferenca individuante. Reencontramos aqui os trés temas apresentados mais
acima a propésito de Nietzsche, Kant e Proust: a necessidade de um principio genético, o
modelo do acordo interno das faculdades e suas relagdes e, finalmente, a relagdo das
faculdades com a exterioridade. A complexidade com que tais temas se desenvolvem e
entrelacam durante a fase monografica até Diferenca e repeti¢do, no entanto, justificam que
as licoes ndo sejam tomadas simplesmente como um ponto pacifico sobre o qual nos
sustentamos para demonstrar a originalidade da concepg¢do deleuzeana da teoria diferencial
das faculdades, ¢ preciso que o campo problematico no qual se inscrevem seja objeto de um
escrutinio que mostre as implicagdes reciprocas e as conquistas conceituais paulatinas, com
um primeiro ponto de culminancia preciso. Comecamos a acompanhar o movimento de
incorporagdo que se traduz em uma renovagao do problema da doutrina das faculdades para o

que sera denominado de teoria diferencial das faculdades.

3.1 INTRUSAO — A CONSTRUCAO DO CONCEITO DE FACULDADE (FISIOLOGIA,
PSICOLOGIA, ONTOLOGIA)

A fungdo desta secdo ¢ a de fornecer um minimo de alcance historico para as
consideragdes que se seguirdo. O problema das faculdades ¢ trabalhado por Deleuze
conceitualmente, sem que a perspectiva historica se imponha como uma das principais
preocupacdes. O que Deleuze faz ¢ tomar uma posicdo e, sendo assim, cabe a nos a tarefa de
contextualiza-la para que tal posicdo possa ser mais bem avaliada e compreendida. Nesse

sentido, o que gostariamos de alcancar através deste percurso ¢ a explicitacdo de um conjunto
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de questdes historicamente relevantes para a teoria das faculdades, problemas como o
problema da individuagdo, da ordenagdo, da localizagdo e do funcionamento. Se Deleuze nao
aborda historicamente a questao, ¢ possivel identificar em seu posicionamento algum tipo de
resolucdo ou estratégia com relagdo a esses problemas?

Iremos comecar por uma abordagem etimologica e Iéxica da palavra “faculdade” para,
em seguida, passar a abordagem conceitual e o itinerario de constru¢do do conceito no

contexto da Filosofia Classica.

3.1.1. Consideracdes preliminares

O Oxford Latin Dictionary (1968, pp. 667 e 670) relaciona a palavra facultas como
dupleto (doublets) de facilitas, isto é: sdo palavras que tem a mesma origem etimologica, mas
que se desenvolveram para formas diferentes com a passagem do tempo. Nesse caso em

13

particular, as palavras se originam do verbo “facere”, mais especificamente de uma das
formas nominais do verbo, o participio passado “factus”. Facere e factus podem ser
traduzidos, respectivamente, como “fazer” e “feito”. A definicdo mais geral de facultas é:
habilidade (dom/hability), poder, capacidade, habilidade (adquirida/skill); facilitas, por outro
lado, ¢ definida como: 1) facilidade de desempenho ou conclusdo (de uma agdo); 2) presteza,
prontiddo; 3) aptidao, tendéncia, propensdo. Essa comparagao entre o que traduziriamos como
“facultas/faculdade” e “facilitas/facilidade”, por sua intima relagdo etimoldgica, revela-nos
um nudcleo comum em que circula uma ideia de possibilidade de realizacdo de uma acdo em
geral.

Facultas ¢ uma palavra latina utilizada para verter do grego o termo o termo dynamis

(Sovapc)”. O verbete dynamis no Historical Dictionary of Ancient Greek Philosophy, define

0 termo como:

# No conceituario filosofico, a palavra dynamis se relaciona, imediatamente, a filosofia de Aristoteles. Nossa
tradi¢do de tradugdes estd acostumada a verté-la como “poténcia”. E esse o caso de algumas tradugdes ja
consagradas no Brasil, como, por exemplo, a tradu¢do da edicdo da Metafisica de Giovanni Reale feita por
Marcelo Perine (ARISTOTELES, 2015, volume 2) — sua vantagem ¢ a de ser uma edi¢do bilingue
grego/portugués, sua desvantagem ¢ a de nao ser uma traducao realizada diretamente do grego, mas do italiano.
Outra tradugdo que faz a mesma opgdo por “poténecia” é a da edigio do De Anima (ARISTOTELES, 2017)
realizada por Maria Cecilia Gomes dos Reis. Acaba de ser langada outra edi¢do da Metafisica (ARISTOTELES,
2024), traduzida diretamente do grego pela prof'. Dra. Vivianne de Castilho Moreira do Programa de Pos-
graduacdo em Filosofia da UFPR. Sua op¢do, ao invés de “poténcia”, é a de traduzir dynamis por
“possibilidade”, justificando que: “com isso se evitou o apelo a palavra poténcia e seus cognatos, que sao
associados a conceitos centrais da Fisica e da Metafisica de Aristoteles”, arrematando que “em boa parte dos
casos, a escolha entre poténcia ou possibilidade para traduzir “dvvouis” [...] repousa no arbitrio de quem traduz”
(ARISTOTELES, 2024, p. 13).
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Poder, potencialidade, capacidade. Na literatura grega antiga, a palavra ¢ aplicada a
forga pessoal e ao poder militar. No corpus hipocratico, dynamis também ¢ utilizada
para designar capacidades fisicas, particularmente as de importincia médica. Em
Teeteto 185c, por exemplo, Platdo explicitamente desloca a significacdo de dynamis
de uma capacidade fisica para uma capacidade mental; também no Teetefo, ao
descrever a teoria da percepcdo (aisthesis) em 156, ele distingue entre dynameis
ativas e passivas presentes no processo perceptivo. Essa ¢ uma ideia que Aristoteles
desenvolveu significativamente. Combinando a ideia de dynameis ativas e passivas
com a teoria das quatro causas (aitia), a matéria pode ser identificada com a
potencialidade passiva, a capacidade de passar por mudanga; e um ente pode servir
como fonte de mudanca (archekineseos) em virtude de seus poderes ativos. Em
geral, para Aristoteles, se poderes ativos e passivos apropriados se encontram, uma
atuacdo (energia), ou, pelo menos, algum tipo de mudanga qualitativa (metabole),
resultara. (PREUS, 2007, p. 94, tradugdo nossa)’’.

Podemos perceber, em geral, que tanto o uso corrente quanto no uso filoséfico no
contexto da Antiguidade Classica, o significado estd organizado em torno de certa concepgao
de poder enquanto a possibilidade de realizacdo de uma agdo e seu correlato como a
possibilidade de sofrer uma agdo, esse € o ponto principal. Em latim o universo terminoldgico
utilizado para significar a dynamis se multiplicard sem qualquer razdo para espanto.
Dependendo do contexto e das peculiaridades do termo a serem realgadas, potestas (poder),
facultas (faculdade), potentia (poténcia) sdo todas opcdes viaveis para traduzir dynamis e, de
algum modo, preservam essa relagdo com o significado lexical mais basico: possibilidade de
realizar uma agao. Seja ela em decorréncia de uma capacidade ou condigdo natural (potentia),
de uma autoridade militar ou poder politico em um contexto de legalidade ou quase-
legalidade (poftestas) ou, simplesmente, no sentido mais geral de possibilidade de realizagdo
de uma a¢do ao mencionar o tipo de capacidade em questao (facultas) (OXFORD LATIN
DICTIONARY, 1968, pp. 670; 1416-1417).

3.1.2 Dynamis e Fisiologia

O lago estreito que existe entre o termo dynamis e certa concepgao de poder, conforme

Klaus Corcilius (p. 20 e 21) e Heinrich Von Staden (1999, 267), indica que a tarefa de

constru¢dao de um conceito de faculdade requereu um nivel de esfor¢o e de abstracdo que nao

30 “Power, potentiality, capacity. In early Greek literature, the word is applied to personal strength and to
military power. In the Hippocratic corpus, dynamis is also used of physical capacities, particularly those of
medical significance. At Theaetetus 185¢, for example, Plato explicitly moves the significance of a dynamis from
a physical ability to a mental ability; also in the Theaetetus, in describing the theory of perception (aisthesis) at
156, he distinguishes active and passive dynameis present in the perceptual process. That is an idea that
Aristotle developed significantly. Combining the idea of active and passive dynameis with the theory of the four
causes (aitia), matter may be identified with the passive potentialities, the capacity of undergoing change, and
an entity may serve as a source of change (archekineseos) in virtue of its active powers. In general, for Aristotle,
if appropriate active and passive powers meet, an activity (energeia) or at least some sort of change (metabole)
will result”.
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deve ser ignorado. Existem evidéncias textuais, ainda que anacronicas, de que ¢ o interesse
pratico dos primeiros médicos a que se pode recorrer para explicar o esforco “primitivo” em
isolar e organizar a experiéncia em torno da significagdo de tais poderes. Encontramos em
Platio (Fedro 270A/D) uma mencio explicita 4 importancia de Hipocrates®' para a realizacio

dessa tarefa e uma espécie de descricdo do seu modo de proceder a esse respeito.

Socrates — E como te parece: pode-se compreender a natureza da alma sem conhecer
a natureza em universal?

Fedro — Acreditamos no Asclepiade Hipocrates, nem o corpo sera possivel
conhecer, se ndo for por esse caminho.

Socrates — Pois ele estd certissimo, camarada. Mas, além de Hipdcrates,
precisaremos consultar a razdo, para vermos se combina com ele.

Fedro — De acordo.

Socrates — Procura, entdo, saber o que Hipdcrates e a razdo verdadeira dizem a
respeito da natureza. Para estudarmos a natureza seja do que for, ndo sera preciso
procedermos da seguinte maneira? Inicialmente, decidir se é simples ou multiplo o
objeto que desejamos dominar por meio da arte e ensinar aos outros; de seguida, no
caso de ser simples, examinar suas propriedades [dynameis] e o modo de atuar
naturalmente sobre determinados objetos, ou o inverso: como sofre influéncia
destes. Vindo a ter muitas formas, comegar por enumera-las e determinar para cada
uma o que foi feito antes para a forma unica: ver como ¢ em que atua por sua
natureza ou por que coisas e em que condi¢des ela pode ser afetada. (PLATAO, , pp.
86-87, 270 a-d, italico nosso).

Socrates explica, no trecho destacado em italico, que o proceder de Hipdcrates no
estabelecimento do conhecimento sobre um corpo depende da identificacdo de quais sdo os
seus poderes (dynameis) que, na passagem acima, foi traduzido por “propriedades” e, em
seguida como “modo de atuar” e, entdo, de “sofrer influéncia”. O que podemos chamar de
“doutrina hipocratica” diz respeito ao seguinte conjunto de caracteristicas da abordagem do

problema:

3! Ndo podemos esquecer do problema relacionado 4 mengdo do nome Hipdcrates como se se referisse ao autor
historicamente determinado de um corpo de obras delimitado. “Nosso conhecimento do Hipocrates historico é
quase completamente dependente de Platdo. Do Protigoras e do Fedro aprendemos que Hipocrates era
contemporaneo de Socrates, que era nativo de Cés e um Asclepiade, ou seja, membro de uma familia ou guilda
que tem sua origem tracada até o Deus da Cura. Era muito conhecido tanto como médico quanto como professor
de medicina e sustentava que o conhecimento do corpo dependia do conhecimento do ser humano como um
todo. As palavras de Platdo insinuam que Hipdcrates viajou de cidade a cidade e que, como os grandes sofistas e
retoricos, ele foi a Atenas para praticar e ensinar sua arte. A figura do lendario Pai da Medicina logo substituiu o
Hipocrates historico. Ainda que ndo exista evidéncia de seu proprio tempo de que ele tenha deixado quaisquer
escritos, dentro de um século obras sobre medicina estavam sendo atribuidas a ele, especificamente as que
vinham da famosa escola de medicina de Cds. Os escritos que agora sdo chamados de Cole¢do Hipocratica
consistem em sua maior parte dos primeiros tratados médicos que foram compilados pelos estudiosos
alexandrinos do século III. A colegdo ¢ grande e heterogénea e, ainda que tenha sido todas atribuidas a
Hipocrates, a autenticidade de algumas delas foram questionadas ainda na antiguidade” (HIPOCRATES,
GALENO, p. ix, tradugdo nossa).
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1) A obtencao de conhecimento rigoroso ¢ um problema referido ao conhecimento das
faculdades de um corpo: ter conhecimento sobre alguma coisa significa conhecer o
poder ou conjunto de poderes que essa coisa possui;

2) Os aspectos de atividade e passividade do ponto de vista das faculdades: os poderes
sdo ditos tanto do modo de atuagdo de algo sobre algo quanto da influéncia sofrida por
esse algo de outro algo;

3) impulso observacional: a identificacdo dos poderes pertencentes a alguma coisa ¢

realizada a partir da observagao de como tal coisa age ou padece.

Nao ¢ dificil perceber a dimensao pratica implicada na maneira de tratar o problema
dos poderes/faculdades no contexto da medicina antiga. Esse interesse se torna ainda mais
patente se consideramos que os primeiros médicos interessados em um estudo sistematico das
faculdades dos corpos ndo tinham as ferramentas conceituais para conseguir distinguir entre
0s proprios corpos e suas propriedades, assim: nao havia uma distin¢do clara entre quente e o
fogo e o timido e a 4gua, por exemplo (VON STADEN, 1999, 267-268). Se levarmos esse
dado em consideracdo, a elaboracdo da “doutrina hipocratica” significa o resultado de um
esfor¢o consideravel de conceitualizagdo e sistematiza¢do. Sua subordinacdo a um interesse
pratico especifico, a pratica da medicina, ndo ¢ um dado de menor importancia nesse
contexto. Assim, € a partir desse primeiro impulso “fisioldégico” que uma teoria mais
estruturada sobre as faculdades pode se desenvolver no contexto grego. E, em seguida, ao
falarmos sobre a perspectiva platonica, ¢ a partir da doutrina hipocratica que seus ganhos e

inovagoes serdo pensados.

3.1.3 Dynamis e Psicologia

Platao ¢ o filosofo que inaugura a utilizacdo do conceito de dynamis para falar sobre
ndo apenas do corpo, mas da dimensdo da alma humana. Nao ha dividas de que essa
ampliacdo do uso do termo, de uma realidade estritamente fisioldgica, associada aos poderes
do corpo, para incorporar, também, os poderes ou capacidades relativas a alma humana,
implica uma inovacao e avango significativo na determinagdo do conceito. De fato, o que
Platdo realiza com esse movimento ¢ um ato filoséfico de criagdo, ndo precisamos ser
demasiadamente deleuzianos para enxergar em sua atividade um exemplo prolifico dos
entrecruzamentos entre saberes especificos, “cientificos”, e a atividade de produgdo

estritamente filoséfica. Como vimos acima, € o proprio Platdo que funciona como fonte sobre
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a doutrina hipocratica ao se referir a sua metodologia especifica no que diz respeito ao
conhecimento do corpo humano ao nivel da arte da cura.

O Livro IV de 4 Republica ¢ onde encontramos o primeiro tratamento filosofico
sistematico explicito das faculdades da alma na tradicao filos6fica ocidental, ainda que Platao
ndo utilize o vocabulario dos poderes/faculdades de maneira explicita, a linguagem que € por
ele empregada ndo deixa duvidas quanto ao horizonte da questao: “Ele usa a terminacdo —ikos
que, em grego, indica uma capacidade e ele utiliza a construgdo perifrastica “aquilo com que
fazemos...” (CORCILIUS, 2015, p. 23, traducdo nossa)’>. Com relacdo a doutrina hipocratica,
Platdo considera que as faculdades devem ser consideradas a partir do conceito de
“relativos™ e que elas estabelecem com seus correlativos uma relagdo de um para um, a cada
faculdade corresponderd um objeto especifico, que concerne apenas aquela faculdade e a

nenhuma outra. E o que podemos observar na seguinte passagem d’4 Repuiblica:

Nao nos deixamos confundir, continuei, se alguém nos objetar que ninguém apetece
apenas bebida, mas uma boa bebida, nem tdo-somente comida, porém, boa comida,
pois todo o mundo sé deseja o que ¢ bom. Sendo a sede um desejo, tera de ser desejo
do que é bom, pouco importando o objeto do desejo, bebida ou outro qualquer,
valendo o mesmo para os demais desejos [...] De qualquer forma, continuei, tudo o
que se relaciona com alguma coisa determinada, o faz desta ou daquela maneira,
segundo penso, ao passo que cada coisa considerada em si mesma so se relaciona
com seu objeto proprio. (PLATAO, 438 a-b, italico nosso)

Adicionalmente, a passagem 167d a 170c de Cdrmides nos ajuda a compreender o
posicionamento platonico sobre a categorizacao das faculdades como relativos que possuem

um objeto especifico como correlato.

“[...] reflete se podes conceber uma visao que nao seja visdo das coisas que as outras
visdes véem, porém visdo de si mesma e das demais visdes e também da falta de
visdo; que ndo percebesse cores, embora fosse visdo, mas apenas a si mesma € as
demais espécies de visdo. Acreditas que exista uma visao assim constituida?

— Por Zeus, acho que ndo.

— E um ouvido que ndo ouvisse nenhuma voz, mas apenas a si mesmo, as outras
espécies de ouvido e a falta de ouvido?

— Isso também nao.

— Aplica as mesmas consideragdes aos demais sentidos: concebes que haja algum
sentido que seja o sentido de si mesmo e dos outros sentidos, porém incapaz de
perceber tudo o que os outros sentido percebem?

— Penso que ndo.

[...]

— Ora, se o ouvido tiver de ouvir-se, é preciso ser dotado de voz, para ouvir-se a si
mesmo, pois ndo ha outra maneira de ouvir.

32 “He uses the -ikos ending, which in the Greek indicates a capacity, and he uses the periphrastic construction
‘that with which we do ... .

3 “Aquilo que participa de uma relagdo ou desempenha a fungio de termo numa relagio” (ABBAGNANO,
2007. p. 846).
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— Isso ¢ de todo impossivel.

— E a vista, meu caro, se tiver de ver-se a si mesma, necessariamente tera de ser
colorida, pois jamais podera a vista perceber o que nao tem cor.

— E evidente que ndo pode.

— Como estas vendo, Critias, em parte dos exemplos que examinamos revelou-se-
nos como absolutamente impossivel a ideia da relagdo consigo mesma, e em parte
como pouco crivel que assim aconteca. Com grandeza, nimero e coisas do mesmo
teor, inteiramente impossivel, ndo ¢ verdade? (PLATAO, 1980. 167b-168¢)

A consequéncia desse posicionamento ¢ a possibilidade de uma ordenagao conceitual
no dominio das faculdades: elas possuem objetos especificos na ordem da generalidade que
podem ser distinguidos ou qualificados de acordo com os casos. A sede, por exemplo, ¢
correlata de um objeto especifico: a bebida, e as qualificagdes sucessivas do objeto da sede
ndo se relacionam diretamente a faculdade, elas se referem ao nivel da especificagao do
objeto, o que torna possivel a distingdo entre “tipos” de sede. Sede por uma bebida gelada,
por exemplo. E nesse sentido que compreendemos a estratégia de Socrates no trecho acima
com relacdo a argumentacdo sobre as faculdades de audi¢do e visdo: elas se relacionam
consigo mesmas como objetos de seu poder ou precisam, exigem, na verdade, um correlato
como seu objeto privilegiado?

A concepgdo platonica pode ser chamada de psicologica porque ela indica a alma
como o sujeito das agdes e afec¢des da mente. E & alma que referimos a percepgio,
pensamento, desejo e assim por diante. As faculdades sdo, nesse sentido, concebidas como
poderes da alma, um conjunto a partir dos quais a alma poderd agir ou sofrer agdo de
maneiras determinadas®. Mas, ainda que a alma seja considerada como o “sujeito” de
episodios perceptivos, mentais, etc. ela, a rigor, ndo pode ser identificada as suas faculdades.
A imagem que Platdo oferece a partir do discurso de Sécrates no Livro X d’A Republica é

intrigante.

[...] para sabermos o que ela é em sua esséncia mesma, sera preciso contempla-la
ndo como o fazemos presentemente, deformada pela unido com o corpo e com tantas
misérias; ndo, em sua esséncia purificada, como ela é em si mesma é que devemos
contemplé-la atentamente com os olhos da razdo. [...] contemplamo-la no estado que
muito se assemelha ao de Glauco, o demodnio marinho, em que ndo ¢ facil
reconhecer a sua primitiva natureza, pois ndo apenas tem quebrados todos os

** Giovanni Ferrari distingue a maneira pela qual a teoria da triparticio da alma aparece no contexto d’A
Republica. Quando ela surge no Livro IV parece se tratar, efetivamente, de uma teoria das faculdades com a
descricdo de suas funcdes e, caso o texto seja “pressionado”, com a designacdo de um objeto, finalidade e
atividade. Entdo € possivel estabelecer que o raciocinio [parte racional] estd preocupado com o bem (i.¢, com o
melhor curso de ag@o); o desejo [parte concupiscente] estd preocupado com o prazer enquanto o thumos [parte
colérica] reage a erros e ofensas percebidos. Quando a concepgdo tripartite da alma retorna a discussdo nos
Livros VIII e IX, no entanto, a sua caracterizagdo como faculdades parece dar lugar a algo que Ferrari aproxima
mais de “impulsos”, elas ndo perderam suas fungdes caracteristicas, mas foram inseridas em um novo contexto.
(2007, p. 165-166).
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segmentos do corpo, ou desgastados e desfigurados pelas ondas, como novas partes
se lhe acrescentaram: conchinhas, algas e seixos, de forma que mais parece monstro
do que mesmo o que € por natureza: dessa forma ¢ que a alma se nos apresenta,
desfigurada por males sem conta. (PLATAO, 611b-d).

Se considerarmos o tipo de relacdo da alma com as faculdades (isto é: se ndo estamos
autorizados a confundir a alma em si mesma, “purificada”, com as acre¢des e deformagdes
decorrentes do seu aprisionamento no corpo), como seria pensado o problema da unidade da
alma com relagdo as diversas faculdades que possui? A resposta que Platdo da para o
problema ¢ peculiar porque ¢ pensada como objetivo de uma tarefa moral. A harmonia ¢
atingida a partir da hierarquizacdo das atuagdes quando subordinadas ao dominio da alma
racional. Nesse sentido, o problema da unidade se confunde com o problema da ordenacio.
A concepgdo platonica da alma considera que sua esséncia verdadeira estd deformada e
desgastada pela sua condicdo de “alma encarnada”. Nesse sentido, o problema da unidade
depende da realizagdo de uma tarefa em que a parte racional da alma deve submeter as
disposicdes contrarias, relativas as demais faculdades associadas ao corpo’ para que uma
harmonia estritamente racional seja possivel como efeito. Essa argumentacdo pode ser
encontrada no Livro IX d’A4 Republica, Livro IX, 588c. Ela comeg¢a com Sdécrates pedindo a
Glauco que imagine trés imagens que devem ser contidas umas dentro das outras: um monstro
de varios corpos e cabegas, com uma coroa de cabegas de animais mansos e ferozes; um ledo
e um homem. A primeira das imagens deve ser a maior e conter as demais, sendo que a
segunda ¢ menor que a primeira, mas maior que a ultima. “Agora reveste tudo isso de uma so
forma exterior, a humana, de modo que quem ndo puder vé-la por dentro e perceba apenas o
envoltorio, julgue que se trata de um unico ser, isto é, de um homem” (PLATAO, 2000, p.
426, 588e). O problema ndo faz sentido se ndo levamos e consideracdo o seguinte: a parte

racional da alma ¢ sua parte essencial e o verdadeiro “sujeito” aprisionado em um corpo no

> Comparemos, simplesmente pelo prazer da comparagdo e para compartilhar, essa concepgdo ao Preficio a
primeira edicdo da Critica da Razdo Pura. “A razdo humana tem o peculiar destino [Schcksal], em um dos
géneros de seus conhecimentos, de ser atormentada por perguntas que ndo pode recusar, posto que lhe sdo dadas
pela natureza da propria razdo, mas que também ndo pode responder, posto ultrapassarem todas as faculdades da
razdo humana” (KANT, 2015, p. 17, A VII). Qudo mais radical ¢ o problema quando ¢ a propria razao que
padece daquilo que a impede de realizar o seu proprio impulso? A alma platonica ainda tem a vantagem de
pertencer essencialmente ao dominio do verdadeiro e a finitude ndo ¢ o seu desespero, mas a sua plena
realizagdo. O Prefacio da primeira Critica é assustadoramente apaixonado, patético, e espirituoso (ndo nos
esquecamos da mengdo ao Abade Terrasson em AXVIII-XIX). Comega com essa descri¢do, terrivelmente
honesta, da paixdo da Razdo e passa pelo tragico destino mitico da Metafisica, sua realizagdo e anseio mais
nobre — ndo ignoremos que Kant, para falar do descrédito em que caiu a Metafisica, cita um verso das
Metamorfoses de Ovidio em que Hécuba reclama de sua condig¢@o. Kant silencia, mas o derradeiro destino da
antiga Rainha de Tréia ndo ¢ apenas a perda do poder, dos filhos assassinados e da humilhagdo, mas a perda da
sua propria humanidade: petéfoin dAiog yévoc?
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qual disposicdes conflitantes podem e efetivamente emergem. Consideremos a seguinte

passagem, do Livro IV:

o dificil é sabermos se fazemos tudo apenas por meio de um Unico principio ou se
cada um deles tem funcdo diferente, a saber: se apreendemos com um,
encolerizamo-nos com o outro e procuramos satisfazer nossos desejos por meio de
um terceiro, o da alimentacdo, da procriacdo e outros da mesma natureza, ou se
sera com toda a alma que realizamos cada um desses atos, quando nos dispomos a
isso? (PLATAO, 2000, p. 209-210, 436a-b)

Nesse momento d’4 Republica, Platao esta prestes a fornecer um critério que permite
distinguir as diferentes faculdades a partir de sua atividade, o que, posteriormente, sera
utilizado para definir, a partir de sua fungdo, a tarefa moral relacionada a consecugdo da
harmonia como solugdo ao problema da unidade da alma. O principio dos opostos ¢
formulado da seguinte maneira: “o mesmo sujeito ndo pode fazer e sofrer ao mesmo tempo
coisas contrarias na mesma parte de si mesmo e com relagdo ao mesmo objeto. Por isso, onde
quer que verifiquemos semelhante fato, podemos concluir que nao se trata de um tnico
principio, mas de varios” (PLATAO, 200, p. 210. 436¢). E o que reforga a passagem abaixo, a
efetividade de faculdades distintas tensiona a alma humana assim como um oximoro tensiona
a sensibilidade poética. Nao surpreende que a producdo da harmonia racional que garante a

unidade da alma esteja no horizonte de uma tarefa moral.

“Mas, lhe disse, lembro-me de ter ouvido certa vez uma anedota a que dou inteira fé.
E o seguinte: Lednico, filho de Aglaido, de uma feita, ao subir do Pireu, quando
passava pelo lado de fora do muro setentrional, notando a presenca de cadaveres no
lugar das execucdes, foi tomado a um tempo do desejo de contempla-los e da
repugnancia que o levava a afastar-se dali. Durante alguns instantes lutou consigo
mesmo ¢ tapou o rosto, até que, dominado pelo desejo, arregalando os olhos e
correndo para os cadaveres, gritou: Eis ai, miserdveis, saciai-vos desse belo
espetaculo!

Conheco a anedota, observou.

O que essa histéria vem provar, lhe disse, é que, por vezes, a colera entra em
conflito com as paixdes e que difere dela.” (PLATAO, 2000, p. 216, 439¢-440a).

Platdo desenvolve a teoria das faculdades ampliando a sua significacdo para falar
sobre os poderes especificos da alma humana, algo que a doutrina hipocratica nao chegava a
considerar em seu tratamento fisiologico da nog¢do de dynamis. Além disso, Platdo coloca as
faculdades sob o titulo de relativos e desenvolve uma maneira de avaliar a sua distingao,
através do principio dos opostos. A partir da identificagdo de diferentes tipos de atividades,

Platdo estabelece a alma racional como o verdadeiro sujeito das faculdades e acaba por
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distingui-la das demais faculdades que surgem da analise da alma encarnada. Finalmente,
defende a posicdo de que a harmonia entre as diferentes tendéncias relativas a faculdade ¢
uma tarefa moral, no sentido de uma ordenagao hierarquica que pode ser encontrada em uma
pessoa completamente virtuosa, isto €: que dominou as multiplas tendéncias das diferentes
partes da alma e as colocou sob a subordinac¢ao da alma considerada em sua pureza propria.
Se formos resumir os dois pontos mais relevantes do tratamento dado por Platdo a
teoria das faculdades, diremos o seguinte: 1) a alma ¢ considerada o sujeito unitario que
possui uma diversidade de faculdades e ndo se confunde com elas e 2) as faculdades tém uma

natureza causal, isto &, sio poderes de a¢do ou padecimento®.

3.1.4 Dynamis e Ontologia

Nosso breve intento de conferir profundidade historica ao conceito de faculdade
culmina com Aristételes. A estrutura tedrica que da suporte ao tratamento das faculdades
mentais na filosofia de Aristoteles ¢ uma teoria mais geral sobre os poderes. Primeiramente,
Aristoteles considera, assim como Hipdcrates e Platdo, que as faculdades sao ditas tanto de
um modo ativo quanto passivo: agir sobre ou padecer da acdo de. A unica distingdo que ele
introduz ¢ que a sua concep¢ao de movimento (mudanca) exige que agente e paciente sejam
fisicamente distintos um do outro.

Esse ponto ¢ importante porque a grande inovagdo de Aristoteles no tocante a teoria
das faculdades ndo se encontra na maneira como analisa o problema do movimento, da
mudanga, com relacdo aos corpos € a mente, mas na introdugdo da linguagem dos poderes
para falar do proprio ser das coisas. O conjunto de conceitos aristotélico que integrara o
horizonte do problema das faculdades — constituido pelos pares matéria e forma; poténcia
(dynamis) e ato — representa um ganho significativo e sera efetivo para tratar toda um
conjunto variegado de fatos de maneira rigorosa (ARISTOTELES, 2024, p. 184, Met IX,
1046al).

Nao ¢ somente a argila e o tijolo, o marmore ¢ a estatua que podem ser pensados
segundo o esquema hilemorfico, mas também um grande numero de fatos de
formacdo, de génese e de composi¢do, no mundo vivo e no dominio psiquico. A
forga logica desse esquema ¢ tal que Aristoteles pode utiliza-lo para sustentar um
sistema universal de classificagdo que se aplica ao real [...] o proprio nexo da alma e
do corpo pode ser pensado segundo o esquema hilemoérfico. (SIMONDON, 2020, p.
39).

%% Qutro aspecto relevante da teoria tripartite da alma ¢ a sua correspondéncia direta com partes do corpo humano
e, em uma escala macrocosmica, como espelho do modelo ideal da cidade.
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O esquema hilemorfico a que se refere Simondon na passagem acima tem sua
denominacdo derivada da combinagdo dos termos gregos referentes a palavra matéria (hylé) e
forma (morphé). Apesar de ndo ser uma expressio encontrada na obra aristotélica®’, a “analise
hilemorfica” se refere a maneira de analisar as dimensdes constitutivas da substancia
separadamente. A Unica maneira de realizar tal separacdo entre matéria e forma, que sdo
inextrincaveis nos corpos naturais, ¢ através da abstracao.

Quando Aristoteles afirma no Livro IX da Metafisica 1046 al-2 que “as nogdes de
poténcia e de ato ultrapassam os significados relativos unicamente ao movimento”
(ARISTOTELES, 2015, p. 395), ele esta se referindo, justamente, a extensdo do vocabulario

do movimento para incluir a consideragdo do proprio ser das coisas de acordo com as nogdes

de poténcia e ato, como mencionamos acima.

A concep¢do metafisica funda-se e gira em torno da primeira categoria (a
substincia), enquanto a concepc¢do cinética da poténcia funda-se sobre as outras
categorias (sobre as categorias segundo as quais ocorre o movimento [substincia,
qualidade, quantidade, lugar, tempo]): ¢ justamente a distincdo radical [...] da
primeira categoria relativamente as ouras que comporta uma consequente distingao
radical dos dois significados de poténcia (e de ato). (REALE, 2025, v. III, p. 455).

Dynamis nao sera pensada apenas no sentido do “vir a ser” ou da “mudanca
para/transforma¢do em” de um ente em particular, ela serd utilizada para pensar a “poténcia
de ser” de tal ente. Existem dois dominios distintos aos quais Aristoteles aplicard os conceitos
de poténcia e ato: com relacio ao movimento, como vimos acima, dependente da acdo e do
padecimento que exigem que os corpos sejam fisicamente distintos ou, entdo, com relacio ao
ser das coisas, no qual os termos correlatos serdo a sua matéria e sua forma essencial,
consideradas com relagdo apenas ao proprio individuo (CORCILIUS, 2015, p. 33). E nesse

sentido que podemos interpretar a seguinte passagem do Livro IX da Metafisica.

E evidente que, sob uma acepgao, a possibilidade de fazer e a de padecer sdo uma so
(pois algo € possivel tanto por ter ele proprio a possibilidade de padecer quanto por
outro ter a possibilidade de padecer sob ele). Sob outra acepgdo, porém, sdo
diversas, pois ¢ uma no paciente (afinal, por ter algum principio e porque a matéria é
algum principio, o paciente padece e pacientes diversos padecem sob agentes

37 No comentario ao livro 2 da Fisica, Lucas Angioni mostra que est4 na passagem 194a18-27 “aquilo que ficou
consagrado sob o titulo de “hilemorfismo” (ARISTOTELES, 2009, p. 221). A passagem a que ele se refere é a
seguinte: “Visto que a natureza se concebe de duas maneiras — a forma e a matéria —, é deste modo que se deve
estudar [...] visto serem duas as natureza, qual das duas competiria ao estudioso da natureza investigar? Ou lhe
competiria investigar o composto de ambas? Mas, se lhe competisse investigar o composto de ambas, também
lhe competiria investigar cada uma delas. Ora, neste caso, tomar conhecimento de cada uma das duas competiria
a mesma ciéncia, ou a ciéncias respectivamente diversas?” (ARISTOTELES, 2009, pp. 44-45, Fisica 11, 2,
193a28).
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diversos: o gorduroso ¢ combustivel, o maleavel, de certa maneira ¢ comprimivel
etc.), e € outra no agente; por exemplo, o quente e a arte construtora, pois uma ¢ a
possibilidade no que aquece, outra a possibilidade no construtor. Eis por que nada
padece sob si proprio, pois, enquanto por natureza coeso, cada qual ¢ um sé e ndo
distinto de si mesmo. (ARISTOTELES, 2024, p. 185, Met. IX, 1046a20-29).

Tais refinamentos e ajustes conceituais sao absolutamente indispensaveis para a
compreensdo do modo como Aristoteles tratara o problema da alma e suas faculdades. Como
vimos, forma e matéria sdo dois correlatos inextrincaveis dos corpos naturais a nao ser atraveés
da andlise hilemorfica, sdo aspectos metafisicos e ndo partes dos corpos fisicos que sdo, nesse
sentido, uma tnica coisa. Do ponto de vista mais geral da analise hilemorfica, quando a forma
e a matéria sdo isoladas, serd atribuida a forma essencial o conjunto daquilo que os corpos
naturais podem fazer ou padecer, isto ¢, o seu conjunto de faculdades. A inseparabilidade da
forma e da matéria requer que o "ato" do corpo natural seja exercicio de suas faculdades, tal
como ocorrem no sinolo™® (composto de matéria e forma). Esse posicionamento, que pode
parecer contraintuitivo, decorre da inseparabilidade da forma e da matéria. Poderia haver
confusdo conceitual entre o que ¢ da ordem da analise disposicional’® dos corpos (que
pareceria corresponder a nogao de dynamis/poténcia) e o que é da ordem da esséncia formal
caso a associacao entre matéria e poténcia fosse feita inadvertidamente para explicar a

organizac¢do das faculdades em um corpo orgéanico vivo.

Dizemos que um dos géneros dos seres ¢ a substdncia. E substincia,
primeiro, no sentido da matéria — que por si mesmo nao ¢é algo determinado —
, € ainda no sentido de figura e forma — em virtude do que ja se diz que ¢ algo
determinado — e, por fim, no sentido composto de ambas. A matéria, por sua
vez, é poténcia, ao passo que a forma ¢ atualidade” (ARISTOTELES, 2012,
p- 71, De Anima, Livro 11,1, 412a6).

No livro IX da Metafisica, no entanto, a partir de 1049b8, Aristoteles se demora na

argumentacdo da anterioridade do ato em relacdo a forma sob diversos angulos. Sua

*¥ Ha uma nota de tradugdo na introducio da tese de Simondon (2020, p. 15) que é bastante esclarecedora “A
nocdo grega ovvolov (forma neutra de ovvorog), geralmente traduzida por “composto”, é juncdo de duas
palavras: o0Ov (com, junto) e OAog (tudo); literalmente, teriamos a expressdo (tudo-junto). Na filosofia
aristotélica, tal nogdo entra na defini¢io da substincia enquanto composta por matéria e forma”. E o que
encontramos na seguinte passagem “[...] a no¢do do homem ¢ a de sua alma. A substincia ¢ a forma imanente,
cuja unido com a matéria constitui a substancia-sinolo” (Metafisica, 2015, p. 339, Livro XI, 1037a25). Na
tradug@o mais recente a mesma passagem foi vertida como “[...] o enunciado explicativo de humano é o de
alma, visto que a esséncia € a espécie intrinseca. E o todo articulado desta juntamente a matéria € dito esséncia”
(ARISTOTELES, 2024, p. 163).

* Por analise disposicional estamos nos referindo a maneira como estava organizada a doutrina hipocratica:
conhecer um corpo significa conhecer suas faculdades, aquilo de que ele ¢ capaz ativa e passivamente. Ndo nos
esquecamos de que, naquele contexto, a analise disposicional tem um fundo de referimento fisiologico
relacionado a pratica da medicina. Considerando-se a defini¢do de disposi¢do como “ordenamento das partes”
(ARISTOTELES, 2015, p. 245, Met, Livro V, 1022b1-3).
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anterioridade segundo a no¢do porque, em primeiro lugar: as coisas que na ordem da geragao
sdo ultimas, na ordem da forma e da substancia sdo primeiras. “o adulto ¢ antes da crianga e o
homem ¢ antes do esperma: de fato, um ja possui a forma em ato, enquanto o outro nao” (p.
419, IX, 1050a5) e, mais importante para nds, segundo a substdancia (o composto de forma e
matéria) porque “tudo o que advém procede na dire¢do de um principio, ou seja, na dire¢do de
um fim. De fato, o fim constitui um principio e o devir ocorre em fungdo do fim. E o fim é o
ato e gragas a ele se adquire também a poténcia” (p. 421, IX, 1050*5-10).

Do ponto de vista da psicologia, a correspondéncia entre forma e matéria sera
determinada terminologicamente da seguinte maneira: o corpo natural vivo ¢ pensado como
uma substancia em que estdo unidos indissociavelmente um corpo e uma alma. Enfatizamos,
indissociavelmente, a ndo ser através de um esforgo abstrativo que ¢ realizado na analise

hilemorfica.

Dos corpos naturais, alguns tém vida, outros ndo, e dizemos que a vida ¢ a nutrigdo
por si mesmo, o crescimento ¢ o decaimento. Assim, todo corpo natural que
participa da vida ¢é substancia, no sentido de substancia composta. E uma vez que
essa substancia também ¢ um corpo de tal tipo — que tem vida —, a alma néo é corpo,
pois o corpo ndo ¢ um dos predicados do substrato, antes, ele é o substrato ¢ a
matéria. E necessario, entio, que a alma suja substincia como forma do corpo
natural que em poténcia tem vida. E a substancia ¢ atualidade. Portanto, ¢ de um
corpo de tal tipo que a alma ¢é atualidade (ARISTOTELES, 2012, pp. 71-72, De
Anima, 11, 2, 412a11-16).

O problema da unidade, diferentemente de Platdo, ¢ imediatamente resolvido pela
perspectiva aristotélica. A forma essencial (£160¢) é imanente as proprias coisas, ndo existe
um tratamento mais abrangente para explicar a sua interagdo e possibilidade como a estratégia
que acabamos de estudar no caso de Platdo, “[...] ndo € preciso investigar se a alma e corpo
sdo uma unidade — tampouco se a cera e a figura o sdo e, em suma, nem se a matéria de cada
coisa e aquilo de que ¢ matéria [também o sdo].” (ARISTOTELES,2012, p. 72, De Anima, II,
2, 412a28-9)"

Segue-se desse impressionante edificio tedrico elaborado pelo Filosofo algumas
consequéncias diretas para o modo como as faculdades da substincia serdo pensadas. Em
primeiro lugar, o alcance explicativo do esquema hilemoérfico ndo se reduzird a andlise da
alma humana, como era o caso na filosofia platonica. A determinacdao da substidncia como

corpo vivo confere a concepcdo hilemorfica da alma um alcance que ndo € apenas

* Posicionamento que pode ser reforcado com a leitura do Livro VIII da Metafisica, 1045b15-26 onde se 1&
“Ora, como ja dito, a matéria ultima e a forma sdo um e o mesmo, mas uma em possibilidade [poténcia], outra
em atuagdo [ato], de sorte que redunda um, pois cada qual € um, e o que € em possibilidade e o que ¢ em atuagao
sdo um sob certa acepgdo.. (2024, p. 183).
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psicolégico, mas biologico. Isso porque a alma ¢ um principio explicativo da vida em geral (e
Aristoteles ird levar em consideracdo animais e plantas em suas elaboragdes). Outra
consequéncia significativa precisa ser explicitada: a indissociabilidade das dimensdes da
substancia tornam a alma idéntica ao corpo vivo. “A alma ¢ a forma no sentido de esséncia do
corpo vivo € o corpo vivo ¢ matéria de sua forma, isto ¢, a alma” (CORCILIUS, 2015, p.
36)*!. Assim, a alma ndo serd considerada como o sujeito que possui faculdades. Ainda que a
analise da forma essencial seja o que nos revela o conjunto de faculdades proprias de cada
corpo natural considerado, ¢ impossivel afirmar que o sujeito das faculdades seja outra coisa
sendo a propria substancia enquanto sinolo determinada como corpo vivo. As faculdades sdo
fungoes essenciais dos corpos vivos.

A estrutura do De anima parte da alma como principio explicativo causal das
faculdades e a sua correta definicdo [no¢do ou enunciado explicativo] ¢ definida justamente
pela investigagdo de cada uma das faculdades (ARISTOTELES, 2012, p. 75, 11,2, 413b1-12).
Ora, ndo ¢é precisamente essa a estrutura do De anima? O estabelecimento da alma enquanto
principio vital** ¢ a investiga¢cdo, em ordem hierarquica®, das “capacidades” (dynameis)

nutritiva, perceptiva, raciocinativa e de movimento? A resposta ¢, evidentemente, afirmativa.

3.1.5 Consideracoes

Mencionamos antes dessa pequena digressdo que existe um conjunto de problemas

associados a constru¢do de uma teoria das faculdades que ndo gostariamos de ignorar neste

' “The soul is the form in the sense of the essence of the living body, and the living body is the matter of its
form, the soul”.

2 “E de muitos modos diz-se o viver, pois dizemos que algo vive se nele subsiste pelo menos um destes —
intelecto, percepcdo sensivel, movimento local e repouso, e ainda o movimento segundo a nutricdo, o
decaimento € o crescimento.” (ARISTOTELES, 2012, p, 74, De Anima, 11, 2, 413%20). O comentario de
Simplicio sobre essa passagem deixa ainda mais evidente o escopo bioldgico do tratado “Pois dizemos que esta
viva a substincia na qual qualquer um destes estd presente. Intelecto é considerado como exibindo vida racional
na qual a deliberagdo estd incluida; sensagdo ndo apenas significando conhecimento dito ndo-racional, mas,
também, o desejo que a ela esta ligado. Portanto, intelecto e sensagdo sdo preeminentemente indicativos de vida
[...]1". “For we say that the thing is alive in which any of these is present. Intellect is taken as exhibiting rational
life, in which deliberation is included, sensation not as solely signifying knowledge which is called non-rational
but also the desire that is bound up with it. So intellect and sensation are pre-eminently indicative of life,
changes of vital activities, that of place being present primarily in the more advanced living things [...]”
(SIMPLICIO, 2013, p. 133).

# As faculdades superiores entretém com as inferiores uma relagio complexa, porque as superiores sio
consideradas como capazes de realizar as atividades das inferiores, sendo o inverso impossivel. E o sentido da
passagem do Livro II, 3, 414b22-32: “[...] as coisas concernente a alma estdo em situagdo parecida aquela das
figuras; pois tanto no caso das figuras como no caso dos seres animados, o anterior sempre subsiste em poténcia
naquilo que o sucede: por exemplo, o triangulo no quadrado, o poder de nutrir-se no de perceber.) Assim, deve
ser investigado, de acordo com cada caso, o que ¢ a alma de cada um — por exemplo, o que ¢ a alma da planta, do
homem ou da besta.” (ARISTOTELES, 2012, p. 78).
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percurso de identificagdo de seus momentos no contexto da obra monografica deleuziana.
Deleuze ndo se demora explicitamente no tratamento dessas questdes, isto ¢é: ele ndo as
considera explicitamente na construcdo de seu posicionamento. Pouco importa. O gesto
interpretativo por exceléncia ¢ descomplicar as camadas mais adensadas e afirmar “existe o
posicionamento”. Sabemos que se trata de um four de force, a rigor o posicionamento nao
existe no texto deleuziano, ele precisa ser inventado, mobilizado, deslocado. Os textos
precisam ceder, abrir lacunas que permitam conexdes e assim por diante. Em todo caso,
gostariamos que tais problemas estivessem no horizonte da leitura e estivessem amparados
por um percurso historicamente informado, ainda que sumario. E evidente que o tema da
“doutrina das faculdades” ¢ kantiano. Mas, dizemos isso a forca de encontra-lo no livro
dedicado a Kant ou por inimeros outros motivos incontorndveis? A aparelhagem conceitual,
em diferentes configuragdes, ja estava sendo explorada ha muito tempo.

As faculdades sdo poderes relativos a agdo e ao padecimento, isto €, tém natureza tanto
passiva quanto ativa. 1) Elas levantam um problema sobre o conhecimento dos proprios
corpos e exigem uma explicagdo sobre a maneira pela qual se relacionam a tais corpos. 2)
Elas sdo identificadas pela sua atividade peculiar e pela especificidade de seus objetos
correlatos; 3) elas sdo distinguiveis entre si a partir de suas atividades; 3) elas se organizam e
dinamizam em distintas relagdes do tipo ordenagdo, harmonizagdo e hierarquizagdo e,
finalmente, 4) elas pertencem a um sujeito de modos variados: sob a marca da propriedade,
como elemento formal da esséncia que permite a identificacdo do ente a que nos referimos.

Quatro problemas cuja resposta pode nos auxiliar a compreender melhor o
posicionamento deleuziano sobre o tema: 1) Problema da localizacdo; 2) funcionamento; 3)
individuacao; 4) ordenacao.

Admitamos, para o que se segue, uma distingdo terminoldgica que apareceu nas
definigdes lexicais do termo facultas e dynamis e que aparecerd, também, com relagdo a
Vermogen, mas que ndo foi definitivamente incorporada por nds ao vocabularios. Trata-se da
distincdo apresentada por Leibniz no Capitulo XXI do Novo Ensaio sobre o Entendimento
Humano, capitulo denominado (sem que nos surpreendamos) “A poténcia e a liberdade”, no

qual Teofilo minucia:

Teofilo — Se poténcia corresponder ao latim potentia, ela € o oposto do ato, e a
passagem da poténcia ao ato constitui a mudanca. E o que Aristoteles entende pelo
termo movimento, ao dizer que ele é o ato, ou talvez a atuac¢do do que estd em
poténcia. Pode-se, por conseguinte, dizer que a poténcia em geral é a possibilidade
de mudanga. Ora, sendo que a mudanga ou ato de uma possibilidade é acdo em um
sujeito e paixdo em um outro, havera também duas poténcias, uma passiva e outra
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ativa. A ativa podera denominar-se faculdade, e talvez a passiva poderia chamar-se
capacidade ou receptividade. (LEIBNIZ, 1984, p. 121, Novos Ensaios, XXI, §1).

Estamos amparados com uma compreensao basica do vocabulario e de um conjunto de
problemas para, ignorando-os momentaneamente, possamos retoma-los ao final, quando for o
momento de providenciar um esclarecimento das conexdes entre os capitulos e uma resolucao

para a pesquisa.

3.2 O SENTIDO DA PALAVRA FACULDADE

Existem dois textos principais para a analise do tema da doutrina das faculdades na
obra de Deleuze. Ambos foram publicados em 1963 e¢ podem ser considerados como um
conjunto consistente que apresenta, desenvolve e expande uma interpretacdo da filosofia
critica kantiana. As fontes primarias sdo, portanto, o livio monogréfico 4 filosofia critica de
Kant (1963) e o artigo, posteriormente recolhido por David Lapoujade em A4 ilha Deserta
(2002), 4 ideia de génese na estética de Kant. O elemento comum que os atravessa € nos
permite considera-los como pertencentes a um mesmo esfor¢o de interpretagdo diz respeito a
centralidade da doutrina das faculdades para definir aquilo que Deleuze chama de “método
transcendental” (PCK, p. 19). A partir desta defini¢do, Deleuze sera capaz de oferecer uma
sistematizacdo das obras criticas em dois niveis: tanto do ponto de vista de sua
operacionalidade — no caso de cada uma das trés obras criticas — quanto sobre sua propria
possibilidade de constituicdo do ponto de vista de sua consisténcia teorica, neste caso
especifico, ¢ a nogdo de acordo que cumpre um papel orientador fundamental, motivo pelo
qual a situamos como espécie de horizonte conceitual em direcdo ao qual nos moveremos
durante este capitulo.

Nosso objetivo neste primeiro momento da pesquisa ¢ esclarecer a estratégia de
elaboragcdo desta interpretacdo precisa € ndo o modo como se dd o seu proprio
desenvolvimento no interior dos textos. Isto significa que ndo estamos nos propondo a
acompanhar a interpretacdo deleuzeana minuciosamente, ou seja, dispensamos um
acompanhamento detalhado de como a leitura ¢ aplicada a filosofia de Kant para atentar aos
elementos mais gerais de constituicdo da leitura: os acentos e escolhas mais criticos para sua
elaboracdo. Nosso objetivo com isso ¢ enfatizar os elementos que serdo recolhidos e
incorporados ao proprio projeto filosofico deleuzeano, ainda que tais elementos sejam

indissociaveis de uma interpretacao consistente da filosofia de Kant.
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3.2.1 Consideragoes sobre a palavra faculdade

Parece-nos importante destacar que, em que pese nossa escolha de abordagem, o livro
monografico sobre Kant aparece no cendrio dos comentarios sobre a filosofia kantiana
cumprindo um papel pioneiro pela énfase na nogio de faculdade (Vermdgen)*, tendo o
beneficio de ndo a subordinar a uma analise de carater antropologico ou psicologico, mas
enfatizando o papel fundamental desta doutrina para a evolugao do pensamento kantiano. Este
tipo de abordagem comeca a ser mais cuidadosamente explorada pelos estudiosos de Kant,
como afirma Antonino Falduto em seu recente livro The faculties of human mind and the case

of moral feeling in Kant’s philosophy (2014):

O desejo de discutir esses temas é ocasionado pelas circunstancias surpreendentes de
que, a despeito do fato do termo Vermogen [faculdade] ser central e aparecer
frequentemente nas obras criticas de Kant, poucos trabalhos dedicados
especificamente a teoria das faculdades foram escritos e um acordo entre os leitores
sobre 0 modo de interpretar este conceito central ainda ndo foi alcangado.
(FALDUTO, 2014, p. 2)*

Gostariamos de acompanhar por um momento o estudo introdutorio oferecido por
Falduto em seu livro, trata-se de um cuidado lexicografico destinado aos usos do termo
Vermogen na época de Kant, sustentado pela andlise das entradas presentes nos 1éxicos de
Johann Georg Walch (1726), Johann Heinrich Zedler (1732-1754) bem como do dicionario
editado por Johann Christoph Adelung (1774-1786) (Cf. FALDUTO, 2014, p. 8-12, notas 22-
32). Esta andlise nos auxilia na medida em que oferece uma defini¢do abrangente de partida
sobre a qual poderemos inscrever o uso preciso apresentado por Deleuze em seus textos.

No Iéxico de Walch ¢ defendido um paralelismo entre o termo Vermogen e o termo
latino Potentia. Ainda mais interessante para os nossos propositos ¢ a definicdo do termo
como uma “potentia transcendentalis”, definida como a soma de todas as faculdades e
composta por um aspecto ativo (“potentia activa” ou “wirkendes Vermogen’) responsavel por

tornar alguém capaz de realizar um ato; duas faculdades finitas ativas sdo entdo arroladas a

* A palavra “faculdade” em nosso idioma ¢ utilizada para traduzir duas ideias distintas do alemio: Vermdgen,
cujo sentido iremos precisar adiante em nosso trabalho e Fakultdt, que se refere a parte da estrutura de uma
universidade. Para maiores precisdes a respeito deste segundo uso da palavra e dos debates no qual ela esta
envolvida na obra kantiana Cf. CAYGILL, 1995, p. 190.

* “The urge to discuss these themes is occasioned by the astonishing circumstances that, in spite of the fact that
the term Vermdgen is central and often appears in Kant’s critical works, not many works dedicated specifically
to Kant’s theory of the faculties have been written and agreement among readers on the way of interpreting this
central concept has not been reached”.
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titulo explicativo: a razdo (Verstand) definida como uma “for¢a de pensar” e a Vontade
(Wille) definida como uma “forca de desejar” (FALDUTO, 2014, p. 8).

No dicionéario editado por Adelung o termo ¢ analisado tanto como um verbo quanto
como substantivo. Como verbo ele ¢ apresentado como polissemantico, referindo-se
principalmente ao processo de organizar e realizar algo, mas, em sentido mais lasso, dizendo
respeito a posse de um poder, a capacidade de “gerar uma certa modificagdo”. A entrada do
termo, no que concerne ao seu uso enquanto um substantivo, continua a expd-lo nos termos
de uma capacidade, definindo-o como possibilidade que alguém possui de produzir uma
modificacdo e, além disso, hd uma descri¢ao do uso filoséfico do termo em que uma lista de
faculdades ¢ apresentada e a peculiaridade do uso da forma plural, exclusiva do dominio
filosofico, ¢ reforcada. A explicacao do termo que ai aparece o trata como a condi¢do que
torna alguns atos possiveis (perceber, desejar e querer) (FALDUTO, 2014, p. 9). Ao final, o

autor arremata:

Limito-me a sublinhar que, através dessas breves andlises terminoldgicas, ¢ facil
demonstrar como tanto os dicionarios quanto os léxicos alemaes histéricos foram
bastante undnimes em declarar que Vermdgen denota uma condicdo de
possibilidade, um poder, capacidade, tornando alguém apto a fazer algo (perceber,
conhecer, desejar) e que este termo estava intimamente ligado a esfera filosofica.
(FALDUTO, 2014, p. 10)*

Com relacdo ao uso do termo no interior da propria filosofia kantiana: se o termo
faculdade ¢ amplamente definido, conforme visto, como uma ‘“capacidade”, “poténcia” ou
“for¢a” para produzir certas modificagdes, ele deverd, ainda assim, ser distinguido do termo
Kraft (forca), em que pese sua intima relacdo ao nivel das explicagdes e defini¢des. O que
gostariamos de reforgar € uma utilizagdo possivel e distinta para os termos, de acordo com a
propria filosofia kantiana. J& que uma mera distingdo de nivel (potentia e actus/dynamis e
energeia) nao parece ser adequada para dar conta de todas as nuances envolvidas na doutrina

das faculdades, achamos coerente apontar:

Parece que s6 € possivel dizer que Kraft € usado por Kant, pelo menos até certo
ponto, como o termo que se refere a descricdo empirica psicologica da mente

# <[ limit myself to underlining that, by means of these quick terminological analysis, it is easy to testify how
the historical German dictionaries and lexica were quite unanimous in stating that Vermdgen denotes a condition
of possibility, a power, capacity, making one able to do something (perceiving, cognizing, willing), and that this
term was closely linked to the philosophical sphere” (FALDUTO, 2014, p. 10).
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(Gemiit) como ¢é experimentada, enquanto Vermdgen € o termo que se refere ao nivel
filosofico puro. (FALDUTO, 2014, p. 11)*

Este nivel filoséfico puro, quando consideramos o modo de analise presente nos textos
criticos de Kant, parece indicar que a anélise ¢ realizada desde o ponto de vista da estrutura
formal das faculdades, isto ¢, uma descri¢ao de sua operacionalidade sem a consideracao das
matérias empiricas ou conteudos mediatos que as operagdes das faculdades na experiéncia
ndo deixam de dispensar.

Deixemos de lado os diciondrios e 1éxicos historicos e prestemos atengdo a alguns
dicionarios dedicados a propria terminologia kantiana. Para esta pesquisa tivemos a
oportunidade de consultar duas obras: Historical dictionary of Kant and Kantianism de
Helmut Holzhey e Vilem Mudroch (2005) e A Kant dictionary de Howard Caygill (1995). O
que pode ser afirmado como elemento comum a ambas as entradas dedicadas ao termo
faculdade ¢ a definicdo mais geral, elaborada nos seguintes termos: “muito da filosofia critica
de Kant baseava-se na premissa de que a mente possuia diferentes poderes ou faculdades,
cada uma com diferentes fungdes” (HOLZHEY; MUDROCH, 2005, p. 123)48. Mas, ainda
que em sentido amplo seja possivel enxergar coeréncia, o proprio conjunto de termos
sugeridos como relacionados difere moderadamente em cada um dos casos; no primeiro
diciondrio a entrada para faculdade ¢ acompanhada pelos termos Fdhigkeit (capacidade) e
kraft forga) enquanto no segundo por dynamis (poténcia)*’ e facultas (correspondente latino

do termo faculdade)™.

4 It seems only possible to say that Kraft is used by Kant at least to some extent as the term referring to the
empirical psychological description of the mind (Gemiit) as it is experienced, while Vermdogen is the term which
refers to the pure philosophical level”.

® “much of Kant’s critical philosophy was based on the premise that the mind possessed different powers or
faculties, each of which had different functions”.

* As analises de Aristoteles sobre a relagdo entre poténcia (dynamis) e ato (energeia) podem ser encontradas no
livro Theta (nono) da Metafisica (2005, p. 393-431). A definicdo mais abrangente oferecida trata da poténcia
como principio de movimento: poténcia em sentido primario é o que ¢ principio de mudanga em outra coisa ou
na mesma coisa enquanto outra (p. 395); consequentemente, “uma coisa tem poténcia seja porque ela mesma
possui a capacidade de padecer por obra de outra, seja porque outra pode padecer por obra dela” (p. 397). Em
que pesem as imprecisdes terminologicas em funcdo da distdncia que a tradugdo possa ter com a terminologia
precisa do original, as analises aristotélicas inscrevem-se em um campo semantico atravessado por no¢des como
as de atividade, capacidade e possibilidade. Em maior afinidade com as reflexdes a que nos dedicamos no
presente estudo esta a seguinte passagem “Dado que das agdes que t€ém um termo nenhuma € um fim por si, mas
todas tendem a alcancar o fim como, por exemplo, o emagrecimento tem por fim a magreza e, dado que os
corpos, quando emagrecem, estdo em movimento em dire¢ao ao fim, ou seja, ndo sdo aquilo em vista do que
ocorre 0 movimento, segue-se que estas nao sao acdes perfeitas, justamente porque ndo sdo fins. Ao contrario, o
movimento no qual ja esta contido o fim € uma agdo. Por exemplo, a0 mesmo tempo alguém vé e viu, conhece e
conheceu, pensa e pensou, enquanto ndo pode estar aprendendo e ter aprendido, nem estar se curando e ter-se
curado [...] Dentre esses processos, os primeiros serdo chamados de movimentos enquanto os segundos serdo
chamados atividades” (p. 411-413).

"0 verbete de Caygill reforga o paralelismo j4 mencionado existente entre Vermdgen e Potentia: “Os dois
sentidos de faculdade como potencialidade e como um poder da mente persistem em Descartes e até mais
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Ambos os dicionarios registram as ocorréncias mais significativas do termo no
conjunto da obra critica: no contexto da Critica da Razdo Pura (1781), no inicio da analitica
dos principios, onde Kant define entendimento, faculdade de julgar’' e razdo como faculdades
superiores do conhecimento (KANT, 2015, p. 171), em contraposi¢do com a sensibilidade
como faculdade inferior — definida expressamente deste modo apenas na parte Il da segunda
introducdo a Critica da faculdade do Juizo (KANT, 1995, p. 37) — e, especialmente o
dicionario de Caygill, a correspondéncia estabelecida entre tais faculdades do conhecimento e
as faculdades da mente (Gemiit) como desenvolvido, ainda que de modos ligeiramente
distintos, nas duas introdugdes para a Critica da Faculdade do Juizo (1790) (Cf- HOLZHEY;
MUDROCH, 2005, p. 191; CAYGILL, 1995, p. 191-192). No mesmo sentido que o juizo de
Falduto sobre a situagdo da analise da teoria das faculdades no ambito dos estudos kantianos,
Cayzgill finaliza o verbete afirmando que “apesar da importancia do termo faculdade para todo
o0 projeto critico, ele [Kant] nunca o discute ou analisa completamente — a menos, ¢ claro, que
toda a filosofia critica seja vista como tal” (CAYGILL, 1995, p. 191)>.

O que gostariamos de tornar patente mediante essa apresentacdo lexicografica ¢ o
carater paradoxal que envolve tanto o campo semantico quanto a fun¢do da doutrina das
faculdades, tanto do ponto de vista de um uso vulgar do termo quanto nas indicagdes sobre o
dominio propriamente filos6fico. H4 um excesso de termos orbitando a palavra para conferir-
lhe sentidos e possibilidades de explicacdes precisas, ainda que com uma certa taxa de
variagdo que, mesmo que ndo torne sua definicdo absolutamente impossivel, converge para
dar ao termo uma complexidade e necessidade de esclarecimentos adicionais (como as duas
ordens de faculdades a que nos referimos no caso das introdugdes a Critica da faculdade do
Jjuizo). Por outro lado, a mencao a centralidade da doutrina das faculdades para a compreensao
do projeto critico vem acompanhada tanto por uma auséncia de analises mais detalhadas do
proprio Kant quanto de uma tentativa (muito recente) de analisar o alcance filoséfico para a

explicagcdo de sua filosofia no contexto dos estudos a ele dedicados. Em ambos os casos, €

tardiamente em Wolff: o Léxico filosofico wolffiano (1737) de Meissner apresenta facultas e potentia como
sindnimos para Vermdgen, e a define em termos aristotélicos como a possibilidade tanto de realizar quanto de
sofrer uma a¢do. Ele ainda especifica as faculdades de desejar como desejo sensivel ou apetite e a vontade e as
faculdades de conhecimento como sensibilidade e razdo. (The two senses of faculty as potentiality and as a
power of the mind persist in Descartes and even as late as Wolff: Meissner’s Wolffian Philosophische Lexicon
(1737) gives faculta and potentia as synonyms for Vermogen, and defines it in Aristotelian terms as the
possibility of either doing or suffering an action. He further specifies the faculties of desire as sensible desire or
appetite and the will, and the faculties of knowing as sensibility and reason) (CAYGILL, 1995, p. 190-191).

>! Na tradugdo realizada por Valerio Rohden e Udo Baldur Moosburger (KANT, 2005, p. 141) a expressdo foi
traduzida como “capacidade de julgar”.

2 <[...] in spite of the importance of the term faculty for the entire critical project, he [Kant] never fully discusses
or analyzes it — unless, of course, the entire critical philosophy is viewed as such”.
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evidente que trabalhamos o termo de modo apenas alusivo, com o intuito escuso de
estabelecer uma tensdo que, finalmente, apos essa pletora de informagdes, pode passar a ser

resolvida para aumentar a compreensao e reduzir a extensao do referido conceito.

3.2.2 Dois sentidos do conceito de faculdade

Anne Sauvagnargues esclarece alguns dos posicionamentos centrais tomados pelo
livto A filosofia critica de Kant, revelando algumas orientagdes de sua composicdo que

podemos tomar como elementos para desenvolver algumas de nossas reflexdes.

“Do corpus kantiano Deleuze retém, em sua monografia de 1963, apenas as trés
Criticas, que ele expde sobre o plano continuo de uma teoria geral das faculdades
cuja densidade estrutural ¢ impressionante. Deleuze reforga a unidade arquitetonica
do sistema e considera a doutrina das faculdades como o n6 de uma ‘verdadeira rede
constitutiva do método transcendental’, o que o permite considerar as trés Criticas
como ‘um sistema de permutagdes’. Esta leitura do sistema apoia-se em um
comentario inspirado pelo quadro recapitulativo que encerra a introducdo da Critica
da faculdade do juizo [...] (SAUVAGNARGUES, 2009, p. 70)*

Gostariamos de reter, deste trecho, trés informacdes essenciais: a importancia da
introdugdo a Critica da faculdade do juizo para a estruturagdo do texto em geral — caso em
que somos, finalmente, instados a mostrar o sentido preciso do termo faculdade na leitura
deleuzeana; a seletividade com relagdo ao corpus kantiano — Deleuze prioriza em seu
comentario a Critica da razdo pura (1781), a Critica da razdo pratica (1788) e a Critica da
faculdade do juizo (1790), e o faz em funcdo de uma coeréncia possivel a partir de sua
estratégia de leitura — e, por fim, a estreita relagdo entre doutrina das faculdades e método
transcendental — devemos esclarecer em que sentido € feita esta identificacdo e o porqué de a
nogdo de critica, em que pese sua centralidade, ndo ser efetivamente analisada nesta obra.
Analisemos, entdo, cada um desses elementos.

Antes da publicacdo da primeira edicdo da Critica da faculdade do Juizo, Kant envia
uma carta, datada de 28-31 de dezembro de 1787, para Karl Leonhard Reinhold em que
apresenta a propria possibilidade de uma terceira obra Critica em funcdo de uma analise das

faculdades da mente:

> “Du corpus kantien, Deleuze ne retient dans sa monographie de 1963 que les trois Critiques, qu il expose sur
le plan continu d’une théorie générale des facultés, par une contraction dont la densité structurale est
saisissante. Deleuze durcit ['unité architectonique du systeme, et considere la doctrine des facultés comme le
noyau d’un ‘véritable réseau, constitutif de la méthode transcendentale’, permettant de considérer les trois
Critiques comme ‘un systeme de permutations’. Cette lecture du systeme revient a un commentaire inspiré du
tableau récapitulatif qui clot lintroduction de la Critique du jugement [...]".
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existem trés faculdades da mente: a faculdade de conhecimento, o sentimento de
prazer e desprazer e a faculdade de desejar. Na Critica da razdo pura (teorica),
encontrei principios a priori para a primeira destas e na Critica da razdo prdatica,
principios a priori para a terceira. Tentei encontra-los para a segunda delas também,
e muito embora eu houvesse pensado ser impossivel encontrar tais principios, a
andlise das faculdades da mente humana anteriormente mencionadas me permitiu
descobrir uma sistematicidade [...] Esta sistematicidade me colocou no caminho para
reconhecer as trés partes da filosofia, cada uma tendo seus principios a priori, que
podem ser enumerados ¢ para os quais se pode delimitar precisamente o
conhecimento que pode ser baseado neles: filosofia teorética, teleologia e filosofia
pratica. (KANT, p. 272)**

E importante ressaltar que, até pouco antes da finalizagdo da redacdo da Critica da
razdo pratica (1788), Kant nao planejava escrever trés obras Criticas (Cf. Guyer, 2000, p.
xii1). Esta carta enderegada a Reinhold ¢ importante porque permite, justamente, rastrear em
que momento a possibilidade e necessidade de um projeto em trés obras vem a luz. Portanto,
intimamente vinculada a andlise das faculdades da mente, esta sistematizacdo possivel,
indicada por Kant, ¢ o que permite a passagem entre os dominios tedrico e pratico. Como

indica Jean-fragois Lyotard, a funcao realizada pela Critica da faculdade do juizo é:

[...] restabelecer a unidade da filosofia apos a severa “divisdo” que as duas primeiras
Criticas lhe infligiram [...] Essa ideia faz, com efeito, a buscada “ponte” [ Ubergang]
entre o tedrico e o pratico, acima do abismo antes cavado entre o conhecimento dos
objetos segundo as condigdes da experiéncia ¢ da realizagdo da liberdade sob o
incondicionado da lei moral. (LYOTARD, 1993, p. 9)

Se valorizamos, assim, a importancia da analise das faculdades da mente para designar
a funcao de passagem entre os dominios tedrico e pratico no conjunto das Criticas, ¢ porque
seguimos o redimensionamento sugerido pelo proprio Kant, que esta na base da postura de
Deleuze diante da obra kantiana. De fato, o quadro recapitulativo que mencionamos, presente

em ambas as Introdugdes>> aparece como sintomatico deste intento de organizagdo abrangente

> “For there are three faculties of the mind: the faculty of cognition, the faculty of feeling pleasure and
displeasure, and the faculty of desire. In the Critique of Pure (theoretical) Reason, I found a priori principles for
the first of theses, and in the Critique of Practical Reason, a priori principles for the third. I tried to find them for
the second as well, and though I thought it impossible to find such principles, the analysis of the previously
mentioned faculties of the human mind allowed me to discover a systematicity [...] This systematicity put me on
the path to recognizing the three parts of philosophy, each of which has it’s a priori principles, which can be
enumerated and for which one can delimit precisely the knowledge that may be based on them: theoretical
philosophy, teleology, and practical philosophy [...]” (KANT,1999, p. 272).

> A respeito do abandono da Primeira Introducdo para a composi¢io da Critica da Faculdade do Juizo
publicada em 1790, Kant, em carta de 4 de dezembro de 1792 a Jacob Sigismund Beck, esclarece “Eu a descartei
apenas por que era desproporcionalmente longa para o texto” — [ discarded only because of it was
disproportionately long for the text — (KANT, 1999, p. 446). A respeito da complicada historia da composicéo e
destinacdo da Primeira Introdu¢do Cf. TERRA, 1995, P. 16-17; GUYER, 2000, p. XLII e, para uma
possibilidade de leitura e interpretagdo explicativa da necessidade de uma Segunda Introdug¢do com relagdo ao
projeto critico kantiano Cf. PERIN, pp. 129-147. Nao abordaremos este tema em detalhe porque a fungdo das
Introdugdes no conjunto das obras kantianas, ainda que sejam objeto de disputa, ndo ¢, direta ou indiretamente,
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porque permite pensar o conjunto das obras em um mesmo gesto de fundacdo que garante a

sistematicidade da filosofia kantiana (GUYER, 2000, p. xiii). O quadro oferecido por Kant ¢ o

seguinte:

Conjunto das | Faculdades de | Principios a priori | Aplicacio
faculdades da | conhecimento

mente

Faculdade de | Entendimento Legalidade Natureza
conhecimento

Sentimento de prazer | Juizo Finalidade Arte

ou desprazer

Faculdade de desejar | Razao Fim-ultimo Liberdade

(KANT, 1995, p. 129)

O que nos interessa no quadro ¢ a vinculagdao explicita entre duas ordens distintas de
faculdades. Apresentadas sob o titulo de ‘faculdades da mente’ e ‘faculdades de
conhecimento’, Kant oferece uma vinculagao direta entre elas e liga cada uma das Criticas a
um esforco especifico com relacdo a uma das linhas do quadro. O entendimento ¢ a faculdade
superior de conhecimento ligada a faculdade de conhecimento; a faculdade do Juizo esta

ligada ao sentimento de prazer e desprazer e, por fim, a Razdo a faculdade de desejar.

Assim descortina-se um sistema dos poderes-da-mente, em sua relagdo com a
natureza e a liberdade, das quais cada uma tem seus proprios principios
determinantes a priori e, por isso constituem as duas partes da filosofia (a teérica e
a pratica) como um sistema doutrinal, ¢ a0 mesmo tempo uma transi¢do por
intermédio do Juizo, que através de um principio proprio vincula ambas as partes, a
saber, do substrato sensivel da primeira filosofia ao inteligivel da segunda, pela
critica de uma faculdade (o Juizo), que serve apenas para a vinculagdo. (KANT,
1995, p. 85)

Neste contexto, um dos primeiros movimentos de A filosofia Critica de Kant (1963)
depende diretamente da definicdo de dois sentidos precisos para a palavra faculdade: como
interesses determinados da Razdo e como fonte especifica de representagdes, o primeiro deles

referindo-se ao que, no quadro recapitulativo, Kant chamou de “conjunto das faculdades da

objeto da interpretagdo deleuzeana. Este posicionamento se justificaria, ademais, na medida em que estamos
interessados apenas no uso pontual feito do quadro recapitulativo presente em ambas as Introdugées, que
apresentam uma variacdo na extensdo da exposicdo, sem qualquer alteragdo que justificasse, neste estudo em
particular, uma analise minuciosa.
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mente” enquanto o segundo as “faculdades de conhecimento”. Podemos passar, entdo, ao
esclarecimento do modo pelo qual Deleuze 1€ a sua estreita relagao.

O primeiro sentido da palavra faculdade a associa a determinagdo de interesses
especificos da Razdo humana, fundada em diferentes modos de relagdo possiveis entre

representacao, sujeito e objeto.

Distinguimos tantas faculdades do espirito’® quanto os tipos de relagdes existentes.
Em primeiro lugar, uma representagdo pode ser referida ao objecto do ponto de vista
do acordo ou da conformidade: este caso, o mais simples, define a faculdade de
conhecer. Mas, em segundo lugar, a representacdo pode entrar numa relagdo de
causalidade com o seu objeto. Tal ¢ o caso da faculdade de desejar. [...] Enfim, a
representacdo esta em relagdo com o sujeito, visto que tem um certo efeito sobre ele,
visto que o afecta intensificando ou entravando a sua forga vital. Esta terceira
relagdo define, como faculdade, o sentimento de prazer e de dor [du plaisir et de la
peine’’]. (DELEUZE, 2012a, p. 10)

As faculdades de conhecer, desejar e de prazer e desprazer representam o foco de
reflexdo da filosofia de Kant na Critica da razdo pura, na Critica da razdo prdtica e na
Critica da faculdade do juizo™®, respectivamente. Mas, esta primeira definigio ndo
corresponde inteiramente a tarefa e pretensdes da filosofia critica porque indica apenas o tipo

de interesse especifico da razdo, mas deixa de estabelecer de qual maneira se organiza e

3

desenvolve a sua propria consecugdo. E preciso, portanto, adicionar um segundo sentido de

compreensao da palavra faculdade, agora como:

uma fonte especifica de representagdes. Distinguir-se-do assim tantas faculdades
quantas as espécies de representagdes existentes. O quadro mais simples, do ponto
de vista do conhecimento [Critica da razdo pural, é o seguinte: 1° Intui¢do
(representagdo singular que se refere imediatamente a um objecto de experiéncia e
que tem a sua fonte da sensibilidade); 2° Conceito (representacdo que se refere
mediatamente a um objecto de experiéncia, por intermédio de outras representacdes,
e que tem a sua fonte no entendimento); 3° Ideia (conceito que supera igualmente a
possibilidade da experiéncia e que tem a sua fonte na razdo). (DELEUZE, 2012a, p.
15)

*% Apenas no intento de uma conformagio terminoldgica, é importante relembrar a ligdo de Valério Rohden. “A
diferenca de outras linguas, o espanhol, o portugués e o italiano possuem os termos “animo” e “mente” para os
termos latinos animus € mens. O inglés possui s6 o termo mind, com o qual traduz mens e Gemiit. Ja o francés
ndo possui termo equivalente para nenhum dos dois, e entdo traduz Gemiit por esprit” (ROHDEN, 1993 | p. 62,
grifo nosso).

°" A edigdo de Portugal optou por traduzir “du plaisir et de la peine” por “prazer e dor”. Somos obrigados a
reforcar que estes termos traduzem, no entanto, as palavras alemas Lust e Unlust. No Brasil estes termos sio
indisputavelmente traduzidos por prazer e desprazer, fato que nos autoriza um distanciamento das opgdes da
tradugdo portuguesa da obra de Deleuze.

*% Ainda que no original (DELEUZE, 1963) e na traducio portuguesa (DELEUZE, 2012a) o nome da obra de
Kant aparega como “Critique du Jugement” e “Critica do Juizo”, respectivamente, optamos pela utilizagdo
padrao do titulo (como fizemos até o presente momento do estudo) como apresentado e defendido pela tradugao
levada a cabo por Valério Rohden e Antoénio Marques, Cf. (KANT, 2016, p. XII).
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A propria Razdo, portanto, ¢ constituida por faculdades distintas. Uma faculdade,
considerada como interesse especifico (énfase na relagdo), requer um acordo determinado das
faculdades consideradas como fontes de representacdes (énfase na atividade). Cada uma das
faculdades como interesses especificos — conhecer, desejar, sentimento de prazer e desprazer
— requer das faculdades como fontes especificas de representagdo (sensibilidade,
entendimento, imaginagdo e razdo) uma organizacao determinada, uma proporcao especifica.
Dito de outro modo, as relagdes de interesse (conformidade, causalidade e sentir [como em
affectus ou sentimento/Gefiihl]) exigem uma reparti¢ao especifica das atividades realizadas
pelas fontes de representagdo (intuicao, esquema, conceito e ideia), deveriamos nos atentar ao
seguinte: em que termos ¢ plausivel supor uma anterioridade ou hierarquia nesta dinamica dos
dois sentidos do termo? Como poderiam tais interesses serem determinantes com relacao as
atividades? Em outros termos, qual ¢ o sentido dos acordos particulares? As trés criticas,
neste sentido, podem ser consideradas como casos de uma descricdo pormenorizada do modo
como a tarefa de autoconhecimento da razao ¢ atingida: abordagem analitica da contribui¢do
especifica de suas proprias faculdades na consecucao de seus interesses especificos. Mas,
ainda neste momento carecemos de alguns elementos para elaborar uma resposta: as
especificidades das nogdes de interesse e acordo.

O que as Introdugoes da Critica da faculdade do juizo oferecem a Deleuze ¢ um
suporte textual para que o intento kantiano seja tomado em sua dimensao sistematica. As
obras Criticas podem, assim, ser tomadas como casos particulares de variacdo de um
principio mais profundo que € preciso, mais do que explicitar, construir. Se o proprio Kant,
como indicdvamos, ¢ a/elusivo ou mesmo omisso, isto significa que ha um espaco estratégico
a ser ocupado através da interpretagdo. Os dois sentidos atribuidos por Deleuze a palavra
faculdade, portanto, ndo marcam apenas um posicionamento possivel em fun¢do de um ponto
criptico da filosofia de Kant, eles passam a constituir a sua interpretacdo sobre como a
filosofia critica funciona, compondo a definicdo fundamental de sua metodologia: ¢ por tal
motivo que a doutrina das faculdades forma uma verdadeira rede constitutiva do meétodo

transcendental.

3.3 METODO TRANSCENDENTAL

Ainda que dependa estritamente das definicdes da palavra faculdade, 4 filosofia critica
de Kant ndo comeca por elas, mas pela identificagdo dos adversarios contra o qual Kant se

dirige. Neste sentido, ndo nos impressionamos ao constatar que Deleuze confronta Kant ao
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posicionamento do Empirismo e do Racionalismo ou, em termos propriamente kantianos, aos
céticos nomades e aos déspotas dogmaticos (KANT, 2015, p. 18). No entanto, diferentemente
do que poderiamos esperar, a confrontacdo nao se organiza em torno das disputas pelo
governo da Metafisica, mas em funcao de uma passagem menos usual: a definicao da filosofia
como uma tendéncia cientifica ou amorosa pelos fins essenciais ou supremos da razao
humana (PCK, p. 9).

Comecaremos expondo os posicionamentos do empirismo e do racionalismo’’,
respectivamente, da maneira que Deleuze os apresenta para, em seguida, esclarecer quais sao
os contrapontos da filosofia kantiana e, finalmente, qual € o sentido de colocar o problema do
proprio livro nos termos de uma discussao sobre os fins da razao.

Para o empirismo os fins que a razao realizaria nao sao postos por ela mesma, eles
remetem, antes, a uma natureza (uma “afetividade primordial”’) que ¢ comum tanto ao homem
quanto ao animal. Isto ndo significa que, em funcdo de seu modo original de realiza-los, os
proprios meios ndo reajam e alterem profundamente tais fins. O que Deleuze esta enfatizando
nesta apresentagdo € que, no limite, os fins sdo sempre os da natureza e que a razao ¢ uma
faculdade de ‘“‘agenciar meios indiretos, obliquos” através de ‘“astlcia, calculo e desvio”
(PCK, p. 9).

Al identificamos, de maneira velada, a reativacdo de alguns argumentos que Deleuze
oferece em um texto de 1955 intitulado Instintos e instituicoes, recolhido na coletanea A ilha
deserta. Neste texto o que estd em jogo sdo os procedimentos de satisfagdo que “para
diferentes animais formam mundos especificos” (ID, p. 29); no caso do humano, as
instituicdes se apresentam sempre como um sistema organizado de meios, uma maneira
original de realizar fins. Ainda que o vocabulario varie do campo da realizacdo de fins para
procedimentos de satisfagdo, parece-nos esclarecedor do posicionamento do empirismo a
descri¢do de como opera este efeito de transformacao dos fins em fun¢do de meios originais.
Efeito este que poderia servir tanto como modo de marcar um contraste entre humano e
animal quanto para apontar a propria variabilidade da cultura humana — se o consideramos no

contexto do livro sobre Kant, serve como exemplificagdo de um ponto limite da atividade da

% Tanto a escolha de alteragio da grafia de Racionalismo e Empirismo para racionalismo e empirismo quanto a
opgdo pela conjugagdo no modo condicional sdo estratégicas. E sempre plausivel supor que tais titulos
generalizantes acabem por apresentar uma versao grosseira ou enviesada de certos posicionamentos filosoficos.
Neste caso especifico toda a apresentagdo dos argumentos ¢é feita por Deleuze de modo breve e sem apelo a
quaisquer suportes textuais ou citagdes mais precisas para localizar e especificar o que exatamente sdo o
empirismo e o racionalismo em questdo. Este trecho ¢ critico, no entanto, porque é parte essencial da
composicdo de sua estratégia de leitura, por isso optamos em persegui-lo no modo como ¢é exposto tomando
algumas precaugdes de exposigao.
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razao como “faculdade dos meios”. E neste sentido que podemos compreender, por exemplo,

a seguinte passagem:

Se ¢ verdade que a tendéncia se satisfaz na instituicdo, a instituicdo ndo se explica
pela tendéncia. As mesmas necessidades sexuais jamais explicardo as multiplas
formas possiveis de casamento. [...] O ‘desejo de abrir o apetite’ ndo explica o
aperitivo, porque ha mil outras maneiras de abrir o apetite. A brutalidade nio explica
absolutamente a guerra; no entanto, ela ai encontra seu melhor meio. Eis o paradoxo
da sociedade: nds falamos de instituigdes quando nos encontramos diante de
processos de satisfagdo que n3o sdo desencadeados ¢ nem determinados pela
tendéncia que neles estd em vias de se satisfazer — assim como ndo sdo eles
explicados pelas caracteristicas da espécie. A tendéncia ¢ satisfeita por meios que
ndo dependem dela. Da mesma forma, ela nunca ¢é satisfeita sem ser, a0 mesmo
tempo, coagida ou maltratada, e transformada, sublimada. (ID, p. 30)

O contra-argumento de Kant ao empirismo seria o de que ha fins inerentes a razao e de
que apenas em funcao do seu sistema de fins (cultura) é que seria possivel qualifica-los como
absolutamente ultimos. Este reconhecimento desdobra-se em trés espécies de argumentos que
Deleuze denomina de argumento de valor, por absurdo e de conflito.

O argumento de valor coloca o problema de uma possivel comparacdo ou
hierarquizagdo entre racionalidade e animalidade, isto €, ja que a razdo realiza apenas fins da
natureza, de que maneira ela poderia ter um valor superior a animalidade? Neste sentido, o
trecho de [Instintos e instituicoes que citamos acima perderia a sua efetividade porque
poderiamos tentar justificar um posicionamento de que a razdo seria, simplesmente, uma
espécie de “instinto” ou “ferramenta” natural entre outras, sem qualquer privilégio em fungao
de sua propria atividade; o argumento por absurdo coloca em cheque a “harmonia operatéria”
entre natureza e razdo. E, neste ponto ¢ preciso reconhecer o recurso estilistico humorado de
que Deleuze se vale para colocar o problema — uma espécie de hesitacdo marcada pela
reticéncia e que sO pode garantir a completa formulagdo em uma se¢do encerrada entre
parénteses —, “se a Natureza quisesse... (se a natureza quisesse realizar seus proprios fins num
ser dotado de razdo, seria equivoco confiar-se ao que ha de racional nele [...]) (PCK, 2012a, p.
10), ndo seria, neste sentido, o instinto uma instancia mais afinada ou préopria para realiza-los?
Finalmente, ha o argumento de conflito — e aqui identificamos a tensdo dos dominios tedrico
(natureza) e pratico (liberdade) que marcam a producdo kantiana e que podemos reenviar ao
quadro recapitulativo apresentado nas Introducées da Critica da faculdade do juizo —, de que
maneira ¢ possivel resolver a oposi¢do entre dois géneros de fim presentes no humano?
“deixo de ser uma crianga do ponto de vista da Natureza quando me torno capaz de ter filhos;
mas ainda sou uma crianga do ponto de vista da cultura, ndo tendo um oficio, tendo tudo por

aprender” (PCK, p. 10).
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Com relagdo ao racionalismo, a posicdo de Kant seria confluente no sentido de que o
ser dotado de razdo persegue fins propriamente racionais. No entanto, para o racionalismo, o
que ¢ apreendido como fim pela razao ¢, também, algo de exterior a ela mesma, um Ser, um
Bem, um Valor (PCK, p. 10) — marcados pelo distintivo maiusculo, sinalizador de uma
hierarquizagdo de ordem metafisica; eles estariam referindo-se a uma regra determinante da
vontade que pode ser apreendida apenas pela razdo através de um movimento de esfor¢o que,
no entanto, nao diz respeito a ela mesma de modo intrinseco ou, de modo mais preciso, nao
estariam ligados a sua atividade autonoma.

Neste ponto preciso, antes de apresentar o contraponto a posicao racionalista, Deleuze
afirma que haveria menos diferenga entre racionalismo e empirismo do que poderiamos
imaginar. E introduzida, entdo, uma definicdo de ‘fim’, em termos estritamente kantianos, o
que o permite avangar neste posicionamento: um fim ¢ uma representacdo que determina a
vontade (PCK, p. 10). Pouco importa se a representacdo determinante da vontade ¢ sensivel
ou puramente racional, em ambos os casos apresentados, racionalismo e empirismo, o simples
fato de a representagdo remeter a algo exterior a propria razdo indica uma atividade da
faculdade de desejar inferior” (KANT, 2008, p. 39). Isto significa que, sendo esta
representacdo, considerada como fim, exterior a razao, encontra-se ai mobilizada uma mesma
atividade “fundamental” a qual € preciso atentar para ndo encontrarmos diferenca de natureza
em uma atividade comum da mente que justifica apenas a identificacdo de diferenga de
graus®'. No limite, racionalismo e empirismo seriam, do ponto de vista dos seus fins, a
constru¢do de um posicionamento filoséfico fundado em um ma compreensao da propria
capacidade da faculdade de desejar que estd ai envolvida e, além disso, ndo diria respeito
sequer a sua atividade propriamente original ou, mais propriamente, autdbnoma.

Contra o racionalismo, se diria que “nos fins da razdo ¢ a razdo mesma que se toma a

si mesma por fim” (PCK, p. 9). Em sentido de oposi¢cdo mais abrangente, ao tomar a si

% Na edi¢do da Critica da razéo pratica que consultamos, traduzida por Valério Rohden (KANT, 2008), a ja
referida faculdade de desejar foi traduzida como faculdade de apeticdo. A maior insuficiéncia da traducdo de A
filosofia critica de Kant que consultamos diz respeito a falta de conformacgao do texto deleuzeano com os intuitos
de elaboracdo de um léxico propriamente kantiano, tanto em Portugal quanto no Brasil. Evidentemente, tais
esfor¢os de traducdo pretendem manter uma aderéncia ao original francé€s. No entanto, para os estudos que
levam em conta a literatura critica de recepg¢ao, o trabalho ganha uma dimensdo a mais de dificuldade por conta
da divergéncia terminoldgica.

61 «[...] quer as representagdes dos objetos sejam heterogéneas, quer sejam elas representacdes do entendimento
ou da razdo em oposicdo as representacdes dos sentidos, apesar disso o sentimento de prazer, pelo qual inica e
propriamente aquelas constituem o fundamento determinante da vontade (o agrado, o deleite que disso se espera
e impele a atividade para a producdo do objeto), ndo somente ¢ da mesma espécie, na medida em que sempre s6
pode ser conhecido empiricamente, mas também na medida em que ele afeta uma e idéntica forga vital que se
exterioriza na faculdade de apeti¢do, e sob este aspecto ndo pode ser diferente, sendo em grau, de outro
fundamento determinante” (KANT, 2008, p. 39).
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mesma por fim haveria ai uma recusa forte tanto das decisdes empiricas como dos tribunais
teoldgicos para dar conta do valor ou inanidade dos fins propriamente racionais. Isto ¢, todo o
procedimento com relagdo aos fins e a sua propria consecugdo estaria subordinado a uma
tarefa que deve ser completamente levada a cabo pela razdo, de modo imanente. Esta
discussdo sobre os posicionamentos do empirismo e do racionalismo serve para um ajuste
terminologico essencial, descobrimos que o que a razao realiza sdo seus proprios interesses €
que ¢, deles, o proprio juiz: processo de imanentizacdo tanto dos meios quanto dos fins a
propria razao.

Aqui reencontramos a dupla definicdo da palavra faculdade como constitutiva do
método transcendental: determinagdo da verdadeira natureza dos interesses da razdo —
faculdade de conhecer, desejar e prazer e desprazer — e os meios de realizar estes interesses —
faculdades como fontes de representagdes especificas. Toda a discussao conduz a transi¢ao do
fim (externo) para o interesse (interno) e tem o sentido de mostrar que a razao ¢ uma espécie
de vaidade: ela acumula o papel de pdr, realizar e julgar seus proprios interesses. Existe,
portanto, coincidéncia desta definigdo do método transcendental tanto com a doutrina das
faculdades, consideradas como interesses e atividades originais do ser racional, quanto com a
tarefa de critica da filosofia kantiana que, no prefacio a primeira edi¢do da Critica da razdo
pura, € apontada como o fruto de “um estimulo a razdo para que assuma novamente 0 mais
arduo de seus trabalhos, qual seja o do autoconhecimento”, e ndo simplesmente como uma
“critica dos livros e sistemas, mas sim da faculdade da razao em geral” (KANT, 2015, p. 19).

A leitura de Deleuze sobre a filosofia kantiana operacionaliza a tarefa da critica por
uma énfase na definicdo do método transcendental como um sistema de permutagdes,
organizados pela relagdao da dupla significacdo da palavra faculdade. “Na Critica da razdo
pura, o entendimento, a imaginacdo e a razdo entram numa relacdo harmoniosa, em
conformidade com o interesse especulativo. Igualmente, a razao e o entendimento, na Critica
da razdo pratica.” (ID, p. 80), neste esquema, € a Critica da faculdade do juizo que requerera
uma analise a parte em funcao de seu papel, porque para garantir a propria possibilidade de
operacionalidade do método transcendental, os acordos determinados no caso teorético e
pratico deveriam ser possibilitados, de modo genético, por um acordo livre e indeterminado.

Deleuze constroi sua interpretagdo relacionando tarefa critica, método transcendental e
doutrina das faculdades de maneira profunda, quase estabelecendo uma passagem insensivel

entre as trés nogdes. No entanto, ndo se dedica, absolutamente, a problematizar o éxito ou
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falha da tarefa da critica como havia feito no livro publicado no ano anterior a Filosofia
critica de Kant. Questionamo-nos sobre qual pode ser o sentido desta omissdo®.

Comeco pelos efeitos: a grande ligdo extraida de Kant diz respeito ao problema do
acordo, isto ¢, a problematizacdo da propria possibilidade de uma atuacao entre as faculdades
que possa ser considerada funcional ou harmdnica, quais tarefas cabem a quem na consecugao
de qual interesse? Sejamos mais claros, a possibilidade de um acordo discordante que permite
explicar de que maneira acordos diversamente proporcionados entre as faculdades sdo
possiveis. A essa ligdo esta ligada uma critica as maneiras “modernas” de pensar a justificagdao
de tais acordos, seja a partir de uma nocao forte de finalidade ou mesmo a partir da assuncao
de uma harmonia pré-estabelecida. Assim como Kant (2015, pp. 61 e 62, B61-62), Deleuze
defende que ha entre as faculdades uma diferenca de natureza. Nesse sentido, ele diverge
diametralmente tanto de Hume quanto de Leibniz para quem tal diferenca ¢ pensada nos
termos de uma diferenga de grau, seja ela de clareza (a partir do entendimento) ou de
vivacidade (a partir da sensibilidade), em que uma das faculdades, seja intelectual ou sensivel,
serve como o parametro para pensar as diferencas engendradas entre seus respectivos
produtos ou efeitos. A licdo de Kant, no entanto, ¢ insuficiente. Tal insuficiéncia se revela se a
analisarmos através de um movimento de “retrospeccdo”, isto €, através da consideracdo da
posi¢do de tal texto a partir do programa filoséfico de Diferenga e Repeti¢do. Assim sendo,
em que sentido poderiamos falar em insuficiéncia? N’4 filosofia critica de Kant as faculdades
aparecem ja formadas e operando e a conquista do ponto de vista genético para explicar
acordos proporcionados acontece através de um processo de interpretacdo da “filosofia
critica”. Entretanto, trata-se para Deleuze tao somente da localizagdo de um modelo para a
génese dos acordos: o acordo discordante. Quando confrontamos esse resultado com
Nietzsche e a filosofia, publicado no ano imediatamente anterior, percebemos que ai ja
existem pistas que apontam para a tarefa que sera desenvolvida em Diferenca e repeticdo: os
principios transcendentais sdao principios de condicionamento (principios formais, de
conformagdo), ndo de génese interna: “exigimos uma génese da propria razao e, também, do
entendimento e de suas categorias: quais sdo as forcas da razdo e do entendimento?” (NP, p.
104); o ponto de vista genético para o acordo entre as faculdades ¢ insuficiente se as proprias
faculdades nao sdo explicadas a partir de uma perspectiva semelhante. Nao podemos nos
deixar enganar. Kant ocupa uma posicao privilegiada e ambigua nesta espécie de “historia da

filosofia encenada” elaborada por Deleuze. Mas, se, por um lado, ele fornece ferramentas

%2 Esse ponto sera desenvolvido no proximo capitulo.
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importantes para a elaboracdo da filosofia da diferenca deleuziana, por outro, nio integra o
conjunto daqueles que podem ser considerados seus verdadeiros mestres e aliados (a
“trindade” Espinosa-Nietzsche-Bergson). Deleuze nao trata o bom senhor de Kénigsberg com

muita deferéncia, mas tem uma perspectiva justa sobre a sua importancia

“Kant ¢ a encarnagdo perfeita da falsa critica: por esta razdo, ele me fascina. S6 que,
quando nos encontramos diante da obra de um génio como ele, ndo basta
simplesmente dizer que ndo estamos de acordo. E preciso, antes de mais nada, saber
admirar; ¢ preciso reencontrar os problemas que ele cria, a sua maquinaria propria. E
por for¢a de admiracdo que se reencontra a verdadeira critica” (ID, p. 179).

Mais do que anti-kantiano — como seria justo admitir no caso de sua versdo de Hegel®
—, 0 posicionamento de Deleuze pode ser chamado de “contrakantiano”, se considerarmos
através desse prefixo ndo apenas uma relagdo de contrariedade e oposi¢ao, mas uma relagao
de proximidade e de tensdo, de consideracdo face a face, que atende a sua complexidade.
Nietzsche e a filosofia talvez seja o livro exemplar para levar a sério essa expressao.
Certamente ele pode ser interpretado como uma empreitada anti-hegeliana, mas ndo com a
extensdo que, por exemplo, Michael Hardt a atribui: os trés primeiros capitulos, pelo menos,
sao decididamente contrakantianos: “Kant nao realizou a verdadeira critica” (NP, p.1), mas ¢
preciso reencontra-la, ainda que por for¢a da admiragdo, mesmo que um pouco de crueldade e
encenagdo (ID, 185-187) sejam necessarias.

Outro problema diz respeito, propriamente, a um ponto em comum entre Kant e
Deleuze: ha uma diferenca de natureza irredutivel entre as faculdades, no entanto, a solucao
kantiana parece ser insuficiente para dar conta de um problema que pode ser descrito como
uma “imanentizagdo a razao” do problema do dualismo cartesiano: ndo apenas os interesses
especificos da razdo diferem por natureza entre si, as proprias faculdades que atuam para a
sua realizagdo precisam de uma solu¢do para suas relagdes entre si. O acordo entre a
sensibilidade e o entendimento ¢ problematico e mesmo a sintese operada pela imaginacgao, e
que deveria solucionar este problema, ndo ¢ menos delicada ja que o seu proprio acordo com
o entendimento também ndo deixa de ser menos “misterioso” (FCK, p. 33); a op¢do por uma

submissao necessaria dos objetos ao sujeito ndo parece a Deleuze uma opgdo melhor que as

53 Nio esquecamos que Deleuze dramatiza Hegel: “E necessario que alguém desempenhe o papel de traidor. A
empreitada de “carregar” a vida, de sobrecarrega-la com todos os fardos, de reconcilia-la com o Estado e com a
religido, de nela inscrever a morte, a empreitada monstruosa de submete-la ao negativo, a empreitada do
ressentimento ¢ da ma consciéncia se encarnam filosoficamente em Hegel” (ID, p. 186). Mas, por uma lei
borgeana da ironia (a lei secreta do traidor e do her6i), seu projeto filosofico inteiro esta encontrado implicado no
texto dedicado a interpretacdo de um de seus mestres: Jean Hyppolite, responsavel por um interpretagdo muito
elogiada de Hegel e pela excelente tradugdo da Fenomenologia do Espirito.
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mencionadas anteriormente e, na verdade, parece simplesmente reencontrar uma ideia de
harmonia, mas agora transposta, certamente de maneira original, para o nivel das faculdades
do sujeito que diferem por natureza (FCK, p. 33). Enfim, menciono tais aspectos porque a
relacdo entre Deleuze e Kant ¢ sempre tensional, plena de reservas e cuidados.

Em A Filosofia Critica de Kant, ha um encadeamento cerrado de concepcdes que sao
reunidas sob o titulo de “Método Transcendental”. A “doutrina das faculdades” constitui o seu
elemento tedrico central, referido a um “principio essencial”: o de que a critica seja imanente,
isto &, que a razdo seja juiza de suas proprias pretensdes®, sem delegar a experiéncia ou a
instancias exteriores ou superiores a ela propria o julgamento do “valor e da inanidade” de
seus proprios interesses (sindnimo de fins propriamente racionais). O que o método
transcendental se propde a determinar ¢ tanto a verdadeira natureza dos fins ou interesses da
razdo e os meios (moyens) para realizar tais interesses ou fins. A doutrina das faculdades,
nesse contexto, ganha um desdobramento que revela seu pleno significado para o método: é o
jogo entre dois sentidos da palavra faculdade que lhe atribui condi¢do operativa de explicar a
“constru¢do” das Criticas.

Em um primeiro sentido o termo faculdade diz respeito a estrutura relacional existente
entre representagdo, sujeito e objeto, “distinguimos tantas faculdades do espirito [esprit]
quanto sdo os tipos de relagdes” (FCK p. 11). Na medida em que se explicitam os tipos de
relagdo, as trés Criticas podem ser mais bem determinadas: uma representagdo relacionada ao
objeto do ponto de vista do acordo ou da conformidade determina a faculdade de conhecer
(Critica da razdo pura); quando uma representacdo entra em relagdo de causalidade com seu
objeto € o caso da faculdade de desejar (Critica da razdo pratica) e, por fim, a representagao
com relacdo ao sujeito na medida em que o afeta (affectio) define como faculdade o
sentimento de prazer e desprazer [peine] (Critica da faculdade do juizo). O que interessa
verdadeiramente a filosofia critica, e se transforma no motivo de desenvolvimento de cada um
dos capitulos da obra, ndo resta exatamente na mera determinagdo das relacdes por si s6s, mas
na indagag¢do da possibilidade de que estas faculdades atinjam uma forma superior onde
encontram em si mesmas a lei de seu exercicio, definindo assim um interesse € os objetos que
estdo a elas submetidos. Esse sentido da palavra atende diretamente a pretensdo de
determinagdo da verdadeira natureza dos interesses da razao que a condicao de “imanéncia da

critica” exigia. Em um segundo sentido, atendendo a necessidade de explicitar os meios

%% A titulo explicativo, podemos remeter esta exigéncia a uma passagem do Preficio da Edigdo A da Critica da
Razdo Pura, “[...] um estimulo a razdo para que assuma novamente o mais arduo de seus trabalhos, qual seja o
do autoconhecimento, e instaure um tribunal capaz tanto de assegura-la em suas pretensdes legitimas como, por
outro lado, de ajuda-la a livrar-se de todas as suposigdes infundadas” (KANT, 2015, p. 19 A, XII).
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(moyens) pelos quais a realizagdo dos interesses pode ser concretizada, o termo faculdade
remete as fontes especificas de representacdo: sensibilidade, imaginagdo, entendimento e
razao, “nossa constitui¢do ¢ tal que temos uma faculdade receptiva e trés ativas” (FCK, p. 17).
A esta acepgao do termo corresponde uma indagagdo sobre a maneira como cada uma delas
“contribui” para a realiza¢ao dos interesses das faculdades em seu primeiro sentido, para cada
um dos interesses nao corresponderia a uma atuagdo “legislante” de uma das faculdades no
segundo sentido? O método transcendental se torna mais claro quando ambas as acepgdes sao

consideradas conjuntamente.

A cada Critica, o entendimento, a razdo e a imaginagdo entrardo em relagdes
diferentes, sob a presidéncia de uma dessas faculdades. Ha, portanto, variagdes
sistematicas na relacdo entre faculdades, dependendo do interessa da razdo que
consideramos. Em suma: a tal faculdade no primeiro sentido da palavra (faculdade
de conhecer, faculdade de desejar, sentimento de prazer ou de dor) deve
corresponder tal relacdo entre faculdades no segundo sentido da palavra
(imaginagdo, entendimento, razdo). E assim que a doutrina das faculdades forma
uma verdadeira rede, constitutiva do método transcendental. (PCK, p. 19).

A nocao de senso comum aparece vinculada ao problema exposto e desenvolvido
através do conceito de método transcendental, ou seja: a relacdo dinamica entre os dois
sentidos da palavra faculdade de acordo com os requerimentos derivados da tarefa critica. A
sua definicdo ¢ bastante direta e ela ecoa através das obras que Deleuze produzird
posteriormente. A primeira informagao que importa enfatizar € a sua justa adequagdo ao texto
kantiano, quando Deleuze fala em senso comum, ele se acautela com o sentido que a
expressdo pode ter devido a sua “vinculagido ao empirismo”. E justo admitir que ele tenha em
mente nessa ressalva uma tradi¢cdo bastante conhecida dos filésofos do bom senso, e que estdo
presentes na propria diferenca entre senso comum (sensus communis) da Critica da faculdade
do juizo e o “simples senso comum” (gemeinen Menshcenverstand) com a qual Kant se
depara nos Prolegomenos. O sentido no qual o conceito de senso comum deve ser tomado € o
seguinte: as faculdades entram em certas relagdes, todas as relagdes determinadas entre as
faculdades definem o que se pode chamar de senso comum. O senso comum ¢ a designagao
para certo acordo a priori entre as faculdades, ndo se trata de certo uso empirico ou de uma
faculdade especifica. O senso comum ¢, mais propriamente, o resultado desse acordo. A
analise do senso comum logico, moral e estético estao sempre ressonando, como um motivo
em ostinato, durante toda a Filosofia Critica de Kant. Vejamos como essa definicdo se

inscreve no horizonte do problema da Imagem do Pensamento.
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Se considerarmos a estrutura do capitulo de mesmo nome presente em Diferenga e
Repeticdo, o que ¢ explicitamente apresentado ¢ uma critica da “imagem dogmaética do
pensamento”. Trata-se de um conjunto de oito postulados com os quais a filosofia elaborou
para si uma imagem pressuposta sobre o que significa a atividade de pensar — um conjunto de
“habitos de pensamento prevalentes” que devem ser repudiados, como diria Whitehead no
prefacio de seu Process and Reality. Em Deleuze, o problema ¢ colocado nos termos da
propria possibilidade ou a propria impoténcia para um verdadeiro “comeg¢o” em filosofia. Para
comegar verdadeiramente nao basta esconjurar os pressupostos objetivos envolvidos na tarefa
do pensamento. Descartes faz esse movimento ao esclarecer que ndo podemos partir de uma
definicdo especificada como “animal racional”, jA que isso envolveria uma compreensao
prévia dos elementos da definicdo. Mas, ele recai em outros tipos de pressupostos, subjetivos,
ligados a um sentimento que nos assegura do suposto significado das palavras “eu”, “pensar”
e “ser”. Para comecar verdadeiramente seria necessario, pelo contrario, uma verdadeira mad
vontade, dirigida tanto aos pressupostos subjetivos de um pensamento natural quanto aos
pressupostos objetivos da cultura de um tempo. O senso comum reaparece nesse contexto
como concordia facultatum, a pressuposicdo de que as faculdades atuam em concoérdia para
dar conta da relacdo entre o pensamento € um objeto que deve ser sempre considerado como o

mesmo.

“sem duvida, cada faculdade tem seus dados particulares, o sensivel, 0 memoravel, o
imaginavel, o inteligivel... e seu estilo particular, seus atos particulares investindo o
dado. Mas um objeto ¢ reconhecido quando uma faculdade o visa como idéntico ao
de uma outra ou, antes quando todas as faculdades em conjunto referem seu dado e
referem a si mesmas a uma forma de identidade no objeto.” (DR, p. 184)

O capitulo sobre a imagem do pensamento ndo deve, no entanto, ser considerado
apenas no horizonte de uma critica a imagem dogmatica do pensamento, mas como uma
verdadeira critica, no sentido elaborado e apresentado ja em Nietzsche e a Filosofia, isto &,
como uma critica que ndo incide apenas sobre os temas como o conhecimento, a moral e a
religido. O artigo definido aqui ndo ¢ insignificante, trata-se de um redimensionamento que
abandona uma perspectiva essencialista. Nao se trata de uma critica em nome do verdadeiro
conhecimento, moral e religido, mas uma critica que tem um horizonte historico implicado. E
que se volta, também, aos proprios dominios e as operagdes implicadas nas nogdes de
verdade, de moralidade e de religido. Mais do que isso, a critica ndo ¢ um empreendimento
corretivo, mas constitutivo. Ela ndo faz as pazes com os valores estabelecidos. O ponto de

vista da génese ndo deixa duvidas: é preciso chegar, inclusive, a determinagdo do que o
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pensamento ¢ capaz, partindo da diferenca para uma explicagdo genética das proprias
capacidades e desta md vontade contra o que é pressuposto. E nesse sentido que a sua
qualificagdo como intempestiva ganha sentido, por um lado ela esta contra o tempo presente
mas, em favor, de um tempo por vir.

O modelo do acordo discordante nao ¢, em Diferenca e Repeti¢do, o ponto de vista
para a justificagdo sobre o modo como as faculdades sdo capazes de entrarem em relagdes
proporcionadas, resultando em tal ou qual tipo de senso comum. Ele ¢ o ponto de vista
genético a partir do qual uma teoria diferencial das faculdades serd elaborada. A nota 8 do
capitulo sobre a Imagem do Pensamento ¢ esclarecedora a esse respeito. “o modelo da
recognicdo ou a forma do senso comum encontram-se ausentes no sublime, em prol de uma
concepgdo do pensamento totalmente diferente” (DR, p. 226). Dito de outro modo, o plano
no qual a teoria diferencial das faculdades se inscreve ndo é formal, mas material. E nesse
sentido que uma exigéncia como a seguinte deve ser interpretada: “a estética deve se tornar
uma disciplina apoditica” (DR, p. 80). Isso certamente sera possivel apenas a expensas de
um conceito de Sujeito constituinte e constitutivo. A experiéncia ndo pode ser apenas “o
primeiro produto que nosso entendimento fornece ao trabalhar a matéria bruta das
percepgoes sensiveis” (KANT, 2015, p. Al). O modelo genético do acordo faz sentido como
ponto de partida para a teoria diferencial das faculdades se considerado no horizonte
probleméatico de uma ontologia articulada a partir de uma reavaliagdo das condicdes
concretas de individuagdo, isto ¢, das condigdes reais da experiéncia concreta, ciente da
limitacdo do par forma-matéria/contetido, ou seja: dos processos de condicionamento ou

conformagao.

3.3.1 Sobre a nocio de critica

No ano anterior a publicacdo de 4 filosofia Critica de Kant, Deleuze iniciava seu livro
Nietzsche e a filosofia (1962) afirmando que “Kant ndo conduziu a verdadeira critica porque
ele ndo soube colocar o problema em termos de valores” e, em seguida, arrematava “a
filosofia dos valores, tal qual Nietzsche a concebe e instaura ¢ a verdadeira realizacio da
critica” (NP, p. 1, negrito nosso). Nosso proposito com esta se¢do ndo ¢ a de oferecer uma
leitura compreensiva sobre a obra dedicada a filosofia de Nietzsche, mas de apontar que ¢
provavel que a estratégia deleuzeana de omitir qualquer consideracdo mais incisiva sobre a
noc¢ao de critica no livro dedicado a Kant (em que pese o proprio titulo da obra) pode ser um

efeito de seu cuidado “politico” de leitura.
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Parece pouco provavel que esta afirmacdo forte a respeito da critica tenha sido
ignorada ou relevada. Na recepcdo da obra deleuzeana, no entanto, acumulamos alguns
posicionamentos que podem nos oferecer orientagdes para a consideracao mais precisa desta
omissao. Michael Hardt em seu livro Deleuze — um aprendizado em filosofia (1996), oferece
uma primeira possibilidade. ”’Se um filosofo apresenta argumentos nos quais Deleuze poderia
encontrar falhas, ele ndo os critica, mas simplesmente os deixa de fora de sua discussdao”
(HARDT, 1996, p. 22) e, em relativa consonancia com este posicionamento, Sauvagnargues

€SCreve:

Deleuze reluta em adotar a atitude negativa de um censor a respeito de um autor que
comenta. A obje¢do ndo se efetua no momento em que se estuda um sistema porque
a explicacdo de um sistema implica que se procure seu problema constituinte.
(SAUVAGNARGUES, 2009, p. 40)%

Este aspecto da atividade de intérprete da historia da filosofia pode nos auxiliar a
compreender o motivo do siléncio de Deleuze, em que pese a presenca de um capitulo inteiro
dedicado a discussao da nog¢ao de critica entre Kant e Nietzsche, bem como a subordinagao de
seu projeto de leitura da filosofia nietzscheana a uma denuncia explicita da insuficiéncia do
empreendimento critico kantiano. Passemos a um exame desta critica.

A critica kantiana parece encerrar uma oposicao entre seu projeto geral e seus
resultados particulares. Quais sdo os critérios para tal avaliagdo? A critica, como
compreendida por Kant, deveria ser total, afirmativa e imanente. Total porque nada deveria
escapar ao seu escrutinio; afirmativa porque, ainda que sua tarefa implique restri¢des®, outras

poténcias sdo, a partir dai, liberadas e, por fim, imanente porque, conforme visto, ndo se trata

% “Deleuze repugne a adopter ['attitude negative d'un censeur a [’égard d’un auteur qu’il commente.
L’objection ne s’effectue pas au moment ou l’on étudie un systeme, car l’explication d’un systeme implique que
I"on cherche son probleme constituant” (SAUVAGNARGUES, 2009, p. 40).

% Esta qualidade pode ser melhor compreendida através da leitura do seguinte trecho do Prefacio a segunda
edigdo da Critica da razdo pura: “[...] os principios com que a razdo especulativa se arrisca para além dos seus
limites tém por resultado inevitavel ndo de fato a ampliagdo, mas sim, se os observa mais de perto, a contra¢do
do nosso uso da razdo, ja que eles ameacam alargar indefinidamente os limites da sensibilidade, aos quais eles
proprios pertencem, e assim anular o uso puro (pratico) da razdo. Assim, uma Critica que limita aquele primeiro
uso € realmente negativa, mas, na medida em que suprime ao mesmo tempo um obstaculo que limita o segundo
uso, ou mesmo que ameaga destrui-lo ela tem de fato uma utilidade positiva e muito importante, reconhecivel tdo
logo se esteja convencido de que hd um uso pratico absolutamente necessario da razdo pura (o moral), no qual
ela se estende inevitavelmente além dos limites da sensibilidade sem necessitar de qualquer assisténcia da
especulativa, mas assegurada contra o efeito contrario desta para ndo cair em contradigdo consigo mesma.
Recusar utilidade positiva a este servico prestado pela Critica seria o0 mesmo que dizer que a policia ndo oferece
nenhuma utilidade positiva porque seu papel principal é apenas o de impor limites a violéncia pela qual os
cidaddos tém de temer uns aos outros, de modo que cada um possa administrar seus interesses em paz e
seguranga.” (KANT, 2015, p. 34).
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de uma critica da razdo pelo sentimento, pela experiéncia ou qualquer instidncia exterior a
razao mesma. (NP, p. 102-104).

Deleuze argumentard, no entanto, que a realizagdo da critica, por mais original que
seja a sua apresentacdo, apenas mobiliza uma concepgao muito velha do que significa criticar,
como dird Michael Hardt, Kant ¢ muito gentil, bem-comportado e timido (HARDT, 1996, p.
64-65).

[Kant] concebeu a critica como uma forca que deveria se estender a todas as
pretensdes ao conhecimento e a verdade, mas ndo ao conhecimento ele mesmo, nao
a verdade ela mesma. Como uma forca que deveria se estender a todas as pretensdes
a moralidade, mas ndo a moral ela mesma [...] Limitamo-los [os dominios teorético
e pratico nas duas primeiras Criticas] respectivamente, denunciamos os maus usos €
as usurpagdes, mas o caractere incriticavel de cada ideal permanece no corag¢do do
kantismo como o verme dentro da fruta: o verdadeiro conhecimento, a verdadeira
moral, a verdadeira religido [...] a critica de Kant ndo tem outro objetivo que o de
justificar, ela comega a crer naquilo que critica. (NP, p. 102)"’

Uma critica total ndo contraporia ao falso conhecimento um verdadeiro conhecimento
ou a falsa moral uma verdadeira moral. Ela estenderia o seu escrutinio a propria verdade e a
moral, esta ¢ a vantagem absoluta de Nietzsche a este respeito: sua critica ¢ mais profunda e
radical porque contra a moral ele opde uma interpretagdo moral dos fenomenos e dos fatos,
fazendo-a depender do modo de vida daquele que a avalia e a critica em conformidade com os
critérios do alto e do baixo, do nobre e do vil (NP, p. 2 e 103). Com relagdo ao conhecimento,
ele ndo opde o verdadeiro conhecimento ao falso conhecimento, ndo faz depender sua critica
da andlise dos erros externos a razdo ou de suas ilusdes constitutivas, da qual é preciso
reiteradamente conjurar os efeitos, ele afirma que o proprio conhecimento ¢ uma ilusdo ou,
pior, uma falsificagdo. Uma critica verdadeiramente total ndo tem dominios sagrados a
preservar (NP, p. 103).

Nao foi Kant, no entanto, justamente, “quem mostrou que a razdo, no mais profundo
de si mesma, engendra ndo erros, mas ilusdes inevitdveis, das quais s6 se podia conjurar o
efeito”? (B, p. 16). E neste sentido que devemos compreender a célebre passagem do Prefacio

a primeira edi¢do da Critica da razdo pura:

7 “Il a con¢u la critique comme une force qui devait porter sur toutes le prétentions a la connaissance et d la
vérité, mais non pas sur la connaissance elle-méme, non pas sur la veérité elle-méme. Comme une force qui
devait porter sur toutes le prétentions a la moralité, mais non pas sur la morale elle-méme [...] On les limite
respectivement, on dénonce les mauvais usages et les empiétements, mais le caractere incritiquable de chaque
idéal reste au coeur du kantisme comme le ver dans le fruit : la vraie connaissance, la vraie morale, la vraie
religion [...] la critique de Kant n’a pas dautre objet que de justifier, elle commence par croiere a ce qu’elle
critique®.
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A raz@o humana tem o peculiar destino, em um dos géneros de seus conhecimentos,
de ser atormentada por perguntas que ndo pode recusar, posto que lhe sdo dadas pela
natureza da propria razdo, mas que também ndo pode responder, posto ultrapassarem
todas as faculdades da razdo humana. (KANT, 2015, p. 17, AVII).

Neste ponto as qualificacdes de afirmativa e imanente entram concomitantemente em
jogo. Se, por um lado, o erro ¢ um efeito, no pensamento, de forgas exteriores que a ele se
opdoem (NP, p. 118; DR, p. 188), a ilusdo, por sua vez (objeto de toda a Dialética
transcendental kantiana), ndo depende de um método que simplesmente coloque o
pensamento no caminho do verdadeiro, pois ¢ imanente, constitutiva da prdopria razao
humana. Contra a ilusdo € preciso que a tarefa critica elabore uma geografia cuidadosa dos
espacos, que trace os limites (Grenzen) e julgue sobre a seguranga e extensdo, estabelecendo
uma zona de conforto para sua operacao — tarefa imanente da critica como agrimensura. Este
¢ o dado de partida e o acautelamento da critica no tratamento do interesse especulativo da
razdo. Mas, este cuidado parece tanto mais hipdcrita quando percebemos que as Ideias,
analisadas na Dialética Transcendental, sdo posteriormente utilizadas como principios
reguladores contra uma ampliagdo dita indevida do uso da razdo. Diante dos limites tracados
pela critica, da-se as costas aquilo que s6 pode ser compreendido como o préoprio pathos da
razao — a sua paix@o e tendéncia natural ao limite do cognoscivel: o paradoxal que ¢ seu
proprio elemento. Chegando ao limite, Unica regido a que a razdo naturalmente poderia o
conduzir, Kant ndo assume a sua propria poténcia, ele a doma e a constringe aos limites
estabelecidos pela critica: obriga a razio a contemplar a sua paixdo através de um espelho®.
Ao mesmo tempo em que libera as poténcias praticas da razdo, a critica violenta a amplitude
de seu interesse especulativo, nega a poténcia do seu elemento constitutivo.

A valorizacdo das ilusdes constitutivas e a acumulagdo das func¢des de julgado e juiz
pareciam indicar que a critica é, efetivamente, realizada de modo imanente a razao. Mas assim

como este empreendimento nao foi completamente eficaz na realizacao de suas qualidades de

%% “Eu afirmo, por conseguinte, que as ideias transcendentais nunca tém um uso constitutivo, como se por meio
delas fossem dados os conceitos de certos objetos; e, caso se entenda assim, trata-se de meros conceitos
sofisticos (dialéticos). Por outro lado, no entanto, elas tém um uso regulativo excelente e indispensavelmente
necessario, qual seja, o de direcionar o entendimento a uma certa meta, em vista da qual as linhas direcionais de
todas as suas regras convergem para um ponto que, embora seja apenas uma ideia (focus imaginarius), i.e., um
ponto do qual os conceitos do entendimento ndo partem efetivamente — ja que ele estd inteiramente fora dos
limites da experiéncia possivel -, serve todavia para proporcionar-lhes a maior unidade juntamente com a maior
extensdo. Agora, disso surge realmente, para nds, a ilusdo de que essas linhas direcionais partiriam do proprio
objeto que estivesse além do campo do conhecimento empiricamente possivel (como os objetos, no espelho, sdo
vistos como se estivessem atras dele); mas essa ilusdo (que se pode, todavia, impedir que nos engane) ¢ também
indispensavelmente necessaria se, além dos objetos que temos diante dos olhos, queremos ver ao mesmo tempo
aqueles que, bem longe deles, estdo as nossas costas, i.e., se em nosso caso, queremos dirigir o entendimento
para além de toda experiéncia dada (parte de toda a experiéncia possivel), levando-o assim & maior e mais
extrema ampliagdo possivel. (KANT, 2015, p. 492).
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total e afirmativa, ¢ tampouco eficaz como imanente. Faltava a Kant um método que
permitisse julgar a razdo de dentro sem confiar-lhe o cuidado de ser juiz dela mesma — ainda
mais considerando essa caracterizagdo da critica como um verdadeiro “juiz de paz” que todos
os direitos concede ao que ¢ criticado. Ainda que Deleuze refira-se explicitamente a um
método (DELEUZE, NP, p. 104), o que estd em jogo neste caso ¢ a ineficacia dos principios
transcendentais envolvidos na tarefa critica.

O maior exemplo desta operagao esta na Critica da razdo pura, especificamente nas
segoes sobre a “deducdo dos conceitos puros do entendimento” e sobre o “esquematismo dos
conceitos puros do entendimento” onde o papel original de mediacdo realizado pela
imaginac¢io® é extensamente discutido. Por que a imaginagdo deveria, no entanto, atuar como
mediadora? Essa necessidade parte de uma tomada de posicdo fundamental das Criticas (e

ponto sobre o qual a tradicdo pds-kantiana ird se debrucar com cuidado’™).

A filosofia leibniz-wolffiana [dogmatismo/racionalismo] adotou por isso um ponto
de vista inteiramente equivocado, em todas as investigagcdes sobre a natureza e a
origem de nossos conhecimentos, ao considerar meramente logica a diferenga entre
a sensibilidade ¢ o intelecto, quando ela ¢ na verdade transcendental e ndo diz
respeito somente a forma da clareza ou da obscuridade, mas sim a origem e ao
conteudo dos mesmos; de modo que ndo se trata apenas de conhecermos de maneira
obscura a constituigdo das coisas em si mesmas, mas de ndo a conhecermos de modo
algum; e tdo logo removamos a nossa constitui¢do subjetiva, vemos que o objeto
representado, com as propriedades que a intui¢do sensivel lhe atribuia, ndo pode ser
encontrado em parte alguma, nem podera sé-lo, pois é justamente tal constituigdo
subjetiva que determina a sua forma como fendmeno. (KANT, 2015, p. 88)"'

% A imaginagio é, fundamentalmente, a capacidade de produzir representagdes que superam a lacuna entre o que
¢ sensivel, por um lado, e 0 que é ‘ndo-sensivel’ ou intelectual, por outro; tal atividade mediadora é o que Kant
apresenta como crucial para nossa experiéncia [...] cognitiva.” (MATHERNE, 2016, p. 56)

" Deleuze certamente esta atento aos problemas dessa recepgdo, no proprio livro sobre Nietzsche ele menciona
en passant o problema. “O conceito de sintese estd no centro do kantismo, ¢ sua descoberta propria. Ora, sabe-se
que os pos-kantianos censuraram Kant, sob dois pontos de vista, por ter comprometido essa descoberta: do ponto
de vista do principio que governava a sintese, do ponto de vista da reproducdo dos objetos na propria sintese.
Exigia-se um principio que ndo fosse simplesmente condicionante com relagio aos objetos, mas verdadeiramente
genético e produtor (principio de diferenga ou determinagao interna); denunciou-se, em Kant, a sobrevivéncia de
harmonias miraculosas entre termos que permaneciam externos. Para um principio de diferenca ou determinagéo
interna, exigia-se uma razao ndo apenas para a sintese, mas para a reproducao do diverso na sintese como tal;
“Le concept de synthese est au centre du kantisme, il est as découverte propre. Or on sait que les postkantiens
reprocheérent a Kant, de deux points de vue, d’avoir compromis cette découverte : du point de vue du principe
qui régissait la synthése, du point de vue de la reproduction des objets dans la synthése elle méme. On réclamait
un principe qui ne fiit pas seulement conditionnant par rapport aux objets, mais vraiment génétique et
producteur (principe de différence ou de détermination interne) ; on denongait, chez Kant, la survivance
d’harmonies miraculeuses entre termes qui restaient extérieurs. A un principe de différence ou de détermination
interne, on demandait une raison non seulement pour la synthése, mais pour la reproduction du divers dans la
synthese en tant que telle” (DELEUZE, 1962, p. 58).

™ Um dos autores pos-kantianos que mais duramente criticou esta tomada de posi¢do de Kant foi Salomon
Maimon em seu Ensaio sobre a filosofia transcendental (1790). Maimon dirige ao problema de fundo da
dedugdo transcendental das categorias — a questdo da relacdo entre entendimento e sensibilidade — dois
argumentos distintos. A primeira das objegdes, de inspiragdo cética, diz respeito ao fato do conhecimento. Mais
importante do que a “exceléncia formal” de um principio ¢ a sua “verdade material”, isto ¢, se ele se aplica e/ou
corresponde aos fatos. Maimon, entdo, se dirige a dedug@o transcendental. “Chego agora a questdo quid facti?
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A assung¢do deste posicionamento sobre a diferenca de natureza entre as faculdades
deve ser compreendida dentro do quadro mais geral sobre a renovagdo do questionamento
essencial do kantismo. E evidente que Kant levanta a pergunta “que ¢ um objeto?”, mas, este
questionamento ndo ¢ feito com a intengdo de determinar uma esséncia, “ele pergunta isso no
quadro de uma questdo mais profunda, de um como?, do qual ele soube renovar o sentido:
‘Como ¢ possivel” (ID, p. 143)"%. A interrogacdo pelas condicdes de possibilidade estd
profundamente associada ao campo transcendental e marca a renovagao da filosofia kantiana
na constru¢do de um ponto de vista filoséfico que enfatiza a atividade da estrutura subjetiva
humana na constituicdo da experiéncia, regulando o aparecimento dos fenomenos a partir de
sua conformacdo a priori’” as nossas formas puras da sensibilidade (espaco e tempo) e do
entendimento (categorias) como principios a partir do qual a experiéncia humana € possivel.

Tomemos um exemplo vulgar para tentar esclarecer a operacdo que esta em jogo. Se
questionassemos por que a experiéncia dos fenomenos é “naturalmente” organizada como
relagdes de causa e efeito, a resposta seria desconcertante: ndo € preciso provar de que modo €
engendrada a passagem ‘“daquilo que acontece” a sua causa de maneira genética, mas apenas

justificar que ndo haveria sentido em se falar de experiéncia, ou de conhecimento empirico

Kant apenas a menciona, mas eu a considero da maior importancia para a deducdo das categorias. Seu
significado ¢ o seguinte: como sabemos, através de nossas percepgdes que b sucede a e que tal sucessdo €
necessaria, enquanto a sucessdo do mesmo b para ¢ ¢ acidental? (MAIMON, 2010, p. 42). O que Maimon esta
objetando ao fato decorrente da deducdo kantiana ¢ a impossibilidade de estabelecimento de um critério que
permita distinguir, na experiéncia, o campo de conjungdes contingentes dos de conexdo necessaria nos
fendmenos. Esta obje¢ao ¢ realizada em fungdo da necessidade de verdade material de um principio e ndo apenas
de sua perfectibilidade formal. Do ponto de vista do conteudo, uma constante conjun¢do contingente de
percepcdes ¢ idéntica a uma conexdo universal e necessaria entre elas, isto €, nossos sentidos apenas justificam a
“crenga” de que ha uma conjungdo contingente entre acontecimentos. Sobre a atividade da imaginagdo no
esquematismo, Maimon considera que Kant esta correto em pensar que a aplicacdo de uma categoria requer o
conhecimento de seu esquema temporal. Ele estd errado, no entanto, em concluir que esta ¢ uma condigdo
suficiente de sua aplicag@o. “A categoria de causalidade, por exemplo, apenas afirma que, para qualquer evento
B deve existir um evento antecedente A que o precede de acordo com uma regra universal e necessaria. Somos,
entretanto, deixados com o problema de determinar quais acontecimentos em nossa experiéncia efetiva sdo
causas e deste modo preenchem o papel da variavel vazia A” (BEISER, 1987, p. 289). O segundo tipo de
objecdo de Maimon ¢ de orientagdo racionalista. Identifica no posicionamento de Kant sobre a diferenga de
natureza entre as faculdades a dificuldade da dedugdo em resolver o seu problema de fundo. Maimon retoma,
como estratégia para escapar do problema da deducdo, a compreensdo leibniziana “segundo a qual ndo existe
diferenca de natureza entre as representacdes sensiveis e as inteligiveis, mas sim de grau de clareza”
(BONACCINI, 2003, p. 76). Para Maimon, o problema da dedugdo ¢é extinto se nao houver diferenca de natureza
entre entendimento e sensibilidade (MAIMON, 2010, p. 37 e ss). Esta composi¢ao peculiar de ceticismo e
dogmatismo, marca do sistema de coalisao (Koalitionsystem) proprio de Maimon, o conduz a uma reflexdo que
tem como vantagem (sempre louvada e retomada por Deleuze) “abrir os arcanos do sub-representativo” (Cf.
LEBRUN, 2000, p. 222).

7 “nem todo conhecimento a priori tem de ser denominado transcendental, mas apenas aquele por meio do qual
nds sabemos que e como certas representagdes (intuigdes ou conceitos) sdo aplicaveis ou possiveis inteiramente
a priori” (KANT, 2015, p. 99).

7 “As caracteristicas do a priori sio o universal e o necessario. Mas a defini¢do do a priori é: independente da
experiéncia” (PCK, p. 13).
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desta relacdo de causalidade, caso esta condi¢do (neste caso, a categoria de causalidade) ja
ndo estivesse presente a priori (LEBRUN, 2000, p. 210). Este ¢ o ponto de vista

transcendental ligado a figura do condicionamento:

procedimento que nos envolve num circulo estéril, numa oscilagdo entre condigdo e
condicionado. A ‘condi¢do’ a que se recorre, ndo sendo mais que a forma de
possibilidade do condicionado, ¢ incapaz de engendrar o que ela deveria
supostamente ‘fundar’. (LEBRUN, 2000, p. 211)

O conceito de transcendental ligado a figura do condicionamento ndo tem outro efeito
sendo o de justificar a experiéncia como se nos ¢ apresentada. Essa atividade de fundagdo, que
Deleuze chama de “pratica de tabelido”, ¢ insuficiente porque condi¢des de possibilidade da
experiéncia sdo demasiado amplas, ndo aderem ao real, parecem ter sido forjadas ad hoc
como uma simples justificacao.

Critica total, afirmativa e imanente. Deleuze procede a uma desmontagem sucessiva
das pretensdes desta qualificacdo. A licdo que Nietzsche e a filosofia nos oferece, para o
acompanhamento da composi¢do e integracdo do tema da doutrina das faculdades na filosofia
de Deleuze, é: a omissdo sobre a avaliacao da efetividade da atividade critica ¢ calculada. Ao
destacar a imbricagdo entre método transcendental e doutrina das faculdades, remetendo-os
apenas obliquamente a tarefa critica, Deleuze exime-se de reiterar seu posicionamento
negativo a respeito de Kant em uma obra dedicada a interpretacdo de seu funcionamento e,
além disso, indica-nos que a incorporagdo tanto da nogdo de critica como a de transcendental
em sua propria filosofia € estranha ao projeto kantiano. Mas, além disso, ndo nos esquecamos
do problema que ha pouco haviamos suscitado. O tema do transcendental pdde pressupor que,
a despeito da diferenca de natureza existente entre as faculdades, de algum modo um acordo ¢
possivel. Ndo basta, no entanto, invocar uma atividade mediadora da imaginagdo, pois a
propria diferenga de natureza entre esta e o entendimento também deve ser explicada’. A
Critica da razdo pura, ao que parece, ndo chega a considerar este um verdadeiro problema,
pois ja na Introducdo afirma “A experiéncia ¢, sem davida, o primeiro produto que nosso
entendimento fornece ao trabalhar a matéria bruta das percepcdes sensiveis” (KANT, 2015, p.
65), o funcionamento harmonioso das faculdades ndo € colocado sequer sob suspeita ou

condic¢do: as relagdes sao tomadas, desde logo, como exitosas. Este ponto nos permite retomar

7 «[...] para explicar como a sensibilidade passiva entra em acordo com o entendimento ativo, Kant invoca a
sintese e o esquematismo da imaginagao que se aplica a priori as formas da sensibilidade em conformidade com
os conceitos. SO que, assim, o problema ¢ apenas deslocado: pois a imaginagdo e o entendimento diferem eles
[sic.] proprios em natureza, e o acordo entre essas duas faculdades ativas ndo é menos ‘misterioso’. (Assim como
o acordo entendimento-razdo).” (PCK, p. 33).
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a interpretagdo deleuzeana no ponto em que a filosofia kantiana lhe oferece um elemento para

incorporar a sua propria filosofia. O problema da génese do acordo.

3.4 ACORDO E SENSO COMUM — GENESE E PROPORCAO

O artigo A ideia de génese na estética de Kant aparece no mesmo ano em que o livro
A filosofia critica de Kant (1963). Por um lado, eles compartilham o regime de leitura e
interpretagdo que coloca no centro da analise a estratégia de abordar a filosofia critica como
casos de um sistema de permutacdes entre as faculdades (consideradas tanto como interesses
especificos da razao quanto como fontes de representagdo), mas, por outro, enquanto o livro
desenvolve extensamente este projeto de leitura aplicando-o a cada uma das trés criticas, o
artigo desenvolve um trabalho de focalizacdo que pode ser considerado como antecedente:
mostrar de que modo esta leitura tem condi¢des de nascer, isto €, mostrar em que sentido os
acordos determinados entre as faculdades, em cada uma das obras criticas, tem uma génese
garantida pela tltima delas. A existéncia de dois textos contemporaneos dedicados ao mesmo
problema se deixa explicar, em parte, pela variacio de énfase”.

Devemos compreender melhor o que significa este acordo harmonioso entre as
faculdades e como os dois sentidos da palavra expressam a possibilidade de um sistema de
permutagdes que redundam na aplicacdo do método transcendental a cada um dos interesses

da razdo.

Nossas faculdades diferem por natureza e, contudo, exercem-se harmoniosamente.
Na Critica da razdo pura, o entendimento, a imaginagdo e a razdo entram numa
relagdo harmoniosa, em conformidade com o interesse especulativo. Igualmente, a
razdo e o entendimento, na Critica da razdo prdtica. (ID, p. 80)

Esse entrelagamento, como vimos, ¢ o que determinava o método transcendental: de
que organizacdo particular das fontes de representagdo dependem as relagdes de

conformidade, causalidade e de afeto (sentimento de prazer e desprazer) como interesses. O

" Em um de seus Gltimos livros publicados, O que é a filosofia? (1994), Deleuze e Guattari oferecem um
testemunho esclarecedor sobre a posicdo privilegiada da Ultima obra do periodo critico kantiano, ponto
fundamental para a estruturagcdo de sua leitura da doutrina das faculdades e da propria filosofia de Kant: ha casos
em que a velhice d4, ndo uma eterna juventude, mas, ao contrario, uma soberana liberdade, uma necessidade
pura em que se desfruta de um momento de graca entre a vida e a morte, ¢ em que todas as pecas se combinam
para enviar ao porvir um trago que atravesse as eras [...]| O mesmo ocorre em filosofia, a Critica do juizo de Kant
¢ uma obra de velhice, uma obra desatada atras da qual ndo cessardo de correr seus descendentes: todas as
faculdades do espirito ultrapassam seus limites, estes mesmos limites que Kant tinha fixado tdo cuidadosamente
em seus livros de maturidade (QQPH? p. 7-8).
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quadro recapitulativo apresentado nas Introdug¢des da Critica da faculdade do juizo nos ajuda
a perceber de que maneira as proporcdes devem se estabelecer, isto €, em fun¢do da atividade
de qual faculdade de representagdes o interesse deve ser realizado: interesse
especulativo/entendimento; interesse pratico/razao e sentimento de prazer e desprazer/juizo.
Esta organizacdo das tarefas de cada faculdade para a realizacdo dos interesses ¢ feita
em fun¢do de uma faculdade predominante. Esta caracterizagao significa trés coisas, que tal
faculdade é: determinada em relacdo a um interesse, determinante em relacdo a objetos,
determinante em relacdo a outras faculdades (ID, p. 80). No caso da Critica da razdo pura

delineia-se o seguinte acordo:

O entendimento dispde de conceitos a priori perfeitamente determinados no
interesse especulativo; ele aplica seus conceitos a objetos (fendomenos) que lhe sdo
necessariamente submetidos; ele induz as outras faculdades (imaginacdo e razao) a
preencher tal ou qual funcdo neste interesse de conhecer e em relagéo a esses objetos
de conhecimento (ID, p. 80)

O entendimento ¢ dito determinado em fun¢do do interesse especulativo, isto significa,
por um lado, que a “razdo pura abandona tudo ao entendimento” para a realizacdo deste
interesse (PCK, p. 27) e que, por outro, sendo a faculdade determinante (ou legislante) neste
caso, o entendimento induz as outras faculdades a realizarem tarefas originais que, no entanto,

nao sao suas atividades livres e absolutamente proprias.

E bem conhecido que o esquematismo é um ato da imaginagio original e irredutivel:
sO a imaginagdo pode e sabe esquematizar. Porém, a imagina¢do ndo esquematiza
por si mesma, em nome de sua liberdade. Ela s6 o faz a medida que o entendimento
a determina, a induz a fazé-lo [...] E por isto que seria errado perscrutar os mistérios
do esquematismo, como se eles encerrassem a tultima palavra da imagina¢do na sua
esséncia ou na sua livre espontaneidade. (ID, p. 80)

A razdo, de maneira original, ndo parecia, justamente, tender a um limite paradoxal
que, desde o ponto de vista especulativo, significaria um retrocesso ou falha absoluta da
realizagdo deste interesse? Determinada pelo entendimento, no entanto, ela cumprira tarefas
mais “comedidas” e ndo colocara em risco a realizagdo deste seu proprio interesse. Na Critica
da razdo pratica, legislante serd a propria razdo, e as outras faculdades assumirdo, entdo,
outras atividades originais em fun¢do do interesse pratico (Cf. PCK, p. 39-58). As faculdades,
portanto, entram em relagdes harmoniosas segundo a atividade legislante de uma delas em tal
ou qual interesse. “Concebem-se, pois, diversas propor¢oes, ou permutagoes na relagdo das
faculdades” (1D, p. 81). Estas propor¢des ou acordos determinados tem como efeito um senso

comum como a condi¢do a priori de toda a comunicabilidade.
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Diferentemente das relagcdes proporcionadas e harmoniosas das duas primeiras
Criticas, a Critica da faculdade do juizo conta com algumas peculiaridades que parecem
justificar a sua posi¢do privilegiada para pensar os problemas da harmonia entre faculdades
que, ndo cansamos de repetir, diferem por natureza. Mais acima, apresentamos o ponto de
vista do proprio Kant sobre o papel e fungdo da ultima das obras Criticas: um papel de
sistematizagdo e organizagdo de seu empreendimento mais geral, possibilidade de passagem
entre os dominios teorético e pratico. No entanto, em funcdo dos avancos conquistados
durante nossa leitura, este posicionamento parece ser insuficiente para dar conta do ponto de

vista original que € por ela oferecido. Contra o proprio Kant, Deleuze sustentara:

A Critica da faculdade do juizo revela-nos um dominio totalmente diferente do das
duas outras Criticas. As duas Criticas precedentes partiam de faculdades ja
formadas, entrando em relagdes determinadas, assumindo tarefas organizadas sob a
presidéncia de uma dentre elas: o entendimento legislava no interesse racional
especulativo, a razdo legislava em seu proprio interesse pratico. Quando Kant se
esfor¢a para definir a novidade da Critica da faculdade do juizo, ele diz o seguinte:
ela assegura de uma so6 vez a passagem do interesse especulativo ao pratico [...]
tomando literalmente a ideia de passagem [Ubergang], fariamos da Critica da
faculdade do juizo um simples complemento, uma arrumacao: de fato, ela constitui
o fundo originario de onde derivam as duas outras Criticas [...] sob as relagdes
determinadas e condicionadas das faculdades, ela descobre o livre acordo
indeterminado, incondicionado. (ID, p. 94, grifo nosso)

O juizo pode, certamente, ser afirmado como uma atividade irredutivel e original, mas
apenas de um modo muito preciso ele pode ser chamado de “uma faculdade”, Kant quando
fala do juizo neste termos o faz apenas para reforcar que seu ato ¢ original e que seu produto ¢
especifico. De fato, o juizo ndo expressa a atividade, do ponto de vista quantitativo, de “uma”
faculdade especifica (como no caso do entendimento, da razdo ou da imaginacdo). Por um
lado, ele expressa, mais propriamente, um acordo “ja determinado por uma delas [faculdades]
que desempenha um papel legislador”, deste modo, ele relaciona-se diretamente as duas
outras Criticas, mas, por outro, ele revela, mais profundamente o “livre acordo indeterminado,
que constitui o objeto ultimo de uma ‘critica da faculdade’ do juizo em geral” (PCK, p. 75).
Isso explica tanto a sua relagdo com as atividades legislantes do entendimento e da razao
quanto o motivo de ser a imaginagdo, € nao o proprio juizo, a faculdade que ¢é focalizada neste
interesse. O juizo ¢ um dom ou arte especifica, mas envolve sempre uma operagao complexa
de subsunc¢do do particular ao geral (PCK, p. 72) que justifica uma distin¢@o entre dois tipos:
juizo determinante e juizo reflexivo, que esclarecem a sua importancia na suposta fungdo de

passagem que a ultima Critica cumpriria no quadro geral da filosofia critica.
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O juizo ¢ dito determinante quando expressa o acordo entre as faculdades sob uma
faculdade ela propria determinante, isto ¢, quando determina um objeto em
conformidade com uma faculdade vista inicialmente como legisladora. Assim, o
juizo tedrico expressa o acordo entre as faculdades que determina um objeto em
conformidade com o entendimento legislador. Do mesmo modo, ha um juizo pratico
que determina se uuma agao possivel ¢ uum caso que esta submetido a lei moral: ele
expressa o acordo entre o entendimento e a razdo, sob a presidéncia da razao (PCK,

p- 73).

O juizo € uma operacdo complexa de subsung¢ao e, quando determinante, significa que
o geral ¢ dado e ¢ preciso apenas aplica-lo a um caso particular. A medicina, enquanto
ciéncia, ¢ capaz de determinar, sob certas condi¢des, a natureza do fendmeno que se apresenta
ao médico quando este precisa julgar na atividade de diagnostico. Uma decisdo terapéutica,
neste caso, ¢ um exemplo de juizo determinante porque o conceito da doenga (geral) &,
efetivamente dado, a dificuldade de sua aplicagdo ao caso particular diz respeito as
contraindicacdes com respeito aos pacientes, caso a caso. Tanto as ciéncias em geral quanto
as legislagdes praticas (morais) nos fornecem conceitos ou regras de acdo de acordo com as
quais ¢ possivel que se julgue a conformidade ou causalidade dos casos particulares que se
nos apresentam (‘“‘este conhecimento € correto”, “agiram assim por uma crenca cega em
Deus”). Assim, a decisdo sobre a impossibilidade da metafisica ou a possibilidade da
liberdade como um fato da razao dependem do sucesso da tarefa critica para a elaboragao de
juizos determinantes a respeito dos dominios do conhecimento e da agdo moral.

No juizo reflexivo, por outro lado, nada nos ¢ dado pelas faculdades: s se apresenta
uma matéria bruta, de maneira contingente, e sobre a qual as faculdades irdo se aplicar
livremente para elaborar uma regra geral. E por isso que em A ideia de génese na estética de
Kant Deleuze ird analisar as relacdes livres das faculdades no caso dos juizos “¢ belo” e “¢
sublime”. Estes tipos de juizo ndo remetem ao entendimento ou a razdo, ndo sdo juizos
determinantes tedricos ou praticos, mas juizos que se referem a propria condi¢ao subjetiva da
relacdo entre as faculdades em uma situacdo singular da experiéncia para a qual ndo ha
legislacdo determinante.

Retomando, a Critica da faculdade do juizo nao pode ser dita como tendo um dominio
proprio sobre o qual legislar, isto €, ela ndo submete necessariamente nem os “objetos da
natureza” (fenomenos/entendimento/Critica da razdo pura) ou os “objetos suprassensiveis”
(coisas-em-si/razao/Critica da razdo pratica), o juizo, assim, nao pode ser considerado como
auténomo, mas simplesmente como heautonomo, “ele so6 legisla sobre si mesmo” (ID, p. 82),
a grande vantagem deste ponto de vista € que o juizo expressa condi¢des subjetivas para o

exercicio das faculdades (ID, p. 67). E a partir da analise do juizo reflexivo que é possivel
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aceder ao elemento de fundo capaz de engendrar a harmonia das faculdades e fundar a
possibilidade dos casos especificos e determinados das duas primeiras Criticas.

O juizo “é belo” exprime uma harmonia de duas faculdades: imaginagdo e
entendimento. Se, diferente de um juizo de preferéncia, ele pretende uma certa universalidade,
¢ porque retira seu carater de legalidade do entendimento, que, no entanto, ndo entra nesta
relagdo com um conceito determinado, mas apenas com faculdade de conceitos em geral. A
imaginag¢ao, neste caso, nao ¢ constrangida a esquematizar porque o entendimento ndo assume
sua funcdo predominante. O juizo estético, assim, expressa o acordo da imaginacao,
exercendo-se como livre, com o entendimento, tomado como indeterminado. Como nido ha
qualquer conceito determinado, este acordo s6 pode ser sentido. E por isso que Deleuze,
brincando com a célebre formulagdo da Critica da razdo pura’®, afirma: o juizo de gosto s6
comega com o prazer, mas nao deriva dele (ID, p. 79-80).

O que o juizo reflexivo permite expor ¢ o exercicio livre das faculdades em funcgdo de
uma “matéria bruta” que ndo ¢ propriamente “representada” (PCK, p. 74). Os contributos de
cada uma das faculdades, mais dificeis de apreciar no caso das propor¢des determinadas,
justamente porque uma delas era predominante, torna-se, aqui, “manifesto e exerce-se
livremente”. O juizo reflexivo conduz Kant a identificagdo de um fundo para as proporgdes
determinadas, uma harmonia livre das faculdades. A Critica da faculdade do juizo nos
introduz num elemento novo: acordo contingente dos objetos sensiveis com todas as nossas
faculdades juntas, em lugar de uma submissdo necessaria a uma das faculdades, harmonia
livre indeterminada das faculdades entre si (ID, p. 82).

Mais acima no6s afirmamos que os acordos proporcionados entre as faculdades
constituem, como efeito, um senso comum. No caso das duas primeiras Criticas, nds teriamos
um senso comum 16gico e um senso comum moral. No caso da Critica da faculdade do juizo
este senso comum deve existir, mas ndo pode ser afirmado categoricamente, porque tal
afirmagdo implicaria conceitos determinados e, neste caso, o entendimento ¢ envolvido de
maneira indeterminada; mas ele tampouco poderia ser postulado porque € preciso que os
conhecimentos se deixem determinar praticamente para tanto. A Unica saida que parece existir
¢ que tal senso comum, como efeito do acordo, deve ser presumido ou suposto (ID, p. 84).
Mas cai-se logo em um embarago, o acordo livre e indeterminado da uma resposta a posi¢ao
do kantismo para a possibilidade de relagdo entre as faculdades distintas por natureza, ndo ¢

possivel que a justificagdo dessa possibilidade seja dado por um acordo simplesmente

76 «Ainda, porém, que todo o nosso conhecimento comece com a experiéncia, nem por isso surge ele apenas da
experiéncia.” (KANT, 2015, p. 45).
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presumido. “Devemos engendra-lo na alma. E esta a unica saida: fazer a génese do senso
comum estético, mostrar como o acordo livre das faculdades é necessariamente engendrado”
(ID, p. 84). A andlise do juizo “¢ belo” (Primeira Parte da Critica da faculdade do juizo:
Analitica do belo) “descobre” este acordo livre e incondicionado, mas ndo pode ir além da
presungio do senso comum que ele constitui. E apenas a partir da analise do juizo “é sublime”
que a possibilidade da génese do proprio acordo sera engendrada.

No juizo “é sublime”, ndo sera um acordo entre imaginagdo e entendimento que estara
em jogo, mas entre imaginacao e razao. Este acordo, no entanto, ¢ de uma natureza paradoxal.
“Ha acordo, mas acordo discordante, harmonia na dor [...] a imaginac¢ao sofre uma violéncia,
ela parece mesmo perder sua liberdade” (ID, p. 85). Enquanto no caso do juizo de gosto a
imaginagdo era capaz de refletir desinteressadamente’’ a forma de um objeto indeterminado,
no sublime o sentimento ¢ experimentado diante do informe ou disforme (imensidade ou
poténcia) da natureza. Neste caso a imaginagdo ndo podera refletir a forma de um objeto. A
peculiaridade desta relagdo ¢ que a imaginagdo ndo assumird uma outra atividade,
determinada em fun¢ao da razao, mas “acedera a sua propria Paixao”.

O que acontece com a imagina¢do no caso do sublime ¢ que uma de suas dimensodes ¢
colocada em um limite que a forga a confessar sua propria impoténcia’*. Se a sua capacidade
de apreensio sucessiva “vai até o infinito”, a de compreensio simultanea, ndo. “E somente em
aparéncia, ou por projecdo, que o sublime se reporta a natureza sensivel” (ID, p. 86). E a

razdo, portanto, que obriga a imaginac¢do a reunir em um todo o infinito do mundo sensivel

77 Refletir, este é o verdadeiro papel da imaginagdo no juizo estético: refletir a forma do objeto. “Por forma nio
se deve entender a forma da intuicdo (sensibilidade). Pois as formas da intui¢do se reportam ainda a objetos
existentes que constituem nelas uma matéria sensivel; e elas mesmas fazem parte do conhecimento desses
objetos. A forma estética, ao contrario, confunde-se com a reflexdo do objeto na imaginagdo. Ela ¢ indiferente a
existéncia do objeto refletido, € por isso que o prazer estético ¢ desinteressado. Ela ndo ¢ menos indiferente a
matéria sensivel do objeto” (ID, p. 82-83).

® Uma percepgio, representagio com consciéncia, nio ¢ tratada por Kant como um processo meramente passivo
que depende da afeccdo, efeito de um objeto sobre nossa sensibilidade, Kant afirma a necessidade da atividade
imaginativa de sintese para a produgdo da percepcdo. A imaginacdo sintetiza representagdes intuitivas para
formar um tipo distinto de representagdo perceptual: a imagem. Além da funcdo de reproducao, a Imaginagio ¢é
um componente fundamental da propria percepgdo. “Que a imaginagdo seja ela propria um ingrediente
necessario da percepgao ndo foi, até aqui, concebido por nenhuma psicologia. Isto se deve, de um lado, a que se
limitava essa faculdade somente as reproducdes e, de outro, a que se acreditava que os sentidos ndo apena nos
forneceriam impressdes, mas também as reuniriam e produziriam imagens dos objetos — para o que se exige,
além da receptividade das impressdes, também algo mais, a saber, uma funcao da sintese das mesmas. (KANT,
2015, p. 165). Kant denomina esta atividade de sintese acima mencionada como sintese de apreensdo, o ato da
imaginacao de “percorrer a diversidade e, entdo, apreendé-la conjuntamente” (KANT, 2015, p. 153). No entanto,
existe uma intima relacdo da sintese de apreensdo com a de reproducdo. “[...] essa apreensdo do diverso nao
produziria por si mesma uma imagem, nem uma concatenagdo das impressdes, se ndo houvesse um fundamento
subjetivo para reconectar uma percepg¢ao, da qual a mente ja passou para outra, a percep¢dao subsequente e,
assim, apresentar séries inteiras das mesmas, i.e., uma faculdade reprodutiva da imaginagdo que, por seu turno, ¢
também apenas empirica” (KANT, 2015, p. 165). A sintese de reproducdo ¢ o que nos permite invocar
representacdes no diverso que sdo passadas e combina-las com o que nds estamos nos representando aqui e
agora.
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(Uma ideia da razao ¢ justamente isso, conferéncia de um maximo e extensdo a um conceito;
ampliagdo e posicao deste limite incondicionado para além de toda a experiéncia possivel), a
imaginagao ¢, assim, obrigada a reconhecer a desproporcao da razao e, além disso, que, toda a
sua poténcia nada ¢ em relacao a uma Ideia racional.

Um acordo nasce deste desacordo porque ao passo em que a razdo faz a imaginacgao
ser confrontada com o seu limite no sensivel, a imaginacdo desperta a razdo como faculdade
de pensar um substrato suprassensivel para a infinidade do mundo sensivel (ID, p. 86). A
imaginagdo sofre uma violéncia que, ainda que implique que ela se represente, de maneira
negativa, a inacessibilidade da Ideia racional como alguma coisa de presente na natureza
sensivel, acabar por fazé-la ultrapassar suas limitacdes: ela torna-se capaz, ainda que em
funcao de sua impoténcia, de realizar uma apresentacao do infinito que “alarga a alma” (ID, p.
86). Realizando esta atividade em funcdo de uma violéncia, a imaginacdo descobre uma
atividade original e uma destinagdo suprassensivel que o entendimento a impedira, até entdo,
de descobrir. No limite, o acordo entre a imaginacdo e a razao tem o valor um modelo para a

génese dos acordos das faculdades.

Uma imaginacdo livre original, que ndo se contenta em esquematizar sob a
constri¢do do entendimento; um entendimento ilimitado original, que ndo se dobra
ainda sob o peso especulativo de seus conceitos determinados, assim como ja nio
estd submetido aos fins da razdo pratica; uma razo original que nao tomou ainda o
gosto por comandar, mas que libera a si mesma liberando as outras faculdades — tais
s@o as descobertas extremas da Critica da faculdade do juizo. (1D, p. 95)

A possibilidade dos acordos proporcionados, centrais para o esquema de leitura
deleuzeano de Kant, remete a uma violéncia fundamental e a um acordo livre e indeterminado
entre as faculdades. Este acordo discordante explica a possibilidade do entrelagamento
ocasionado pela assun¢do da funcdo predominante por uma das faculdades na realizacao dos
interesses da razdo. Mas, a génese, ou o fundo original destes acordos, justifica-se pela
possibilidade de que, ainda que diferentes por natureza, as diferentes faculdades comuniquem
umas as outras uma atividade fundamental em funcdo de seu proprio desacordo. A leitura
sistematica que Deleuze apresenta da Doutrina das faculdades ndo depende apenas da
aplicagdo do método transcendental, mas do seu proprio engendramento como possibilidade
de aplicagdo a partir de uma descri¢do genética dos acordos em fun¢do do modelo do acordo

discordante.
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3.5 PROUST — REAVALIACAO DA SENSIBILIDADE (VIOLENCIA DOS SIGNOS)

Gostariamos de passar a consideracao do livro de Deleuze dedicado a Proust: Proust e
os Signos, publicado em 1964, um ano ap6s o aparecimento de A filosofia critica de Kant.
Nossa principal tarefa neste item pode ser resumida como uma confrontagdo entre a
Recherche proustiana, na maneira como ¢ apresentada e pensada por Deleuze, e o Idealismo
Transcendental kantiano.

O capitulo final da primeira edi¢io do livro’ ¢é intitulado “A imagem do pensamento ”,
momento em que ¢ apresentado o alcance filosofico da obra literaria de Proust. Contrapondo a
imagem do pensamento erigida por Proust a uma de tipo “racionalista”, Deleuze afirma que
ela é capaz de atacar esta imagem da filosofia no que ela possui de mais “essencial”, seus
pressupostos (PS, p. 88). Imediatamente reconhecemos alguns aspectos do posicionamento
que Deleuze assumira no desenvolvimento de sua obra. “O problema do comego em filosofia
sempre foi considerado, com razdo, como muito delicado, pois comegar significa eliminar
todos os pressupostos” (DR, p. 179). E importante destacar que tanto aqui quanto na obra
sobre Nietzsche, o tema ainda ndo estd completamente formado ou plenamente construido, ele
aparecera como um conjunto ordenado de oito postulados apenas no Capitulo 3 de Diferenca
e Repeticdo.

O dado fundamental oferecido pela Recherche de Proust tem a ver com a intima
relacdo que a verdade possui com o tempo. Os grandes temas do livro parecem ser um
desdobramento desse dado que, assim como no aprendizado, chega apenas ao final, mas
repercute sobre todo o conjunto e o modifica. Assim: a distingdo entre o voluntario e o
involuntario; a oposi¢do entre método e acaso dos encontros e, por fim, o problema da
necessidade da verdade garantem que se trata de um livro de filosofia e ndo de critica literaria.
O substrato kantiano no quadro geral dos problemas ndo ¢ explicito, Deleuze nio faz a obra
sobre Proust depender explicitamente de um confronto ou contraste com o kantismo, mas,
assim como o problema da imagem do pensamento insiste € perpassa os objetos privilegiados
de nossa pesquisa, o kantismo também insiste e os perpassa.

E através do conceito de signo que é possivel articular o conjunto de problemas que
mencionamos acima. Sua analise nos conduz a uma reavaliacao do estatuto da sensibilidade e

da propria matéria da sensibilidade. O signo s6 pode ser oferecido pela sensibilidade, ¢ objeto

7 A segunda parte da obra, intitulada “A maquina literaria”, foi adicionada apenas em 1976, época em que
Deleuze ja havia comegado a trabalhar em conjunto com Félix Guattari, ndo iremos leva-la em consideragdo na
presente pesquisa em fungdo da coeréncia de nosso recorte temporal.
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daquilo que Deleuze chama de “aprendizado temporal” (PS, 2010, p. 10) e, no entanto, ndo se
confunde com a representagio de um objeto®’, & algo outro, fertium quid ou aliquid,
insensivel, mas que s6 pode ser oferecido pela sensibilidade, além disso, ndo pode ser sendo
decifrado por um esfor¢co de interpretacao ao qual se ¢ impelido pela violéncia que o signo
impoe as faculdades do pensamento, e ndo por uma operagdo de recognicao, que reproduz no
entendimento, sob uma forma logica e uma significagdo conceitual, o elemento sensivel da
representacao.

Roubemos no jogo: consideremos Proust e os Signos sob a marca da seguinte

passagem de Diferenca e Repeticdo.

E estranho que se tenha podido fundar a estética (como ciéncia do sensivel) no que
pode ser representado no sensivel. E verdade que ndo é melhor o procedimento
inverso, que subtrai da representagdo o puro sensivel e tenta determina-lo como
aquilo que resta, uma vez climinada a representagdo (um fluxo contraditorio, por
exemplo, uma rapsoédia de sensacdes). Na verdade, o empirismo se torna
transcendental e a estética se torna uma disciplina apoditica quando apreendemos
diretamente no sensivel o que s6 pode ser sentido, o proprio ser do sensivel: a
diferenca, a diferenca de potencial, a diferenca de intensidade como razdo do diverso
qualitativo. (DR, p. 87).

O primeiro capitulo da Critica da Razdo Pura se chama “Doutrina Transcendental dos
Elementos”, ele estd dividido em duas partes: Estética Transcendental e Logica
Transcendental. O arduo esfor¢o que a Razdo assume em sua tarefa de autoconhecimento,
entdo, se distingue em uma avaliagdo dos limites e principios da sensibilidade e do
entendimento. Ao contrario do que poderiamos esperar, no entanto, Kant ndo decide comegar
por uma definicdo, mesmo que nominal ou provisoria, da sensibilidade como faculdade
receptiva (capacidade), mas pela apresentacdo da intuicdo enquanto tipo de representacdo
relacionada ao aspecto imediato do conhecimento. Essa representagdo que nos ¢ dada, entdo,
recebe o seu correlato: a sensibilidade. Inesperado, talvez, mas ndo sem justificativa, chega-se
a capacidade através do efeito de seu funcionamento, daquilo que sua atividade “produz” (um
interlocutor imaginario poderia objetar que ndo ¢ adequado utilizar verbos de atividade para
falar da sensibilidade, mas, efetivamente, ela, ao menos, conforma ao espago e ao tempo o
que ¢ dado, ela “faz” ou “¢” essa conformagdo a priori).

Nos comentarios de Anne Sauvagnargues, Catarina Pombo Nabais e Ester Maria

Dreher Heuser, para citar alguns exemplos, encontramos um posicionamento analogo (ao qual

%0 E célebre a passagem do primeiro volume de Em busca do tempo perdido em que o heroi tenta reproduzir, sem
sucesso, a experiéncia da memoria involuntaria pela repeti¢do do ato de comer a madeleine mergulhando-a em
cha, para reproduzir a experiéncia de uma memoria involuntaria como a que o leva a recordar-se da Combray de
sua infancia, em estado puro.
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aderimos) de que a obra sobre Proust, em alguma medida ou de algum modo, ¢ assombrada
por uma perspectiva kantiana. O primeiro subitem do capitulo IV da obra de Anne
Sauvagnargues se chama “une lecture kantienne de Proust” e parte da premissa que a obra
sobre Proust ¢ estruturada de maneira kantiana (Sauvagnargues, 2010, p. 70); Catarina Pombo
Nabais afirma, na Introdug¢do de seu livro que “A recherche ¢ olhada de dentro de uma
perspectiva kantiana” (NABAIS, 2013, p. 48, tradugdo nossa)*'; Ester Maria Dreher Heuser
afirma, na exposicao de seu livro, que Deleuze “reinventou a heranca da estética kantiana
fazendo da obra literaria de Marcel Proust e de Sacher-Masoch seus laboratorios para a
criacdo da doutrina das faculdades [...]”. (2008, p. 9)*2. Esse posicionamento deve ser
compreendido a maneira de uma aplicacdo geral do conjunto das faculdades, nao esquegamos
que Deleuze acaba de publicar, um ano antes, seu livro em que a Doutrina das Faculdades ¢ o
eixo tedrico central da interpretacdo da filosofia kantiana. Mas, essa “aplica¢do” do conjunto
altera profundamente a natureza das faculdades e, especialmente, da sensibilidade. E a esse
ponto que gostariamos de nos ater. Nada nos autoriza a interpretar a sensibilidade kantiana
como uma capacidade em que a violéncia dos signos emerge de sua, por assim dizer, anélise

disposicional.

3.5.1 Idealismo Transcendental : fendomeno e interdicao da matéria do dado

Falar sobre o Idealismo Transcendental envolve, necessariamente, discutir o conceito
de fendmeno como seu elemento fundamental. Recorremos a uma passagem bastante
conhecida para estabelecer o enquadramento geral do problema. Kant, no Prefacio a Segunda

Edicdo escreve:

Até hoje se assumiu que todo o nosso conhecimento teria de regular-se pelos
objetos; mas todas as tentativas de descobrir algo a priori, por meio de conceitos,
para assim alargar nosso conhecimento, fracassaram sob essa pressuposi¢io. E
preciso verificar pelo menos uma vez, portanto, se ndao nos sairemos melhor, nas
tarefas da metafisica, assumindo que os objetos tém de regular-se pelo nosso
conhecimento, o que ja se coaduna melhor com a possibilidade, ai visada, de um
conhecimento a priori dos mesmos capaz de estabelecer algo sobre os objetos antes
que nos sejam dados” (KANT, 2015, pp. 29-30, BXVI).

Podemos apresentar o posicionamento mais geral do Idealismo Transcendental da

seguinte maneira: ndo conhecemos as coisas tal como elas s3o em si mesmas, em sua

81 “La recherche est regardée a I'intérieur d’une perspective kantienne”
%2 Do ponto de vista interpretativo, a tese de Dreher Heuser é mais ousada e criativa porque pretende mostrar que
a “doutrina das faculdades” deleuziana ¢ construida no interior das obras antecedentes a Diferenga e Repeticdo.
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esséncia, porque delas conhecemos apenas a sua apari¢do, isto & seu fendmeno™. O
Idealismo Transcendental ndo funciona sem o conceito de fendmeno e suas articulagdes
conceituais internas se dao da seguinte maneira:

1) Se considerarmos que objetos sdao dados a sensibilidade, eles devem
necessariamente estar submetidos as suas condi¢des formais, isto ¢, as coordenadas do espago
e do tempo que constituem a propria sensibilidade. Sendo assim, os objetos que nos sdo dados
devem ser pensados como fenOmenos porque a sua submissdo necessaria ao aparelho
cognitivo racional exige que assim seja. Caso contrario, o que seria dado a nossa sensibilidade
seriam as coisas-em-si mesmas. No entanto, a receptividade da sensibilidade ¢ formalmente
definida pela conformacgdo daquilo que ¢ dado a forma espaciotemporal e aquilo que nos ¢
dado espaciotemporalmente nao pode ser considerado como uma coisa-em-si, mas como um
fendmeno conformado a sensibilidade. (KANT, 2015, pp. 73 e ss., B37 e ss.)

2) Tais condi¢des do conhecimento sdo as dimensdes do sujeito transcendental e,
assim, inalienaveis (Cf. §20 do Apéndice). Segue-se disso que nos ¢ absolutamente
impossivel conhecer as coisas em si mesmas. Podemos pensa-las, mas elas ndo podem ser
seriamente consideradas como objetos de conhecimento nos termos da Critica da Razdo
Pura.

Falar em Idealismo Transcendental, portanto, ¢ falar sobre o conceito de fendmeno,
mas ¢ impossivel colocar o conceito de fendbmeno sem que seu correlato imediatamente se
imponha. Nao nos admira a violéncia das reac¢des contra o Idealismo Transcendental por parte
dos pensadores que se seguiram a Kant. Apenas no conjunto de restricdes e moderacdes
sugeridas por Kant ¢ que poderia nascer um impeto pelo absoluto, mas, consideremos uma
passagem como a seguinte para avaliar o que, efetivamente, Kant pretendia negar a filosofia:
"[...] o que ¢ a verdade? A definicdo nominal da verdade, a saber, que ela ¢ a concordancia do
conhecimento com seu objeto, estd aqui dada e pressuposta; € preciso saber, porém, qual é o
critério universal e seguro da verdade de cada conhecimento." (KANT, 2015, p. 100, B82). O
conhecimento ficaria restrito a um circuito fechado passando pelas estacdes do pensamento-
coisa-em-si-conhecimento-fendmeno, sem qualquer possibilidade de interpolacdes. O que nos
interessa aqui ¢ a seguinte informacdo: a matéria do dado ¢ uma questdo interditada pela

filosofia critica®*

% Cf. o Apéndice desta pesquisa: Curso Sobre Kant, especialmente os §§ 11-19.

% Para um estudo detalhado deste problema, suas objecdes, estratégias e iniimeras tensdes Cf. o excelente livro
de Juan Adolfo Bonaccini Kant e o problema da coisa em si no idealismo alemao: sua atualidade e relevancia
para a compreensao do problema da filosofia.
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3.5.2 Signo, sensibilidade, violéncia — reavaliacao (énfase interpretativa)

Deleuze afirma, no tltimo capitulo de Proust e os Signos: “Que filésofo ndo desejaria
construir uma imagem do pensamento que nao dependesse mais de uma boa vontade do
pensador e de uma decisao premeditada?” (PS, p. 93). Trata-se de uma pergunta retdrica.

A nog¢do de Imagem do Pensamento circula no texto do Proust, como ja havia
circulado explicitamente no texto de Nietzsche. E, novamente, o mesmo conjunto de questdes
se apresenta, ndo como “principios”, como no caso de Nietzsche e a Filosofia, mas com o
vocabuldrio dos “pressupostos”, mais afinado ao que encontrar-se-4 em Diferenca e
Repeti¢do. Recapitulemos, tratam-se do problema 1) da afinidade natural do pensamento com
o verdadeiro; 2) da exterioridade do erro e 3) da exigéncia do método para recolocar em
contato com o seu elemento natural o pensamento desnaturado pelo erro.

A imagem que a filosofia se faz do pensamento ¢ que ele boa vontade, definida como
“um desejo, um amor natural pela verdade”. (PS, p. 15). Proust opde a essa ideia (1) a nog¢ao
de que so6 procuramos a verdade, s6 se busca a verdade, quando somos determinados a isso
por uma situacdo concreta, quando sofremos uma violéncia. “Quem procura a verdade? O
ciumento sob a pressdo das mentiras do amado” (PS, p. 14).

A ideia de método (3), Proust opde as nogdes de coagdo e o acaso. A verdade ndo é
garantida pela aplicacdo “em qualquer lugar, a qualquer hora” de um método que garante a
esconjuragdo do erro e religa o pensamento a sua tendéncia natural & verdade®, a necessidade
da verdade ndo ¢ explicada a partir de uma consideracdo do elemento natural do pensamento,
mas a partir das no¢des do acaso e da coagdo. E apenas através da coacdo, isto é: do encontro
fortuito com algo no mundo que somos tirados desse estado idiota®® de “méa vontade de

pensar” (cf. DR, p. 180-181), e ¢ exatamente por isso que sera o acaso que garantira a

% Em nosso breve estudo sobre a construgio do conceito de “faculdade” na filosofia antiga, sequer nos
deparamos com uma ideia dessa natureza, a afinidade e o poder de pensar o verdadeiro estdo pressupostos.

% Nao devemos confundir o idiota (4 maneira russa, um homem do subterraneo) “sé ele ndo tem pressupostos.
S6 ele comeca efetivamente e repete efetivamente” (DR, p. pp 180-181) com o estipido (béte) “Conhecemos
pensamentos imbecis, discursos imbecis que sdo constituidos inteiramente de verdades, mas de verdades baixas ,
aquelas de uma alma, pesada e de chumbo” (NP, p., 121). “On connait des pensées imbéciles, des discours
imbéciles qui sont fait tout entier de vérités; mais ces vérités sont basses, sont celles d’une ame basse, lourde et
de plombe” (NP, p. 120, tradugdo nossa). Ndo podemos esquecer que “Existem coisas que ndo podemos dizer,
sentir ou conceber, valores em que ndo podemos crer sendo a condi¢do de avaliar “baixamente”, de viver e de
pensar “baixamente”. “Il y a des choses qu’on ne peut dire, sentir ou concevoir, des valeurs auxquelles on ne

995

peut croire qu’a condition d’évaluer ‘bassement’, de vivre et de pener ‘bassement’.
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necessidade daquilo que ¢ pensado. A necessidade ndo ¢ pensada de acordo com a boa
vontade do pensador e do rigor do método para conjurar o erro, mas a partir do elemento
casual que faz nascer no pensamento o ato do pensar e que se liga, assim, de maneira
essencial com o contetido pensado: essa € a garantia da necessidade, o acaso.

Esse elemento intermediario que for¢a, que violenta o pensamento ¢ o signo. E o signo
que forca a pensar, ele é o objeto do encontro. E aquilo a que nos referimos acima como o
aliquid ou o tertium quid (nem sujeito nem objeto na relacdo de conhecimento), o elemento
inidentificavel, inassinaldvel, ilocalizadvel e, consequentemente, da ordem, ndo da
representacdo, mas do sub-representativo.

A teoria das faculdades, o Proust de Deleuze faz uma contribuicdo valiosissima: elas
ndo sao pensadas em sua funcao ou atividade apenas como atos que podem ser descritos como
ativos ou passivos, isso serd dito, a rigor, apenas do modo “voluntario”, de seu exercicio
voluntario. Mas, consequentemente com as nog¢des de acaso e de coagdo, ¢ o exercicio

involuntario que permite as faculdades acederem ao que ha de necessario. Em seu exercicio

voluntario, elas sdo capazes apenas do que ¢ da ordem contingente.

“Todas as faculdades se exercem harmoniosamente, mas uma substituindo a outra,
no arbitrario e no abstrato. Ao contrario, cada vez que uma faculdade toma sua
forma involuntaria ela descobre e atinge seu proprio /imite, eleva-se a um exercicio
transcendente, compreende a propria necessidade como sua poténcia insubstituivel;
deixa de ser permutavel” (PS, p. 93, italico nosso)®’

A rigor, todas as faculdades sdo capazes de um exercicio involuntario, que as obriga a
atingir o seu limite e a contestar efetivamente as no¢des de boa vontade do pensamento e de
harmonia fundada no senso comum. No entanto, ¢ apenas a sensibilidade que pode apreender
o0 signo como tal, as demais faculdades (memoria, imaginagao, inteligéncia) podem explica-lo,
isto ¢, decifra-lo, cada uma a sua maneira (pp. 92-93). Do ponto de vista da ordem, a

sensibilidade € primeira.
3.6 HUME — MODELO DAS FACULDADES
A relagdo de Deleuze com a filosofia de David Hume parece estar circunscrita e ser

mais intensa durante as décadas de 50 e 60. E natural que pensemos este engajamento

especialmente a partir de Empirismo e Subjetividade, livro publicado em 1953. Mas, ainda

%7 Acabamos de acompanhar a descri¢io de um caso do exercicio involuntario de uma faculdade, o caso da
imaginagdo através da qual Kant foi capaz de mostrar o fundo livre e indeterminado do acordo entre o
entendimento e a imaginagao.
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que relativamente episddica, o volume da produgdo dedicada a Hume nao se reduz apenas a
essa obra: existem dois textos reunidos em A Ilha Deserta que merecem mengao: um
verbete, intitulado Hume, elaborado para uma colecdo de Histéria da Filosofia organizada
por Francgois Chatelet, mas que sera publicado apenas em 1972 e, também, um texto de 1955
intitulado Instintos e Institui¢oes, onde sdo desenvolvidos argumentos mais proximos de
Empirismo e Subjetividade, em especial no que se refere a solugdo da constituicdo de um
“mundo moral” a partir da teoria das institui¢des (um tema que Deleuze nunca deixa de
mencionar que o interessa particularmente). Além disto, ¢ possivel levar em consideragdo o
volume de Cartas e outros textos, publicado em 2015, onde encontramos Cursos sobre Hume
(1957-58) e o Curso de agregacgdo: os dialogos sobre a religido natural de Hume (aprox.
final do ano de 1960). Para além das referéncias textuais, vale mencionar que o vocabulario
peculiar a filosofia de Hume, efetivamente, desaparece no contexto da obra autoral posterior
de Deleuze. Por um lado, n3o encontraremos nela qualquer men¢do direta ao
associacionismo, as leis da natureza, a simpatia, a paixdo e mesmo ao problema da finalidade
em seu matiz peculiar, como constituinte de um verdadeiro problema metafisico do
Empirismo. E ainda assim, Hume parece insistir na obra, incontornavel, especialmente
porque € um pouco dele que reconhecemos ao escutar a paradoxal formula¢ao “empirismo
transcendental”; por outro, o vocabuldrio de Empirismo e Subjetividade ja ¢ exemplificagao
da famigerada arte do retrato espiritual, como veremos abaixo, o Hume de Deleuze deve ser
imaginado como um Hume que sai de casa para passear todos os dias, pontualmente.

Ao contrario do que se passa nas interpretacdes mais comuns e historicamente
divulgadas do Empirismo, Deleuze enfatiza em sua interpretagdo dois aspectos peculiares
que acabam por reconstruir a filosofia de Hume em torno de um problema peculiar. Na
recepcdo da obra de Hume tornou-se mais comum a énfase epistemologica — ou seja, a
questdo sobre o estatuto e a origem do conhecimento — e sua estreita vinculacdo com a
interpretagdo do papel da experiéncia neste processo. Kant certamente ¢ um dos grandes
responsaveis por esta tonica®™ e, ainda que ndo seja possivel avaliar corretamente a natureza
de seu envolvimento com a filosofia de Hume — este contato, aparentemente, deu-se em
grande parte, através de outros autores, especial e mais provavelmente, através de James
Beattie (segundo o levantamento feito por Lewis White Beck em seu ensaio A prussian
89

) —

Hume and a Scottish Kant , o fato ¢ que a énfase no papel da experiéncia para a

8 Cf. Critica da Razdo Pura, B 19-20 (2015, pp. 56-57) e B 792-797 (pp. 560-563) e em algumas passagens dos
Prolegémenos, §§ 5 € 26 (1987, pp. 39-45 e 83-86)
% Cf WHITE BECK, Lewis. Essays on Kant and Hume, London: Yale University Press, 1978, pp. 111-129.
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constitui¢do do conhecimento consolidou-se como uma estratégia interpretativa forte. A este
respeito Deleuze afirma “a experiéncia ndo tem para o empirista e para Hume, em particular,
este carater univoco e constituinte que se lhe empresta” (ES, p. 121). Qual seria a razao do
empirista para afirmar, simplesmente, que o conhecimento ndo apenas comeca com a
experiéncia como deriva dela? Se esta fosse a marca distintiva do empirismo por si s0, ela,
apesar de completamente insuficiente, apenas evitaria um contrassenso, ja que, assim, nao
haveria filésofos ou filosofias que ndo fossem efetivamente empiristas, mesmo Platdo ou
Leibniz. Contra esta énfase epistemologica, Deleuze defenderd que a verdadeira preocupagao
da filosofia de Hume diz respeito a constitui¢do da subjetividade, e o problema do
conhecimento ¢ um dos aspectos perpassados por este problema, mas ndo ¢, de modo algum,
seu objeto privilegiado. A questdo que aparece, ja no inicio de Empirismo e Subjetividade ¢é
formulada, primeiramente, da seguinte maneira: como a mente (esprif) se torna uma natureza
humana?

Outro deslocamento de énfase que confere peculiaridade a interpretagao deleuziana ¢
o fato de a distin¢do entre os géneros de percepcdo (impressoes e ideias) estar subordinada
ao problema da emergéncia de um sistema que proporciona regras internas para a
organizagdo do caos que naturalmente existe na mente. E especialmente a partir deste ponto
que se apresenta uma concepg¢ao processual da subjetividade que, imediatamente, pode ser
reconhecida como contraposta aos empreendimentos filosoficos de carater substancialista.
Ao invés de uma caracterizacdo estatica ou formal da subjetividade, esta aparece a partir de
uma explicagdo constitutiva, como efeito de um processo mais abrangente que ndo a toma
como dado fundamental ou ponto privilegiado. Assim, ao invés de pensar o sujeito a partir
da distingdo entre impressdes, que ja pressupdem tanto a experiéncia quanto a operagdo de
principios da natureza humana, Deleuze parte de uma andlise da imagina¢do como “fundo”
da mente, idéntica a colegdo de impressdes que a afetam. E preciso que a mente seja
“ativada” pelos principios para que um sujeito ativo efetivamente emerja. Existe, assim, um
processo no qual a mente torna-se ativa em func¢do de principios que operam na mente. A
subjetividade como um efeito deste processo complexo — que envolve a relacdo entre a
mente, os principios € a experiéncia — precisa tornar-se capaz de operar exatamente isto do
que ela ¢ efeito. O sujeito, assim “era passivo no inicio, ¢ ativo no fim. Isso nos confirma a
ideia de que a subjetividade é um processo, e que é preciso fazer o inventario dos diversos
momentos desse processo” (ES, p. 127, italico nosso).

Este conjunto de énfases peculiares ndo pode ser consequentemente pensado senao

em funcdo de uma questdo desenvolvida ao extremo em suas implicagdes e que confere
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sentido ao sistema filoséfico. Assim, o problema da constituicdo do sujeito no dado da
experiéncia e como efeito dos principios da natureza humana pode ser mobilizado a partir da
questdo: as relagoes sdo exteriores aos seus termos. Os dados da experiéncia e o fundo da
mente em nada sdo responsaveis pelo modo como esta colecdo de impressdes sera
relacionada na constitui¢do de uma ordem sistematica. Esta serd efeito de principios que
atuam diretamente na mente e que sdo, simplesmente, principios da natureza humana (o
problema da finalidade se inscreve neste horizonte, como o problema de um acordo
“metafisico” entre a natureza e os principios da natureza humana). O associacionismo
(semelhanga, contiguidade e causa e efeito) ¢ a designacdo explicita das relagdes entre
impressdes que tem lugar na mente, no sentido de que ndo sdo operadas pela mente. E este
jogo que confere uma estrutura elementar ao sujeito. Hume colabora diretamente, neste
ponto, para a elaboracdo de uma nova imagem do pensamento (/D, p. 180) porque esta
subjetividade ndo ¢ constituida em torno de um principio de verdade, mas de ordem. E neste
horizonte que o problema da ficcdo e dos usos ilegitimos dos principios de associagdo pela
imaginacdo ganha um alcance imprevisto porque, efetivamente, a estrutura da mente nao ¢
produzida em correspondéncia com o mundo externo, isto ¢, as relacdes nao dependem
diretamente da natureza das coisas, mas dos principios de associagao.

Se, por um lado, os principios de associacdo garantem a estrutura intrassubjetiva e
explicam o seu processo complexo de constituicdo, por outro, ndo podemos deixar de
mencionar, que os principios da natureza humana ndo se reduzem simplesmente ao
associacionismo ja que eles sdo constituidos, também, pelos principios das paixdes, que sao
o que confere sentido ao associacionismo conforme a possibilidade de ponderagao de meios
e fins com relagdo a objetivos especificos. A filosofia de Hume, assim apresenta um
interesse particular para Deleuze porque se trata de um projeto filosofico positivo rigoroso,
tanto na constituicdo da subjetividade quanto de uma intersubjetividade.

Com relagdo a doutrina das faculdades, a leitura de Hume parece fornecer a Deleuze,
mais do que Kant, o modelo geral de individuagdo das faculdades. Com isso ndo estamos
afirmando que as faculdades que encontramos arroladas por Deleuze em Diferenca e
Repeticao nao sejam inspiradas nas kantianas, esse nao ¢ problema. O que estamos dizendo ¢
que o modelo processual de sua emergéncia ¢ pensado de acordo com Hume. E esse modela
¢ uma li¢do aprendida ja desde 1953. Deleuze nao ficara satisfeito em sugerir faculdades ja

formadas a que se pode reconhecer simplesmente a partir de seu correlato representacional
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(como faz Kant no inicio da Estética Transcendental), ele ird precisar de um modelo genético
o . A s A 0
que ndo apenas explique sua existéncia, mas sua génese de forma processual’.
Deleuze reconhece a “esséncia absoluta” do empirismo no problema da constituicao

de um sujeito pelo “dado”. O direcionamento empirista da questdo ndo parte do sujeito e

pergunta “como se conformaria o dado a esse sujeito?”, isso ¢ roubar no jogo. O empirista ¢

aquele que analisa a emergéncia do sujeito no proprio dado e o seu ultrapassamento e

possibilidade de realiza¢io de uma sintese, um sistema, do proprio dado do qual emerge’'.
Pode-se dizer que a filosofia em geral sempre procurou um plano de andlise, de onde
pudesse empreender e conduzir o exame das estruturas da consciéncia, isto €, a
critica, e justificar o todo da experiéncia. Portanto, ¢ uma diferenca de plano que
primeiramente opde as filosofias criticas. Fazemos uma critica transcendental
quando, situando-nos em um plano metodicamente reduzido (que, entdo, nos da uma
certeza essencial, uma certeza de esséncia), perguntamos: como pode haver o dado,
como pode algo dar-se a um sujeito, como pode o sujeito dar a si algo? Aqui, a
exigéncia critica ¢ a de uma logica construtiva que encontra seu tipo na matematica.
A critica ¢ empirica quando, colocando-se de um ponto de vista puramente
imanente, de onde seja possivel, ao contrario, uma descri¢do que encontra sua regra
em hipoteses determindveis e seu modelo em fisica, se pergunta a propdsito do
sujeito: como se constitui ele no dado? A construcio do dado cede lugar a
constitui¢do do sujeito. O dado ja ndo ¢ dado a um sujeito; este se constitui no dado.

O mérito de Hume estd em ja ter extraido esse problema em estado puro, mantendo-
o distanciado do transcendental, mas também do psicoldgico. (ES, pp. 77-78).

Acordo-discordante, reavaliacdo da sensibilidade e modelo processual de constituicdo
da subjetividade. O tnico elemento que deixamos para trabalhar em nosso ultimo capitulo ¢
o referente a Nietzsche e a sua relagdo com o empreendimento critico. A partir disso,
poderemos passar a uma consideragdo mais abrangente dos problemas levantados até aqui
com relagdo a Diferenga e Repeticdo e, entdo, esclarecer como os niveis metodologico e
tematico se integram no problema mais abrangente da composic¢ao. Passo que envolve nossa
interpretagdo do projeto critico em um sentido deleuziano e a consideracdo de sua posi¢cao

efetiva com relagao as “questdes historicas™ da teoria da faculdades.

? Deleuze extrai de Kant o esquema geral para pensar as faculdades e a possibilidade de génese de seu acordo.
Ele encontrara em Hume e Simondon as demais ferramentas para realizar a exigéncia de génese dos poderes que
era levantada em Nietzsche e a Filosofia (p, 104). E verdadeiramente uma colagem.

°! Seria possivel, até mesmo, interpretar Diferenca e Repeti¢do como a realizagio da “metafisica do empirismo”
se com essa expressao estivéssemos nos referindo ao seguinte problema: “O nexo entre a Natureza e a natureza
humana, entre os poderes que estdo na origem do dado e os principios que constituem um sujeito no dado, devera
ser pensado como um acordo. Isso porque o acordo ¢ um fato. O problema desse acordo da ao empirismo uma
verdadeira metafisica. (ES, p. 103). Em Empirismo e Subjetividade, Deleuze abandona rapidamente essa linha de
argumentagdo porque a obra de Hume nao fornece elementos para essa investigacao.
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4, CONCLUSAO

Os dois capitulos precedentes se conectam internamente a partir da histéria da filosofia
como elemento constitutivo tanto da dimensdo metodologica quanto temdtica, mas nos
perguntamos se essa ¢ uma conexao estrutural em sentido forte. A sobreposicdo dos
resultados obtidos (o conceito de livro e os elementos da incorporacdo da teoria das
faculdades) compde uma imagem atravessada por um intervalo que delineia uma terceira
imagem no espaco negativo. E possivel, entdo, sugerir um nexo interpretativo nisto que ¢é,
propriamente, um intersticio na imagem sobreposta dos capitulos. O espaco positivo da
pesquisa ¢ constituido por uma preocupacdo metodologica e outra tematica, o espaco
negativo, no entanto, ¢ o que os relaciona no problema mais abrangente da “composi¢do”
como relagdo integral da imagem.

A teoria das faculdades ndo ¢ apenas um eixo tematico da critica deleuziana ao
pensamento representativo e aos seus pressupostos (problema da imagem do pensamento). Ela
¢, também, elemento constitutivo de outra maneira de expressdo filosofica. Para que esse
elemento aparega, ¢ necessario forgar a leitura e derivar desse intersticio uma nogao
relativamente determinada, ou, ao menos, uma aproxima¢ao de uma nogdoque nos permita
“perceber” a reunido do método e do conteudo de uma s6 vez.

Como escrever senio sobre aquilo que nio se sabe ou se sabe mal? E
necessariamente neste ponto que imaginamos ter algo a dizer. SO escrevemos no
limite do nosso saber, na extremidade que separa nosso saber e nossa ignorancia e
que transforma um no outro. E s6 deste modo que somos determinados a escrever.

Suprir a ignordncia ¢ deixar a escrita para depois, ou melhor, torna-la impossivel
(DR, p. 15-16, italico nosso).

Tentamos elabora-la em nosso primeiro capitulo a partir da leitura do Prefdcio de
Diferenca e Repeti¢do, trata-se da no¢do de “/ivro”. Esta nogdo ¢ constituida de uma dupla
modelizacao literaria que diz respeito ao seu alcance com relagao aos problemas como parte
integrante da atividade filosofica em sua especificidade (romance policial) e com relagdao a
maneira pela qual € possivel tentar “fazer falar uma nova coeréncia” (ficcdo cientifica). Essas
duas dimensdes dao a nocao de livro uma perspectiva metodoldgica “formal” (colocagdo dos
problemas/problematica) e “expressiva” (o mundo que se pretende fazer falar). O ultimo
elemento constitutivo da nocao de livro diz respeito a pesquisa de novos modos de expressao
filosofica, que ¢ analisada na sequéncia do capitulo através de uma problematizagdo da
utilizagdo peculiar que Deleuze faz da histéria da filosofia, passando pelos problemas da

interpretagdo, da producao de retratos espirituais e da atividade criadora.
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Além dessa abordagem nocional do /ivro, apresentamos um conjunto de consideragdes
sobre como ¢ pensada por Deleuze a fungdo do /ivro de acordo com a sua “dignidade”, isto ¢:
a efetividade de suas fungdes polemizante, renovadora e criativa. Por fim, pudemos integrar
os elementos que orbitam a nocao de livio para pensar, em linhas gerais, o problema da
autoria em filosofia como um problema de assinatura e criacdo, e ndo de horizonte ultimo de
significagdo ou ponto de referéncia interpretativo.

Em nosso segundo capitulo, acompanhamos os momentos do processo de paulatina
incorporagdo do tema da teoria das faculdades, passando (fora da ordem cronologica) pela
licdo extraida da leitura de Kant (o problema do acordo-discordante/problema da harmonia
entre as faculdades); pela leitura de Proust (a nogdo de signo e a consequente reavaliagdo da
sensibilidade/problema da ordenacao) e, finalmente, pela leitura de Hume e o problema da
constituicdo da subjetividade a partir do dado (modelo de individuagdo das
faculdades/problema da individuagao).

Se considerarmos tais problema no horizonte do conjunto de questdes que levantamos
em nossa excursdo pela construcdo do conceito de faculdade (dynamis) no Corpus
hippocraticus, em Platdo e Aristoteles, terilamos o seguinte esquema de seu posicionamento

com relagdo a teoria das faculdades:

1) Modelo - Mais importante que a doutrina das faculdades j& pronta e constituida que
encontramos em seu livro sobre Kant ¢ a opera¢do de ativagdo do sujeito em Empirismo e
Subjetividade; Hume>Kant;

2) Harmonia - Mais importante do que o senso comum como efeito de um acordo a priori
que garante a harmonia no funcionamento das faculdades sob um interesse determinado ¢ o
acordo discordante como a possibilidade de um acordo livre e indeterminado que engendra e
explica os demais acordos proporcionados;

3) Funcio - Mais importante do que a sintese de elementos estéticos e 16gicos, seja qual for o
subterfugio representacional para tanto, € a violéncia que se comunica através das faculdades,
e sO comunica gragas ao conceito de Signo, que nos impele a reavaliar o papel da
sensibilidade e a redimensionar a relagcdo entre verdade, coa¢do e acaso;

4) Individuacio’® - Mais importante do que a individua¢io das faculdades a partir da
descricdo de suas fun¢des em um acordo geral ¢ a modelizagdo a partir do principio de

individuacao e do conceito de ressonancia interna. Simondon > Kant;

%2 Objeto do proximo item.
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5) Ordenacio — A sensibilidade deve se tornar uma disciplina apoditica 2 modo distinto de
interpretar a inspiracdo empirista do “Empirismo Transcendental”, relacionando-a a
“metafisica do empirismo” de Empirismo e Subjetividade.

O que gostariamos fazer, como fechamento da pesquisa, ¢ considerar a perspectiva
propriamente critica do posicionamento de Deleuze, esse ponto deve nos levar a uma
considera¢do do problema da individuagdo das faculdades, do principio de génese que a
leitura de Nietzsche exigia e, finalmente, da importancia de Simondon para a composi¢ao da
teoria das faculdades deleuziana. Escrevemos aqui naquele ponto preciso em que o limite se

transforma em hesitagdo e quase silencio.

4.1 CONDICOES DE UMA FILOSOFIA CRITICA DA DIFERENCA

Primeira condi¢do de uma Filosofia Critica da Diferenca: ela se desenvolve como
um exame dos limites das faculdades — agrimensura do pensamento.
A personagem literaria que encarna, por exceléncia, a tarefa da critica ¢ o

Agrimensor K., d’O castelo de Franz Kafka.

“Era noite ja quando K. chegou. A aldeia permanecia imersa na neve. Ndo se via
nada da colina; bruma e trevas rodeavam-na; nem o mais flébil resplendor revelava
o grande castelo. Por muito tempo K. se deteve sobre a ponte de madeira que da
estrada principal levava a aldeia, com os olhos erguidos para o aparente vazio.
(KAFKA, 2006, p. 23)

O pensamento ¢ o terreno obscuro onde o horizonte parece estar em parte alguma e o
centro em toda a parte. Assim como K., a Unica tarefa ¢ a de utilizar um conjunto de
ferramentas para estabelecer, de uma vez por todas, os limites desse campo. Delimitar,
conquistar.

Na Critica da Razdo Pura o destino da razdo estd irremediavelmente ligado ao
problema de seus proprios limites, ela ¢ atormentada por problemas que nao pode recusar,
porque decorrem de sua propria natureza, mas que também ndo pode responder. A Razdo em
Kant ¢, de partida, uma faculdade patética, que padece, apaixonada. O problema, no entanto,
ndo parece ser assumido de maneira direta, hd sempre um jogo que denota movimento com
relacdo ao limite, insinuado, especialmente, por um sem numero de trechos que se
desenvolvem através de descrigdes de inspiracdo topologica. Assim, “encontrar o caminho”

para suprimir os erros que cindiram a razdo (KANT, 2016, p.19); a necessidade de “limpar e

aplainar um solo totalmente irregular” (KANT, 2016, p. 23). Em Kant, o agrimensor ¢
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sedentario. Em Deleuze essa relagdo ndo € obliqua, a consideracdo das faculdades depende
diretamente da consideragdo de seus limites, elas ndo nascem porque precisam salvaguardar
o0 seu territorio (problema tipico do século XVIII), mas porque se defrontam com seu proprio
limite. O agrimensor ¢ um nomade que traca as linhas do territério na medida e que este se
faz e desfaz sob seus pés. O inimaginavel da imaginagdo, o imemoravel da memoria, o
impensavel no pensamento, o siléncio na linguagem, a ignorancia na escrita (faculdade
especifica de criar um /ivro). As faculdades ndo sao descobertas a partir do deslizamento
pelos correlatos, elas sdo engendradas por aquilo que as for¢a a nascer como tais. Nesse

sentido,

ndo se pode prejulgar o resultado da pesquisa: pode acontecer que certas faculdades,
bem conhecidas-por demais conhecidas, revelem ndo ter limite proprio, ndo ter
adjetivo verbal, porque sdo impostas e t€ém exercicio apenas sob a forma do senso
comum; pode acontecer, em compensacdo, que novas faculdades, que estavam
recalcadas sob esta forma do senso comum, se ergam. Essa incerteza quanto aos
resultados da pesquisa, essa complexidade no estudo do caso particular de cada
faculdade nada tem de deploravel para uma doutrina em geral; ao contrario, o
empirismo transcendental ¢ o unico meio de ndo decalcar o transcendental sobre as
figuras do empirico (DR, p. 196-197).

Todo o problema nido ¢ a identificagdo das faculdades e de seu funcionamento, mas o
do seu engendramento, de sua génese. E preciso que algo as violente, nés o vimos: o conceito
de signo ¢ que coloca as faculdades sob a coagdo e o acaso e as fazem, involuntariamente,
nascer para apreender aquilo que apenas elas podem apreender, seu objeto privilegiado que ¢
selecionado sob a marca de uma “ida ao limite”. Mas, ainda ndo temos como responder, o que
no signo forga ao limite? Sabemos que o signo ¢ um aliquid, o alguma coisa que nao ¢ da
ordem da representagdo e que pode disparar uma atividade involuntaria em fun¢do de sua
poténcia implicada. E preciso esclarecer um pouco melhor essa questio e penetrar o dominio
do signo e deslocar a andlise para o nivel interno desse elemento que d4 o que pensar, que
forga a pensar, essa forga.

Poderiamos fazer essa analise partindo de Nietzsche e a Filosofia (NP, p. 56). O
elemento interno e diferencial da forca € a vontade de poténcia. A relagdo de atribuicdo da
vontade de poténcia a forga acontece de modo muito particular porque ndo se constitui no
sentido de um dos predicados que formam a compreensdo da coisa, mas € um complemento
que, simultaneamente deve ser algo de interno. Se nos deslocamos do horizonte de Proust e

os Signos para Nietzsche e a Filosofia, estamos no mesmo horizonte de andlise: forca -
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vontade de poténcia / signo / esséncia = x°°. A maneira como a vontade de poténcia &
atribuida a forca a designa como principio explicativo da emergéncia das diferentes
qualidades de for¢a. De inicio as forgas sdo distintas apenas em quantidade e se relacionam
entre si em relagdes das quais a diferenca de quantidade entre as forgas € que sera o elemento
genético das qualidades. Isso porque a determinagdo da qualidade se dd “sob o caso”, a
esséncia ndo refere a um conjunto de qualidades inalterdveis, ela ¢ puramente relacional. A
vontade de poténcia ¢ o elemento diferencial que explica a emergéncia das qualidades a partir
da diferenca de quantidades. A pergunta que estamos orbitando recebe uma resposta clara em
Diferenca e Repeticdo, “qual € o ser do sensivel? De acordo com as condi¢des dessa questdo,
a resposta deve designar a existéncia paradoxal de “alguma coisa” que ndo pode ser sentida
(do ponto de vista do exercicio empirico) € que, ao mesmo tempo, s6 pode ser sentida (do
ponto de vista do exercicio transcendente” (DR, p. 314). A resposta ¢ evidente: a intensidade,
mas diferenga “¢” diferenga de intensidade porque a intensidade €, em si mesma, diferenca.
Elemento limitrofe que estd no cerne da génese da poténcia de cada uma das faculdades.

Em O individuo e sua génese fisico-bioldgica, Deleuze apresenta uma leitura dos
pontos relevantes da filosofia de Simondon, mas, interpreta-o simultaneamente. E o que ele
faz ao descrever o modo como Simondon renova o problema relativo ao principio de
individuacao. Simondon “descobre” que a individuagdo ndo € coextensiva ao ser, isto €: que o
individuo ndo pode ser simplesmente considerado como um resultado do processo de
individuagdo, mas que ele ¢ palco de sua propria individuagdo, meio de individuagdo e que,
consequentemente, ¢ possivel identificar um momento pré-individual, momento do ser
anterior ao individuo. (ID, p. 117). Ao analisar as condi¢cdes do problema, Deleuze aponta
dois elementos fundamentais correlatos: a descoberta do estado de metaestabilidade, um
estado de dissimetria entre duas escala de realidades dispares na qual a relacdo ¢ pensada nos
termos de quantidades intensivas. Isto €, quantidades de qualidade que variam em si mesmas

ao infinito, que compreendem uma diferenga em si.

Segunda Condi¢do de uma Filosofia Critica da Diferengca — ela se constitui como uma
filosofia do limite.

O problema da individuagao das faculdades ndo ¢ pensado apenas como uma maneira
de distingui-las a partir de sua identificagdo e construir o conceito que nos permite pensa-las e

reconhecer a sua atividade. Simondon tem uma importancia decisiva para o pensamento

% A tnica coisa que sabemos da esséncia do signo ¢ que ele é o objeto de um encontro e de todo tipo de
atividade criativa, de decifracdo e de interpretacao.
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deleuziano porque ele faz da individuacdo um processo que ¢ possivel acompanhar em suas
operagdes mais delicadas. O problema do principio de génese, exigido por Nietzsche, da
possibilidade dos acordos entre as faculdades, da possibilidade de apreensdo direta de algo da
ordem da “metafisica do empirismo”, ganham uma nova significagdo sob o modelo da
individuacdo e o conceito de intensidade. Chegamos ao problema da intensidade, através da
analise do conceito de signo e da necessidade de considera-lo sob um aspecto conceitual que
ndo funcionasse como algo que ndo ¢ apenas definido como um aliquid que “da o que
pensar”’, mas que pode ser identificado como aquele elemento que coloca as faculdades,
imediata e involuntariamente, em contato com o proprio ser do sensivel. Nesse limiar em que
a ontologia deleuziana e a perspectiva critica deveriam convergir sem contradi¢io’*.

Terceira condi¢do de uma Filosofia Critica da Diferenca — ela deve ser intempestiva.
Ela ndo pode ser feita em compromisso com os poderes estabelecidos, seja do Estado, da
Ciéncia ou da Religido. E os dominios aos quais se aplica devem ser examinados ao limite.
Nesse sentido a sua dimensao temporal ndo ¢ a da histdria ou da eternidade, do temporal ou

do intemporal, do universal ou do particular, mas daquilo que ¢ contra o tempo.

* Posicionamento semelhante, mas argumentado em sentido muito diferente por Alessandro Carvalho Sales
(2014, p.249-267)
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APENDICE - SOBRE KANT : SINTESE E TEMPO. CURSO DE VINCENNES (1978)
- TRADUCAO*

Aula do dia 14/03/1978

§1 [Kant — a centralidade do problema do tempo]96 Voltamos a Kant. Que essa seja para
vocés a oportunidade de folhear, de ler ou de reler a Critica da Razdo Pura. Nao ha duvidas
de que algo formidéavel acontece na filosofia com a ideia de critica. Quando entramos nela
pela primeira vez ou quando voltamos a ela, havia muito tempo que eu nao a lia mais e eu a
reli por vocés e, mesmo assim, ainda é uma filosofia completamente sufocante. E uma
atmosfera excessiva, mas se nos resistimos, € o importante, antes de qualquer coisa, ndo ¢
compreender, o importante ¢ pegar o ritmo desse homem, desse escritor, desse filosofo. Se
resistirmos, toda essa bruma do norte que cai sobre nos se dissipa € sob ela encontramos uma
impressionante arquitetura. Quando eu disse para vocés que um grande filosofo ¢ alguém que
inventa conceitos, no caso de Kant, nessa bruma, funciona uma espécie de maquina de pensar,
uma espécie de criacdo de conceitos que € propriamente assustadora. Tentarei mostrar que o

conjunto de criagdes e de novidades que o kantismo trard para a filosofia gira ao redor de

% 0 texto utilizado ¢ uma transcrigdo do conjunto de aulas proferidas por Deleuze no primeiro semestre de 1978
na Université de Vincennes, fundada em 1971, atualmente conhecida como Université Paris-VIII-Vincennes-
Saint-Denis. A transcricdo do audio original pode ser encontrada no endereco www.webdeleuze.com. A
autorizagdo para a tradu¢do do material foi concedida pelo administrador do site e antigo estudante de Deleuze,
Richard Pinhas, através de troca de e-mails. E importante mencionar que este curso ndo estd disponibilizado no
acervo de audio da Bibliothéque Nationale de France (BnF) e ndo faz parte do acervo de audio e das transcrigoes
disponibilizadas no site da Université Paris VIII na pagina intitulada La voix de Gilles Deleuze. As gravagdes
dos cursos ministrados por Deleuze a partir de 1979 sdo de responsabilidade do estudante Hidenobu Suzuki que,
posteriormente, disponibilizou-as para a conversdo e transcri¢gdo. Como podemos perceber, no entanto, este curso
ndo faz parte do conjunto de suas gravacdes, o que explica o motivo de outros acervos ndo a disponibilizarem em
seus respectivos sites e explica a auséncia de um arquivo de dudio que possa ser consultado para confrontar ou
averiguar eventuais trechos inaudiveis ou omissdes da transcricao.

% Adicionamos uma numeragdo antes de cada paragrafo acompanhada por uma brevissima indicagio do
conteudo desenvolvido, com excegdo da parte da aula dedicada a discussdo que ¢ indicada, simplesmente, como
[inicio da discussdo]. O que oferecemos aqui é, evidentemente, a tradugdo de um material audivel transcrito e,
portanto, poderiamos ter escolhido estabelecer a construcao dos paragrafos, toda a estrutura das frases e mesmo
as escolhas de pontuacdo para adequar a tradugdo a legibilidade de um texto escrito. Optamos, no entanto, em
traduzir o texto de acordo com a transcri¢do, respeitando a separagdo dos paragrafos e, tanto quanto foi possivel,
a organizagdo das frases. Esse tem sido o modo de trabalho da absoluta maioria dos tradutores dos cursos
proferidos por Deleuze. A transcricdo de uma exposicdo oral acaba por se apresentar como uma tarefa de
adequacdo algo artificial de um material fluido as regras e estruturas de uma gramatica que ndo necessariamente
¢ o0 meio mais adequado para expressa-la, nos fizemos, na medida do possivel [sem acesso ao arquivo de audio] e
conveniente, escolhas para tentar preservar a fluidez de uma exposi¢do oral, muitas vezes marcadas por
reformulagdes imprevistas durante a elaboragdo de uma oragfo, pela estrutura ramificada de certas
argumentacdes e por retomadas ou cortes bruscos. Nesse sentido, pudemos nos beneficiar da tradugdo desse
curso para o inglés, italiano e espanhol, bem como da tradicdo de tradugdo das obras de Deleuze ja ha muito
estabelecida no Brasil.
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certo problema do tempo ¢ de uma concepg¢do inteiramente nova do tempo, uma concepcao
sobre a qual podemos dizer que, a partir do momento em que Kant a elabora, sera decisiva
para tudo aquilo que aconteceu em seguida, isso significa que tentaremos determinar uma
espécie de consciéncia moderna do tempo por oposi¢do a uma consciéncia classica ou uma
consciéncia antiga do tempo.

§2 [Indicacio do procedimento de enumeracao / o filésofo é um criador| Por que ¢ que foi
Kant quem criou os conceitos dessa nova consciéncia do tempo, tornando possivel sua
expressao filosofica, nao nos diz respeito ou, em todo caso, ndo me interessa, o que eu
gostaria de dizer ¢ que ¢é exatamente esta espécie de consciéncia do tempo que recebe um
estatuto filoso6fico com Kant, e ela é completamente nova. Vou proceder por enumeragao
porque sempre tenho a impressao de que a cada numero corresponde um tipo de conceito e,
mais uma vez, eu ficarei feliz se, ao final das aulas, vocés concordarem que um filésofo €
precisamente isso: que ndo ¢ menos criador que um pintor ou um musico, simplesmente ele
cria em um dominio determinavel como sendo a criagdao de conceitos.

§3 [Natureza do vocabulirio / Primeira determinacio: a priori e a posteriori] Em
primeiro lugar, o que Kant compreende por a priori e em que ele se opde ao a posteriori? Sdo
palavras recorrentes. As vezes é preciso inventar palavras novas, e isso acontecera com Kant
quando ele criar a nog¢ao de transcendental, que ¢ uma no¢do muito estranha, sujeito
transcendental... sem duvidas me dirdo que a palavra ja existia antes, mas ela era empregada
raramente e ndo tinha qualquer diferenca com a palavra ordinaria transcendente, no momento
em que Kant a d4 um sentido muito especial: o sujeito transcendental, ele praticamente cria
uma palavra... no caso de a priori € a posteriori ele pega emprestada as palavras, mas renova
completamente o sentido. 4 priori, em sua primeira determinacdo, quer dizer: independente
da experiéncia, que ndo depende da experiéncia. Por oposicdo a a posteriori que quer dizer
dado ou que pode ser dado [donable] na experiéncia.

§4 [Continuacdo da primeira determinacio: A priori — universalidade, necessidade e
experiéncia] O que € o a priori? Vocés percebem que eu ndo me pergunto: existe o a priori?
Ou seja, se existem coisas independentes da experiéncia. A questdo da existéncia ¢
secundaria, € preciso saber, em primeiro lugar, o que ¢ uma coisa para poder formular e
responder a questdo da existéncia: isso existe ou nao? Se uma coisa existe, entdo o que seria
algo independente da experiéncia? Que nao pode ser dada na experiéncia, portanto? Nada de
complicado até aqui, Kant retoma tudo isso rapidamente, o a priori nesse sentido ¢ o
universal e o necessario. Tudo o que € necessario e universal ¢ dito a priori. Por qué? Isso

corresponde a primeira condi¢ao do a priori: ndo dado na experiéncia porque, por definigdo, a
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experiéncia pode me dar apenas o particular e o contingente. As expressdes de universal e
necessario sdo: sempre, necessariamente ou, ainda, alguns usos do futuro ou expressdes do
tipo “toda vez que” — toda vez que eu colocar a dgua a 100° ela ferverd. Os filosofos dizem
1sso ha muito tempo, hd alguma coisa que nao ¢ dada na experiéncia — o qué? As expressoes
“sempre”, “necessariamente” ou ainda esse uso do futuro. A rigor, o que a experiéncia me deu
foi que cada vez em que eu efetivamente coloquei a dgua a 100°, ela ferveu, mas a formula “a
agua ferve necessariamente a 100°”, o necessariamente nao ¢ objeto da experiéncia. Da
mesma forma, se eu digo “todos os objetos da experiéncia”, sera que tenho o direito de dizer
isso? Sequer sabemos se “todos os objetos da experiéncia” ndo ¢ um contrassenso [ron-sens].
Supondo que ndo seja um contrassenso, “todos os objetos da experiéncia” ndo sdo dados em
uma experiéncia, pela simples razao que a experiéncia ¢ [particular e contingente]97. Vocés
podem, entdo, fazer sempre uma somatoéria, uma adi¢do dos objetos que experimentaram, mas
essa soma ¢ indefinida.

§5 [Segunda e terceira determinacdes do a priori — universalidade, necessidade e
categorias| Por definicdo, portanto, o universal e o necessario ndo podem ser dados em uma
experiéncia ja que uma experiéncia ¢ sempre particular e contingente. Logo, isso nos d4 uma
segunda determinagdo do a priori. O a priori era, de inicio, o que ¢ independente da
experiéncia; segundo ponto, € o que € universal e necessario. Terceiro ponto: como podemos
definir este universal e este necessario? J4 existe ai algo de muito, muito delicado. Pode ser
que dizer que alguma coisa seja independente da experiéncia ndao impega que isso se aplique a
experiéncia e ndo se aplique sendo a ela. A questdo da aplicagdo ¢ completamente diferente.
Quando digo “a dgua sempre entrara em ebulicdo aos 100°”, eu ndo sei de onde tiro este
“sempre”, visto que ele ndo me ¢ dado pela experiéncia, eu nao sei de onde tiro essa ideia de
necessidade, ja que ela ndo me ¢ dada pela experiéncia; mas isso ndo impede que “sempre” se
aplique a 4agua, 100°, ebuli¢do, a todas as coisas que sdo dadas pela experiéncia. Suponhamos,
entdo, que o a priori seja, ele mesmo, independente da experiéncia, mas se aplique a objetos
da experiéncia. Em outros termos, o universal, o necessario, sdo ditos de objetos da
experiéncia; talvez eles sejam ditos também de outras coisas, mas eles sdo ditos de objetos da
experiéncia. O que ¢ universal e necessario? O que serdo esses universais € necessarios que
podem ser ditos de objetos da experiéncia? Intervém aqui uma nogdo que ¢ célebre na

filosofia: a de categoria. Varios filosofos até fizeram ou propuseram o que chamamos de

°7 Na versio da transcrigdo disponibilizada por Richard Pinhas a passagem est4 simplesmente marcada com os
caracteres “[?7??]”. O que deixamos entre colchetes como breve complemento ao trecho inaudivel ¢ baseado no
contexto e no contetido anterior da exposicdo e, sendo assim, ¢ de nossa inteira responsabilidade.
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tabua de categorias. Existe em Aristoteles uma tdbua de categorias célebre. Em Kant, que nao
deixa de ter sofrido uma forte influéncia de Aristoteles, haverd outra tdbua de categorias. O
que ¢ uma categoria? Uma categoria ndo ¢ qualquer coisa, em filosofia ela ¢ tdo rigorosa
quanto uma nogao cientifica em outro dominio. O que chamamos de categoria ¢ um predicado
— ou atributo, se quiserem — universal. Ou seja, um predicado que ¢ atribuido, ou ¢ predicado,
ou é dito de todo objeto. E bizarra esta nogdo “todo objeto”. Digo “a rosa é vermelha”. O que
¢ 1ss0? Nao ¢ complicado, “a rosa ¢ vermelha”, € uma relagdo entre dois conceitos, a rosa € o
vermelho, e se eu pergunto o que ¢ universal ou o que € necessario ai, posso responder: nada.
Nem todos os objetos sdo rosas, nem todas as rosas sdo vermelhas. Nem todos os vermelhos
sdo cor de rosas. Eu diria que ha uma experiéncia da rosa vermelha e que essa experiéncia ¢
particular, contingente, a posteriori como toda experiéncia. Comparem este juizo “a rosa ¢
vermelha” a este outro juizo “o objeto tem uma causa” ou, entdo, “a rosa tem uma causa’.
Vejo imediatamente uma diferenca muito clara, ¢ que o conceito de rosa define o que
chamaremos de uma classe enquanto conceito a posteriori; o conceito de rosa define uma
classe ou um conjunto. Vermelho ¢ uma propriedade de um subconjunto desse conjunto, o
subconjunto das rosas vermelhas. Posso definir um conjunto em fun¢ao daquilo que ele exclui
e em relacdo com aquilo que ele exclui: tudo aquilo que ndo ¢é rosa. O conjunto das rosas ¢
recortado em um conjunto mais vasto que ¢ o das flores, e distinguiremos o conjunto das
rosas do resto, a saber, todas as flores que nao sao rosas.

§6 [Categoria e predicados — coextensao a experiéncia possivel] Quando digo “todo objeto
tem uma causa”, serd que nao estou em um dominio completamente diferente? Evidentemente
sim, estou em um dominio completamente diferente porque ter uma causa ¢ um predicado
universal que se aplica a todos os objetos da experiéncia possivel, a ponto de sequer precisar —
ou acreditar ndo precisar, 0 que ndo muda nada porque “eu acredito” se tornara um ato que
sera preciso analisar — acredito que se um objeto desconhecido surge diante dos meus olhos na
experiéncia, este objeto ndo seria um objeto se ndo tivesse uma causa. Ter uma causa ou ser
causado ¢ um predicado completamente diferente do predicado “vermelho”. Por qué? Por que
o predicado “ser causado”, na medida em que podemos nos perguntar, apos refletir, ¢ um
predicado ou alguma outra coisa? O predicado “ser causado” ¢ predicado de qualquer objeto
da experiéncia possivel, na medida em que ele ndo definird um conjunto ou subconjunto no
seio da experiéncia porque ele € estritamente coextensivo a totalidade da experiéncia possivel.
§7 [Categorias, exemplos e exemplificacdo] Muito mais, € preciso reverter. Quando eu disse
que, talvez, a totalidade da experiéncia possivel poderia ndo ter sentido, agora temos a

resposta: a totalidade da experiéncia possivel ndo tem qualquer sentido em si, mas ¢
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justamente na medida em que existem predicados atribuidos a todos os objetos possiveis, que
sdo, portanto, mais do que predicados, ¢ isso que Kant chamara de condicdes, sdo condi¢des
da experiéncia possivel, entdo ¢ através da nocdo de condigcdo da experiéncia que a ideia de
um todo da experiéncia possivel vai ganhar um sentido. Existe um todo da experiéncia
possivel porque existem predicados ou pseudopredicados atribuidos a todos os objetos
possiveis e esses predicados sdo precisamente o que denominamos categorias. Cito alguns
exemplos de categorias de acordo com Kant:

Unidade, Pluralidade, Totalidade (em Kant eles sao agrupados em trés).

Realidade, Nega¢ao, Limitagdo.

Substancia, Causa, Reciprocidade.
Paro por aqui. Por que elas sdo categorias e ndo predicados do tipo vermelho, verde, etc.? Sao
categorias ou condi¢gdes da experiéncia possivel pela simples razdo que se todo objeto apenas
¢ objeto na medida em que é concebido como um, mas também como multiplo, tendo partes
de unidade de uma multiplicidade, e assim formando uma totalidade, todo objeto, ndo importa
qual seja, tem uma realidade. Por outro lado, ele exclui aquilo que ndo é: negagdo; e por isso
mesmo tem limites: limitacdo. Todo objeto, ndo importa qual seja, ¢ substincia, todo objeto,
nao importa qual seja, tem uma causa e, ele proprio, causa outras coisas.
§8 [Limite do conceito de objeto] Isso basta para dizer que minha nog¢ao de objeto ¢ feita de
tal maneira que se eu encontrasse qualquer coisa que ndo se deixasse atribuir categorias, eu
diria que ndo ¢ um objeto. Entdo, ai estd, como ultima determinacdo do a priori, sdo
condi¢des da experiéncia possivel, ou seja, os predicados universais por oposi¢do aos
predicados empiricos ou predicados a posteriori.
§9 [Estabelecer uma tabua de categorias propria] Eu poderia definir da maneira mais
simples as categorias como sendo os predicados do objeto qualquer. Entdo, vocés mesmos
poderiam criar suas proprias listas de categorias de acordo com seus humores, suas
personalidades... — seria interessante ver se todos chegariam a mesma lista de categorias. De
qualquer forma, vocés nao t€m o direito de trapacear com a palavra. Fazer sua propria lista de
categorias significa perguntar a vocés mesmos: qual seria, para mim, o predicado do objeto
qualquer? Eu ja lhes dei uma lista especifica, com nove categorias. De fato, para Kant,
existem doze, mas deixo trés de lado para mais tarde; Vejam: unidade, pluralidade, totalidade,
afirmac¢ao, negagao, limitacdo, substancia, causa, reciprocidade ou comunidade.
§10 [Categorias e espaco/tempo — representacdes e apresentacdes] Para terminar este
primeiro ponto, digo que as categorias, enquanto predicados do objeto qualquer, sdo a priori,

e sao condi¢des da experiéncia possivel. Compreendam que ¢ através delas que a nogao de



131

experiéncia possivel ganha um sentido. A questdo: o todo da experiéncia possivel quer dizer
alguma coisa? Nenhum sentido se permanecermos em um procedimento a posteriori, porque
em um procedimento a posteriori eu sou levado a fazer uma adigdo: as rosas, as outras flores
que ndo as rosas, os vegetais que nao sao flores, os animais, etc. Eu poderia seguir ao infinito
desta forma e nada me dird que eu tenho o todo da experiéncia possivel. Pelo contrario, a
experiéncia ¢ fundamentalmente fragmentada, ela se opde a uma totalizagdo. Se Kant cria essa
no¢ao muito nova de uma totalidade da experiéncia possivel, € por que ele ¢ capaz definir, de
dizer: sim, existe um nivel em que o todo da experiéncia possivel ganha um sentido, ¢
precisamente por que existem predicados universais que sdo atribuidos ao objeto qualquer. E
a priori, portanto, que serd fundada a nogdo de totalidade da experiéncia possivel. Existe outra
coisa além das categorias que possa ser a priori, isto €, universal e necessaria? A resposta ¢
sim, e essa outra coisa sdo o espago e o tempo. Com efeito, qualquer objeto estd no espaco e
no tempo, ou pelo menos no tempo. Mas, vocés me dirdo imediatamente: muito bem, por que
ndo torna-los uma categoria, por que nao adicionar espaco e tempo como duas categorias?
Com efeito, o espago e o tempo também sdo, aparentemente, predicados. Evidentemente, Kant
tem razdes muito importantes para ndo querer [tornar tempo e espaco categorias] — ele terd
muitas razdes para isso — distinguir as categorias, por um lado, e, por outro, o espago € o
tempo. Existirdo, portanto, dois tipos de elementos a priori: as categorias € 0 espago € o
tempo. Por que Kant ndo quer que espaco e tempo facam parte das categorias? Vou lhes dar
muito rapidamente uma razdo que ira se tornar clara mais tarde: é que as categorias,
consideradas enquanto predicados da experiéncia possivel, sdo conceitos. Fundamentalmente,
sustenta que elas sdo representacdes a priori, representagdes ou conceitos a priori, enquanto
que espago e tempos sdao apresentagdes. Aqui também hé algo de muito novo na filosofia, o
esforco de Kant serd o de distinguir entre a apresentagdo e a representacdo. Portanto, haveria
no a priori dois tipos de elementos.

§11 [Fendomeno — renovacao e oposicdo: esséncia inteligivel e aparéncia sensivel] Meu
segundo ponto, a importancia de Kant em outro nivel, a saber, para a no¢ao de fendmeno, isso
também ¢ muito importante. Kant opera aqui uma espécie de transformagado essencial de uma
palavra que fora usada até entdo de maneira corrente pela filosofia. Até entdo os filésofos
falavam de fenomeno, para distinguir o qué? De maneira muito geral, podemos dizer que
fendmeno era algo como a aparéncia. Uma aparéncia. O sensivel, o a posteriori, o que havia
sido dado na experiéncia tinha o estatuto de fendmeno ou aparéncia, e a aparéncia sensivel era
oposta a esséncia inteligivel. A esséncia inteligivel era também a coisa como ¢ em si, a coisa

nela mesma, a coisa em si ou a coisa enquanto pensada; a coisa enquanto pensada, como
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fendomeno, ¢ uma palavra grega que designa, precisamente, a aparéncia ou ndo sabemos o que
ainda, a coisa enquanto pensada, em grega, era 0 nimeno, € isso o que quer dizer “pensada”.
Posso dizer, portanto, que toda a filosofia classica a partir de Platdo parecia se desenvolver no
enquadramento de uma dualidade entre as aparéncias sensiveis e as esséncias inteligiveis.

§12 [O sujeito pressuposto na antiga nocdo de fendmeno] Vocés podem ver que isso
implica j& certo estatuto do sujeito. Se eu digo que existem aparéncias e que existem
esséncias, que sao, grosso modo, como o sensivel e o inteligivel, isto implica certa posi¢ao do
sujeito — do sujeito que conhece —, a saber: a propria no¢ao de aparéncia reenvia a um defeito
fundamental no sujeito. Um defeito fundamental, a saber: a aparéncia ¢, em ultima anélise, a
coisa tal como ela aparece para mim em virtude de minha constituicdo subjetiva que a
deforma. Exemplo famoso de aparéncia: a vara me parece quebrada na agua. E isso que
chamamos de rico dominio da ilusdo dos sentidos. De modo que, para alcangar a coisa em si,
sera preciso que o sujeito ultrapasse essa espécie de deformidade constitutiva que o faz viver
entre as aparéncias. Este ¢ o tema de Platdo: sair das aparéncias para alcancar as esséncias.
13§ [Fendomeno — aparicio €/-> aparéncia] Com Kant, ¢ como um trovdo — depois nos
poderemos sempre ser maliciosos e realmente teremos que ser maliciosos —, com Kant surge
uma compreensdo radicalmente nova da nogao de fenomeno. Isto é, o fendmeno ndo sera mais
a aparéncia. A diferenca ¢ fundamental, bastaria ter esta ideia para que a filosofia entrasse em
um novo elemento, eu acredito que se existe um fundador da fenomenologia, ¢ Kant. Existe
fenomenologia a partir do momento em que o fendmeno ndo ¢ mais definido como aparéncia,
mas como apari¢do. A diferenga € enorme porque quando eu digo a palavra apari¢do eu nao
digo, absolutamente, aparéncia, eu ndo a oponho mais a esséncia. A apari¢do € o que aparece
enquanto aparece. Ponto final. Nao me pergunto se ha algo por tras, ndo me pergunto se ¢
falso ou ndo. A apari¢do ndo estd, absolutamente, presa aos pares de oposi¢do, na distingdo
bindria em que esta a aparéncia, distingdo com a esséncia.

§14 [O Par conjuntivo Aparicio — condicdes daquilo que aparece] A fenomenologia
pretende ser a ciéncia rigorosa da apari¢do enquanto tal, isto ¢, ela se coloca a questdo: o que
podemos dizer sobre o fato de aparecer? E o contrario de uma disciplina das aparéncias.
Aparicdo, remete a qué? A aparéncia ¢ algo que remete a esséncia em uma relagdo de
disjuncdo, em uma relagdo disjuntiva, ou seja, ou € aparéncia ou ¢ esséncia. A apari¢ao ¢
muito diferente, € algo que remete as condi¢des daquilo que aparece. Literalmente a paisagem
conceitual mudou, o problema n3o ¢ mais, absolutamente, o mesmo, ele se tornou
fenomenoldgico. O par disjuntivo aparéncia/esséncia sera substituido por Kant pelo par

conjuntivo aquilo que aparece/condigoes da apari¢do. Tudo € novo aqui. Para deixar as
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coisas um pouco mais modernas, eu também diria: o par disjuntivo aparéncia/esséncia, Kant ¢
o primeiro que o substitui pelo par conjuntivo aparig¢do/sentido, sentido da aparéncia,
significacdao da apari¢ao. Nao ha mais esséncia por tras da aparéncia, existe o sentido ou nao
sentido do que aparece. Concordem que, ainda que o que eu diga permanega muito verbal, ¢
uma atmosfera de pensamento radicalmente nova, a ponto de se poder dizer que, sob essa
perspectiva, somos todos kantianos.

15§ [Mudanca de elementos, novo mundo do pensamento] E evidente que o pensamento
mudava de elementos nessa época. Ha muito tempo pensdvamos em termos que nao vinham
do cristianismo, mas que se conciliavam muito bem com o cristianismo — a distingdo
aparéncia/esséncia —, e perto do fim do século XVIII, sem duvidas preparado por toda espécie
de movimentos, ocorre uma mudanga radical: toda a dualidade aparéncia/esséncia, que
implica, em certo sentido, um mundo sensivel degradado, que implica até, se for necessario, o
pecado original, ¢ substituida por um pensamento radicalmente novo: algo aparece, diga-me
qual € o seu sentido ou — o que significa o mesmo —, diga-me qual ¢ a sua condigdo.

16§ [O estatuto constitutivo do sujeito — condi¢des de aparicao] Quando Freud surge e diz que
existem certos fendmenos que aparecem no campo da consciéncia, a que reenviam esses
fenomenos, Freud ¢ kantiano. Em que sentido? Em um sentido simultaneamente muito geral,
mas também muito rigoroso, isto €, que, como todas as pessoas de sua época e desde Kant,
pensamos espontaneamente em termos de relagdo apari¢cdo/condi¢oes de apari¢do ou
aparigdo/sentido do que aparece, € ndo mais em termos de aparéncia/esséncia. Se vocés nao
percebem a enormidade da inversdo, admirem que o sujeito, em meu segundo par, o sujeito
ndo estd mais, absolutamente, na mesma situagdo. No par disjuntivo aparéncia/esséncia, o
sujeito estd condenado imediatamente a apreender aparéncias em virtude de uma fragilidade
que lhe é consubstancial, e lhe ¢ preciso todo um método, lhe-¢ preciso todo um esforgo para
sair das aparéncias e alcancar a esséncia. No outro caso, em que momento o sujeito assume
um valor completamente diferente? E quando eu digo que toda apari¢iio remete a condi¢des
do aparecer da apari¢dao, com isso eu estou dizendo que estas condi¢des pertencem ao ser ao
qual a aparicdo aparece, em outras palavras, o sujeito ¢ constituinte — e compreendam bem,
sendo ¢ um contrassenso radical —, o sujeito ¢ constituinte ndo da apari¢do, ele ndo ¢
constituinte daquilo que lhe aparece, mas ¢ constituinte das condi¢des sob as quais o que lhe
aparece, aparece.

§17 [Sujeito constituinte das condicdes do aparecimento €/-> sujeito constitutivo das
limitagoes da aparéncia, ilusées da aparéncia] Quero dizer que a substituicdo pelo par

conjuntivo fenémenos-condigoes, ou aparigoes-condigoes, do velho par disjuntivo esséncia-
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aparéncia assegura uma promocao do sujeito na medida em que o sujeito constitui as proprias
condi¢des da aparicdo, ao invés de constituir e ser responsavel pelas limitagdes da aparéncia,
ou das ilusdoes da aparéncia. H4 de fato um sujeito, dird Kant, que estd subordinado as
aparéncia e que cai em ilusoes sensiveis, nés o chamaremos de sujeito empirico, mas ha outro
sujeito que evidentemente nao € vocés nem eu, que, sobretudo, ndo se reduz a qualquer sujeito
empirico, que serd, a partir de entdo, nomeado sujeito transcendental porque ¢ a unidade de
todas as condi¢des sob as quais alguma coisa aparece, aparece a quem? Aparece a cada um
dos sujeitos empiricos. Ja ¢ bonito como sistema de nogdes. Espero que vocés sintam a que
ponto isso se eleva: ¢ uma formidavel maquina.

§18 [Manutenciao da oposicdo no interior da distincio fenémeno-coisa em si] Para
terminar este segundo ponto, faco duas correcdes: Kant estd no ponto de inflexdo de alguma
coisa, entdo ¢ mais complicado do que eu digo, porque ele mantém alguma coisa da velha
diferenca esséncia-aparéncia e, com efeito ele dira o tempo todo: ndo confunda o fendmeno
com a coisa em si; a coisa em si € o puro numeno, ou seja, aquilo que apenas pode ser
pensado, enquanto o fenomeno € o que ¢ dado na experiéncia sensivel. Portanto ele mantém a
dualidade disjuntiva fenémeno/coisa em si — mimeno. E a dualidade do par
aparéncia/esséncia. Mas ele sai dela e ja estd em outro pensamento por uma razdo muito
simples porque ele diz que a coisa em si, ela € por natureza (ou o nimeno, a coisa em si, pode
ser pensada, ela ¢, portanto, nimeno), mas ela ndo pode ser conhecida. Entdo, se ela pode ser
determinada, ¢ um ponto de vista completamente diferente daquele do conhecimento, entio
ndo nos ocupamos disso ou, pelo menos, nos ocuparemos em condigdes muito especiais.

§19 [Resumo da inversio operada por Kant] O que importa do ponto de vista do
conhecimento e de todo conhecimento possivel € outro par, apari¢cdo-condigoes do aparecer,
condi¢des do fato de aparecer. De novo, se resumo essa inversdo, ela consiste em substituir
aparéncia-esséncia, aparigdo-condi¢oes ou apari¢do-sentido da aparigdo.

20§ [Dimensdes do sujeito transcendental] Se vocés me perguntam o que sdo essas
condi¢des de aparigdo, felizmente anvangamos porque nosso primeiro ponto foi respondido,
as condi¢des de aparigdo, isto €, as condigdes do fenomeno enquanto o fendmeno ¢ isso que
aparece, nao buscaremos uma esséncia por trds do fendmeno, buscaremos a condicao de sua
aparicdo, ¢ as condi¢des de sua aparicao sdo, por um lado, as categorias, por outro lado, o
espaco e o tempo. Tudo o que aparece, aparece sob as condigdes do espago e do tempo, e sob
as condicdes das categorias. Por isso mesmo, o espaco e o tempo por um lado, por outro as
categorias, sdo as formas de toda experiéncia possivel e pertencem ndo as coisas tais quais

elas s3o em si, mas enquanto formas de todo fendmeno, enquanto formas de toda aparigdo, o
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espaco e o tempo, por um lado, as categorias, por outro, sdo as dimensdes do sujeito
transcendental.

O tempo ja acabou. Alguma questao?
[Inicio da Discussao] Richard Pinhas: Como estd distribuida a diferenga entre sujeito
transcendental e sujeito empirico? Em que ¢ diferente do dominio do ser?
Gilles Deleuze: Inevitavelmente ele precisa de outra no¢ao. Voltamos a ideia: fendmeno igual
a apari¢ao. O fendomeno ndo € a aparéncia atras da qual existiria uma esséncia, ¢ aquilo que
aparece enquanto aparece. Adiciono que isto aparece para alguém — toda experiéncia ¢ dada a
alguém. Toda experiéncia ¢ referida a um sujeito, sujeito que pode ser determinado no espago
e no tempo. E aqui-agora que coloco minha panela para ferver e que acendo o fogo. Eu diria
que toda apari¢do aparece para um sujeito empirico ou para um eu’® empirico. No entanto, a
apari¢ao nao remete a uma esséncia por tras dela, mas a condigdes que condicionam seu
proprio aparecer. As condigdes da aparicdo — sdo, portanto, formas ja que as apari¢des
aparecem nessas formas, ou sob essas formas —, as condi¢gdes da apari¢do, sdo o espago, o
tempo e as categorias. Ou seja, o espaco € o tempo sdo as formas de apresentacdo do que
aparece, as categorias sdo as formas de representagdo do que aparece.
Assim, se a apari¢do pressupde condigdes que ndo sdo esséncias objetivas por tras dela, mas
condi¢des de sua aparicdo para um eu empirico qualquer, ja ndo temos mais escolha: as
condig¢des formais de toda apari¢ao devem ser determinadas como as dimensdes de um sujeito
que condiciona o aparecer da apari¢cdo a um eu empirico. Esse sujeito ndo pode ser ele proprio
um eu empirico, sera um sujeito universal e necessario. E para esse sujeito que Kant sente a
necessidade de forjar ou de renovar uma palavra que tinha apenas um uso teoldgico muito
restrito até entdo, dai a necessidade de inventar a nogdo de transcendental, sendo o sujeito
transcendental a instancia a que se referem as condi¢des de toda apari¢do, enquanto a propria
apari¢do aparece para sujeitos empiricos. Isso ainda ndo nos explica bem o que € o sujeito
transcendental — € preciso que vocés esperem porque isso ficara muito preso ao problema do
tempo.
E preciso que, de repente, uma coisa se torne concreta — nio é preciso exigir um concreto

continuo. Existe o concreto e o oposto do concreto, o verdadeiro oposto do concreto ndo € o

% Esta ¢ a primeira ocorréncia de um dos elementos de um par conceitual importante para a interpretagdo e
compreensdo de certos aspectos da filosofia kantiana. Trata-se do uso, em francés, de duas formas do pronome
pessoal correspondente ao nosso “eu”, sdo eles: “Je” e “Moi”. Adotaremos a partir daqui uma distingdo grafica
para que fique claro qual dos dois estd em questdo. Em negrito quando se tratar de “je” (referente ao sujeito
transcendental) e em ifdlico quando se tratar de “moi” (referente ao sujeito empirico).
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abstrato, é o discreto. A discrigio’ ¢ o momento do pensamento. Meu objetivo é chegar a
uma concepg¢ao fabulosa do tempo.

Georges Comtesse: [intervencao inaudivel]

Gilles Deleuze: A sintese a priori era o meu terceiro ponto. Os juizos que chamamos de
analiticos e os juizos que chamamos de sintéticos. Por defini¢cdo, chamamos de juizo analitico
um juizo que enuncia um predicado que ja estd contido no sujeito, isto ¢, existira uma relacao
analitica entre dois conceitos quando desses conceitos estiver contido no outro. Exemplo de
juizo analitico: A ¢ A — ¢ o principio de identidade. Quando digo “A ¢ A” eu ndo saio do
conceito A. Predico A dele mesmo, atribuo A a ele mesmo, ndo corro risco de errar. “O azul é
azul”, vocé€s vao me dizer que isso ndo vai longe, € 6bvio... porque quando digo “os corpos
sdo extensos” o que ¢ isso? Temos vontade de responder que ¢ um juizo analitico. Por qué?
Por que eu ndo posso pensar o conceito “corpos” — ndo se trata da coisa — sem ja atribuir a ele
o conceito de extensdo —, entdo, quando digo “os corpos sdo extensos”, formulo um juizo
analitico. Acredito que Kant diria algo muito malicioso que é: concordo, todos os corpos sao
extensos, ¢ um juizo analitico, em compensacdo “todos os fendmenos aparecem no espago ou
na extensdo” ¢ um juizo sintético porque se ¢ verdade que o conceito “extensdo” estd no
conceito de “corpo”, pelo contrario, o conceito de “extensdo” ndo estd no conceito de
“fendmeno”, nem o conceito de “corpo” esta no conceito de “fendmeno”.

Al esta: suponhamos que “todos os corpos sdo extensos” seja um juizo analitico. Pelo menos
temos certeza de uma coisa, que um juizo analitico talvez ndo sirva para nada, mas ¢
verdadeiro. “A é A” ¢ verdade, ninguém nunca negou “A ¢ A”. Na contradi¢do dialética a
maneira de Hegel ndo dizemos “A ¢ ndo A”, dizemos “A ndo ¢ ndo A”, mas que
simplesmente a coisa compreende em seu ser esse ndo ser que ela ndo ¢. Entdo levamos a
sério a formula “A ndo ¢ ndo A” ao dizer que o ser da coisa ¢ inseparavel da negagdo da

2

negacdo “ndo é... ndo”, mas ndo negamos, absolutamente, o principio de identidade. Na
experiéncia temos juizos sintéticos, € até mesmo assim que conhecemos as coisas. Quando
digo “veja, a rosa € vermelha”, ¢ um encontro. “Vermelho”, a primeira vista nao esta contido
no conceito de rosa, a prova ¢ que existem rosas que ndo sao vermelhas. Vocés me dirdo que
isso ¢ idiota porque “vermelho”, ndo estd contido no conceito desta rosa aqui? Fica
complicado porque existe um conceito dessa rosa aqui, existe um conceito do singular?

Deixemos isso de lado. Diremos, muito resumidamente, que, aparentemente, “a rosa ¢

vermelha” ¢ um juizo sintético. Vocés veem como isso € distribuido. Todos os juizos

* Deleuze utiliza o adjetivo discreto e o substantivo discricio em seu sentido matemético. Aquilo que tem
natureza, unidades ou elementos distintos ou nao continuos.
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analiticos sdo a priori, ¢ independentemente da experiéncia que eu posso dizer que uma coisa
¢ o que ela é. “A ¢ A” é um juizo a priori. Sempre a primeira vista o juizo sintético parece,
por natureza, ser a combinacao de dois elementos heterogéneos, a rosa ¢ vermelha estabelece
uma liga¢do ou uma sintese entre dois conceitos heterogéneos e. por isso mesmo, a posteriori.
A forma deste juizo ¢ “A ¢ B”. De certa maneira — digo muito rapidamente —, a filosofia
classica antes de Kant, como eu disse antes, esta presa no por dualista, na dualidade disjuntiva
esséncia/aparéncia; a filosofia classica estava prese, pelo menos em aparéncia, em certa
dualidade: ou um juizo ¢ a priori e ¢ analitico, ou ele ¢ sintético e ¢ empirico ou a posteriori.
Isso deixou muito complicado saber em quais condigdes um juizo empirico poderia ser
verdadeiro. H4 uma tentativa célebre e muito prodigiosa, a de Leibniz — antes de Kant. Para
fundar a nocao de verdade, ele foi levado a tentar mostrar que todos os juizos sdo analiticos, e
que nods simplesmente ndo sabiamos, que acreditamos na existéncia de juizos sintéticos
porque jamais levamos a andlise suficientemente longe, isto é, ao infinito, por isso
acreditamos que existem juizos sintéticos. Mas se soubermos levar a analise suficientemente
longe, quando afirmamos com verdade um conceito de outro conceito, o conceito afirmado
serd sempre interior e estara contido naquele do qual ¢ afirmado, a ponto de — o que permite
as famosas teses de Leibniz — “César atravessou o Rubicdo”, essa proposi¢ao que parece ser,
eminentemente, uma proposicao sintética, implica a ligacao entre duas representagdes: César
atravessou o Rubicdo em tal data, em tal ponto do espago, aqui-agora, o que parece ser a
propria assinatura da sintese a posteriori. Leibniz diz que se no conceito de César existia o
conceito de “atravessar o Rubicao”... serd por acaso que ¢ o mesmo que ¢ um dos criadores do
calculo diferencial, ou seja, de uma forma matematica de andlise infinita? Evidentemente nao,
nao ¢ por acaso. O que ele quer dizer quando trata “atravessar o Rubicdo” como um predicado
que estéd contido no conceito de César exatamente como “extenso” estd contido no conceito de
corpo? Evidentemente ele precisard se entregar a uma espécie de ginastica de criacdo de
conceitos muito impressionante porque, em seguida, ele precisara salvar a liberdade, e ele tem
suas razoes para fazer isso. Entdo, como César pode ser livre quando desde sempre estd
compreendido em seu conceito “ele atravessou o Rubicdo aqui-agora”? E, o que implica a
proposicdo de Leibniz, ou seja, existem apenas juizos analiticos? Isso implica
necessariamente que o espaco € o tempo, 0 aqui € agora, sejam redutiveis e sejam reduzidos a
ordem dos conceitos. A posi¢do espaco-temporal serd tratada como um predicado, isto &,
como um conceito atribuivel.

Por que Kant ¢ tdo apegado a heterogeneidade do espago e do tempo, por um lado, e, por

outro, das categorias, isto €, dos conceitos a priori? Precisamente por que ele tem necessidade
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que haja alguma coisa irredutivel a ordem do conceito. A filosofia classica ¢ uma longa
discussdo entre a propor¢do respectiva dos juizos sintéticos a posteriori € 0s juizos analiticos
a priori. A possibilidade de reduzi-los uns aos outros, ou entdo a impossibilidade de reduzir..
Richard Pinhas: Como se consegue nao deduzir o principio de identidade da experiéncia no
exemplo “A ¢ A”?

Gilles Deleuze: Porque ¢ a pura forma vazia, A é A. A ndo ¢, de modo algum, apresentado
como uma generalidade, € o puro pensamento, um pensamento qualquer. Além disso, quando
existe uma identidade na experiéncia, ela nao ¢ da forma “A é A”, quando existe uma
identidade na experiéncia, ¢ uma identidade temporal, ou seja, ela ndo ¢ uma identidade
necessaria. “A é A”, portanto, ¢ considerado a priori justamente porque ndo envolve
estritamente qualquer contetido, serd uma regra para qualquer contetido possivel.

Eis que Kant chega ao meio disso e tudo acontece como se ele descobrisse um novo tipo, um
terceiro tipo de juizo, e esse terceiro tipo de juizo, sera preciso que ele invente o conceito para
designa-lo, a saber: juizo sintético a priori. Ele deu aqui um golpe de estado fantastico. Para
um classico, ainda em termos muito gerais, juizo analitico a priori queria dizer alguma coisa,
juizo sintético a posteriori queria dizer alguma coisa, mas juizo sintético a priori, ¢
verdadeiramente um monstro. Entdo, um filésofo s6 pode fabricar monstros como novos
conceitos. E um monstro prodigioso. O que ele poderia querer dizer? Aqui eu pego exemplos
que nem mesmo estdo em Kant, para ser fiel, para tentar ser mais claro que ele porque ele tem
outra coisa para fazer.

O triangulo € branco. Se pergunto a vocés alegremente o que €, vocés me respondem que €
um juizo sintético a posteriori. Eu respondo: muito bem, estdo aprovados. Se digo
“chamamos triangulo uma figura formada por trés linhas retas encerrando um espaco”, trés
linhas retas encerrando um espago, o que ¢ isso? Posso dizer que ¢ um juizo analitico. Por
qué? Por que nao digo nada além de “A é A”. O conceito de tridngulo ¢ precisamente trés
linhas retas encerrando um espaco. Era, resumidamente, a repartigdo no mundo da filosofia
classica, eram as coordenadas terminoldgicas da filosofia classica. Kant chega e diz: se digo
que o tridngulo tem seus trés angulos iguais a duas linhas retas, proposi¢cdo geométrica
elementar, ¢ o qué? E um juizo analitico a priori ou um juizo sintético a posteriori? Estupor!
No entanto, todos sabiam disso hd muito tempo, mas ninguém usou esse caso para expor a
insuficiéncia de certas categorias filoso6ficas como a de juizo analitico a priori e de juizo
sintético a posteriori. Ele estd em vias de encontrar algo que verdadeiramente atenda ao gosto
da filosofia enquanto filosofia, isto ¢, a coisa mais simples do mundo que rompe uma quadro

conceitual. De fato, ¢ muito curiosa esta histéria: o tridngulo tem seus trés angulos iguais a
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duas linhas retas. E o exemplo perfeito do que chamamos de necessidade geométrica. E
universal e do necessario, mas é analitico?

Entdo Leibniz, a reflexdo de Kant o faria rir, € por isso que a filosofia ¢ tdo boa. A resposta
pronta de Leibniz ¢é: evidentemente sim, o conceito de tridngulo, se vocé levar longe o
suficiente a andlise, ¢ evidente que ter seus angulos iguais a duas linhas retas estd contido no
conceito. Mas, mais uma vez, em quais condi¢cdes Leibniz pode dizer isso? Por que ele
também inventou uma disciplina matematica que ele determinou como sendo a topologia, e
que permite uma espécie de reducdo das determinagdes espaciais a determinagdes conceituais.
Mas em que condigdes?

Kant comecgou a acentuar a impossibilidade, segundo ele, de reduzir as determinagdes espaco-
temporais a determinagdes conceituais. Em outras palavras, existe uma ordem do espago e do
tempo que ¢ irredutivel a ordem do conceito. Entdo, Kant: eu digo trés angulos do triangulo, ¢
tdo pouco o que estd contido no conceito de tridngulo que para fazer a demonstragdo € preciso
prolongar um lado do triangulo, elevar uma paralela ao lado oposto... Leibniz imediatamente
diria que ndo esta de acordo, e ele teria razdo porque se ele aceita alguma coisa ele estaria
perdido, mas nés podemos nos deixar levar, deixamo-nos conduzir nesta espécie de tentativa
de Kant. Entdo aqui estd o meu conceito: trés linhas retas encerrando um espago. Para
demonstrar a igualdade dos trés angulos a duas linhas retas, tomo como exemplo a base do
triangulo e a polongo; no ponto C elevo a paralela AB e mostro que os trés angulos do
triangulo sdo iguais a duas linhas retas. Kant nos diz que ndo € preciso exagerar, o lado nao se
deslocou sozinho, o tridngulo ndo ¢ uma flor, ele ndo eleva uma paralela até um de seus lados
por conta propria, paralelo a um lado do tridngulo nao faz parte do conceito de tridngulo, ¢ um
juizo sintético, portanto. E um juizo sintético de um tipo muito curioso, nem um pouco como
“a rosa ¢ vermelha” ja que ¢ um juizo sintético universal e necessario. Como explicar tal
juizo?

Tomo outro exemplo “A linha reta ¢ preta”. Todos entendem, nenhum problema: juizo
sintético a posteriori; eu o encontro na experiéncia, ou seja, eu me deparo com uma linha reta
que foi tracada em preto. Tomo a defini¢do de Euclides: “a linha reta ¢ a linha que esta ex
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aequo em todos os seus pontos” , pouco importa que vocé tome outra definicdo. De

4

qualquer maneira eu diria que ¢ um juizo analitico, ja estd contido no conceito de linha reta, ¢

a propria enunciacao do conceito de linha reta. E, entdo, eis o monstro, eu digo: “a linha reta ¢

'% Na tradugdo brasileira d’Os Elementos, a definigdo da linha reta ¢ a seguinte: linha reta ¢ a que est4 posta por
igual com os pontos sobre si mesma” (EUCLIDES, 2009, def. 4, p. 97, tradug@o de Irineu Bicudo)
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o caminho mais curto de um ponto a outro”. E analitico, sera que posso dizer que o caminho
mais curto esta contido no conceito de “linha reta”?

Mais uma vez, Leibniz diria: sim. Kant diz ndo. Por qué? Por inimeras razdes. Dou uma
razao vulgar e uma razao erudita. A razdo vulgar: se observamos de muito perto “o mais
curto”, ¢ um predicado ou um atributo? E uma questéio de diagnéstico. Sera que é outra coisa?
Quando digo “a linha reta ¢ o caminho mais curto”, é bizarro, serd que “o caminho mais
curto” ¢ um atributo? Se conseguirmos demonstrar que ¢ um atributo, sera através de um
caminho muito complexo. Nao seria um atributo porque “o mais curto”... estou tentando
transformar; se vocés quiserem encontrar a linha reta, pegue o mais curto, 0 que isso quer
dizer? O mais curto parece ser um predicado, mas nao ¢ um predicado. Na verdade, é uma
regra de construgdo. E a regra segundo a qual produzo na experiéncia uma linha como linha
reta. Vocés me dirdo: ainda ¢ preciso saber o que ¢ o mais curto... 0 mais curto ndo ¢ um
predicado que atribuo a linha reta, ¢ uma regra de construgdo para construir linhas retas na
experiéncia, para determinar uma linha como reta. Encontramos exemplos em um de seus
discipulos, Salomon Maimon, um grande filésofo. Entdo o caminho mais curto ¢ a regra de
construgdo da linha como reta, ¢ modo de produzir na experiéncia uma linha como linha reta.
O que isso quer dizer?

E evidente que um conceito ndo da a regra de construgdo de seu objeto. Em outras palavras, a
regra de construcao esta fora do conceito. Mais uma vez Leibniz diria “de jeito nenhum”; se
ele admitisse isso, todo o seu sistema estaria acabado. A primeira vista, as regras de
constru¢do sdo algo muito diferente dos conceitos porque a regra de construcdo, ¢ a regra
segundo a qual produzimos na experiéncia um objeto conforme ao conceito. E, portanto,
inevitavel que ele ndo esteja contido no conceito, por definicdo. Vocés dizem “o circulo € o
lugar dos pontos situados a uma distancia igual de um ponto comum chamado centro”, € o
conceito de circulo, ele ndo lhes dd qualquer modo de produzir um circulo. Ja estamos no
coragdo do problema do tempo. Quando vocés dizem que uma linha reta ¢ uma linha ex aequo
em todos os seus pontos, ainda ¢ preciso que vocé€s tenham uma regra de construgao para
produzir uma figura que seja o lugar dos pontos situados a uma distancia igual de um ponto
chamado centro. E quando vocés disseram que o triangulo sdo trés linhas retas encerrando um
espago, vocés nao tem qualquer meio de produzir na experiéncia um triangulo. A regra de
construcdo de um tridngulo serd uma coisa completamente diferente — que passard pelo
circulo, alias. Para produzir um tridngulo sera preciso passar pelo circulo. E bizarro. O que
Kant quer dizer quando diz que ¢ um juizo sintético? Com efeito, vocés definirdo a regra de

construgdo do tridangulo dizendo que se me derem um segmento de reta — isso supoe a linha
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reta, isso € evidente, € 0 meio para produzir a linha reta —, se voc€s me dao um segmento de
reta, se as duas extremidades sdo tomadas como centro de um circulo, seja de mesmo raio ou
raio variavel, se os dois circulos se cortam, se vocés religarem os dois pontos da linha reta aos
pontos onde os circulos se cortam, se os circulos tém um raio igual, esse triangulo sera
chamado equilatero (correcdo: se o raio ¢ igual ao circulo). Ai eu tenho uma regra de
construcao.

Vejam que hé algo formidavel no juizo sintético a priori, ¢ que ao invés de operar uma sintese
entre dois conceitos heterogéneos, ele opera uma sintese entre o conceito, entre uma
determinagdo conceitual, o tridngulo ou o circulo, ¢ um conjunto de determinagdes espago-
temporais. Por que ¢ uma sintese? NoOs ja o vimos, a regra de construgdo coloca
fundamentalmente em relacdo conceitos heterogéneos. De onde vem este poder de colocar em
relacdo, de maneira necessaria, conceitos heterogéneos, ja que a Uinica maneira que dissemos
que conceitos heterogéneos podem ser colocados em relagdo era através da contingéncia da
experiéncia: ah sim, esta rosa ¢ vermelha. Mas, quando digo que a linha reta ¢ o caminho mais
curto, quero dizer algo de necessario, no sentido de a priori, ¢ a necessidade geométrica; isso
ndo depende da experiéncia. Isso se diz da experiéncia, posso verificar em todas as linhas
retas que elas realmente sdo o caminho mais curto, mas ndo ¢ necessario. Eu sei disso desde a
primeira vez, sei a0 mesmo tempo em que entendo o juizo. Sei que ¢ valido necessaria e
universalmente para todas as linhas retas... ou seja, o que esta subjacente a relagdo necessaria
entre os conceitos, um conjunto de determinagdes espago-temporais pelas quais um dos
conceitos ¢ posto em relagdo necessaria com o outro. A partir daqui minha razdo erudita se

(13

apresenta. Quando digo “ a linha reta ¢ o caminho mais curto de um ponto ao outro”, a
primeira vista eu nao vejo como isso me da o meio para construir uma linha reta, mas na
verdade, quem estava aqui em outros anos se lembra que eu tentei mostrar algo muito
evidente para a geometria. Isto ¢, que “a linha reta ¢ o caminho mais curto de um ponto a
outro” ndo ¢ uma proposicao de estilo euclidiano, ¢ uma proposicao de estilo arquimediano
porque implica uma comparacdo fundamental entre dois conceitos heterogéneos o de linha
reta e o de curva. Com efeito, “a linha reta ¢ o caminho mais curto de um ponto ao outro” nao
tem sentido sendo na situagdo muito especifica do arco do circulo e da corda. Em outros
termos, implica o método “a linha reta € o caminho mais curto de um ponto ao outro” € o que
chamariamos de proposi¢ado ja pré-diferencial remetendo a um célculo pré-diferencial que € o
calculo famoso de Arquimedes, o célculo de exaustdo pelo qual fazemos uma linha quebrada

tender para uma linha curva, ao infinito, isso implica a passagem ao limite. E por isso que a

linha reta ¢ o caminho mais curto de um ponto ao outro, embora a curva nao seja indicada
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explicitamente, o conceito de curva ndo ¢ nomeado. Esse juizo ¢ desprovido de qualquer
sentido se ndo vemos que se opera uma sintese de dois conceitos, a reta € a curva, € que €
unicamente na comparacao da reta e da curva nessa situagdo arquimediana muito precisa que
se enuncia este juizo, com a passagem ao limite e a exaustdo; a resposta de Kant neste nivel é:
vocé veem claramente que ndo € um juizo analitico porque dois conceitos heterogéneos sdo...
¢ como em meu exemplo dos triangulos, mais uma vez, para demonstrar a igualdade dos trés
angulos a duas retas, ¢ preciso elevar a paralela, mas a paralela ¢ um conceito exterior ao
triangulo Quem realiza a soldagem desses conceitos heterogéneos no juizo sintético a priori?
Apenas uma operacao que consiste nisto: ser uma determinacao do espaco e do tempo.

E a determinagio do espaco e do tempo, por exemplo na figura do arco do circulo e da corda,
na elevagdo da paralela a um lado do triangulo, ¢ essa determinacdo espago-temporal que vai
tornar possivel a ligagdo necessaria entre conceitos que, entretanto, ndo estdo contidos um no
outro, neste momento vocés terdo um juizo sintético a priori.

Quais sdo as razoes pelas quais Kant nos diz que o espago € o tempo nao sdo redutiveis as
categorias? Existem dois tipos de formas a priori: o espaco e o tempo, por um lado, a
categorias, por outro, ou, se quiserem, o espago € o tempo sdo irredutiveis a ordem dos
conceitos. Ele d4 muitas razdes, mas nos convida a pelo menos uma experiéncia de
pensamento, como ¢ a mais simples, ¢ a que eu lhes apresento. Ele diz: vocés veem duas
maos, ¢ o paradoxo dos objetos nao sobreponiveis. Vocés veem duas maos, ndo apenas voces
veem duas maos, mas vocé€s podem pensar em duas maos. Suponhamos que, em realidade,
nao houve jamais duas maos, hd sempre pequenas diferencas, impressoes, tragcos, do ponto de
vista do pensamento ndo importa, podemos sempre dizer que ndo existem duas coisas
semelhantes. Mas vocés sempre podem pensar, voc€s podem sempre se representarem duas
maos absolutamente idénticas. Percebam que se fago Leibniz falar como narrador, ele diria:
de jeito nenhum, acreditamos pensar, mas ndo podemos pensar, bloqueamos o conceito. Mas
aceitamos essa espécie de aposta de Kant.

Portanto, vocé€s podem pensar em duas maos estritamente idénticas no conceito. E por mais
longe que vocés vao no conceito, nas caracteristicas do conceito, e voc€s podem também
pensar que tal linha estd na outra. E, entretanto... Leibniz diria: tudo bem, mas se vocés
fizerem isso, voc€s perceberam que ndao ha mais do que uma. Kant diz que ha ai algo de
irredutivel. Kant diz que pode pensar duas maos estritamente idénticas e que, entretanto, elas
permanecem duas. Elas sdo estritamente idénticas quanto ao seu conceito; cada caracteristica
de uma tem sua idéntica na outra. E, no entanto, elas sdo duas. E por que elas sdo duas? Uma

¢ a direita, outra ¢ a esquerda. Ou entdo, uma esta antes, a outra esta depois, ou atrds. Como
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isso pode ser pensado, nas duas maos estritamente idénticas, que uma esta a direita e a outra a
esquerda. Vocés sabem que, anda que elas possam ser pensadas como idénticas quanto a cada
uma de suas caracteristicas, elas ndo sao superponiveis. Elas sdo absolutamente simétricas em
seus menores detalhes e, no entanto, elas ndo sdo superponiveis. Kant dird que isso ¢ a
finitude.

Essa ¢ a irredutibilidade do espaco e do tempo. A direita, a esquerda, Aqui-agora. Antes,
depois. Vocés podem conceber dois objetos cujo conceito seja estritamente o mesmo, 0S
objetos continuam dois, pela mesma razao que um esta aqui € o outro la. Um esté a direita, o
outro a esquerda, um esté antes, o outro depois. Existe uma ordem espacgo-temporal irredutivel
a ordem conceitual.

Mas Kant ndo invoca essa razdo. Ele também da este exemplo famoso: dois triedros
semelhantes, opostos pelo vértice, ndo podemos fazé-los coincidir. Por que vocés nao podem
fazé-los coincidir? Porque fazer coincidir ou sobrepor duas figuras implica uma rotagdo, uma
rotagdo em uma dimensao suplementar ao numero de dimensdes da figura. Quando vocés tém
dois triangulos opostos pelo vértice, vocés podem fazé-los coincidir, ou seja, deitar um sobre
o outro submetendo um dos tridngulos a uma rotacdo na terceira dimensdo. Vocés dispde,
entdo, de uma dimensdo suplementar as dimensdes da figura. Quando vocés chegam aos
volumes, isto €, figuras com trés dimensdes, como as duas maos ou um triedros opostos pelo
vértice, voces poderiam facilmente fazé-las se sobreporem, as duas maos, se tivessem uma
quarta dimensao do espago. Vocés operariam uma rotagdo na quarta dimensdo. A finitude € o
fato que o espaco irredutivelmente tem trés dimensdes e ndo n dimensdes, ou que o tempo tem
uma dimensdo. Sempre poderemos dizer que existem teorias em que existem espagos com n
dimensdes, ou entdo que o tempo tem varias dimensdes. Acredito que isso tem pouco
interesse porque a ideia de um espago com n dimensdes ja implica um sistema de problemas e
conceitos que ndo t€ém nada com o sistema de conceitos e de problemas de Kant. Por que ¢
que o espago € o tempo sdo irredutiveis a ordem do conceito? Por que as determinacdes
espago-temporais nao se deixam reduzir a determinagdes conceituais, na medida em que nao
importa o qudo longe vocé leve a identidade entre dois conceitos, a coisa correspondente ou
as coisas correspondentes poderdo sempre se distinguir, ndo apenas pelas caracteristicas
contingentes a posteriori, mas por sua situacdo no espaco e no tempo. Por sua oposi¢do no
espaco € no tempo. A posi¢ao espago-temporal ndo € uma propriedade do conceito.

De onde se confirma o seguinte principios: que a sintese a priori € feita menos entre dois
conceitos, ela ndo ¢ feita entre dois conceitos sendo no inicio porque ela ¢ feita entre o

conceito em geral, por um lado, e a determinagdo espago-temporal, por outro lado. A
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verdadeira sintese a priori ndo acontece entre conceitos, como a sintese empirica, a verdadeira
sintese a priori é feita do conceito a determinagdo espago-temporal e vice-versa. E por isso
que podem acontecer sinteses a priori de um conceito a outro conceito, porque o €spago € o
tempo teceram toda uma rede de determinacdes que podem fazer que dois conceitos, por mais
diferentes que seja, a partir do momento que existam regras de producdo, entrem em relagdes
necessarias um com o outro. O espaco e o tempo, portanto, irdo adquirir um poder constituinte
que sera o poder constituinte de toda experiéncia possivel.

Para marcar melhor a diferenca entre a ordem do conceito e a ordem espago-temporal, retomo
as palavras que disse anteriormente. O espago e o tempo sdo formas da apari¢do ou as formas
da apresentacdo do que aparece. Com efeito, compreendemos por que espago € o tempo sio
uma forma de aparicdo, mas que ndo tem uma unidade especifica em si mesma. O que aparece
¢ sempre diverso, a apari¢do ¢ sempre apari¢do de uma diversidade: a rosa vermelha, um
odor, uma cor, etc. O que aparece, entdo, por natureza, ¢ diverso. O espago € o tempo sdo
formas de percepc¢do, mas vocés perceberdo que o espaco € o tempo, eles proprios, tém uma
diversidade, ou seja: a diversidade dos “aquis” no espaco, todo ponto do espaco sendo um
“aqui” possivel; e a diversidade dos momentos para o tempo, todo ponto do tempo sendo um
momento possivel.

Sera preciso, portanto, distinguir a diversidade do que aparece no espago € no tempo € a
diversidade do proprio espaco e do tempo. A primeira diversidade do que aparece no espago e
no tempo serd chamada diversidade empirica, a segunda diversidade, a diversidade do proprio
espaco e do proprio tempo, serd chamada de diversidade a priori. Diversidade do espaco.
Diversidade do tempo. A diversidade a priori do espago e do tempo constitui as formas da
apresentacao. Ao contrario, a diversidade empirica pertence aquilo que aparece. As categorias
ou conceitos, que acabamos de ver que sdo de outra ordem que ndo a da determinagdo espago-
tempo, tém uma unidade, ¢ precisamente a funcdo do conceito, unificar uma diversidade. De
modo que, vocés sentem bem que sera preciso que, de alguma forma, o conceito incida sobre
0 espaco e o tempo. O espaco ¢ o tempo como formas de apari¢gdo do que aparece ¢ o que
Kant chama de “formas de intuicdo”. A intuicdo € precisamente a apresentagdo, a intuicao €
imediata. Os fendmenos estdo imediatamente no espagco € no tempo, ou seja, aparecem
imediatamente no espago e no tempo. O espaco € o tempo sdo formas da imediatidade. O
conceito ¢ sempre o que chamamos de uma mediagdo. O conceito remete ao conceito e opera
uma unificagio. E nesse sentido que ele ndo é simplesmente uma forma de apresentagio do

que aparece, mas uma forma da representacdo do que aparece. O prefixo “re” indica aqui a



145

atividade do conceito por oposicdo ao cardter imediato, ou & passividade do espago e do
tempo que sdo dados ou que sdo a forma do que ¢ dado.

O espago e o tempo sdo, diz Kant, a forma de nossa receptividade enquanto o conceito ¢ a
forma de nossa espontaneidade ou nossa atividade.

O que Kant traz de prodigiosamente novo na historia do tempo? Uma vez dito que as
determinagdes do espago e do tempo sdo irredutiveis as determinacdes conceituais, nao
haveria conhecimento possivel se no entanto e apesar de tudo ndo conseguissemos fazer
corresponder as determinagdes espaco-temporais e as determinagdes conceituais, ¢ essa a
espécie de milagre do conhecimento. Kant construiu todo seu sistema de novos conceitos para
chegar a isso

E um filésofo austero, um fildsofo severo, ele emprega todo tipo de palavras complicadas,
mas jamais sdo palavras para impressionar, ele ndo ¢ um lirico. Eu os remete aos seus
secretarios, que escreveram coisas sobre sua vida: ele tem uma vida muito calma, muito
organizada...

Thomas de Quincey traduziu e arrumou, embelezou as relacdes dos secretarios de Kant, em

101 ¢ Y . :
”7. E um texto espléndido. Existe uma féormula, uma

“Os ultimos dias de Immanuel Kant
primeira formula sobre o tempo que me parece ser uma das coisas mais belas que ja se disse
sobre o tempo, ¢ Hamlet quem a diz. A féormula ¢ de tal modo conveniente: “o tempo esta fora
de seus gonzos” E bonito! E uma formula muito bela se a compreendemos. Os gonzos, o que
sao? Os gonzos sdo, literalmente, o eixo. O eixo, ¢ isso ao redor do que a porta gira. Mas a
porta... seria preciso conceber uma porta giratoria e a porta giratdria, ¢ a porta universal. A
porta do mundo ¢ uma porta giratéria. A porta do mundo gira e passa por pontos privilegiados
que sdo bem conhecidos: € o que chamamos de pontos cardeais. Norte, Leste, Sul, Oeste. O
gonzo ¢ o que faz a porta girar de tal modo que ela passa e torna a passar por por pontos de
referéncia privilegiados chamados pontos cardeais. Cardeal, deriva de cardo; cardo, ¢
exatamente o eixo, o eixo em torno do qual gira a esfera dos corpos celestes, € que os faz
passar e tornar a passar pelos pontos chamados cardeais, € n6s notamos as passagens: ah, o
astro, esta aqui de novo, esta na hora de guiar minhas ovelhas!

“O tempo saiu de seus gonzos”, o tempo ndo estd mais enrolado de modo que esteja
subordinado a medida de alguma coisa que ndo seja ele — que seria, por exemplo, o

movimento astrondmico. O tempo deixou de ser o numero da natureza, o tempo deixou de ser

""" Thomas de Quincey (1785-1859), escritor inglés reconhecido principalmente pelo livro “Confissées de um
comedor de opio”. A obra a que Deleuze esta se referindo foi traduzida para o portugués pela Editora Auténtica.
De Quincey. Thomas. Os ultimos dias de Immanuel Kant. Tradugdo de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2011.
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o niumero do movimento periddico. Tudo acontece como se o tempo, que estava enrolado de
maneira a medir a passagem dos corpos celestes, se desenrolasse como uma espécie de
serpente, ele se livra de qualquer subordinacdo a um movimento ou a uma natureza, ele se
torna tempo em si mesmo por si mesmo, ele se torna tempo vazio e puro. Ele ndo mede nada.
O tempo assumiu sua propria desmesura. Ele sai dos gonzos, ou seja, de sua subordinagdo a
natureza; ¢ a natureza que sera subordinada a ele.

Posso dizer, indo rapido, que toda a filosofia antiga manteve a subordinagdao do tempo a
natureza, ainda que de formas muito complexas. Que a filosofia classica, por mais
complicadas que fossem suas concepgdes sobre o tempo, jamais colocou em questdo esse
principio muito, muito geral. A famosa defini¢@o: “o tempo ¢ o nimero do movimento”. Com
Kant chega uma novidade indescritivel. E a primeira vez que o tempo se libera, se distende,
deixa de ser tempo cosmoldgico ou psicoldgico, pouco importa que seja 0 mundo ou a mente,
para se tornar um tempo formal, uma forma pura desdobrada, e isso serd para toda a filosofia
moderna um fenémeno de importancia extrema. Essa € a primeira grande inversdo kantiana na
teoria do tempo.

Entdo, tomo literalmente a formula de Hamlet para aplica-la a Kant: “o tempo saiu de seus
gonzos”, ¢ com Kant, do ponto de vista do conceito de tempo, que poderemos dizer
efetivamente que o tempo sai de seus gonzos, isto €, que deixou de ser subordinado a medida
do movimento e, pelo contrario, € o movimento que ira se subordinar a ele completamente. E
o tempo sera, a0 mesmo tempo, essa espécie de forma pura e essa espécie de ato através do
qual o mundo se esvazia, torna-se um deserto. E por isso que um dos melhores discipulos de
Kant — que ndo ¢ um filésofo, nunca ¢ entre os filosofos que se deve procurar aqueles que
compreenderam filosofos melhor —, ¢ Holderlin quem entendeu, e Holderlin invocando Kant
contra os filosofos kantianos ao desenvolver uma teoria do tempo que ¢ precisamente a forma
vazia e pura sob a qual Edito vagueia.

Na proxima vez eu gostaria de ver o que isso quer dizer aplicado a Kant, a formula “o tempo
sai de seus gonzos”. Isso quer dizer verdadeiramente algo literal. A segunda formula que eu
quero desenvolver realmente pertence apenas a Kant e faz parte dos ultimos textos, os mais
obscuros. Kant, no fim de sua vida, escreve um livro que sera publicado apds a sua morte. Ele
comece o esbo¢o de uma coisa que sera chamada Opus Postumum. E o Opus Postumum ¢
muito estranho porque ele mistura tudo. Existem notas de lavanderia, pequenas impressoes
sobre a vida cotidiana e, depois, existe uma pagina espléndida. Nos textos do final aparece
cada vez mais a ideia que o tempo, é como a forma de uma autoafeccio. E a forma sob a qual

o syjeito ¢ afetado por si mesmo. Se existe alguma coisa misteriosa, ¢ exatamente isso. Pode
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ser claro para o espaco, mas ele diz isso também para o tempo. Vejam como ¢ feita a
reparticdo: o espago ¢ a forma sob a qual alguma coisa exterior me afeta e o tempo ¢ a forma
sob a qual eu afeto a mim mesmo. E ainda mais misterioso que “o tempo sai de seus gonzos”.
Sado os trés oraculos de Kant, a primeira vez disfarcado de Hamlet, o tempo sai de seus
gonzos; uma segunda vez disfarcado como ele mesmo, ele diz que o tempo ¢ a forma da
autoafec¢do, a forma sob a qual eu afeto a mim mesmo. Por que ele diz isso? Ele ndo poderia
fazer de outra maneira. Se vocé€s seguiram o primeiro ponto, o tempo saiu de seus gonzos, ele
ndo mede mais um movimento, ndo estad mais subordinado a natureza. Ja, no nivel mais
grosseiro, isso ¢ muito novo. O que existe de novo em alguém ¢ preciso perceber ja no nivel
mais amplo. Até ele, o que dissemos, muito grosseiramente? Com Leibniz, sem problemas:
para ele o tempo ¢ a ordem das sucessdes possiveis, o espaco ¢ a ordem das coexisténcias
possiveis. Kant ndo quer isso e ele nao pode aceita-lo. A meneira pela qual ele coloca o
problema ndo o permite: ¢ evidente que definir o tempo como a ordem das sucessdes
possiveis implica, a primeira vista, uma subordinagdo do tempo a um conteido que o mede,
um contetido ao qual ele esta subordinado. E preciso que o tempo seja subordinado aquilo que
se sucede. Entdo, a partir do momento em que ele concebeu o tempo formal, a forma pura do
tempo desvinculada de um movimento a ser medido, a partir do momento em que ele
desencurvou o tempo, a partir do momento em que ele o deixou como uma mola, ele ndo pode
mais defini-lo por uma ordem das sucessdes. E tio mais poderoso que definir o tempo como
sucessdo, isso ndo quer dizer nada além de — € claro que a sucessdo ¢ temporal, mas ndo passa
de um modo do tempo porque a coexisténcia ou a simultaneidade através da qual ele quer
definir o espago ¢ outro modo do tempo, ndo ¢é espago. E uma reparticdo muito ruiem. O
espaco nao pode ser definido pela ordem das coexisténcias porque coexisténcia € uma nogao
que s6 pode ser compreendida com relagdo ao tempo — ela quer dizer ao mesmo tempo. O
tempo ndo pode ser definido pela sucessdo porque a sucessdo ndo passa de um modo do
tempo, a propria coexisténcia ¢ outro modo do tempo. Voc€ veem que ele se organizou para
tornar a distribuigdo simples: espago-coexisténcia e tempo-sucessao. O tempo, ele nos dir4,
tem trés modos: a dura¢do ou permanéncia, a coexisténcia e a sucessdo. Ora, ndo podemos
definir o tempo por qualquer um dos trés porque ndo podemos definir uma coisa através de
seus modos. Nao podemos também definir o espago como a ordem das coexisténcia porque a
coexisténcia ¢ um modo do tempo. Nesse ponto ele ¢ muito, muito forte.

Ele dird — e eu gostaria que vocés admirassem a espécie de simplicidade —: vocés definirdo o
espago como simplesmente a forma — e, sobretudo, ndo como ordem porque a ordem ainda

remete a uma medida de alguma coisa a ser medida no tempo — como a pura forma — do qué?
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O espago ¢ a forma da exterioridade. //Isso ndo significa que vem do exterior, mas significa
que tudo 0 que aparece no espacgo aparece como exterior a quem o apreende, e exterior uma
coisa a outra. Nao ¢ a exterioridade que [???] espago, ¢ 0 espaco que constitui a forma da
exterioridade ou que constitui a exterioridade como forma, como pura forma./Como ele
acaba de definir o espaco como a forma da exterioridade, o tempo, € necessario que seja a
forma da interioridade. E a forma sob a qual nos afetamos a nds mesmos, é a forma da

autoafec¢do. O tempo ¢ a afec¢do de si por si mesmo.



