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RESUMO

Ao examinarmos a filosofia de Simone Weil, podemos constatar uma inquestionavel
conexdo entre suas reflexbes e o periodo histérico em que viveu. Como
contemporanea das primeiras décadas do século XX, periodo marcado por eventos
violentos e conflitos em todo o mundo, Weil se colocou como alguém que ndo podia
se dar ao luxo de dissociar suas preocupacgdes filosoficas da realidade que a
cercava. Seja trabalhando como operaria ou buscando ocupar a linha de frente de
eventos como a Guerra Civil Espanhola (1936 - 1939) ou a Segunda Guerra Mundial
(1939 - 1945), suas reflexdes apresentam os anseios, valores e conflitos de sua
época. Nesse sentido, Weil desenvolve um exemplo de produgéo filoséfica que nos
oferece perspectivas de compreensao acerca das complexidades de um mundo
experienciado, de modo efetivo, em sua prépria carne. Em sua obra, também
percebemos que, influenciada pelo cristianismo catdlico, a autora faz a descoberta
de uma nova lente através da qual interpretar sua propria experiéncia e a condigao
humana em geral. Assim, sua compreensao da fé cristd ndo se desdobra de forma
meramente tedrica; mas também vivencial, moldada por suas préprias lutas e dores.
Através dessa lente, a filosofa reinterpreta suas experiéncias passadas, atribuindo-
Ihes novos significados e apresentando uma maior profundidade ética acerca de
suas reflexdes e vivéncias. Paralelamente, Weil constroi uma relagcdo complexa com
a Igreja enquanto instituicdo. Suas hesitagdes em relagdo ao batismo refletem uma
critica ao sistema religioso estabelecido, optando por uma espiritualidade expressa
por meio de agdes éticas e um amor latente por Deus. Para ela, a amizade emerge
como uma manifestagdo desse amor divino, sendo um estilo de vida que reflete sua
visdo de uma comunidade fundamentada na solidariedade e respeito reciproco.
Essa concepcgao de amizade nos convoca a oferecer suporte pratico e emocional ao
amigo em momentos de dificuldade e angustia. A amizade, portanto, transcende
palavras de conforto, materializando-se em ag¢des concretas que aliviam o
sofrimento e promovem o bem-estar do proximo. Assim, a amizade, percebida como
um mandamento ético, nos instiga a sermos agentes ativos de cuidado e
solidariedade, colocando o bem-estar do outro como uma prioridade moral. Nesse
contexto, adentramos na filosofia de Simone Weil para compreender sua visdo sobre
uma amizade enraizada, que se traduz em uma ética de comprometimento e
responsabilidade para com as necessidades humanas.

Palavras-chave: Simone Weil. Opressao. Cristianismo. Enraizamento. Amizade.



ABSTRACT

When we examine Simone Weil's philosophy, we can see an unquestionable
connection between her reflections and the historical period in which she lived. As a
contemporary of the first decades of the 20th century, a period marked by violent
events and conflicts throughout the world, Weil positioned herself as someone who
could not afford to dissociate her philosophical concerns from the reality that
surrounded her. Whether working as a factory worker or seeking to occupy the front
lines of events such as the Spanish Civil War (1936 - 1939) or the Second World War
(1939 - 1945), her reflections present the desires, values and conflicts of her time. In
this sense, Weil develops an example of philosophical production that offers us
perspectives for understanding the complexities of a world experienced, effectively,
in her own flesh. In her work, we see that, influenced by Catholic Christianity, the
author discovers a new lens through which to interpret her own experience and the
human condition in general. Thus, her understanding of the Christian faith does not
unfold in a merely theoretical way; it is also experiential, shaped by her own struggles
and pain. Through this lens, the philosopher reinterprets her past experiences,
attributing new meanings to them and presenting a greater ethical depth regarding
her reflections and experiences. At the same time, Weil builds a complex relationship
with the Church as an institution. Her hesitations regarding baptism reflect a critique
of the established religious system, opting for a spirituality expressed through ethical
actions and a latent love for God. For her, friendship emerges as a manifestation of
this divine love, being a lifestyle that reflects her vision of a community based on
solidarity and reciprocal respect. This conception of friendship calls us to offer
practical and emotional support to our friends in times of difficulty and anguish.
Friendship, therefore, transcends words of comfort, materializing in concrete actions
that alleviate suffering and promote the well-being of others. Thus, friendship,
perceived as an ethical commandment, encourages us to be active agents of care
and solidarity, placing the well-being of others as a moral priority. In this context, we
delve into Simone Weil's philosophy to understand her vision of a deep-rooted
friendship, which translates into an ethic of commitment and responsibility towards
human needs.

Key-words: Simone Weil. Oppression. Christianity. Rooting. Friendship.
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1 INTRODUCAO

A filosofia de Simone Weil € marcada por um notavel engajamento com o
contexto concernente as primeiras décadas do século XX. Isso significa que a autora
sempre demonstrou um forte interesse por questdes politicas e sociais,
especialmente relacionadas a justica e a luta contra a opresséo enfrentada pelas
pessoas de seu tempo.

Ao contrario de muitos filésofos da sua época, que se dedicavam a elaborar
teorias abstratas, Weil decidiu colocar sua filosofia em pratica. Isso significa que a
filbsofa apresenta uma obra que transcende as fronteiras da mera especulagao
tedrica, a fim de compreender e vivenciar na propria pele as atrocidades
concernentes as primeiras décadas do século XX.

Nesse sentido, esta pesquisa propde-se a mergulhar na vida e nas reflexdes
de Weil, desvendando o modo como suas experiéncias e perspectivas tedricas
culminam na proposi¢do de um modo de vida compromissado com o bem comum.
Para tanto, iniciamos nossa jornada com os relatos de quem vivenciou o inicio do
século XX, capturando o espirito de uma era marcada por profundas transformacoes
sociais e econdmicas. E diante, entdo, desse contexto que Weil ndo se limitou a
teoria; ela imergiu no cotidiano dos trabalhadores, experimentando diretamente o
chdo da fabrica. Esse contato com a realidade operaria forneceu-lhe uma
compreensao Uunica sobre a desumanizagdo provocada pela racionalizagao
industrial, por exemplo.

No entanto, seu engajamento nao se restringiu ao ambiente fabril. Simone
Weil também testemunhou os horrores do Conflito Espanhol, participando
ativamente e absorvendo as complexidades de uma guerra que transcendia
fronteiras ideoldgicas, conforme as palavras da prépria autora. Assim, suas
perspectivas sobre a opressao sao enriquecidas por vivéncias praticas, oferecendo
uma analise que alia teoria e vida de maneira indissociavel.

A exploracédo da opressao nao estaria completa sem considerar a dimensao
espiritual que permeia a obra de Weil. Suas experiéncias religiosas, narradas com a
profundidade de quem vivenciou intensos momentos misticos, revelam uma
compreensao ampliada do sofrimento humano, ou malheur, vocabulo que optamos
por néo traduzir, pois ele transcende uma simples definicao de “desgracga”, "azar" ou

“infortunio”, carregando uma carga emocional e existencial que vai além da
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adversidade comum. Mantendo-o em sua forma original, buscamos transmitir o
significado profundo e a intensidade emocional que Simone Weil atribui a essa
condicdo humana de sofrimento.

Nessa perspectiva, cabe o esclarecimento de que, a partir de uma procissao
em Portugal, onde percebeu a marca da escraviddao e o peso do malheur, até seus
encontros misticos em solo francés, Weil coloca em pratica uma forma de filosofia
que conecta o sofrimento humano ao amor divino, explorando a relagdo entre
malheur e o amor de Cristo.

Weil, no entanto, manteve uma relagcdo complexa com a Igreja. Suas
hesitacbes ao batismo refletem uma critica ao institucionalismo religioso, preferindo
uma espiritualidade vivida na pratica ética e no amor implicito a Deus. A amizade,
para Weil, surge como uma extensdo desse amor divino, um modo de vida que
reflete sua visdo de uma comunidade baseada na solidariedade e no respeito mutuo.

A vista do exposto, defendemos que Weil atribui @ amizade uma posicéo
central em sua filosofia, vendo nela ndo apenas um lago pessoal, mas uma
manifestacdo concreta do amor ao proximo e uma pratica de transcendéncia. Para
Weil, a amizade transcende o individuo e se torna um meio de alcancar a verdade e
a justica. Sua visdo de amizade esta intimamente ligada a conceitos como o a
obrigagado moral, fundamentais em sua filosofia.

Nessa perspectiva, cabe destacar que, em um mundo contemporaneo
marcado pela fragmentagado social e pelo individualismo exacerbado, a andlise da
amizade em Weil oferece uma perspectiva inovadora e necessaria. A autora nos
desafia a reconsiderar as relagdes interpessoais como pilares de uma vida ética e
significativa, propondo a amizade como uma pratica ativa de compaixao e
compromisso com o outro.

Sob esse ponto de vista, mergulhamos na filosofia de Simone Weil, de modo
a explorar sua visdo sobre uma amizade enraizada que se traduz em uma ética de
comprometimento e responsabilidade para com as necessidades da vida humana.
Ao desdobrar os elementos de uma atmosfera enraizada, investigamos a intersecéo
entre liberdade, igualdade, honra, seguranca e propriedade, entre outros aspectos
fundamentais para a constru¢do de uma sociedade justa e solidaria.

O conceito de enraizamento, central na filosofia weiliana, se apresenta, assim,
como uma proposta para um mundo comum onde todos tenham suas necessidades

atendidas. Weil identifica elementos essenciais para uma atmosfera enraizada,
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defendendo que a justica social exige o reconhecimento das necessidades
fundamentais de cada individuo. Em sua visdo, conceitos como liberdade,
obediéncia, igualdade, hierarquia, honra, segurancga, propriedade, opinido e verdade
sao intrinsecamente interligados e devem ser equilibrados para criar uma sociedade
justa e harmoniosa.

Torna-se, ainda, relevante enfatizar que, embora existam numerosos estudos
sobre Weil, a especificidade de sua concepcdo de amizade ainda nao foi
amplamente explorada. Esta pesquisa, ao focar na amizade como um modo de vida,
pretende preencher essa lacuna, oferecendo novas interpretagdes e insights sobre a
obra de Weil. Isso contribuira para um entendimento mais completo de seu
pensamento e para o enriquecimento do campo dos estudos weilianos.

Nesse sentido, a relevancia académica da tese € dupla: primeiro, contribui
para o estudo da filosofia de Simone Weil, ampliando as perspectivas sobre sua
obra; segundo, oferece reflexdes aplicaveis ao contexto atual, onde a valorizagao da
amizade como pratica de vida pode inspirar formas mais humanas e solidarias de
convivéncia social.

Assim sendo, esta tese visa ndo apenas a uma analise tedrica, mas a uma
reflexdo pratica sobre como as ideias de Weil podem informar e transformar nossa
compreensao das relagdes humanas e da vida em comunidade. Assim, este estudo
se propde a ser uma contribui¢ao significativa tanto para o campo da filosofia quanto
para a sociedade contemporanea.

A vista do exposto, torna-se oportuno enfatizarmos que a obra filoséfica de
Simone Weil é repleta de reflexdes profundas acerca temas, como o problema da
opressao, a condicdo humana, a ética e a religido. Com isso, podemos perceber a
forma como vida e obra estdo inextricavelmente ligadas em Simone Weil. Isso se
justifica uma vez que a autora sempre deixou muito claro seu intento de levar a cabo
um determinado tipo de filosofia que exigia a busca continua pela unidade entre
pensamento e acdo. Unidade esta que, em Weil, se materializou ndo apenas por
meio de vivéncias e reflexdes tedricas que questionaram as estruturas de poder e as
formas de violéncia que existiam na sociedade de seu tempo, mas também por meio
da defesa de um retorno a valores como o0 amor, a compaixao e a amizade.

Dessa forma, sem conhecer a trajetdria existencial de Weil, € impossivel

compreender seus escritos. Isso significa que ndo podemos ler Simone Weil sem
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pensar nos vinculos entre os conceitos que ela pensou e as experiéncias reais que
ela colocou em pratica.

Ao longo deste trabalho, sera possivel entender, portanto, como a figura de
Simone Weil emerge como um farol para aqueles que buscam entender e
transformar o mundo. Sua vida e obra desafiam-nos a integrar nossas convicgdes
éticas e espirituais em agdes concretas, promovendo um entendimento mais
profundo da opressao e uma dedicagéo incessante a busca da justica, da verdadeira
amizade, do amor.

Nesse sentido, seus escritos revelam uma preocupacido consideravel com a
condigdo humana e a busca incessante por justica, verdade e solidariedade. E por
isso que Simone Weil ndo se limitou a tecer teorias abstratas, mas procurou
vivenciar e aplicar suas ideias de forma pratica e concreta. Sua filosofia € marcada
por uma visado integradora que conecta o pensamento e a agédo, o espiritual e o

material, o individual e o coletivo, conforme sera abordado nas paginas a seguir.
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2 RELATOS DE QUEM VIVENCIOU O INiCIO DO SECULO XX

Um dos aspectos fundamentais na analise da producao filoséfica de Simone
Weil é a compreensao de que vida e reflexdes tedricas encontram-se profundamente
entrelagadas. A forma como a autora viveu, ou seja, suas experiéncias, perspectivas
e angustias séo alguns dos fatores que influenciaram sua escrita de modo imediato.

Assim, €& possivel perceber que ha uma evidente conexdo entre as
consideracgoes filosoficas de Weil com o periodo histérico com relacdo ao qual ela
era contemporanea. A autora permite, assim, ao leitor de sua obra a possibilidade de
compreensao a respeito dos anseios, valores e conflitos presentes no periodo
historico referente as primeiras décadas do século XX.

Contemporanea, portanto, de um século permeado por uma série de eventos
violentos e conflitos ao redor do mundo?, a filésofa, conforme analisaremos a seguir,
escreve e luta ativamente contra a opressao de seu contexto. Simone Well situa-se,
dessa forma, como alguém que questionou um periodo que esteve caracterizado
pela pratica, em larga escala, da devastagao humana e material.

No entanto, cabe salientar que, a principio, esse momento da historia da
humanidade despertava entre seus contemporaneos algo muito diferente da nogao
de destruigdo. Definido por um clima de otimismo e confianga no progresso humano,

o inicio do século XX testemunhou transformacdes significativas em diferentes

" Estes s&o apenas alguns dos eventos violentos e conflitos que ocorreram nas primeiras décadas do
século XX em todo o mundo: Primeira Guerra Mundial (1914-1918), uma das guerras mais mortais
da histéria, envolvendo as principais poténcias mundiais, o que culminou na morte de milhdes de
pessoas. Guerra Civil Russa (1918-1922), um conflito violento entre o Exército Branco e o Exército
Vermelho, apdés a Revolugdao Russa, resultando também em muitas mortes. Guerra de
Independéncia da Irlanda (1919-1921), um conflito entre o Exército Republicano Irlandés e as
forgas britanicas, que resultou na independéncia do Estado Livre Irlandés. Guerra Civil Espanhola
(1936-1939), um conflito que ocorreu entre os republicanos, que defendiam um regime democratico,
e os nacionalistas, liderados por Francisco Franco, que buscavam instaurar uma ditadura fascista.
A guerra foi intensa e brutal, ocasionando, por exemplo, o massacre de civis. Segunda Guerra
Mundial (1939 — 1945), conflito de magnitude global que envolveu a maioria das nagdes do mundo.
Marcada por um intenso periodo de violéncia e destruicdo, esta guerra também ficou conhecida
pela pratica de numerosos crimes contra a humanidade, como o Holocausto, ou seja, o genocidio
sisteméatico de cerca de seis milhdes de judeus durante o regime nazista liderado por Adolf Hitler.
Além do que ja foi explorado até aqui, € também pertinente mencionar a consolidagdo da ditadura
liderada por Josef Stalin como um dos periodos mais sombrios da histéria da Unido Soviética. Stalin
assumiu o poder apos a morte de Vladimir Lenin em 1924 e governou o pais de forma autoritaria e
repressora até sua prépria morte, em 1953. Uma das formas mais conhecidas de violéncia stalinista
foi o Grande Expurgo, ocorrido entre 1936 e 1938. Durante esse periodo, milhdes de pessoas foram
presas e executadas, acusadas de traicao ou de serem espias estrangeiras.
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areas, tais como, politica, econémica, cientifica e tecnoldgica. “O periodo pode ser
traduzido, de forma muito breve, como de euforia entre parcelas das classes
abastadas da sociedade [...] diante das promessas de progresso e modernidade que
marcaram o século XIX” (STANCIK, 2009, p. 448).

Foi um momento em que o desenvolvimento do capitalismo, aliado a
industrializagao, possibilitou o aumento da produgcdo e do comércio, resultando em
um crescimento significativo da riqueza e do padréo de vida das classes média e
alta. Essa prosperidade econdmica se refletiu em um estilo de vida extravagante,
onde a ostentacdo e o consumo de produtos de luxo eram vistos como simbolos de
status social.

Nessa perspectiva, “o grande modelo civilizatorio era a deslumbrante Paris, a
‘Cidade Luz’, e a ideologia cientificista vivia seu apogeu”, uma vez que pairava no ar
a crenga de que a ciéncia seria a grande responsavel pela resolugdo de todos os
problemas da sociedade. “O desenvolvimento tecnolégico era outro fator de
deslumbramento” (STANCIK, 2009, p. 448).

Uma das principais descobertas tecnolégicas do contexto foi a invengdo do
automével como algo que poderia ser produzido em larga escala. Henry Ford (1863-
1947) foi pioneiro da industria automobilistica, pois desenvolveu o modelo T, carro
que definiu o surgimento da era do automdvel. Desse modo, a introdugao da linha de
montagem na produgao de carros carregava consigo a promessa de um processo de
producao mais eficiente e econémico.

Outro exemplo de descoberta tecnolégica foi a invengdo do avido, que
permitiu o desenvolvimento da aviagao civil e militar, ampliando as possibilidades de
deslocamento rapido e seguro pelo ar. A aviagado também teve um grande impacto
no desenvolvimento do comércio e do turismo, ampliando ainda mais o impeto pela
expansao e conquista de novos horizontes.

Também foi nessa época que a eletricidade se tornou mais acessivel a
populagdo. A invencdo da ladmpada incandescente e a construcdo de usinas
hidrelétricas e termoelétricas possibilitaram a distribuicdo da eletricidade entre a
populacao. Isso trouxe mudangas significativas na forma como as pessoas viviam,
permitindo a iluminagdo em qualquer hora do dia e a utilizagdo de eletrodomésticos,

além de impulsionar o desenvolvimento industrial.
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O periodo também protagonizou a criagdo do radio. A transmissado de sinais
de radio em longas distancias possibilitou a comunicagao instantdnea e em massa,
transformando a forma como as pessoas se comunicavam e se informavam.

Por fim, ndo podemos deixar de mencionar as descobertas na area da
medicina, como o desenvolvimento de vacinas e a utilizacdo de antibidticos. A
vacina contra a poliomielite, desenvolvida por Albert Sabin (1906-1993) e Jonas Salk
(1914-1995) e a descoberta da penicilina por Alexander Fleming (1881-1955)
salvaram milhdes de vidas e trouxeram um grande avango no combate a doengas
infecciosas.

Nessa perspectiva, podemos constatar que o século XX foi um periodo de
intensas descobertas tecnologicas que revigoraram ainda mais a crenga de que o
progresso poderia ser ilimitado. O automdvel, o avido, a eletricidade, o radio e os
avangos na area da medicina transformaram o mundo. No entanto, como bem
sabemos, as invengdes e avangos proprias desse século também nos trouxeram
impactos demasiadamente negativos.

A industrializagdo trouxe consigo problemas ambientais, exploragdo de
trabalhadores e desigualdades sociais. A urbanizacdo descontrolada provocou o
surgimento das favelas, o que levou muitas pessoas a encararem condi¢des
precarias de habitacdo. Nesse sentido, embora as classes média e alta tivessem
experimentado um periodo de prosperidade sem precedentes, as camadas mais
baixas da sociedade enfrentavam dificuldades e condi¢cdes de trabalho precarias. A
dependéncia de maquinas e novas tecnologias também gerou questionamentos e
preocupacdes sobre a perda de habilidades manuais e o distanciamento das
pessoas com relagao a natureza, questdes que, conforme veremos nesta pesquisa,
serao muito debatidas por Simone Weil.

Além dos impactos supracitados, ndo podemos deixar de mencionar que o
inicio do século XX também trouxe a tona muitas tensdes geopoliticas. Sendo assim,
essa era, idealizada como um momento de paz e progresso ilimitado, comegou a ser
ameacada pelo aumento das tensdes e rivalidades entre as grandes poténcias
globo. O nacionalismo, o imperialismo e a corrida armamentista foram fatores que
contribuiram para a criagdo de um ambiente hostil e instavel.

Isso significa que, com aumento de tensbes travadas entre poténcias
mundiais, a eclosao de conflitos tornou-se inevitavel. A necessidade de dominagao e

competicdo entre as nacgdes se desenvolveu de modo implacavel, culminando em
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guerras que, ao contarem com inovagdes militares?, por exemplo, se transformaram
em batalhas devastadoras, como foi o caso da Primeira Guerra Mundial, algo que
nao colocou fim logo de inicio a visdo de que esse comego de século trazia consigo
apenas otimismo e prosperidade.

Cabe salientar que independentemente do clima de animosidade travado
entre as grandes poténcias do globo, dos problemas ambientais que estavam se

colocando, da exploracéo de trabalhadores e das desigualdades sociais:

parcelas das classes abastadas esperavam que as coisas continuassem
“caminhando bem”, rumo a felicidade e ao progresso [...]. Tanto era assim
que, em um album repleto de retratos de uma familia alema daquele
periodo, encontramos imagens de jovens soldados trajando uniforme militar,
prontos para seguirem para a guerra como quem Se preparava para um
empolgante evento! Apesar da expressdo facial serena e sem qualquer
esbogco de sorriso daqueles soldados, sdo imagens que remetem ao
contexto da guerra que se iniciava, mas ndo a dor, ao sofrimento,
destacando outros sentimentos e expectativas em relacao a ela (STANCIK,
2009, p. 449).

Dessa forma, € valido pontuar que os soldados do inicio da Primeira Guerra
Mundial possuiam um sentimento de esperanga. Os jovens combatentes, na maioria
inexperientes, demonstravam bravura e patriotismo. Ansiosos para defender seu
pais, tomavam as ruas com suas fardas impecaveis, marchando de forma
compassada, enquanto a multiddo os saudava e aplaudia tudo com entusiasmo.

Acreditava-se que a guerra seria rapida e gloriosa, uma espécie de conto de
fadas onde os valentes soldados triunfariam sobre seus inimigos. “Sob tal
perspectiva, a imagem que se divulgava era a de bravos e cavalheirescos soldados,
que, em curto periodo, retornariam cobertos de gléria e seriam recebidos como
herois!” (STANCIK, 2009, p. 449). Sendo assim, muitos desses jovens viam a guerra
como uma oportunidade para provar seu valor e honrar sua familia e nacédo. Por

isso, na Franga, por exemplo:

combatentes seguiram para os campos de batalha trajando vistosos
uniformes, com calgas vermelhas. A cavalaria, por sua vez, portava

2 Neste momento, vale destacar que, segundo o historiador Keegan (2004), a Primeira Guerra foi um
divisor de aguas, ja que trouxe consigo uma série de inovagdes tecnoldgicas e taticas militares que
seriam determinantes para o futuro do conflito em questao e de outros que o sucederam. Segundo
o autor, o conflito possibilitou a utilizagdo em larga escala de armas quimicas, tanques,
metralhadoras e taticas aéreas, além do inicio do bombardeio estratégico como uma nova forma de
combate.
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capacetes guarnecidos de plumas e cintilantes peitorais de ago.
Verdadeiros trajes de gala, resquicios do século XIX, usados por homens
que nao imaginavam o que os esperava! (STANCIK, 2009, p. 450).

Dessa forma, os combatentes, cheios de vigor, embarcavam em trens e
navios de guerra rumo aos campos de batalha distantes. No entanto, a medida que
se aproximavam das linhas de frente, esses jovens comegavam a entender a
crueldade e a brutalidade da guerra. A vida nas trincheiras era muito diferente do
que eles imaginavam. SO a partir desse momento, os até entdo soldados
esperangosos, percebiam que “o desenrolar da guerra [poderia ser] bem diverso
daquilo que inicialmente se previa, tomando rumos bem mais dolorosos®” (STANCIK,
2009, pp. 449-450).

Conforme o conflito se prolongava e a realidade se impunha, o sentimento de
esperanga que marcou a entrada dos combatentes na guerra abriu espago ao peso
do sofrimento e do sacrificio. A esse respeito, o historiador Keegan, em sua obra A
face da batalha (2000)*, realiza uma andlise acerca das vivéncias dos soldados no
campo de batalha. Ele enfatiza a tensao vivida pelos combatentes nas trincheiras,
que se tornariam simbolos dessa guerra, onde a exposi¢ao constante a situagdes
extremas de combate, a perda de camaradas e a incerteza quanto ao futuro
culminavam em profundos impactos psicolégicos. O autor detalha perspectivas
individuais dos soldados, examinando suas emocdes, medos e desafios enfrentados
durante a batalha.

Diante das consideragcbes de Keegan (2000), cabe frisar que os soldados
enfrentaram condigdes insalubres, ferimentos terriveis e a perda de amigos

proximos. O cenario era de destruicao e miséria. O medo era constante, o cheiro de

3 A Grande Guerra bateu todos os recordes de perdas humanas, girando as estimativas de mortos em
combate em torno de 10 milhdes. As seis maiores batalhas — a do Somme em primeiro lugar, com 1
milhdo de mortos — respondem por mais de 30% do total de vitimas fatais em combate. O niumero
de feridos foi a 20 milhdes. Os mortos da guerra estavam na faixa de 19 a 40 anos. A populacéo
envelheceu, a propor¢do de mulheres aumentou. A guerra deixou 630 mil vildvas na Franga e um
numero ainda maior na Alemanha. Sao muito perceptiveis as consequéncias negativas da guerra
sobre os indices de crescimento demogréfico e de produtividade, por exemplo (ARARIPE, 2017,
p.347).

4 Na referida obra, publicada originalmente em 1976, John Keegan descreveu a situagdo enfrentada
pelos soldados da Primeira Guerra Mundial de forma profunda. Sua abordagem psicoldgica permitiu
uma compreensao mais completa da experiéncia dos combatentes naquele conflito catastréfico. Ao
destacar os aspectos emocionais € mentais dos soldados, Keegan enriqueceu o campo da
historiografia militar, proporcionando uma visdo mais abrangente e empatica da histéria dos
conflitos bélicos e de seus impactos sobre a humanidade.
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sangue e morte estava presente o tempo todo. A tristeza e a saudade também se
faziam presentes, assim como o temor de que aquela guerra nunca terminaria.

Nos campos de batalha, todos estavam expostos a bombardeios incessantes,
tiroteios e combates corpo a corpo. As trincheiras eram a morada dos soldados,
oferecendo pouca protegdo contra os ataques inimigos. Esses locais insalubres
eram ainda um ambiente propicio para o surgimento de diversas doengas.

A alimentagdo dos soldados também era precaria. A falta de recursos e a
dificuldade de transporte prejudicavam o fornecimento regular de alimentos. Os
combatentes geralmente recebiam ragbées como forma de acesso a alimentagéo
basica.

A condigéo dos soldados envolvidos no combate foi, entdo, se colocando de
forma extremamente dificil e desafiadora. Durante os quatro anos de guerra, milhdes
de homens foram convocados a lutar em um conflito que se estendeu por varias
frentes e continentes.

Na esteira do que foi explorado, cabe mencionar que € diante desse contexto
que Simone Weil comega a desabrochar o tragco mais marcante de sua
personalidade: a solidariedade para com o proximo. Conforme salienta Pétrement
(1997, p. 31), ao tomar conhecimento da situacédo enfrentada pelos combatentes
de guerra, Weil, na tenra idade de sete anos, comegou a trocar cartas com um
soldado da Primeira Guerra.

Preocupada com a condicdo do jovem que estava na linha de frente da
batalha, a pequena Weil decidiu abster-se de consumir qualquer alimento que
contivesse agucar. Chocolates e outras guloseimas deixaram de fazer parte de seu
cardapio. Além disso, ela se encarregou de coletar e amontoar pedagos de lenha,
com a intencéo de receber ajuda financeira de seus pais. Essa quantia seria usada
para fornecer ainda mais apoio aquele que estava ativamente envolvido com o
conflito.

Além disso, ao mesmo tempo em que Simone Weil foi crescendo, o
capitalismo industrial apresentou um amplo desenvolvimento, o que deu origem a
movimentos trabalhistas e sindicais em varias partes do mundo. Trabalhadores se
uniram para lutar por melhores condicbes de trabalho, como salarios justos e
direitos trabalhistas basicos. Greves e manifestacbes foram usadas como
ferramentas para pressionar os empregadores e 0s governos a reconhecerem as

reivindicagbes que vinham sendo apresentadas. Esses movimentos tinham o
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objetivo de resistir contra a exploragéo dos trabalhadores e buscavam garantir uma
distribuicdo mais justa da riqueza gerada pela industria.

Em face desses acontecimentos, a percepcgao critica de Weil a respeito do
contexto em que vivia foi ficando cada vez mais agugada. Ao tomar conhecimento a
respeito da disseminacdo desses incontaveis movimentos de resisténcia, com
apenas onze anos de idade, resolveu tomar a iniciativa de fugir de casa. A fuga em
questao, segundo Bosi (1982, p. 11), tinha um destino muito bem definido: uma
manifestacdo de grevistas que estavam lutando por condi¢bes de trabalho que
fossem mais justas e dignas.

Durante os anos de formacgao, Weil tornou seu engajamento politico-social
algo ainda mais ostensivo. Isso quer dizer que a filésofa se envolveu ativamente nos
debates intelectuais da época, participando de grupos de estudo e discuss&o. No
entanto, conforme sua infancia ja acusava, Weil ndo se satisfez apenas com a teoria
e o0 debate puramente académico.

Sentindo a necessidade de uma acdo concreta para efetuar mudancgas
sociais, a filésofa se engajou no ativismo politico. Seu foco principal era a defesa
dos direitos dos trabalhadores e dos mais marginalizados da sociedade. “A rebeliao
contra a ordem social, a severidade a respeito dos poderes, a eleicdo dos pobres
como companheiros [...] estavam em Simone Weil” (PETREMENT, 1997, p. 54)°.

Diante do exposto, é relevante esclarecer que, a partir de 1930, apds concluir
seus estudos de filosofia, Simone Weil foi nomeada como professora na cidade de
Puy. Isso ocorreu porque, como Pérez (2009, p. 79) destaca, uma vez formada,
Simone Weil conseguiu, em 1931, passar em um concurso e, como resultado,
assumir a posi¢ao de chefe de um departamento encarregado do Ensino Médio.

A nomeacado de Weil representou a primeira experiéncia de trabalho da
fildsofa e pode ser interpretada como o momento em que ela teve a oportunidade de
colocar em pratica seu desejo de disseminar o conhecimento, comegando pelas
filhas de operarios, a classe mais oprimida de seu contexto, como observa Martins
(2013, p. 53). A filésofa passou, entdo, a lecionar em diversas escolas secundarias
de Paris e de outras regides da Franga. Em todas elas, buscava ir além do ensino

tradicional, estimulando suas alunas a refletir sobre questdes sociais, politicas e

5 La rebilén contra el ordem social, la severidad respecto de los poderes, la eleccion de los pobres
como sus compainieros [...] estaban ya en Simone Weil” (Tradug¢&o nossa).
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éticas. Sua abordagem interdisciplinar e seu sempre presente compromisso com a
justica social® fez com que a prestagdo de seus servigos em diferentes instituicoes
de ensino se concretizasse de uma forma um tanto conturbada.

A relagdo de Simone Weil com suas alunas em seu primeiro emprego foi
excelente, mas seu relacionamento com as autoridades da instituicao era bastante
atribulado. A filésofa era constantemente questionada se seu trabalho com
sindicatos e desempregados era apropriado para uma professora de um Liceu de
mocas. Sendo assim, os profissionais mais influentes da instituicdo tentavam
desqualifica-la (CIPOLLA, 2003, p. 165).

Logo, podemos afirmar que, em Le Puy, Weil teve sua primeira experiéncia
profissional, que, embora turbulenta, comegou a despertar ainda mais sua
compaixao e solidariedade com relagdo a miséria dos outros. Conforme observado
por Perrin e Thibon (2015, pp. 49-50): isso torna-se evidente quando a filésofa se
envolve, por exemplo, em mais um protesto junto aos trabalhadores. Na referida
ocasiao, resolve acompanha-los, seguindo em manifestagdo, até a prefeitura da
cidade. Além disso, toma a iniciativa de compartilhar seu rendimento excedente para
com eles, vivendo, assim, com o subsidio diario de desemprego.

Outros exemplos do trabalho de Weil como professora podem ser
encontrados em sua passagem por cidades como Auxerre (1932-1933) e Roanne
(1933-1934). Em Auxerre, seu relacionamento com pais e diretores também se
tornou tumultuado devido ao seu compromisso e engajamento politico-social. Ja em
Roanne, suas relacbes com os profissionais da instituicdo foram menos
conturbadas, embora ela relutasse em atribuir notas classificatorias aos estudantes.
Entre suas alunas, nessa terceira experiéncia empregaticia, estava Anne Reynaud,
que posteriormente escreveu um livro sobre suas aulas: Legons de philosophie
(1959).

Em Roanne, a militdncia politica de Weil comecgou a interferir cada vez mais

em sua profissdo como docente (TEIXEIRA, 2008, p.10). Ela continuou a participar

8 Vale destacar que a trajetoria de Simone Weil como educadora foi repleta de desafios, uma vez que
seu objetivo primordial nunca foi alcancar prestigio como professora, mas sim promover 0 acesso
ao conhecimento para todos, como apontado por Martins (2013, p. 53). Além disso, é relevante
observar que sua atuagdo como docente foi intrinsecamente ligada ao seu engajamento ativo em
varias atividades relacionadas as reivindicagbes dos operarios de sua época, bem como ao
compromisso com a formagédo desses trabalhadores. Esse comprometimento a levou a ministrar
aulas em contextos diversos, incluindo universidades populares e bancos de empregos, por
exemplo.
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de protestos sindicais sem se preocupar em se destacar em meio as pessoas, visto
que “discursa em meio a multidao, nada temendo” (CIPOLLA, 2003, p. 167). Vale
destacar que os ultimos meses desse ano letivo foram cruciais na vida da autora,
pois suas palestras e cursos inspiraram seu primeiro livro’, Réflexions sur les causes
de la liberte Et de [l'opression sociale (1955). No mesmo periodo, a filésofa
considerou a possibilidade de pedir licenga de suas atividades, com a finalidade de
comegcar a trabalhar em uma fabrica, ndo apenas para entender melhor a opressao
no ambito do trabalho fabril, mas também para se colocar no lugar do outro.

Convicta da importancia de experimentar o trabalho em uma fabrica, Simone
Weil solicitou licenga® de suas fungdes como docente e comegou a trabalhar como
operaria na fabrica Alsthom, em dezembro de 1934. Essa experiéncia como operaria
continuou em outras fabricas até agosto de 1935.

Nesse contexto, é relevante destacar que o percurso de vida de Simone Weil
se caracteriza pela manifestagao da preocupacao da fildsofa em examinar de perto
todas as questbes centrais relacionadas ao contexto opressivo de sua época.
Portanto, &€ fundamental enfatizar que, movida pelo desejo de compreender como se
configurava a opressao e suas dindmicas nas primeiras décadas do século XX, ela
dedicou consideravel esforgo para se envolver com a condigao dos trabalhadores e,
posteriormente, com a guerra. Ela estava em busca de um conhecimento pratico
daquilo que criticava em suas reflexdes.

Nesse sentido, com o propdsito de aprofundar nossa compreensao acerca
das experiéncias e dos escritos de Simone Weil sobre o problema da opresséo,
examinaremos alguns dos relatos da prépria fildsofa. Especificamente, para abordar
as teorias de Simone Weil sobre a tematica em questao, utilizaremos, de modo

central, seu texto Réflexions sur les causes de la liberte et de I'opression sociale

” Em novembro de 1934 Simone Weil concluiu a escrita de seu livro (BERENGUER, 1995, pp. 23-24).

8 Apds se afastar de suas obrigagdes como professora em Roanne, Simone Weil assumiu uma
posicdo como operaria. No entanto, em 1935, ela voltou a docéncia em duas outras cidades:
Bourges (1935-1936) e Saint-Quentin (1937-1938). As estudantes em Bourges, ao contrario das
alunas em Puy, Roanne e Auxerre, ndo demonstraram grande entusiasmo pelas aulas ministradas
por Weil. Além disso, discordavam de suas ideias e até secretamente inseriam documentos em sua
gaveta, como jornais conservadores, cuja leitura presumiam ser considerada extremamente
desagradavel por parte de Simone Weil. Ja em Saint-Quentin, Weil, como de costume, enfrentou
desafios com as autoridades administrativas da instituicido feminina em que trabalhou. Embora a
diretora e a inspetora reconhecessem suas qualidades intelectuais, discordavam dos métodos de
ensino que ela empregava durante as aulas. O método de ensino adotado por Weil envolvia a
leitura de textos, como a lliada, de Homero, com o objetivo de estimular reflexdes criticas sobre
questdes concretas da sociedade.
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(1955). Ulteriormente, a fim de explorar como suas experiéncias na fabrica e na
Guerra Civil Espanhola moldaram sua producdo filosofica, lancaremos mao,
respectivamente, das seguintes obras: Expérience de la vie d'usine (1951) e Journal
d'Espagne (1960).

2.1 O PROBLEMA DA OPRESSAOQ: UMA ANALISE TEORICA E PRATICA

Em Réflexions sur les causes de la liberte et de I'opression sociale (1955),
Simone Weil busca versar acerca do ponto de partida para uma discussao mais
ampla sobre a intersecdo entre opressao e sistema de producdo. Em esséncia, a
questao central que é explorada pela autora perpassa a compreensao a respeito da
conexao entre a opressao em sua forma geral e suas diversas manifestagdes mais
especificas, e como esses fendbmenos estéo intrinsecamente ligados ao regime de
producao.

Para avancar em tal empreendimento, a fildsoda deixa claro que ¢
fundamental desvendar o mecanismo que origina a opressao e que permite sua
persisténcia e evolugdo ao longo do tempo. E com base nessa andlise que Weil
promove uma visdo mais profunda das raizes da opressdo e das maneiras pelas
quais ela persiste e se transforma no contexto referente as sociedades
contemporaneas.

Nessa perspectiva, a autora inicia seu texto destacando que, dentre as varias
formas de organizagédo social que existiram ao longo da histéria, apenas algumas
parecem ser identificadas como verdadeiramente isentas de opressdo. Além disso,
sao relativamente desconhecidas e estdo associadas a niveis de produgao
consideravelmente baixos. Nessas sociedades, segundo a filésofa, a divisdo do
trabalho é praticamente inexistente, e cada familia produziria apenas o que seria

considerado essencial para seu préprio consumo, visto que:

é bastante claro que tal condicdo material exclui necessariamente a
opressao, uma vez que cada homem, forcado a alimentar-se, esta
constantemente em luta com a natureza externa; a guerra em si, nesta fase,
€ uma guerra de pilhagem e exterminio, ndo de conquista, porque faltam os
meios para garantir a conquista e especialmente para tirar vantagem dela. O
que é surpreendente ndo € que a opressao sO aparega nas formas
superiores da economia, é que ela sempre as acompanha. E, portanto, que
entre uma economia completamente primitiva e formas econémicas mais



25

desenvolvidas nao existe apenas uma diferenca de grau, mas também de
natureza (R, 33)°.

Logo, podemos inferir que em sociedades onde a luta pela sobrevivéncia
contra a natureza externa € constante e onde 0s recursos sao escassos, a opressao
se torna impraticavel, uma vez que as energias individuais estariam direcionadas
principalmente para a manutencdo da vida. Assim sendo, nesse contexto, a propria
subsisténcia € uma prioridade constante. Por essa razdo, a opressdo poderia ser
considerada uma caracteristica que sempre acompanha as formas econémicas tidas
como as mais desenvolvidas, mesmo que nao possa ser considerada como algo
exclusivo delas. Isso implica que a opressdo seja uma caracteristica intrinseca das
dindmicas sociais e econdmicas, sugerindo a existéncia de uma relagdo bastante
evidente entre condigbes materiais e opressao.

Com isso, podemos notar que nas formas mais primitivas de produg¢do, como
cacga, pesca e coleta, a acdo humana era percebida como uma reacao as pressoes
da natureza. Nesse estagio, a produgcdo ocorreria quase sob coacdo direta das
necessidades naturais. A agao humana era, assim, moldada pela intuigao instintiva e
pela atenta e progressiva observacao dos fenbmenos naturais que ocorriam com
maior regularidade, assim como devido a repeticdo constante de processos que
frequentemente alcangavam sucesso, mesmo quando a razdo por tras desse
sucesso permanecia desconhecida, mas que, de maneira inequivoca, eram
reconhecidos como sendo favorecidos pela natureza como uma generosidade
especial. Nessa fase, os individuos seriam mais livres em relagdo uns aos outros,
posto que estariam em contato direto com as condi¢gdes de sua propria existéncia,
mas, ao mesmo tempo, estariam profundamente sujeitos ao dominio da natureza, o
que torna isso muito claro quando a divinizavam.

No entanto, conforme a fildsofa observa, com o passar do tempo, o carater
divino atribuido a natureza foi perdendo seu espaco, e, em contrapartida, a

concepgao divina passou a assumir progressivamente uma forma cada vez mais

% “Il est assez clair d'ailleurs qu'une pareille condition matérielle exclut forcement I'oppression, puisque
chaque homme, contraint de se nourrir lui-méme, est sans cesse aux prises avec la nature
extérieure ; la guerre méme, a ce stade, est guerre de pillage et d'extermination, non de conquéte,
parce que les moyens d'assurer la conquéte et surtout d'en tirer parti font défaut. Ce qui est sur-
prenant, ce n'est pas que l'oppression apparaisse seulement a partir des formes plus élevées de
I'économie, c'est qu'elle les accompagne toujours. C'est donc qu'entre une économie tout a fait
primitive et les formes économiques plus déve-loppées il n'y a pas seulement différence de degré,
mais aussi de nature” (Traduc&o nossa).
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humana, uma vez que: “em suma, o homem parece passar por etapas, no que diz
respeito a natureza, da escraviddo a dominacdo. Ao mesmo tempo, a natureza
perde gradualmente o seu caracter divino e a divindade assume cada vez mais a
forma humana” (R, 34)'0.

Dessa forma, as transformacdées empreendidas pelas sociedades em geral
podem ser interpretadas como algo que limitou a coergdo exercida pela natureza,
visto que a atividade humana nado estaria mais estritamente vinculada, a cada
momento, as demandas naturais. Isso representa que, com o passar do tempo, nos
tornamos capazes de planejar a longo prazo, assumimos O compromisso de
aumentar continuamente a producdo de reservatorios, cuja finalidade seria a
garantia da satisfacdo de necessidades que ainda nem se manifestaram. Em suma,
adquirimos a capacidade de nos prepararmos para necessidades futuras que ainda
nao experimentamos. As agdes com beneficios indiretos passaram a ser mais
comuns. Simultaneamente, a coordenacgao sistematica no tempo e no espago se
tornou viavel e até crucial.

Na presenga de tais apontamentos, Weil esclarecera que, nas sociedades em
que os niveis de producdo se encontrariam em etapas mais avancgadas, a influéncia
da natureza continuaria se firmando de modo inegavel, ainda que nao t&o
diretamente. Isso significa que tal influéncia se manifestaria de maneira menos
direta, porque “a acao ja nao esta presa, momento a momento, as exigéncias da
natureza” (R,34)"". Nesse contexto, seria possivel encontrar uma maior margem
para a autonomia humana, favorecendo maior possibilidade de escolha, iniciativa e
tomada de deciséo.

Destarte, a emancipacao dos individuos frente a natureza é vista pela autora
como meramente ilusdria. Isso indica que, na pratica, nos estagios tidos como os
mais avangados da civilizagdo, a conduta humana, em sua totalidade, permaneceria
sendo essencialmente uma resposta as demandas urgentes da necessidade
imediata. Em suma, “a agdo humana continua, no seu conjunto, a ndo ser mais do

que pura obediéncia ao estimulo brutal da necessidade imediata” (R, 34-35)'2. A

10 “Bref 'nomme semble passer par étapes, a I'égard de la nature, de I'esclavage a la domination. En
méme temps la nature perd graduellement son caractere divin, et la divinité revét de plus en plus la
forme humaine” (Tradug¢ado nossa).

1 “L'action n'est plus collée d'instant en instant aux exigences de la nature” (Traducdo nossa).

12 “'action humaine continue, dans I'ensemble, a n'étre que pure obéissance a l'aiguillon brutal d'une
nécessité immédiate” (Tradugdo nossa).
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diferenca é que, em vez de enfrentar a pressdo direta da natureza, os seres
humanos agora se deparam com a presséo exercida por seus semelhantes.

Logo, importa frisar que, a medida que ocorreram progressos em relagao as
formas de vida tidas como menos avangadas, como inovagcbes na area da
agricultura e na criagdo de animais, por exemplo, o ser humano gradualmente
passou a adquirir controle sobre a natureza. Isso porque tais avangos permitiu a
humanidade o aumento de sua produtividade, garantindo, por exemplo, um
suprimento mais estavel de alimentos e recursos. Isso, por sua vez, nos legou o
seguinte dilema: a utilizagcdo de recursos e mecanismos naturais contra seus
préprios semelhantes, visto que “em vez de ser assediado pela natureza, o homem
agora ¢ assediado pelo homem” (R, 35)"3.

Diante disso, ha, entdo, o surgimento de dilemas éticos e desafios sociais. O
aumento do controle sobre os recursos naturais frequentemente leva a confrontos
pelo acesso a esses recursos. A competicdo por terras, agua, energia e outros
elementos essenciais para a vida torna-se mais intensa a medida que a populagao
cresce e as demandas aumentam.

Nesse contexto, podemos inferir que a ideia de progresso apenas
ilusoriamente emancipa o ser humano das necessidades naturais, uma vez que
pode, ao mesmo tempo, submeté-lo a opressdo. Em suma, “é sempre a pressao da
natureza que continua a fazer-se sentir, ainda que indiretamente; pois a opressao é
exercida pela forca e, em ultima analise, toda for¢ca tem sua fonte na natureza” (R,
35)14.

A esse respeito, Weil destaca que:

A nocao de forgca esta longe de ser simples, mas é a primeira a ser
elucidada para colocar problemas sociais. For¢ca e opressdo sdo duas; mas
0 que deve ser entendido acima de tudo é que ndo é a maneira como
usamos qualquer forga, mas a sua propria natureza que determina se ela é
ou nao opressiva (R, 35)°.

3

3 “seulement, au lieu d'étre harcelé par la nature, 'nomme est désormais harcelé par 'homme’
(Tradugdo nossa).

4 “c'est bien toujours la pression de la nature qui continue a se faire sentir, quoique indirectement ;
car l'oppression s'exerce par la force, et en fin de compte, toute force a sa source dans la nature”
(Tradugéo nossa).

15 “La notion de force est loin d'étre simple, et cependant elle est la premiére a élucider pour poser les
problémes sociaux. La force et I'oppression, cela fait deux ; mais ce qu'il faut comprendre avant tout,
c'est que ce n'est pas la maniére dont on use d'une force quelconque, mais sa nature méme qui
détermine si elle est ou non oppressive” (Tradug&o nossa).
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Neste momento, considera-se relevante pontuar que no texto L’iliade ou le
poéme de la force’® (1953), Simone Weil argumenta que a forgca pode ser definida
como algo que subjuga uma pessoa até transforma-la em um objeto. Quando a forga
€ aplicada até o seu limite, ela transforma o ser humano em uma coisa, chegando a
torna-lo um cadaver. Isso se justificaria uma vez que, ao empregar o poder de
transformar um ser humano em uma coisa, a forca seria capaz de criar uma outra
forma de poder: aquela que converte um ser humano vivo em uma coisa inerte.
Embora ele ainda esteja vivo e tenha uma alma, ele se torna um ser inanimado.

Ainda com relagcdo ao poder de objetificagdo que a for¢ca exerce sobre as
pessoas, Weil enfatiza que esse poder é duplo e afeta tanto aqueles que sofrem sua
aplicagao quanto aqueles que a utilizam. Ele petrifica as almas de ambos, visto que:
‘o poder que ela [a for¢a] possui de transformar os homens em coisas é duplo, e se
exerce no sentido de ambos os lados; petrifica diferentemente, mas igualmente, as
almas dos que a sofrem e dos que a manejam” (SG, 26.27)"".

Desse modo, assim como a forga esmaga impiedosamente os derrotados, ela
também €& capaz de intoxicar aqueles que a possuem ou acreditam possui-la.
Portanto, essa dualidade na capacidade de petrificacdo € considerada por Weil
como uma caracteristica fundamental da forca, e uma alma que entra em contato
com ela s6 conseguiria escapar por meio de algo que se assemelharia a um milagre.
Porém, “tais milagres sao raros e de curta duragao™® (SG, 10.27).

Na esteira disso, torna-se licito pontuar que a filésofa sugere que a lei que
rege todas as atividades que moldam a vida em sociedade &, com exceg¢ao das
sociedades primitivas, a disposicdo de todos em sacrificar vidas humanas, tanto a

sua propria quanto a dos outros, em troca de coisas que representariam apenas

6 O ensaio intitulado L’iliade ou le poéme de la force (lliada ou o poema da forga) faz parte da
coletanea La source grecque (A fonte grega), a qual foi publicada pela editora Gallimard, em 1953.
Diante disso, cabe salientar que, para a autora, o verdadeiro tema central da /liada se concentra na
maneira como a guerra exerce uma profunda influéncia sobre os guerreiros e, consequentemente,
sobre toda a humanidade. E um mistério, conforme observa, o fato de todos se entregarem a um
conflito tdo brutal e aparentemente destituido de propdsito, inclusive sacrificando seus entes
queridos. E precisamente por essa razdo, segundo Weil, que, ao longo do poema, sdo os deuses
aos quais se imputa a influéncia enigmatica que leva ao fracasso das tentativas de negociagao de
paz, mantém as hostilidades acesas de forma continua e reconduz os combatentes que
consideraram abandonar a luta devido a um momento de lucidez (R, 67).

7 “Le pouvoir qu'elle [la force] posséde de transformer les hommes en choses est double et s'exerce
de deux cotés; elle pétrifie difféeremment, mais également, les &mes de ceux qui la subissent et de
ceux qui la manient” (Tradugéo nossa).

8 “De tels miracles sont rares et courts” (Tradugdo nossa).
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maneiras de melhorar as condicbes de vida. Esse ato de sacrificio assumiria
diversas formas, mas todas convergiriam para a questao do poder.

A respeito da nog¢ao de poder, a pensadora esclarecera que, por sua definicao
intrinseca, o poder ndo pode ser interpretado mais do que um meio; ou seja, “ter
poder significa possuir meios de agao que ultrapassam a limitada for¢ca da qual um
individuo dispde por si mesmo” (R, 39)'°. Ao estar vinculado ao potencial de agdo
que ultrapassa a forca individual limitada, em sua esséncia, o poder precisa ser
capaz de se estender, se multiplicar e gerar extensoes.

O poder militar, por exemplo, precisa multiplicar os conflitos armados,
enquanto o capital comercial expande as atividades de troca. De igual modo, ocorre
que essa expansdo também necessita gerar novos recursos que viabilizem uma
expansdo adicional, semelhante a forma como a comida fortalece corpos em
crescimento, permitindo que eles adquiram mais alimento para aumentar sua forga.

Ao observarmos os tempos modernos, por sua vez, € evidente que a
expansao do comeércio desencadeou uma maior especializacdo na divisdo do
trabalho, tornando crucial uma ampliagdo na circulagdo de mercadorias. Além disso,
0 consequente aumento da produtividade gerou novos recursos que podiam ser
convertidos em capital, tanto no ambito comercial quanto industrial. No contexto da
industria de grande escala, € notorio que cada avango significativo na maquinaria
criou novos recursos, ferramentas e incentivou o tdo almejado progresso continuo.

A técnica empregada na grande industria, por seu turno, desempenhou um
papel crucial ao fornecer os meios de controle e comunicacdo necessarios para
sustentar uma economia centralizada. Essa evolugdo da grande industria,
inevitavelmente, se relacionou com inovagbes como o telégrafo, o telefone e a
imprensa diaria. O mesmo principio se aplica aos avangos nos meios de transporte.
“Poderiamos encontrar ao longo da histéria um imenso numero de exemplos
semelhantes, relativos aos maiores e menores aspectos da vida social” (R, 46)%.
Desta feita, basta que um determinado regime entre em funcionamento para que,
como consequéncia, surjam novas possibilidades de recursos que lhe proporcionem

um funcionamento em escala ainda maior.

19 “posséder un pouvoir, cela consiste simplement a posséder des moyens d'action qui dépassent la
force si restreinte dont un individu dispose par lui-méme” (Tradug&o nossa).

20 “On pourrait trouver tout au cours de I'histoire une immense quantité d'exemples analogues, portant
sur les plus grands et sur les Plus petits aspects de la vie sociale” (Tradug&o nossa).
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De modo a avangar em nossa investigagao, importa considerarmos que Weil
aponta a existéncia de privilégios como algo essencial para a compreensao acerca
da forma como o poder se efetiva nas sociedades. Para iniciarmos essa discusséo,
torna-se proficuo o destaque de que determinadas circunstancias ocasionam a
origem de forgcas que se entremeiam entre o cidaddo comum e as préprias
condicdes de sua existéncia, entre seu esforgco e os frutos desse esforco. Essas
forgcas, por sua prépria natureza, seriam exclusivas de alguns individuos, uma vez
que nao poderiam ser compartilhadas igualmente por todos.

Os privilegiados, de modo especifico, embora dependentes do trabalho alheio
para sua sobrevivéncia, controlariam o destino daqueles dos quais dependem, e a
igualdade, nesse contexto, desapareceria. Esse fendbmeno pode ser visto na pratica,
de acordo com a filésofa, quando, por exemplo, os rituais religiosos pelos quais o ser
humano acredita estabelecer uma conexao com a natureza se tornam numerosos e
complexos demais para serem conhecidos por todos, tornando-se segredos e,
consequentemente, o monopolio de alguns sacerdotes. Logo, o sacerdote passa a
deter, mesmo que seja apenas por meio de uma ficgdo, todos os poderes da
natureza e passa a exercer comando em nome deles. “Nada de essencial muda
quando este monopodlio ndo é mais constituido por ritos, mas por processos
cientificos, e quando aqueles que o detém se denominam, em vez de padres,
estudiosos e técnicos” (R, 35)3'.

De modo complementar, as armas também seriam responsaveis por
favorecer mais um exemplo pratico de privilégio existente nas sociedades. Isso se
efetivaria da seguinte forma: por um lado, tornam impossivel qualquer defesa de
individuos desarmados contra aqueles que estdo armados, e, por outro lado,
requerem um nivel de habilidade consideravel e um treinamento prolongado para
seu manuseio. “A partir de entdo, os trabalhadores ficam impotentes para se
defender, enquanto os guerreiros, embora se vejam incapazes de produzir, podem

sempre aproveitar, a partir das armas, os frutos do trabalho dos outros” (R, 36)%2.

21 “Rien d'essentiel n'est changé lorsque ce monopole est constitué non plus par des rites, mais par
des procédés scientifiques, et que ceux qui le détiennent s'appellent, au lieu de pré-tres, savants et
techniciens” (Tradug¢ao nossa).

22 “Car dés lors les travailleurs sont impuissants a se défendre, au lieu que les guerriers, tout en se
trouvant dans l'impossi-bilité de produire, peuvent toujours s'emparer par les armes des fruits du
travail d'autrui” (Tradug&o nossa).
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Como resultado, os trabalhadores ficam a mercé dos guerreiros, em vez do
contrario.

O mesmo principio se aplica ao ouro e, de maneira mais abrangente, a
moeda, especialmente quando a divisdo do trabalho se torna avangada o suficiente
para que nenhum trabalhador possa efetivamente subsistir dos seus produtos.
Nesse contexto, a organizagao das trocas torna-se, necessariamente, o dominio de
especialistas, que, detendo a moeda, tém o poder de adquirir os frutos do trabalho
alheio para sua prépria subsisténcia, ao mesmo tempo em que podem privar
aqueles que produzem de suas necessidades mais essenciais.

Finalmente, cumpre o destaque de que sempre que a coordenagao e
cooperagao sao necessarias na luta contra outros seres humanos ou a natureza, o
controle sobre essa coordenagdo se torna um privilégio, um monopdlio de alguns
lideres a medida que a complexidade aumenta. Nesse mesmo contexto, a
obediéncia se torna uma regra primordial, tanto na administragdo dos assuntos
publicos quanto nas empresas (R, 36).

Com efeito, ao avaliarmos essa dinamica, torna-se crucial considerarmos,
segundo a autora, os estratagemas pelos quais os detentores do poder conseguem
obter, com o auxilio da persuasdo, o que ndo podem alcancar através de coergao
direta. Isso se efetivaria da seguinte forma: “seja colocando os oprimidos numa
situacao tal que tém ou acreditam ter um interesse imediato em fazer o que lhes é
pedido, seja inspirando-lhes um fanatismo capaz de fazé-los aceitar todos os
sacrificios” (R, 43.)%.

Dessa forma, torna-se oportuno evidenciar que os detentores do poder, como
sacerdotes, lideres militares, reis ou capitalistas, ndo raramente acreditam que seu
dominio, monopdlio ou privilégio seria justificado por uma espécie de direito divino,
enquanto aqueles submetidos a eles entendem esse poder como algo igualmente
divino e até mesmo diabdlico, de toda forma, sobrenatural. Diante disso, Weil pontua

que “qualquer sociedade opressora é cimentada por esta religiao do poder, que

23 “soit en mettant les opprimés dans une situation telle qu'ils aient ou croient avoir un intérét immeédiat
a faire ce qu'on leur demande, soit en leur inspi-rant un fanatisme propre a leur faire accepter tous
les sacrifices” (Tradug@o nossa).
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distorce todas as relagbes sociais ao permitir que os poderosos ordenem além
daquilo que podem impor” (R, 44)%.

Nessa perspectiva, se quisermos compreender o poder como um fendmeno
concebivel, seria necessario reconhecer que ele s6 pode expandir as fundagdes nas
quais se apoia até um certo limite, apés o qual se depara com uma barreira
intransponivel. No entanto, ndo € permitido ao poder permanecer estagnado; a
pressdo da rivalidade o forga a avangar continuamente, ou seja, a ultrapassar os
limites dentro dos quais sua efetividade pode ser exercida.

Isso significa que:

[O poder] estende-se além do que pode controlar; comanda além do que
pode impor; gasta além de seus proprios recursos. Esta é a contradigao
interna que todo regime opressor carrega dentro de si como um germe de
morte; ela € constituida pela oposigao entre o carater necessariamente
limitado das bases materiais do poder e o carater necessariamente ilimitado
da corrida pelo poder enquanto relagéo entre os homens (SG, 26.27)%.

Assim, podemos constatar que o exercicio do poder possui uma dinamica
complexa e, muitas vezes, destrutiva. Uma vez estabelecido, tende a expandir suas
fronteiras e influéncias de forma avassaladora. A contradi¢do surge da disparidade
entre as limitadas bases materiais do poder e a ilimitada rivalidade. Por um lado, o
poder depende de recursos, instituicdes e estruturas especificas para ser mantido, o
que impde limites intrinsecos ao seu alcance. Por outro lado, a busca incessante por
mais poder € um componente central das relagdes humanas, muitas vezes
transcendendo as fronteiras das possibilidades praticas e materiais.

A vista do exposto, importa salientar que, na prépria natureza do poder, reside
uma contradicdo fundamental que o impede de existir de maneira absoluta; aqueles
chamados de senhores, constantemente pressionados a reforcar seu dominio sob
ameaca de perdé-lo, perpetuamente buscam uma dominacdo essencialmente
impossivel de conquistar. Seria diferente se um individuo pudesse abrigar dentro de

si uma forgca superior a de muitos outros combinados; contudo, tal situag&o

24 “Toute société oppressive est cimentée par cette religion du pouvoir, qui fausse tous les rapports
sociaux en permettant aux puissants d'ordonner au dela de ce qu'ils peuvent imposer” (Tradugéo
nossa).

25 || s'étend au-dela de ce qu'il peut controler ; il commande au dela de ce qu'il peut imposer ; il
dépense au dela de ses propres ressources. Telle est la contradiction interne que tout régime op-
pressif porte en lui comme un germe de mort ; elle est constituée par 'opposition entre le caractere
nécessairement limité des bases matérielles du pouvoir et le caractére nécessairement illimité de la
course au pouvoir en tant que rapport entre les hommes” (Tradug&o nossa).
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raramente se concretiza. Logo, “os instrumentos de poder, armas, ouro, maquinas,
segredos magicos ou técnicos, existem sempre fora de quem os possui, € podem
ser levados por outros. Portanto, todo poder é instavel” (R, 39)5.

Dessa forma, ndo existe um estado permanente de poder, mas sim uma
busca incessante por ele. Essa busca é interminavel, sem fronteiras ou restri¢des, e,
consequentemente, ndo ha limites ou medidas para os esforgcos que ela demanda.
Aqueles que se envolvem nesse jogo, compelidos a superar constantemente seus
rivais, a garantir que sua parte faca mais do que os demais, n&o apenas sacrificam a
vida dos oprimidos, mas também a de si mesmos e de seus entes mais queridos.

Ademais, ao estender-se para além de sua capacidade de controle, o poder
da origem ao parasitismo, ao desperdicio e a desordem, que, uma vez surgindo, se
multiplicam de forma automatica. Ao buscar se ampliar, ele acaba por ocasionar a
exploracdo excessiva dos recursos naturais e humanos. Isso pode levar ao
desperdicio de recursos preciosos e a desordens ambientais que tém impactos
negativos a longo prazo. A exploragdo dos oprimidos, seja por meio da exploragao
de mao de obra barata, da concentragao de riqueza ou da exploracao de nagdes em
desenvolvimento, também é um exemplo de como o poder pode ultrapassar limites
eticos e praticos, resultando em desigualdades crescentes e esgotamento de
recursos humanos e naturais.

Nesse sentido, a busca incessante pelo poder, por ser essencialmente
impotente para alcancar seu préprio propoésito, suprime qualquer consideragcao sobre
os objetivos e, por meio de uma inversédo inevitavel, assume o lugar de todos os fins.
E com base nas reflexdes de Weil que podemos evidenciar que essa inversdo na
relagcdo entre meios e objetivos, essa insanidade fundamental, constitui a razao
subjacente a todos os acontecimentos irracionais e violentos que marcaram a
historia.

Em sintese, a histéria da humanidade, em ultima analise, é a narrativa da
opressao que reduz tanto os que oprimem quanto os oprimidos a meras pecas
manipuladas pelas ferramentas de dominacdo que eles préprios conceberam,

relegando, dessa forma, a humanidade viva a uma posi¢cdo semelhante a de objetos

26 “les instruments du pouvoir, armes, or, machines, secrets magiques ou techniques, existent tou-
jours en dehors de celui qui en dispose, et peuvent étre pris par d'autres. Ainsi tout pouvoir est
instable” (Tradug&o nossa).
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inertes e inanimados. Assim, de acordo com Weil, o mal fundamental que permeia a
natureza humana seria o seguinte: “a substituigdo dos fins pelos meios” (R, 40)?”.

Sendo assim, de acordo com Weil, parece termos chegamos a era antecipada
por Descartes, onde os seres humanos devem dominar e utilizar "a forca e as acdes
do fogo, da agua, do ar, das estrelas e de todos os outros corpos" de maneira similar
as habilidades dos artesaos, tornando-se senhores da natureza (R, 51)?2. Ocorre, no
entanto, que ha também uma notavel dominagao coletiva que se transforma em
escravizagao ao nivel do individuo. Essa escravizagao, por sua vez, se assemelha,
conforme ja abordado, a condi¢gao que prevalecia nas sociedades primitivas.

Assim, cabe exemplificarmos que os esforgos exigidos dos trabalhadores séo
impostos a eles por um constrangimento implacavel, que os oprime de maneira tao
brutal quanto a fome que impelia o cagador primitivo. De fato, ao longo da histéria,
desde os cagadores primitivos até os operarios nas grandes fabricas, passando
pelos trabalhadores egipcios sujeitos a castigos severos, pelos antigos escravos e
pelos servos medievais ameacgados constantemente pelas espadas dos senhores,
os seres humanos continuam a ser compelidos, por meio de uma forga externa, a
uma forma de trabalho desumano, sob pena de uma virtual sentenga de morte
imediata. Desse modo, importa destacar que, movida pelo desejo de investigar de
maneira direta a aplicagao dessa for¢a externa sobre os trabalhadores, Simone Weil
optou por imergir no ambiente fabril.

Imediatamente apds a redacao de seu ensaio Réflexions sur les causes de la
liberté et de l'oppression sociale (1955), previamente analisado, a filésofa iniciou sua
experiéncia como operaria em diversas fabricas. Sob essa perspectiva, € imperativo
esclarecer que Weil sustentava a convicgao de que uma compreensao genuina da
relacdo entre os trabalhadores e o labor s6 poderia ser alcangada mediante o

conhecimento direto da vida nas instancias fabris (TEIXEIRA, 2008, p.10).

27 “|la substitution des moyens aux fins” (Tradug&o nossa).
28 “|a force et les actions du feu, de I'eau, de l'air, des astres et de tous les autres corps” (Traducéo
nossa).
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2.1.1 O contato direto com o chao da fabrica

Uma das primeiras passagens mais marcantes na vida de Simone Weil ilustra
sua empatia e comprometimento a respeito dos problemas sociais de seu contexto:
trata-se do momento em que ela tomou a decisdo de pedir licenga de suas fungdes
como professora para se colocar na dura realidade do trabalho fabril. A filésofa
parece ter reconhecido que, para verdadeiramente compreender a luta dos
trabalhadores, era necessario estar imersa em seu mundo, experimentando suas
dores e desafios. Isso significa que Simone Weil, por meio de seus escritos
baseados na experiéncia direta nas fabricas, esclarece de maneira precisa as
diversas formas pelas quais os trabalhadores fabris foram explorados, subjugados e
humilhados.

Assim, Weil relata sua experiéncia na fabrica, datada de antes de 1936, como
uma tentativa pessoal de se conectar de maneira mais profunda com as dificuldades
enfrentadas pela classe trabalhadora. Acerca disso, escreve: "As condigbes de
trabalho mudam continuamente; as vezes € diferente de um ano para o outro. Os
anos que precederam 1936, muito dificeis e brutais devido a crise econdmica,
refletem, no entanto, melhor a condi¢do proletaria", quando comparados com o
periodo que se seguiu (CO, 202)%°,

Em seus relatos acerca da experiéncia que desenvolveu no contexto operario,
a filésofa explana que, em sua visao, ficou evidente que os operarios das fabricas se
encontravam em uma situacdo de desenraizamento, como se estivessem estranhos
em sua propria terra. Porém, confidencia que a causa desse fenbmeno lhe
permanecia desconhecida, visto que mesmo passeando pelos suburbios e
observando os quartos sombrios e melancdlicos, as residéncias e as vias nao
contribiam substancialmente para a compreensdo da existéncia que levavam
naquele ambiente.

Na esteira do exposto, a autora questiona: “como podemos abolir um mal sem
ter compreendido claramente em que consiste?” (CO, 203)*°. Logo em seguida,

assegura que os relatos de sua experiéncia provavelmente podem, pelo menos em

2% “L a condition ouvriére change continuellement; elle est parfois autre d'une année a la suivante. Les
années qui ont précédé 1936, tres dures et trés brutales en raison de la crise économique, refletent
mieux pourtant la condition prolétarienne” (Tradug&o nossa).

30 “Comment abolir un mal sans avoir apergu clairement en quoi il consiste” (Tradugdo nossa).
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parte, contribuir para abordar a questdo, posto que derivam da experiéncia direta
com a realidade enfrentada pelos operarios.

Aqui, vale o esclarecimento de que os operarios contemporaneos de Simone
Weil eram constantemente relegados a uma posi¢ao de inferioridade, enfrentando
diariamente a ardua tarefa de seguir uma rotina de trabalho que se baseava na
imposigao de uma servidao que degradava e humilhava suas vidas. Weil torna isso
muito claro quando argumenta que o reldgio de ponto era uma forma de controle do
tempo que se caracterizava como um componente fundamental na perpetuagao
dessa servidao na fabrica. Isso se deve ao fato de que o percurso que 0s operarios
precisavam fazer até o local de trabalho era ditado pela necessidade de chegar
antes do segundo exato, marcado mecanicamente. Consequentemente, o fluxo do
tempo se manifestava de maneira implacavel, sem espaco para o acaso.

Sendo, portanto, o primeiro golpe dado por uma regra cuja dureza permeava
toda a parte da vida passada entre as maquinas, a desconsideragdo do acaso se
colocava de modo indiscutivel. Embora existisse, como em qualquer outro contexto,
0 acaso nao era reconhecido na fabrica. O que prevalecia, muitas vezes as custas
da eficiéncia da produgéo, era, segundo a filésofa, o seguinte principio militar: "N&o
quero nem saber" (CO, 203-204)3".

Complementarmente, € importante destacar que, afetados pelo vicio da
subordinacao, os trabalhadores fabris, incluindo Simone Weil, sentiam que a prépria
carne e o proprio pensamento pareciam contrair-se, ecoando como um exemplo de
situagdo na qual alguém sussurra a outra pessoa: “vocé nao € nada aqui. Vocé néo
conta. Vocé esta aqui para se curvar, suportar tudo e ficar quieto” (CO, 204)32.

A autora também pontua que um fato de que ela e os demais operarios
desejariam profundamente esquecer, seria 0 de que nao estavam em casa na
fabrica, pois ndo tinham direito a cidadania ali, eram apenas estranhos admitidos
meramente como intermediarios doceis entre as maquinas e as pecas que eram
usinadas. De acordo com Weil, esse fato afetava os trabalhadores da seguinte

maneira:

sob este ataque, a carne e o pensamento retraem-se. Como se alguém
repetisse em nossos ouvidos minuto a minuto, sem que pudéssemos dizer

31 “Je ne veux pas le savoir” (Tradug&o nossa).
32%Tu n'es rien ici. Tu ne comptes pas. Tu es la pour plier, tout subir et te taire” (Tradugédo nossa).
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nada em resposta: Vocé ndo é nada aqui. Vocé nao conta. Vocé esta ai
para se curvar, suportar tudo e ficar quieto. Essa repeticdo é quase
irresistivel. Chegamos a admitir, no &mago de nés mesmos, que ndo somos
nada (CO, 204)%.

Sendo assim, os operarios fabris eram compelidos a acreditar que n&o tinham
importancia alguma. O que levava os trabalhadores a se enxergarem como
individuos sem valor estava associado as diferentes formas de submiss&o as ordens
as quais estavam submetidos. Sobre isso, Weil esclarece que a maneira como as
tarefas eram prescritas poderia servir como um exemplo de situagdo na qual um
operario experimentava aversao pela propria existéncia, visto que passava a sentir
desgosto em viver.

Acerca disso, a autora relata que desde o instante em que marcavam o cartao
para entrar, até o0 momento em que se organizavam para ir embora, a todo momento
estava-se suscetivel ao recebimento de uma ordem, “como um objeto inerte que
cada um pode a qualquer momento trocar de lugar” (CO, 205)%4. Nesse contexto, a
filbsofa confessa que seria muito bom se os operarios pudessem deixar a alma no
cartdo de ponto na entrada e conseguissem recupera-la intacta na saida. No
entanto, aconteceria exatamente o oposto.

Nessa perspectiva, Weil denuncia que os chefes ndo eram individuos que
orientavam e monitoravam outros individuos, mas sim componentes de uma
submissao impessoal, implacavel e fria como o ferro. Além disso, evidencia que a
figura do chefe entra nessa relagdo de subordinagdo se concretizava de maneira
arbitraria; e a impessoalidade implacavel e a arbitrariedade ndo se atenuavam, pelo
contrario, se agravavam mutuamente. Ademais, importa salientar que “quem
obedece dessa forma sente subitamente que o seu tempo esta constantemente a
disposicéo dos outros” (CO, 204)35.

Desse modo, a sensacido de que o tempo esta constantemente a disposicéo
dos outros sublinha a perda de controle sobre a propria vida. Assim, podemos

perceber que os trabalhadores se viam a mercé das demandas da fabrica, sem

33 “sous cette atteinte, la chair et la pensée se rétractent. Comme si quelqu'un répétait a l'oreille de
minute en minute, sans qu'on puisse rien répondre: Tu n'es rien ici. Tu ne comptes pas. Tu es la
pour plier, tout subir et te taire. Une telle répétition est presque irrésistible. On en arrive a admettre,
au plus profond de soi, qu'on compte pour rien” (Tradug¢éo nossa).

34 “Comme un objet inerte que chacun peut a tout moment changer de place” (Tradugdo nossa).

35 “Celui qui obéit ainsi ressent alors brutalement que son temps est sans cesse a la disposition
d'autrui” (Traducao nossa).
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espacgo para o exercicio de sua propria autonomia e bem-estar. No meio de tudo
isso, havia a cobranca de que o trabalho precisava ser realizado, e cabia ao
trabalhador realiza-lo sob a ameaca de demissao. Cabia a ele “se virar”.

Com base nas declaracdes de Welil, torna-se oportuno evidenciarmos que a
subordinagdo impessoal ressaltava a auséncia de empatia e consideragdo pelos
trabalhadores. Tidos como pecas intercambiaveis em uma maquina, esses mesmos
trabalhadores sofriam as arbitrariedades de uma forma de chefia capaz de tornar as
relagbes de trabalho algo desumano. Isso indica que, na perspectiva dos
trabalhadores, as conexdes que se formavam entre distintos postos e diversas
funcdes eram, em suma, conexdes entre objetos e ndo entre individuos. Weil deixa

isso muito claro quando denuncia que:

As pecas circulam com seus cartdes, a indicagdo do nome, do formato, da
matéria-prima; quase se poderia acreditar que eles sdo o povo e que 0s
trabalhadores sao partes intercambiaveis. Possuem estado civil; e quando é
necessario, como acontece em algumas grandes fabricas, mostrar ao entrar
uma carteira de identidade onde se vé fotografado com um numero no peito,
como um presidiario, o contraste € um simbolo pungente que doi. As coisas
desempenham o papel dos homens, os homens desempenham o papel das
coisas; ¢ a raiz do mal (CO, 206-207)%.

De forma a complementar seus relatos acerca da experiéncia que obteve nas
fabricas em que trabalhou, Weil defende que as pecas possuiam sua propria
histdria; elas avangavam de um estagio de fabricagao para o proximo. O trabalhador,
por sua vez, ndo desempenhava papel algum nessa narrativa, “ndo deixa nenhuma
marca nela, ndo sabe nada sobre ela” (CO, 208)%".

Dado o cenario, Weil defende que a fabrica produzia objetos considerados
uteis, mas o trabalhador, por seu turno, n&do. Além disso, ndo recebia sua justa
recompensa, pois o pagamento quinzenal que ele esperava a cada quinze dias, em
fila como um rebanho, se transformava em algo imprevisivel e complicado quando

se tratava de trabalho por peca, devido a calculos arbitrarios. Isso fazia com que o

36 “Les pieces circulent avec leurs fiches, l'indication du nom, de la forme, de la matiére premiére ; on
pourrait presque croire que ce sont elles qui sont les personnes, et les ouvriers qui sont des piéces
interchangeables. Elles ont un état civil; et quand il faut, comme c'est le cas dans quelques grandes
usines, montrer en entrant une carte d'identité ou I'on se trouve photographié avec un numéro sur la
poitrine, comme un forgat, le contraste est un symbole poignant et qui fait mal. Les choses jouent le
réle des hommes, les hommes jouent le role des choses ; c'est la racine du mal” (Traduc&o nossa).

37 %l n'y laisse pas sa marque, il n'en connait rien” (Tradug&o nossa).
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pagamento parecesse mais uma questao de caridade do que uma recompensa justa
pelo esforco. Assim, embora o trabalhador fosse fundamental para a producéo,
frequentemente era tratado como se nao fosse importante, resultando em sofrimento
fisico desnecessario, “cada falta de consideragcdo, cada brutalidade, cada
humilhagcdo, mesmo que leve, parece um lembrete de que ndo contamos e que nao
estamos em casa” (CO, 208-209)38,

Em meio a isso tudo, o operario desconhecia o que estava produzindo, logo,
nao experimentava o sentimento de ter criado algo, mas, sim, de ter se esgotado no
vazio. Ele gastava na fabrica, as vezes até o extremo, o melhor de si, suas
capacidades de pensar, sentir e se mover. Ao gastar o melhor de si, saia vazio,
mesmo sem deixar qualquer contribuicdo propria em seu trabalho — nem
pensamento, nem sentimento, nem mesmo, exceto em grau minimo, movimentos
que ele tenha determinado ou orquestrado com um propésito especifico. “Sua
prépria vida se esvaia, sem deixar marcas ao seu redor” (CO, 208)3°. Além disso, a
mesma dor opaca e constante que inibia o pensamento de viajar no tempo também
impedia que os operarios explorassem a fabrica e os prendia em um ponto
especifico do espago, no momento presente.

Nessa perspectiva, quando o trabalhador repetia mil vezes a agdo de colocar
uma peca em contato com a ferramenta de uma maquina, ele acabava por se sentir,
devido ao cansaco, como uma crianca a quem foi dito para encaixar contas em um
cordao, apenas para manté-la quieta. “A crianga obedece porque teme o castigo e
espera recompensas, mas sua agao nado tem nenhum significado para ela, a ndo ser
o cumprimento da ordem dada por quem tem poder sobre ela” (CO, 211)*. Se o
trabalhador tivesse um entendimento claro, dia apds dia, momento apds momento,
do papel que estd desempenhando na construcdo do todo da fabrica e da
importancia da fabrica na sociedade, a situagéo seria diferente.

Na esteira do exposto, a filésofa esclarece que, em muitas fabricas, tanto
grandes quanto pequenas, havia um grande numero de trabalhadores que

realizavam, sob ordens, uma sequéncia ininterrupta de cinco ou seis gestos simples,

38 “chaque manque d'égard, chaque brutalité, chaque humiliation méme légére semble un rappel
qu'on ne compte pas et qu'on n'est pas chez soi” (Tradu¢do nossa).

3 “Sa vie méme sort de lui sans laisser aucune marque autour de lui” (Tradugdo nossa).

40 “'enfant obéit parce qu'il craint un chatiment et espére un bonbon, mais son action n'a pas de sens
pour lui, sinon la conformité avec I'ordre donné par la personne qui a pouvoir sur lui” (Tradug&o
nossa).
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repetidos indefinidamente, a uma média de um por segundo. Seu Unico descanso
ocorria durante algumas corridas frenéticas “em busca de um caixote, um ajustador,
outras pegas, até o preciso segundo em que um chefe” aparecia para recolhé-los
como objetos para coloca-los diante de outra maquina (CO, 207)*'. Eles
permaneciam la até que fossem transferidos para outra area. Com isso, a autora
acusa, mais uma vez, o quanto aquelas pessoas eram tratadas como coisas, tanto
quanto era possivel e o quanto ndo tinham a permissao de perder a consciéncia,
porque precisam estar prontas para enfrentar o inesperado a qualquer momento.

Outra consideragao importante realizada por Weil é a de que, na linguagem
da fabrica, a sucessao de gestos realizada pelos trabalhadores nao poderia ser
chamada de ritmo, mas de cadéncia, isso sim era apropriado, “porque essa
sucessao € o oposto de um ritmo” (CO, 207)%2.

A partir disso, vale analisarmos os seguintes exemplos: todas as sequéncias
de movimentos que incorporam o belo e sao executadas sem degradagao incluem
breves momentos de pausa, tdo rapidos quanto um reldampago, que séo o segredo
do ritmo e dao ao observador a impresséo de lentiddo, devido a extrema rapidez.
Um corredor que quebra um recorde mundial parece deslizar lentamente quando
passa, enquanto os corredores menos habeis s&o vistos apressando-se para
alcanga-lo; quanto melhor um ceifador de campo sega, mais os espectadores
percebem que ele tem todo o tempo do mundo em suas maos (CO, 207).

E inerente ao ser humano parar por um breve instante apds concluir uma
agao, mesmo que seja apenas por um relampago, para refletir. Esse lampejo de
pensamento, imobilidade e equilibrio € algo que, entretanto, era completamente
suprimido na fabrica durante o trabalho. Assim, o espetaculo das manobras nas
maquinas era frequentemente uma precipitagao lamentavel, desprovida de graca e
dignidade.

As manobras nas maquinas nao atingiam a cadéncia necessaria, a menos
que os gestos de um segundo se sucedessem sem interrupgao, quase como o tic-
tac de um relégio, sem nenhum sinal de que algo terminou e outra coisa comegou.

“Esse tique-taque, cuja triste monotonia ndo suportamos ouvir por muito tempo, deve

41 “*pour chercher une caisse, un régleur, d'autres piéces, jusqu'a la seconde précise oli un chef”
(Tradugéo nossa).
42 “gr cette succession est le contraire d'un rythme” (Traduc&o nossa).
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ser quase reproduzido pelos corpos dos operarios” (CO, 207)*3. Tal sequéncia
ininterrupta ocasionava um certo tipo de sonoléncia, mas os operarios deveriam
suporta-la sem adormecer.

Desse modo, a fim de atender a passividade exaustiva exigida pela fabrica, a
fildsofa defende que era imperativo buscar motivagées internas, uma vez que néo
havia chicotes nem correntes fisicas; de fato, “chicotes e correntes talvez
facilitassem a transformagao” (CO, 207-208)*. As proprias condigdes de trabalho
impediam qualquer interferéncia de motivagdes distintas, exceto pelo medo de
repreensdes e demissodes, 0 desejo voraz de acumular dinheiro e, em certa medida,
a busca de bater recordes de velocidade. Todos os fatores conspiram para manter
essas motivagdes como os principais focos de pensamento, tornando-as obsessdes
necessarias para serem suficientemente eficazes. Ainda em suas reflexbes sobre a
condicdo operaria, a autora explica que a medida que essas motivacdes ocupavam
a mente, o pensamento recuava em um recanto temporal para evitar o sofrimento, e
a consciéncia se atenuava até onde as demandas do trabalho permitiam.

Nesse sentido, uma forga quase irresistivel, comparavel a gravidade, impedia
com que Weil e os demais operarios percebessem a presenca de outros seres
humanos que também lutavam por perto: “E quase impossivel ndo nos tornarmos
indiferentes e brutais como o sistema em que estamos presos; e reciprocamente a
brutalidade do sistema é refletida e tornada perceptivel pelos gestos, pelos olhares,
pelas palavras daqueles que nos rodeiam” (CO, 207-208)*. Apds um dia assim, o
trabalhador tinha apenas uma queixa, uma queixa que ndo chegava aos ouvidos dos
que estavam alheios a essa condicdo e que nao lhes diria nada mesmo se
chegasse: o dia parecia interminavel.

A vista do exposto, importa salientar que o carater sombrio do ambiente de
trabalho descrito pela filésofa ilustra a desumanizagao sofrida no ch&o das fabricas.
Submetidos constantemente a influéncia de ordens e regras que os tratavam como
pecas de uma engrenagem opressora, 0s operarios nao usufruiam do direito de ser

tratados como seres humanos com individualidade e autonomia, por exemplo.

43 “Ce tic-tac dont on ne peut supporter d'écouter longtemps la morne monotonie, eux doivent presque
le reproduire avec leur corps” (Tradugdo nossa).

44 “‘des chaines rendraient peut-étre la transformation plus facile” (Tradug&o nossa).

45 4j| est presque impossible de ne pas devenir indifférent et brutal comme le systéme dans lequel on
est pris ; et réciproquement la brutalité du systeme est reflétée et rendue sensible par les gestes, les
regards, les paroles de ceux qu'on a autour de soi” (Tradug¢&o nossa).
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Aqueles que trabalharam nas fabricas do inicio do século XX raramente
experimentaram momentos de alegria, a ndo ser em momentos curtos e pouco
frequentes, devido a sua falta de liberdade. Eles sé podiam vivenciar essas alegrias
guando conseguiam temporariamente esquecer que ndo eram pessoas livres, mas
essa era uma ocorréncia rara, segundo Weil, uma vez que a sensagao de
subordinacdo se manifestava constantemente “através dos sentidos, do corpo, dos
mil pequenos detalhes que preenchem os minutos de que é feita uma vida” (CO,
203).

Assim, no cerne dessas passagens esta a critica de Simone Weil a
despersonalizacdo e a exploracdo que permearam o mundo do trabalho nas
fabricas, questionando o impacto dessa realidade na humanidade dos operarios. A
autora destaca o quanto os trabalhadores fabris ndo eram vistos nem valorizados
como seres completos, mas sim como recursos, como objetos a serem usados e
descartados.

Weil reconheceu que a sua experiéncia fabril ndo s6 aprofundou seu
entendimento da realidade dos trabalhadores, mas também a levou a um
engajamento mais significativo com as questdes sociais e politicas de sua época.
Ela testemunhou em primeira m&o as duras condi¢des, a exploragdo e a falta de
dignidade que os operarios enfrentavam diariamente.

Para finalizar nossa analise acerca dos relatos de Simone Weil sobre sua
experiéncia como operaria, é relevante notar que, ao compartilhar os frutos dessa

vivéncia, a filosofa expressou o seguinte pensamento:

Ganhei nesta experiéncia? o sentimento de que ndo tenho nenhum direito,
seja qual for [...]. A capacidade de me bastar moralmente a mim mesma, de
viver neste estado de humilhagdo latente e perpétuo, sem me sentir
humilhada a meus proéprios olhos; de provar intensamente cada instante de
liberdade ou de camaradagem, como se devesse ser eterna. Um contato
direto com a vida... Estive a ponto de ser dobrada. Quase o fui — minha
coragem e o sentimento da minha dignidade ficaram praticamente abatidos
durante um periodo cuja lembranga me humilharia, se ndo fosse o fato de
que praticamente quase ndo me lembro dele. Levantava-me com angustia,
ia para a fabrica com medo; trabalhava como uma escrava; a pausa de
meio-dia era uma aflicdo; voltava as 5h45, preocupada em dormir logo e o
bastante (0o que nao acontecia) e em levantar-me bem cedo. O tempo era
um peso intoleravel. O receio — 0 medo — do que se ia seguir, ndo parava de

46 “3 travers les sens, le corps, les mille petits détails qui remplissent les minutes dont est constituée
une vie” (Tradug&o nossa).
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me apertar o coragao até chegar o sabado de tarde e o0 domingo de manha.
E o motivo do medo eram as ordens (CO, 95)*".

A vista do exposto, vale considerarmos que o relato da fildsofa Simone Weil
sobre sua experiéncia como operaria em diferentes fabricas oferece um olhar vivido
e pessoal sobre as duras condicbes de trabalho enfrentadas por muitos na sua
época. Sua narrativa revela um profundo impacto psicolégico e emocional resultante
da exposicao direta a uma realidade operaria desafiadora. Seus relatos ressaltam a
significativa transformacgédo que Weil experimentou ao longo desse periodo em sua
vida.

Weil enfatiza o impacto de sua experiéncia na percepgao de seus proprios
direitos. Ela descreve um sentimento de despojamento de direitos, onde a sensagao
de nao ter qualquer reivindicacido a se fazer parece ter sido um resultado dessa
experiéncia. E notavel como a sua passagem pelas fabricas a levou a questionar a
prépria nogao de direitos e privilégios.

Além disso, ela menciona a capacidade de manter-se moralmente integra
apesar das condigdes de humilhacdo persistentes. Weil se torna resiliente,
enfrentando as dificuldades e mantendo sua dignidade pessoal, mesmo diante de
um ambiente que poderia facilmente minar a autoestima de alguém. Sua capacidade
de apreciar momentos de liberdade e companheirismo como algo precioso e
potencialmente eterno é uma manifestagdo da resiliéncia humana diante das
adversidades.

De todo modo, Weil também descreve o impacto da jornada de trabalho em
sua rotina diaria, onde o medo e a ansiedade a dominavam. A pressao do tempo, o
medo do que o futuro reservava e a obediéncia as ordens da fabrica a afetaram
profundamente. Essas experiéncias desgastantes quase a quebraram e abalaram

sua coragem e senso de dignidade.

47 “Gagné a cette expérience? Le sentiment que je ne posséde aucun droit, quel qu'il soit, & quoi que
ce soit (attention de ne pas le perdre). La capacité de me suffire moralement & moi-méme, de vivre
dans cet état d'humiliation latente perpétuelle sans me sentir humiliée a mes propres yeux; de
godlter intensément chaque instant de liberté ou de camaraderie, comme s'il devait étre éternel. Un
contact direct avec la vie... J'ai failli étre brisée. Je I'ai presque été — mon courage, le sentiment de
ma dignité ont été a peu prés brisés pendant une période dont le souvenir m'humilierait, si ce n'était
que je n'en ai a proprement parler pas conservé le souvenir. Je me levais avec angoisse, j'allais a
l'usine avec crainte: je travaillais comme une esclave; la pause de midi était un déchirement; rentrée
a 5h 3/4, préoccupée aussitét de dormir assez (ce que je ne faisais pas) et de me réveiller assez t6t.
Le temps était un poids intolérable. La crainte — la peur — de ce qui allait suivre ne cessait
d'étreindre le coeur que le samedi aprés-midi et le dimanche matin. Et I'objet de la crainte, c'étaient
les ordres” (Tradugado nossa).
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Em suma, os relatos de Simone Weil oferecem uma visdo valiosa da
experiéncia operaria e dos efeitos profundos que o trabalho arduo e desumanizante
pode ter na psique e na dignidade de um individuo. Sua narrativa enfatiza a
necessidade de questionarmos as condigdes de trabalho enfrentadas pelos

operarios fabris.
2.1.2 A Racionalizagao propria do regime industrial vivenciado por Weil

Em posse das analises meticulosamente conduzidas por Simone Weil sobre a
realidade diaria enfrentada pelos operarios nas primeiras décadas do século XX, &
imperativo que consideremos as criticas elaboradas pela fildsofa a respeito daquilo
que serviu de suporte e que propiciou a justificacdo e consolidagcdo das diversas
praticas opressivas vivenciadas pelos trabalhadores fabris: a racionalizagéo.

Desta feita, vale destacarmos que, segundo Simone Weil, em seu texto La
rationalisation (1951)#¢ | o termo racionalizagdo denota uma consideravel amplitude
conceitual. Refere-se a determinados métodos de organizagao industrial, os quais,
ao longo do tempo, sofreram variagdes e predominaram solidamente e sob a forma
de distintas modalidades nas instalagbes fabris do inicio do século XX, por exemplo.
Assim sendo, conforme a autora, diversos métodos de racionalizacdo coexistiram
em seu contexto, sendo que cada gestor empresarial os implementou de acordo
com sua abordagem. No entanto, todos esses métodos compartilharam pontos em
comum e possuiam, segundo seus defensores, fundamentos cientificos no sentido
de que os métodos de racionalizacdo eram apresentados como componentes de
uma organizagéo cientifica do trabalho.

Para caracterizar o regime industrial de seu tempo e as alteragdes
implementadas na estrutura laboral, Simone Weil menciona, indiferentemente, os
termos racionalizagdo e taylorizaggdo. Vale destacar que a utilizagao da expressao
racionalizaggo foi considerada como algo que possuia mais prestigio perante o
publico, pois sugeria a ideia de que a configuragdo do trabalho era aquela que
atendia todas as demandas da razdo. Sendo assim, constata-se que o impacto

dessas palavras foi significativo, tornando, inclusive, amplo o emprego de outra

48 O referido texto esta contido na coletanea intitulada La condition ouvriére, publicada pela Gallimard,
em 1951.
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terminologia: organizagéo cientifica do trabalho, uma vez que o termo cientifico
ostentava um prestigio ainda mais elevado do que a palavra racional.

Uma organizagédo racional/cientifica do trabalho deveria, por conseguinte,
atender necessariamente aos interesses do trabalhador, do empregador e do
consumidor. Para Weil, de fato, parece incontestavel que exista alguém que se
oponha a tal premissa (CO, 186).

Foi encoberto, entdo, pelo argumento de que era preciso atender aos
interesses do publico que esse sistema foi ganhando seu espaco. Embora seja
inegavel que o aumento da produgao pudesse beneficiar os consumidores em itens
essenciais, tais como, pao, leite, carne, manteiga, vinho, azeite, ndo era
efetivamente essa produgcdo que experimentava um acréscimo substancial com a
implementacgéo do sistema de Taylor.

Em sua esséncia, a racionalizagdo ou a organizagédo cientifica do trabalho
incidiu sobre setores predominantemente relacionados a produgcado de bens menos

consumiveis. Isso significa que:

O que foi racionalizado foi a mecénica, a borracha, os téxteis, ou seja,
essencialmente o que produz menos objetos consumiveis. A racionalizagao
tem servido principalmente a fabricagdo de objetos de luxo e a essa
industria duplamente luxuosa que é a industria bélica, que ndo s6 nao
constroi, mas destréi (CO, 192-193)%°.

Diante do exposto, a racionalizacdo, em vez de contribuir para o bem comum,
muitas vezes serviu a produgdo de objetos de luxo. A concentracdo da
racionalizacdo em produtos de alto valor sugere a percepcédo de que a eficiéncia
propagandeada pelo sistema em discussdo foi aprimorada em setores que
atenderam a uma parcela mais privilegiada da sociedade. Isso significa que outros
segmentos essenciais foram negligenciados. Assim, a constatagcdo de que a
industria bélica foi uma grande beneficiaria da racionalizagdo destaca que a

eficiéncia dessa forma de organizagao fabril muitas vezes foi direcionada para a

49 “Ce qui a été rationalisé, c'est la mécanique, le caoutchouc, le textile, c'est-a-dire essentiellement ce
qui produit le moins d'objets consommables. La rationalisation a surtout servi a la fabrication des
objets de luxe et a cette industrie doublement de luxe qu'est l'industrie de guerre, qui non seulement
ne batit pas, mais détruit” (Tradugéo nossa).



46

produgao de instrumentos voltados para destruicdo e nao para a construgao de algo
que traria beneficios para a sociedade como um todo.

Com o objetivo de aprofundarmos a tematica em analise, torna-se pertinente
considerarmos a nogao de taylorizagdo. Isso porque Frederick Taylor (1856 -1915)
foi o individuo que identificou a esséncia, conferindo-lhe impulso e delineando
caminhos, daquilo que seria implementado em diferentes fabricas como um tipo de
sistema laboral que possuia embasamento cientifico. Consequentemente, para
adquirir compreensao acurada da natureza intrinseca de tal sistema, € imperativo
fazer mencao direta a Taylor. Nesse sentido, “a histéria da pesquisa de Taylor é
muito curiosa e muito instrutiva. Permite-nos ver como este sistema foi orientado no
seu inicio. Permite, até melhor do que qualquer outra coisa, compreender o que €,
afinal, a prépria racionalizagéo” (CO, 186).

A vista do exposto, cabe mencionar que Frederick Taylor legou & industria,
para além de sua concepgao fundamental acerca da reorganizagao das instalagoes
fabris, uma notavel investigacdo concernente as operagdes laborais nos tornos de
desbaste®'. As referidas descobertas revelaram-se de maxima relevancia na
perspectiva de seu autor, “porque tiveram um impacto imediato na organizacao das
fabricas. Todas foram inspiradas pelo seu desejo de aumentar a cadéncia dos
operarios e pelo seu mau humor face a resisténcia deles” (CO, 188)52,

Desse modo, a principal preocupagcdo de Taylor residia na mitigagao de
quaisquer formas de ociosidade laboral, elucidando, de pronto, a natureza intrinseca
do sistema em questdo. Ao longo de um periodo de vinte e seis anos, Taylor

dedicou-se exclusivamente a essa inquietagdo, progressivamente delineando e

50 “| 'histoire des recherches de Taylor est trés curieuse et trés instructive. Elle permet de voir de
quelle maniére s'est orienté ce systéme a son début. Elle permet méme, mieux que toute autre
chose, de comprendre ce qu'est, au fond, la rationalisation elleméme” (Tradug&o nossa).

51 O termo "torno de desbaste" refere-se a uma maquina-ferramenta utilizada no processo de
usinagem para a remogao significativa de material bruto de uma pega de trabalho. Este
equipamento é empregado principalmente na fase inicial do processo de fabricagdo, no qual é
necessario reduzir substancialmente as dimensdes de uma pega para atingir as especificagbes
desejadas. O torno de desbaste opera por meio de um movimento rotativo da peca de trabalho, que
é controlado enquanto uma ferramenta de corte, fixada em um suporte movel, remove o excesso de
material. Esse procedimento é crucial para a conformacao preliminar da peca, preparando-a para
etapas subsequentes de usinagem e refinamento. O torno de desbaste carregaria, assim, a
promessa de desempenhar um papel fundamental na obtengcdo de tolerancias dimensionais e
acabamento superficial adequados, o que contribuiria para a eficiéncia e precisdo dos processos
industriais.

52 “parce qu'elles avaient un retentissement immédiat sur l'organisation des usines. Elles étaient
toutes inspirées par son désir d'augmenter la cadence des ouvriers et par sa mauvaise humeur
devant leur résistance” (Tradug&o nossa).
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instituindo um escritério de métodos munido de fichas de fabricacido: “um escritério
de tempos para estabelecer o tempo de cada operagcdo, bem como a divisdo do
trabalho entre responsaveis técnicos e um sistema de trabalho por pega” (CO,
188)°3, culminando em um sistema peculiar de remuneragao por produgao unitaria.

As reflexdes apresentadas anteriormente proporcionam uma compreensao
aprofundada da singularidade de Frederick Taylor e dos principios subjacentes a
racionalizagdo. Isso porque antes de sua abordagem, as pesquisas laboratoriais
geralmente se limitavam a identificagdo de novos dispositivos mecénicos e a
descoberta de maquinas inovadoras.

Nesse sentido, Taylor adotou uma perspectiva distinta, dedicando-se a
investigacdo cientifica dos processos que otimizariam a utilizagdo das maquinas ja
existentes. “A rigor, ele n&o fez nenhuma descoberta, exceto a dos agos rapidos. Ele
simplesmente buscou os processos mais cientificos para aproveitar melhor as
maquinas que ja existiam; e ndo apenas maquinas, mas também homens” (CO,
188)%4. Essa énfase era manifesta em seu laboratério, concebido ndo apenas como
meio de pesquisa, mas, sobretudo, como instrumento de controle.

Podemos perceber que, Taylor, ao estabelecer seu laboratério, pretendia
indicar aos trabalhadores suas inadequag¢des na execucdo de suas tarefas,
propondo tempos de produgdo mais eficazes. Seu objetivo central consistia em
retirar dos trabalhadores a autonomia na definicdo dos processos e ritmo de
trabalho, transferindo para a gestdo a responsabilidade pela sele¢do dos
movimentos a serem realizados durante a producido. Este era o propdsito de sua

pesquisa:

Para Taylor ndo se tratava de submeter os métodos de produgédo ao exame
da razao, ou pelo menos esta preocupagao s6 vinha em segundo plano; a
sua principal preocupagéo era encontrar formas de forgar os trabalhadores
a dar a fabrica 0 maximo da sua capacidade de trabalho. O laboratério era
para ele um meio de investigacdo, mas, sobretudo, um meio de pressao
(CO, 188)%.

53 “le bureau des temps pour I'établissement du temps qu'il fallait pour chaque opération, la division du
travail entre les chefs techniques et un systéme particulier de travail aux piéces avec prime”
(Tradugdo nossa).

5 “ll n'a pas fait, & proprement parler, de découvertes, sauf celle des aciers rapides. |l a cherché
simplement les procédés les plus scientifiques pour utiliser au mieux les machines qui existaient
déja ; et non seulement les machines mais aussi les hommes” (Tradugéo nossa).

% “Il ne s'agissait pas pour Taylor de soumettre les méthodes de production a I'examen de la raison,
ou du moins ce souci ne venait qu'en deuxiéme lieu ; son souci primordial était de trouver les
moyens de forcer les ouvriers a donner a l'usine le maximum de leur capacité de travail. Le
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Vale destacar que o método empregado por Taylor se fundamentava,
primariamente, em uma abordagem cientifica para a determinagdo dos métodos
mais eficazes em qualquer tipo de atividade laboral, inclusive aquelas de natureza
manual (explicitamente excluindo fungdes ja consideradas um tanto especializadas,
concentrando-se especificamente nas tarefas bragais convencionais), bem como
aquelas relacionadas a manutencao e afins. Em sequéncia, o0 método compreendia
a analise temporal, decompondo cada tarefa em movimentos elementares passiveis
de reprodugdo em contextos laborais diversos, mediante diferentes combinacgdes.
Posteriormente, ao mensurar o tempo requerido para cada movimento elementar,
era possivel determinar com facilidade o tempo demandado para operacdes
notavelmente distintas. Vale ressaltar que a técnica empregada para a mensuragao
do tempo era a cronometragem. Por fim, o modelo do autor envolvia a
especializagao funcional entre os lideres técnicos. Antes da aplicacdo do método de
Taylor, um supervisor de &rea desempenhava uma gama abrangente de
responsabilidades, monitorando todos os aspectos. Contudo, nos ambientes fabris
do tempo em que Simone Weil viveu, por exemplo, observou-se a presenca de
diversos lideres para uma mesma secéao, tais como o controlador, o supervisor de
area, entre outros (CO, 188-189).

Assim, a abordagem cientifica de Taylor, notoriamente conhecida como
administracdo cientifica, visava otimizar a eficiéncia operacional mediante uma
analise detalhada e meticulosa dos processos de trabalho. Um componente
essencial desse método era a fragmentagdo das tarefas em elementos distintos,
permitindo uma compreensao minuciosa de cada movimento envolvido na execug¢ao
de uma atividade. A quantificagdo do tempo gasto em cada movimento através da
cronometragem proporcionava uma base objetiva para a avaliagdo e aprimoramento
continuo do desempenho laboral.

Adicionalmente, o modelo proposto por Taylor buscava redefinir a estrutura
hierarquica nas organizagbes industriais. A implementagdo da administragao
cientifica promoveu a especializagdo e distribuicdo de responsabilidades, com a
introdugcéo de papéis especificos, como o controlador, cada um focado em areas

especificas de supervisdo e gestdo. Nessa perspectiva, essa reorganizagdo n&o

laboratoire était pour lui un moyen de recherche, mais avant tout un moyen de contrainte” (Tradugao
nossa).
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buscava apenas uma maior eficiéncia operacional, mas também uma maior
produtividade e controle sobre o processo produtivo.

Nesse contexto, o empregador n&o apenas possuia a propriedade da fabrica
e das maquinas, detendo o monopdlio sobre os processos de producdo e o
conhecimento financeiro e comercial associado a sua empresa, mas também
reivindicava a exclusividade no controle do trabalho e das horas laborais. O que
sobrava para os trabalhadores? “Resta-lhes a energia que |hes permite fazer um
movimento, o equivalente a forga elétrica; e ela é utilizada exatamente como usamos
a eletricidade” (CO, 194)%.

Outra caracteristica do método de Taylor era o sistema especifico de
remuneragao baseado na produgdo por pegca com prémio. Caracterizado pela
quantificacdo dos tempos por unidade, tal sistema fundamentava-se no desempenho
maximo alcancgavel pelo trabalhador mais habilidoso durante uma hora, por exemplo.
A remuneragao associada a cada pega produzida equivaleria ao prego estipulado,
beneficiando aqueles capazes de atingir ou exceder esse rendimento maximo. Em
contrapartida, os trabalhadores que produzissem abaixo desse padrdo maximo
recebiam um valor inferior por peca. Aqueles cuja producdo ficasse
significativamente aquém desse maximo estipulado seriam remunerados abaixo do
patamar do salario minimo. Este sistema, em esséncia, se configurava como um
mecanismo destinado a excluir individuos que ndo se enquadrassem na categoria
daqueles que seriam capazes de atingir a produtividade maxima estabelecida, “em
outras palavras, trata-se de um processo para eliminar todos aqueles que ndo sao
trabalhadores de primeira ordem, capazes de atingir aquele maximo de produgao”
(CO, 189)°".

O sistema em discussao contribuiu para um consideravel aumento no
contingente de trabalhadores cujas atividades eram redundantes. Nesse sentido, a
taylorizag&o foi um instrumento utilizado para concentrar o aumento da produgdo em
um numero cada vez mais reduzido de trabalhadores (CO, 192-193).

Em suma:

% “|| leur reste I'énergie qui permet de faire un mouvement, I'équivalent de la force électrique ; et on
l'utilise exactement comme on utilise I'électricité” (Tradugéo nossa).

57 “Autrement dit, il s'agit d'un procédé pour éliminer tous ceux qui ne sont pas des ouvriers de premier
ordre capables d'atteindre ce maximum de production” (Tradug¢&o nossa).
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Esse sistema contém a esséncia daquilo que hoje chamamos de
racionalizacdo. Os contramestres egipcios tinham chicotes para forcar os
trabalhadores a produzir; Taylor substituiu o chicote por escritrios e
laboratérios, sob o pretexto de ciéncia. [...]. Desde a sua origem, a
racionalizacdo tem sido essencialmente um método para fazer as pessoas
trabalharem mais, em vez de um método para trabalhar melhor (CO, 189-
190)%.

Diante do exposto, importa destacarmos que as reflexdes de Simone Weil
levantam uma perspectiva critica com relagdo ao conceito de racionalizagéo,
enfatizando sua natureza intrinsecamente voltada para aumentar a produtividade,
muitas vezes as custas do bem-estar e da qualidade de vida dos trabalhadores. O
exemplo dos contramestres egipcios usando chicotes para obrigar os trabalhadores
a produzir & contrastado com a abordagem de Frederick Taylor, considerado o pai
da administracao cientifica, que substituiu a coergcdo fisica por métodos
supostamente embasados na ciéncia.

A transformacao do "chicote" fisico, outrora utilizado por contramestres
egipcios, em escritorios e laboratorios pode ser apontada, entdo, como uma
transicdo da forga bruta para uma abordagem mais sutil, mas igualmente coercitiva.
A justificativa de Taylor em basear suas praticas na ciéncia destaca como a
racionalizacdo muitas vezes se camuflou sob um véu de legitimidade intelectual. No
entanto, a critica weiliana sugere que essa abordagem cientifica €, na verdade, um
pretexto para maximizar a producdo e o rendimento dos trabalhadores, ao invés de
buscar a melhoria efetiva das condi¢cdes e métodos de trabalho.

Nessa perspectiva, a fildsofa acusa a natureza intrinseca da racionalizagao
como um método que visa fazer as pessoas trabalharem mais, sem
necessariamente se preocupar em aprimorar a qualidade do trabalho em si. A autora
levanta, dessa forma, questdes éticas sobre a exploragdo do esforco humano em
prol de ganhos econdémicos, questionando se o progresso técnico e cientifico deve
ser sempre vinculado a otimizacdo da producdo, mesmo que isso se desvincule de
condigdes trabalhistas consideradas dignas para os operarios.

Seguindo as reflexdes de Simone Weil, apds consideragdes voltadas para as

constatagdes de Taylor, ndo poderiamos negligenciar o advento do sistema de

%8 “ce systéme contient I'essentiel de ce que l'on appelle aujourd’hui la rationalisation. Les
contremaitres égyptiens avaient des fouets pour pousser les ouvriers a produire; Taylor a remplacé
le fouet par les bureaux et les laboratoires, sous le couvert de la Science. [...]. Dés son origine, la
rationalisation a été essentiellement une méthode pour faire travailler plus, plutdét qu'une méthode
pour travailler mieux” (Tradugao nossa).
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producdo em linha de montagem, concebido por Ford (1863 - 1947), que, em certa
medida, eliminou o sistema de pagamento por pegas e incentivos, inclusive em suas
préprias instalagdes fabris. A partir disso, cabe destacar que, inicialmente, a linha de
montagem representava meramente um procedimento de manutengdo mecanica,
transformando-se, posteriormente, em um método refinado para extrair o maximo de
produtividade dos operarios dentro de um intervalo de tempo preestabelecido (CO,
190).

Assim, o fordismo, associado principalmente a figura de Henry Ford,
concentrou-se na producido em massa e na padronizacao de produtos. Ao introduzir
a linha de montagem, o sistema fordista se estruturou por meio de uma abordagem
em que os produtos passavam por diferentes estacbes de trabalho, cada uma
realizando uma parte especifica da montagem. Esse método também carregava
consigo a promessa de permitir uma produgdo mais rapida e eficiente, resultando
em custos mais baixos e, consequentemente, em pre¢cos mais acessiveis para os
consumidores.

No &mago de tais apontamentos, a filésofa Simone Weil acusa que o
emprego do sistema de linha de montagem propiciou a substituicido de operarios
qualificados por auxiliares especializados na produgao seriada (CO, 190). Desse
modo, ao invés de desempenhar tarefas que exigiam maior qualificagdo, o
trabalhador executava um conjunto predeterminado de ag¢des mecanicas que se
repetiam de maneira constante.

Nessa perspectiva, a abordagem em discussao contribuiu, segundo Weil,
para um refinamento do sistema proposto por Taylor, resultando na retirada da
autonomia do operario quanto a escolha do método e a aplicagédo de sua inteligéncia
no trabalho, transferindo essas atribuicdes para a esfera de planejamento e estudos.
Ademais, o sistema de linha de montagem também suprimiu a destreza manual
exigida para a efetivagdo de um trabalho operario considerado qualificado (CO, 190).

Do mesmo modo como a racionalizagdo de Taylor, a filésofa deixa claro o

seguinte:

a racionalizagao de Ford nao tem a ver com trabalhar melhor, mas sim em
fazer com que as pessoas trabalhem mais. Em suma, o patronato descobriu
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que existe uma maneira melhor de explorar o poder dos trabalhadores do
que prolongar a jornada de trabalho (CO, 190)%.

Com base nas assercboes anteriores, vale destacarmos que o patronato
parece ter reconhecido que a delimitacdo da jornada laboral ocorre nao apenas em
virtude da propria extensdo temporal de vinte e quatro horas, as quais requerem
alocar intervalos destinados a alimentacdo e repouso, mas também devido ao fato
de que, ultrapassado um numero especifico de horas trabalhadas, a eficacia
produtiva estagna. A titulo exemplificativo, “um trabalhador ndo produz mais em
dezessete horas do que em quinze horas, porque seu corpo esta mais cansado e
automaticamente anda mais devagar” (CO, 191)8°,

Assim, verifica-se um limite de produgéo que é prontamente atingido mediante
o prolongamento da jornada de trabalho, mas que nao é alcangado ao intensificar a
sua extensdo. Tal constatagdo revela-se notavel por parte dos empregadores.
Contudo, “isso é algo que ndo vem a mente de imediato, porque a intensidade do
trabalho ndo é mensuravel como a sua duragao” (CO, 191)8",

Nao sendo facilmente convertida em métricas quantitativas, a intensidade
laboral ndo se revelava de maneira tangivel. Nessa perspectiva, a complexidade
desse fendmeno residia na natureza subjetiva da intensidade do trabalho prestado
pelo operario, uma vez que tal fenbmeno escapava a quantificagdo objetiva. A
percepcao de que essa intensidade ndo era imediatamente apreendida, ao contrario
da duragao, ressalta o quanto a organizacdo cientifica do trabalho assolava a vida
dos operarios de uma forma um tanto mascarada.

Com o intuito de finalizarmos nossa analise acerca dos métodos de
organizagao industrial que foram debatidos por Simone Weil, cabe consideramos
alguns impactos que, de acordo com a filésofa, incidiram sobremaneira acerca da
vida dos trabalhadores. Nesse sentido, a autora aponta que € inquestionavel que

esse sistema, de certa forma, relegou os trabalhadores a um estado semelhante ao

% “la rationalisation de Ford consiste non pas a travailler mieux, mais a faire travailler plus. En
somme, le patronat a fait cette découverte qu'il y a une meilleure maniere d'exploiter la force
ouvriére que d'allonger la journée de travail” (Tradugdo nossa).

80 “un ouvrier ne produit pas plus en dix-sept heures qu'en quinze heures, parce que son organisme
est plus fatigué et qu'automatiquement il va moins vite.” (Tradug&o nossa).

61 “C'est une chose qui ne vient pas immédiatement a I'esprit, parce que l'intensité du travail n'est pas
mesurable comme sa durée” (Tradugao nossa).
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de moléculas, transformando-os em uma espécie de “estrutura atbmica dentro das
fabricas”, o que resultou, por exemplo, no isolamento dos trabalhadores (CO, 193)%2.

Assim, cabe esclarecer que um dos principios fundamentais de Taylor
preconizava uma abordagem individual do trabalhador; considera-lo como um ser
isolado era um objetivo a ser alcangado. O que tal principio expressava era a
necessidade de destruir a solidariedade operaria por meio de gratificacbes e da
concorréncia. Essa dindmica engendrava a soliddo que se destacava como uma
caracteristica proeminente nas fabricas organizadas conforme o que era orientado
pela dita racionalizagcdo. Simone Weil exemplifica essa questdo quando expde que
Ford, por sua vez, afirmava que era benéfico ter trabalhadores que se relacionassem
bem, contudo, ressaltava a importancia de que “é preciso que eles ndao se deem
bem demais, porque isso reduz o espirito de competicdo e de emulagcido essencial a
produgdo” (CO, 193)83,

Em suma, podemos perceber que a esséncia desse método repousava na
fragmentacdo da classe trabalhadora. A intensificagdo da competicdo entre os
trabalhadores constituiu uma parte integral desse processo, apelando aos instintos
mais basicos. O salario emergia como a uUnica motivagdo, e, quando este se
revelava insuficiente, a dispensa abrupta se tornava iminente. Em cada intervalo de
trabalho, a remuneracdo era determinada por meio de gratificagdes. “A todo
momento o trabalhador deve calcular para saber quanto ganhou” (CO, 193)%.

O sistema em questao também ocasionou a monotonia de trabalho. A esse
respeito, a fildsofa defende que € inegavel que a monotonia no trabalho, em sua
esséncia, sempre representava um tipo de sofrimento. “Se conseguirmos nos
acostumar a ela, sera as custas de uma diminuigdo moral” (CO, 193)%°.

Destarte, por meio de métodos rudimentares, empregando tanto a imposigao
quanto a atratividade do ganho como estimulos — em resumo — através de um
método de adestramento destituido de elementos genuinamente humanos, subjuga-
se o trabalhador de forma analoga ao adestramento de um céo, mesclando o uso do

chicote com agrados como cubos de agucar (CO, 194).

62 “structure atomique dans les usines” (Traduc&o nossa).

83 “qu'il ne faut pas gu'ils s'entendent trop bien, parce que cela diminue I'esprit de concurrence et
d'émulation indispensable a la production” (Traduc&o nossa).

64 “A tout instant, il faut que I'ouvrier calcule pour savoir ce qu'il a gagné” (Tradugdo nossa).

85 “Sj on arrive a s’y accoutumer, c'est au prix d'une diminution morale” (Tradug&o nossa).
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Assim, ao comparar o tratamento do trabalhador ao adestramento de um cao,
Weil suscita reflexbes sobre a desumanizagao inerente a certas praticas de gestéao
de trabalho. Essa abordagem, que utiliza métodos brutos e manipulativos, revela
uma perspectiva que desconsidera a dignidade e a autonomia do trabalhador.

O uso das expressdes "chicote” e “cubos de acucar" evidencia um tipo de
relagdo empregador-trabalhador, onde a coercdo e o apelo ao ganho material
coexistem de modo indiscutivel. Com isso, a autora levanta questionamentos acerca
da validade de estratégias que se baseiam na pressdo e no incentivo financeiro
como meios predominantes de motivar os trabalhadores.

Nessa perspectiva, a imposicao de disciplina nas fabricas, caracterizada pela
sujeicao, se apresentou como um aspecto central do referido sistema. De fato, essa
€ sua natureza fundamental; foi especificamente concebido com esse propdsito,
conforme Taylor conduziu sua pesquisa com o unico intuito de suprimir a resisténcia
de seus trabalhadores. Ao impor determinados movimentos em intervalos de tempo
especificos, fica evidente que o trabalhador perdia sua capacidade de resisténcia.
Taylor se vangloriava particularmente disso, “e isso € o que ele desenvolvia de
preferéncia, acrescentando que seu sistema permitia a quebra do poder dos
sindicatos nas fabricas” (CO, 194)°%.

A esse respeito, importa esclarecermos que quando Taylor expds seu
sistema, suscitou variadas reacdes entre os trabalhadores. Na Franca, por exemplo,
os sindicatos manifestaram veemente objecdo a implementagdo inicial desse
sistema nas instalagdes fabris locais. Em ultima instancia, esse sistema emergiu
vitorioso, desempenhando papel significativo no progresso das industrias bélicas; tal
circunstancia levou a reflexdo sobre a intrinseca relagcdo entre o éxito da
racionalizagao e o contexto bélico (CO, 192).

Nesse sentido, a estreita correlacdo entre o triunfo da racionalizacdo e o
contexto bélico € uma faceta complexa e multifacetada que permeia a historia
industrial. A racionalizacido, enquanto processo de otimizacao eficiente dos métodos
de produgdo e organizagdo, adquiriu proeminéncia em periodos de intensa

demanda, notadamente durante conflitos armados. A eficacia do modelo proposto

66 “et c'est cela qu'il développait le plus volontiers en ajoutant que son systéme permettait de briser la
puissance des syndicats dans les usines” (Tradug&o nossa).
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por Taylor, que preconiza a divisdo e especializagdo das tarefas, evidenciou-se de
maneira marcante em situagdes de guerra.

Durante as primeiras décadas do século XX, quando Frederick Taylor
apresentou seu sistema de administracdo cientifica, os paises europeus,
notadamente a Franca, e os Estados Unidos testemunharam reagdes consideraveis
por parte dos trabalhadores e sindicatos. Contudo, apesar das resisténcias iniciais, a
aplicagao dessas praticas de racionalizagdo mostrou-se particularmente eficiente na
escalada de producao, essencial durante periodos de conflito armado.

O contexto bélico, caracterizado pela urgéncia, demanda por produgao em
massa e necessidade de eficiéncia logistica, proporcionou um terreno propicio para
a implementagdo bem-sucedida da racionalizagdo. Os sistemas delineados por
Taylor possibilitaram uma notavel melhoria na produtividade, reducédo de custos e
aumento da capacidade de resposta as demandas militares.

Assim, o éxito da racionalizagdo revelou-se intrinsecamente ligado a sua

capacidade de atender as exigéncias especificas impostas pelo cenario de guerra.
2.1.3 Perspectivas de dentro do Conflito Espanhol

Apods a concretizagdo de sua vivéncia em instalagdes fabris, Simone Well,
motivada por seu senso de solidariedade perante as adversidades e infortunios
daqueles que estavam submetidos a condigbes degradantes e opressivas, optou por
adentrar no cenario da Guerra Civil Espanhola. Especificamente, em 8 de agosto de
1936, munida de um salvo conduto de jornalista, a filésofa transpbés a fronteira
espanhola, imprimindo, a partir de entédo, sua participacao ativa na milicia associada
a Confederacion Nacional del Trabajo, uma entidade sindical de orientacao
anarquista.

Ao desembarcar na regidao de Aragdo, as margens do rio Ebro, Waell
encontrou-se com a Coluna Durruti®’, cujo lider preeminente era Buenaventura
Durruti, figura de proeminéncia no movimento anarquista cataldo. Acompanhando a
coluna, integravam-se individuos de diversas nacionalidades, notadamente
franceses, italianos, bulgaros e alemaes. O contingente, composto por um total de

vinte e dois homens, encontrava-se encarregado de um diversificado espectro de

87 A Coluna Durruti é considerada a maior formagao militar anarquista que combateu na Guerra Civil
Espanhola.
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missdes intrépidas e arriscadas. Nesse contexto premente, Simone Weil
decididamente lancou-se na causa e se associou a tal empreitada.

A partir do momento em que Simone Weil transpds a fronteira espanhola, ela
empenhou-se na realizagdo de um desejo recorrente em sua trajetoria, que consistia
em nao se contentar em ocupar uma posicdo periférica ou passiva, mas,
contrariamente, engajar-se ativamente nos confltos que afligiam sua
contemporaneidade e seu povo (BINGEMER, 2007, p. 78). No escrito intitulado
Journal d'Espagne (1960)%8, a filosofa articula a percepgdo de que sua experiéncia
durante a Guerra Civil Espanhola se configurava como um dos raros e
extraordinarios periodos, até entdo inauditos, em que aqueles que haviam sido
historicamente submissos a autoridade alheia se erguiam para assumir
responsabilidades (EHP, 191).

A decisao de lutar ao lado dos subjugados foi uma questéo significativa na
vida da filésofa. Essa decisdo demonstra claramente sua motivagao principal para
participar do cenario bélico. Ela se juntou a causa com determinagédo e
comprometimento.

Com o intuito de descrever de maneira concreta a forma como se materializou
sua vinculagao a Guerra Civil Espanhola, Simone Weil relata ter sido provida de um
instrumento de armamento, mais especificamente, um "belo mosquetdo" (EHP,
193)89. Com o referido mosquetdo em méos, a filésofa engajou-se ativamente na
atividade de bombardeio durante o periodo vespertino. Sobre essa experiéncia,

assim se expressa:

Logo bum! ... Barulho terrivel. A forgca aérea esta bombardeando. Noés
saimos com os fuzis. Ordem: para o milho. Deitados. Eu me deito na lama
para atirar para o ar. Depois de alguns minutos nos levantamos (EHP,
194).70

A participacao de Simone Weil na Guerra Civil Espanhola se caracterizou por
um periodo efémero, no qual, segundo relatos de Bingemer (2007, p. 78), um

infortunio interveio, limitando sua permanéncia. De outra forma, é plausivel inferir

8 O texto Journal d'Espagne compde a colecdo de textos reunidos em Ecrits historiques et politique,
com publicagdo ocorrida pela Gallimard em 1960.

69 “beau petit mousqueton” (Traducdo nossa).

70 “Aussitdt boum!... fracas terrible. « L'aviation bombarde. » On sort avec les fusils. Ordre : dans le
mais. Couchés. Je me couche en pleine boue pour tirer en I'air. Au bout de quelques minutes on se
leve” (Tradugéo nossa).
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que seu desfecho poderia ter sido fatal. A coragem e a compostura de Simone Weill
diante do perigo ndo a eximiram de cair em uma armadilha. Em um determinado dia,
a margem direita do rio Ebro, milicianos deliberaram aquecer uma panela contendo
oleo. A fim de fazé-lo de maneira discreta, optaram por empregar um buraco
escavado na terra como local para esse propodsito. Infortunadamente, Simone Weil,
inadvertidamente, ndo percebeu a presenca do referido buraco e, nesse interim,
imergiu seu pé em Oleo fervente.

Sofrendo graves queimaduras em decorréncia do incidente, a filésofa
necessitou ser transportada para um barco. Ao tomar conhecimento do ocorrido,
seus pais empreenderam uma jornada ao seu encontro, especialmente o pai de
Simone Weil, que, sendo alguém que exercia a profissdo de médico, cuidou
zelosamente do pé da filha, o qual, a época, corria o iminente risco de amputagao
(BOSI, 1982, pp. 53-54).

Ao término de sua permanéncia na Espanha, Simone Weil redige uma
correspondéncia’’ destinada a Georges Bernanos. Nela, a fildsofa comunica sua
intenc&o anterior de reengajar-se no conflito da Guerra Civil Espanhola. Entretanto,
essa determinagao sofreu uma mudanga em virtude de uma apreensdao mais
minuciosa acerca das vicissitudes que caracterizavam o mencionado cenario bélico.

Isso se deu em razéo das seguintes consideragoes:

Nao sentia mais nenhuma necessidade interior de participar de uma guerra
que ja ndo era, como me pareceu no inicio, uma guerra de camponeses
esfomeados contra os proprietarios de terras e um clero cumplice, mas uma
guerra entre a Russia, Alemanha e Italia (EHP, 205)72.

Além de perceber que a guerra, em contraste com suas expectativas iniciais,
configurava-se como um conflito impregnado de interesses entre blocos
internacionais, Simone Weil, em sua correspondéncia dirigida a Georges Bernanos,
denuncia que a atmosfera circundante ao conflito espanhol conseguiu obliterar

quaisquer nobres designios que a luta pudesse abrigar. Isso se deveu ao fato de

7 A carta dirigida a Georges Bernanos foi escrita em 1938. Apds ser incluida na coletanea Ecrits
historiques et politiques, foi publicada pela Gallimard em 1960.

2 Je ne sentais plus aucune nécessité intérieure de participer a une guerre qui n'était plus, comme
elle m'avait paru étre au début, une guerre de paysans affamés contre les propriétaires terriens et
un clergé complice des propriétaires, mais une guerre entre la Russie, I'Allemagne et ['ltalie
(Tradugéo nossa).



58

que, em meio a uma refeicdo, certos individuos, "com um sorriso fraternal”,
compartilharam relatos sobre sua capacidade de eliminar "padres ou 'fascistas' —
termo de alcance excessivamente amplo" (EHP, 206)"3. Nesse contexto, Weil frisa
que, quando as autoridades instituem uma categoria de seres humanos cujas vidas
sdo desprovidas de valor intrinseco em relagdo a outras, "ndo ha acédo mais
inerentemente congruente com a natureza humana do que o ato de matar" (EHP,
205).

Apos descrever a presengca de combatentes que, de modo perturbador,
encontravam satisfagdo em imergir naquilo que ela descreveu como uma "atmosfera
encharcada de sangue"’#, Simone Weil enfatiza que a Unica via pela qual a
conflituosa empreitada na Espanha poderia ostentar uma justificativa
intrinsecamente coerente residia na garantia de que tal empreendimento
proporcionaria, de fato, alguma forma de bem-estar aos mais pobres (EHP, 206-
207). Como pondera a filésofa, em um contexto em que a maioria dos pobres era
composta por camponeses, a consecu¢gdo do seu bem-estar representaria uma
finalidade de primordial significancia (EHP, 207). Pelo contrario, a Guerra Civil
Espanhola, em consonancia com a perspectiva de Weil, limitou-se, em seu estagio
inicial, a uma luta em prol e contra a partilha de parcelas de terra, na qual vidas
humanas foram dizimadas pelas maos de autoridades que demonstravam um
inquietante deleite na perpetragcao da violéncia. Em face dessa circunstancia, sua
participagédo no conflito perdeu seu substrato de sentido (EHP, 207).

Adicionalmente, convém realcar que, em seu ensaio intitulado Non-
intervention généralisée (1936-1937)7°, Simone Weil expde de forma inequivoca a
seguinte tese: em alguma instancia, se pudessemos conceber uma guerra na qual a
soma de sofrimento, lagrimas e efusdo de sangue pudesse ser devidamente
justificada, tal cenario s6 se materializaria se existisse compromisso com uma causa
legitima. Assim, na visdo da autora, essa causa sO poderia ser constatada no
momento em que um coletivo humano se engajasse em combate, mesmo em face

da morte, em prol algo que genuinamente refletisse seu desejo de defender, e nao,

n.oou

3 “au milieu d'un repas plein”; “avec un bon sourire fraternel”; “prétres ou de « fascistes » - terme trés
large” (Tradug&o nossa).

74 “atmosphére imprégnée de sang” (Tradugdo nossa).

75 O artigo Non-intervention généralisée foi incluido na coletanea Ecrits historiques et politiques, que
foi publicada pela Gallimard em 1960.
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de maneira paradoxal, por conta de um "pedaco de papel" com o qual jamais haviam
estabelecido qualquer vinculo de compreensao ou compromisso (EHP, 33)76,

No contexto das reflexdes concernentes a viabilidade de conflitos armados
cujas causas possam ostentar uma justificacdo legitima, torna-se imperativo
destacar com destaque o tipo de guerra que Simone Welil rejeita de forma veemente.
No seu escrito intitulado "Réflexion sur la guerre" (1933), a fildsofa explicita que, na
medida em que persistir uma maquinaria opressora, composta por uma estrutura
militar burocratica determinada a aniquilar vidas humanas de forma indiscriminada,
qualquer guerra transforma seus soldados em individuos reduzidos ao estado de
entidades passivas, submetidas a tal aparato de comando (EHP, 20). Diante de tais
consideragdes, Weil sustenta que "o massacre representa a manifestacdo mais
extrema da opresséao; e os soldados, ao invés de enfrentarem o risco de morte, séo
arremessados a carnificina" (EHP, 17)"".

A guerra instaurada em virtude da previamente mencionada maquinaria
opressora, segundo a perspectiva de Simone Weil, encontra suas raizes na
complexa confluéncia entre elementos militares e econémicos (EHP, 16). Essa
intrincada mescla teria resultado na instrumentalizagdo das armas em prol da
competicdo econdmica, enquanto a producdo, por sua vez, tornou-se um
instrumento a servigo da atividade bélica. Nesse contexto, a guerra assume o papel
de mera perpetuadora das relagdes sociais que compdem a estrutura essencial do
regime, ainda que elevando essas relagbes a um grau de intensidade notoriamente
superior (EHP, 16).

Conforme ja analisado, no ambito de sua obra Réflexions sur les causes de la
liberté et de l'oppression sociale (1955), Simone Weil procede a uma analise mais
minuciosa sobre a maneira pela qual a intersecéo entre os elementos militares e
econdmicos se desdobrou ao longo do transcurso histérico. Uma inspec¢ao atenta do
texto revela que, com o intuito de tracar o percurso evolutivo das formacgdes
econbmicas, a autora assinala que o aumento em sua complexidade e sofisticacao
se revelou correlato ao acentuado desenvolvimento da opressao social.

No contexto abordado, convém relembrar que, em um cenario caracterizado

por economias de natureza primitiva, a necessidade imperativa de garantir a

¢ “morceau de papier” (Tradug&o nossa).
7 “le massacre est la forme la plus radicale de l'oppression ; et les soldats ne s'exposent pas a la
mort, ils sont envoyés au massacre” (Tradugdo nossa).
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subsisténcia conduziu cada individuo a se defrontar com desafios inerentes a sua
relagdo conflituosa com o ambiente natural. Contudo, a medida que o tempo
transcorreu, as estruturas econémicas evoluiram e se tornaram progressivamente
mais complexas, facultando ao ser humano um controle cada vez mais acentuado
sobre os recursos naturais. Tal evolugdo culminou na exploragao incessante dos
recursos naturais, protagonizada por individuos que passaram a competir uns com
0s outros em busca de tais recursos.

Nesse contexto, o aprofundamento da exploragdo dos recursos naturais
culminou na aquisicdo de ferramentas, como as armas, por exemplo, que
viabilizaram a subjugacdo de individuos e o estabelecimento de uma distribuicéo
desigual de poder, tanto entre aqueles que exercem o dominio quanto entre aqueles
que se submetem, precipitando, dessa maneira, o fenbmeno da opressdo. A
opressado, sendo inerente a instrumentos como as armas, que permanecem
perpetuamente alheios ao controle daqueles que os detém, implica uma intrinseca
instabilidade no tocante aos meios de sua aplicacdo. Tal instabilidade inerente ao
exercicio do poder desencadeia uma competicdo, uma corrida incessante, resultante
do fato de que a apropriagdo de seu objeto de dominio ndo se revela uma
empreitada facilmente realizada de forma isolada. Os instrumentos utilizados para a
perpetracdo da opressdo, provenientes da exploracdo dos recursos naturais,
demandam uma cooperacdo intensiva e um esforco coletivo para seu
desenvolvimento, conformando, assim, a natureza intrinsecamente compartilhada e
colaborativa da empreitada opressiva (R, 34-42).

Diante do que foi apresentado, € oportuno realgar que Simone Weil propde
uma analise na qual a histéria da humanidade é interpretada como um cenario no
qual tanto aqueles que exercem a opressao quanto os que a sofrem, transformam-
se, em ultima analise, em prisioneiros dos mecanismos de opressao e de dominio
que eles proprios tiveram a capacidade de criar (R, 41). Dentro desse contexto, a
pensadora postula que a guerra constitui um prolongamento daquilo que ela
descreve como a "outra guerra" denominada concorréncia, que transforma a propria
producdo em um mero campo de batalha em busca de supremacia (EHP, 16).

Desse modo, a engrenagem opressora que fundamenta a guerra, com o
propdésito de assegurar a submisséo e os sacrificios exigidos para garantir o éxito na
luta pelo dominio, emprega uma autoridade que se expande incessantemente.

Como resultado desse processo, um aparato militar burocratico, predisposto a ceifar
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vidas de acordo com sua conveniéncia, perpetua um ciclo de crescente opressao,
promovendo, assim, um ciclo sucessivo de repressao continua (R, 37-38).

Nessa perspectiva, a natureza intrinsecamente opressora da maquina de
guerra se alimenta da expansao violenta de seu poder. Por conseguinte, a
submissao de individuos a essa autoridade militar burocratica resulta em um ciclo de
violéncia e opressao que parece ser infindavel.

A fim de concluir as ponderagcbes de Simone Weil sobre a guerra, é
imprescindivel destacar a seguinte assertiva que ressoa em sua obra: em qualquer
circunstancia, "a mais grave traigdo possivel"’® sempre decorrera da disposi¢édo de
um individuo em submeter-se a um aparato militar burocratico. Tal postura deriva do
fato de que este aparato, cuja acéo resulta na aniquilagao indiscriminada das vidas
com as quais entra em contato, implica, por sua prépria natureza, a subjugacao de
alguém que, ao assim agir, efetiva o ato de "esmagar, sob os pés, para servi-lo, [...]
todos os valores humanos" (EHP, 21)7°.

A vista do exposto, cabe ressaltarmos que Simone Weil, em sua analise
critica sobre a guerra, lanca luz sobre a complexa relagdo entre o individuo e as
estruturas militares. A assertiva de que a submissao a um aparato militar burocratico
constitui a "mais grave traigdo possivel" levanta questdes cruciais sobre a ética
diante de contextos de conflito. Isso significa que Weil ndo se limita a diagnosticar o
problema, mas também oferece uma oportunidade para reflexdo e acdo. Suas
ponderagdes ressaltam a necessidade de buscar alternativas que promovam a
preservagao dos valores humanos e o enfrentamento de situagcdes de guerra,
estimulando o pensamento critico e 0 questionamento das estruturas que perpetuam
a opressao e a degradacgado humana.

Sendo assim, torna-se proficuo o destaque de que Simone Weil proporciona
valiosas perspectivas sobre a natureza da guerra e da opressdo em sua analise do
conflito durante a Guerra Civil Espanhola. Sua abordagem critica, expressa em
obras como Réflexion sur la guerre)®°, e Réflexions sur les causes de la liberté et de
I'opression sociale (1955), as complexas interconexdes entre a guerra, a opressao, a

exploracao dos recursos naturais e a competicdo econémica.

78 “|a pire trahison possible” (Traducdo nossa).

7 “fouler aux pieds pour le servir, [...] toutes les valeurs humaines” (Tradugdo nossa).

8 |ncluido na coletanea Ecrits historiques et politiques, o texto Réflexion sur la guerre foi publicado
pela Gallimard em 1960.
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Weil observa que, ao longo da histéria, a guerra evoluiu de uma luta
primordial pela sobrevivéncia para uma engrenagem complexa de opressdo e
dominio. Ela argumenta que a exploragao da natureza levou ao desenvolvimento de
armas, que, por sua vez, permitiram a subjugacdo dos outros. Essa evolugéo
resultou na criagdo de uma dinamica opressiva, na qual tanto opressores quanto
oprimidos se tornam prisioneiros de instrumentos de opressdo que eles mesmos
ajudaram a criar.

A conexdo entre opressdo, guerra e competicdo econbmica € um dos
aspectos cruciais do pensamento de Weil. Ela enfatiza que a guerra néo é apenas
uma luta armada, mas também uma extensdo da concorréncia na busca pelo
dominio. Essa competicdo incessante gera uma corrida pelo poder, na qual a
apropriacao de recursos e instrumentos de opressao se torna uma prioridade.

Além disso, Weil observa que a opressao é perpetuada pela utilizagdo de um
aparato militar burocratico que esta disposto a sacrificar vidas indiscriminadamente.
O controle desses instrumentos de opressao se expande constantemente, criando
uma espiral de repressdo. Aqueles que concordam em se submeter a essa
autoridade entregam, segundo Weil, todos os valores humanos em troca do dominio
que ela oferece.

Em suma, as reflexdes de Simone Weil sobre a Guerra Civil Espanhola e a
opressao apresentam uma visao critica e profunda sobre a natureza da guerra, da
exploragao dos recursos naturais e da opressao. Ela nos alerta sobre os perigos da
competicdo desenfreada e da subordinacdo a aparatos de opresséo, destacando a
necessidade de considerarmos cuidadosamente as implicagdes humanas e éticas

de nossas agbes em um mundo marcado por conflitos e desigualdades.
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3 REFLETINDO A OPRESSAO SOB A OTICA DA RELIGIAO E DA ETICA

Na sequéncia de experiéncias protagonizadas no contexto fabril e nos
eventos correspondentes a Guerra Civil Espanhola, o intervalo temporal abrangendo
os anos de 1936 a 1938 surge como um periodo de notavel relevancia tanto para a
biografia quanto para a producdo intelectual de Simone Weil. Foi durante esse
periodo que a filésofa passou a entrelagar sua luta contra a opressdo com uma
jornada de cunho espiritual, levando-a a refletir mais a fundo acerca da natureza do
sofrimento humano. Mais do que isso, nesse mesmo periodo, a autora passou a
enriqguecer sua compreensao acerca da proposicdo de um modo de vida
compromissado com o enfrentamento de posturas opressoras e excludentes.

Diante disso, é possivel perceber que, ao explorar intensamente questdes
espirituais e religiosas, Simone Weil passa a encontrar no cristianismo catélico uma
fonte de inspiragdo. As experiéncias vivenciadas pela autora em meio a ambientes
caracterizados pela opressao e adversidades adquirem, sob a 6tica de sua interagao
com a fé crista, novos contornos e profundidade, o que langa novas luzes sobre sua
jornada e contribui para um desenvolvimento mais concreto acerca de seu corpo de
escritos de cunho ético.

Ao se aproximar do cristianismo catolico, Weil ndo apenas encontrou conforto
em meio as adversidades, mas também encontrou uma nova perspectiva para
interpretar tanto sua experiéncia pessoal quanto a condicdo humana em geral.
Desse modo, aua compreensé&o da fé crista ndo se limitou a uma abordagem teorica;
foi profundamente influenciada por suas vivéncias, marcadas por lutas e
sofrimentos. A partir dessa nova perspectiva, a filésofa ressignificou suas
experiéncias passadas, conferindo-lhes novos sentidos e trazendo uma maior
profundidade ética as suas reflexdes e vivéncias.

E a obra intitulada Attente de Dieu, publicada postumamente em 1950, de
modo especial, que nos possibilita uma importante percepcédo acerca do processo
de aproximacdo de Weil com o cristianismo catdlico, conforme analisaremos a
seguir. Aqui, cabe o esclarecimento de que a trajetéria de Simone Weil em direg&o
ao cristianismo catdlico foi marcada por um processo complexo, enraizado em suas
experiéncias pessoais, intelectuais e espirituais, como sera possivel constatar a

sequir.
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3.1 AS EXPERIENCIAS RELIGIOSAS DE SIMONE WEIL

Simone Weil engendrou um expressivo envolvimento com o cristianismo. A
esse respeito, torna-se pertinente que consideremos algumas confissbes que a
propria filésofa fez a seu amigo, Padre Perrin, acerca de trés eventos que
caracterizou como “verdadeiramente significativos” no que se refere ao seu contato
direto com o cristianismo catdlico (AD, 36)8".

O primeiro desses eventos ocorreu em uma praia situada no norte de
Portugal, durante uma noite de lua cheia. O segundo, por sua vez, aconteceu
durante uma viagem pela cidade de Assis, na Italia, mais especificamente em uma
capela romanica onde Sao Francisco de Assis teve a oportunidade de rezar
inUumeras vezes. Ja o terceiro momento de contato significativo com o cristianismo,
foi protagonizado em solo francés, na comuna de Solesmes, mais precisamente no
periodo concernente as celebragdes catolicas relacionadas ao domingo de Ramos e
a Pascoa.

Assim, a analise das confissbes de Simone Weil a Padre Perrin revela
aprofundamentos significativos em sua relagdo direta com o cristianismo catdlico,
proporcionando uma visdo mais abrangente de sua jornada espiritual. O primeiro
desses eventos, como mencionado, desenrolou-se em uma praia ao norte de
Portugal, sob o encanto de uma noite de lua cheia. Esse episddio inaugural nao
apenas delineou os contornos iniciais de sua experiéncia religiosa, mas também
estabeleceu o tom para os subsequentes momentos de cunho religioso.

O segundo evento de destaque transcorreu durante uma visita a cidade
italiana de Assis, contexto que deixou Weil imersa na atmosfera concernente a uma
capela romanica frequentada por S&o Francisco de Assis. Nesse cenario sacro, a
fildsofa engendrou um contato mais préximo com o divino. Vale destacar que € esse
segundo episddio, inserido em solo italiano, que amplia o horizonte de compreenséao
de Weil acerca reflexdes de cunho mistico.

O terceiro e ultimo momento significativo da interagdo de Weil com o
cristianismo desdobrou-se em solo francés, na comuna de Solesmes. A autora teve
experiéncias que consolidaram ainda mais sua ligagcdo com o divino. Essa vivéncia

em sua terra natal nos ajuda a ampliar a compreensao da filésofa acerca do papel

81 “yraiment compté” (Tradug&o nossa).



65

do cristianismo em sua jornada, o que possibilita uma perspectiva ainda mais
contextualizada a respeito da proposicdo de uma espiritualidade genuina e
transformadora.

Ao considerar esses eventos, torna-se evidente que as confissdes de Simone
Weil ao Padre Perrin ndo apenas destacam momentos isolados, mas desvelam uma
progressdo continua em sua relagdo intima com o cristianismo catdlico. Essas
experiéncias, situadas em distintos locais e contextos liturgicos, podem ser
interpretadas como aquilo que seria responsavel por comecgar a moldar a visdo de
Weil sobre a fé e a consolidar ainda mais a riqueza de sua busca incansavel por um

modo de vida compromissado com o bem comum.
3.1.1Sob o luar portugués: a marca da escravidao e o conceito de malheur

Ap6s um ano de emprego na fabrica, Weil ainda se encontrava, de certa
forma, fragmentada em sua esséncia e corporeidade: “tinha, de algum modo, a alma
e o corpo em pedagos” (AD, 36)%2. Nesse estado de espirito e em condigdes fisicas
precarias, a autora foi conduzida por seus pais a Portugal, a fim de apreciar alguns
dias de férias. Os pais da autora escolheram se hospedar no Hotel Santa Luzia, em
Viana do Castelo. Simone Weil, por sua vez, preferiu ficar em uma modesta pensao
da cidade. Ao explorar os arredores, desceu até a Pévoa do Varzim, onde, naquele
domingo, acontecia uma celebracdo em honra de Nossa Senhora das Dores.

Nesse contexto, Weil adentrou, de maneira solitaria, em uma diminuta
localidade portuguesa. Assim, distanciando-se de seus pais, empreendeu uma
jornada em diregdo a uma pequena aldeia, “provavelmente era Caxinas, a caminho
de Vila do Conde” (GONCALVES, 2009, p. 20).

Segundo a autora, as esposas dos pescadores do local supracitado
realizavam uma procissao ao redor de barcos, segurando velas e entoando canticos,
presumivelmente de consideravel antiguidade, permeados por uma melancolia, uma
tristeza dilacerante. Qualquer tentativa de descricdo n&o conseguiria capturar
integralmente a experiéncia vivenciada: “nada pode dar uma ideia aproximada” (AD,
37)83.

82 “J'avais I'ame et le corps en quelque sorte en morceaux” (Tradug&o nossa).
8 “Rien ne peut en donner une idée” (Tradug&o nossa).
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Essa tristeza, ainda segundo a autora, se assemelhava de maneira notavel
com o sofrimento que experienciou ao prestar servigos nas fabricas onde trabalhou.

Diante desse cenario, a filésofa expde que:

Na fabrica, confundida aos olhos de todos e a meus proprios olhos com a
massa andnima, o malheur® dos outros entrou na minha carne e na minha
alma. Nada me separava dele, porque tinha realmente esquecido meu
passado, ndo aguardava qualquer futuro e dificilmente conseguia imaginar a
possibilidade de sobreviver aquelas fadigas (AD, 36-37)%°.

Diante disso, é possivel constatar que a dolorosa experiéncia fabril havia
aniquilado a juventude de Weil. A filésofa torna isso mais uma vez evidente quando
argumenta que a experiéncia vivenciada na fabrica deixou uma marca tado profunda
na sua pessoa que, quando alguém, independentemente de sua identidade ou das
circunstancias, se comunicava de maneira nao brutal, persistia a dificuldade em nao
interpretar como um equivoco que, infelizmente, estava prestes a se dissipar em um
momento subsequente.

Sendo assim, logo apos ter passado por uma experiéncia de tal magnitude, a
fildsofa culmina em uma avaliacdo autocritica. O sofrimento suportado por ela lhe
conferiu uma profunda marca de escraviddo. De modo a perpetuar a marca da
escravatura, mudancas com relagcédo a sua proépria identidade comecaram a se fazer
presentes, visto que ela mesma passou a se considerar permanentemente

subjugada: “La [na fabrica] recebi para sempre a marca da escraviddo, como a

84 Cabe o esclarecimento de que o vocabulo malheur, na filosofia de Simone Weil, inspirada em suas
reflexdes teolégicas e humanisticas, representa, conforme analisaremos ao longo deste texto, um
estado de infortunio, miséria ou sofrimento profundo. Nesta pesquisa, optamos pela ndo tradugao
do termo em questdo porque constatamos que poderiamos encontrar apenas equivaléncias
aproximadas, uma vez que essa expressao transcende a simples traducédo literal, carregando
consigo uma carga emocional e existencial que vai além dos conceitos de “azar” ou “infortunio”, por
exemplo. Isso significa que o malheur se caracteriza como algo que vai além da mera adversidade,
abrangendo, por consequéncia, a complexidade da experiéncia existencial. Assim, a escolha de
manter essa palavra em sua forma original busca transmitir de maneira mais fiel o significado
profundo e a intensidade emocional que Simone Weil atribui a essa condigdo humana de
sofrimento. Importa destacar que, mais adiante, apresentaremos reflexdes da propria Simone Weil
acerca do termo em discusséo.

8 “Etant en usine, confondue aux yeux de tous et & mes propres yeux avec la masse anonyme, le
malheur des autres est entré dans ma chair et dans mon dme. Rien ne m'en séparait, car j'avais
réellement oublié mon passé et je n'attendais aucun avenir, pouvant difficilement imaginer la
possibilité de survivre a ces fatigues. Ce que j'ai subi la m'a marquée d'une maniére si durable
qu'aujourd’hui encore, lorsqu'un étre humain, quel qu'il soit, dans n'importe quelles circonstances,
me parle sans brutalité, je ne peux pas m'empécher d'avoir lI'impression qu'il doit y avoir erreur et
que l'erreur va sans doute malheureusement se dissiper. J'ai regu la pour toujours la marque de
I'esclavage, comme la marque au fer rouge que les Romains mettaient au front de leurs esclaves les
plus méprisés. Depuis je me suis toujours regardée comme une esclave” (Tradug¢éo nossa).
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marca de ferro em brasa que os romanos colocavam na testa dos seus escravos
mais desprezados. Desde entdo, sempre me vi como uma escrava” (AD, 36-37)°%.

E diante desse contexto que Weil, conforme ela mesma argumenta, passa a
carregar consigo a seguinte certeza: “o cristianismo é, por exceléncia, a religido dos
escravos, e 0s escravos ndo podem sendo aderir a ele, e eu entre eles” (AD, 37)%.
Desta feita, torna-se imperativo considerar que a consciéncia de sua propria
condigdo como escrava e a sua solidariedade intrinseca para com os excluidos e
oprimidos se formaram precocemente na vida de Simone Weil, como resultado de
sua profunda empatia pelas classes menos privilegiadas e pelas experiéncias que a
puseram em contato direto com suas duras realidades.

A singularidade, por sua vez, da experiéncia weiliana em terras portuguesas
residia na percepc¢ao de que o cristianismo se delineava como a crenga inescapavel
e genuina dos oprimidos. Ademais, é legitimo argumentar que foi em virtude de seu
afeto pelos que partilhavam de inumeras tribulagbes — que ela propria havia
interiorizado — que a filésofa passa a engendrar sua aproximagao com o cristianismo
catélico (HELLMAN, 1982, pp. 74-75).

Sob essa 6tica cabe esclarecer que, para Simone Weil, abragar essa "religiao
dos escravos" ndo implica uma alienagdo em uma unica expressao religiosa. Isso
porque, conforme sera possivel constatar mais adiante, a filosofia de Weil
transcende a ideia de uma adesao dogmatica e exclusiva a uma unica tradicéo
religiosa. Convencida de que nasceu "para compartilhar o amor e ndo o 6dio",
Simone Weil encontra no Crucificado a chave para o conhecimento, o caminho da
verdade e a entrada para a alegria interior, algo que n&o a separa da massa dos
desafortunados como um todo (GONCALVES, 2009, p. 14).

A abordagem supracitada nao distancia Weil apenas da contemporaneidade,
mas a conecta de maneira indissociavel a ampla histéria da humanidade, marcada
pela aflicdo e adversidade. Ao abragar a "religido dos escravos”, Simone Weil ndo se
submete a uma conformidade dogmatica, mas, sim, busca uma conexao mais
profunda e universal com a esséncia do ser humano.

Isso se justifica uma vez que € em terras portuguesas que Weil:

8 “J'ai regu la pour toujours la marque de l'esclavage, comme la marque au fer rouge que les
Romains mettaient au front de leurs esclaves les plus méprisés. Depuis je me suis toujours
regardée comme une esclave” (Tradugdo nossa).

87 “la certitude que le christianisme est par excellence la religion des esclaves, que des esclaves ne
peuvent pas ne pas y adhérer, et moi parmi les autres” (Tradug&o nossa).
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da-se conta de que a religido do Cristo crucificado &, e ndo pode deixar de
ser, a religiao universal de todos os homens e mulheres, de todos os
tempos e condi¢cdes, marcados pelo ferro em brasa da desventura, da
desgraca, do malheur (qQue o nosso vocabulario infelicidade ndo consegue
exprimir) (GONCALVES, 2009, p. 19).

Diante de sua primeira experiéncia de cunho religioso, Weil percebeu que a
religido do Cristo crucificado transcende fronteiras, pois é a religido de todos os
seres humanos marcados pela dor e pelo sofrimento, independentemente de sua
origem ou condicdo social. Em sua jornada pelas terras portuguesas, ela
testemunhou a universalidade do sofrimento humano e a necessidade de uma
resposta a isso. Isso significa que foi através da contemplacdo dos altares e da
observagéo das praticas religiosas que Weil compreendeu que o sofrimento € uma
linguagem universal, um idioma que todos os seres humanos compartilham em seu
amago mais profundo.

Ao nos aprofundarmos acerca da reflexdo weiliana sobre a religido do Cristo
crucificado, percebemos que a autora se encontra mergulhada na complexidade do
conceito denominado malheur, uma palavra que transcende a mera traducao literal.
Assim, a concepgao de malheur, ou seja, desventura, desgracga, infelicidade ou
sofrimento profundo, se considerarmos equivaléncias aproximadas, torna-se crucial
para a compreensao das reflexdes de Simone Weil. Isso porque o termo em analise
nos ajuda a refletir acerca das experiéncias de vida de Weil e servem como um
ponto importante para continuarmos a compreender suas consideragdes sobre a
condicdo humana e sua busca por uma forma de existéncia atenta ao bem comum.

A fim de ampliarmos a compreensao acerca do referido termo, é pertinente

incorporar a nossa reflexao as analises proporcionadas por Poulin (2010, p. 2):

Embora o idioma dé-lhe muitos sinGnimos — infortunio, desgraca, aflicao,
desespero, etc. —, ele continua a ser o representante unico de todos os
sentidos usados pelas palavras que podem ser trocadas por ele. Exprime
dor e sofrimento em suas manifestacdes mais poderosas, denotando um
sofrimento indescritivel ou a mais alienante das tragédias: € o bebé que
morre no ber¢go e a mae que perde o filho [...] € a familia devastada pela
violéncia da guerra [...] (POULIN, 2010, p. 2)%.

88 “Bien que la langue francaise lui alloue de nombreux synonymes — infortune, disgrace, affliction,
désespoir, etc. —, il demeure l'unique représentant de I'ensemble des sens portés par les mots qui
lui sont commutables. Il exprime la douleur et la souffrance dans leurs plus puissantes
manifestations, désignant l'innommable détresse ou la plus aliénante des tragédies : c'est le
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A reflexdo acerca da riqueza semantica do termo malheur revela a
complexidade da experiéncia humana diante das adversidades. Embora, conforme
ja salientado, nossa lingua ofereca um leque de sinbnimos - infortunio, desgraga,
aflicdo, desespero, entre outros —, o0 malheur subsiste como o representante singular
de todas as nuances contidas nas palavras que podem ser intercambiaveis por ele.
Sua esséncia transcende a mera designacgao de infortunios comuns, adentrando um
dominio que abarca desde a expressao de dores profundas até a representacédo das
tragédias mais alienantes.

Ao reconhecer o malheur como uma entidade linguistica que transcende a
mera conjungao de letras, somos compelidos a confrontar as complexidades
inerentes a condigdo humana. Este termo singular considera, em sua abrangéncia,
as experiéncias que desafiam a resiliéncia e a compreenséao, estendendo-se para
além das definigcdes convencionais. Assim, ao contemplar as dimensdes intrinsecas
do malheur, somos levados a refletir sobre a profundidade da experiéncia humana
diante das adversidades, inconvenientes, limitagcdes e transtornos que possam fazer
parte da vida humana.

Nessa perspectiva, o0 malheur engloba, de maneira indiscutivel, o sofrimento
em suas formas mais intensas e indiziveis. E o lamento abafado pela perda de um
recém-nascido, um eco angustiante que reverbera nos alicerces emocionais da mae
que enfrenta a dor insuportavel da auséncia. E a tragédia que se desenha com tintas
sombrias quando uma familia fica destrogada pela brutalidade inerente a guerra,
onde as marcas do sofrimento atravessam geragoes.

Nesse contexto, torna-se relevante recorrermos as declaragdes da propria
Weil acerca do malheur:

No dominio do sofrimento, o malheur € uma coisa a parte, especifica,
irredutivel. E qualquer outra coisa que ndo o simples soffimento. Ele
apodera-se da alma e a marca, até o fundo, com uma marca que pertence a
s6 a ele, a marca da escravidao. [...] O malheur é inseparavel do sofrimento
fisico, ainda que bastante distinto dele. No sofrimento, tudo o que nao esta
relacionado a dor fisica ou algo parecido, é artificial, imaginario, e pode ser
destruido por uma disposi¢cdo adequada de pensamento. [...] o malheur é
um desenraizamento da vida, um equivalente mais ou menos atenuado da
morte, feito irresistivelmente presente a alma pelo golpe ou pela apreensao
imediata da dor fisica. Se a dor fisica esta completamente ausente, ndo ha
malheur para a alma, porque o pensamento se volta a qualquer outro

nourrisson agonisant dans son berceau et la mére qui perd son enfant, c'est l'infirme qui attend la
mort dans la solitude et la famille dévastée par les violences de la guerre [...]’(Tradug&o nossa).
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objeto. O pensamento foge do malheur tao prontamente, tao
irresistivelmente quanto um animal foge da morte. Nao ha neste mundo
sendo a dor fisica e nada mais que tenha a propriedade de acorrentar o
pensamento; desde que assimilemos a dor fisica certos fendmenos dificeis
de descrever, mas corporais, que lhe sao rigorosamente equivalentes. A
angustia da dor fisica, especialmente, é deste tipo (AD, 77,78)%.

Desse modo, dentro do espectro do sofrimento, o malheur se destaca como
uma entidade singular, especifica e intransponivel. Ele transcende a mera dor fisica,
constituindo-se como algo que vai além do simples tormento. Apodera-se da alma de
maneira unica, imprimindo-lhe uma marca que pertence exclusivamente a ele — a
marca da escraviddo, um despojamento que se estende até as raizes mais
profundas da vida.

O conceito em discussao revela-se inseparavel do sofrimento fisico, embora
mantenha uma distincdo notavel. Enquanto no sofrimento elementos nao vinculados
a dor fisica podem ser considerados artificiais ou imaginarios, passiveis de
dissolugdo mediante uma disposicdo adequada de pensamento, o malheur emerge
como um desenraizamento da existéncia. Sua presenca na alma é inegavelmente
marcada pelo impacto direto ou pela apreensao imediata da dor fisica.

Mesmo que a auséncia completa de dor fisica isente a alma do malheur, a
mente prontamente se desloca para outros objetos de pensamento. O malheur é
evitado tao rapidamente e irresistivelmente quanto um animal foge da morte. Isso
significa que a mente humana, quando libertada temporariamente da dor fisica,
tende a buscar novos objetos de pensamento para ocupar seu espago. O malheur,
nesse sentido, ndo esta limitado apenas a dor fisica, mas também abrange as

dimensdes emocionais, mentais e espirituais da vida.

8 “Dans le domaine de la souffrance, le malheur est une chose a part, spécifique, irréductible. Il est
tout autre chose que la simple souffrance. Il s'empare de I'ame et la marque, jusqu'au fond, d'une
marque qui n'appartient qu'a lui, la marque de l'esclavage. [...]Le malheur est inséparable de la
souffrance physique, et pourtant tout a fait distinct. Dans la souffrance, tout ce qui n'est pas lié a la
douleur physique ou a quelque chose d'analogue est artificiel, imaginaire, et peut étre anéanti par
une disposition convenable de la pensée. [...] Le malheur est un déracinement de la vie, un
équivalent plus ou moins atténué de la mort, rendu irrésistiblement présent a I'dame par l'atteinte ou
I'appréhension immédiate de la douleur physique. Si la douleur physique est tout a fait absente, il n'y
a pas malheur pour I'dme, parce que la pensée se porte vers n'importe quel autre objet. La pensée
fuit le malheur aussi promptement, aussi irrésistiblement qu'un animal fuit la mort. Il n'y a ici-bas que
la douleur physique et rien d'autre qui ait la propriété d'enchainer la pensée; a condition qu'on
assimile a la douleur physique certains phénomenes difficiles a décrire, mais corporels, qui lui sont
rigoureusement équivalents. L'appréhension de la douleur physique, notamment, est de cette
espece” (Tradugado nossa).
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No entanto, conforme preconizado por Weil, neste mundo, apenas a dor fisica
possui a propriedade de acorrentar o pensamento, incluindo fenédmenos dificeis de
descrever, porém estritamente equivalentes no ambito corporal. A angustia
proveniente da dor fisica, em particular, se inscreve nesse padrao, destacando-se
como uma experiéncia que transcende a esfera da simples aflicdo para configurar-se
como um elemento fundamental na complexidade do malheur.

Convém acrescentar que o malheur € uma experiéncia que possui a
capacidade de infligir um profundo impacto na vida do individuo, uma vez que afeta
multiplas dimensdes de sua existéncia. Em outras palavras, o malheur atinge o ser
humano em niveis variados, abrangendo diferentes esferas: “Sé ha verdadeiramente
malheur quando o acontecimento que tomou uma vida e a desenraizou a atinge,
direta ou indiretamente em todas as suas partes sociais, psicoldgicas, fisicas” % (AD,
78).

Como afirmado por Simone Weil, somente pode ser considerado um
verdadeiro malheur quando o evento que invade uma vida e a desestabiliza a afeta,
direta ou indiretamente, em todas as suas dimensdes. No tocante ao aspecto social,
Weil destaca sua relevancia primordial, argumentando que a degradagéao social ou a
angustia relacionada a essa degradagao é um elemento central na manifestagdo do
malheur. Dessa forma, sob a ética de Weil, a presenga de uma degradagéo social é
um indicativo significativo da existéncia de verdadeiro malheur.

Dessa forma, torna-se claro que Simone Weil emprega o conceito de malheur
como um veiculo para expressar e acentuar as profundas repercussbes que as
experiéncias de degradagdo extrema da vida podem produzir em todas as
dimensbes da existéncia humana. Assim, a abordagem de Weil a respeito do
malheur nao se baseia exclusivamente em contribuicdes tedricas, mas também se
fundamenta em relatos derivados de sua prépria vivéncia, na qual ela experimentou
diretamente as implicacbes de um contexto opressor. Nesse sentido, Weil, tendo
trabalhado em condigdes extremamente violentas em uma fabrica e vivenciado as
atrocidades da guerra civil espanhola, por exemplo, articula suas reflexdes sobre o

malheur a partir de uma perspectiva que transcende o campo puramente teorico.

% “Il n'y a vraiment malheur que si I'événement qui a saisi une vie et I'a déracinée l'atteint directement
ou indirectement dans toutes ses parties, sociales. psychologique, physique” (Tradugéo nossa).
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3.1.20 toque divino:somando camadas de compreensao a mistica de Weil

O segundo encontro de Weil com o cristianismo se desenvolveu no momento
em que a filosofa empreendeu uma viagem a Assis, destacando-se, sobretudo, sua
visita a capela roméanica do século XIl, a saber, a capela de Santa Maria degli Angeli.
Acerca desse momento, Weil sustenta a convicgéo de ter experimentado a influéncia
de uma forga maior que a comoveu profundamente, compelindo seu corpo a adotar,
pela primeira vez em sua existéncia, a postura de ficar de joelhos (AD, 37).

Em sintonia com essa experiéncia, Simone Weil visitou outro ambiente
religioso, a saber, a Abadia de Solesmes, localizada na Franga. Nesse contexto, na
mesma semana em que protagonizou aquele que seria seu terceiro contato
significativo com o Cristianismo, conforme analisaremos a seguir, a filésofa relata ter
se deparado com um jovem catdlico britAnico que compartilhou com ela um poema
intitulado Love®?, de autoria de George Herbert. Meses depois, em meio a uma das
ocasides em que recitou o referido poema, Weil assinala que experimentou a
sensacgao de que o proéprio Cristo desceu e a envolveu (AD, 37-38). Assim, guiada
pela sensacao do toque divino, Weil passa a empreender mais um passo rumo a um
direcionamento mais profundo de sua atencdo para a analise da intersecédo entre a
teologia e a filosofia, 0 que resulta em uma maior conciliagdo das dimensodes
intelectuais e espirituais de sua experiéncia.

No tocante a experiéncia de comunhdo direta com Deus, Simone Weil
defende que jamais havia considerado tal possibilidade: “um contato real, de pessoa
para pessoa, aqui embaixo, entre um ser humano e Deus” 9. Além disso, esclarece
que, ao deparar-se com discussdes a respeito desse tema no passado,

simplesmente n&o aderira a crenga (AD, 38). No entanto, apos ter participado de

91 Love é um poema escrito por George Herbert, um poeta e clérigo inglés do século XVII. Diz
respeito a uma meditagdo sobre o amor divino e a relagédo entre Deus e a humanidade. Segue uma
possivel tradugéo para o poema supracitado: O Amor acolheu-me; mas a minha alma recuou/Culpada
de p6 e de pecado. / Porém, o Amor, perspicaz, vendo-me hesitar / Desde o primeiro instante, /
Aproximou-se de mim, perguntando docemente / Se algo me faltava. // "Um convidado”, respondi,
“digno de entrar a vossa casa”. / O Amor disse: "se-lo-as tu". / Eu, o malvado, o ingrato? Ah! Amado
meu, / ndo sou digno de a Vés erguer os olhos. / O Amor me tomou pela méo e sorrindo respondeu: /
"Quem fez estes olhos seno eu?” //- E verdade, Senhor, mas sujei-os; deixai minha desonra tomar o
rumo que merece! / — “E ndo sabes”, disse o Amor, “quem sobre si toda culpa assumiu?”’ / — Meu
amado, entdo serei seu servo./ — “Senta-te”, disse o Amor, e provas da minha carne". / Entao sentei-
me e comi (HERBERT, George. Love. In: DI CESARE, Mario A (Ed.). George Herbert and the
Seventeenth-century Religious Poets. Nova lorque: W. W. Norton & Company,1978).

%2 “d'un contact réel, de personne a personne, ici-bas, entre un étre humain et Dieu” (Traduc&o

nossa).
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vivéncias de natureza religiosa, Weil passa a manifestar uma crenga substancial na
viabilidade de estabelecer um contato entre o ser humano e Deus. E crucial, entéo,
observar que as experiéncias vivenciadas por Simone Weil passam a se alinhar com
o conceito de experiéncia mistica.

Assim, importa destacarmos que a mistica, enquanto campo ligado a
espiritualidade e teologia, representa uma dimensdo na qual individuos buscam
estabelecer uma conex&o mais direta com o divino, frequentemente resultando em
um profundo senso de unidade e comunhdo com Deus. Desse modo, a mistica
transcende o dominio das praticas religiosas convencionais, adentrando o reino do
experiencial.

Uma definicdo de mistica € fornecida pela propria Simone Weil, que a
concebe como algo que esta acima da esfera na qual o bem e o mal se
antagonizam, atingida pela unido da alma com o bem absoluto. O bem absoluto, na
perspectiva de Weil, é distinto do bem, que, apesar de ser contraposto e
correlacionado com o mal, serve como modelo e principio (EL, 92). E importante
notar que Weil articulou essa definicho em um estagio avangcado de sua vida,
enquanto estava em Londres, engajada em resisténcia ativa aos eventos referentes
a Segunda Guerra Mundial.

Nessa perspectiva, a definigho de Simone Weil a respeito da mistica é
influenciada por sua busca por uma compreensdo ética da espiritualidade. Ela
concebe a mistica como a supressao da dualidade entre o bem e o mal, como algo
que transcende a oposi¢cao fundamental que permeia a esfera ética e moral. A unido
da alma com o bem absoluto, na visdo de Weil, € um ato de superacdo da
dualidade, resultando em uma comunh&o direta e imersiva com o divino.

Dito de outro modo, a definicio de Weil ressalta a busca por uma
espiritualidade que transcende as categorias convencionais do bem e do mal,
alcancando uma unidade espiritual que transcende a polaridade ética. Portanto, a
mistica, segundo Weil, representa uma jornada espiritual em direcdo a uma
comunhao direta com o bem absoluto, que esta para além das concepgdes pautadas
em dualismos convencionais. Essa perspectiva atribui énfase a compaixdo e ao
compromisso com a justica social, destacando a necessidade de transcender
dualidades éticas em busca de uma unido de cunho ético com o divino.

Nesse sentido, as experiéncias misticas vivenciadas por Simone Weil podem

ser interpretadas como algo que alimentou ainda mais suas reflexdes sobre a justica
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social, motivando-a a explorar a aplicagdo pratica do amor ao proximo, da
compaixao e da amizade na construcdo de uma sociedade mais justa. O legado
desse segundo encontro reverberou ao longo de sua obra, influenciando n&o apenas
sua filosofia, mas também seu ativismo em prol de uma ética permeada pela
compaixao e solidariedade. Assim, os episédios supracitados marcaram um ponto
crucial na jornada espiritual e intelectual de Simone Weil, orientando suas
investigacdes e reflexdes futuras, conforme continuaremos a analisar a seguir.
Nesse contexto, € importante destacar que a busca de Simone Weil por uma
experiéncia religiosa ou mistica ndo foi premeditada. A filésofa enfatiza que "Deus
em sua misericordia me impediu de ler os misticos, de modo que deveria ser
evidente para mim que eu n&o havia inventado esse contato absolutamente
inesperado™? (AD, 39). Essa experiéncia surge como uma "subita liberagdo no fim
de um labirinto monétono e sinuoso — uma luz para a qual ela havia tropecado mais
por inevitabilidade do que por escolha" (HELLMAN, 1982, p. 75). A inevitabilidade
desse encontro € evidenciada quando Weil argumenta que "nunca podemos resistir
demasiado a Deus se o fazemos por pura preocupagio com a verdade” °* (AD, 39).
Weil defende que sua concentragdo no significado de Cristo foi uma
resultante da busca incansavel pela verdade, conforme expresso em suas
declaragbes anteriores. Portanto, a trajetoria espiritual da fildsofa ndo foi fruto de
uma escolha premeditada, mas sim uma consequéncia da busca inabalavel pela
verdade, culminando em uma experiéncia que a conduziu a Cristo. Essa abordagem
se alinha com as investigagdes que a autora empreendeu desde a adolescéncia,

demonstrando uma continuidade em seu pensamento e em sua busca espiritual:

Aos quatorze anos, cai num daqueles desesperos sem fundo da
adolescéncia e pensei seriamente em morrer por causa da mediocridade de
minhas faculdades naturais. Os extraordinarios dons de meu irmao, que
teve uma infancia e uma juventude comparaveis aos de Pascal, me
obrigaram a ter consciéncia disso. Nao lamentava os acontecimentos
externos, mas antes ndo poder esperar qualquer acesso a esse reino
transcendente onde verdadeiramente os grandes homens s&o os Unicos a
entrar e onde a verdade habita. Preferia morrer do que viver sem ela.
Depois de meses de trevas interiores, de repente e para sempre tive a
certeza de que qualquer ser humano, mesmo que as suas faculdades
naturais sejam quase inexistentes, pode penetrar nesse reino da verdade

9 “Dieu m'avait miséricordieusement empéchée de lire les mystiques, afin qu'il me fat évident que je
n'avais pas fabriqué ce contact absolument inattendu” (Tradug&o nossa).
% “jamais trop résister a Dieu si on le fait par pur souci de la vérit¢” (Traduc&o nossa).
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reservado ao génio, se ele deseja a verdade e faz um esfor¢o constante de
atenc&o para alcanga-la (AD, 34)%.

Diante das consideragdes apresentadas, € de suma relevancia salientar que
Simone Weil, ao estabelecer um contato mais intimo com Cristo, formula a seguinte
proposic¢ao: "Cristo aprecia que O escolhamos em vez da verdade, porque, antes de
ser Cristo, Ele € a propria verdade. Aquele que se afasta dEle em busca da verdade
nao percorrera um longo caminho sem antes se entregar aos Seus bragos" (AD,
39)°%.

De modo complementar, importa destacarmos que, em resumo, a relagcado de
Simone Weil com a religido é uma exploragdo profunda e genuina da busca da
verdade e do sentido da vida. Suas experiéncias e reflexdes fornecem um rico
terreno para a compreensdo da espiritualidade e da mistica, destacando a
importancia da compaixdao e da busca pela verdade em sua jornada espiritual e
filosofica.

A esse respeito, cabe considerarmos que, no exame dos escritos de Simone
Weil, mais precisamente aqueles enderegados a um amigo, Padre Perrin, a prépria
autora esclarece que "para aqueles que amam verdadeiramente, a compaixao se
torna um tormento” (AD, 9)°7. Nesse contexto, torna-se patente a razao que motivou
Simone Weil a compartilhar os sofrimentos daqueles que a cercavam ao longo de
toda a sua vida, desde a infancia até seu falecimento. Essa disposicdo reflete um
desejo ardente, uma paixao constante que permeou a existéncia da pensadora,
fildsofa e intelectual. “Por isso, sua mistica € tdo impressionantemente atual’
(BINGEMER, 2009, p. 21).

9 “A quatorze ans je suis tombée dans un de ces désespoirs sans fond de I'adolescence, et j'ai
sérieusement pensé a mourir, a cause de la médiocrit¢ de mes facultés naturelles. Les dons
extraordinaires de mon frére, qui a eu une enfance et une jeunesse comparables a celles de Pascal,
me forgaient a en avoir conscience. Je ne regrettais pas les succés extérieurs, mais de ne pouvoir
espérer aucun acceés a ce royaume transcendant ou les hommes authentiquement grands sont
seuls a entrer et ou habite la vérité. J'aimais mieux mourir que de vivre sans elle. Aprés des mois de
ténébres intérieures j'ai eu soudain et pour toujours la certitude que n'importe quel étre humain,
méme si ces facultés naturelles sont presque nulles, pénétre dans ce royaume de la vérité réservée
au génie, si seulement il désire la vérité et fait perpétuellement un effort d'attention pour l'atteindre”
(Tradugéo nossa).

% “le Christ aime qu'on lui préfére la vérité, car avant d'étre le Christ il est la vérité. Si on se
détourne”. de lui pour aller vers la vérité, on ne fera pas un long chemin sans tomber dans ses bras”
(Tradugéo nossa).

%7 “a qui aime vraiment, la compassion est un tourment” (Tradug&o nossa).
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3.1.3Em solo francés: primicias da relagao entre malheur e amor de Cristo

Conforme ja preconizado, o terceiro encontro de Simone Weil com o
cristianismo se materializou quando da sua visita a outro ambiente religioso, a
Abadia de Solesmes, situada na Franca. Nesse contexto, a autora relata ter
experimentado intensas enxaquecas, as quais se exacerbaram com a audicdo de
um canto gregoriano, visto que cada nota musical lhe parecia um impacto profundo e

angustiante em sua cabeca. A esse respeito, Weil argumenta que:

Essa experiéncia permitiu-me, por analogia, compreender melhor a
possibilidade de amar o amor divino através do malheur. Esta visto que, no
decurso destes oficios, o pensamento da Paixdo de Cristo entrou em mim
de vez (AD, 37)%.

Assim como a experiéncia do trabalho manual e da fadiga, por exemplo,
permitiu com que Weil vislumbrasse a possibilidade de amar através do malheur, a
contemplacdo da Paixao tornou-se central para compreender o amor divino que
permeia até mesmo os momentos mais sombrios da existéncia. Isso significa que,
assim como os musculos de Weil se contrairam sob o peso do labor, também o seu
coracdo se contraiu diante do sofrimento alheio, encontrando na compaixao de
Cristo um ponto de conex&o com a esséncia divina que permeia todas as coisas. E
como se, ao tocar as feridas abertas da humanidade, Weil encontrasse nelas a
marca da presenca amorosa de Deus, que se manifesta ndo apenas nos momentos
de alegria e plenitude, mas também nas profundezas do desespero e da angustia.

Nessa perspectiva, ao contemplar a Paixdo de Cristo, a fildsofa chega a
conclusao de que o amor divino ndo € uma forga distante e inatingivel, mas sim uma
realidade, que se faz presente em meio ao caos e a escuriddo. Isso porque € na
entrega total do Filho de Deus a dor e ao sofrimento que Weil demonstra ter
encontrado a mais profunda expressdo do amor que transcende todas as barreiras e
limites humanos. Sob esse ponto de vista, a Paixdo de Cristo ndo € apenas um
evento historico, mas uma realidade que reverbera em cada malheur, em cada

experiéncia de profundo sofrimento.

98 “Cette expérience m'a permis par analogie de mieux comprendre la possibilité d'aimer I'amour divin
a travers le malheur. Il va de soi qu'au cours de ces offices la pensée de la Passion du Christ est
entrée en moi une fois pour toutes” (Tradugéo nossa).
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Nessa compreensdo, o amor atribuido a Cristo ndo se caracteriza como um
conceito abstrato, mas uma presenca que se revela no préprio cerne da dor e da
aflicdo. Além disso, o proprio sacrificio redentor de Cristo torna-se um modelo de
amor que transcende as limitagdes humanas, inspirando a capacidade de amar
diante das circunstancias mais desafiadoras.

Ademais, a reflexao de Weil sobre a relacdo entre sofrimento e amor divino
também ilumina a nogdo de que o malheur ndo é meramente uma condigdo a ser
suportada, mas uma via para a transcendéncia e a compreensao espiritual mais
profunda. Através de sua vivéncia e introspeccdo, Weil nos convida a reavaliar a
maneira como percebemos e respondemos ao sofrimento, defendendo que, em vez
de ser um obstaculo, o malheur pode ser um portal para uma conexao mais intima e
genuina com quem esta ao nosso redor e com o préprio divino. Mais adiante,
analisaremos a forma como Simone Weil aprofunda essa tematica em sua vida e em

seus escritos.

3.2 HESITACOES AO BATISMO: WEIL NO UMBRAL DA IGREJA

Tendo em vista as trés experiéncias misticas que Simone Weil engendrou
com o cristianismo catolico, Joseph-Marie Perrin, um padre e amigo préximo da
fildsofa, estende-lhe um convite para a adesdo a Igreja através do sacramento do
batismo (CANDIOTTO, 2012, p. 161). No entanto, a filésofa recusa o convite do
amigo, uma decisdao que nao implica em uma rejeigdo ao cristianismo catolico. Em
vez disso, Weil, conforme sera possivel constatar nas paginas que se seguem, opta
por abragar essa expressao religiosa a partir de uma perspectiva nao
institucionalizada.

Com o intuito de fundamentar a sua opgédo por um acolhimento nao
institucional do cristianismo catdlico, Simone Weil procede a uma analise
multifacetada. Em uma primeira fase, a fildsofa delineia argumentos que ressaltam a
inevitabilidade do que ela percebe como elementos pré-determinados e que, em sua
visdo, exercem influéncia sobre a existéncia humana.

Posteriormente, Weil se volta para a dimenséo social da Igreja, abordando as
implicagdes disso a sua necessidade de pertencimento universal. Isso significa que &

nesse contexto que a filésofa vai esclarecer que sua escolha pelo limiar da Igreja
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decorre da preocupagado com o risco de aderir a uma religido especifica, o que
poderia resultar na exclusdo daqueles que ndo compartilhassem da mesma crenca.

A esse respeito € pertinente enfatizar que os desdobramentos das vivéncias
que obteve em diferentes situacdes de opressao, exemplificadas pelo trabalho nas
fabricas e pelas atrocidades observadas na guerra, agugou a sensibilidade de Weil
com relacdo ao sofrimento daqueles que estavam submetidos a condi¢des
degradantes e desumanas. Portanto, a escolha de permanecer a margem de uma
ordem religiosa especifica objetivava preservar a sua conexao com todos aqueles
que sofriam, independentemente de sua afiliacao religiosa.

Conforme ja mencionado, a recusa de Simone Weil em aderir ao cristianismo
institucionalizado é fundamentada em multiplos argumentos: em seus dois primeiros
pontos de argumentacédo, a filosofa explora as razdes subjacentes a sua hesitagao
em relagcdo ao batismo ao longo de grande parte de sua vida. Para esclarecer essas
razdes, Weil estabelece uma distingdo entre trés dominios de pensamento.

O primeiro dominio consiste na crengca de que tudo o que acontece é uma
expressdo da vontade de Deus, sem excecdo. Nesse contexto, Weil argumenta que
€ imperativo amar incondicionalmente tudo o que existe em nossa realidade,
inclusive o mal em todas as suas manifestacbes (AD, 16-17). Essa ideia pode
parecer paradoxal a primeira vista, especialmente quando se trata de amar o mal.
No entanto, conforme analisaremos ao longo desta pesquisa, Weil, mais
especificamente em seus escritos de cunho mistico-ético, levanta a reflexdo de que
€ precisamente através desse amor que podemos transcender a dualidade entre o
bem e 0 mal e alcangar uma compreensao mais profunda da natureza humana e do
mundo. Para Weil, o mal ndo deve ser ignorado ou negado, mas sim enfrentado com
compaixao e amor. Ela acredita que, ao confrontar o mal com amor, podemos
transforma-lo e transcender sua influéncia sobre nés. Nesse sentido, o amor € visto
como uma forga poderosa que pode superar as divisdes e os conflitos que permeiam
nossa realidade.

Em seguida, Simone Weil aborda um dominio situado abaixo da vontade de
Deus, caracterizado como uma instancia que lida com deveres interpretados como
naturais. Nesse contexto, a autora salienta que esses deveres se manifestam como
expressdes naturais de um dever que € facilmente representado pela inteligéncia e
pela imaginacdo. Esse dever se configura como uma escolha, disposi¢cdo ou

combinagao na qual meios sao ordenados para a realizagao de objetivos especificos
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e finitos. Weil enfatiza o perigo da ocorréncia do pecado nesse dominio, visto que,
ao organizarmos e representarmos os elementos naturais, podemos fazer com que o
dever ultrapasse os limites estabelecidos pela natureza e comece a considerar
desejos pessoais. Portanto, a filésofa adverte que "[..] uma das formas mais
perigosas do pecado, ou talvez a mais perigosa, consiste em introduzir o ilimitado
num dominio essencialmente finito” (AD, 17) °°.

Neste ponto de nossa investigagado, torna-se relevante rememorarmos que,
na visdo de Simone Welil, alcangamos um periodo em que os individuos utilizam "a
forca e as agbes do fogo, da agua, do ar, das estrelas e de todos os outros corpos”
de forma semelhante aos artesaos, tornando-se assim senhores da natureza (R, 51).
No entanto, devido a uma estranha inversédo, essa dominagao coletiva transformou-
se em escravidao (R, 52).

Com base no que foi analisado, € pertinente relembrar que, na visdo de
Simone Weil, a escravidao que surge nas economias mais sofisticadas resulta de
um tipo de dominacdo que, por sua propria natureza, € inconcebivel de ser
efetivamente assegurada por uma unica pessoa. Isso ocorre porque os instrumentos
que garantem o dominio, como armas, ndo podem ser controlados por um unico
individuo. A exploracao dos recursos naturais para a dominagao requer a uniao de
forgas de varios individuos. Assim, dada a necessidade constante de lutar por um
poder que ndo pode ser sustentado individualmente, mesmo aqueles que acreditam
deter grande poder e dominio sobre outros ndo escapam da forca que esmaga e
coisifica, afetando de maneira implacavel tanto os oprimidos quanto os que se
julgam poderosos (S, 26.27). Por essa raz&o, a busca incessante pelo dominio sobre
os outros, ao demonstrar-se incapaz de alcangar um controle definitivo, revela que o
poder € apenas a posse de um conjunto de meios de agdo que excedem a forga
limitada de qualquer ser humano (R, 41).

Nessa linha de pensamento, a busca incessante pelo poder culminaria,
segundo Welil, na total desconsideragao de qualquer fim e, por consequéncia, na
usurpacgao do lugar de todos os fins (R, 41). Isso significa que os meios de agéo e
poder tomam o lugar do que deveria ser respeitado como um fim em si mesmo.

Nesse contexto, Weil faz a seguinte dentncia: "E essa inverséo da relagéo entre o

9 “[...] une des formes les plus dangereuses du péché, ou la plus dangereuse, peut-étre, consiste a
mettre de l'illimité dans un domaine essentiellement fini” (Tradugdo nossa).
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meio e o fim, é essa loucura fundamental que explica tudo aquilo que ha de insano e
sangrento ao longo da histéria" (R, 41). Com base nisso, podemos mencionar dois
exemplos de situagdes insanas e sangrentas denunciadas e vivenciadas por Simone
Weil: as formas de opresséo presentes nas fabricas e a brutalidade das guerras.

Nessa perspectiva, a reflexdo de Simone Weil sobre a relagdo entre o ser
humano e o poder ganha uma nova camada de profundidade quando se considera
seu alerta sobre os perigos de introduzir o ilimitado em um dominio essencialmente
finito. Ao dominar os elementos naturais — como o fogo, a agua, o ar e os astros — o
ser humano se coloca em posi¢ao de senhor da natureza, mas essa aparente vitéria
técnica rapidamente se transforma em escraviddo coletiva. O desejo ilimitado de
controle sobre a natureza e os outros leva a uma inversao perversa: aquilo que
deveria libertar o ser humano, o escraviza. Dessa forma, Weil destaca que, ao
buscar uma dominacdo sem limites, o ser humano ultrapassa os limites naturais de
sua proépria condigao finita.

Essa dinamica de escraviddo se agrava nas economias mais sofisticadas,
onde o poder e a dominagado ndo podem ser assegurados por um unico individuo. A
tentativa de controlar os instrumentos de dominacdo — como armas € recursos
naturais — exige a colaboragdo de muitos, resultando em um ciclo de dependéncias
que aprisiona tanto opressores quanto oprimidos. Mesmo os que detém o poder ndo
conseguem escapar da forga esmagadora que coisifica e desumaniza a todos. O
poder, nesse contexto, torna-se ilusorio, pois excede as capacidades humanas de
controle e, paradoxalmente, prende aqueles que o buscam.

Weil adverte, portanto, que o maior perigo reside na tentativa de impor um
desejo ilimitado de poder em um mundo que é essencialmente finito. Ao ignorar os
limites da condigdo humana e da prépria natureza, o ser humano se coloca em rota
de colisdo com sua propria fragilidade. A busca desenfreada pelo dominio
transforma-se em uma forma de pecado, pois ao tentar expandir-se indefinidamente
em um universo limitado, o ser humano viola o equilibrio natural da existéncia e
acaba caindo na armadilha da propria destruicdo, tornando-se escravo de suas
aspiragoes ilimitadas.

Considerando o que foi discutido até aqui, é importante destacar que Simone
Weil recorre as ideias de Kant, especialmente ao que foi dissertado em
Fundamentagcdo da Metafisica dos Costumes (1973) para langar luz sobre o

problema da inversdo entre meios e fins, causada pela opressdo e, mais do que
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isso, para versar acerca da defesa pela busca da preservagcédo da dignidade
humana, tdo massacrada pela opresséo.

Diante do exposto, € importante salientar que Kant, em seu texto
Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes (1973), busca determinar o principio
supremo da moralidade por meio de alguns passos, um dos quais é estabelecer um
teste para verificar se uma maxima — uma regra ou principio subjetivo do querer e do
agir, que possui validade apenas para um unico individuo — pode ser considerada
um principio ético fundamental. Kant esta interessado em testar essa maxima para
ver se ela pode se tornar um dever moral.

Nesse contexto, € relevante destacar que, ao procurar determinar se uma
maxima pode ser reconhecida como um principio ético fundamental, Kant defende a
necessidade de testar essas maximas com base no principio supremo da
moralidade, conhecido como Imperativo Categérico. Esse € um processo formal
para encontrar leis morais ditadas pela razdo, as quais devemos obedecer. Neste
momento, € importante entendermos que o Imperativo estabelece um dever, que
nada mais € do que “a necessidade de uma acao por respeito a lei” (GMS, AA 04:
400; p. 208). Isso significa que o Imperativo se apresenta como uma obrigacao; ele
pode ser entendido como um mandato da razdo, pois emana do proprio processo
racional.

Para compreender melhor o passo correspondente ao teste das maximas
indicado por Kant, é relevante considerar que, com o objetivo de tornar mais clara
sua explicagdo sobre o Imperativo Categodrico, o filésofo estabelece trés
desdobramentos: | - Formula da natureza, Il - Férmula da humanidade, e Il -
Férmula da autonomia ou da liberdade. Em outras palavras, o Imperativo Categdrico
€ composto por formulas como: "age como se a maxima da tua agao se devesse
tornar, por tua vontade, em lei universal da natureza” (GMS, AA 04: 421; p. 224);
“age de tal maneira que trates a humanidade, tanto em tua pessoa como na pessoa
de qualquer outro, sempre e simultaneamente como um fim e nunca e
simplesmente, como meio” (GMS, AA 04: 429; p. 229); “age segundo maximas que
possam simultaneamente ter-se a si mesmas por objeto como leis universais da
natureza” (GMS, AA 04: 422; p. 236).

Com essas consideragoes, torna-se proveitoso esclarecer que Simone Well
se debruca sobre as duas primeiras inferéncias a respeito dos desdobramentos do

Imperativo Categorico. Assim, podemos destacar que |) na primeira inferéncia,
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encontra-se o universal da lei moral, e Il) na segunda, o respeito pela pessoa. Dessa
forma, €& importante considerar que os seres dotados de capacidade racional
possuem, segundo Kant, um valor absoluto e inalienavel. E € com base nessa
consideracao que Simone Weil observa que Kant enfatiza a ideia de que cada um
deve reconhecer o outro e a si mesmo como pessoa, para que possa existir respeito
pela humanidade representada em si e no outro, de modo que toda pessoa,
incluindo a si mesma, seja concebida como fim e ndo como meio.

Portanto, é crucial enfatizar que é a partir do que Kant menciona sobre as
duas primeiras inferéncias do desdobramento do Imperativo Categérico que Simone
Weil critica o problema da inversdo entre meio e fim e, consequentemente, a
negacdo da dignidade humana causada pela opresséo, destacando a necessidade
de que essa dignidade seja efetivamente considerada. Isso se torna evidente
quando a prépria Simone Weil declara: “o Imperativo Categérico, como ja vimos, &
definido por seu carater universal. O dever é considerar o humano como fim
supremo” (LP, 194). A opresséao, por sua vez, € definida como aquilo que nega a
féormula da humanidade proposta por Kant, pois “¢ um insulto a dignidade da
natureza humana” (LP, 143. 146). Isso porque, ao ser humano, escravo de um
contexto marcado pela opressao que petrifica tanto opressores quanto oprimidos, é
facultado apenas o papel de ocupar a posicado de um mero meio.

Neste ponto da nossa analise, € oportuno explicitar que Simone Weil, ao
discutir a ética kantiana, defende que a férmula da humanidade de Kant preza pela
necessidade de que cada ser humano considere o cumprimento de deveres para
consigo proprio, mas também de “deveres para com os outros”, 0 que representaria,
no final das contas, “um reflexo dos deveres para consigo mesmo” (LP, 186). Mais
adiante, sera destacado como Simone Weil vincula a nogao de deveres para com 0s
outros e para consigo mesmo com suas reflexées de cunho mistico.

Simone Weil descreve o terceiro dominio como aquele que engloba
elementos relacionados a nossa capacidade racional, ndo estando sujeitos ao
controle absoluto da vontade de Deus nem dos deveres naturais. Ela concebe essa
capacidade como uma influéncia que Deus exerce sobre todos os individuos, mas
que pode se desenvolver especialmente naqueles cujas almas estdo voltadas para
Ele. Weil argumenta que Deus recompensa a alma que pensa nEle com devogao e

gue a recompensa se ajusta com precisdo matematica a intensidade dessa devogéao
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e amor. Quando essa influéncia divina atinge a totalidade da alma, Weil descreve o
surgimento de um estado de perfeicao no ser humano (AD, 17).

A filosofa enfatiza a necessidade de nos entregarmos a essa influéncia,
seguindo-a até onde ela possa nos conduzir, sem ultrapassar o que ela considera
necessario. Diante disso, ndo podemos deixar de destacar, como mencionado
anteriormente, que Weil também sublinha a importancia de pensar em Deus com
amor, de forma que possamos direcionar nossa atencgao a Ele, "esperando um novo
impulso que nos empurrara para a frente e mostrara claramente para onde Deus
deseja nos levar" (BINGEMER, 2009. p. 255).

Nessa perspectiva, Simone Weil esclarece que a hesitacdo que a impedia de
ingressar na Igreja e de aceitar o batismo estava relacionada a preocupagdes sobre
sua propria imperfeicdo e a sua interpretagdo da vontade divina. A filésofa
reconhece a necessidade de empreender, por um lado, um esforco interior para
evitar os erros cometidos no dominio das questdes naturais e, por outro, a
importancia de redobrar os esforgos ao direcionar sua atencdo e amor a Deus. Além
disso, ela ndo adentra na Igreja e recusa o batismo, pois acredita que ao fazé-lo
estaria indo de encontro a vontade que Deus colocou em sua vida. Segundo suas
préprias palavras, "parece-me que a vontade de Deus, neste momento, ndo inclui
minha entrada na Igreja” ', Weil destaca que "se fosse concebivel que
pudéssemos nos condenar obedecendo a Deus e nos salvar desobedecendo, [...]
[ela] escolheria, mesmo assim, a obediéncia” (AD, 19).101

Contudo, segundo Bingemer (2009, p. 255), Weil ndo se fechava a
possibilidade de que Deus pudesse revelar algo diferente a ela. Podemos destacar
um trecho de Simone Weil para exemplificar a flexibilidade da filésofa nessa
questao, no qual ela afirma que, "se a vontade de Deus é que eu entre na Igreja, ele
me impora no exato momento em que eu merega ser forgada a fazé-lo” '°? (AD, 19).

Diante do que foi apresentado, torna-se relevante destacar que a
compreensao de vocagao e obediéncia na filosofia de Simone Weil guarda

semelhangas com os conceitos presentes na teologia crista, notadamente no que diz

190 “|| me semble que la volonté de Dieu n'est pas que j'entre dans I'Eglise présentement” (Traducéo
nossa).

101 “g'j| était concevable qu'on se damne en obéissant a Dieu et qu'on se sauve en lui désobéissant”,
[...]elle choisirais quand méme l'obéissance” (Tradugéo nossa).

102 “Sj |a volonté de Dieu est que j'entre dans I'Eglise, il m'imposera cette volonté au moment précis ou
je mériterai qu'il me l'impose” (Tradug&o nossa).
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respeito a encarnagao de Deus. Isso porque € no momento referente a encarnacao
que Deus, ao encarnar-se, “penetra até o fundo a desventura e o pecado humano”
(BINGEMER, 2012, p. 143). Nesse sentido, as reflexdes de Simone Weil convergem
com a ideia de que Deus, ao encarnar-se, demonstra um profundo compromisso
com a humanidade e sua redencgao. Essa penetragcao do divino no humano, que visa
aliviar o sofrimento e redimir a humanidade, revela-se como um ato de amor e
obediéncia divina. Weil acredita que a obediéncia sincera a vontade de Deus deve
ser um processo no qual o individuo se torna mais atento e amoroso com relagao a
Deus, buscando sempre seguir os caminhos da verdade.

Conforme observado por Bingemer (2009, p. 255), Simone Weil ressalta que
a obediéncia a Deus deve ser valorizada como uma prioridade acima da obediéncia
a seres humanos ou instituigbes. Essa énfase na obediéncia divina, segundo
Bingemer, reflete a autenticidade da experiéncia mistica de Weil.

Assim, cabe destacar que Weil acreditava que a obediéncia a Deus é o
caminho mais significativo e essencial que uma pessoa pode seguir, priorizando a
relagdo direta com o divino sobre qualquer conformidade com estruturas humanas
ou institucionais. Essa perspectiva revela-se fundamental para a compreensao da
profunda experiéncia mistica vivida por Simone Weil, destacando a importancia da
relacéo direta e intima com Deus em sua busca espiritual e filosofica. Nesse sentido,
€ importante ressaltar que essa exploragdao dos argumentos de Simone Weil oferece
esclarecimentos sobre sua complexa visao espiritual e sua busca por uma relagao
auténtica com Deus, algo que transcende as estruturas institucionais da religido.

Outro motivo que sustentou a decisdo de Simone Weil de permanecer no
limiar da Igreja estava relacionado ao seu receio quanto ao aspecto social dessa
instituicao crista. Tal receio ndo decorria de uma inclinagao individualista por parte
da filésofa, pois ela propria se caracterizava como uma pessoa dotada de um forte
instinto gregario em sua personalidade. A apreensao que Weil sentia com relagéo a
Igreja como uma entidade social derivava, em vez disso, de outra caracteristica
marcante da filésofa: sua propensdo inata a ser excessivamente influenciavel,
"influenciavel em excesso e, sobretudo, em questées coletivas” (AD, 23)'3. Essa
vulnerabilidade ao coletivo, de acordo com Weil, despertava preocupacgdes sobre a

103 “influencgable & l'excés, et surtout aux choses collectives” (Tradugéo nossa).
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influéncia que a Igreja poderia exercer sobre ela, tornando-a temerosa de entrar de
forma institucional na comunidade crista.

Para continuar a justificar o motivo subjacente ao seu receio em relagdo a
Igreja, assim como para explicar o quanto esse temor estava ligado a caracteristica
que ela propria reconhecia como um pendor fortemente influenciavel, Simone Weil
argumenta acerca do medo que nutria em relagdo ao "patriotismo eclesial’'%4. Ela
reconhece ter observado esse sentimento em alguns circulos catélicos. E importante
notar que Weil concebe tal patriotismo como uma afei¢do direcionada a uma patria
terrestre. Embora a filésofa ndo considerasse inapropriado que a Igreja pudesse
inspirar esse tipo de sentimento, ela expressa receio de ser contaminada por esse
género de afeto. O motivo para esse receio residia no fato de que, ao longo da
historia, esse sentimento levou a Igreja, enquanto uma instituicdo social, a perpetrar
acgdes prejudiciais aos outros (AD, 23-24).

Consideremos:

Houve santos que aprovaram as Cruzadas, a Inquisicdo. Nao posso deixar
de pensar que se enganaram. Nao posso recusar a luz da consciéncia. Se
penso sobre certo ponto vejo mais claramente do que eles, eu que Ihes fico
tdo aquém, devo admitir que [...] qualquer coisa de muito poderosa os
cegou. Esta qualquer coisa é a Igreja enquanto coisa social. Se esta coisa
social Ihes fez mal, que mal faria a mim que sou particularmente vulneravel
as influéncias sociais, e que sou, quase infinitamente, mais fraca do que
eles? (AD, 24)'%°,

Baseando-se nas explanagbes anteriores, Simone Weil reconhece que a
Igreja atua como um d&rgado responsavel por preservar e transmitir verdades.
Contudo, a fildsofa também percebe que esse papel carrega consigo um perigo
significativo para individuos como ela, que sdo excessivamente suscetiveis as
influéncias sociais. Para justificar essa perspectiva, Weil argumenta que a Igreja,
enquanto instituicdo encarregada de conservar e transmitir verdades, muitas vezes

se envolveu no trabalho de igualar e confundir aquilo que € mais puro com aquilo

104 “patriotisme de I'Eglise” (Tradug&o nossa).

105 “Des saints ont approuvé les Croisades, I'Inquisition. je ne peux pas ne pas penser qu'ils ont eu
tort. je ne peux pas récuser la lumiére de la conscience. Si je pense que sur un point je vois plus
clair qu'eux, moi qui suis tellement loin au-dessous d'eux, je dois admettre que sur ce point ils ont
été aveuglés par quelque chose de trés puissant. Ce quelque chose, c'est 'Eglise en tant que chose
sociale. Si cette chose sociale leur a fait du mal, quel mal ne me ferait-elle pas a moi, qui suis
particulierement vulnérable aux influences sociales, et qui suis presque infiniment plus faible
qu'eux?” (Traduc&o nossa).
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que € mais impuro, empregando as mesmas palavras para descrever ambos,
resultando assim em uma mistura quase indissociavel.

Nesse sentido, a critica de Weil a Igreja enquanto instituicdo social reflete sua
profunda preocupagcdo com o poder corruptor das estruturas sociais sobre a
moralidade individual. Ela reconhece que mesmo os individuos mais virtuosos
podem ser influenciados e cegados por essas estruturas, levando-os a justificar ou
apoiar agdes que vao contra seus principios mais profundos.

Ao admitir sua propria vulnerabilidade as influéncias sociais, Weil destaca a
importancia da vigilancia moral e da resisténcia aos poderes que buscam desviar a
consciéncia individual. Sua abordagem suscita a reflexao de que a fé e a moralidade
devem ser constantemente examinadas e questionadas, especialmente diante de
situagdes de injustica e violéncia.

Para concluir sua justificativa sobre as razées que a impediam de entrar na
Igreja, Simone Weil argumenta que ndo se sentia a vontade em adotar uma afiliagéo
religiosa, mais especificamente o catolicismo, devido a sua capacidade de se
identificar com diversas perspectivas, 0 que, por sua vez, implicaria um né&o
pertencimento a alguma delas de modo restrito (AD, 25). Portanto, Weil enfatiza que
dificilmente se uniria a uma ordem religiosa, uma vez que isso a obrigaria a se
distanciar daqueles que nado fizessem parte dela. Considerando, entdo, a
possibilidade de Weil entrar na Igreja, ndo podemos ignorar o fato de que seu
coragao compassivo sentiria uma profunda angustia ao se deparar com a separagao
dos n&o-crentes, conforme observado por Bingemer (2009, p. 456).

Acerca disso, Weil declara que:

[...] nenhum pensamento me traz mais dor do que a de me separar da
imensa e malheureuse'® massa de incrédulos. Eu tenho a necessidade
essencial, e acho que posso dizer a vocagao, para passar entre os homens
e diferentes ambientes humanos confundindo-me com eles, tomando a
mesma cor, em toda a extenséo, [...] desaparecendo entre eles para que
eles se mostrem como sé&o [...]. Eu quero conhecé-los para ama-los como

06 Na produgéo filosofica de Simone Weil, a expressdo malheureuse é derivada do vocabulo
malheur. A palavra malheur, conforme ja salientado ao longo desta pesquisa, conota uma
experiéncia de intenso sofrimento e afligdo. Reiteramos que optamos por ndo traduzir o termo em
discussao, pois verificamos a possibilidade de encontrarmos apenas uma equivaléncia aproximada,
passivel de englobar termos, tais como: infortunio, infelicidade, desventura ou até mesmo desgraga.
Por consequéncia, a palavra malheureuse pode receber, por exemplo, as seguintes traducdes
aproximadas: desafortunado, infeliz, desaventurado, desgragado.
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eles sdo. Porque se eu ndo os amar como sao, ndo € a eles que amo e o
meu amor néo é verdadeiro (AD, 20)'%".

Conforme observado por Martins (2013, p. 116), Simone Weil optou por nao
adotar o catolicismo de forma institucional, pois essa escolha implicaria em renunciar
ao amor que nutria por todos os individuos nao catdlicos. Portanto, podemos
compreender que Simone Weil se tornou uma catélica que preferia permanecer no
limiar da Igreja, a fim de continuar ao lado daqueles que n&o faziam parte desse
grupo, especialmente os nao crentes que eram vitimas da opressdo. Outra
passagem que reforca essa preferéncia pode ser encontrada quando Weill
argumenta que: "sendo o cristianismo catdlico de direito e ndo de fato, considero
legitimo da minha parte ser membro de direito da Igreja e n&o de fato, ndo apenas
por um tempo, mas, se for o caso, durante toda a minha vida” (AD, 44)"%,

Neste ponto, € crucial destacar que, sob a perspectiva de Simone Weil, o
cristianismo sé poderia ser verdadeiramente catdlico quando encarnasse em si
mesmo todas as formas de vocagdo possiveis, ou seja, quando pudesse abranger
todas as vocagdes sem excecao (AD, 43). Visto que essa encarnagao nao ocorre,
uma vez que o cristianismo &, segundo Weil, catélico apenas em teoria, Simone Well
opta por permanecer do lado de fora das portas da Igreja. Assim, ela se posiciona na
"intersecgao do cristianismo com tudo o que ele nao &” (AD, 44)'%, defendendo suas
convicgdes e mantendo-se ao lado daqueles que estao fora do cristianismo.

Nessa perspectiva, os escritos de cunho religioso de Simone Weil,
notadamente aqueles incluidos na coleténea Attente de Dieu (1950), originaram-se
de uma personalidade profundamente envolvida com as aflicdes daqueles que
sofriam. Esse comprometimento € evidente quando Weil esclarece as razdes

subjacentes a sua preferéncia pelo limiar da Igreja.

07 “En tout cas, lorsque je me représente concrétement et comme une chose qui pourrait étre
prochaine l'acte par lequel j'entrerais dans I'Eglise, aucune pensée ne me fait plus de peine que
celle de me séparer de la masse immense et malheureuse des incroyants. J'ai le besoin essentiel,
et je crois pouvoir dire la vocation, de passer parmi les hommes et les différents milieux humains en
me confondant avec eux, en prenant la méme couleur, dans toute la mesure [...] en disparaissant
parmi eux, cela afin qu'ils se montrent tels qu'ils son. C'est que je désire les connaitre afin de les
aimer tels qu'ils sont. Car si je ne les aime pas tels qu'ils sont, ce n'est pas eux que j'aime, et mon
amour n'est pas vrai” (Tradugao nossa).

108 “| e christianisme étant catholique en droit et non en fait, je regarde comme légitime de ma part
d'étre membre de I'Eglise en droit et non en fait, non seulement pour un temps, mais le cas échéant
toute ma vie” (Tradugéo nossa).

109 “'intersection du christianisme et de tout ce qui n'est pas lui” (Tradug&o nossa).
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A profunda compaixado da filésofa pela populagdo sofredora, ou seja, pelas
vitimas das consequéncias devastadoras de contextos opressores, impulsionou sua
recusa ao cristianismo institucionalizado. A fildsofa acreditava que fazer parte de
uma instituicado religiosa poderia resultar em sua separagdo da humanidade como
um todo, especialmente daqueles que nao aderem a uma religido especifica. Sua
profunda sensacao de pertencimento universal a humanidade a levou a permanecer
a margem da Igreja, permitindo-lhe adotar uma identidade relativa a cada uma das
religides e culturas com as quais entrava em contato, sem compromissos restritos.

A vista do exposto, torna-se imperativo esclarecer que Simone Weil, ao
escolher se manter a margem da Igreja Catdlica, adota uma postura profundamente
conectada a seu pensamento filoséfico. Ela prefere ficar no umbral da Igreja, em vez
de se integrar completamente a ela. Essa decisao reflete ndo apenas uma escolha
pessoal, mas também um método filosoéfico que privilegia a liberdade e a busca pela
verdade, sem estar presa a uma forma institucionalizada de religido.

Assim, embora tenha sido profundamente influenciada pelo cristianismo,
especialmente pelo misticismo e pela espiritualidade crista, a fildsofa temia que a
adesdo a uma estrutura institucional pudesse restringir sua busca pela verdade e
pela justica. Sua recusa em se converter formalmente ao catolicismo pode ser
compreendida como um gesto filosdfico.

Para Weil, a verdade esta além de qualquer estrutura formal. A instituicdo, por
seu turno, ao definir doutrinas e praticas, corre o risco de aprisionar o pensamento
em dogmas, por exemplo. Ao ndo se submeter completamente a essa estrutura,
Weil preserva sua autonomia e mantém aberta a possibilidade de explorar o divino
de maneira mais livre e direta. Essa liberdade, para ela, € essencial na busca do
bem, pois a verdade s6 pode ser encontrada se o espirito estiver completamente
livre de qualquer tipo de sujei¢cdo externa.

Portanto, podemos afirmar que essa escolha de Weil de ndo pertencer ao
cristianismo institucionalizado reflete uma escolha filoséfica. Ela valoriza uma
liberdade interior que ndo estaria completamente possivel dentro de uma instituicao
formal. Dessa forma, sua decisdo ndo € meramente uma recusa religiosa, mas uma
estratégia metodologica que |Ihe permite seguir com sua investigagdo ética e

espiritual, sem concessodes as limitagdes impostas por uma religido formalizada.
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Essa relutancia de Weil em se juntar a uma ordem religiosa especifica reflete
seu receio de se alienar dos demais. Ela valorizava sua natureza gregaria e sua
necessidade de manter uma identidade plural. Assim, Weil enfatiza a importancia de
o cristianismo catolico ser capaz de aceitar o diferente de forma imparcial,
incorporando tudo o que poderia ser distinto. Ela argumenta que o cristianismo deve
reconhecer e amar todos aqueles que seguem outras tradigdes, demonstrando,
assim, uma atitude de amor a Deus de maneira implicita.

Diante dessas consideragdes, € fundamental nos debrugcarmos acerca da
analise que Simone Weil empreende a respeito das trés formas de amor implicito a
Deus, ou seja, as trés maneiras de amar objetos que néo se relacionam diretamente
a Deus: 0 amor ao proximo, o amor pela beleza do mundo e o amor pelas praticas
religiosas. Nas praticas voltadas para o proximo e em qualquer atitude religiosa,
independentemente de ser relacionada ao cristianismo ou nao, bem como na
apreciacao da beleza do mundo, percebe-se a presenca do amor de Deus operando,

mesmo que isso ndo seja explicitamente evidenciado.

3.2.1 0 pendor gregario weiliano: amando a Deus de formas implicitas

Conforme discutido anteriormente, a primeira forma de expressar
implicitamente o amor a Deus reside no amor ao proximo. De acordo com a visédo de
Simone Weil, esse amor s6 pode ser verdadeiramente exercido quando se esta em
sintonia com a virtude da justica, que, segundo a autora, implica em agir com
equidade, mesmo quando se ocupa uma posi¢ao superior em uma relagdo desigual
de poder (AD, 98).

Nesse contexto, de acordo com a observagao de Martins (2013, p. 232), na
visdo de Simone Weil, a justica e 0 amor sao interdependentes. Weil argumenta que,
quando uma pessoa detém mais poder do que outra, a justica € 0 amor ndo podem
existir a menos que haja um reconhecimento e tratamento dos outros como iguais,
independentemente de sua posi¢cao de poder. Esse ato de tratar os outros com
igualdade, especialmente por parte daquele com mais poder, reflete a generosidade
original do Criador e é considerado uma virtude crista por exceléncia (AD, 99).

A segunda forma de expressar implicitamente o amor a Deus diz respeito ao
amor pela ordem do mundo. Weil argumenta que, ao amar a ordem do mundo,

estamos imitando o amor divino que criou este universo do qual fazemos parte (AD,
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109-110). Em termos gerais, conforme a explicacdo de Martins (2013, p. 238), Weil
aplica 0 mesmo raciocinio que usou para 0 amor ao proximo ao descrever o amor
pela ordem do mundo. Ela parte do principio de que esse sentimento é de origem
divina e retorna em direcéo a Deus.

Nessa perspectiva:

O amor ao préximo é o amor que desce de Deus em direcado ao homem. Ele
€ anterior (fundamento) aquele que sobe do homem em direcdo a Deus.
Deus tem urgéncia de descer em diregdo aos malheureux’’. No momento
em que uma alma esta disponivel ao consentimento, ainda que seja a
ultima, a mais miseravel, a mais disforme, Deus se langa nela, para através
dela poder olhar e escutar os malheureux (AD, 137)"".

Assim, o amor ao préoximo, emanado de Deus em direcdo aos homens, é a
esséncia que transcende as barreiras da condicdo humana. Ele é a forga motriz que
impulsiona a divindade a descer do transcendente para o imanente, encontrando
morada nos coragdes daqueles que mais necessitam. Esse amor, inerente a
natureza divina, busca incessantemente os malheureux, ou seja, os infelizes, os
desafortunados, se seguirmos a utilizagdo de uma tradugéo aproximada.

Dessa forma, quando uma alma, mesmo sendo a Uultima e a mais
desfavorecida, se abre ao consentimento, Deus ndo hesita em lancar-se nela. Essa
entrega divina nao é restrita, visto que se estende a todas as almas, mesmo as mais
miseraveis e disformes. E no momento em que a vulnerabilidade se encontra com a
disponibilidade que Deus, com urgéncia e compaix&o, escolhe habitar em nos.

Ao consentir, a alma torna-se um portal sagrado por onde a luz divina
penetra, iluminando as sombras que envolvem os malheureux. Deus nao apenas

observa e escuta através dessa alma receptiva, mas também age, oferecendo

110 Na produgao filosofica de Simone Weil, a expressdo malheureux é derivada do vocabulo malheur.
A palavra malheur, conforme ja salientado ao longo desta pesquisa, conota uma experiéncia de
intenso sofrimento e aflicgdo. Reiteramos que optamos por néo traduzir o termo em discussao, pois
verificamos a possibilidade de encontrarmos apenas uma equivaléncia aproximada, passivel de
englobar termos, tais como: infortunio, infelicidade, desventura ou até mesmo desgraga. Por
consequéncia, a palavra malheureux pode receber as seguintes tradugbes aproximadas:
desafortunados, infelizes, desaventurados, desgracados. Nesse sentido, por transcenderem a
simples traducgdo literal, nesta pesquisa, buscaremos manter as palavras malheur e, suas
derivadas, como é o caso de malheureux, em suas formas originais, a fim de preservarmos suas
riquezas semanticas e emocionais.

1 “L'amour du prochain est I'amour qui descend de Dieu vers 'hnomme. Il est antérieur a celui qui
monte de I'hnomme vers Dieu. Dieu a hate de descendre vers les malheureux. Dés qu'une ame est
disposée au consentement, flt-elle la derniére, la plus misérable, la plus difforme, Dieu se précipite
en elle pour pouvoir a travers elle regarder, écouter les malheureux” (Tradug&o nossa).
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conforto, esperanca e transformacdo. Assim, cada alma torna-se um instrumento
divino para a manifestacdo do amor ao préximo.

Nessa perspectiva, o ciclo do amor divino se perpetua. Ele desce do mais alto
dos céus para envolver a humanidade em sua plenitude. O amor ao préximo, como
fundamento primordial, se manifesta como algo que une o céu e a terra, Deus e a
humanidade.

Simone Weil argumenta que, além do amor ao proximo e do amor a ordem do
mundo, o amor as praticas religiosas € uma terceira forma de demonstrar a presenga

do amor de Deus. Nesse contexto, ela defende que:

Todas as religides pronunciam na sua lingua o nome do Senhor. O mais
das vezes, é melhor que um homem chame a Deus na sua lingua natal do
que numa lingua estrangeira. Salvo excec¢do, a alma é incapaz de se
entregar completamente quando tem de se impor o leve esforgo de procurar
as palavras de uma lingua estrangeira, mesmo que bem conhecida (AD,
128)'12,

Assim, podemos perceber que Weil reconhece a diversidade religiosa e
linguistica no mundo e enfatiza que, independentemente da religido que alguém
siga, chamar a Deus em sua lingua nativa € muitas vezes mais significativo do que
fazé-lo em uma lingua estrangeira. Isso ocorre porque a lingua materna carrega uma
carga emocional e uma familiaridade que facilita a comunicacdo com o divino. A
familiaridade da lingua torna a experiéncia espiritual mais auténtica e profunda.

A filésofa ressalta que, embora existam excegdes, geralmente € dificil para a
alma se entregar completamente quando se vé obrigada a usar uma lingua
estrangeira, mesmo que a pessoa seja proficiente nessa lingua. Isso nos leva a
reflexdo de que, em esséncia, a religido e a espiritualidade sdo pessoais e que cada
individuo tem sua propria lingua de conexdo com o divino.

De todo modo, independentemente da fé ou da linguagem, o importante é a
autenticidade e a entrega da alma na busca por uma conexao mais profunda com o

divino. Isso também nos lembra da necessidade de respeitar e celebrar a

112 “Toutes les religions prononcent dans leur langue le nom du Seigneur. Le plus souvent, il vaut
mieux pour un homme nommer Dieu dans sa langue natale plutét que dans une langue étrangére.
Sauf exception, I'ame est incapable de s'abandonner complétement au moment ou elle doit
s'imposer le léger effort de chercher les mots d'une langue étrangére, méme bien connue”
(Tradugéo nossa).
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diversidade religiosa e linguistica, reconhecendo que todas as tradigbes tém seu
proprio caminho para o divino.

N&o & admissivel negligenciar, a luz da perspectiva de Martins (2013, p. 230),
que este aspecto do pensamento weiliano se apresenta como elemento de
significativa importancia no progresso dos debates acerca do dialogo inter-religioso.
Analogamente, segundo a analise de Bingemer (2009, p. 263), mais de quatro
décadas apds o Concilio Vaticano Il se revelar receptivo a tematicas vinculadas ao
dialogo inter-religioso, ao afirmar a existéncia de sementes do Verbo — e, por
conseguinte, da Verdade — em outras tradi¢des religiosas além do cristianismo
catolico, a existéncia e os principios de Simone Weil, sem duvida, se colocam como
uma notavel contribuicdo nesse contexto.

Torna-se frutifero ressaltar que Simone Weil valida as argumentagdes de
Martins (2013) e Bingemer (2009) por meio das consideragbes expostas em sua
obra Lettre a un religieux (1951). Isso significa que é nesse contexto que Simone
Weil confirma e amplia o entendimento de que ha sementes do Verbo, e
consequentemente da Verdade, presentes em diversas religibes além do

cristianismo catélico:

A religido catolica contém explicitamente verdades que outras religides
contém implicitamente. Mas, reciprocamente, outras religides contém
explicitamente verdades que s6é sdo implicitas no cristianismo. O mais
instruido cristdo ainda pode aprender muito sobre as coisas divinas em
outras tradi¢cdes religiosas, embora a luz interior também possa fazer com
que ele perceba tudo através de si mesmo. Contudo, se essas outras
tradicbes desaparecessem da superficie da Terra, seria uma perda
irreparavel. Os missionarios ja fizeram desaparecer demasiadas (LR, 27)'3.

Nesse sentido, a perspectiva de Simone Weil em relagédo ao dialogo inter-
religioso, expressa em sua obra, serve como um valioso aporte para a compreensao
e promocdo de uma visao mais inclusiva e pluralista das diferentes tradicoes
religiosas. Sua abordagem contribui para uma apreciagdo mais profunda e

respeitosa da diversidade religiosa, a medida que reconhece a presencga do divino

13 “La religion catholique contient explicitement des vérités que d'autres religions contiennent
implicitement. Mais réciproquement d'autres religions contiennent explicitement des veérités qui sont
seulement implicites dans le christianisme. Le chrétien le mieux instruit peut encore apprendre
beaucoup sur les choses divines dans d'autres traditions religieuses, bien que la lumiéere intérieure
puisse aussi lui faire tout apercevoir a travers la sienne. Néanmoins, si ces autres traditions
disparaissaient de la surface de la terre, ce serait une perte irréparable. Les missionnaires n'en ont
que trop fait disparaitre déja” (Traducdo nossa).
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em varias culturas e crencas, ampliando, assim, as possibilidades de um dialogo
inter-religioso construtivo e enriquecedor. Isso nos leva a concluir que Weil sustenta
a ideia de que "ha algo de irredutivel e irrevogavel nas religides, que ndo pode ser
sumariamente reduzido a um implicito cristao" (TEIXEIRA, 2017, p. 22).

Essa visdo de Weil implica em aceitar diretamente o pluralismo religioso e, ao
mesmo tempo, buscar a convivéncia e a troca de aprendizados entre diferentes
tradicées religiosas. Ciente das diferencas nas formas de expressdo da fé, os
escritos de Simone Weil refletem a importancia de reconhecer e valorizar a
diversidade religiosa. Sua abordagem promove a coexisténcia harmoniosa entre as
varias religides, enfatizando a necessidade de respeito mutuo e dialogo inter-
religioso como caminhos para a compreensdo e o enriquecimento de experiéncias
espirituais.

Em um mundo onde as tradigbes religiosas coexistem, o dialogo inter-
religioso ndo apenas promove a tolerancia, mas também oferece oportunidades
valiosas para a expansao do conhecimento espiritual. Ao reconhecer que a luz da
verdade divina ndo esta limitada a uma unica tradicdo, e, ao explorar outras
expressoes religiosas, podemos nos deparar com ensinamentos enriquecedores
acerca das verdades fundamentais que envolvem a fé.

Assim, a compreensao inter-religiosa pode fortalecer a busca espiritual,
proporcionando um entendimento mais profundo da riqueza e complexidade do
divino. Essa abertura para aprender com outras tradigdes nao apenas enriquece a
espiritualidade individual, mas também contribui para a construgao de pontes de
entendimento entre diferentes comunidades de fé.

Diante do exposto, torna-se valido ressaltar que a preservacao das diversas
tradi¢coes religiosas na Terra € vital para evitar uma perda irreparavel de sabedoria
acumulada ao longo dos séculos. Em um mundo cada vez mais interconectado, é de
suma importancia que reconhegamos e valorizemos a contribuicdo unica de cada
tradicdo, cultivando um respeito mutuo que promova a coexisténcia pacifica e o

enriquecimento espiritual para todas as pessoas.

3.3 A AMIZADE COMO UM REFLEXO DO AMOR DIVINO

Anteriormente, discutimos as trés formas implicitas de amar a Deus de acordo

com Simone Weil. Agora, adentrando mais profundamente nas nuances desse amor,
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ha, ainda segundo a filésofa, “um amor pessoal e humano que € puro e que encerra
um pressentimento e um reflexo do amor divino. E a amizade na condicdo de se
empregar esta palavra rigorosamente, no sentido que lhe é proprio” (AD, 142)"4.
Estamos nos referindo a uma forma de amor que transcende os limites da mera
devocéo e reflete uma conexado intima e pessoal com o divino, oferecendo um
vislumbre do amor que transcende todas as coisas.

A fim de introduzir suas consideracbes sobre a amizade, Weil levanta a
reflexdo de que a preferéncia por um individuo especifico difere fundamentalmente
da caridade. Enquanto a caridade € universal e indiscriminada, estendendo-se a
todos os seres humanos igualmente, a preferéncia por alguém é determinada pelo
acaso das circunstancias que despertam compaixao e gratiddo. A autora destaca
que a caridade esta disponivel a todos, pois “se ela se detém, de modo mais
especial, em algum lado, o unico motivo é o acaso do malheur que suscita a troca da
compaixao e da gratidao (AD, 142)"5.

Seguindo essa linha de raciocinio, Weil evidencia a distingdo entre a
preferéncia individual e a caridade universal. A fildsofa disserta que a preferéncia por
alguém ¢ influenciada por circunstancias especificas e pela troca emocional entre
pessoas, enquanto a caridade € desprovida de preferéncias pessoais, estando
pronta para atender a qualquer necessidade humana, independentemente de quem
seja o beneficiario.

De modo a aprofundar suas reflexdes, a fildsofa defende que a preferéncia
pessoal por um individuo especifico pode ser categorizada em duas naturezas
distintas. Em primeiro lugar, essa preferéncia pode surgir da busca por um certo bem
presente na pessoa escolhida. Em segundo lugar, pode derivar da necessidade que
se tem dessa pessoa em nossa vida. Weil observa que, “de um modo geral, todos os
apegos possiveis se repartem entre estas duas espécies”, ou seja, nos dirigimos a
algo ou a alguém porque buscamos algum beneficio nessa direcdo, ou porque

simplesmente ndo conseguimos viver sem essa coisa ou pessoa (AD, 142)'16,

"4 “un amour personnel et humain qui est pur et qui enferme un pressentiment et un reflet de I'amour
divin. C'est l'amitié, a condition qu'on emploie ce mot rigoureusement en son sens propre”
(Tradugéo nossa).

115 “Sj elle se pose plus particulierement quelque part, le hasard du malheur, qui suscite I'échange de
la compassion et de la gratitude, est la seule cause” (Tradug&o nossa).

116 “D'une maniére générale, tous les attachements possibles se répartissent entre ces deux espéces”
(Tradugéo nossa).
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A autora ressalta que, embora esses mobbeis possam ocasionalmente
coincidir, muitas vezes sio distintos e independentes um do outro. Por exemplo,
podemos comer comida repugnante apenas porque nao temos outra opgao, o que
demonstra uma necessidade basica de alimentagado, ou seja, que as necessidades
biolégicas basicas podem superar as preferéncias pessoais. Por outro lado, um
individuo moderadamente guloso pode procurar alimentos saborosos, mas pode
privar-se deles facilmente se necessario (AD, 142). Isso nos faz refletir acerca da
complexidade das motivagdes humanas e para a capacidade de tomarmos decisdes
conscientes, mesmo quando se trata da aquisicdo de prazeres sensoriais, como a
apreciagcao de uma boa comida.

Weil ilustra ainda o aspecto da necessidade basica ao mencionar o exemplo
de alguém que sufoca devido a falta de ar: “Se nos falta ar, sufocamos; lutamos para
encontra-lo, ndo porque dele esperamos um bem, mas porque dele temos
necessidade” (AD, 142)'7. Nesse caso, a busca pelo ar ndo é motivada pela
expectativa de um bem, mas sim pela necessidade vital de respirar. Por outro lado,
podemos escolher voluntariamente respirar a brisa do mar, ndo por necessidade,
mas porque isso nos traz prazer.

Essa analise de Weil nos convida a refletir sobre as complexidades das
relagbes humanas e os motivos subjacentes aos nossos apegos e preferéncias. Ela
destaca que, embora possamos ser motivados por interesses pessoais ou busca por
beneficios, também somos impulsionados por necessidades basicas e pela busca do
prazer, delineando assim a complexidade e diversidade dos nossos vinculos.

Simone Weil explora, dessa forma, as nuances da amizade, destacando que
esta € uma relagcdo de harmonia e unido de contrarios, onde a necessidade e a
liberdade se entrelagcam. Ela ressalta que quando a motivagao principal em uma
relagdo € apenas a busca por algum beneficio, as condigbes para a verdadeira
amizade nao estdo presentes. Isso porque, na presenga da necessidade extrema,
nao podemos genuinamente desejar o bem do outro sem deixar de lado nosso
préprio desejo. Nesse sentido, “onde ha necessidade, ha constrangimento e

dominio. Esta-se a mercé daquilo de que se tem necessidade” (AD, 142)''8. Diante

7 “Si on manque d'air, on étouffe ; on se débat pour en trouver, non parce qu'on en attend un bien,
mais parce qu'on en a besoin” (Tradug¢&o nossa).

18 “La ou il y a nécessité, il y a contrainte et domination. On est a la discrétion de ce dont on a besoin”
(Tradugéo nossa).
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disso, a autora argumenta que a liberdade é o bem central para todo ser humano, e
quando essa liberdade é comprometida pela necessidade, ocorre uma diminui¢gao da
harmonia na relacao.

Weil explora também a ideia de graus na necessidade, desde situagbes
extremas em que a privagao acarreta a morte até situagdbes menos graves que
resultam apenas em diminui¢do da nossa energia vital. Ela destaca que quando um
vinculo humano é constituido apenas pela necessidade extrema, ele se torna algo
atroz, pois a necessidade domina sobre a liberdade, rompendo a harmonia essencial
para a verdadeira amizade: “é esse 0 caso quando toda a energia vital de um ser
esta ligada a um outro por meio de um apego” (AD, 144)'19,

A autora enfatiza que a amizade verdadeira é baseada na igualdade e no
respeito pela autonomia de cada individuo. Ela argumenta que quando alguém
busca subjugar ou aceita ser subjugado por outro, ndo ha espacgo para a verdadeira
amizade, pois esta sé pode existir na igualdade.

A amizade, entdo, € manchada quando a necessidade supera o desejo mutuo
de conservar a faculdade de consentimento livre. Isso significa que “Quando um ser
humano esta ligado a um outro por um vinculo de afeicdo que se encerra, em
alguma medida, na necessidade, é impossivel que deseje a conservagao da
autonomia ao mesmo tempo nele proprio e no outro” (AD, 144)'20, No entanto, ha
igualdade toda vez que desejamos a conservagdao da faculdade de livre
consentimento tanto em nés mesmos quanto nos outros.

Dessa forma, o consentimento a preservacido da autonomia, tanto em si
mesmo quanto no outro, € fundamentalmente um principio universal. Quando se
deseja essa preservagao nao apenas para um individuo, mas para todos os seres
humanos, transcende-se a ordem do mundo circunscrita a um unico centro terreno e
eleva-se esse centro para além dos céus.

Desta feita, a amizade possui uma qualidade intrinsecamente universal. Ela
consiste em amar um individuo humano da mesma maneira que seria desejavel
amar cada membro da espécie humana em particular. “Tal como um gedmetra olha

uma figura particular para deduzir as propriedades universais do tridngulo, da

119 “C'est le cas quand toute I'énergie vitale d'un étre est liée a un autre par un attachement.”
(Tradugéo nossa).

120 “Quand un étre humain est attaché a un autre par un lien d'affection enfermant a un degré
quelconque la nécessité, il est impossible qu'il souhaite la conservation de I'autonomie a la fois en
lui-méme et dans l'autre” (Tradug&o nossa).
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mesma forma aquele que sabe amar dirige para um ser humano particular um amor
universal” (AD, 146)'%",

Weil apresenta, assim, a amizade como algo universal, um amor que aspira a
abracar toda a humanidade com o mesmo respeito pela autonomia e liberdade de
cada individuo. Ela sugere que amar verdadeiramente é desejar essa conservagao
da autonomia ndo apenas em um ser humano, mas em todos, transcendendo assim
os limites do egoismo, por exemplo.

Diante das consideragdes anteriores, torna-se possivel perceber que Weil nos
desafia a buscar uma dimensao mais profunda de conexdo uns com os outros,
baseada ndo em interesses mundanos ou na proximidade fisica, por exemplo, mas,
sim na pratica ativa da caridade, do amor e da amizade verdadeira para com o
proximo. E essa perspectiva que nos leva a uma compreensdo mais ampla do
significado e do propdsito da amizade.

Sob esse ponto de vista:

Cristo quis talvez indicar isso, no que respeita a amizade crista, quando
disse: «Quando dois ou trés de entre vos estiverem reunidos em meu nome,
eu estarei ai presente». A amizade pura € uma imagem da amizade original
e perfeita que é a da Trindade e que é a propria esséncia de Deus. E
impossivel que dois seres humanos sejam um e, ndo obstante, respeitem
escrupulosamente a distancia que os separa se Deus ndo estiver presente
em cada um deles. O ponto de encontro das paralelas esta no infinito (AD,
148)122,

A vista do exposto, Weil propde que a amizade pura reflete uma imagem da
amizade original e perfeita que existe na Trindade, sendo esta a propria esséncia de
Deus. Ela enfatiza que ¢é impossivel para dois seres humanos se unirem

verdadeiramente, mantendo simultaneamente uma reveréncia pela distancia que os

21 “Comme un géomeétre regarde une figure particuliére pour déduire les propriétés universelles du
triangle, de méme celui qui sait aimer dirige sur un étre humain particulier un amour universel”
(Tradugdo nossa).

122 “| e Christ ayant peu avant sa mort ajouté cette parole comme un commandement nouveau aux
commandements de lI'amour du prochain et de I'amour de Dieu, on peut penser que I'amitié pure,
comme la charité du prochain, enferme quelque chose comme un sacrement. Le Christ a peut-étre
voulu indiquer cela concernant I'amitié chrétienne quand il a dit : « Quand deux ou trois d'entre vous
seront réunis en mon nom, je serai parmi eux. » L'amitié pure est une image de I'amitié originelle et
parfaite qui est celle de la Trinité et qui est I'essence méme de Dieu. Il est impossible que deux étres
humains soient un, et cependant respectent scrupuleusement la distance qui les sépare, si Dieu
n'est pas présent en chacun d'eux. Le point de rencontre des paralléles est a l'infini” (Tradugéo
nossa).
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separa, a menos que Deus esteja presente em cada um deles. Essa ideia defende
que a presenca divina é o ponto de encontro das paralelas, o ponto onde a unido
entre os seres humanos e a divindade se torna possivel, transcendendo as
limitagbes da existéncia terrena e alcangando o infinito.

Na esteira do exposto, Weil exemplifica que quando Cristo instruia seus
discipulos a "amar uns aos outros", ndo estava simplesmente prescrevendo a
manifestacdo de apego, mas, sim, justamente a preservagdo da autonomia, tanto
em si mesmo quanto no outro. Visto que ja existiam entre eles lagos decorrentes de
pensamentos compartilhados, convivéncia e habitos, ele os exortava a converter
esses lagos em verdadeira amizade, a fim de evitar que se transformassem em
apegos impuros ou em sentimentos de odio (AD, 147)'23,

Nesse sentido,

Tendo Cristo, pouco antes da sua morte, acrescentado estas palavras,
como um mandamento novo, aos mandamentos do amor ao proximo e do
amor a Deus, pode pensar-se que a amizade pura, como a caridade para
com o proximo, encerra algo como um sacramento (AD, 148)14,

Na esteira das consideracdes anteriores, torna-se licito enfatizarmos que
Simone Weil nos conduz a uma profunda reflexdo sobre a natureza da amizade e
sua relagdo com a presencga divina, especialmente no contexto das palavras de
Cristo pouco antes de sua morte. Ela levanta a reflexdo de que a amizade pura,
assim como a caridade para com o proximo, pode ser vista como algo sacralizado,
um sacramento de certa forma.

Assim, a amizade é caracterizada por Weil como algo que vai além de uma
simples interagdo humana para um ato sagrado de comunhdo espiritual e amor

divino. Ao destacar a sacralidade da amizade pura e sua ligagdo com a presencga

123 “Aimez-vous les uns les autres” (Tradug&o nossa).

124 “Le Christ ayant peu avant sa mort ajouté cette parole comme un commandement nouveau aux
commandements de lI'amour du prochain et de I'amour de Dieu, on peut penser que I'amitié pure,
comme la charité du prochain, enferme quelque chose comme un sacrement. Le Christ a peut-étre
voulu indiquer cela concernant I'amitié chrétienne quand il a dit : « Quand deux ou trois d'entre vous
seront réunis en mon nom, je serai parmi eux. » L'amitié pure est une image de I'amitié originelle et
parfaite qui est celle de la Trinité et qui est I'essence méme de Dieu. Il est impossible que deux étres
humains soient un, et cependant respectent scrupuleusement la distance qui les sépare, si Dieu
n'est pas présent en chacun d'eux. Le point de rencontre des paralléles est a l'infini” (Tradugéo
nossa).
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divina, Weil nos convida a reconsiderar nossas relacdes interpessoais a luz da
espiritualidade.

Sob esse ponto de vista, torna-se oportuno destacarmos que:

Por meio desta virtude sobrenatural do respeito pela autonomia humana, a
amizade é muito semelhante as formas puras da compaixdo e da gratidao
suscitadas pelo malheur. Nos dois casos, os contrarios, que sao os termos
da harmonia, sdo também a necessidade e a liberdade, ou ainda a
subordinagcdo e a igualdade. Estes dois pares de contrarios sao
equivalentes (AD, 146)'%5,

A vista do exposto, cabe salientarmos que através da virtude do respeito pela
autonomia humana, Weil estabelece paralelos entre a amizade e formas puras de
compaixao e gratidao, especialmente aquelas que emergem em meio ao sofrimento
humano extremo, como o malheur. Nesses momentos de adversidade, onde a
compaixao e a gratiddo se manifestam em sua forma mais auténtica, os pares de
contrarios se entrelagam mais uma vez: a necessidade e a liberdade, a
subordinagdo e a igualdade. Sdo nesses momentos cruciais que a verdadeira
esséncia da humanidade se revela, onde os individuos se conectam em um nivel
mais profundo.

E através dessa interacdo entre contrarios que a verdadeira harmonia
emerge. A necessidade de apoio e compreenséo se une a liberdade de escolha e
expressao, formando uma unido onde cada individuo é valorizado em sua plenitude.
Da mesma forma, a subordinagao se transforma em igualdade, onde a hierarquia de
poder cede espago para uma comunhao de espiritos e coracoes.

Assim, a amizade, a compaixao e a gratiddo tornam-se expressdées da mesma
virtude fundamental: o respeito pela autonomia e dignidade de cada ser humano. E
através dessa virtude que os lacos humanos se fortalecem e se tornam uma fonte de
consolo, apoio e crescimento mutuo, mesmo nos momentos mais conturbados.
Dessa forma, podemos interpretar cada malheur como um convite para abrirmos o
coragao a compaixao, a solidariedade, a verdadeira amizade.

Assim sendo, é relevante destacar que, segundo Simone Weil, o cumprimento

do primeiro e duplo mandamento, "Ame a Deus" e "Ame o proximo", esta

125 “Par cette vertu surnaturelle du respect de I'autonomie humaine, I'amitié est trés semblable aux
formes pures de la compassion et de la gratitude suscitées par le malheur. Dans les deux cas les
contraires qui sont les termes de I'harmonie sont la nécessité et la liberté, ou encore la
subordination et I'égalité. Ces deux couples de contraires sont équivalents” (Tradug¢éo nossa).
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intrinsecamente ligado ao malheur’ (PSO, 85). Continuando suas explanagées,
Simone Weil esclarece que a indagagao indignada sobre por que Deus permitiria a
existéncia de algo tdo devastador para a vida humana, como o malheur, ndo surge
nos pensamentos daqueles que ndo experimentaram essa devastagdo em sua
prépria carne (PSO, 86). No entanto, para aqueles que vivenciaram a profunda
degradagcdo da vida causada pelo malheur, essa pergunta se instala tao
profundamente em seus pensamentos que pode provocar gritos incessantes,
ecoando questdes como: "Por qué? Por qué? Por qué? O préprio Cristo a
expressou: 'Por que me abandonastes?” (PSO, 89-90)'26,

Para ilustrar a relagcéo entre malheur e o grito incessante de indignagao, como
aquele proferido por Jesus, Simone Weil oferece o exemplo de uma méae, uma
esposa ou uma noiva que, ao saberem que aquele a quem amam esta imerso na
aflicdo e ndo podem auxilia-lo nem se unir a ele, prefeririam suportar os mesmos
sofrimentos por ele vivenciados, buscando alivio para o fardo da compaixao
impotente. Nesse contexto, a filésofa destaca que "quem ama Cristo e O representa
na Cruz deve experimentar um alivio semelhante na vivéncia do malheur” (PSO, 88).

Nesse contexto, a filésofa sustenta que o "benfeitor de Cristo, diante de um
malheureux” — alguém que experimenta o malheur — "néao percebe distancia entre si
e o outro". Ele transfere integralmente sua esséncia ao préximo, fazendo com que o
ato de fornecer alimento seja tao instintivo e imediato quanto satisfazer a propria
fome (PSO, 83).

Nessa perspectiva, € relevante ressaltar que Simone Weil, ao utilizar a
narrativa presente no Evangelho de Mateus (25:31-46) como referéncia, deixa
explicito que "aqueles a quem Cristo agradecera dao tal como comem, porque Ele
mesmo diz: 'foi a mim que o fizestes'. Ele encontra-se, portanto, no malheureux
esfomeado ou nu" (PSO, 83-84).

Diante desse contexto, observamos que Weil destaca a importancia de

colocarmos em pratica o amor ao proximo, a caridade, a compaixao, a amizade

126 E relevante considerar que o clamor emitido por Cristo momentos antes de sua morte incorporava
o lamento de "todos os crucificados da histéria". Era uma expressao de indignacao e protesto, um
brado "contra todas as injusticas, torturas e abusos de todos os tempos" (PAGOLA, 2018, p. 572).
Podemos, assim, afirmar que Simone Weil, em consonancia com esse clamor e a Paix&o de Cristo,
revelou-se inseparavel das manifestagdes de compaixdo que experimentou diante do sofrimento
daqueles que a cercavam. "Essa compaixdo a acompanhou e a atormentou a vida toda"
(BINGEMER, 2009, p. 21).
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verdadeira em favor daqueles que estdo em situagdes de necessidade, por exemplo.
Isso torna-se ainda mais evidente quando Simone Weil continua a se aprofundar na
anadlise do Evangelho de Mateus (25:31-46): “todos os cristdos sabem que se
expdem a ouvir o proprio Cristo dizer-lhes um dia ‘Tive fome e ndo me destes de
comer” (E, 8)'?. Para uma analise mais aprofundada das influéncias que o
mencionado texto biblico exerce sobre os escritos éticos da filosofa, € essencial

examinarmos o conteudo que nele € narrado:

Quando o Filho do Homem vier em sua gléria, acompanhado de todos os
anjos, entdo se assentara em seu trono glorioso. Todos os povos da terra
serdo reunidos diante dele, e ele separara uns dos outros, assim como o
pastor separa as ovelhas dos cabritos. E colocara as ovelhas a sua direita e
0s cabritos a sua esquerda. Entdo o Rei dird aos que estiverem a sua
direita: “Vinde benditos de meu Pai!l Recebei como heran¢ca o Reino que
meu Pai vos preparou desde a criagdo do mundo! Pois eu estava com fome
e me destes de comer; eu estava com sede e me destes de beber; eu era
estrangeiro e me recebestes em casa; eu estava nu e me vestistes; eu
estava doente e cuidastes de mim; eu estava na prisdo e fostes me visitar’.
Entdo os justos Ihe perguntardo: “Senhor, quando foi que te vimos com
fome e te demos de comer? Com sede e te demos de beber? Quando foi
que te vimos como estrangeiro e te recebemos em casa, e sem roupa e te
vestimos? Quando foi que te vimos doente ou preso, e fomos te visitar?”
Entéo o Rei lhes respondera: “Em verdade eu vos digo, que todas as vezes
que fizestes isso a um dos menores de meus irmaos, foi a mim que o
fizestes!”. Depois 0 Rei dira aos que estiverem a sua esquerda: “Afastai-vos
de mim, malditos! Ide para o fogo eterno, preparado para o diabo e para os
seus anjos. Pois eu estava com fome e ndo me destes de comer; eu estava
com sede e ndo me destes de beber; eu era estrangeiro e ndo me
recebestes em casa; eu estava nu e ndo me vestistes; eu estava doente e
na prisdo e ndo fostes me visitar”. E responderdo também eles: “Senhor,
quando foi que te vimos com fome, ou com sede, como estrangeiro, ou nu,
doente ou preso, e nédo te servimos?” Entdo o Rei lhes respondera: “Em
verdade eu vos digo, todas as vezes que nao fizestes isso a um desses
pequeninos, foi a mim que n&o o fizestes!” Portanto, estes irdo para o
castigo eterno, enquanto os justos irdo para a vida eterna (MATEUS, 25:31-
46, 1990, p. 1274)'%8,

Conforme relatado no Evangelho de Mateus, o critério para discernir aqueles
que serdo capazes de evitar o "castigo eterno" estipula que as pessoas devem
orientar suas vidas para realizar acdes de auxilio, assisténcia e servigo aqueles que
enfrentam condi¢cbes precarias, essenciais para garantir a propria sobrevivéncia. A
partir disso, Cristo menciona seis categorias de "situagdes de necessidades basicas

e fundamentais", abordando os "famintos e sedentos", os "migrantes e nus", e os

127 “Tous les chrétiens se savent exposés a entendre un jour le Christ lui-méme leur dire: J'ai eu faim
et tu ne m’as pas donné a manger” (Tradug&o nossa).

28 A narrativa em questdo é tradicionalmente conhecida como parabola do “juizo final” ou “das
ovelhas e cabras separadas pelo pastor” (PAGOLA, 2018, p. 232).
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"enfermos e encarcerados". Ele enfatiza a escassez de "comida, roupa, algo para
beber e um abrigo para proteger-se". Dessa forma, incentiva a pratica de atitudes
centradas no acolhimento, na visita e no socorro (PAGOLA, 2018, p. 234).

Nesse sentido, torna-se possivel constatarmos que Simone Weil, por meio de
seus escritos e de sua vida, desenvolve uma ética da amizade que transcende os
limites convencionais das relacbdes interpessoais. Em sua obra, ela enfatiza a
importancia de relagdes horizontais e ndo hierarquicas, onde cada individuo cultiva
sua propria liberdade e a dos outros.

A verdadeira amizade, na visao de Simone Weil, € mais do que simplesmente
estar junto de outra pessoa; € um encontro sagrado onde a presencga divina é
reconhecida e cultivada. Para Weil, a amizade pura reflete a presenca de Deus e &
uma imagem da amizade original e perfeita que é a da Trindade e que é a prépria
esséncia de Deus. Portanto, ela descreve amizade como uma expressao do amor
divino.

Nessa perspectiva, Weil colocou sua ética da amizade em pratica ao se
dedicar ao servico para com os excluidos de seu tempo. Portanto, sua amizade se
estendia ndo apenas aos que estavam proximos a ela, mas também aos
marginalizados e oprimidos da sociedade. Isso porque Weil compreendeu a amizade
como modo de vida, ou seja, como algo que ndo é apenas uma relagdo pessoal,
mas também como algo que pode transformar a maneira como vivemos e nos
relacionamos com os outros.

A amizade desempenha um papel fundamental nesse contexto, pois ela € um
modo de vida que envolve a preocupagdo com o bem-estar do outro. A amizade
implica em cuidar do outro e, ao mesmo tempo, ser cuidado por ele. E por meio das
relacbes de amizade que nos tornamos conscientes de nés mesmos, pois somos
confrontados com diferentes perspectivas, desafios, apoio e confrontos.

Considerando o exposto, podemos concluir que Simone Weil elabora textos
que destacam a importancia de adotarmos a postura de enfrentar as aflicbes dos
que sofrem, a fim de expressarmos nossa amizade, nosso amor universal, nossa
compaixao. De acordo com Vetd (1997, p. 16), a reflex&o intelectual de Weil sempre
segue a paixao ética e a experiéncia espiritual em seu cerne.

Desse modo, a vida e a filosofia de Simone Weil convergem para uma
abordagem na qual a espiritualidade se entrelaga com sua pratica de vida, e a

reflexao individual encontra sua expressdo mais profunda na consideracéo coletiva
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das aflicbes humanas. Isso significa que a autora transcende a uma mera busca
contemplativa isolada e, no lugar disso, integra sua filosofia a experiéncia concreta
da adversidade humana.

Assim, os escritos e a vida de Weil refletem a defesa pela busca por uma
transformacao que abranja n&o apenas o individuo, mas a sociedade como um todo.
Nessa perspectiva, importa ressaltar que as reflexbes de Weil, conforme
continuaremos a constatar, sempre culminam na consideracdo de que somente ao
encarar diretamente as atrocidades de seu tempo, manifestadas nos corpos e nas
vidas dos oprimidos, € que se torna possivel conceber uma espiritualidade genuina
e transformadora. A amizade, nessa perspectiva, transforma-se em um imperativo
ético que exige agao concreta diante do sofrimento humano.

Destarte, a verdadeira amizade vai além de um simples lago afetivo ou de
convivéncia; ela se torna um dever moral. Quando encaramos a amizade dessa
maneira, somos compelidos a agir em resposta ao sofrimento do outro, ndo por
mera simpatia, mas por um senso de responsabilidade ética.

Essa visdo de amizade nos obriga a estender a mao ao amigo em momentos
de dor e dificuldade, oferecendo suporte pratico e emocional. A amizade, portanto,
nao se limita a palavras de conforto, mas se manifesta em agbes tangiveis que
aliviam o sofrimento e promovem o bem-estar do amigo. Em ultima analise, a
amizade, entendida como um imperativo ético, nos convoca a sermos agentes ativos
de cuidado e solidariedade, colocando o bem-estar do outro como uma prioridade
moral.

Diante do exposto, é crucial salientar que, a partir de agora, adicionaremos a
nocao de enraizamento em Weil, como uma atmosfera capaz de nos vincular a uma
comunidade e de nos proporcionar um sentido de pertencimento, estabilidade e
saciamento de necessidades vitais para nossa vida na Terra. Nesse sentido, a
amizade enraizada cria lagos que n&o apenas nos apoiam emocionalmente, mas
também nos fortalecem moralmente, incentivando-nos a agir de maneira concreta e

compassiva.
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4 SIMONE WEIL: POR UMA AMIZADE ENRAIZADA

Conforme foi possivel constatar nos capitulos anteriores, Simone Well
empreendeu uma reflexao cuidadosa acerca das atrocidades que caracterizaram as
primeiras décadas do século XX. De modo complementar, cabe esclarecer que, com
base em suas consideracdes, também podemos identificar o propdsito de destacar a
imperativa necessidade de contemplar estratégias para confrontar aquilo que
conferia o carater de subumanidade a populacéo.

Com a determinacao de considerar as aflicbes dos excluidos de seu tempo, a
fildsofa, mesmo nos meses finais de sua existéncia, continuou a questionar posturas
opressoras e excludentes da sociedade em que vivia. Por tal razdo, esta sec¢éo visa
demonstrar que os escritos tardios de Simone Weil emergem como defensores da
imprescindibilidade de conceber uma atmosfera enraizada pela verdadeira amizade.
Em suma, um espago em que atitudes praticas em relagdo ao ser humano sejam
priorizadas como meio de enfrentamento acerca de posturas que perpetraram
diversas formas de opressao contra o proximo.

Neste momento, é pertinente elucidar que a obra na qual Simone Weil
desenvolve argumentos sobre a nogdo de enraizamento foi concebida durante o
estagio final de sua vida. Nessa fase de sua existéncia, a filosofa estabeleceu, em
congruéncia com o percurso integral de sua jornada, uma articulagao notavel entre
seus escritos e suas vivéncias.

Cumpre ressaltar, retomando as exploragbes do primeiro e do segundo
capitulo deste estudo, que a interligacdo estabelecida por Simone Weil entre sua
vida e obra decorre do fato de que toda sua contribuigéo tedrica se configura como
uma critica e uma resisténcia a um contexto opressivo. Assim sendo, seu
pensamento representa "uma tentativa desesperada de formular o grito do
desgragado, e por esse motivo € um pensamento essencialmente comprometido e
compassivo", primordialmente voltado para aqueles mais prejudicados pelas
situacdes opressivas de sua época. Nessa perspectiva, ndo podemos meramente
analisar os escritos de Simone Weil, mesmo os desenvolvidos no fim de sua vida, de
maneira isolada; € imperativo "adentrar em sua vida para compreender sua obra"
(PEREZ, 2009, p. 78).

Dessa forma, a articulagdo entre vida e obra, previamente destacada nos

capitulos precedentes, mantém sua pertinéncia neste estagio da pesquisa. Por este
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motivo, procederemos, a seguir, com uma contextualizagédo do ambiente que cercou
a vida de Simone Weil no periodo em que ela elaborou a obra L'Enracinement
(1949).

O contexto histérico que envolveu os ultimos meses de vida de Simone Weil,
aliado a questdes de natureza pessoal, evidencia a situacdo desconfortavel e
tumultuada que deu origem a um dos mais significativos escritos da autora. Isso
porque, no momento em que Simone Weil redigiu essa obra, a adversidade que
enfrentava pode ser descrita como desprovida de perspectivas esperancosas:
"Encontrava-se em Londres, exilada de seu pais por ser judia, [...] vitimada por uma
tuberculose, a ponto de morrer e em plena guerra mundial; sem duvida, em tempos
muito sombrios" (PEREZ, 2009, p. 74-75). Mesmo submetida a essas circunstancias
adversas, Simone Weil ndo deixou, em momento algum, de dedicar sua atencéo ao
sofrimento daqueles que permaneceram em seu pais.

Situada em Londres, afastada de sua terra natal e enfrentando os ultimos
meses de sua existéncia, Simone Weil empenhou-se em conceber maneiras de
intervir na situacdo prevalecente na Franca ocupada. Tornou-se-lhe impossivel
permanecer inerte diante das atrocidades em curso. Por este motivo, a filésofa
expressou a intencao de pér fim ao conflito, defendendo a ideia de que seu retorno a
Franca se colocava como necessario. Com esse proposito, dedicou-se a articular um
plano especifico. "O plano que ela elabora, Projet d'une formation dinfirmitnes de
premiére ligne, mostra que ela ndo se resignara a dar sua vida para matar. Nao
somente ela aceitaria, mas desejaria tomar o risco de morrer" (BINGEMER, 2007, p.
128).

Conforme relatado por Simone Weil, o projeto consistia na constituicdo de
uma formacdo de enfermeiras altamente modvel, destinada a se estabelecer em
areas constantemente expostas a perigos. Nesse sentido, as enfermeiras
desempenhariam a fungao crucial de prestar atendimentos de primeiros socorros em
pleno campo de batalha. Weil esclarece que tal projeto poderia ser composto por um
grupo reduzido de dez ou até mesmo menos mulheres e poderia ser iniciado em um
prazo muito breve, uma vez que "a preparagdo necessaria € quase nula. O
conhecimento basico de enfermagem seria suficiente, ja que no fogo s6 podemos
fazer curativos, torniquetes, talvez injecées" (E, 168-169).

Diante das consideragdes delineadas, € saliente observar que, no exilio

londrino, Simone Weil vivenciou o drama de ndao poder contribuir com a resisténcia e
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o término da guerra, conforme desejava. Tal situagdo decorreu do posicionamento
de Charles de Gaulle, que discordou da implementacdo do projeto proposto pela
pensadora, classificando-o como resultante de uma espécie de delirio (MARTINS,
2013, p. 68).

Impedida de realizar o projeto que concebera, Simone Weil voltou sua
atencdo para uma tarefa especifica: a elaboragdo, a pedido, da obra que hoje
conhecemos como L'Enracinement (1949). Nessa perspectiva, € relevante destacar
que "escrito em Londres, no ano de 1943, durante a ocupacdo da Franca pela
Alemanha nazista, o texto de Simone Weil é, antes de tudo, um testemunho pessoal
repleto de reflexdes originais e profundas”. Importa ressaltar que o referido texto nao
foi concebido por Simone Weil como um de seus livros, mas sim como uma resposta
a solicitagdo do comando da Franga Livre.

Weil formulou consideragdes sobre o enraizamento em formato de relatério,
buscando descrever, conforme solicitado, as condigdes necessarias para a
reconstrucdo da Franca. Apesar disso, Albert Camus afirma: "parece impossivel
imaginar um renascimento da Europa que n&o considere as exigéncias definidas por
Simone Weil" (CAMUS, Albert, 1949). Portanto, € com base em eventos histéricos
especificos que devemos nos basear para compreender que o L'Enracinement
(1949) possui um significado politico (PUENTE, 2014, p. 766).

Para concluir nossas consideracdes sobre as peculiaridades que cercaram a
elaboragao da obra L'Enracinement (1949), é relevante destacar algumas de suas
caracteristicas distintivas: trata-se de uma producdo extensa, inicialmente concebida
como um relatério. No entanto, € importante salientar que estamos diante de "um
texto que, infelizmente, a morte prematura de Simone Weil deixou inacabado"
(BINGEMER, 2007, p. 115).

4.1 OS ELEMENTOS DE UMA ATMOSFERA ENRAIZADA

Com base na nogao de enraizamento Weil se dedica a estabelecer a urgéncia
do respeito aquilo que ela denomina de obrigagcdo em relagao a totalidade da vida
humana. Nesse sentido, nesta fase da pesquisa, empreenderemos uma analise
descritiva e exploratéria da obra L’enracinement (1949), buscando apresentar como
os elementos que compdem sua definicdo exigem a incorporagdao da nogédo de
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obrigagdo para com o ser humano. Durante essa analise, nosso propésito é
apresentar um modelo ético que priorize o respeito integral a vida humana.

Diante do exposto, a abordagem a ser adotada neste trabalho estara
comprometida com a analise dos elementos que integram a definigdo do
enraizamento weiliano. Estes elementos incluem o respeito aos ensinamentos dos
antepassados, a necessidade de um ambiente que, simultaneamente, preserva a
singularidade de cada cultura e enfatiza a urgéncia de considerar o respeito a
totalidade da vida humana como um valor universal, bem como a importancia das
trocas de influéncias entre diversas culturas. Para viabilizar tal analise, é pertinente
iniciar a exploragdo a partir do seguinte trecho da definicdo que Simone Weil

elaborou acerca do enraizamento:

Um ser humano tem raiz através de sua participacéao real, ativa e natural na
existéncia de uma comunidade que mantém vivos alguns dos tesouros do
passado e alguns pressentimentos do futuro. Participagdo natural, isto é,
ocasionada automaticamente pelo lugar, o nascimento, profissdo, ambiente
(E, 36)'%.

Dessa forma, o conceito de enraizamento proposto por Simone Weil refere-se
a inser¢cao de um ser humano em meio a outros, a partir de condicdes especificas.
Inicialmente, um individuo enraizado é caracterizado como aquele que integra
determinados grupos empenhados na preservacao das herangas do passado. Esse
passado pode ser transmitido através da oralidade, manifestando-se como "um
ensinamento, uma sugestdo pratica ou uma norma" provenientes dos mais idosos.
Além disso, tais herangas podem ser expressas mediante bens materiais, como a
"paisagem de uma cidade, a terra trabalhada pelos antepassados, a casa por eles
habitada ou objetos que ecoam feitos de antigas geragdes" (FROCHTENGARTEN,
2005, p. 368).

Conforme Bosi (2012, pp. 198-199), o conceito de enraizamento de Simone
Weil, ao fornecer uma perspectiva sobre a importadncia de nossos antepassados
para a cultura, merece uma consideragdo especial em nosso contexto

contemporaneo. Nas palavras do autor: "Os pesquisadores devem ter a consciéncia

129 “| ‘enracinement est peut-étre le besoin le plus important et le plus méconnu de I'ame humaine.
C'est un des plus difficiles a définir. Un étre humain a une racine par sa participation réelle, active et
naturelle a I'existence d'une collectivité qui conserve vivants certains trésors du passé et certains
pressentiments d'avenir. Participation naturelle, c'est-a-dire amenée automatiquement par le lieu, la
naissance, la profession, I'entourage” (Tradug¢éo nossa).
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de que uma histdria de vida que nds escutamos nao é feita para ser arquivada ou
guardada em uma gaveta como coisa, existe para transformar a cidade onde ela
floresceu" (BOSI, 2012, pp. 198-199). Dessa maneira, torna-se possivel resgatar
memorias que conferem significado e oferecem possibilidades de influéncias
construtivas para a sociedade como um todo.

Simone Weil considera que a importancia do passado reside em:

Seria vdo voltar as costas ao passado para s6 pensar no futuro. E uma
ilusdo perigosa acreditar que haja ai uma possibilidade. A oposicao entre o
futuro e o passado é absurda. O futuro ndo nos traz nada, ndo nos da
nada; nds € que, para construi-lo, devemos dar-lhe tudo, dar-lhe nossa
propria vida. Mas para dar é preciso ter, € ndo temos outra vida, outra
seiva a ndo ser os tesouros herdados do passado e digeridos,
assimilados, recriados por nés (E, 41)'3°,

A luz das explicagdes anteriores, é imperativo destacar que a comunicacéo
que o enraizamento estabelece em relagdo ao passado nao deve ser confundida
com uma relacado de carater estritamente contemplativo. Essa relagdo também nao
implica em uma atitude reacionaria. Como afirmado por Frochtengarten (2005, p.
368), "onde os homens espraiam raizes, as lutas e constru¢des dos antepassados,
suas ideias e tradi¢cdes, alicercam realizagdes que, por sua vez, poderao revesti-las
com novos significados". Isso significa que o vinculo estabelecido com o passado
nao pode ser equivocadamente interpretado como uma forma de importacdo
fundamentada na passividade.

Assim, o enraizamento deve ser compreendido como "uma relagao singular
entre o passado e o futuro, que liga o presente ao conjunto do desdobramento
temporal que o traz: € a maneira humana de habitar o tempo, de Ihe dar forma
segundo um ritmo, uma dinamica" (GABELLIERI, 2009, p. 109). Nesse contexto,
Simone Weil refere-se a uma relagdo com o passado que nao apenas serve como
inspiracéo para agdes futuras, mas que também ¢é vital, pois € dela que se extrai a
seiva para a formacédo da identidade (FROCHTENGARTEN, 2005, p. 368; BOSI,
2012, p. 198).

130 4| serait vain de se détourner du passé pour ne penser qu'a l'avenir. C'est une illusion dangereuse
de croire qu'il y ait méme la une possibilité. L'opposition entre I'avenir et le passé est absurde.
L'avenir ne nous apporte rien, ne nous donne rien; c'est nous qui pour le construire devons tout lui
donner, lui donner notre vie elleméme. Mais pour donner il faut posséder, et nous ne possédons
d'autre vie, d'autre séve, que les trésors hérités du passé et digérés, assimilés, recréés par nous”
(Tradugéo nossa).
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Até este ponto, podemos ressaltar que a nogcao de enraizamento, ao se referir
a uma atmosfera, a um meio natural que valoriza os ensinamentos de nossos
antepassados, defende a necessidade da particularidade de cada cultura e, como
consequéncia, destaca a importancia de buscar, a partir dos ensinamentos daqueles
gue nos antecederam, orientagdes significativas para nossas acgdes futuras. Diante
dessas consideragdes, € crucial salientar que o enraizamento pode ser
compreendido conforme a tese que o concebe "ndo como a sacralizagdo de uma
cultura, ou o culto de um lugar, mas como a expressao do valor de cada cultura"
(GABELLIERI, 2009, p. 108).

Vale ressaltar, no entanto, que a énfase dada por Simone Weil a importancia
da particularidade de cada cultura n&o deve, de forma alguma, negar duas questdes
fundamentais: o intercambio de influéncias entre diferentes culturas e o respeito pela
totalidade da vida humana. Isso se evidencia no seguinte trecho da definicdo do

enraizamento:

Todo ser humano precisa ter multiplas raizes. Ele precisa receber quase
toda a sua vida moral, intelectual e espiritual através dos meios dos quais
ele faz parte naturalmente. As trocas de influéncias entre ambientes muito
diferentes, ndo € menos indispensavel do que o enraizamento no ambiente
natural. Mas um meio determinado deve receber uma influéncia externa nao
como contribuicdo, mas como um estimulante que torna sua prépria vida
mais intensa. Ele deve se alimentar de contribuicbes externas somente
depois de té-las digerido, e os individuos que o compdem devem recebé-las
somente através dele. Quando um pintor de valor real vai para um museu,
sua originalidade é confirmada por isso. Deve ser 0 mesmo para as varias
populagbes do globo terrestre e os diferentes ambientes sociais (E, 36)'3".

Nesse segundo trecho, torna-se evidente, em um primeiro momento, que o
enraizamento weiliano ndo pressupde o isolamento de um ambiente social ou a
exclusdo da manifestagéo cultural de diferentes espacos geograficos. Pelo contrario,
Simone Weil sugere que a presencga de multiplos contatos e o compartilhamento de

influéncias podem, de fato, contribuir para o enriquecimento das relagbes entre

131 “Chaque étre humain a besoin d'avoir de multiples racines. Il a besoin de recevoir la presque
totalité de sa vie morale, intellectuelle, spirituelle, par l'intermédiaire des milieux dont il fait
naturellement partie. Les échanges d'influences entre milieux trés différents ne sont pas moins
indispensables que I'enracinement dans I'entourage naturel. Mais un milieu déterminé doit recevoir
une influence extérieure non pas comme un apport, mais comme un stimulant qui rende sa vie
propre plus intense. |l ne doit se nourrir des apports extérieurs qu'aprés les avoir digérés, et les
individus qui le composent ne doivent les recevoir qu'a travers lui. Quand un peintre de réelle valeur
va dans un musée, son originalité en est confirmée. Il doit en étre de méme pour les diverses
populations du globe terrestre et les différents milieux sociaux” (Tradugao nossa).
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culturas diversas e estimular a originalidade daqueles que participam dessas
interacdoes. Sob essa perspectiva, "é por meio da aparicdo diante do outro que os
homens desenham sua identidade pessoal. Tal pluralidade € condi¢do para a acao e
para o discurso: funda e alimenta o corpo politico" (FROCHTENGARTEN, 2005, p.
369). Portanto, mesmo que Simone Weil destaque a importancia da singularidade e
do valor de cada cultura, ndo podemos inferir que ela rejeite a realizagdo de
possiveis intercambios que uma determinada cultura possa desenvolver com
qualquer outra.

Além disso, com base nessa segunda etapa da definicdo do enraizamento,
torna-se evidente que o homem enraizado participa socialmente de um espaco do
qual "recebe os principios da vida moral, intelectual e espiritual que irdo informar sua
existéncia. Essa participagdo pode originar-se do nascimento, do lar, da vizinhanga,
do trabalho ou da cidade" (FROCHTENGARTEN, 2005, p. 368).

Uma vez interpretado como uma atmosfera fundamental, responsavel por
garantir a existéncia de meios voltados para o desenvolvimento da vida dos
individuos, a definicdo do enraizamento pode ser compreendida, essencialmente,
como um conceito que busca assegurar condigdes concretas que viabilizem a
continuidade da vida humana em sua totalidade.

Nesse contexto:

[...] definindo um "meio" vital, o enraizamento ndo remete a uma
determinagdo particular, mas sim a atmosfera necessaria para que se
desenvolva a vida humana, para que se realize [...] as condigdes concretas
de existéncia do homem (GABELLIERI, 2009, p. 108).

Com o objetivo de preservar a integridade da existéncia humana, que,
conforme o enraizamento weiliano, requer ser respeitada em sua totalidade,
podemos concluir que posturas desumanas e humilhantes, que negariam os
elementos constituintes da vida de cada ser humano, ndo podem, sob nenhuma
justificativa, ser parte das praticas isoladas de qualquer cultura. Portanto, "a intuicdo
e a busca de Simone Weil eram ao mesmo tempo dirigidas a desenvolver uma
doutrina eterna dos metaxu, valida para todas as culturas" (GABELLIERI, 2009, p.
108).
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Em decorréncia das consideracdes anteriores, torna-se relevante analisarmos

a compreensao de Simone Weil sobre o conceito de metaxu'32:

Os verdadeiros bens terrenos sdo metaxu: ndo privar nenhum ser humano
de seu metaxu, isto é, daqueles bens relativos e misturados (lar, patria,
tradigcbes, cultura, etc.) que aquecem e nutrem a alma e sem os quais, além
da santidade, a vida humana néo é possivel. E por isso que é um sacrilégio
destruir esses bens terrenos, como as patrias e as nagdes: para respeitar
terras estrangeiras, é preciso tornar o préprio pais nao um idolo, mas uma
escada para Deus (PG, 1988, p. 146)'3,

Diante dos esclarecimentos previamente explorados, os metaxu sao
elementos que ndo escapam ao ambito proporcionado pela cultura, lar e tradigdes,
0s quais ganham forma a partir de espagos especificos. Nessa perspectiva, a figura
fundamental do enraizamento s6 pode ser concebida como a cidade. No entanto,
isso nao implica, como ja analisamos, na defesa da "sacralizagdo de um lugar"
(GABELLIERI, 2009, p. 109). Esses lugares possuem, por sua vez, seu valor apenas
como metaxu, ou seja, como espagos que sdo habitados por uma forma singular de
vida, possibilitando os meios essenciais para a existéncia: meios de protecao,
nutricdo e construgcao, capazes de orientar o ser humano no mundo. Em resumo,
"designa a estrutura da existéncia encarnada no sensivel, qualquer que seja o lugar
de encarnagao desta" (GABELLIERI, 2009, p. 109).

Ao defender a importancia de transformar cada pais em uma escada que
conduz a Deus, Simone Weil expressa o reconhecimento da existéncia de planos de
realidade distintos. A nocdo de "metaxu", entendida como intermediario,
desempenha um papel fundamental no pensamento de Simone Weil, uma vez que é

por meio desses intermediarios que se estabelece o contato com o Bem (PUENTE,

132 De acordo com Gabellieri, Simone Weil aborda os "metaxu" ou a "lei da mediagéo" desde a sua
juventude. E relevante destacar que os textos da juventude da filésofa referem-se a "lei da
mediacao" como uma dimensao temporal propria da condigdo humana, na qual seria possivel
realizar a unido entre trabalho e contemplagao, as duas polaridades da acgao, através da orientagcéo
do espirito para os valores. No entanto, os escritos finais da autora teriam promovido uma
"passagem do plano antropoldgico para o plano metafisico”, resultando em uma "ontologia da
mediacdo”, na qual cada uma das realidades criadas, tanto pelas "rela¢cdes" que as constituem
quanto pela "fé", "vazio" que se abre para além delas mesmas, pode ser caracterizada como
"metaxu”, ou seja, intermediarios, "passagens" para Deus (GABELLIERI, 2001, pp. 61-62).

133 “Les vrais biens terrestres sont des metaxu: ne priver aucun étre humain de ses metaxu, c'est-a-
dire de ces biens relatifs et mélangés (foyer, patrie, traditions, culture, etc.) qui réchauffent et
nourrissent I'ame et sans lesquels, en dehors de la sainteté, une vie humaine n'est pas possible.
C'est pourquoi il est sacrilege de détruire ces biens terrestres comme le sont les patries et les
nations: Pour respecter les patries étrangéres, il faut faire de sa propre patrie non pas une idole
mais un échelon vers Dieu” (Tradug&o nossa).
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2009, p. 28). A partir desse reconhecimento, a autora procura fundamentar a
necessidade de assegurar o respeito aos territérios estrangeiros, enfatizando sua
oposicdo a postura que atribui poder e sacraliza uma cultura em detrimento das
demais, apresentando-a como superior.

Diante da analise realizada, torna-se evidente que todas as consideragdes
sobre o problema da sobreposicdo de uma cultura em relacdo a outra devem ser
interpretadas em consonancia com a critica que Weil faz a tendéncia de considerar
as manifestagdes histéricas e culturais exclusivamente a partir do ponto de vista
europeu, ou de qualquer outro continente. Como demonstrado até o momento,
Simone Weil reivindica uma cultura verdadeiramente universal, construida
coletivamente (PEREZ, 2009, p. 92). Essa cultura, ademais, deve estar
comprometida com a garantia do respeito ao valor fundamental que a vida humana
pOSSUi.

Essa concepgdo de uma cultura verdadeiramente universal, forjada pela
contribuicdo de todos, alinha-se intrinsecamente com a visdo de Simone Weil acerca
da importancia dos metaxu como intermediarios que conduzem ao Bem. Para a
filésofa, a sobreposicdo de uma unica cultura, especialmente quando vista a partir
de uma perspectiva regional ou continental, resulta em uma limitagado prejudicial ao
entendimento global. Weil busca, assim, transcender as fronteiras geograficas e
culturais, promovendo a ideia de uma sintese enriquecedora, onde cada cultura
contribui para a formagao de uma identidade coletiva mais abrangente.

Essa cultura universal, defendida por Simone Weil, ndo apenas valoriza a
diversidade cultural, mas também reconhece a necessidade de respeitar o valor
intrinseco de cada vida humana. A busca por uma compreensao que ultrapasse as
barreiras culturais é, para Weil, uma busca pela harmonia e equidade, evitando a
hierarquizacdo prejudicial que frequentemente acompanha a imposicdo de uma
cultura sobre a outra.

Assim, a visao weiliana propde uma abordagem que transcende as limitagdes
de uma perspectiva eurocéntrica, convidando a construcdo de uma cultura
verdadeiramente global, enraizada na colaboragdo entre diversas tradigdes e
experiéncias. Este entendimento, alinhado com a filosofia de Simone Weil, destaca a
importancia de ouvir e valorizar todas as vozes, a fim de construir um mundo mais

justo e compassivo.
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4.1.1 A obrigagao para com as necessidades da vida humana

Apos a analise da concepcao de enraizamento por Simone Weil, é possivel
ressaltar a defesa da filésofa quanto a necessidade de considerar uma atmosfera ou
ambiente. Este, ao n&o negligenciar os ensinamentos dos antepassados e ao
valorizar a troca de influéncias em detrimento da sobreposicdo entre culturas
distintas, compromete-se com o desenvolvimento integral da vida humana. No
tocante a esse desenvolvimento abrangente, Simone Weil apresenta sugestdes
especificas. Para explora-las, € imperativo examinar, inicialmente, a argumentacéao
da filésofa acerca da nogéo de obrigagédo, conceito que, segundo Bingemer (2009,
pp. 22-23), assume papel fundamental nas reflexdes weilianas presentes em
L'Enracinement (1949).

Na obra em questédo, Simone Weil sustenta o argumento de que:

A nogéo de obrigacdo tem precedéncia sobre a nogao de direito, que lhe é
subordinada e relativa. Um direito ndo é efetivo por si s6, mas apenas pela
obrigacdo a que corresponde; o cumprimento efetivo de um direito nao
provém daquele que o possui, mas de outros homens que se reconhecem
obrigados a algo em relagéo a ele (E, 6)'34.

Ao manifestar seu apoio a implementagdo de abordagens que visam uma
sociedade comprometida com uma existéncia digna para todos e em um contexto
onde cada individuo possa viver de maneira auténtica, Simone Weil, ao invés de
centrar sua argumentagao exclusivamente em uma perspectiva de direitos humanos
e formas de governo que poderiam protegé-los, apresenta a premissa de que os
seres humanos tém obriga¢cdes para com os outros (MARTINS, 2017, p. 82). Por
essa razao, a autora ressalta que a salvaguarda da totalidade da vida humana se
inicia com o reconhecimento que devemos dispensar aqueles que nos cercam,
especialmente aqueles que carecem dos elementos essenciais para alcangar uma
vida digna.

Frente ao exposto, € notério que nas argumentagdes presentes na obra
L'Enracinement (1949), Simone Weil nos conduz a reflexdo de que um "regime
politico de qualidade deve garantir que os cidaddos tenham suas necessidades

134 “La notion d'obligation prime celle de droit, qui lui est subordonnée et relative. Un droit n'est pas
efficace par lui-méme, mais seulement par I'obligation a laquelle il correspond; I'accomplissement
effectif d'un droit provient non pas de celui qui le posséde, mais des autres hommes qui se
reconnaissent obligés a quelque chose envers lui” (Tradugéo nossa).
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espirituais atendidas", pois, quando essas necessidades sao negligenciadas, o
individuo pode alcangar um estagio de vida comparavel a morte (HERRANDO, p.
50). Essa sociedade precisa ser estruturada de forma a favorecer condigbes
fundamentais e essenciais para a continuidade da vida humana.

Nesse contexto, a concepg¢ao de obrigacdo em Simone Weil destaca ainda
que:

O objeto da obrigagdo, no campo das coisas humanas, € sempre o ser
humano como tal. Existe uma obrigagdo em relagdo a todo ser humano,
pelo simples fato de ele ser um ser humano, sem nenhuma outra condigéao
para intervir (E, 7)'3.

Abordando um conceito incondicional, no qual unicamente o ser humano pode
ser seu objeto, Simone Weil destaca que a obrigagdo para com o ser humano é
perene. Em sua perspectiva, "somente o dever para com o ser humano como tal é
eterno". Essa natureza eterna impde, conforme as ponderagdes de Weil, um dever
fundamental: o respeito. Dessa maneira, a concretizacdo da obrigacdo esta
intrinsecamente ligada a existéncia de uma forma de respeito que possa ser
manifestada por meio das "necessidades terrenas do homem" (E, 8)'36.

Dentro desse contexto, torna-se pertinente analisarmos a primeira

necessidade destacada por Simone Weil:

A consciéncia humana nunca variou nesse ponto. Milhares de anos atras,
0s egipcios pensavam que uma alma nao pode ser justificada apds a morte,
se nao pode dizer: "Eu nao deixei ninguém passar fome” [...]. Todo mundo
vé 0 progresso como a primeira transicdo para um estado da sociedade
humana onde as pessoas ndo passam fome. Se alguém faz a pergunta em
termos gerais a alguém, ninguém pensa que um homem é inocente se,
tendo comida em abundéancia e encontrando a sua porta alguém morrendo
de fome, passa sem Ihe dar nada (E, 8)'%".

135 | 'objet de l'obligation, dans le domaine des choses humaines, est toujours I'étre humain comme
tel. Il y obligation envers tout étre humain, du seul fait qu'il est un étre humain, sans qu'aucune autre
condition ait a intervenir, et quand méme lui n'en reconnaitrait aucune” (Tradug&o nossa).

136 “Seul est éternel le devoir envers I'étre humain comme tel’. “besoins terrestres de 'homme”
(Tradugdo nossa).

137 “La conscience humaine n'a jamais varié sur ce point. Il y a des milliers d'années, les Egyptiens
pensaient qu'une dme ne peut pas étre justifiée aprés la mort si elle ne peut pas dire: Je n'ai laissé
personne souffrir de la faim. Tout le monde se représente le progres comme étant d'abord le
passage a un état de la société humaine ou les gens ne souffriront pas de la faim. Si on pose la
question en termes généraux a n'importe qui, personne ne pense qu'un homme soit innocent si,
ayant de la nourriture en abondance et trouvant sur le pas de sa porte quelqu'un aux trois quarts
mort de faim, il passe sans rien lui donner” (Tradugao nossa).
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Portanto, "atender a fome dos famintos e suprir a sede é, para Simone, a
primeira obrigacdo em relagdo a todo ser humano [...]. E nos dias atuais, mais do
que nunca, é imperativo reiterar: ‘agua potavel para saciar a sede™ (LORENZON,
2009, p. 61). Nesse contexto, a primeira obrigagao perene que devemos considerar
em relacdo ao ser humano é aquela que visa evitar que ele passe pela privacédo de
alimentos, especialmente quando temos a capacidade de satisfazer essa
necessidade.

Simone Weil admite que a primeira obrigagcado que ela apresenta em relagao
ao ser humano € a mais evidente, pois € a mais clara. Sendo considerada a mais
Obvia, essa obrigacdo, segundo a perspectiva da filésofa, deve funcionar como
fundamento para a enumeracao daquilo que ela denomina de "deveres eternos para
com todo ser humano” (E, 9)'%.

Por conseguinte, a relagao que elabora as obrigagdes para com o ser humano
refere-se a enumeracdo das necessidades humanas essenciais para a
sobrevivéncia, pois, conforme Weil, elas se assemelham a forma como a fome pode
nos afetar. A partir desse ponto, a filésofa argumenta que entre essas necessidades,
algumas podem ser classificadas como fisicas, tais como "prote¢do contra a
violéncia, moradia, roupas, calor, higiene, cuidados em caso de doenga", enquanto
outras podem ser consideradas relacionadas a vida moral (E, 9)'%.

Com relacao as necessidades que nao estdo vinculadas ao aspecto fisico de

nossa existéncia, mas sim ao ambito da moral, Weil esclarece que:

Elas sdo muito mais dificeis de reconhecer e enumerar do que as
necessidades do corpo. Mas todos reconhecem que elas existem. Todas as
crueldades que um conquistador pode exercer sobre populagdes
submissas, massacres, mutilagbes, fome organizada, escraviddo ou
deportagcdes em massa, sdo geralmente consideradas como medidas do
mesmo tipo, embora a liberdade ou o pais nativo ndo sejam necessidades
fisicas. Todos sabem que héa crueldades que prejudicam a vida do homem
sem danificar seu corpo. Estes sdo os que privam o homem de certa
nutrigdo necessaria para a vida da alma (E, 9)'%°.

138 “devoirs éternels envers tout étre humain” (Tradug&o nossa).

139 “|la protection contre la violence, le logement, les vétements, la chaleur, I'hygiéne, les soins en cas
de maladie” (Tradug&o nossa).

140 “lIs sont beaucoup plus difficiles a reconnaitre et @ énumérer que les besoins du corps. Mais tout le
monde reconnait qu'ils existent. Toutes les cruautés qu'un conquérant peut exercer sur des
populations soumises, massacres, mutilations, famine organisée, mise en esclavage ou
déportations massives, sont généralement considérées comme des mesures de méme espéce,
quoique la liberté ou le pays natal ne soient pas des nécessités physiques. Tout le monde a
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Ao reconhecer que existem praticas capazes de prejudicar o ser humano sem
necessariamente envolver o contato fisico, manifestando-se, por exemplo, na forma
de escravidao imposta por uma sociedade governada de maneira opressora, Simone
Weil concentra sua ateng¢ao nos lideres governantes. Nesse contexto, esclarece sua
intengdo de apresentar um estudo que ndo deve negligenciar a realidade cotidiana
das diversas sociedades. Por essa razido, adverte que "a auséncia desse estudo
obriga 0os governos, mesmo o0s bem-intencionados, a agirem as cegas" (E, 11). Além
disso, deixa claro que néao tem a intengao de esgotar a discussao sobre o assunto,
mencionando que seu proposito se limita a oferecer algumas indicagdes,
precisamente quatorze.

As recomendacdes relativas ao estudo a ser implementado em todas as
sociedades estdo relacionadas ao que a filésofa também denomina de
"necessidades da alma". Antes de apresentar as necessidades propostas por Well, &
valido considerar que o "sistema de necessidades, estabelecido pela urgéncia de
uma estrutura espaco-temporal enraizada, se desenvolve dentro de sistemas de
relagdes reciprocas que possibilitam o reconhecimento mutuo" (GABELLIERI, 2009,
pp. 109-110). Com base nisso, a nogao de obrigagdo para com todos os seres
humanos encontra seu espaco, segundo Simone Weil, pois onde quer que exista
qualquer forma de necessidade humana, a obrigagdo deve estar presente como uma
consequéncia.

A relacdo das catorze necessidades propostas por Weil delineia, de acordo
com Gabellieri (2009, pp. 109-110), formas de interagcéo, ou seja, de enraizamento
consideradas essenciais entre cada individuo, cada sociedade e o mundo como um
todo. Segundo o mesmo autor, é possivel deduzir que Weil enumerou as catorze
necessidades a partir de um principio organizacional que leva em conta a unido dos
contrarios, influenciado pela perspectiva pitagodrica. Isso se evidencia ao analisarmos
a lista de Simone Weil, na qual podemos identificar a reunido das necessidades por

meio de cinco pares opostos:

conscience qu'il y a des cruautés qui portent atteinte a la vie de I'homme sans porter atteinte a son
corps. Ce sont celles qui privent 'homme d'une certaine nourriture nécessaire a la vie de I'ame”
(Tradugéo nossa).
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a) Liberdade e Obediéncia; b) Igualdade e Hierarquia; c) Honra e
Castigo; d) Seguranca e Risco; €) Propriedade privada e Propriedade
coletiva. Restam fora desta organizacdo a Ordem, a Liberdade de
opinido, a Responsabilidade e a Verdade. Ja tendo sido citada
anteriormente a Liberdade, pareceria que "Liberdade de opiniao" e
"Verdade", embora separadas na sucessao assim como sido dadas,
poderiam constituir um sexto par de contrarios. Restam, entao, a Ordem
(primeira das necessidades expressas) e a Responsabilidade (na quarta
posi¢do) que, com a Verdade (fechando a lista) parecem comparecer
como meta-categorias ligando entre si as anteriores. O que essas
observagbes fazem resultar € uma psicossociologia, na qual a alma se
define pela rede relagbes que a nutre e a faz viver no seio de uma
comunidade (GABELLIERI, 2009, pp. 109-110).

Considerando tais observagdes, é relevante destacar que, diante da proposta
apresentada sobre o estudo que a filésofa considera indispensavel em todas as
sociedades, ela defende a necessidade de "um espago coletivo que atinge seu
equilibrio adequado por meio da estratégia de unir elementos opostos, como
liberdade e obediéncia, para sustentar, desse modo, a dignidade das pessoas em
um territério, em uma cultura e em uma comunidade” (MATTIE, 2013, p. 1)"'. Por
essa razao, diferentes territérios, culturas e comunidades podem e devem ser
avaliados com base na capacidade de implementar, "em funcdo da exigéncia de
dignidade e reconhecimento”, tudo aquilo que deve ser proporcionado em relagédo
aos individuos que compdem seu territério (GABELLIERI, 2009, p. 111).

Prosseguindo nessa linha de raciocinio, Simone Weil destaca que o
comprometimento com as necessidades da alma é crucial para a constru¢gao de uma
sociedade justa e equitativa. Ao mencionar as quatorze necessidades que devem
ser objeto de estudo e consideragdo em todas as sociedades, a filosofa ressalta a
importancia de promover um espaco coletivo que harmonize as diversas dualidades,
como o equilibrio entre liberdade e obediéncia. Essa abordagem visa ndo apenas
resguardar a dignidade das pessoas em seus respectivos territérios, culturas e
comunidades, mas também estabelecer critérios de avaliacdo fundamentados na
capacidade dessas entidades de atender as exigéncias de dignidade e
reconhecimento.

Weil, ao propor a unido de contrarios, instiga uma reflexdo sobre a necessidade

de transcender as dicotomias frequentemente presentes em discussodes politicas e

41 “Un espacio colectivo que encuentra su justo equilibrio en la estrategia que consiste en juntar los
contrarios [libertad y subordinacion], para sustentar asi el arraigo de las personas en un territorio,
en la cultura, en la comunidad” (Tradug&o nossa).
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sociais. A énfase na interdependéncia dessas necessidades ressalta a
complexidade das relagcdes humanas e a importadncia de um compromisso coletivo
na busca por uma convivéncia que promova a dignidade e o reconhecimento
mutuos.

Portanto, ao adotarmos uma abordagem baseada na responsabilidade coletiva
para com as necessidades humanas, seguimos na dire¢cao de uma sociedade mais
inclusiva e centrada no respeito a totalidade da vida humana. Esse entendimento,
advindo das reflexdes weilianas, oferece uma base ética solida para a formulagao de
politicas e praticas que buscam efetivamente promover o bem-estar e a dignidade
de todos os individuos.

Desta feita, torna-se oportuno revisarmos a seguir as demais necessidades da
alma, ou seja, as obrigag¢des para com o ser humano que, segundo Weil, ndo devem
ser de forma alguma desconsideradas. A negligéncia dessas obrigagdes, conforme
suas argumentagdes nos indicam, equivaleria a pratica de um dos mais graves

delitos.

4.1.1.1 Liberdade e Obediéncia

A concepcado de liberdade, conforme delineada por Weil, diz respeito as
possibilidades de escolha tangiveis no ambito de uma comunidade. Nesse contexto,
a liberdade é apreendida como detentora de uma natureza tanto individual quanto
coletiva (E, 16). Importa salientar que ser livre ndo denota isengao de obrigagbes em
relacdo ao cumprimento de determinadas normas. Isso se deve ao fato de que
escolhas que sejam propensas a realizacdo de ofensas a preservagao da liberdade
do ser humano, por exemplo, ndo devem ser consideradas passiveis de efetivagao.
Podemos complementar essa visdo com a defesa de que a liberdade consiste na
"possibilidade real de escolher, ciente de que as normas devem emanar de uma
autoridade reconhecida como legitima" (HERRANDO, 2017, p. 49).

Assim, a liberdade, entendida como a capacidade de realizar escolhas dentro
de um contexto coletivo, revela-se como uma faceta complexa que transcende a
mera auséncia de restricoes. Isso porque a liberdade esta intrinsecamente ligada ao
respeito a normas que emanam de uma autoridade legitimada. Nesse sentido, a

liberdade n&o se configura como um mero exercicio arbitrario de escolhas, mas sim
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como um equilibrio delicado entre a autonomia individual e a responsabilidade
coletiva.

A compreensdo de que as decisdes individuais devem estar em consonancia
com normativas reconhecidas como legitimas implica na aceitagao de limites éticos
e morais que salvaguardem n&o apenas os direitos individuais, mas também o bem-
estar e a liberdade da coletividade. Ademais, € imperativo considerar que a
liberdade ndo é uma prerrogativa isolada, desvinculada de um contexto social mais
amplo.

A preservacgao da liberdade humana exige uma abordagem cuidadosa que leve
em conta ndao apenas as escolhas individuais, mas também o impacto dessas
escolhas na integridade e no desenvolvimento da comunidade. Assim, a verdadeira
liberdade revela-se como um compromisso consciente com a coexisténcia
harmoniosa, onde a autonomia individual é exercida de maneira responsavel e
respeitosa para com o coletivo.

Da imperatividade de observancia a determinadas normas origina-se a
preocupacao weiliana a respeito da necessidade de obediéncia, caracterizada pelo
ato de permitir que a sociedade estabelecga e requisite a conformidade a um conjunto
de regras intrinsecamente vinculado ao funcionamento do ordenamento social (E,
13-14). Nessa perspectiva, a obediéncia preconizada por Weil manifesta-se em duas
facetas distintas: a submissdo as normativas estabelecidas e a deferéncia aos
individuos concebidos como lideres. Essa forma de obediéncia pressupde o
consentimento, rejeitando categoricamente qualquer vestigio de servilismo.

Aqueles que buscam subjugar as massas por meio de coergdo e crueldade
privam-nas de dois elementos essenciais: a liberdade e a propria obediéncia. Tal
abordagem nega-lhes a oportunidade de consentimento interno diante das
imposi¢gdes emanadas por uma autoridade (Weil, 13-14).

A discussao sobre a necessidade de obediéncia, conforme postulada por Weil,
instiga uma analise mais ampla acerca dos principios que regem as relagcdes entre
autoridade e sociedade. Alicercada na premissa de que a obediéncia nao deve ser
confundida com servilismo, essa abordagem ressalta a importancia do
consentimento consciente como um componente essencial na dindmica social.

A compreensao weiliana da obediéncia como consentimento voluntario implica
uma visdo mais sofisticada das relacbes de poder. Contrapondo-se a imposicao

autoritaria, essa perspectiva reconhece a legitimidade da autoridade quando
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acompanhada pelo consentimento interno daqueles que a ela se submetem. Tal
consentimento ndo € uma submissao cega, mas uma escolha informada e reflexiva,
que preserva a autonomia individual ao mesmo tempo em que reconhece a
importancia das normas sociais.

Ao destacar que a privagao de liberdade e obediéncia resulta da coergao e
crueldade, Weil aponta para as consequéncias nefastas de praticas que anulam a
capacidade de escolha e consentimento da comunidade. A verdadeira obediéncia,
sob essa perspectiva, ndo é imposta pelo medo, mas floresce na fertilidade do
entendimento mutuo e do respeito as normas que promovem a ordem social.

Assim, a necessidade de obediéncia, a luz do pensamento weiliano, desenha
um cenario no qual a autoridade e a sociedade est&o interligadas por um contrato
implicito de consentimento esclarecido. Esse entendimento mais profundo da
obediéncia propde uma via para a construgdo de sociedades mais justas, onde a
liberdade individual e a ordem coletiva coexistem harmonicamente.

Na tessitura das reflexdes defendidas por Simone Weil, emerge como um
ponto crucial a compreensao de que a liberdade, concebida como a capacidade de
realizar escolhas conscientes, encontra-se intrinsecamente entrelacada a
necessidade de obediéncia, conforme discutido anteriormente. E neste cenario de
interdependéncia que a verdadeira harmonia social pode ser forjada.

A liberdade, quando entendida como uma necessidade humana, exige a
presenca de normas e regras que assegurem um ambiente propicio ao seu
exercicio. Contudo, a imposicdo unilateral dessas normativas pode se tornar um
entrave a propria liberdade que se pretende proteger. Surge, entdo, a necessidade
de uma forma de obediéncia que seja permeada pelo consentimento esclarecido,
onde as regras nao sao meras imposigdes, mas expressdes do contrato social
coletivamente aceito.

Nessa Otica, a obediéncia ndo é um obstaculo a liberdade, mas um veiculo que
a sustenta. Quando as normas sao construidas democraticamente e refletem os
valores compartilhados pela sociedade, a obediéncia a essas regras ndo se torna
uma restricdo arbitraria, mas uma salvaguarda que permite a todos desfrutar de sua
liberdade de maneira equitativa.

No entanto, é crucial ressaltar que essa relagao nao é estatica. A liberdade e a
obediéncia precisam evoluir em conjunto, adaptando-se aos desafios e

transformacdes da sociedade. A obediéncia cega, desprovida de questionamento e
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reflexao, pode resultar em autoritarismo, minando os fundamentos da liberdade.
Portanto, a obediéncia consciente, aquela que brota do entendimento muatuo e do
comprometimento com o bem comum, é o fio condutor que tece a intricada trama
entre liberdade e ordem social. Nessa sinfonia complexa, a verdadeira liberdade nao
€ apenas a auséncia de restricdes, mas a expressao genuina de uma coletividade

que escolhe obedecer a normas que preservam e aprimoram a dignidade humana.

4.1.1.2 Igualdade e Hierarquia

A igualdade, conforme delineada pela fildsofa Simone Weil, € conceituada
como aquilo que consiste na identificacdo de uma proporgao uniforme de respeito e
atencdo a ser concedida a cada ser humano, sem distingdo de graus. Em suas
palavras, a igualdade se materializa como a condi¢do na qual todos os individuos
sdo objeto de respeito equitativo (Herrando, 2017, p. 49). Weil, ao reconhecer as
inevitaveis disparidades entre os seres humanos, postula que tais diferengas nao
devem influenciar a maneira como sao tratados. A autora esclarece que, para evitar
a configuragdo de hierarquias de respeito com base em diferencas, € necessario
submeter essas disparidades a uma avaliacdo sob a égide do que ela denomina
proporgao geomeétrica. Tal processo implica na consideragdo da combinacgéo entre
as responsabilidades inerentes a uma determinada profissdo e os resultados dela
decorrentes.

No intuito de elucidar seu posicionamento, Weil apela para a concepg¢ao de
que profissdes diversas, como a de mineiro € a de ministro, devem ser encaradas
meramente como distintas vocagdes, analogas as diferengas entre um poeta e um
matematico. Diante dessas consideracdes, a filésofa evidencia que a efetivacao da
igualdade ocorre quando "as diferentes condigdes humanas sao vistas como sendo,
ndo mais ou menos uma do que a outra, mas simplesmente como outras" (E, 18-19).

A filosofia de Simone Weil, ao abordar a igualdade como um imperativo
fundamental, transcende a mera retérica da uniformidade para explorar uma visao
mais profunda da justi¢ca social. A concepgao weiliana da igualdade como respeito
equitativo, desvinculado de hierarquias de status ou ocupacido, propdée uma
abordagem unica para a compreensao das disparidades inerentes a experiéncia

humana.



122

A proposta de submeter as diferencas a uma andlise sob a égide da
proporgao geométrica revela-se como um mecanismo criterioso para avaliar o valor
intrinseco de cada ocupagédo em relagdo aos encargos assumidos e aos resultados
alcancados. Essa abordagem desafia a tendéncia de categorizar e valorizar
ocupacgoes de maneira desigual, resgatando a dignidade inerente a cada vocagao.

Ao enfatizar que as profissbes devem ser encaradas como distintas vocacoes,
comparaveis as diferengas entre um poeta e um matematico, Weil destaca a
importancia de reconhecer a diversidade como um elemento enriquecedor da
experiéncia humana (E, 19). Essa perspectiva ndo apenas rejeita a criagao de
estruturas hierarquicas baseadas em ocupacgdes, mas também promove a aceitagao
de que as variadas condigdes humanas sao igualmente validas, cada uma
contribuindo de maneira unica para o tecido social.

Assim, a filosofia de Weil ndo apenas propde uma igualdade de respeito, mas
instiga uma transformagao mais profunda na forma como a sociedade percebe e
valora as ocupacgdes e as diferengas individuais. A verdadeira igualdade, segundo
Weil, ndo reside na uniformidade, mas na apreciagdo da diversidade como uma
expressao auténtica da complexidade humana.

A aspiragdo da hierarquia, por seu turno, segundo Simone Welil, reside na
consecugdo do posicionamento moral adequado de cada individuo em sua esfera
ocupacional. A filésofa sustenta que algumas fungdes séo legitimamente objeto de
devogao, nao em virtude de uma superioridade relacionada aos individuos que as
desempenham ou ao poder que exercem, mas sim a simbologia que tais posi¢des
de lideranga podem representar (E, 19-20). Nesse sentido, a proposta hierarquica de
Weil se caracteriza pela "veneragdo especifica pelos superiores hierarquicos,
considerados em sua dimensao simbdlica" (Herrando, 2017, p. 49).

A perspectiva weiliana enfatiza que o aspecto simbdlico de uma posi¢cao de
lideranga esta intrinsecamente vinculado as responsabilidades que essa posicéo
acarreta no que diz respeito aos seres humanos. Desse modo, a consolidagado de
uma lideranga, para Simone Weil, visa orientar cada individuo na ocupacgao de uma
funcdo especifica dentro de um contexto preocupado em atender a obrigacdes para
com todos (E, 19-20).

A filosofia de Simone Weil, ao discorrer sobre a hierarquia e sua fungédo moral,
oferece uma analise complexa que transcende a simples estrutura de poder. Weil

argumenta que certas fungdes demandam um comprometimento especial, ndo pela
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superioridade inerente aos individuos que as exercem, mas pela carga simbdlica
que essas posi¢gdes podem assumir (E, 19-20). Assim, a hierarquia, segundo a
perspectiva weiliana, ndo é apenas uma questdo de comando e submissdo, mas
uma teia intricada de responsabilidades simbdlicas.

Ao salientar a "veneragcao especifica pelos superiores hierarquicos,
considerados em sua dimensao simbdlica" (Herrando, 2017, p. 49), Weil introduz a
ideia de que a lideranga nao deve ser apenas uma expressao de autoridade, mas
um chamado para cumprir obrigagdes éticas em relagdo aos demais seres humanos.
Dessa forma, a posi¢ao hierarquica ndo se limita a uma prerrogativa de comando,
mas carrega consigo o 6nus de orientar, proteger e promover o bem comum.

Na visdo de Simone Weil, o aspecto simbdlico da liderangca esta
intrinsecamente vinculado ao entendimento das obrigagcbes humanas. O lider, ao
ocupar uma posigao simbdlica, torna-se um agente de equidade, agindo néo apenas
em beneficio proprio, mas com a responsabilidade de contribuir para uma ordem
social justa. Assim, a hierarquia, sob a perspectiva weiliana, transforma-se em um
instrumento ético, onde a ascendéncia ndo € um fim em si mesma, mas um meio
para promover o bem-estar coletivo e a equidade entre os membros da sociedade.

Na intersecdo entre a igualdade e a hierarquia, a filosofia de Simone Weil
propdée uma abordagem unica que transcende as dicotomias convencionais entre
esses conceitos. Weil, ao abordar a igualdade como um principio fundamental, ndo a
concebe como uma uniformidade absoluta, mas como um respeito equitativo que
reconhece a dignidade inerente a cada ser humano, independente de sua posigao
hierarquica (E, 18-19).

A hierarquia, para Weil, € compreendida ndo como uma estrutura de
dominagéo, mas como um meio de conduzir cada individuo a uma fungao especifica,
levando em conta as obrigagdes para com todos (E, 19-20). Nesse contexto, a
igualdade e a hierarquia ndo se antagonizam, mas se entrelagam em uma danga
complexa na qual a igualdade fundamenta-se no respeito as diferengas, enquanto a
hierarquia busca estabelecer uma ordem que promova o bem comum.

A proposta de Weil é que a hierarquia, quando permeada pelo respeito e pela
compreensao simbdlica, torna-se um instrumento de equidade, onde as diferentes
posicoes sao reconhecidas como complementares e ndo como hierarquias rigidas e
imutaveis. A liderancga, ao ser compreendida em seu aspecto simbdlico, implica um

comprometimento ético que harmoniza-se com a premissa de igualdade weiliana.
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Dessa forma, a hierarquia transforma-se em um meio de facilitar a distribuicao justa
de deveres e direitos, garantindo que cada posicdo contribua de maneira
significativa para a coletividade.

Em suma, a filosofia de Simone Weil apresenta uma visao intricada na qual a
igualdade e a hierarquia ndo sdo conceitos contraditérios, mas sim componentes
essenciais para a construgao de uma sociedade justa. A verdadeira igualdade, sob
essa oOtica, é alcangada quando a hierarquia € imbuida de significado simbdlico e
etico, refletindo um equilibrio harmonioso entre as diferentes fungdes e

responsabilidades que compdem a complexa tapecaria da convivéncia humana.

4.1.1.3 Honra e Castigo

A concepcgao de honra, conforme a definicdo de Simone Weil, € compreendida
como uma necessidade intrinsecamente ligada a consideragdo de um individuo nao
apenas em sua individualidade, mas também em seu contexto social. Esta
perspectiva implica que a honra desempenha um papel crucial ao facilitar a
participacéo ativa dos individuos na construgédo e preservagao da tradicao de suas
comunidades. Segundo Weil, a plena satisfagdo dessa necessidade € realizavel
somente quando cada comunidade a qual um ser humano pertence proporciona a
inclusdo integral de toda a coletividade no cerne de sua tradigao (E, 20).

A visao de Simone Weil sobre a honra como uma necessidade social oferece
uma base rica para explorar a interse¢ao entre o individuo e a comunidade. Para
Weil, a honra transcende a esfera individual, estendendo-se a consideracdo do
sujeito em seu contexto social. Nesse sentido, a honra assume um papel de
catalisadora da participagao ativa dos individuos na construcao e perpetuacédo das
tradicoes que fundamentam suas comunidades.

Weil destaca a importancia de cada comunidade proporcionar a participacao
plena de toda a coletividade em sua tradicdo. Essa inclusdo nao se limita a uma
participacao superficial, mas implica a integragdo auténtica de todos os membros, de
modo que a tradicdo seja enriquecida pela diversidade de experiéncias e
perspectivas. A honra, nesse contexto, ndo € apenas uma expressao individual, mas
um vinculo que conecta os membros de uma comunidade, consolidando-se como

um elemento vital na coesdo social.
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A plena satisfagdo da necessidade de honra, segundo Weil, ocorre quando as
comunidades oferecem oportunidades equitativas para a participacao de todos. Isso
implica criar espagos nos quais cada voz seja ouvida e cada contribuigdo seja
valorizada, independentemente das diferengas individuais. Essa abordagem
weiniana ressalta a importancia da inclusdo ativa como um meio ndo apenas de
preservar tradicbes, mas de enriquecé-las por meio da multiplicidade de
perspectivas.

Em suma, a visdo de Simone Weil sobre a honra ndo apenas destaca a
relevancia dessa necessidade para o individuo em seu contexto social, mas também
aponta para a necessidade imperativa de comunidades proporcionarem uma
participagdo inclusiva e equitativa. A verdadeira plenitude da honra, sob a
perspectiva de Welil, esta intrinsecamente ligada a capacidade de cada comunidade
acolher e integrar toda a diversidade presente em seu seio, promovendo, assim,
uma tradicdo que seja genuinamente enriquecedora e significativa para todos os
seus membros.

O castigo, segundo a concepg¢ado de Simone Weil, configura-se como uma
necessidade da alma, uma vez que, por meio dele, o ser humano obtém da
comunidade a autorizagdo para retroceder, isto é, regressar ao estado anterior ao
ato infracional que ensejou a penalizagdo. Dessa forma, o castigo assume a
natureza de uma concessao que confere ao individuo transgressor a oportunidade
de redimir-se da transgressao perpetrada, possibilitando, assim, sua reintegracéo a
sociedade. Aquele que comete um delito se distancia das responsabilidades que o
conectam aos demais seres humanos, e somente por intermédio do castigo pode ser
reintegrado a essa teia de obrigagdes (E, 21-22).

A perspectiva de Simone Weil acerca do castigo, por sua vez, nao apenas
langa luz sobre sua natureza intrinseca a necessidade da alma, mas também abre
caminho para uma reflexdo sobre o papel restaurador e redentor que essa pratica
desempenha na reintegragdo do individuo a comunidade. O entendimento de Weil
reside na ideia de que o castigo ndo é meramente punitivo, mas sim uma forma
estruturada de conceder ao transgressor a permissao para revisitar o estagio
precedente ao ato infracional.

Nesse contexto, o castigo assume a nobre fungédo de proporcionar ao individuo
equivocado a oportunidade de se redimir do erro cometido. Ao ser submetido a essa

penalizagao, o transgressor é convidado a refletir sobre suas ag¢des, reconhecer as
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implicagdes de seu comportamento e, assim, buscar a reconciliagdo consigo mesmo
e com a sociedade que o circunda. Dessa maneira, o castigo transcende a dimensao
meramente retributiva, emergindo como um mecanismo que favorece a
ressocializagdo e a reintegrac¢ao do individuo ao tecido social.

Simone Weil salienta que aquele que comete um crime se distancia das
obrigagdes compartilhadas com outros seres humanos. O castigo, entdo, é
compreendido como uma ferramenta que, ao impor consequéncias proporcionais a
transgress&o, recria um vinculo de responsabilidade entre o transgressor e a
comunidade. Por meio desse processo, a pessoa transgressora € convidada a
reassumir suas obrigacbes para com a coletividade, contribuindo assim para a
reconstrucao do tecido social.

Em sintese, a visdo de Simone Weil sobre o castigo n&do apenas enfatiza sua
funcao corretiva, mas também destaca sua importancia na promocao da redencao e
reintegracdo do individuo a comunidade. O castigo, quando aplicado de maneira
justa e reflexiva, ndo apenas sanciona a infragdo, mas oferece uma via para a
restauracdo da harmonia e das responsabilidades compartilhadas na convivéncia
humana.

A concepcao de honra, a luz da filosofia de Simone Weil, se entrelaga de
maneira intrigante com o papel do castigo na sociedade. Weil argumenta que, assim
como a honra € uma necessidade intrinseca a alma, o castigo desempenha um
papel significativo na restauracdo dessa honra ferida pelo ato transgressivo. O
castigo, ao ser compreendido como uma concess&o para retroceder e redimir-se,
emerge COmMoO um mecanismo que visa preservar ndo apenas a ordem social, mas
também a dignidade e a integridade individual.

A relagao entre honra e castigo, segundo Weil, reside na ideia de que o ato de
transgresséo representa uma quebra das obriga¢gdes que vinculam o individuo a
comunidade. A concessdo da autorizagdo para retroceder, por meio do castigo,
implica uma oportunidade de reparacdo, uma chance de restabelecer as conexodes
sociais e, consequentemente, recuperar a honra perdida. Dessa forma, o castigo
nao é visto apenas como uma imposi¢cao de consequéncias, mas Como um pProcesso
que visa a restauragcédo da honra do transgressor e, por extensdo, da harmonia na
comunidade.

A aplicagdo justa do castigo, para Weil, representa nado apenas a

responsabilidade da comunidade em punir, mas também uma expressdo da
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valorizacdo da honra individual e coletiva. O ato de puni¢do, quando equitativo e
reflexivo, ndo somente reafirma as normas sociais, mas também reitera o
comprometimento da sociedade com a preservagao da dignidade de cada membro.
A honra, entdo, ndo € meramente uma questdo individual, mas um componente
essencial na construgdo e manutengdo de uma ordem social justa e equitativa.

Em suma, a filosofia de Simone Weil estabelece uma conexao intrinseca entre
honra e castigo, posicionando este ultimo como um meio pelo qual a honra é
resgatada e a ordem social € restaurada. Essa perspectiva oferece uma visao
complexa e reflexiva sobre a intersecao desses conceitos, destacando a importancia
do castigo ndo apenas como uma medida corretiva, mas como um instrumento que

busca preservar e restaurar a honra tanto do individuo quanto da comunidade.

4.1.1.4 Segurancga e Risco

Simone Weil conceitua a seguranga como uma necessidade que implica na
salvaguarda da alma contra a submissao prolongada ao jugo do medo ou do terror,
uma vez que essas aflicdes surgem apenas em decorréncia de circunstancias
acidentais e, portanto, se manifestam em momentos excepcionais e de curta
duracdo. Nessa abordagem, Weil analisa a viabilidade de erigir uma sociedade
segura, capaz de mitigar os riscos constantes a vida de seus habitantes (E, 29). Sob
tal perspectiva, a filésofa assertivamente postula que a seguranca €& uma
necessidade inerente a alma, prevenindo-a de ficar enclausurada sob o fardo do
medo ou do terror, os quais, por sua constancia, assumem carater quase letal
(Bingemer, 2007, pp. 116-117). Dentre os catalisadores do medo ou do terror, Weill
destaca o desemprego como um elemento significativo (E, 29).

A reflexdo de Simone Weil sobre a seguranga como uma necessidade vital da
alma abre caminho para uma anadlise mais profunda dos elementos que podem
comprometé-la, especialmente no contexto social. A concepcao de Weil destaca que
o medo e o terror ndo devem tornar-se estados continuos, pois essa persisténcia
pode assumir propor¢coes quase mortais para a alma. Portanto, ela postula a
importancia de edificar uma sociedade que minimize os perigos constantes e as
ameacas a vida de seus membros.

A abordagem de Weil transcende a mera preocupagdo com a seguranga

fisica e material, estendendo-se a protegdo da integridade psicolégica e emocional
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dos individuos. A constante exposi¢gdo ao desemprego, apontada pela filésofa como
um dos fatores geradores de medo e terror, ressalta a necessidade de estruturas
sociais que garantam a estabilidade econdmica e laboral, contribuindo assim para a
segurancga da alma.

No entanto, a visdao de Weil ndo preconiza uma busca incessante por um
ambiente isento de desafios ou dificuldades. Ela reconhece que situacdes adversas
sao inerentes a experiéncia humana. Em vez disso, seu apelo € direcionado para a
construcdo de uma sociedade que nao submeta seus habitantes a perigos
constantes e que proporcione mecanismos eficazes para lidar com as adversidades
de maneira justa e equitativa.

Dessa forma, a seguranga, conforme compreendida por Simone Weil, emerge
nao apenas como uma condi¢do fisica, mas como um estado de tranquilidade e
equilibrio para a alma. A necessidade de uma sociedade segura, que aborde
efetivamente os fatores geradores de medo e terror, reflete 0 compromisso com a
preservagao da dignidade humana em todas as suas dimensoes.

Em oposicdo a concepgao weiliana de seguranga, surge, em uma de suas
catorze proposigdes, aquilo que a autora designa como a necessidade do risco. Para
fundamentar essa proposicdo, a filésofa esclarece que "a auséncia de risco
enfraquece a coragem a ponto de deixar a alma, se for o caso, desprovida da menor
protecao interna contra o medo" (Weil, 30). "Mesmo quando latente, o medo
representa uma semiparalisia da alma. Em contrapartida, o risco se revela como
uma necessidade intrinseca a alma humana" (Bingemer, 2007, p. 117). Desse modo,
o risco configura-se como um exercicio destinado a aprimorar a capacidade do ser
humano de desenvolver respostas apropriadas, o que, por conseguinte, Ihe permite
proteger-se diante de situagcbes adversas. Na presente situagao, o risco figura como
um estimulo essencial a vitalidade; sua auséncia acarretaria uma certa estagnacgao
da alma (Herrando, 2017, p. 50).

A concepcdo de Simone Weil sobre a necessidade do risco introduz uma
perspectiva intrigante sobre a complexidade da existéncia humana. Enquanto a
busca pela seguranga é uma tendéncia inegavel, Weil argumenta que uma auséncia
total de risco pode resultar em um enfraquecimento da coragem, deixando a alma
vulneravel mesmo diante das ameacas latentes. Assim, a filésofa destaca que o

medo, mesmo quando latente, representa uma espécie de paralisia da alma,
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evidenciando a importancia do risco como um elemento vital para o desenvolvimento
e a protecao interna.

A necessidade do risco, segundo Weil, ndo se refere a uma temeridade
irresponsavel, mas a compreensao de que enfrentar desafios e incertezas €
fundamental para o amadurecimento e a resiliéncia da alma humana. O risco, nessa
perspectiva, ndo € apenas um exercicio corajoso, mas uma condi¢do necessaria
para cultivar a capacidade de reagao diante das adversidades.

Contrapondo-se a ideia de que a segurancga plena € desejavel, Weil argumenta
que o risco serve como um estimulo vital a vida. Sua presencga continua impede a
estagnacado da alma, incentivando a busca por novos horizontes, a superagao de
limitagdes e o desenvolvimento continuo do potencial humano. Em um contexto mais
amplo, o risco ndo € apenas uma necessidade individual, mas um elemento que
impulsiona o progresso e a evolugéo da sociedade como um todo.

Ao equilibrar as necessidades de seguranga e risco, Weil propde uma
abordagem mais abrangente para a compreensao da existéncia humana. A busca
por seguranga nao deve resultar na eliminagdo completa do risco, mas sim em uma
convivéncia consciente e equilibrada entre esses elementos. Essa dindmica,
segundo Weil, ndo apenas fortalece a coragem individual, mas também promove
uma vida mais plena e significativa.

A interrelagdo entre seguranga e risco, na visao de Simone Weil, forma um
intricado equilibrio que define a experiéncia humana. Enquanto a busca pela
seguranga representa a necessidade inata de resguardar a integridade fisica e
emocional, o risco emerge como um componente essencial para o crescimento e a
vitalidade da alma. Essa dualidade, longe de ser antagbnica, revela-se como uma
danga constante que molda a trajetéria do ser humano.

A seguranga, quando entendida como um anseio por estabilidade e protecéo,
fornece o alicerce necessario para o florescimento das potencialidades individuais.
No entanto, uma busca desmedida por segurancga, destituida de qualquer elemento
de risco, pode conduzir a estagnacao e a complacéncia. Weil argumenta que a
auséncia total de risco enfraquece a coragem e deixa a alma suscetivel a uma
paralisia latente, pois € no confronto com o desconhecido e a adversidade que se
forjam as forgas internas.

O risco, por sua vez, &€ a chama que impede a cristalizacdo da alma. E o

desafio que propicia o desenvolvimento de respostas adaptativas diante das
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incertezas da existéncia. Weil sugere que o medo, quando presente de maneira
continua, constitui uma ameaca quase mortal a alma, enquanto o risco se revela
como um estimulo vital que permite a superacao e o crescimento pessoal.

A relagdo entre seguranga e risco ndo € estatica; € dinamica e mutavel ao
longo da jornada individual e coletiva. Weil propde uma abordagem que valorize a
seguranga como uma base sdlida, mas que reconhega a necessidade intrinseca do
risco para a expansdo dos limites e a busca por significado. Essa dualidade nao
apenas fortalece a coragem e a resiliéncia, mas também enriquece a experiéncia
humana, contribuindo para a construcdo de sociedades mais adaptaveis e
vigorosas. Em ultima analise, é na danga equilibrada entre seguranca e risco que se

encontra a verdadeira plenitude da vida.
4.1.1.5 Propriedade Privada e Propriedade Coletiva

A propriedade privada é concebida por Simone Weil como uma necessidade
intrinseca a alma, fundamentada na premissa de que é desejavel que a maioria das
pessoas seja detentora de sua habitagdo e de um pequeno terreno circundante.
Adicionalmente, Weil advoga pela pertinéncia de que a maioria das pessoas seja
proprietaria dos instrumentos que utiliza em sua atividade laboral, utilizando o
exemplo de um jardineiro para ilustrar tal perspectiva, ao afirmar que, ao longo do
tempo, este individuo desenvolve uma sensacé&o de propriedade sobre o jardim.
Dessa maneira, os objetos empregados por esse jardineiro, assim como o0s
resultados de seu labor, passam a ser percebidos, com o decorrer do tempo, como
uma extensdo dos membros de seu proprio corpo, pois, conforme Weil, "todo
homem ¢€ inescapavelmente levado a se apropriar mentalmente de tudo o que
utilizou por um periodo prolongado e continuo para o trabalho, o deleite ou as
necessidades da vida" (E, 31)'42.

A argumentacdo de Simone Weil sobre a propriedade privada abre um campo
fecundo para a compreensdo da relagdo entre o individuo e seus bens. A
consideracao de Weil acerca da necessidade da alma em possuir uma moradia e um
pedaco de terra ndo se limita apenas ao aspecto material, mas se estende a esfera

psicolégica e emocional do ser humano.

142 “Tout homme est invinciblement porté a s'approprier par la pensée tout ce dont il a fait longtemps
et continuellement usage pour le travail, le plaisir ou les nécessités de la vie” (Tradug&o nossa).
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A propriedade, para Weil, ndo € meramente um amontoado de objetos ou
territorio delimitado; € uma extensao do eu, uma expressao tangivel da identidade e
do trabalho do individuo. A ideia de que "um jardineiro, ao fim de certo tempo, sente
que o jardim é dele" exemplifica essa perspectiva. O sentimento de posse ndo se
restringe ao dominio fisico, mas transcende para uma apropriagdo mental que
conecta o individuo de forma intrinseca ao que ele construiu e cultivou ao longo do
tempo.

A visao weiliana destaca que essa apropriacdo mental ndo se limita apenas ao
ambito do trabalho, estendendo-se também ao prazer e as necessidades da vida. E
um processo natural e quase involuntario pelo qual o homem se vincula, por meio do
pensamento, a tudo que utiliza de maneira continua. Assim, objetos, ferramentas e
até mesmo os frutos de seu labor se tornam uma parte integrante da identidade e do
corpo emocional do individuo.

Essa perspectiva langa luz sobre a complexidade da relagado entre o homem e
a propriedade privada, desvelando camadas mais profundas que vao além da mera
posse material. A propriedade, para Weil, € um meio pelo qual o homem se insere
no mundo, cria lagos significativos e estabelece uma ligagdo essencial entre o
externo e o interno. Essa compreensdo ampliada da propriedade como uma
extensdo do self contribui para uma apreciagdo mais abrangente do papel
desempenhado pelos bens materiais na construgdo da identidade e do bem-estar
psicoldgico do individuo.

A propriedade coletiva € concebida por Simone Weil como uma necessidade
intrinseca a alma, caracterizada n&o apenas por um desfrute material, mas,
primordialmente, por um sentimento de posse (E, 32). Nesse contexto, a fildsofa
argumenta que em comunidades que valorizam uma vida civica auténtica, os
habitantes desenvolvem a percep¢cdao de serem proprietarios de monumentos
publicos, jardins e das grandiosidades manifestadas em diversas ceriménias. Essa
perspectiva ressalta a essencialidade do sentimento de pertencimento, sustentando
a relevancia da propriedade coletiva (Herrando, 2017, p. 50).

A consideracdo de Simone Weil acerca da propriedade coletiva ressalta uma
dimensao peculiar e essencial na relagdo do individuo com seu entorno comunitario.
Para Weil, a propriedade coletiva ndo se restringe a uma mera partilha de recursos
ou espacos fisicos, mas transcende para um patamar mais profundo — o dominio

dos sentimentos e do senso de pertencimento.
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A afirmativa de Weil de que uma verdadeira vida civica implica que os
habitantes se sintam proprietarios de monumentos publicos, jardins e elementos
magnificos presentes em diversas cerimdnias revela a riqueza do tecido social que
ela idealiza. Em comunidades assim configuradas, a propriedade coletiva ndo se
limita a posse tangivel, mas envolve um vinculo emocional, uma sensacédo de
cuidado e responsabilidade compartilhada.

Essa perspectiva ressoa com a importancia contemporanea de construir
comunidades sustentaveis e coesas. A noc¢ao de propriedade coletiva, ao invés de
fragmentar ou alienar, fortalece os lagos sociais, fomentando um sentido robusto de
comunidade. O sentimento real de pertencimento, como proposto por Weil, ndo
apenas nutre a identidade coletiva, mas também inspira um comprometimento ativo
na preservagao e no enriquecimento do patriménio comum.

Além disso, a propriedade coletiva, sob a perspectiva de Weil, transcende a
esfera fisica para abranger as expressdes simbdlicas e cerimoniais que caracterizam
a identidade cultural de uma comunidade. O sentimento de posse sobre
monumentos publicos e a participagdo ativa em eventos magnificos fortalecem a
conexao emocional dos individuos com sua comunidade, enriquecendo a
experiéncia coletiva e promovendo um ambiente propicio ao florescimento humano.

Dessa forma, a propriedade coletiva, segundo Simone Weil, ndo apenas
contribui para a gestao equitativa de recursos, mas também forja um lago emocional
que impulsiona a coesao e a vitalidade de comunidades verdadeiramente civicas.
Essa compreensao aprofundada da propriedade coletiva ressoa como uma direcéo
promissora na busca por modelos sociais mais integrados e colaborativos.

A analise de Simone Weil sobre as necessidades da alma relacionadas a
propriedade privada e coletiva delineia uma visdo holistica da interagdo entre o
individuo e a comunidade. A propriedade privada, como defendido por Well,
manifesta-se como um prolongamento da identidade pessoal, onde a posse material
transcende para uma conexdo intrinseca com o trabalho, o prazer e as
necessidades vitais. No entanto, essa perspectiva individualista ndo é antagbnica a
propriedade coletiva; ao contrario, ambas coexistem em um delicado equilibrio que
molda a experiéncia humana.

A propriedade privada, ao proporcionar um senso de pertencimento e
responsabilidade sobre objetos pessoais e espago habitacional, estabelece um

alicerce para o entendimento da propriedade coletiva. Weil propde que a
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necessidade da propriedade coletiva esta enraizada na busca por um "sentimento
real de pertencer", destacando a importancia do vinculo emocional com o patriménio
comum (Herrando, 2017, p. 50). Essa integracao entre o privado e o coletivo revela-
se como um catalisador para o florescimento de comunidades auténticas.

Na visao de Weil, a propriedade coletiva ndo anula a individualidade, mas
complementa-a. A propriedade privada oferece ao individuo uma base sélida para
compreender e contribuir para o bem-estar da comunidade em que esta inserido. A
nogao de ser proprietario de sua habitacdo e um pedago de terra ndo apenas
fortalece o senso de responsabilidade pessoal, mas também semeia as raizes para
um engajamento mais profundo na prosperidade coletiva.

O equilibrio entre propriedade privada e coletiva representa, assim, uma
sintese harmoniosa das necessidades da alma. A propriedade privada nutre a
autonomia e a individualidade, enquanto a propriedade coletiva fomenta a
solidariedade e a conexdo comunitaria. Essa coexisténcia é essencial para a
construgéo de sociedades equitativas e resilientes, onde a prosperidade individual e
coletiva sdo mutuamente reforgadas, culminando em uma tapecaria social rica e

interconectada.

4.1.1.6 Liberdade de Opinido e Verdade

A interpretagdo de Simone Weil acerca da liberdade de opinido destaca-se
como uma necessidade imperativa, desde que desvinculada de qualquer forma de
restricdo. Contudo, a fildsofa reconhece a legitimidade do uso da repressao quando
direcionada a coletividades. A fundamentagcdo desse posicionamento reside na

convicgao de que:

[...] a protecdo da liberdade de pensar exige que seja proibido por lei a um
grupo de expressar uma opiniao. Porque quando um grupo se pde a ter
opinides, tende inevitavelmente a imp6-las a seus membros. Cedo ou tarde,
os individuos se encontram impedidos [...] de expressar opinides opostas as
do grupo, a ndo ser que saiam dele (E, 25)'%3.

143 “la protection de la liberté de penser exige qu'il soit interdit par la loi & un groupement d'exprimer
une opinion. Car lorsqu'un groupe se met a avoir des opinions, il tend inévitablement a les imposer a
ses membres. Tot ou tard Ié€s individus se trouvent empéchés, avec un degré de rigueur plus ou
moins grand, sur um nombre de problémes plus ou moins considérables, d'exprimer des opinions
opposeées a celles du groupe, a moins d'en sortir’ (Tradug&o nossa).
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Nesse contexto, a fildsofa destaca que, enquanto uma necessidade inerente ao
individuo considerado de forma isolada, a liberdade de opinido é legitimamente
aplicavel, por exemplo, a profissionais como jornalistas e radialistas, ndo se
estendendo, no entanto, ao jornal ou a radio em si. Segundo a pensadora, jornais e
radios nao devem ser concebidos como entidades dotadas de liberdade, uma vez
que se constituem meramente como instrumentos com a finalidade de servir. Nessa
perspectiva, a liberdade € concebida como uma prerrogativa exclusivamente
humana, ndo se estendendo a instrumentos. Nesse sentido, Weil exemplifica que a
imprensa € um instrumento que dificiilmente abdica da intencdo de influenciar o
pensamento das pessoas em uma diregao especifica (E, 22. 25. 29).

A abordagem de Simone Weil sobre a liberdade de opini&o, ao destacar sua
legitimidade quando aplicada ao individuo isolado, desencadeia reflexdes profundas
sobre o equilibrio delicado entre a expressao individual e a influéncia coletiva.
Contudo, a filésofa advoga pela restricdo dessa liberdade quando transferida para o
ambito de instituicdes, como jornais e radios, as quais, segundo sua perspectiva,
nao devem ser dotadas de autonomia.

Essa visdo ressalta a compreensao de Weil de que a liberdade de opiniao,
quando estendida a entidades mediaticas, pode resultar em uma manipulagéo sutil
da narrativa e na formacao de consensos impostos. A imprensa, exemplificada como
um instrumento persuasivo, torna-se suscetivel a influéncia de interesses
particulares que buscam direcionar a opinidao publica. Assim, Weil argumenta que
limitar a autonomia dos meios de comunicagdo € essencial para salvaguardar a
integridade da diversidade opinativa e prevenir a imposi¢ao de ideias preconcebidas.

Nesse contexto, emerge a questdo critica sobre a responsabilidade da
imprensa na construgdo e transmissdo de informagdes. A necessidade de impor
restricbes a jornais e radios, de acordo com Weil, reflete uma preocupacéo ética e
pratica em relacao a influéncia exercida sobre a sociedade. A busca pela verdade e
pela pluralidade de perspectivas demanda um equilibrio cuidadoso entre a liberdade
de expressao individual e os limites impostos as instituicbes de comunicagao.

Portanto, ao compreender a liberdade de opinido como uma prerrogativa do
individuo, mas nao necessariamente dos meios de comunicacdo, Weil enfatiza a
importancia de promover um ambiente em que a expressao pessoal coexista
harmoniosamente com a preservagao da diversidade e da integridade informativa.

Essa abordagem contribui para o continuo debate sobre os limites éticos e
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regulatérios na esfera da comunicagao, visando garantir uma sociedade informada e
verdadeiramente plural.

No contexto delineado, Simone Weil destaca a verdade como a necessidade
"mais sagrada do que qualquer outra” (E, 33)'#4. A sacralidade atribuida a busca
pela verdade deriva da imperatividade de salvaguardar-se contra sugestoes e erros,
que, segundo a autora, frequentemente permeiam diversos setores da imprensa,

notadamente o jornalismo, onde:

Sabendo por alto que um jornal contém verdades e mentiras, divide as
noticias enunciadas entre duas rubricas, mas ao acaso, ao sabor de suas
preferéncias. Fica assim, entregue ao erro. Todo mundo sabe que, quando
o jornalismo se confunde com mentira, constitui um crime. Mas cré-se que é
um crime impunivel (E, 33)'.

Nesse interim, Weil destaca a necessidade premente de adotar medidas para
proteger a verdade contra qualquer tipo de violagdo. Para tanto, propde a proibi¢cao
de toda e qualquer divulgagdo de informagdes tendenciosas, advogando pela
criacdo de tribunais especiais compostos por magistrados comprometidos com a
verdade. A fungao primordial desses tribunais seria punir os infratores com censuras
publicas diante de atentados a verdade. Em casos de reincidéncia persistente contra
o0 compromisso com a veracidade, Weil sustenta que esses tribunais deveriam
adotar medidas punitivas mais severas. Propde, assim, a imposi¢cao de obrigagbes
laborais e até mesmo a reclusdo como formas de sancéao (E, 33).

A abordagem de Simone Weil sobre a sacralidade da verdade reverbera nao
apenas como uma exortagdo a integridade jornalistica, mas como uma chamada a
acao para instituir salvaguardas eficazes contra distor¢des informativas. A
percepcao da verdade como uma necessidade transcendente, acima de quaisquer
outras, impde a responsabilidade de resguarda-la contra os embustes e
manipulagdes que podem insinuar-se nos meandros da imprensa.

No entendimento de Weil, a divisdo casual de noticias entre verdades e
mentiras, ao arbitrio das preferéncias editoriais, expde a vulnerabilidade do publico a

desinformagdo. A assertiva de que o jornalismo misturado a mentira constitui um

144 “est plus sacré qu'aucun autre” (Tradugéo nossa).

145 “Sachant en gros qu'un journal contient des vérités et des mensonges, il répartit les nouvelles
annoncées entre ces deux rubriques, mais au hasard, au gré de ses préférences. |l est ainsi livré a
I'erreur. Tout le monde sait que, lorsque le journalisme se confond avec I'organisation du mensonge,
il constitue un crime. Mais on croit que c'est un crime impunissable” (Traduc&o nossa).
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crime ressoa como um apelo ético a consciéncia coletiva. No entanto, a percepcao
generalizada de que esse crime permanece impune destaca a lacuna entre a
consciéncia moral e a efetiva responsabilizagao.

Diante desse cenario, Weil propde medidas concretas para concretizar a
tutela da verdade. A proibicdo de disseminacdo de informagbes tendenciosas
emerge como um primeiro passo, visando prevenir a distor¢do deliberada dos fatos.
A criagéo de tribunais especiais, compostos por magistrados comprometidos com a
verdade, representa uma resposta institucional para coibir praticas jornalisticas que
comprometem a integridade informativa.

A sugestdo de censuras publicas diante de atentados a verdade reflete a
necessidade de uma resposta proporcional e visivel, enquanto a proposta de
medidas mais severas em casos de reincidéncia busca estabelecer um elemento
dissuasivo. A imposigao de obrigagdes laborais e até mesmo a prisdo, conforme
advogado por Weil, delineia um arcabougo de penalidades que visa desencorajar
praticas jornalisticas irresponsaveis.

Nesse contexto, a visdo de Weil ndo apenas ilumina os desafios éticos
enfrentados pelo jornalismo, mas também oferece um roteiro para a construgdo de
um ambiente informacional mais ético e responsavel. Ao elevar a verdade a
condigado de necessidade sagrada, ela convoca a agao coletiva para proteger esse
pilar essencial da integridade informativa e, por conseguinte, da saude democratica.

A interconexao intrinseca entre a liberdade de opiniao e a verdade, conforme
delineada por Simone Welil, revela-se como um ponto de convergéncia essencial na
busca por uma esfera publica robusta e informada. Enquanto a liberdade de opiniao
atua como um alicerce fundamental para a expressao individual, a verdade emerge
como o critério supremo que norteia essa liberdade, delineando os limites éticos e
responsabilidades inerentes.

A sacralidade atribuida a verdade por Weil ndo apenas ressalta sua
importancia moral, mas também aponta para a sua centralidade na preservagao da
integridade informativa. A relagdo entre a liberdade de expressdo e a verdade é
complexa, marcada pelo desafio de conciliar a diversidade opinativa com a busca
por uma narrativa objetiva e precisa. Nesse sentido, a liberdade de opinido € o
veiculo pelo qual as perspectivas individuais sao articuladas, mas é a verdade que
atua como o critério normativo para discernir entre a informagao legitima e a

distor¢cao maliciosa.



137

Ao considerar a necessidade de medidas punitivas para preservar a verdade
no contexto jornalistico, Weil propde uma abordagem que nao apenas
responsabilize os perpetradores de distorcbes, mas que também fortaleca a
confianga do publico nas instituigdes de informag&o. A proibicdo de divulgacédo de
informagdes tendenciosas, a criacdo de tribunais especializados e a imposi¢cao de
sangbes proporcionais destacam a urgéncia de proteger a integridade informativa
como uma salvaguarda para a saude da esfera publica.

Dessa forma, a liberdade de opinido e a verdade emergem como pilares
interdependentes na construcdo de uma sociedade informada e ética. A liberdade
individual de expressao encontra seu propoésito mais elevado quando ancorada na
responsabilidade pela verdade, proporcionando um ambiente onde a diversidade de
opinides coexiste com a preservacao da integridade informativa. Essa sinergia entre
liberdade e verdade, quando equilibrada e protegida, contribui para a formacao de
cidadaos criticos e participativos, promovendo, assim, uma esfera publica vibrante e

saudavel.
4.1.1.7 Ordem e Responsabilidade

A exigéncia de ordem € estabelecida como "um tecido de relagdes sociais tal
que ninguém seja compelido a transgredir obrigagdes rigorosas para cumprir outras
obrigac¢des" (Weil, 11). Isto implica que tal necessidade demanda o estabelecimento
de um equilibrio capaz de coordenar, no &mbito das relagdes sociais, a satisfagcao de
todas as demais necessidades, a saber: o suprimento de caréncias alimentares, por
exemplo, bem como as demandas de liberdade, obediéncia, responsabilidade,
igualdade, hierarquia, honra, castigo, liberdade de opinido, seguranga, risco,
propriedade privada, propriedade coletiva e verdade. Nesse contexto, a ordem
proporcionaria "um tecido de relagbes sociais que permite a realizagdo de
obrigagdes" reciprocas (Herrando, 2017, p. 49)'6.

A concepcado de Simone Weil acerca da necessidade de ordem, como um
intricado conjunto de relagdes sociais que preserva a integridade das obrigagdes
individuais, reverbera na esséncia da construcdo de uma sociedade equilibrada e

justa. A busca por uma ordem social que harmonize as multiplas demandas

146 “un tejido de relaciones sociales que permite realizar las obligaciones principales antes que las
secundarias” (Tradugéo nossa).
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humanas implica o reconhecimento da interdependéncia entre as diversas
necessidades que permeiam a existéncia coletiva.

Alicercada nessa perspectiva, a ordem social idealizada por Weil ndo se
restringe a uma imposig&o arbitraria de regras, mas, ao contrario, surge como uma
matriz complexa capaz de conciliar os imperativos da fome e da sede, as aspiragdes
a liberdade, obediéncia, responsabilidade, igualdade, hierarquia, honra, castigo,
liberdade de opinido, seguranga, risco, propriedade privada, propriedade coletiva e
verdade. O tecido social que emerge desse equilibrio ndo apenas viabiliza, mas
potencializa a realizagao de obrigagbes mutuas, conferindo uma dimenséao ética e
solidaria a convivéncia social.

No contexto proposto por Weil, a ordem social ndo € meramente um cédigo
normativo, mas uma tessitura dindmica que permeia as relagdes entre os membros
da sociedade. Ela se configura como um substrato que propicia a coexisténcia das
mais diversas necessidades individuais e coletivas, orientando-as para um propdsito
comum de realizagdo mutua. Dessa maneira, a no¢gdo de ordem transcende a
simples imposicdo de estruturas; ela se revela como um instrumento vital na
construgcdo de uma comunidade que respeita e nutre as aspiracdes individuais, sem
perder de vista 0 compromisso compartilhado com o bem comum.

Portanto, ao contemplar a intrincada teia de necessidades que a ordem busca
coordenar, percebemos que essa busca transcende a mera organizagao social; ela
representa a aspiracdo por uma convivéncia que, ao mesmo tempo, protege e
estimula as diversas dimensdes da existéncia humana, concretizando assim a visao
de Weil para uma sociedade plena e equitativa.

A responsabilidade, na tessitura das consideracgdes anteriores, alude ao
comprometimento que um individuo deve desempenhar no seio de uma coletividade.
Sob a perspectiva de Simone Weil, a concretizacdo dessa necessidade implica,
como esclarecido por ela:

[...] que um homem tenha que tomar frequentemente decisdes em
problemas grandes ou pequenos, afetando interesses estranhos aos seus
préprios, mas com os quais se sente comprometido. E preciso também que
ele tenha que fornecer esforgos continuadamente (E, 16)'4".

47 “*qu'un homme ait & prendre souvent dés décisions dans des problémes, grands ou petits, affectant
des intéréts étrangers aux siens propres, mais envers lesquels il se sent engagé. Il faut aussi qu'il
ait a fournir continuellement des efforts” (Tradug&o nossa).
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Nesse contexto, a fildsofa enfatiza a importancia de cada individuo adquirir
conhecimento e sensibilidade acerca de seu proprio valor e grandeza, a fim de
promover uma compreensao clara acerca dos papéis que pode desempenhar na
sociedade. Assim sendo, no ambito da responsabilidade, cada pessoa deve estar
envolvida em suas atividades diarias e agir com plena consciéncia do porqué e para
que as executa (Herrando, 2017, p. 49).

A concepgéo de responsabilidade delineada por Simone Weil transcende a
mera obrigagdo funcional, emergindo como um pilar ético fundamental na
construcao do tecido social. Ao refletir sobre a responsabilidade individual no ambito
coletivo, a filésofa destaca a necessidade de tomar decisbes que reverberem nao
apenas nos interesses pessoais, mas que também impactem esferas alheias. O
comprometimento continuo e a contribuicdo ativa para o bem comum sao, assim,
delineados como elementos essenciais dessa responsabilidade ampliada.

Weil destaca a complexidade inerente a responsabilidade ao enfatizar a
tomada frequente de decisbes em face de problemas diversos, abrangendo tanto
questdes monumentais quanto pequenas nuances do cotidiano. Essa abordagem
ressalta a omnipresenca da responsabilidade e a necessidade de um discernimento
constante diante das interconexdes entre as agdes individuais e seus impactos na
coletividade.

A compreensao e sensibilidade acerca do valor pessoal e grandeza tornam-
se, para Weil, premissas essenciais que fundamentam a eficacia da
responsabilidade individual. O conhecimento profundo de si mesmo e a consciéncia
do propdsito subjacente as acgbes diarias convergem para uma participagdo mais
significativa na sociedade. Nesse sentido, a filésofa destaca que a responsabilidade
nao se limita a execugdo de tarefas mecanicas, mas exige um engajamento
consciente, permeado pela compreensao do significado e impacto de cada ato.

A responsabilidade, portanto, manifesta-se como um elo crucial entre o
individuo e a comunidade, fomentando uma participacéo ativa na tessitura social. E
na consciéncia clara do propdsito e na compreensao do valor intrinseco que a
responsabilidade encontra seu pleno significado, transcendendo a esfera individual
para contribuir efetivamente para o bem-estar coletivo. Nesse contexto, a

responsabilidade ndo é apenas uma incumbéncia, mas uma expressao consciente
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do compromisso humano com a construcido de uma sociedade mais ética, coesa e
orientada pelo bem comum.

A interligagdo entre ordem e responsabilidade na visdo de Simone Weil
configura-se como um ponto crucial na construgdo de uma sociedade coesa e ética.
A necessidade de ordem, como destacado anteriormente, refere-se a complexa teia
de relagbes sociais que busca coordenar as diversas demandas individuais e
coletivas. Em paralelo, a responsabilidade, entendida como o comprometimento
ativo e consciente do individuo no seio da coletividade, € a engrenagem que
contribui para a harmonizagao dessas relagdes.

A responsabilidade, conforme delineada por Weil, opera como uma forga
propulsora dentro da ordem social. E por meio da tomada constante de decisdes que
afetam interesses além dos proprios, e do fornecimento continuo de esforgos, que o
individuo contribui para a preservagao e aprimoramento da ordem estabelecida. A
responsabilidade, portanto, ndo € um fardo isolado, mas um elo dindmico que
fortalece a coeséo e a eficacia do tecido social.

A compreensédo do valor pessoal, utilidade e grandeza, preconizada por Weil
como parte integrante da responsabilidade, alimenta a constru¢éao da ordem ao
proporcionar uma base solida para as interagdes sociais. Quando os individuos
reconhecem sua responsabilidade para com a comunidade, agem com
discernimento sobre as implicacbes de suas acbes e decisdes, promovendo um
ambiente onde as relagdes sdo norteadas pela consciéncia do bem comum.

A responsabilidade, portanto, emerge como um componente vital na
manutengdo da ordem, constituindo um mecanismo de autorregulagdo social. Ao
agir em conformidade com o entendimento claro do propdsito e dos impactos de
suas acgdes, os individuos contribuem para a estabilidade e a prosperidade do
conjunto social. Nessa perspectiva, a responsabilidade ndo apenas coexiste com a
ordem, mas é um agente ativo na sua preservagao e evolugao.

Em suma, a interacdo entre ordem e responsabilidade forma os alicerces de
uma sociedade funcional e ética. A necessidade intrinseca de ordem encontra na
responsabilidade um mecanismo dinamico que, por sua vez, promove uma
participagéo ativa e consciente dos individuos na constru¢do e manutengdo de um
ambiente social coeso e equitativo.

A ordem e a responsabilidade revelam-se, portanto, como elementos

intrinsecos a configuragdo do espago geografico moldado por uma sociedade
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sedimentada, desdobrando-se em um sistema de relagdes reciprocas que viabilizam
o reconhecimento mutuo. Este sistema de relagdes, concomitantemente, estabelece
um conjunto de obrigagdes para com a pessoa humana.

Nessa perspectiva, é possivel afirmar que Simone Weil insiste na defesa e
promogao de posturas que nao negligenciem o respeito devido ao ser humano. Esse
respeito, como analisamos, alcanca efetividade na medida em que busca a plena
satisfagdo das necessidades basicas essenciais a sobrevivéncia humana.

Nesse sentido, Simone Weil, por meio de sua analise filosdfica, delineia uma
intricada rede de necessidades da alma que permeiam as relagcdes humanas e a
estruturagdo social. Essas necessidades, ao serem inter-relacionadas, configuram
um complexo sistema de valores éticos e sociais.

Diante do exposto, torna-se relevante destacar que a no¢ao de enraizamento
em Simone Weil e a concepgao de amizade estao intrinsecamente ligadas por um fio
condutor ético que exige agao concreta diante do sofrimento humano. O
enraizamento, para Weil, € uma necessidade vital da alma, que se manifesta através
da participagao ativa e natural na existéncia de uma comunidade. Essa participacao
envolve a manutengao dos tesouros do passado e a projegao de pressentimentos do
futuro, criando um sentido de pertencimento e continuidade cultural que fortalece os
lagos humanos.

De acordo com Simone Weil, o enraizamento €& essencial para o
desenvolvimento integral da vida humana, pois ele proporciona um ambiente que
preserva a singularidade de cada cultura e enfatiza a importéncia das trocas de
influéncias entre diferentes vertentes culturais. Este conceito ndo se limita apenas a
preservacao de tradicoes, mas também se compromete com o respeito a totalidade
da vida humana como um valor universal. Em suas proéprias palavras, Weil afirma
que um ser humano tem raizes através de sua participacao real, ativa e natural na
existéncia de uma comunidade, o que é ocasionado automaticamente pelo lugar,
nascimento, profissdo e ambiente.

Quando relacionamos isso a amizade, percebemos que a amizade, na viséo
de Weil, também assume um carater de enraizamento. Ela ndo € apenas um lacgo
emocional, mas um imperativo ético que demanda agbes concretas diante do
sofrimento humano. A verdadeira amizade, assim como o enraizamento, exige uma
responsabilidade ética e uma obrigagao moral de agir em prol do outro. Weil destaca

que os seres humanos tém obrigagdes uns para com os outros simplesmente pelo
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fato de serem humanos, e essas obrigagdes se manifestam na forma de respeito e
cuidado mutuo.

A amizade, nesse contexto, se torna uma extensdo do enraizamento. Assim
como a comunidade proporciona um ambiente de enraizamento ao valorizar as
contribuigdes culturais e respeitar a vida humana, a amizade exige que
reconhecamos e respondamos ao sofrimento do outro com agdes concretas. Simone
Weil sublinha que a nogao de obrigac&do tem precedéncia sobre a nogao de direito, e
essa obrigacdo se traduz no dever de assistir e apoiar o outro em suas
necessidades, seja fisica ou moralmente.

Portanto, a amizade, quando vista sob a perspectiva do enraizamento de
Weil, € um vinculo que fortalece nossa conexdo com a comunidade e nos obriga a
agir de maneira ética e compassiva. E um enraizamento no ambiente social e moral
que nutre a alma e promove a dignidade humana. Assim, a amizade e o
enraizamento se complementam, criando uma rede de obrigagdes mutuas que
sustentam a vida moral, intelectual e espiritual dos individuos dentro de uma
comunidade.

Simone Weil, ao destacar a necessidade de considerar as obrigacbes para
com todos os seres humanos, argumenta que a salvaguarda da totalidade da vida
humana comega com o reconhecimento das necessidades daqueles ao nosso redor.
Ela enfatiza que a obrigagao para com o ser humano é eterna e que o respeito € um
dever fundamental. Dessa maneira, a amizade, enraizada nessa obrigagdo e
respeito, se torna uma for¢ca vital que sustenta e nutre a existéncia humana,
transformando-se em um imperativo ético que exige acdo concreta diante do
sofrimento humano.

Ao revisitarmos as consideragdes apresentadas em L'Enracinement (1949),
torna-se evidente que a argumentacdo de Simone Weil sobre a necessidade de
preservar a integralidade da vida humana, assumindo o compromisso de concretizar
obrigagdes relacionadas as condi¢cdes essenciais de sobrevivéncia e dignidade para
todos, reflete um movimento alinhado ao proposto pela figura de Cristo. Isso implica
que a defesa weiliana de assumir responsabilidades em relacédo as necessidades
fisicas — como acesso a alimentagao, vestuario e habitacdo — e as necessidades
morais — como liberdade e responsabilidade — encontra seu alicerce na verdadeira

amizade proposta por Cristo.



143

4.2 A AMIZADE COMO UM MODO DE VIDA EM SIMONE WEIL

Conforme o que foi explorado até o momento, torna-se relevante destacar que
a obra de Simone Weil, marcada por uma profunda reflexdo ética e espiritual,
oferece uma visao singular sobre as relagbes humanas e a importancia da amizade.
Para Weil, a amizade ndo € apenas uma experiéncia emocional, por exemplo, mas
um modo de vida que reflete uma busca pelo bem, pela verdade e pela justica.

Destacamos, nas paginas anteriores, a complexidade da amizade na obra de
Simone Weil, que propde uma reflexdo profunda sobre o amor, a necessidade e a
liberdade, em especial no contexto das relacbes humanas e da presenca de Deus. A
fildsofa distingue entre a caridade universal e a preferéncia por individuos
especificos, argumentando que a verdadeira amizade transcende qualquer busca de
beneficios pessoais ou apegos nascidos da necessidade. Ela defende que a
amizade pura se assemelha a caridade divina e a compaixao, especialmente em
situagdes de sofrimento extremo, como o malheur.

Weil observa que a amizade auténtica respeita a autonomia e a liberdade
tanto de quem ama quanto de quem é amado, diferenciando-se de lagos baseados
na dependéncia ou no controle. Ela argumenta que, assim como a geometria
universaliza as propriedades de uma figura, o amor universal deve ser aplicado a
todos, ndo a uma unica pessoa. A amizade, quando pura, reflete a harmonia entre
necessidade e liberdade, e manifesta uma ligagdo espiritual que ultrapassa as
fronteiras humanas.

No contexto cristdo catdlico, Weil conecta essa amizade pura ao mandamento
de Cristo de amar uns aos outros, e indica que esse amor, tal como a compaixao e a
gratiddo, pode ser visto como algo sagrado. Ao trazer a metafora da Trindade e o
exemplo do Evangelho de Mateus, a filosofa reforca a ideia de que a amizade
verdadeira ndo s6 respeita a individualidade do outro, mas também enaltece a
presenca divina, unindo os seres humanos em uma forma de amor espiritual e
universal.

Nesse sentido, a amizade transcende o simples lago afetivo entre individuos,
assumindo uma dimensao filosofica e existencial que implica uma transformacéao
profunda do ser. Dessa forma, a amizade, segundo Weil, deve ser vivida de maneira
enraizada e de forma a integrar os valores essenciais da solidariedade e da

compaixao, constituindo um caminho para o aperfeicoamento ético e espiritual.
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Nessa perspectiva, podemos constatar que a filésofa considera a amizade como
uma pratica filosofica, colocando-a no centro de sua concepcédo de vida moral e
comunitaria, fazendo dela um componente essencial para a construgcdo de uma vida
em harmonia com 0s outros e consigo mesmo.

Sendo a amizade uma pratica filos6fica em Simone Weil, cabe considerarmos
que essa autora nos lembra que a filosofia ndo deve ser interpretada apenas como
uma disciplina académica, mas uma forma de nos colocarmos ativamente diante de
nossa sociedade, em beneficio do todo. De acordo com as proprias palavras da

autora:

Filosofia — a busca pela sabedoria — ¢ uma virtude. E um trabalho em si
mesmo. Uma transformacdo do ser. (Transforma toda a alma) [...]. Uma
filosofia € uma certa maneira de conceber o mundo, os homens e a si
mesmo. Ora, um certo modo de conceber implica um certo modo de sentir e
um certo modo de agir [...] e isso em todos os momentos, em todas as
circunstancias da vida, do mais vulgar ao mais dramatico, na medida onde é
concebido (OC VI 1, 174,176).

A partir dessa perspectiva, € possivel constatar que Weil lanca luz sobre a
esséncia da filosofia como uma busca pela sabedoria que transcende a mera
aquisicdo de conhecimentos intelectuais. Para a autora, a filosofia pode ser
considerada uma virtude, um trabalho em si mesmo e uma transformacéo do ser,
influenciando nossa visdo de mundo, nossas agdes e nossos sentimentos.

Ao afirmar que a filosofia € uma virtude, Simone Weil propde que a busca
pela sabedoria € uma qualidade moral e ética, uma busca pelo bem e pela verdade.
Ela nos convida a considerar a filosofia ndo apenas como um conjunto de teorias e
conceitos abstratos, mas como uma pratica virtuosa que nos impulsiona a refletir
sobre questdes fundamentais da vida.

O aspecto da filosofia como um trabalho em si mesmo enfatiza que néo é
uma tarefa passiva ou meramente contemplativa. E um exercicio ativo, um esforgo
constante de questionamento, investigagao e autodescoberta. A filosofia nos desafia
a enfrentar nossas crengas arraigadas, nossos preconceitos e nossas limitagdes
intelectuais, buscando constantemente expandir nossos horizontes mentais e
espirituais.

A defesa de que a filosofia transforma toda a alma aponta para sua
capacidade de impactar profundamente nossa natureza interior e nossa maneira de

ser no mundo. Ao mergulhar na busca pela sabedoria, a filosofia nos convida a um
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processo de autoconhecimento e autorreflexdo, levando-nos a confrontar nossas
fraquezas e virtudes. Essa jornada introspectiva pode resultar em mudangas
significativas em nossas atitudes, valores e percep¢des do mundo ao nosso redor.

Assim, ao destacar que a filosofia se apresenta como uma maneira especifica
de conceber o mundo, a autora evidencia que nossas visdes filoséficas influenciam
nossa perspectiva sobre a vida, nossa relacdo com os outros e como respondemos
aos desafios que encontramos. Assim, uma filosofia que promova a empatia, a
compaixao e a busca pelo bem comum pode nos inspirar a agir de maneira ética e
solidaria em todas as circunstancias da vida.

Além disso, a filosofia como um meio de conceber 0 mundo e a si mesmo
implica que essa compreensao esta intrinsecamente ligada a todos os aspectos da
existéncia. Isso significa que nossas concepgdes filosoficas permeiam nossos
pensamentos, acdes e emocgdes em todas as dimensdes da vida, do cotidiano mais
banal as situagdes mais dramaticas. Nesse sentido, a filosofia € uma forca motriz
constante que molda nossa perspectiva e nossas escolhas ao longo de nossa
jornada terrena.

Desta feita, torna-se muito claro o motivo pelo qual Simone Weil mescla muito
vida e obra. Para ela, a filosofia, sendo algo que se concretiza como transformagéo
do ser, precisa ser entendida como aquilo que se efetiva em acéo, na pratica. Por
isso, sua producao filoséfica ndo pode ser interpretada como um conjunto de teorias
intelectuais abstratas, mas sim como uma avida busca a respeito da compreensao
de si mesmo, do préximo e dos problemas que fazem parte do mundo em que
vivemos.

Nessa perspectiva, a filosofia de Simone Weil ndo pode ser definida apenas
como um exercicio intelectual, mas como uma experiéncia de real conexao para
com as dores dos seres humanos. A filosofa acreditava que a busca pela justica
deveria estar enraizada na experiéncia pessoal, na compaixao, na amizade e amor
verdadeiro para com os desafortunados. Ela se recusava a dissociar sua propria
vida do sofrimento da humanidade, buscando sempre identificar-se com aqueles que
eram marginalizados e oprimidos.

Vale salientar, mais uma vez, que esse modo de fazer filosofia, tipicamente
weiliano, contrasta com a visdo de que o fazer filoséfico nada mais seria do que algo
vinculado a uma disciplina tedrica voltada para a analise conceitual e critica. Pierre

Hadot (2014), um destacado defensor dessa visdo, propde uma abordagem que
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retorna as raizes da filosofia antiga. Para o autor, a filosofia ndo é meramente uma
atividade intelectual, mas um modo de vida que integra teoria e pratica de maneira
intrinseca.

O filosofo em questdo se destaca como uma figura que propde uma
abordagem alternativa as duas grandes tradigcbes dominantes da filosofia no século
XX: a filosofia continental e a filosofia analitica. Essas tradicbes, de maneiras
diferentes, enfatizam o papel da filosofia como uma disciplina predominantemente
tedrica, voltada para a analise conceitual e para a critica cultural ou linguistica.
Hadot (2014), no entanto, retoma a tradicdo antiga da filosofia, especialmente a
greco-romana, para defender que a filosofia ndo é apenas uma atividade intelectual,
mas uma pratica existencial. Assim, o autor argumenta que, na filosofia antiga, ndo
havia separacéo entre discurso filosofico e vida filosofica; a filosofia era uma pratica

existencial destinada a transformacéo interior do individuo:

E nas escolas helenisticas e romanas de filosofia que o fendémeno é mais
facil de observar. Os estoicos, por exemplo, declaram-no explicitamente:
para eles, a filosofia € um 'exercicio'. A seus olhos, a filosofia ndo consiste
no ensino de uma teoria abstrata, ainda menos na exegese de textos, mas
numa arte de viver, numa atitude concreta, num estilo de vida determinado,
que engloba toda a existéncia. O ato filos6fico ndo se situa somente na
ordem do conhecimento, mas na ordem do 'eu' e do ser: € um progresso
que nos faz ser mais, que nos torna melhores. E uma conversdo que
subverte toda a vida, que muda o ser daquele que a realiza. Ela o faz
passar de um estado de vida inauténtico, obscurecido pela inconsciéncia,
corroido pela preocupagdo, para um estado de vida auténtico, no qual o
homem atinge a consciéncia de si, a visdo exata do mundo, a paz e a
liberdade interiores (HADOT, 2014, p. 22).

As reflexdes de Pierre Hadot (2014) destacam a concepgdo estoica de
filosofia como uma pratica transformadora e existencial, em oposicdo a mera
especulacao tedrica. Para os estoicos, e outras escolas helenisticas e romanas, a
filosofia era um exercicio continuo, cujo objetivo principal era moldar a vida e
transformar o individuo. Esse processo de transformacdo envolvia ndo apenas o
intelecto, mas o ser como um todo, influenciando a maneira de pensar, sentir e agir.
O autor enfatiza que a filosofia, para esses pensadores, néo se restringia a analise
de conceitos ou a leitura de textos, mas era uma arte de viver que abarcava toda a
existéncia humana.

A pratica filosofica estoica visava a conversdo interior, uma mudanga

profunda que conduzia o individuo de um estado de inconsciéncia e angustia para
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uma vida mais auténtica, caracterizada pela clareza de viséo, pela paz interior e pela
liberdade. Esse progresso filoséfico ndo se dava apenas no campo do
conhecimento, mas sobretudo na forma como o ser humano enfrentava a vida e
suas vicissitudes. A verdadeira filosofia, portanto, era vivida e experimentada no
cotidiano, de forma pratica e concreta, transformando a relagado do individuo com o
mundo.

Hadot (2014), ao comentar esse aspecto dos estoicos, realga a distingao
entre a filosofia antiga e a filosofia moderna, que muitas vezes se desvia dessa
dimensao existencial, tornando-se uma atividade puramente académica e abstrata.
O estoicismo, ao contrario, propunha uma filosofia integral, que visava nao apenas
compreender o mundo, mas modificar o individuo, tornando-o mais consciente de si,
da natureza e das circunstancias que o cercam. Esse entendimento reflete a viséo
de Hadot de que a filosofia antiga era, acima de tudo, uma forma de vida
comprometida com a busca pela sabedoria e pela virtude. Dessa maneira, o autor
destaca que, para os estoicos, o progresso filoséfico consistia na constante
vigilancia e na pratica de exercicios espirituais, que eram métodos para alcangar a
sabedoria, a tranquilidade interior e, podemos afirmar, um alargamento do “eu” em

direcdo ao diferente, a pluralidade do mundo:

Para o estoico, filosofar é entdao exercitar-se a 'viver', isto &, a viver
consciente e livremente: conscientemente, ultrapassando os limites da
individualidade para se reconhecer como parte de um cosmos animado pela
razdo; livremente, renunciando a desejar o que nao depende de ndés e que
nos escapa, para se ater apenas ao que depende de nds — a agéo reta
conforme a razdo. Compreende-se bem que uma filosofia, como o
estoicismo, que exige vigilancia, energia, tensdo da alma, consista
essencialmente em exercicios espirituais (HADOT, 2014, p. 31).

Esses exercicios permitiam ao individuo libertar-se das paixdes e das
preocupacdes mundanas, concentrando-se no que realmente dependia de si: a agao
justa e o uso correto da razdo. Hadot (2014) defende que essa perspectiva estoica
oferece uma alternativa valiosa para o pensamento contemporéneo, ao propor uma
filosofia que ndo se separa da vida pratica, mas que se funda na transformagao
constante e progressiva do ser humano.

Hadot (2014) apresenta, assim, a filosofia estoica como uma disciplina que

integra teoria e pratica, propondo que o verdadeiro filosofar & exercitar-se a viver
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bem, com consciéncia e liberdade. Esse exercicio € um processo continuo de
transformacao do individuo, que o conduz a serenidade interior e a harmonia com o
mundo. A filosofia, para os estoicos, € uma pratica ativa de virtude, que se manifesta
em cada decisao e acgao cotidiana.

Hadot (2014), ao colocar énfase nos exercicios espirituais como algo que
caracterizava as praticas filosoficas antigas, defende que, entre esses exercicios,
estavam a meditacdo, o exame de consciéncia, e o dialogo: exemplos de situagdes
que visavam a transformagéo do ser do individuo, guiando-o em diregdo a uma vida
mais virtuosa e sabia. Esse entendimento da filosofia como uma pratica
transformadora da vida é distinto tanto da filosofia continental quanto da analitica,
que tendem a tratar a filosofia como um campo de estudo académico ou como uma
técnica intelectual.

Ao propor essa alternativa, Hadot (2014), assim como Simone Weil, oferece
uma perspectiva que une teoria e pratica, defendendo que a filosofia pode ser uma
forma de alcangar uma vida mais plena e em harmonia com o cosmos. Dessa forma,
esses autores ndo sO nos ajudam a reviver a antiga tradigdo da filosofia como modo
de vida, mas também contribuem com um novo caminho para o debate filosofico

contemporaneo.
4.2.1 A guisa de uma definigdo de amizade em Simone Weil

Tendo vista o que foi discutido até o momento, faz-se relevante
rememorarmos que a amizade, para Simone Weil, € uma manifestagcao Unica de
amor que reflete e antecipa o amor divino, transcendendo o mero afeto. Ainda
segundo a filésofa, a amizade, quando entendida em seu sentido mais rigoroso, é
um amor puro e pessoal (AD, 142).

A partir disso, a autora explora, conforme ja abordado ao longo desta
pesquisa, dois tipos de relagdes humanas, as que seriam baseadas na necessidade
e as que estariam vinculadas ao beneficio que se busca no outro: a primeira é
marcada pela caréncia, pela dependéncia de uma pessoa para satisfacdo de uma
necessidade; a segunda, pela busca de algo positivo, um bem presente no outro.
Nessas duas formas de relagdes humanas, Weil aponta a ocorréncia da preferéncia
pessoal, algo distinto da caridade universal, na qual ha uma abertura indiscriminada

para todos.
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Weil argumenta, com base no exposto, que a amizade pura naéo pode se
sustentar se for movida apenas pela necessidade. Isso porque onde ha necessidade
extrema, ha também constrangimento e dominagdo, e isso rompe a harmonia
necessaria para que uma amizade genuina floresca. Nessa perspectiva, a
verdadeira harmonia surge da interagao entre opostos. A necessidade de apoio e a
compreensao encontram-se com a liberdade de escolha e expressao, criando uma
unidade em que cada pessoa é plenamente valorizada.

Assim, a subordinacdo da lugar a igualdade, e a hierarquia de poder se
dissolve em uma comunh&o de almas e coracgdes. A liberdade, portanto, é central a
amizade, pois ela s6 pode existir onde ha igualdade e respeito pela autonomia
mutua. Isso porque quando a necessidade se sobrepde ao desejo de preservar a
liberdade do outro, a amizade se corrompe.

Dessa forma, é relevante esclarecer que a preferéncia por um individuo é
uma escolha baseada em circunstancias especificas, enquanto a caridade é
universal, ou seja, € uma resposta ao sofrimento do outro, sem distinguir quem ele é.
E por isso que a amizade, na visdo de Weil, possui um carater intrinsecamente
universal. Ela consiste em amar plenamente um ser humano da mesma forma que
se deveria amar cada individuo da espécie humana: assim como um gebmetra
estuda uma figura especifica para deduzir as propriedades gerais do tridngulo,
aquele que sabe amar dirige a um ser humano particular um amor que é universal
(AD, 146).

Neste ponto de nossa discussédo, torna-se imperativo destacarmos que Weil
defende a amizade verdadeira como algo que transcende o interesse individual ou
as trocas mutuas de beneficio. Nessa forma de relagdo humana, o que une os
amigos nao é o apego pessoal as suas particularidades por si s6 ou 0 que um pode
ganhar do outro, mas a abertura para um amor impessoal e universal, que
reconhece no outro uma dignidade sagrada e vulneravel, comum a todos os seres
humanos.

Assim, podemos perceber que Weil harmoniza o amor pessoal da amizade
com a dimens&o impessoal, pois, ao transcender os interesses pessoais, a amizade
torna-se uma expressao do impessoal, onde o respeito e o reconhecimento da
dignidade universal do outro sdo as caracteristicas centrais.

A fim de melhor compreendermos as reflexées de Weil acerca das nocdes de

"pessoal" e "impessoal” no contexto da amizade, cabe considerarmos que Em A
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Pessoa e o Sagrado (1957)'*, Simone Weil realiza uma critica acerca da nogao
moderna de pessoa e como essa ideia foi idolatrada em detrimento de algo mais
essencial e verdadeiramente sagrado no ser humano.

Para explicar detalhadamente o que Weil esta argumentando, podemos

comecgar com a analise do seguinte fragmento:

“Vocé ndo me interessa’. Eis uma frase que um ser humano n&o pode dirigir
a outro sem cometer uma crueldade e ofender a justica. “Sua pessoa nao
me interessa”’. Essa sentenga pode ser proferida durante uma conversa
afetuosa entre amigos proximos, sem ferir o que ha de mais delicadamente
obscuro na amizade. Da mesma forma, é possivel dizer, sem perder a
dignidade: “Minha pessoa n&o importa”, mas n&o “eu ndo importo”. Esta é a
prova de que o vocabulario da vertente de pensamento moderno dita
personalista estd equivocado. E nesse campo, onde ha um grave erro
lexical, é dificil que nado haja também um grave erro de pensamento (EL,
11 )149_

O ponto defendido por Weil é que existe uma diferenga entre "pessoa" e "ser
humano", sendo que a pessoa € uma construgao social, enquanto o ser humano, em
sua totalidade, € o que deve ser protegido e considerado sagrado. Assim, embora
seja possivel dizer "minha pessoa néo importa", n&o se pode dizer "eu n&o importo",
0 que nos indica que a nog¢ao de "pessoa" € limitada e ndo capta a profundidade do
que constitui um ser humano. Assim, Weil critica o vocabulario personalista, pois,
segundo ela, este reduz a complexidade do ser humano a uma nogao abstrata de
pessoa.

A esse respeito, a fildsofa defende que “a pessoa esta, pela natureza das
coisas, submetida ao coletivo” (EL, 18)'%0. Além disso, defende que “para comecar,
uma coletividade ndo é alguém, a nédo ser num contexto de ficcdo; ela ndo tem
existéncia real, s6 abstrata; falar com ela (ou para ela) € uma operacgao ficticia”. Em

segundo lugar, se a coletividade fosse mesmo alguém, seria algo disposto a

148 Importa esclarecer que o texto A Pessoa e o Sagrado faz parte dos textos reunidos na obra: Ecrits
de Londres et derniéres lettres (Escritos de Londres e ultimas cartas), publicado em Paris pela
editora Gallimard, Collection Espoir, 1957.

149 “\Jous ne m'intéressez pas’. C'est |a une parole qu'un homme ne peut pas adresser a un homme
sans commettre une cruauté et blesser la justice. ‘Votre personne ne m'intéresse pas’. Cette parole
peut avoir pla-ce dans une conversation affectueuse entre amis proches sans blesser ce qu'il y a de
plus délicatement ombrageux dans I'amitié. De méme on dira sans s'abaisser. ‘Ma personne ne
compte pas’, mais non pas — ‘Je ne compte pas’. C'est la preuve que le vocabulaire du courant de
pensée moderne dit personnaliste est erroné. Et en ce domaine, la ou il y a une grave erreur de
vocabulaire, il est difficile qu'il n'y ait pas une grave erreur de pensée” (Tradug&o nossa).

150 “|_a personne étant soumise en fait et par la nature des choses au collectif” (Tradug&o nossa).
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respeitar apenas a si mesmo (EL, 19)''. Nesse sentido, Weil questiona a confianga
depositada nas instituicdes coletivas, que frequentemente prometem proteger os
individuos, mas acabam servindo a si mesmas.

De modo a prosseguir em suas consideragcdes, Weil destaca que “o pessoal
se opde ao impessoal”’, uma vez que a pessoa, submetida ao coletivo, participa de
uma “coletividade [que] ndo sO é estrangeira ao sagrado [que ha no ser humano]
como também engana ao fornecer uma falsa imitagdo dele” (EL, 17)'%2. Isso se
justificaria, uma vez que, na visdo da autora: “é inutil explicar a uma coletividade que
em cada uma de suas unidades ha alguma coisa que ela ndo deve violar” (EL,
19)153,

A vista do exposto, Simone Weil atribui uma critica ao conceito de direitos
humanos, afirmando que a ideia de "direitos" esta intrinsecamente ligada ao que é
pessoal e, portanto, é insuficiente para captar o que realmente precisa ser protegido
no ser humano. Para a filésofa, tendo em vista que “a pessoa esta submetida ao
coletivo pela natureza das coisas, inexiste um direito natural que diga respeito a ela”
(EL, 19)"%4.

Podemos inferir, a partir disso, que a filosofa defende que, em vez de confiar
em um sistema de direitos abstratos para proteger o individuo, € necessario buscar
algo que transcenda o discurso juridico e as instituicbes coletivas, indo além do
conceito de direitos como algo pessoal e estranho ao que de fato importa: o
reconhecimento mais profundo acerca daquilo que € sagrado no ser humano.
Acerca do exposto, Weil disserta que: “nada € mais terrivel” [...] do que ver em um
julgamento um malheureux [desafortunado, infeliz] balbuciando diante de um
magistrado que, com linguagem elegante, faz sofisticadas piadas sobre sua situagao
(EL, 14)"%5,

51 “D'abord une collectivité n'est pas quelqu'un, sinon par fiction; elle n'a pas d'existence, sinon
abstraite; lui parler est une opération fictive. Puis, si elle était quelqu'un, elle serait quelqu'un qui
n'est disposé a respecter que soi” (Tradugdo nossa).

152 “Le personnel est opposé a l'impersonnel”; “Il faut que d'abord une collectivité se dissolve en
personnes séparées pour que I'entrée dans l'impersonnel soit possible” (Tradugao nossa).

153 4| est inutile d'expliquer a une collectivité que dans chacune des unités qui la composent il y a
quelque chose qu'elle ne doit pas violer” (Tradug&o nossa).

154 “| a personne étant soumise en fait et par la nature des choses au collectif, il n'y a pas de droit
naturel relativement a elle” (Tradug¢éo nossa).

155 “Rijen n'est plus affreux par exemple que de voir en cor-rectionnelle un malheureux balbutier
devant un magistrat qui fait en langage élégant de fines plaisanteries” (Tradug¢&o nossa).
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Dessa forma, Simone Weil nos conduz a uma critica contundente sobre a
desconexao entre as instituicdes juridicas e a realidade vivida pelo ser humano em
sua condicdo mais vulneravel. O exemplo do malheureux diante do magistrado
ilustra a incapacidade do sistema de justica de captar e responder a dimensao mais
profunda da miséria humana. Para Weil, essa cena ndo €& apenas uma
demonstracao de insensibilidade, mas um reflexo de como as estruturas coletivas —
representadas aqui pela corte e pelo magistrado — muitas vezes se afastam daquilo
que é verdadeiramente sagrado no ser humano.

Weil aponta que o discurso juridico e a aplicagao da lei, quando fundados em
abstracdes e procedimentos formais, podem se tornar instrumentos de opressdo em
vez de protecao. O direito, quando tratado como uma ferramenta impessoal, ignora a
particularidade e a dor do individuo, reduzindo-o a uma cifra ou a um "caso" que
deve ser resolvido segundo normas preestabelecidas.

A critica de Weil transcende, assim, as particularidades do sistema juridico e
atinge as bases da prépria organizacdo coletiva. A "coletividade" — seja
representada pelo Estado, pelo direito ou pelas instituicdes sociais —, em sua forma
abstrata, é incapaz de compreender o que ha de mais fundamental no individuo.
Essa incapacidade gera uma falsa imitagdo do sagrado, uma vez que a coletividade
se apresenta como portadora de normas que supostamente garantem a justica, mas,
na verdade, alienam o individuo daquilo que realmente precisa ser protegido: sua
sacralidade, sua dignidade incondicional.

Na esteira do que foi explorado, importa salientarmos que Hannah Arendt
(2012) faz algo parecido com Simone Weil quando problematiza a ideia de direitos
humanos ao destacar o paradoxo inerente a eles: enquanto deveriam proteger o
individuo em sua singularidade, os direitos humanos acabam se referindo a um
conceito abstrato de "homem", desvinculado da realidade concreta dos individuos.
Arendt observa que, historicamente, esses direitos surgiram no contexto do final do
século XVIII, mas ao longo do século XIX, a invocagao dos direitos humanos para
proteger individuos contra a soberania do Estado frequentemente falhava. Isso se
deve, segundo Arendt, ao fato de que os direitos humanos eram concebidos nao
para o individuo em si, mas para um "homem abstrato" que so6 tinha protecéo
enquanto pertencente a um territério ou nacéo. Isso significa que, para aqueles que
se encontram fora de qualquer nacdo — como os apatridas — os direitos humanos

sao ineficazes, pois ndo se relacionam ao individuo real, mas a uma ideia idealizada
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de humanidade: “Uma vez fora do pais de origem, permaneciam sem lar; quando
deixavam o seu Estado, tornavam-se apatridas, quando perdiam os seus direitos
humanos, perdiam todos os direitos: eram o refugo da terra” (ARENDT, 2012).

Nesse sentido, Arendt (2012) revela uma critica profunda e interligada ao
conceito de direitos humanos, tanto em sua fundamentagao tedérica quanto em sua
aplicacao pratica. Arendt destaca a falha em proteger o individuo concreto. Sua
critica aponta para a necessidade de uma reavaliagdo dos direitos humanos, para
que possam verdadeiramente proteger e englobar todos os individuos,
independentemente de sua condicio ou pertencimento a uma nagao especifica.

Diante das criticas tanto de Simone Weil quanto de Hannah Arendt ao
conceito de direitos humanos, surge a necessidade de repensar o que realmente
significa proteger a dignidade humana. Tanto Weil quanto Arendt expbéem o
paradoxo de direitos que, embora tidos como algo destinado a proteger o individuo,
acabam se referindo a uma abstragcao, desvinculada das realidades concretas das
pessoas. Essa discussdo aponta para uma questdo fundamental: como podemos
conceber uma protegcdo genuina a condicdo humana que transcenda as limitagbes
dos sistemas juridicos?

Arendt (2012), ao criticar os direitos humanos, abre espago para a reflexao
sobre novas formas de organizagao social e politica que possam superar o problema
dos apatridas e das pessoas marginalizadas pelas nagdes. Sua analise sobre a crise
dos direitos humanos no século XX, particularmente no contexto das guerras e do
deslocamento em massa, nos faz questionar se a solugdo esta em revisitar o
conceito de pertencimento. Sera que a protegdo da dignidade humana deve
depender da filiagdo a um Estado-nagao? Ou seria possivel imaginar uma forma de
cidadania desvinculada de fronteiras territoriais € mais voltada ao reconhecimento
da condigdo humana como tal?

Simone Weil, ao enfatizar a submiss&o natural da pessoa ao coletivo, sugere
que a verdadeira protecao do ser humano nao pode se basear em nocoes ineficazes
como a de direito, mas deve se ancorar no reconhecimento do que é impessoal na

[{ P4

natureza humana. Acerca disso, a fildsofa defende que: “é preciso primeiro que uma
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coletividade se dissolva em pessoas distintas para que a entrada no impessoal seja
possivel” (EL, 17)1%6,

De modo complementar, a autora argumenta que:

A passagem para o impessoal s6 se da por meio da atengdo a uma
qualidade rara que sO6 se encontra na soliddo. Nao apenas na solidao
comum, mas também na soliddo moral. Essa passagem nunca se da
naquele que pensa a si mesmo como membro de uma coletividade, como
parte de um “nos” (EL, 17)'%7.

E aqui que a amizade desempenha um papel crucial. A amizade verdadeira,
de acordo com Well, transcende as relacbes baseadas em interesses ou status,
sendo uma experiéncia que nos conecta ao que ha de mais universal e impessoal no
outro. Ao contrario das interacbes mediadas pelas coletividades, a amizade
auténtica nos desafia a nos responsabilizarmos ndo apenas por ndGs mesmos, mas
também pelos outros, reconhecendo a humanidade compartilhada que nos une.
Esse reconhecimento exige uma ateng¢ao cuidadosa, que Weil descreve como um
movimento ético de passagem para o impessoal. E na amizade que essa transicdo
se torna possivel, uma vez que ela nos convida a ir além do "eu" e do "nds" coletivos
para alcangar uma percepg¢ao mais profunda do que € comum e sagrado em todos
0s seres humanos.

A filésofa enfatiza que essa passagem para o impessoal se da por meio da
atencdo a uma qualidade rara que s6 se encontra na solidao, o que implica que o
verdadeiro entendimento da amizade exige um distanciamento das coletividades. A
amizade nao pode florescer em um ambiente onde prevalece a ideia de pertencer a
um grupo ou de se identificar como parte de um "nos" coletivo. Pelo contrario, € na
singularidade dos encontros mais circunstanciais de nossas vidas que surge a
oportunidade para essa experiéncia impessoal. Essa soliddo moral que Weil
menciona ndo é uma alienagdo, mas uma condi¢do necessaria para que o individuo
possa, de maneira livre e consciente, reconhecer o outro como igual em sua

dignidade e vulnerabilidade.

156 “|| faut que d'abord une collectivité se dissolve en personnes séparées pour que l'entrée dans
I'impersonnel soit possible” (Tradug¢do nossa).

157 “L e passage dans l'impersonnel ne s'opére que par une attention d'une qualité rare et qui n'est
possible que dans la solitude. Non seu-lement la solitude de fait, mais la solitude morale. Il ne
s'accomplit jamais chez celui qui se pense lui-méme comme membre d'une collec-tivité, comme
partie d'un 'nous” (Tradug&o nossa).
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Sendo assim:

Cada um dos que adentraram o dominio do impessoal encontra ali uma
responsabilidade para com todos os seres humanos: a de proteger neles
nao a pessoa, mas tudo o que ela abrange em se tratando de possibilidades
de passagem para o impessoal. E a esses que deve se direcionar primeiro o
chamado ao respeito ao carater sagrado dos seres humanos (EL, 19)'%.

Ao dissolver a coletividade em pessoas distintas, a amizade nos permite
realizar essa transigao para o impessoal, criando uma relagdo que nao se baseia em
trocas ou expectativas, mas no reconhecimento mutuo do valor intrinseco de cada
ser humano. Essa modificagado ética é poderosa o suficiente para transformar nossa
realidade, pois, ao nos aperfeicoarmos por meio da amizade, também
transformamos as estruturas e os relacionamentos que constituem o mundo ao
nosso redor. A amizade, entdo, torna-se nao apenas um laco de afeicdo, mas uma
forca ética capaz de desafiar as pressdes do coletivo e de criar um espago onde a
verdadeira justica e o respeito ao sagrado em cada individuo possam emergir.

Para Simone Weil, a amizade € uma pratica de responsabilidade ética, uma
abertura ao outro que nos modifica e que, por meio dessa modificagdo, tem o
potencial de mudar a realidade coletiva. Ela nos ensina a valorizar o que é
impessoal em nGs mesmos e nos outros, e, nesse processo, a amizade se revela
como uma virtude essencial para a transformacao tanto individual quanto social.

Portanto, a sacralidade do ser humano, para Well, é algo que esta além das
construgdes coletivas, sendo, portanto, mais profundo do que qualquer estrutura de
direitos que a sociedade possa criar. Isso implica a consideragdo de uma
perspectiva ética que nao se limite a aplicagdo de normas juridicas, mas que busca
um reconhecimento transcendente da dignidade humana.

Em suma, o que & sagrado no ser humano para a filésofa:

Nao é sua pessoa. Tampouco é a pessoa humana. Sagrado ¢é ele, esse ser
humano, pura e simplesmente. Eis um transeunte na rua que tem bragos
longos, olhos azuis, um espirito em que circulam pensamentos que ignoro,
mas que talvez sejam mediocres. Ndo € nem a pessoa dele nem a pessoa
humana que me s&o sagradas. E ele. Ele em sua totalidade. Os bragos, os

158 “Chacun de ceux qui ont pénétré dans le domaine de l'impersonnel y rencontre une responsabilité
envers tous les étres humains. Celle de protéger en eux, non la personne, mais tout ce que la
personne re-couvre de fragiles possibilités de passage dans I'impersonnel” (Tradug&o nossa).



156

olhos, os pensamentos, tudo. Eu ndo atentaria contra nada disso sem uma
hesitagéo infinita. O que me impede exatamente de furar os olhos daquele
ser humano, se tenho permissao para isso e se a ideia me compraz? Ainda
que ele me seja integralmente sagrado, ele nao o é sob todos os pontos de
vista, sob todos os aspectos. Ele ndo me é sagrado simplesmente porque
acontece de seus bragos serem longos, de seus olhos serem azuis, de seus
pensamentos serem quica mediocres. Nem, se € um duque, simplesmente
pelo fato de sé-lo. Nem, se é trapeiro, apenas enquanto tal. Nada disso
seguraria minha méo. O que a pararia é saber que, se alguém furasse seus
olhos, ele teria a alma dilacerada pela ideia de que lhe estdo causando
algum mal (EL, 11-12.13)"%°,

Nessa perspectiva, Simone Weil esclarece que, desde a tenra infancia até a
morte, ha algo no coragdo de cada ser humano que, independentemente das
experiéncias relacionadas a crimes cometidos, sofridos ou presenciados, mantém a
esperanca constante na bondade dos outros, e ndo no mal. E isso que, acima de
tudo, torna o ser humano sagrado (EL, 13).

A partir dessas reflexdes, percebe-se que, para Simone Weil, o que é
verdadeiramente sagrado no ser humano nado € sua individualidade concreta ou
seus atributos superficiais, mas algo mais profundo e intrinseco. O reconhecimento
dessa sacralidade vai além das convencdes sociais e dos sistemas de direitos. Nao
€ o status, a aparéncia ou os pensamentos de uma pessoa que sédo sagrados, mas a
propria esséncia do ser humano, o fato de que ele, em sua totalidade, pode ser
ferido ndo apenas fisicamente, mas em sua alma. E esse reconhecimento que
desperta uma infinita hesitagao diante de qualquer possibilidade de violéncia, pois tal
acao seria um atentado nao apenas contra o corpo, mas contra a dignidade

essencial de alguém.

159 “|| y a dans chaque homme quelque chose de sacré. Mais ce n'est pas sa personne. Ce n'est pas
non plus la personne humaine. C'est lui, cet homme, tout simplement. Voila un passant dans la rue
qui a de longs bras, des yeux bleus, un esprit ou passent des pensées que j'ignore, mais qui peut-
étre sont mé-diocres. Ce n'est ni sa personne ni la personne humaine en lui qui m'est sa-crée. C'est
lui. Lui tout entier. Les bras, les yeux, les pensées, tout. Je ne porterais atteinte a rien de tout cela
sans des scrupules infinis. Si la personne humaine était en lui ce qu'il y a de sacré pour moi, je
pourrais facilement lui crever les yeux. Une fois aveugle, il sera une personne humaine exactement
autant qu'avant. Je n'aurai pas du tout touché a la personne humaine en lui. Je n'aurai détruit que
ses yeux. Qu'est-ce qui m'empéche au juste de crever les yeux a cet homme, si j'en ai la licence et
que cela m'amuse?Quoiqu'il me soit sacré tout entier, il ne m'est pas sacré sous tous rapports, a
tous égards. Il ne m'est pas sacré en tant que ses bras se trouvent étre longs, en tant que ses yeux
se trouvent étre bleus, en tant que ses pensées sont peut-étre médiocres. Ni, s'il est duc, en tant
qu'il est duc. Ni, s'il est chiffonnier, en tant qu'il est chiffonnier. Ce n'est rien de tout cela qui
retiendrait ma main. Ce qui la retiendrait, c'est de savoir que si quelqu'un lui cre-vait les yeux, il
aurait I'ame déchirée par la pensée qu'on lui fait du mal” (Tradugéo nossa).
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Weil nos convida a refletir sobre essa sacralidade a partir da vulnerabilidade
universal que habita cada ser humano. Desde a infancia até a morte, cada um de
nos carrega, em algum nivel, a expectativa silenciosa de bondade e respeito por
parte dos outros, mesmo diante de experiéncias de crueldade e injustica. Esse
nucleo de esperanga e vulnerabilidade, que persiste mesmo diante da dor e da
violéncia, é o que Weil identifica como sagrado. E é essa expectativa que requer
uma resposta ética e atenta, que sé pode ser plenamente realizada através da
amizade verdadeira.

A amizade, para Weil, destacamos mais uma vez, € mais do que um vinculo
afetivo; € um exercicio profundo de atencao e cuidado. Ela envolve uma abertura ao
outro que reconhece e respeita essa sacralidade, e que, ao fazé-lo, transforma nao
apenas as relacdes pessoais, mas a propria realidade coletiva.

A amizade, entendida dessa forma, € uma pratica ética que transcende a
simples convivéncia social ou o cumprimento de normas, tornando-se uma forma de
amor puro, gratuito e generoso. Esse amor é uma expressao do espirito de justica e
verdade, que se manifesta através de uma atencdo intensa e desinteressada (EL,
32-33).

Portanto, para Simone Weil, a amizade € uma forga transformadora, que nos
leva a reconhecer o que € impessoal e sagrado em cada ser humano. Ela nos
ensina a agir com justica e compaixao, nao por causa de normas ou direitos
abstratos, mas por causa do profundo respeito pela vulnerabilidade e dignidade do
outro. Essa atengao verdadeira, que € a esséncia da amizade, tem o poder de
modificar tanto o individuo quanto a sociedade, criando uma realidade mais justa e
mais humana. Assim, a amizade, em sua forma mais pura, revela-se como o

caminho para uma vida ética, guiada pelo amor puro e genuino.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

Ao longo da presente pesquisa, foi possivel constatar que Simone Weil se
apresenta como uma fildsofa que desenvolveu experiéncias e reflexdes tedricas que
continuam a iluminar nossas discussdes contemporaneas sobre opressao, justica e
espiritualidade. Este trabalho procurou explorar e sintetizar suas contribui¢cdes
através de um exame detalhado de seus relatos, experiéncias e reflexdes teodricas,
abarcando tanto o terreno pratico quanto o espiritual.

Ao longo do capitulo sobre os relatos do inicio do século XX, foi possivel
observar como Weil mergulhou no ambiente industrial para entender profundamente
as condi¢des dos trabalhadores. Seu contato direto com o chdo da fabrica e sua
analise da racionalizacido industrial revelam uma critica incisiva a desumanizacéao
provocada pelo capitalismo. As experiéncias de Weil no conflito espanhol
complementam essa visdo, mostrando como a luta pela justica social se estende
além das fronteiras nacionais e ideoldgicas, reforgando a universalidade de sua
preocupagao com 0s oprimidos.

Sendo assim, no capitulo sobre a reflexdo da opressao sob a 6tica da religido
e da ética, vimos como as experiéncias misticas de Weil moldaram sua
compreensao do sofrimento humano. Sua visdo do malheur como uma condi¢ao
inerente a existéncia, e a identificacdo desse sofrimento com a figura de Cristo,
ilustram o exemplo de um tipo de filosofia profundamente enraizada na
solidariedade, amizade e amor. As hesitacbes de Weil em se batizar e sua
abordagem critica a institucionalizagao da fé revelam uma busca incessante por uma
espiritualidade auténtica, que transcende os rituais € se manifesta na pratica ética
diaria.

Neste contexto, € essencial ressaltar que Simone Weil ndo se limitou a
teorizar sobre as questdes sociais que caracterizavam o inicio do século XX; ao
contrario, ela buscou uma experiéncia direta e profunda dessas realidades em sua
prépria vida. Nesse sentido, a compreensado da filésofa vai além da especulacao
intelectual, refletindo uma paixdo ética e uma experiéncia espiritual profundas. O
contato direto com o malheur, a degradacgao da vida humana, tornou-se o substrato
de suas reflexdes éticas, revelando um compromisso genuino com a transformagao

social.
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Ao abordar questbes presentes em sua realidade, Simone Weil alinha-se a
uma tradicdo de pensadores que reconhecem a necessidade de uma resposta
pratica diante das injusticas. Sua abordagem transcende a esfera tedrica e estende-
se a uma pratica de vida que exige engajamento e agdo concreta em face das
mazelas sociais.

A amizade, segundo Weil, emerge como uma expressao significativa da
compaixao desprovida de dominagao e subordinagdo. Ela destaca que a verdadeira
amizade nao é comprometida apenas pela busca de um bem comum, mas pela
necessidade mutua. No entanto, adverte sobre os perigos quando o apego se reduz
a necessidade, resultando em constrangimento e dominagdo, corroendo a
autonomia.

Finalmente, percebemos que a filosofia produzida por Weil esta enraizada na
ideia de compartilhar o amor, o respeito, a compaix&o, a amizade, o que instiga uma
reflexdo que transcende as fronteiras religiosas, convidando a exploragao de valores
fundamentais que proporcionam uma perspectiva inclusiva e nao discriminatdria.
Assim, é fundamental reconhecer que, para a filésofa, a compreensdo do
Crucificado transcende as barreiras temporais e sociais, unindo-a a condigao de
todos os excluidos.

Weil apresenta uma visdo holistica das necessidades humanas e das
obrigagdes sociais. Ela defende um equilibrio entre os aspectos materiais e
espirituais da vida, propondo uma organizagao social que atenda as necessidades
basicas enquanto promove a liberdade, a igualdade e a dignidade. Seus conceitos
de enraizamento e suas reflexdes sobre a ordem e responsabilidade sugerem uma
sociedade onde cada individuo encontra seu lugar e contribui para o bem comum.

Nesse sentido, cabe destacarmos que a vida e obra de Simone Weil
desafiam-nos a repensar nossas abordagens a opressao e a justi¢ca, convidando-nos
a integrar nossas convicgdes éticas e espirituais em nossa ac¢ao cotidiana. Weill
defende que a verdadeira transformacdo social comega com uma compreensao
profunda do sofrimento humano e uma dedicacgao incessante da pratica do amor, da
amizade verdadeira.

Nessa perspectiva, a vida e os escritos de Simone Weil ressoam como um
chamado a acgao ética fundamentada na compaixdo, na verdadeira amizade. Seu
compromisso com os malheureux, sua abordagem ancorada na compaixao crista e a

compreensado da amizade como expressao eética, convergem para uma ética que
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transcende as teorias, manifestando-se nas escolhas cotidianas em prol do bem
comum.

A luz das andlises realizadas, é imperativo ressaltar que o falecimento de
Simone Weil representa o desfecho de uma existéncia dedicada de maneira
exclusiva a compaixdo pelos malheureux, individuos vitimados pelos problemas
inerentes a um contexto notadamente opressivo. Em virtude disso, a decisao da
filbsofa de envolver-se em "diversos eventos dolorosos na Europa das décadas de
1930 e 1940, como a opressdo nas fabricas, a desintegracdo dos valores humanos
na Guerra Civil Espanhola e, por fim, a invasdao da Franca pelas tropas de Hitler"
(GUIMARAES, 2005, p. 36) revela-se compreensivel. Esse cenario proporciona uma
oportunidade para compreender a necessidade premente de fundamentar-se na
amizade advogada por Cristo e reconhecer a urgéncia de atender a obrigagdo que
temos em relacéo as necessidades mais fundamentais da existéncia humana.

A vista do exposto, cabe destacarmos que a trajetdria filoséfica de Simone
Weil é marcada por uma profunda reflexdo sobre a compaixao, o amor, a amizade e
seu papel na ética. A analise de sua vida e escritos revela um compromisso para
com todas as vitimas de contextos social e politico adversos.

Nesse contexto, a morte precoce de Weil adquire uma significancia simbdlica,
representando o desfecho de uma vida totalmente dedicada a compaixao pelos mais
vulneraveis. Impulsionada pela compaixao que ela tao vividamente personificou, seu
legado, além das reflexdes filoséficas, € um convite a reflexdo sobre a urgéncia de

atender as necessidades fundamentais da vida humana.
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