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Quando chegou o momento em que Deus resolvera realizar diante de nossos olhos
a sua Encarnacao, teve que suscitar antes, no Mundo, uma virtude capaz de atrai-lo
até nos. Precisava de uma Mae que o engendrasse nas esferas humanas.

Que fez entdo? Criou a Virgem Maria, isto é, fez aparecer na Terra uma pureza tao
grande, que, nessa transparéncia, lhe fosse possivel concentrar-se até se manifestar
como Menino (TEILHARD DE CHARDIN, 1981, p. 109).

Dedico este trabalho a Virgem Maria, na firme esperanca de que, por seu auxilio,
seremos um dia todos participantes da plenitude de Cristo.
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RESUMO

O presente trabalho busca desenvolver uma andlise introdutoria da espiritualidade de
Teilhard de Chardin, a fim de extrair de seu arcabouco elementos teologicos que
corroborem com as atuais discussodes, sobretudo no que diz respeito ao cuidado com
a Casa Comum. Os dados apresentados foram obtidos a partir de levantamento
bibliografico das obras do autor, bem como de comentadores e estudiosos de seu
pensamento. Teilhard de Chardin € um dos pioneiros na busca por uma sintese da
realidade capaz de conjugar as ciéncias naturais, a filosofia e a teologia. Diante das
atuais discussdes sobre uma espiritualidade ecoldgica e integral, a pesquisa sente-se
interpelada a procurar quais aspectos do pensamento teilhardiano podem contribuir
na promocao dessa postura ecoldgica, hoje tdo necessaria para a continuidade da
vida no Planeta. Para isso, o trabalho percorre o itinerario de Teilhard de Chardin,
desde sua busca por situar o ser humano na imensidao da obra criadora (primeiro
capitulo), até o significado da Pessoa de Cristo, como centro da humanidade e do
mundo (segundo capitulo), para a partir disso explicitar as contribuices do autor na
area da espiritualidade, sobretudo para a ecologia integral (terceiro capitulo). As
reflexdes de Teilhard de Chardin mostram-se preciosas diante da imensa crise
existencial vivida pela humanidade dos tempos atuais. A obra do autor constitui-se
como apelo a um despertar para o sentido maior da existéncia humana sobre a Terra.
Observa-se que o pensamento teilhardiano apresenta fundamentos coerentes para
gue a humanidade empreenda um caminho de evolucdo espiritual, tdo necesséria
sobretudo na atualidade, marcada por problemas sociais, econémicos, politicos e
ambientais.

Palavras-chave: Teilhard de Chardin. Espiritualidade. Ecologia.



ABSTRACT

The present work seeks to develop an introductory analysis of the spirituality of
Teilhard de Chardin, in order to extract from its framework theological elements that
corroborate with the current discussions, especially with regard to the care for the
Common Home. The data presented were obtained from a bibliographic survey of the
author's works, as well as commentators and scholars of his thought. Teilhard de
Chardin is one of the pioneers in the search for a synthesis of reality capable of
combining the natural sciences, philosophy and theology. Faced with the current
discussions about an ecological and integral spirituality, the research feels challenged
to look for which aspects of Teilhardian thought can contribute to the promotion of this
ecological posture, so necessary today for the continuity of life on the Planet. For this,
the work follows the itinerary of Teilhard de Chardin, from his quest to place the human
being in the immensity of the creative work (first chapter), to the meaning of the Person
of Christ, as the center of humanity and the world (second chapter), in order to make
explicit the author's contributions in the area of spirituality, especially for integral
ecology (third chapter). Teilhard de Chardin's reflections are invaluable in the face of
the immense existential crisis experienced by humanity in current times. The author's
work constitutes an appeal for an awakening to the greater meaning of human
existence on Earth. It is observed that Teilhardian thought presents coherent
foundations for humanity to undertake a path of spiritual evolution, which is so
necessary especially today, marked by social, economic, political and environmental
problems.

Keywords: Teilhard de Chardin. Spirituality. Ecology.
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INTRODUCAO

Dentre as areas de estudo da teologia, a espiritualidade figura como um campo
abrangente e denso, dotado de nuances que dialogam com as demais disciplinas
teolégicas e, de certa maneira, as coroam. As fundamentagdes biblicas, as
investigacdes dogmaticas e as aplicacdes pastorais encontram na espiritualidade a
seiva que enche de sentido e confere razédo de ser a busca pelo conhecimento racional
de Deus e de tudo o que O envolve. Por esse motivo, o presente trabalho busca
desenvolver uma andlise introdutéria da espiritualidade de Teilhard de Chardin, a fim
de extrair de seu arcabouco elementos teoldgicos que corroborem com as atuais
discussdes e necessidades humanas, sobretudo no que diz respeito ao cuidado com
a Casa Comum.!

Teilhard de Chardin € um dos pioneiros na busca por uma sintese da realidade
capaz de conjugar as ciéncias naturais, a filosofia e a teologia. Seu desejo em desertar
um olhar coerente e harmonico diante do fenbmeno da existéncia o levou a
desenvolver um pensamento marcadamente inovador, mistico, cientificamente atento
e subjetivamente voltado a Deus e sua Revelagdo na histéria. O interesse deste
trabalho é investigar como a teoria teilhardiana se estrutura, sobretudo no que diz
respeito a espiritualidade. Diante das atuais discussdes sobre uma espiritualidade
ecologica e integral, a pesquisa visa procurar quais aspectos do pensamento de
Teilhard de Chardin podem contribuir na promocéao dessa postura ecolégica, hoje tdo
necessaria para a continuidade da vida no Planeta.

Esta claro que o objetivo do autor, em sua época, ndo foi promover uma
espiritualidade ecoldgica. Ainda nao havia, na primeira metade do século XX,
discussbes significativas a esse respeito, e nem mesmo a nocdo dos impactos da
acdo humana no meio ambiente. Apesar disso, infere-se que O pensamento
teilhardiano pode apresentar relevantes contribuicdes para que se favoreca a relagcéo
do ser humano com Deus através do amor para com a natureza criada e,
consequentemente, essa natureza seja preservada.

Primeiramente, entende-se aqui espiritualidade como uma visdo de mundo que

pressupde o transcendente e abre-se para algum tipo de relacdo consciente com o

1 Termo cunhado pelo Relatério Brundtland (1987), da Comissédo Mundial sobre Meio Ambiente e
Desenvolvimento, a fim de ressaltar a profunda interligagdo e interdependéncia entre todos os seres
sobre o Planeta, que é chamado Casa Comum justamente para indicar essa realidade.
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mesmo. Existem tantas formas de espiritualidade quanto sao os seres humanos, haja
vista ser Unica a maneira como cada individuo relaciona-se com a transcendéncia —
com a realidade espiritual. Apesar disso, existem correntes espirituais que propdem
um caminho a ser seguido e possuem um estilo préprio. Teilhard de Chardin é uma
das pessoas que propdem um itinerario a ser empreendido por todo aguele que busca
encarar a existéncia sob uma perspectiva que conjugue a fé cristd e os dados das
ciéncias. Ele proprio, como padre e também cientista, empreendeu esse caminho, e
apresenta uma sintese que, segundo ele préprio, tem como objetivo despertar o
sentido de um necessario olhar para a realidade. Aquele que se coloca sob a
perspectiva do autor, muito antes de julgar sua qualidade cientifica ou sua ortodoxia
doutrinaria, encontra um verdadeiro tesouro de experiéncia mistica com Deus, com 0
ser humano e com o mundo ao redor.

Nesse sentido, o trabalho percorre o itinerario de Teilhard de Chardin, desde
sua busca por situar o ser humano na imensidao da obra criadora, até o significado
da Pessoa de Cristo, como centro da humanidade e do mundo, para a partir disso
explicitar as contribuicbes do autor na éarea da espiritualidade, sobretudo a
espiritualidade ecoldgica e integral. Para isso, busca-se apresentar primeiramente o
guanto a vida desse pensador e sua obra encontram-se profundamente associadas.
Teilhard conjuga em si proprio o ser sacerdote jesuita, amante e estudioso das
ciéncias naturais e, ao mesmo tempo, um tedlogo com fortes tracos de mistico. Todos
esses aspectos de sua pessoa contribuiram para que ele oferecesse ao mundo um
pensamento complexo, original e enriquecedor.

A vista disso, os dois primeiros capitulos percorrem alguns dos principais temas
do pensamento do autor, em busca de elementos fundamentais para evidenciar no
terceiro capitulo a contribuicdo de Teilhard para uma espiritualidade ecoldgica e
integral. Apos as consideracdes sobre a relacdo entre a vida do autor e a construgéo
de seu pensamento, busca-se apresentar no primeiro capitulo o seu método de
andlise da realidade, a partir daquilo que ele denomina Hiperfisica. E dentro desse
tema que se torna possivel entdo adentrar a teologia da Criacdo de Teilhard de
Chardin — aspecto essencial para que seja compreendida sua visdo de mundo, bem
como o local e o papel do ser humano na realidade criada.

Apés as consideracdes antropologicas, adentra-se no segundo capitulo com a
dimensao cristoldgica e soterioldégica do pensamento teilhardiano. A teologia do autor

€ marcadamente cristocéntrica. Por isso, € por meio da Cristologia que sua
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espiritualidade ganha forma e fundamento. Primeiramente, reflete-se sobre o Mistério
da Encarnacdo como premissa para 0 encadeamento logico das consideracfes de
Teilhard de Chardin sobre os atributos cosmicos de Cristo e a consumacao da obra
criadora.

Por fim, a nogdo de Meio Divino abre definitvamente o campo da
espiritualidade teilhardiana, trabalhada de maneira mais especifica no capitulo
terceiro. O autor defende uma visdo sacramental do mundo e, a partir disso, € possivel
colher de suas reflexdes aspectos que convergem para a promoc¢cdo de uma
espiritualidade ecoldgica e integral, dada a sua perspectiva holistica da realidade e o
significado profundo que o mundo material encerra para ele.

A pesquisa traz como titulo A Espiritualidade Césmica em Teilhard de Chardin
justamente pela consciéncia de que uma espiritualidade cosmica ndo é
necessariamente ecologica, haja vista ser possivel viver uma experiéncia espiritual
por meio da Criacdo sem, contudo, preocupar-se com seu verdadeiro valor e com sua
preservacdo. O desejo de Teilhard, de fato, parece ter sido despertar a consciéncia
humana para a unidade e o propésito do Todo, sem ater-se ao que diz respeito as
especificidades ou necessidades desse Todo, algo com que uma espiritualidade
ecoldgica indispensavelmente deve se preocupar. Apesar disso, o intento da pesquisa
€ demonstrar os aspectos da espiritualidade césmica teilhardiana que podem
apresentar desdobramentos significativos para as reflexdes atuais sobre a
espiritualidade ecolégica e integral.

Os dados apresentados foram obtidos a partir de levantamento bibliografico
das obras do autor, bem como de comentadores e estudiosos de seu pensamento.
Além disso, outros autores foram consultados, ainda que de maneira breve. Longe de
desejar esgotar um tema tdo complexo e abrangente, o presente trabalho deseja,
como Teilhard, despertar o olhar do leitor para que empreenda também um caminho

de busca pelo encontro com Deus na beleza e perfeicdo da grande obra cosmica.
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1 A INTERACAO ENTRE HUMANIDADE E COSMOS

Pois de sua plenitude todos nés recebemos, graca por graca
(Jo 1,16)

Ao longo da histéria, o ser humano apresenta uma profunda inquietacdo que o
leva a buscar constantemente as razfes de sua existéncia. O anseio pelo sentido da
realidade perpassa o intelecto da humanidade em todos os periodos de seu itinerario
sobre a Terra. A medida em que conhece a realidade a sua volta, concomitantemente,
o0 homem descobre a si mesmo — cosmologia e antropologia conjugam-se numa
intrinseca relacao.

A maneira como a humanidade se relaciona com o cosmos sofreu influéncias
no decorrer do tempo. Muitos foram os mitos, as teorias, as explicagdes magicas ou
matematicas — a maior parte com a intencéo de situar o ser humano na inesgotavel e
complexa teia da natureza a sua volta. A filosofia, como busca pela apreenséao racional
da existéncia, conduziu as demais ciéncias a investigacdo do mundo. Por um longo
periodo, imperou no pensamento ocidental a perspectiva teocéntrica, na qual Deus e
seu mistério eram o ponto de partida para se explicar a realidade.

O advento da Modernidade marca, na histdria do pensamento, a mudanca da
visdo de mundo eminentemente teocéntrica, para uma perspectiva antropocéntrica.
Através de um breve e sucinto resgate histérico, ja € possivel perceber o
desenvolvimento desse novo ponto de partida para a compreensdo do cosmos: no
século XVI, Nicolau Copérnico (1473-1543), questiona o modelo proposto por
Aristételes (384-322), corroborado pela cosmologia de Claudio Ptolomeu (90-168),
gue colocava a Terra como centro do universo. Ademais, Galileu Galilei (1564-1642),
empreende descobertas cruciais que fundamentam o paradigma heliocéntrico,
segundo o qual a Terra é apenas um entre os demais planetas que gravitam ao redor
do Sol.

Isaac Newton (1643-1727), por sua vez, com a Teoria da Gravidade e suas leis,
empreende uma significativa mudanca nos desdobramentos da fisica moderna. Ja no
século XX, a fisica que até entdo era pautada nas Leis de Newton experimenta uma
expressiva transformacdo pela publicacdo de Albert Einstein (1879-1955), com a
Teoria da Relatividade. Einstein questiona algumas teses de Newton, sobretudo ao
afirmar que a velocidade da luz é superior a da gravidade e que os planetas

permanecem em Orbita ndo porque o Sol os atrai, e sim porque a for¢a gravitacional
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da estrela forma uma curvatura no espaco-tempo?, por isso os demais astros,
menores, permanecem ao seu redor.

Além das descobertas fisicas, o pensamento de Einstein possibilitou
significativas mudangas no modo como o ser humano se compreende no cosmos. Ao
afirmar que o tempo é relativo, a tese einsteiniana engloba a ideia de que ha um
determinado momento em que as coisas passaram a existir, ou seja, existe historia.

A vista disso, observa-se a existéncia de uma relacéo intrinseca entre o
desenvolvimento cientifico e o pensamento filoséfico-teolégico. Ha uma conexao
diretamente proporcional entre ambos. Ao descobrirem os mistérios cosmoldgicos, 0s
seres humanos, ao mesmo tempo, conhecem a si mesmos. No entanto, iSso por muito
tempo foi interpretado de maneira diversa pelos pensadores modernos. Na maioria
das vezes, considerou-se mais uma relagdo inversamente do que diretamente
proporcional entre o desenvolvimento cientifico e o conhecimento filoséfico-teoldgico,
ja que o pensamento moderno é caracterizado pelo antropocentrismo, isto €, 0 homem
€ concebido como o centro do universo.

O antropocentrismo acentua-se ainda mais na passagem para a
contemporaneidade, com a publicacédo da Critica da Razéo Pura, por Immanuel Kant
(1724-1804). Ao questionar os fundamentos da metafisica tradicional, Kant realiza
aquilo que ele mesmo denomina uma Revolugcdo Copernicana, pois, assim como
Copérnico colocou o Sol como centro do Universo, Kant coloca o sujeito como centro
do conhecimento, e ndo mais o0 objeto em si. Em outras palavras, 0 mundo deve se
adequar as condigdes dos seres humanos, ja que o espago e o tempo “ndo existem”
— sdo categorias do préprio sujeito (cf. KANT, 2015).

Kant influencia peremptoriamente o pensamento posterior a ele, tanto que a
prépria teologia sofre seus efeitos. Sob essa perspectiva, pensar sobre Deus torna-se
um contrassenso, ja que Ele agora deve se sujeitar as suas criaturas (cf. KANT, 2015).
A partir das ideias kantianas, torna-se possivel que Friedrich Nietzsche (1844-1900)
afirme a morte de Deus (2012, p. 137), e consequentemente a morte da metafisica,

pelo despertar do sono dogmatico.

2 Pela Teoria da Relatividade Geral, Einstein inaugura essa nogdo de espago-tempo que altera
significativamente a perspectiva newtoniana, segundo a qual o espaco e 0 tempo constituem-se como
valores absolutos. Ao contrario do que Newton supunha, o tempo e 0 espaco encontram-se fundidos e
sdo dependentes do observador, regulaveis por uma equivaléncia entre a massa € a energia.
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Os positivistas e os légicos, por sua vez, pensam o0 mundo a partir de relacdes
l6gico-racionais, em que se torna impossivel postular a existéncia de Deus, ja que Ele
foge dos principios axiolégicos de verdadeiro e falso. Nesta tradicdo se encontra
Ludwig Wittgenstein (1889-1951) que afirma ser a linguagem o principio do
conhecimento — todas as andlises a respeito da verdade estdo redutiveis a ela.
Wittgenstein questiona a respeito da estrutura do mundo e afirma: “Sentimos que
mesmo quando todas as possiveis questbes da ciéncia fossem resolvidas os
problemas da vida ficariam ainda por tocar” (WITTGENSTEIN, 1995, p. 32).

O caminho percorrido pelo pensamento trouxe consequéncias tanto positivas
guanto negativas. Nao se trata aqui de generalizacdo, no entanto, algumas
caracteristicas sdo bem marcantes e passiveis de destague no mundo atual. Se por
um lado a humanidade cresceu em capacidade técnica e conhecimento do universo e
de si mesma, por outro, reduziu a profundidade do olhar sobre os mistérios que
envolvem o cosmos e perdeu em espiritualidade e mistica. A natureza passou a ser
vista, sobretudo, de forma mecanica e tecnicista. O ser humano reduziu-se a um mero
fruto de processo biologico, perdido na solitude cosmica, e Deus foi compreendido
como distante e alheio a realidade, sem sentido ou significado.

A vista disso, Teilhard de Chardin pode ser considerado, dentre outros, um dos
feixes luminosos na teologia e na ciéncia contemporanea, pois sua abordagem
conjuga diferentes perspectivas e oferece uma reflexdo mais integral sobre a
realidade. A maneira como o autor compreende 0 cosmos em relagdo a Deus, bem
como a interacdo do ser humano com o mundo, proporciona equilibrio entre as
abordagens teocéntricas e antropocéntricas. Ademais, a relacdo de Teilhard com as
ciéncias naturais e o didlogo proposto por ele entre as investigacdes cientificas e as
reflexdes teoldgicas sdo de grande valia para que se promova, nos tempos atuais,
uma espiritualidade enraizada na realidade, capaz de interagir saudavelmente com a
ciéncia e demais saberes e que seja, a0 mesmo tempo, mistica e transcendente.

Para que seja possivel apresentar a espiritualidade teilhardiana, neste primeiro
capitulo busca-se explicitar a interacdo entre humanidade e cosmos no pensamento
de Teilhard de Chardin, por meio da analise da metodologia empregada por ele e da

maneira como construiu sua teoria.
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1.1 ASSOCIACAO ENTRE A VIDA DO AUTOR E SEU PENSAMENTO

As ideias de Teilhard de Chardin coadunam-se a maneira como ele viveu.
Diversos biégrafos concordam entre si ao afirmarem que o homem Teilhard integrava
muito bem na personalidade os variados aspectos de seu ser — sacerdote, tedlogo,
paleontdlogo e, por que ndo, mistico. O pensamento brotou a partir da inter-relacéo
de cada uma dessas realidades que compunham sua pessoa. Por isso, € praticamente
uma exigéncia intrinseca conhecer a vida do autor para que seja possivel adentrar a
obra com maior seguranga apreciativa. “Para se compreender bem a doutrina, é
necessario familiarizar-se com o homem” (SMULDERS, 1995, p. 15).

O pensamento de Teilhard tem por caracteristica a constante busca pelo
Absoluto, a partir da reflexao sobre o sentido Ultimo da realidade humana e césmica.
Dessa base despontam seus raciocinios sobre evolugédo e fracasso, vida e morte,
graca e esforco, Deus e Mundo3, entre outros aspectos que, longe de apresentarem-
se como antagonicos, formam no escopo do pensamento teilhardiano um conjunto
sinténico. Todo o seu esfor¢o, segundo ele préprio, teve por objetivo lancar as bases
para uma nova etapa na construgdo do Reino de Deus e do Corpo de Cristo: “Nao
ambiciono senéo ser langado nos fundamentos do que se vai construir” (TEILHARD
DE CHARDIN, 1988, p. 24).

A reflex&o teilhardiana propde uma nova maneira de enxergar o mundo. Seu
objetivo é fornecer pistas, intuicdes e novos caminhos para se vislumbrar a realidade.
N&o se trata, portanto, da busca por formular novos conceitos ou um sistema de
pensamento totalmente organizado (cf. VASCONCELOQOS, 2018). Por isso:

a primeira leitura [da obra de Teilhard], um espirito sobretudo formado pelas
disciplinas escolasticas [...] vé-se facilmente desconcertado. Pergunta por si
mesmo do que se trata: Ciéncia, Filosofia ou Teologia? E ver-se-a tentado,
conforme as ocasides, a censurar ao autor a auséncia de explicacdo sobre
tal ou tal assunto teolégico ou, pelo contrario, a censurar-se uma misturada
de perspectivas [...] Todos estes erros de interpretagdo tém uma fonte em
comum: o leitor ndo se colocou, ao ler as paginas, no ponto de vista a partir
do qual as escreveu o autor; pois este, por muito que tal ndo seja claro aos
olhos de alguns, manteve-se perfeitamente consciente do seu objectivo, do
plano em que trabalhou [...] (TRESMONTANT, 1961, p. 30).

3 Os termos com a inicial maitiscula expressam, dentro do pensamento teilhardiano, conceitos-chave
postulados por ele que vao além do significado ou dimensédo puramente fisicos. Trata-se, geralmente,
de uma realidade a qual o autor deseja dar énfase e consisténcia. Nesta pesquisa, respeita-se a grafia
de Teilhard quanto aos termos com inicial mailscula, quando os mesmos estdo diretamente
relacionados ao que ele quis expressar quando os utilizou.
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Por conseguinte, apesar de ter obtido reconhecimento cientifico por seu
trabalho, Teilhard transita entre os saberes cientificos, filosoficos e teoldgicos. O autor
integra uma espécie de plano intermediario ou fronteirico entre cada uma dessas
areas. A partir de sua linguagem cientifica e simultaneamente mistica, Teilhard
construiu seu inovador pensamento. Foi corajoso ao propor uma hermenéutica da fé
cristdi em dialogo com as investigacdes cientificas sobre a natureza (cf.
VASCONCELOS, 2018). Ainda que considere a Revelacdo como esteio de seu
pensamento, ndo deixa de acreditar que uma reflexdo imparcial sobre a totalidade dos
fenbmenos cdésmicos também sera capaz de chegar a uma visao sobre o Universo
gue se harmonizara com a doutrina crista (cf. SMULDERS, 1995).

A abordagem peculiar de Teilhard e a originalidade de seu pensamento séo
atribuidas, ao menos parcialmente, a elementos de sua biografia que o levaram a
pensar a realidade do mundo a partir das experiéncias vivenciadas. O carater
marcadamente pessoal de suas teorias expressa o0 quanto ele préprio estava

mergulhado naquilo que propunha:

Mais do que um sistema légico de principios e consequéncias, 0 pensamento
de Teilhard € como um organismo vivo, todo presente em qualquer uma de
suas partes, e intimamente conexo com a pessoa e a sua historia
(MARTINAZZO, 1968, p. 37).

Marie-Joseph Pierre Teilhard de Chardin nasceu na regiao central da Franca,
em Sarcenat, no dia 1° de maio de 1881. Desde a infancia, interessou-se pela geologia
e a botanica, acostumado a observar atentamente a natureza, fascinado sobretudo
pelos minerais. A atracdo que sentia pela matéria o levou progressivamente aos
estudos geoldgicos e, simultaneamente, ao crescimento na fé, pois desde muito cedo
apresentava também profunda devocdo e piedade cristd, inspirado pela mae,

conforme ele mesmo afirma:

tudo o que eu sei, é que gracas a uma espécie de habito adquirido desde
sempre, eu nunca experimentei, em nenhum momento de minha vida, a
menor dificuldade em recorrer a Deus como a um supremo Alguém [...].
Sorvido com o leite, um ‘sentido’ sobrenatural do Divino fluiu em mim ao lado
do sentido ‘natural’ da plenitude. Cada um dos dois ‘gostos’ exigia ocupar
todo o espaco; nenhum conseguia suprimir o outro. [...] ‘o Deus de minha
méae’ era, antes de tudo, para mim como para ela, o Verbo Encarnado. Deste
unico chefe, através da Humanidade de Jesus, um primeiro contato se
encontrava desde o inicio estabelecido entre as duas metades, a ‘cristd’ e
‘pag@’, de meu ser profundo (TEILHARD DE CHARDIN, 2002, p. 52-53).
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Teilhard ingressou na Companhia de Jesus em 1899, onde dedicou-se aos
estudos filoséficos e teoldgicos. Durante esse tempo estudou na Inglaterra e também
ministrou aulas de fisica e quimica no Egito. Suas anota¢des daquele periodo ja
revelam o profundo sentido que possuia de um mundo imerso em Deus. Além disso,
€ nessa época que Teilhard passa a considerar e a investigar a Teoria da Evolugdo
proposta por Charles Darwin (1809-1882). Apds a ordenacdo sacerdotal em 1911,
Teilhard estuda Paleontologia no Museu de Histéria Natural em Paris (cf. BARJON;
LEROY, 1965). Com o inicio da Primeira Guerra Mundial em 1914, ele é obrigado a
interromper os estudos e a servir nos campos de batalha como carregador de macas
dos feridos, além de se tornar capeldo do exército. E no contexto indspito da guerra
gue se torna claro o grande otimismo teilhardiano, caracteristica preponderante de

Seu pensamento:

Langado nos extremos, entre a vida e a morte, ndo se deixou dominar pelo
terror e pela alienacé@o, mas manteve uma confianca tenaz no poder da vida,
gue de todas as lutas e de todas as crises nasce com mais pujanga. [...]
Jamais cedeu ao pessimismo, que em certas circunstancias se torna uma
tentagdo quase insuperavel. Aos seus olhos, na dura e cruel provagdo por
gue passavam os homens, germinava o embrido de uma nova humanidade,
mais bela e mais potente (MARTINAZZO, 1968, p. 44-45).

Depois da Guerra, Teilhard torna-se professor de Geologia no Instituto Catolico
de Paris em 1920, e dois anos apoés defende sua tese de doutorado em Ciéncias na
Sourbonne. Em 1923, participa de uma missao paleontoldgica na China, onde passa
a residir a partir de 1925, como numa espécie de exilio imposta pela Companhia de
Jesus, preocupada com as implicacdes de seu pensamento, impedindo-o de publicar
seus textos. Na China, Teilhard integra o grupo de pesquisa que descobre o
Sinantropo,* uma subespécie do Homo Erectus,®> em 1929. O autor volta a residir em
seu pais de origem apenas em 1946, quando busca novamente autorizacao
eclesiastica para publicar sua obra, o que lhe é novamente negado (cf. ARCHANJO,
1980). Ao longo da vida, apesar do exilio, Teilhard realizou muitas expedigcbes em
varios paises e participou de varias conferéncias, sendo reconhecido pela
comunidade cientifica internacional, inclusive com prémios e honrarias. Ja por parte

da Igreja, nunca recebeu aprovacao. Suas obras foram publicadas algum tempo apos

4 Fosseis encontrados numa expedic&o nas proximidades de Pequim, na China, entre os anos de 1923
e 1929.
5 Espécie extinta de hominideo, considerada a primeira do género Homo.
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sua morte, ocorrida durante uma estadia em Nova York, no ano de 1955 (cf.
SMULDERS, 1965).

Os biografos de Teilhard sédo concordes em afirmar que seu pensamento segue
0 movimento de sua vida e amadurece juntamente com ela: “[...] o pensamento de
teilhardiano é profundamente organico. Nao podemos compreendé-lo sem seguir
fielmente seu encaminhamento” (MERMOD, 1969, p. 39). Os eventos de sua vida o
levaram a refletir e interpretar a realidade a luz de seu amor simultaneo pela ciéncia e
pela fé. A vida no seio da familia, os estudos no seminario, a guerra, as
incompreensdes dos superiores religiosos, as viagens, o exilio..., tudo isso influenciou
Teilhard a buscar o sentido da realidade numa perspectiva que situa a pessoa humana
no curso da historia e antevé seu destino final, munido da certeza de que a fé,
corretamente compreendida e vivenciada, responde aos anseios e limites impostos

pela existéncia tanto individual quanto cosmica:

Se a intuicdo central, como quer Bergson, € a alma e o fermento do
pensamento que, para poder alcanca-la, se desdobra e se explica em
linguagem multipla, em Teilhard esta intuicdo brota da experiéncia existencial,
do sentido profundo do drama contemporaneo e da certeza de que o
cristianismo e o homem, actualmente dissociados, sdo complementares e
indispensaveis um ao outro (RIDEAU, 1965, p. 35).

Em outras palavras, a busca empreendida por Teilhard possui marca
existencial, uma vez que esta centrada na reflexado sobre a finalidade do ser humano
e, com ele, de todo o universo. A empresa do autor se da pela propria experiéncia da
insatisfacdo humana, que sente as dores da incompletude e da fragilidade em meio a
multiplicidade dos fenbmenos existenciais (cf. RIDEAU, 1965).

Ao desenvolver seu pensamento teoldgico a partir das experiéncias concretas
de sua espiritualidade, Teilhard oferece uma perspectiva excepcionalmente pessoal e
mistica da fé cristd. Trata-se de um enfoque audaz e criativo, interdisciplinarmente
intenso. Nao ha preocupacdo em seus escritos de demonstrar argumentos formais e
doutrinarios, senédo aquilo que ele préprio formulou a partir de suas reflexdes, que ndo
deixam, contudo, de beber das fontes da teologia académica. Enquanto a imensa
maioria dos teblogos se preocupa em apresentar formalmente suas argumentacdes
académicas, Teilhard busca oferecer alimento espiritual aqueles que o leem, por meio
de uma perspectiva mais organica e interdisciplinar, pautada na experiéncia. Pode-se
dizer que Teilhard colocou antecipadamente em pratica aquilo que Mircea Eliade

(1907-1986) iria observar posteriormente: 0S maiores avangos intelectuais da
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humanidade ndo acontecem dentro das universidades, e sim no meio interdisciplinar
da experiéncia (cf. KING, 2002). “Em Teilhard, a teologia prolonga-se em
espiritualidade, ciéncia da ac¢céo que se tem de realizar para o cumprimento ultimo do
destino do homem e do universo” (RIDEAU, 1965, p. 42).

Apbs essas observagBes sobre a construgdo do pensamento do autor,
intrinsecamente relacionado a sua histéria de vida, pode-se entdo adentrar

propriamente em sua abordagem metodoldgica.

1.2 A HIPERFISICA TEILHARDIANA

Teilhard compreende a ciéncia a partir de uma visdo ampla, segundo a qual é
missao do cientista investigar a realidade de maneira abrangente, refletindo sobre o
futuro e sobre a dimenséo espiritual, sem deter-se apenas ao passado ou ao material.
“Apoiado em sua experiéncia pessoal, acreditava descobrir na técnica a passagem da
ciéncia moderna para a religido e a mensagem cristd” (SMULDERS, 1995, p. 24). Sua
investigacdo a respeito do surgimento da vida sobre a Terra levou-o a considerar a
necessidade de um olhar em dire¢céao ao futuro do planeta e dos seres vivos sobre ele.
Teilhard acrescenta uma dimensao antropoldgica as ciéncias da natureza — como a
Geologia e a Paleontologia — para ele, é impossivel ignorar o Fenémeno Humano® e
suas consequéncias no plano terrestre. Por isso, uma ciéncia que foca apenas nas
estruturas mortas do passado ou em aspectos puramente geoldgicos acaba tornando-
se incompleta (cf. SMULDERS, 1995).

O autor busca unificar a realidade de modo totalizante, e através desse
empreendimento termina por aproximar o Cosmos do ser humano, o espirito da
matéria e Deus do mundo. Teilhard constitui um novo saber, uma visédo da realidade
sob o prisma do unico Todo dindmico a evoluir espiritualmente no espacgo-tempo. A

abordagem teilhardiana é denominada por ele como Hiperfisica, pois unifica as

6 “Pela expresséo ‘Fendmeno Humano’, entendemos aqui o fato experimental do surgimento, no nosso
Universo, do poder de refletir e de pensar. Durante imensos periodos, a Terra foi certamente privada
de toda manifestacdo propriamente vital. Depois, durante um periodo igualmente imenso, ela apenas
deixou transparecer, na camada de matéria organizada que surgiu em seu meio sélido ou aquoso,
alguns sinais de espontaneidade e de consciéncia irreflexiva (o animal sente e percebe, mas néo
parece saber que sente e percebe). Finalmente, a partir de uma época relativamente recente, a
espontaneidade e a consciéncia adquiriram na Terra, na zona de vida tornada humana, a propriedade
de se isolarem, de se individualizarem diante de si mesmas. O Homem sabe que sabe. Emerge de sua
acao. Domina-a, mesmo que de maneira débil. Pode pois abstrair, combinar e prever. Ele reflete. Ele
pensa” (TEILHARD DE CHARDIN, 2006, p. 15-16).
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ciéncias humanas prolongadas das ciéncias naturais e as coroa pelas ciéncias
filoséfico-teologicas (cf. ARCHANJO, 1980). A historia € encarada por Teilhard como
realidade a ser interpretada a partir da juncéo das diversas areas do conhecimento.
No entanto, ndo deixa de defender a divisdo das ciéncias em cada area especifica. E
a hiperfisica que cabe dedicar-se ao Todo, como ciéncia que se prolonga das demais
e realiza a sintese de seus resultados (cf. TEILHARD DE CHARDIN, 1988).
Ademais, a abordagem mistica sobre a realidade, tdo essencial dentro do
pensamento teilhardiano, ndo pode ser negligenciada quando se analisa a reflexao do
autor. Caso contrario, corre-se o risco de se perder o amago de sua reflexdo que
sintetiza inspiradoramente a esséncia da unido mistica com Deus. Teilhard envolve,
pela abordagem hiperfisica, toda a realidade numa visdo espiritualizada e permeada
pela luz do Absoluto divino. Isso |he rendeu a acusacao de panteismo. No entanto,
seu pensamento sempre aponta para Deus como o Ser superior que se manifesta em
todas as coisas, sem confundir-se com elas — antes, as atrai e eleva a Si (cf.
SUDBRACK, 2007). Isso fica claro quando Teilhard afirma: “Gragas a um tipo superior
de habito, em nenhum momento da minha vida senti a minima dificuldade de me dirigir
a Deus como a um alguém superior” (TEILHARD DE CHARDIN, 2006, p. 173).
Apesar da intencéo de Teilhard em abranger de maneira universal a totalidade
dos fendbmenos, sua légica da realidade é consciente da propria impossibilidade de
expressar 0s pormenores de cada fendmeno cosmico. A intengéo do autor reside na
composicdo de uma sintese que recolhe a esséncia dos fenbmenos e os ordena num

todo coerente e direcionado (cf. RIDEAU, 1965). Sobre isso, ele afirma:

Discutindo, como cientista, perspectivas cientificas, devo me ater e me aterei
estritamente ao exame e a disposicdo das aparéncias, ou seja, dos
‘fendmenos’. Concentrando-me nas ligacdes e na sucessdo que esses
fenbmenos manifestam, ndo me ocuparei pois com suas causalidades
profundas. Nada mais que o Fenémeno. Porém, todo o Fenémeno. Meu Unico
objetivo, e minha verdadeira forga, [...], € simplesmente, repito-o, procurar
ver, ou seja, desenvolver uma perspectiva homogénea e coerente de nossa
experiéncia geral ampliada para o Homem (TEILHARD DE CHARDIN, 2006,

p. 6).

Pode-se nominar por Fenomenologia’ o método empregado por Teilhard,

desde que o termo seja considerado de maneira geral e abrangente. O autor propde

7“0 que Teilhard elabora se aproxima muito mais de uma espécie de ‘ciéncia intermediaria’, incluindo
de uma parte um elemento cientifico, e de outra, um elemento declaradamente ultra-cientifico. Ele
mesmo com frequéncia designa o seu pensamento como sendo uma espécie de fenomenologia. Pode-
se, com vantagem, conservar a palavra. Dada, porém, a equivocidade desse termo pelo contelido
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uma nova visao logica e intelectiva da realidade, fundada na coeréncia da totalidade
dos fenébmenos, a partir da observacéo dos fatos e da sua consequente interpretacao,
baseada na afirmacédo do ser sobre uma realidade Absoluta que se manifesta em
todas as coisas no Universo. Em outras palavras, a fenomenologia teilhardiana
procura interpretar a realidade concreta numa perspectiva de sintese, a luz da
plenitude de Deus, que atrai todo o real a Si proprio e confere-lhe sentido: “Positiva,
l6gica e ontoldgica, esta fenomenologia também € histérica porque o real apresenta-
se como temporal, tanto a intuicdo quanto a reflexdo. O ser manifesta-se como devir
e como progresso para um fim, debaixo da forma, da figura e do sinal dos fenbmenos”
(RIDEAU, 1965, p. 41).

A metodologia empregada por Teilhard em suas reflexdes parte da extenséo
de conceitos, isto €, a busca por alargar ao maximo o significado e o sentido de cada
termo, chegando a associar ao mesmo vocébulo novos e diferentes aspectos, o que
resulta em conceitos novos e diferentes da ideia original significada por determinada
expressado. Ainda que essa caracteristica tenha enriquecido seu pensamento, Teilhard
€ constantemente alvo de criticas e de mal-entendidos. Um exemplo disso é seu uso
do termo fendbmeno, que para ele designa muito mais do que aquilo que a propria
fenomenologia compreende sobre essa mesma expressao (cf. KING, 2002).

A fenomenologia teilhardiana tem por objetivo compreender todos os
fendbmenos do universo, tanto fisicos quanto espirituais, sob o prisma de um Unico e
mesmo processo evolutivo ordenado. O autor é convicto em considerar o mundo uma
unidade inteligivel. Seu raciocinio dedutivo encontra correspondéncia nas analises
transcendentais da filosofia, ainda que ele ndo atribua alcance filoséfico as suas

reflexdes (SMULDERS, 1995). Sobre sua perspectiva de sintese, ele afirma:

O Homem n&o poderia se ver completamente fora da Humanidade; nem a
Humanidade fora da Vida, nem a Vida fora do Universo. Essa visao sera, pois,
cientifica, no sentido amplo; discernira a disposicao e a sucessédo dos fatos
(dos fenbmenos) e procurara, como toda ciéncia, as hipoteses que irdo tornar
coerentes essas disposicdes (TEILHARD DE CHARDIN, 2006, p. 5).

Em outras palavras, pode-se afirmar que Teilhard compreende o Mundo como
um s6 fenbmeno que se desdobra e se prolonga numa marcha progressiva e

organizada, direcionada a uma finalidade, um termo. Apesar disso, o autor afasta-se

diverso que recebe em Kant, Hegel, Husserl, Heidegger, Merleau-Ponty, Ricoeur, Sartre, etc., cumpre
averiguar em que sentido Teilhard o entende e utiliza [...]” (MARTINAZZO, 1968, p.180).
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da ideia de finalismo determinante, isto €, a realidade cosmica orienta-se na direcdo
de uma finalidade e ao mesmo tempo esta naturalmente sujeita ao que Teilhard
denomina tenteios — espécies de acasos dirigidos — multiplas tentativas que auxiliam
a finalidade da criacéo e, a medida em que sdo bem-sucedidas, adentram o campo
de atracéo da causa final (Cf. TEILHARD DE CHARDIN, 1988).

O autor deixa claro que a sede pelo absoluto e pela compreensao da totalidade
0 acompanha desde a infancia: “Tao longe quanto eu retrocedo em minhas
lembrancas (até antes dos meus dez anos), eu registrava em mim a existéncia de uma
paixdo claramente dominante: a paixdo pelo Absoluto” (TEILHARD DE CHARDIN,
1981, p. 17). A busca incessante pela compreensdo do fenbmeno universal levou
Teilhard a aderir como pressuposto basico de sua hiperfisica a Teoria da Evolucéo
das Espécies, proposta pelo naturalista britanico Charles Darwin (1809-1882). Ainda
gue seja evolucionista, Teilhard diferencia-se de Darwin e de outros cientistas que
compreendem a Evolucao sob a perspectiva do triunfo das espécies mais fortes sobre
as mais fracas, numa luta genética pela sobrevivéncia. Para o tedlogo jesuita, a
evolucéo € marcha orientada ao transcendente e, ainda que haja uma selecéo natural,
existe fundamentalmente unidade e harmonia em todo o processo, ainda que essa
harmonia ndo esteja, por hora, plenamente manifesta® (cf. TEILHARD DE CHARDIN,
1988). O que fica para tras na selecdo natural, encontra-se imerso na compreensao
do autor sobre o mal — um subproduto da evolucédo, uma consequéncia da obra ainda
inacabada, que estd subindo na direcdo de Deus, atraida por Ele.® Toda a
compreensao teilhardiana de realidade encaixa-se na dinamica do processo evolutivo

ascendente, tanto dos seres vivos quanto do universo material:

[A teoria da Evolugéo] é a espinha dorsal que sustenta, articula e vivifica todo
0 corpo do pensamento teilhardiano. Arma uma concepgdo do mundo em
termos de um grande processo em vias de constante progressao e
aperfeicoamento; e, em consequéncia, dele deve dizer-se, com maior

8 Tal harmonia se manifestara quando o Universo atingir seu apice evolutivo, ao chegar a um Centro
para o qual tudo converge e se une.

9 Sobre o mal, Teilhard esclarece: “Até em suas zonas reflexivas [...], 0 Mundo procede a golpes de
probabilidades, por tenteio. Ora, exatamente por isso mesmo, até no dominio humano (aquele, contudo,
em que 0 acaso € mais controlado), quantos fracassos para um sucesso, — quantas desgracgas para
uma so6 felicidade, — quantos pecados para um Unico santo!... Simples ndo-arranjo ou desarranjo fisico
de inicio, no nivel da Matéria; mas logo sofrimento incrustado na Carne sensivel; e, mais acima ainda,
maldade ou tortura do Espirito que se analisa e escolhe: estatisticamente, em todos os graus da
Evolugdo, sempre e por todo o lado, é o Mal que se forma e se reforma, implacavelmente, em nés e
em redor de n6s! Necessarium est ut scandala eveniant! [E necessario que haja escandalos! (Mt 18,7).
Tradugdo nossa] Assim o exige, sem apelagao possivel, o jogo dos grandes nimeros no seio de um
Multitudinario em vias de organizag¢ao” (TEILHARD DE CHARDN, 1988, p. 368).
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propriedade, que ndo é um Cosmo, mas uma Cosmogénese, segundo
terminologia cara ao autor [...] (MARTINAZZO, 1968, p. 86).

O pensamento teilhardiano orientou-se pelo esforco de explicitar a premissa
evolutiva, orientada pelo movimento de convergéncia em vista de um objetivo comum

— levar o homem e, com ele, o universo inteiro a uma existéncia plena:

Estou cada vez mais convencido de que, na origem profunda das mdultiplas
correntes e conflitos que neste momento agitam a massa humana, convém
situar 0 gradual despertar de nossa geragdo para a consciéncia de um
movimento de amplitude e organicidade cOsmicas, movimento esse que,
gueiramos ou ndo, arrebata-nos, através da inestancével edificacdo mental
de uma Weltanschauung® comum, em diregdo a algum “ultra-humano”,
adiante no Tempo (TEILHARD DE CHARDIN, 1980, p. 98).

Teilhard considera papel da ciéncia responder também ao sentido da evolugéo,
algo que a maioria dos cientistas considera errbneo, pois atribui a ciéncia algo que é
proprio apenas da metafisica. O autor dedicou-se a paleontologia e acrescentou suas
concepgdes e reflexdes transcendentes, advindas da teologia. “Sua obra é resultado
de uma investigacdo que o levou das ciéncias experimentais, em que ele foi
reconhecido mestre e precursor, a sua extensédo metafisica, energética, moral, social,
politica, religiosa e até mistica. Nada lhe foi estranho” (MORTIER, 1981, p. 16).

A cientificidade da hiperfisica teilhardiana € garantida pela metodologia
empregada pelo autor. Sua abordagem parte da observacdo empirica, apos a
formulacdo de uma hipotese. Nao se trata, portanto, de uma aceitacdo ilogica e
incoerente dos fatos, pois Teilhard preocupa-se em oferecer um saber aplicavel e
dindmico, capaz de apreender o universo e sua estrutura (cf. TEILHARD DE
CHARDIN, 1988). No entanto, suas ideias causaram-lhe embates com a metodologia
cientifica tradicional, acostumada a considerar apenas o aspecto puramente material
da realidade.

Em Teilhard, a busca pelo Absoluto em Deus, unida ao amor pela ciéncia, leva-
0 a procurar compreender o mundo de maneira integral. Por isso, a fim de que sejam
posteriormente examinados 0s principais aspectos da espiritualidade teilhardiana, faz-
se necessario observar como o autor desenvolve sua visao integralizada da realidade,

gue se fundamenta numa especifica teologia da Criacao.

10 Palavra alemé que significa “visdo do mundo” e designa uma concepgao do Universo e da Vida.
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1.3 TEILHARD E A TEOLOGIA DA CRIACAO

A historia do pensamento é marcada pela busca incessante do ser humano por
sua origem e pelo sentido da propria existéncia. Ao longo do tempo, diversas
abordagens procuraram responder as questdes fundamentais que inquietam a
humanidade: De onde viemos? Por que estamos aqui? Para onde vamos? A primeira
forma encontrada para se responder tudo isso foi a perspectiva mitolégica. Pela
linguagem figurada, o ser humano examina o real sob a oOtica do inexplicavel
racionalmente. Por isso, tudo se justifica a partir da intervencdo das divindades ou
forcas misteriosas da natureza.

Quando o pensamento filoséfico pulula na Grécia dos séculos VI-V a.C., sua
primeira preocupacgao era encontrar a arché da physis — a origem de toda a realidade
— utilizando para isso argumentos logicos fundamentados na razdo, sem o apelo aos
mitos. Além da mitologia e da filosofia, cada religido também possui seu modo de
compreender a criacdo. O credo cristdo tem por primeiro de seus artigos a profissao
de fé na criacéo.

Apesar dessas diferentes abordagens surgidas ao longo do tempo, a Biblia e
as diversas representacdes culturais, filosoficas e mitologicas tendem a ver o gesto
criador a partir de uma operacéo divina ja realizada e concluida. A criagcéo €, portanto,
frequentemente entendida como a passagem de um estado inicial diretamente para
uma posicdo de completude, acabamento e perfeicdo, sem nenhum processo
intermediario (cf. VASCONCELOS, 2018).

A investigacdo cientifica, por sua vez, a medida em que avanca no
conhecimento da realidade, propde a explicacdo de um universo fruto do acaso, “uma
maquina cega e vazia de sentido” (VASCONCELOS, 2018, p. 39), oriunda de bilhares
de tentativas e tateios das combinacbes puramente materiais, que deram
progressivamente origem a organizacbes cada vez mais complexas —, até o
surgimento da vida e seu desenvolvimento em espécies também cada vez mais
organizadas e evoluidas. Teilhard deixa muito clara sua defesa de que a realidade é
dotada de uma finalidade definida e nitida, que caminha por tenteios ao longo da
histéria, atraida pela causa final. Por essa razdo, o autor infere que o itinerario do
Universo, embora constituido por inumeraveis acasos e revezes, ndo pode senao
chegar ao termo para o qual o poder soberano que o governa conduz. Para ele, 0s

acasos sado frutos dos muitos encontros aleatérios entre as forcas césmicas que,
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apesar disso, ndo deixam de ser misteriosamente movimentadas pela Causa ultima
de todas as coisas: Deus. Para o autor, “Deus ndo age mas faz agir as causas”
(TEILHARD DE CHARDIN, 1988, p. 42).

O grande intento de Teilhard foi conciliar os pressupostos cientificos cada vez
mais evidentes sobre a evolugdo cdésmica, com os enunciados teoldgicos da fé crista.
A base de seu pensamento esta na concepcao do Universo como obra de Deus
orientada num processo continuo de complexificacdo, na direcdo de um centro
pessoal — Omega — segundo denominacéo cara ao autor. Para Teilhard, Omega
expressa a unido definitiva de toda a realidade com o proprio Deus, e 0 cumprimento
absoluto do propdésito da criacéo: a participacdo na natureza divina (cf. BLANK, 2001).

Ao abordar o processo de complexificacdo césmico, Teilhard esquematiza trés
grandes etapas: a Geosfera, a Biosfera e, por fim, a Noosfera. A primeira caracteriza-
se pela formagdo do planeta, com todos os seus processos fisico-quimicos. Desde o
surgimento dos primeiros astros no Universo, até a estabilidade dessa esfera
azulada!! que orbita uma estrela relativamente pequena nas periferias de uma galaxia
espiral*?, foram bilndes de anos. Quando a geosfera estava formada e todas as
condi¢des eram favoraveis, surge a vida, e inicia-se a formacao da complexa camada
viva que envolve todo o planeta: a biosfera. Por fim, ao despontar a consciéncia
humana, um novo passo é dado: comeca a formar-se uma nova camada a envolver a
Terra: a esfera do pensamento ou do espirito — chamada por Teilhard de Noosfera.

Teilhard considera histérico o movimento em dire¢do ao centro divino que atrai
tudo a Si. Antes de qualquer conjectura espiritual e puramente transcendente, é fisico
e quimico o processo de convergéncia do Universo na direcéo da plenitude de Deus.

O autor identifica a Revelacdo como parte constitutiva da historia cosmica:

No seu fim, encontra-se a pessoa de Cristo. Centro de convergéncia, cerne
gravitacional, no qual toda a indescritivel dindmica da evolu¢édo do cosmo
encontra 0 seu cume e o seu Ultimo fim. Este fim, porém, é ao mesmo tempo
um novo comego. O cosmo cristificado é entregue ao Pai. Teilhard vé a
histéria inteira do cosmo a partir dessa perspectiva dindmica e otimista. Uma
histéria da progressiva revelacdo de Deus. Uma histéria da constante
aproximacao rumo a este Deus. Uma historia que, em si, ja € a aproximacgao

11 No dia 12 de abril de 1961, luri Gagarin (1934-1968), se tornou o primeiro ser humano a avistar o
planeta a partir do espaco. De acordo com seu proprio relato, ele teria exclamado: “A Terra é azul!”; O
globo é azulado em decorréncia da abundancia de nitrogénio (N2) e Oxigénio (O2) na atmosfera. Por
serem moléculas menores, emitem com mais eficiéncia o cumprimento de onda da regido espectral da
luz visivel também menor — as radiagdes em tons de azul (Cf. CHALOUB, 2015).

2.0 Sol é considerado uma estrela de pequeno porte, diante das imensas estrelas presentes no
Universo, algumas até mesmo centenas de vezes maiores; O Sol encontra-se num dos bracgos da Via-
Lactea, galaxia em formato espiral e que, por isso, contém varios “bragos” de agrupamentos estelares.
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daquilo que chamamos ‘a realizacdo do plano salvifico de Deus’ (BLANK,
2001, p. 104).

Grande desafio ao longo da histdria do pensamento cristdo € a superacao do
dualismo, que coloca mundo material e realidade espiritual como dimensdes distintas
e até mesmo antagbnicas. Tais concepc¢des impedem uma visao dinamica e integral
da historia cosmica, pois distinguem a histéria material do Universo da historia
salvifica, incapazes de compreendé-las como um unico processo. O dualismo cristdo
tem suas raizes no neoplatonismo desenvolvido a partir do séc. Il d.C. e nas
influéncias gnosticas, responsaveis pela concep¢do negativa do que € material e
‘mundano”, ao passo que a dimensao espiritual € supervalorizada em detrimento do
fisico.

Teilhard € um dos responsaveis por romper com essa Visao separatista. Para
ele, a histéria da salvacdo, antes de pertencer a esfera espiritual, encontra-se
enraizada na historia material e pode ser apreendida cientificamente. Ademais, séo
do interesse da Teologia as disciplinas cientificas que versam sobre a dimensao fisica
e social. Para ele, a esperanca cristd deve fundamentar-se numa visao integral da
realidade. Caso contrario, corre-se o risco da queda em dois extremos: a negacéo do
mundo pela alienacgéo espiritual ou a confianga apenas em utopias sociais imanentes
e vazias de sentido (cf. BLANK, 2001).

O autor propde uma teologia da criacdo que aponta para um movimento
césmico bastante claro: existe sentido e significado no conjunto do processo evolutivo.
Trata-se de um universo em constante devir, uma criagdo continua que até mesmo a
ciéncia, munida do correto olhar, é capaz de apreender. O pensamento teilhardiano é
um convite para que seja abandonada a nocdo de mundo estatico para se aderir a

concepcao de uma realidade dinamica, evolutiva, aberta e complexa:

A Evolucdo biol6gica [...] ensinou a Filosofia o significado do Tempo. A
Evolucdo tomada no seu mais amplo sentido — aquele em que abarca toda a
realidade — diz-nos que o Real ndo apareceu de chofre, instantdneamente,
mas que, pelo contrério, a realidade esta sendo inventada progressivamente
e de ha muitos milhdes de anos a esta data. O conceito de Evolugéo significa
gue, longe de nos encontrarmos num cosmos terminado, nos movimentamos,
arrastados num processus de cosmogénese (TRESMONTANT, 1961, p. 30).

Nesse sentido, Teilhard nunca considerou 0 mundo apenas como objeto de fria

pesquisa cientifica. Para ele, o Cosmos é uma realidade dinamica e viva, cheia de
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energia e impulso vital de crescimento e aperfeicoamento. Sua concepg¢ao convida a
experimentacdo do mundo como realidade apaixonante e divina (cf. KING, 2002).

Apesar dos muitos tateios e acasos, a evolucédo possui uma direcéo geral — a
do Espirito.'® Para que isto ocorra, pressupde-se a intima ligacdo entre tudo o que
existe. A realidade é orgéanica, isto é, o Universo constitui-se como um todo organizado
e, a medida da expanséao espacial, “dobra-se” ao mesmo tempo sobre si mesmo. Do
excepcionalmente simples ao extremamente complexo, as organizacdes materiais se
condensam cada vez mais em dire¢do ao apice — o Pleroma — unido intima e definitiva
com Deus. Todo o Universo caminha para a eternidade pessoal, na “formacédo de um
complexo organico do mundo em Deus” (FREIRE-MAIA, 1986, p. 202).14

Nessa perspectiva, 0 autor buscou apresentar sua propria teologia a respeito
da criagdo do mundo. Para isso, ele elaborou duas categorias com o intuito de
explicitar suas ideias a respeito do processo criador do Universo. A primeira delas € a
da transformacgéao criadora, pela qual concebe a realidade como fruto de uma acao
gue colocou em marcha um criado preexistente. Essa concepcao teilhardiana é fruto
de sua profunda devocédo ao Sagrado Coracao de Jesus, que o levou a desenvolver
certa espiritualidade da transformagé&o. Teilhard vé no Coragéo do Verbo a imagem
da energia divina que pouco a pouco invade o Universo e todo ser humano,
transformando-o progressivamente, como um fogo que abrasa e transfigura aos
poucos a realidade inteira (cf. VASCONCELOQOS, 2018).

A concepcao de um Deus transcendente e criador leva Teilhard a considerar a
ideia de transformacao como aspecto imanente da agao criadora, movimento que se
manifesta, por exemplo, na novidade prépria em cada uma das fases da histéria da
Terra e na historia pessoal de cada individuo. O autor mostra-se seguro da
continuidade fundamental presente na Criacdo, como gesto unitario e pertencente ao

plano perfeito e amoroso de Deus. Trata-se, portanto, de acao irrevogavel e sébia:

13 Em Teilhard, o conceito de evolucdo transcende o discurso puramente cientifico e engloba a
dimenséo da interioridade e do espirito. O evolucionismo se manifesta no pensamento teilhardiano sob
a perspectiva teleolégica, isto é, aponta para um fim bastante claro e dotado de sentido. A evolucdo
césmica é, portanto, consequéncia de um dinamismo intrinseco da natureza que busca a unidade, a
consciéncia e, por fim, o espirito (CASADESUS, 2015, p. 216).

14 No pleroma, cada ser humano individualmente comunga do Todo em Deus, sem perder sua prépria
alteridade. “Do grego: pleroma, plenitude. O pleroma corresponde a constituicdo da plenitude do mundo
cristdo: isto é, ao advento da unido organica, sobrenatural de Deus Uno e substancial com o mdltiplo
criado, as consciéncias pessoais. O pleroma coincide com a constituicdo do Corpo Mistico de Cristo”
(CUYPERS, 1968, p. 86).
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Toda a acao de Deus no mundo, seja na evolucéo passada, seja na elevacdo
do homem a sua propria vida, aparece em uma extraordinaria unidade e esta
orientada para e na direcdo do Cristo. Deus criou o mundo em vista da
plenitude do Cristo e, igualmente, pela acdo do Cristo (VASCONCELOS,
2018, p. 38).

Unida a ideia de transformacéo criadora estd a de unido criadora, segundo a
gual Deus cria com o objetivo de conferir as suas criaturas o mais-ser continuo. Neste
sentido, toda a obra criadora orienta-se para a unificacdo de todas as coisas no Ser
absoluto e pleno da divindade. Nao se trata aqui da perda de identidade do ser criado,
e nem mesmo que tudo se torne o préprio Deus. Na verdade, trata-se da plenitude da
existéncia coésmica sendo alcancada no Cristo, o Verbo, Palavra criadora, na qual
todas as coisas tém a sua consisténcia (cf. Cl 1, 17). Em outros termos, criar significa
unir. Para isso, a marcha evolutiva se move na dire¢do da convergéncia final, numa
transformacédo criadora que eleva o ser humano, e com ele o0 mundo, a consumacéo.
A propria divergéncia e variedade de espécies é compreendida por Teilhard como
manifestacdo da pluralidade que levou ao surgimento do ser humano, o eixo de todo
o0 processo evolutivo césmico (cf. VASCONCELOS, 2018). Segundo Teilhard, “a unido
cria, diferencia e, no caso do Homem, personaliza”, pois a medida em que a
humanidade, no decorrer da evolucéo, unir-se cada vez mais em si mesma na direcao
do Cristo, mais pessoa cada individuo se tornara (cf. ARCHANJO, 1988, p. 46).

A base da teoria teilhardiana esta na concepcdo de unido criadora unida a
escatologia. No plano antropolégico, o ser humano expressa a busca consciente por
fazer convergir todas as coisas na busca por cada vez mais consciéncia, ainda que
iIsso aconteca ndao sem muitos erros, fracassos e aparentes involucdes (cf.
VASCONCELOS, 2018). Sobre isso, Teilhard afirma:

A Unido Criadora ndo € exatamente uma doutrina metafisica. E bem mais
uma espécie de explicacdo empirica e pragmatica do Universo, que nasceu,
em mim, da necessidade de conciliar, num sistema solidamente unificado, a
perspectiva cientifica da Evolucéo (admitida como definitiva em sua esséncia)
com a tendéncia inata que me levou a procurar o Divino, ndo rompendo com

o Mundo fisico, mas através da Matéria e, de certo modo, em unido com ela
(TEILHARD DE CHARDIN, 2006, p. 110).

Deus cria unindo e, portanto, & medida em que os elementos materiais séo
progressivamente unificados, mais o ser se manifesta no Universo. A alma humana,

principio de unidade do ser humano, agrupa os inimeros elementos num corpo e 0s
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eleva a um grau superior de existéncia, manifestando assim a influéncia criadora de

Deus. Sobre isso, Teilhard esclarece:
[N&o significa que] o Uno seja composto de Mdltiplo, isto é, que nasca, da
fusdo, em si mesmo, dos elementos que associa (pois, nesse caso, ou ele
ndo seria algo de criado, ou seja, de absolutamente novo, ou os termos do
Multiplo iriam se reduzir progressivamente, o que é contrario a experiéncia).
[...] o Uno sé [...] [aparece] para nds apds o Mdltiplo, influenciando o Mdltiplo,
porque sua ac¢do essencial, formal, € unir. — O que nos leva a enunciar um
principio fundamental, que € o seguinte: A Unido criadora ndo funde entre si
os termos que agrupa [...]. Conserva-os e, até mesmo, aperfeicoa-os, como
podemos ver nos corpos vivos, nos quais as células sdo tanto mais
especializadas quanto mais pertencem a um ser mais elevado na série

animal. As almas mais elevadas diferenciam melhor os elementos que unem
(TEILHARD DE CHARDIN, 2006, p. 111).

O pensamento teilhardiano sobre a criacdo enraiza-se na histéria da
humanidade e, a partir dela, abrange a historia cosmica. A teoria do autor € construida
a partir da imersao no tempo e, portanto, termina por oferecer a sua maneira uma

percepcdo também a esse respeito.
1.3.1 A Criacdo e o Tempo

Teilhard aponta para uma natureza bioldgica da temporalidade assente sobre
sua concepcao de matéria. Para ele, o tempo e 0 espaco encontram-se visceralmente
unidos, enovelados num Espaco-Tempo biolégico continuo. Por isso, o tempo age
sobre 0 espa¢o como uma espécie de onda que o envolve e incorpora a si, formando
um fluxo anico e macico (cf. SKWARA, 2018). “Esta inteligéncia do Tempo, ou seja, a
natureza evolutiva do Real, foi por Teilhard constantemente retomada no decurso da
sua obra, para dela afirmar que se trata da mais fundamental revolucdo no que
respeita a nossa visdo do Mundo [...]” (TRESMONTANT, 1961, p. 33).

A busca de Teilhard pela totalidade dos fenbmenos o levou a compreender o
percurso do Universo — de suas origens até o seu termo — de forma orgéanica, pois
interconectado num processo de Vida e de Devir, manifestado em plenitude na
consciéncia humana. Neste sentido, Teilhard concebe duragcdo como um fenémeno
gue esti para além da simples percepcdo consciente do ser humano, tal como
concebera Henri Bergson (1859-1941), e eleva a categoria da duracdo como um
processo inerente a totalidade do Real evolutivo — da criacdo. Por isso, 0 tempo em

Teilhard é considerado “um continuo de curvatura convergente indissoluvelmente
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ligado ao espago para construir o Estofo do Universo” (SKWARA, 2018, p. 19)%°. Ele

€, portanto, “organico, convergente e irreversivel”:

E uma vez descoberto esse foco de irreversibilidade, a luz se expande para
tras, iluminando o mecanismo profundo do fenémeno. Num primeiro tempo,
s6 pudemos registrar, com espanto, sem explicar, a ascenséo persistente, na
contracorrente, de uma fracdo do Mundo em direcédo a estados cada vez mais
improvaveis de complexidade. Entendemos agora que esse movimento
paradoxal é sustentado por um Motor que esta no futuro. O galho cresce nao
sustentado pela base mas suspenso no futuro. E isso que torna o movimento
nao apenas irreversivel mas irresistivel. Desse ponto de vista (que € ndo mais
de simples antecedentes mas de causalidade), a Evolugcdo assume sua
verdadeira figura, para nossa inteligéncia e nosso coragdo. Ela ndo é
‘criadora’, como a Ciéncia p6de acreditar um momento; mas é a expresséo,
para nossa experiéncia, no Tempo e no Espaco, da Cria¢éo (TEILHARD DE
CHARDIN, 2006, p. 74).

O ser humano, dotado de consciéncia reflexa, faz a experiéncia do tempo e
procura apreender e mensurar seu fluxo. Muitas foram as tentativas de explicacéo do
mistério da temporalidade — mitos, abstracfes, artificios técnicos, representacdes
artisticas —, tudo para expressar essa dimensao tdo profundamente entranhada na
experiéncia humana e, simultaneamente, tdo inatingivel em sua esséncia. As
indagacdes filosoficas e as investigacdes cientificas debrugam-se sobre o tema, sem,
contudo, serem capazes de dirimi-lo (cf. SKWARA, 2018). Agostinho ja emitira seu
parecer sobre isso: “Por conseguinte, o que é o tempo? Se ninguém me perguntar,
sei 0 que €; porém, se alguém me perguntar e eu tentar explicar, entdo, ja nao sei
mais” (AGOSTINHO, 1997, p. 206). Efetivamente, o tempo € percebido a partir da
experiéncia da duracdo, uma vez que a existéncia no mundo material implica sempre
um antes e um depois que ndo se esgotam pela vivéncia do instante. Por conseguinte,
a duracdo se mostra como palpavelmente real a consciéncia, e aponta para um vir-a-
ser que se orienta para o futuro, a medida em que o presente vai “deixando para tras”
0 passado, e vai “aguardando para frente” o futuro (cf. SKWARA, 2018).

O escopo da concepcéo teilhardiana da criacdo reside na assimilacdo do
espaco-tempo como uma estrutura inteiramente interconectada e organizada. Assim
sendo, cada parcela da realidade é vista como uma “linha” ou “feixe” que se prolonga

indefinidamente para frente e para trds. Por conseguinte, nada no cosmos €

15 Teilhard emprega o termo estofo para designar o tecido, o material do qual é feito o universo. Essa
nocao “corresponde a da energia primeira ainda indiferengada”, isto é, quando tudo o que havia era
apenas energia primitiva, sem qualquer diferenciacdo em atomos e moléculas. No entanto, essa
energia primordial, para Teilhard, ja era constituida por um interior e um exterior — material e espiritual,
respectivamente (CUYPERS, 1968, p. 42).
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espacializado, relativizado ou punctiforme, pois pertence ao conjunto de todos o0s
feixes que compdem o devir, num movimento continuo, convergente e irreversivel.
Por essa razdo, em Teilhard de Chardin o tempo expressa a orientacao integral e
progressiva do Todo real, como uma seta ascendente que parte do multiplo e vai em
direcéo ao uno — do mais simples ao mais complexo (cf. SKWARA, 2018). “O Multiplo
ascende, atraido e englobado pelo ‘ja Uno’. — Tal € o segredo e a garantia da
irreversibilidade da Vida” (TEILHARD DE CHARDIN, 2006, p. 73).

Teilhard concebe o ritmo do tempo no processo evolutivo como movimento de
divergéncia, convergéncia e emergéncia que perpassa as trés fases da Histoéria
universal, ja mencionadas anteriormente: a Cosmogénese, a Biogénese, a
Antropogénese e a Noogénese. Esse movimento entrou em curso com o surgimento
da matéria na cosmogénese. Teilhard adota a hipétese do Big Bang'® para explicar o
inicio da marcha cosmica, na qual a flecha do tempo percorre a evolucdo do Cosmo.
Como um organismo, o Universo desenvolve-se num devir tensionado por consumar-
se, em movimento constante de transformacdo — um continuum de mudanca e
progresso (cf. SKWARA, 2018).

Para Teilhard, a caracteristica de organicidade do tempo se da pela intima
relacdo existente entre essa dimensao e 0 espaco, pois tudo o que ocorre na matéria,
seja morfologicamente, seja em ambito de movimento, pressupde uma duracao.
Trata-se de uma atuacao do tempo sobre o espaco, pela qual o espaco €é incorporado.
“Em virtude disso, um e outro ndo formam sen&o um fluxo sélido e Unico no qual o
espaco representa a se¢ao instantanea da corrente cuja profundidade e flexibilidade
sdo dadas pelo tempo” (SKWARA, 2018, p. 69). Isso significa, de acordo com o autor,
gue o espaco é produzido e assimilado pela temporalidade. Teilhard aproxima-se da
Teoria da Relatividade Geral de Einstein, ainda que o fisico aleméo tenha dado mais
enfoque ao espaco (considerando-o como um dominio munido de propriedades
“‘quase fisicas”, as quais acrescenta o tempo como quarta dimensao), enquanto
Teilhard reflete mais diretamente sobre o tempo em ambito biolégico. Sua acepcao &

de um espaco gerado e integrado a temporalidade. Trata-se de um todo solidario

16 Teoria fisica que postula o inicio dos fendmenos cdsmicos como uma grande “explos&o”, causada a
partir da altissima densidade e temperatura presente no estado inicial de toda a matéria existente,
condensada num Unico ponto, antes de se expandir e dar origem as estrelas e demais complexos
materiais.
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formado pelo tempo e 0 espacgo, constituintes do Estofo do Universo (SKWARA,
2018).

Para Teilhard, o tecido cdsmico é formado pela Matéria elementar que constitui
a energia primordial, origem indiferengada de todas as coisas. Todo objeto existente,
guando deslocado em direcdo ao passado, se confunde com o proprio Estofo do

Universo e se caracteriza como parte pertencente a esse material elementar:

Qual seria a natureza desse substrato primitivo do Espirito? E preciso
representa-lo, em primeiro lugar, como uma substéncia excessivamente
empobrecida e reduzida. A Unido, ndo esquegcamos, ndo apenas transforma,
ndo apenas adiciona, também produz. Cada nova uniéo realizada aumenta a
guantidade absoluta de ser existente no Universo. Assim, no principio das
Coisas, ndo devemos imaginar uma hule!’ informe, mas sim realizada, em
sua consisténcia. Havia apenas um esboco, uma sombra de ser. E isso j4 €
dizer demais. Um esbogo, uma sombra j& significam algo positivo. Ora, s é
positivo algo que ja tenha sofrido uma primeira influéncia da Unido. Antes de
toda unificacdo s6 se pode falar de Negativo (sob sua forma real, que é o
Multiplo puro). Uma poténcia essencial de dissociagdo, de divisdo, assim se
define, como j& dissemos, o sujeito inicial da Criagdo (TEILHARD DE

CHARDIN, 2006, p. 108).
O aspecto de convergéncia do espacgo-tempo bioldgico teilhardiano caracteriza
o fluxo evolutivo, haja vista representar um cone cujo movimento expressa a direcao
temporal — do passado multiplo (base do cone) ao futuro uno (vértice do cone) —,
representando a unidade espiritual convergida que experimentara a realidade criada
ao final do processo evolutivo. A terceira e Ultima caracteristica do espacgo-tempo
biologico é, para Teilhard, a irreversibilidade, pois o processo evolutivo cosmico
implica um movimento que caminha sempre na dire¢do do termo. Trata-se, logo, de
um deslocamento da duragédo rumo ao futuro, incapaz de retroceder apds cada passo.
E pela Transformacdo Criadora que a dinAmica das mutacbes ocorre
progressivamente no Cosmos, desde o principio, quando a matéria ainda se
encontrava em estado de total pluralidade e desorganizacdo. Essa transformacao
acontece sempre “para frente”, sem possibilidade de regresso, quando se observa o
conjunto dos seres, e ndo apenas as espécies individualmente. Para o autor, o Real
caminha irreversivelmente em busca de uma sintese estavel e espiritual, distanciando-
se cada vez mais da morte no mdultiplo. A criacdo €, portanto, a concentracao cada
vez mais organizada e luminosa que caminha convergindo na direcdo de um centro

inteiramente pleno (SKWARA, 2018).

17 Palavra grega que significa “matéria”.
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Tal processo ocorre gracas a bifacialidade dos elementos, pressuposto
essencial da teoria teilhardiana, isto é, tudo é constituido por um fora e um dentro que
devem ser igualmente reconhecidos (TEILHARD DE CHARDIN, 1988). A partir disso,
o autor reflete sobre o poder espiritual contido na matéria, aspecto imprescindivel de
sua espiritualidade.

1.3.20 poder espiritual da matéria

Para o autor, a presenca de Deus esta profundamente imbricada no interior da
matéria. E Ele quem sustenta todas as coisas por dentro e as impulsiona em sua
propria direcdo. Nesse sentido, Teilhard chama a atencéo para a possibilidade da
experiéncia de Deus por meio da propria condicdo material humana. “Posso sentir
Deus, posso toca-lo, ‘vivé-lo’, na profunda corrente biolégica que perpassa minha
alma e a arrasta consigo” (TEILHARD DE CHARDIN, 1989, p. 53).

Para Teilhard, Deus resplandece e se personifica na humanidade levando-a a
manifestar a Encarnacédo do Verbo no intimo do proprio ser. Isso significa que ser
humano, para Teilhard, € ser um atomo no imenso Corpo mistico e césmico de Cristo
(cf. KING, 2002). Segundo ele, ha na matéria a capacidade de manifestar vida, a
medida em que se condensa e gera elementos sempre mais complexos. Por essa
razao, segundo o autor, a vida encontra-se presente por toda a parte, pois se constitui
como uma funcao de ordem cosmica. Concomitantemente, a consciéncia acompanha
a vida, desde as suas formas mais elementares.

O raciocinio teilhardiano considera a existéncia de uma realidade no interior da
matéria, desde suas minimas particulas, que a impulsiona a buscar aperfeicoamento.
Essa realidade presente no interior da matéria, em todos os niveis da realidade, é
associada por Teilhard como consciéncia. Trata-se de uma espécie de psiquismo ou
percepcao interior que esta contida em todos os atomos, conferindo-lhes interioridade
e natural inclinagédo a ascender e convergir, “desde as formas mais rudimentares do
tecido cosmico até o fendbmeno humano do conhecimento refletido” (VASCONCELOS,
2018, p. 31).

A plenitude de manifestacdo da interioridade no universo se da pela
emergéncia do ser humano no processo evolutivo. Para Teilhard, a consciéncia
humana é o ponto de chegada de um longo fio de interioridade presente ja desde as

particulas mais elementares da matéria. Ha uma espécie de consciéncia rudimentar
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mesmo Nos seres ou corpusculos mais simples e primitivos. “A ‘Vida' nao é, pois, um
epifendmeno'® da matéria, da mesma forma que o ‘Pensamento’ ndo é um
epifendmeno da ‘Vida’. Esta é um ‘exagero privilegiado de uma propriedade césmica
universal’. A vida ndo é um epifendbmeno, mas a ‘propria esséncia do Fenémeno™
(FREIRE-MAIA, 1986, p. 203). A medida da complexidade crescente de organizagio
material nos seres, maior a consciéncia tornou-se, até despontar como consciéncia
reflexa na natureza humana, isto é, trata-se de uma consciéncia que sabe sobre si
mesma (CASADESUS, 2015, p. 214).

Ao refletir sobre a vida, Teilhard mergulha em si mesmo, numa busca interior
pela apreensdo de sua origem. Ele conclui ndo ser possivel considerar a vida uma
propriedade que se reduz ao préprio individuo, pois ela mescla-se com 0s mais
recbnditos mistérios do cosmos, e escapa a qualquer tentativa de definicdo ou
apropriacao:

Assim, talvez pela primeira vez na vida [...], tomei a lampada e, deixando a
zona aparentemente clara das minhas ocupac¢cfes e das minhas relagbes
quotidianas, desci ao mais intimo de mim mesmo, ao abismo profundo, donde
sinto confusamente que emana o meu poder de acdo. Ora, a medida que eu
me afastava das evidéncias convencionais com que é superficialmente
iluminada a vida social, eu me dei conta de que escapava de mim mesmo. A
cada degrau que descia, em mim se desvelava um outro personagem, cujo
nome exato eu ja ndo podia dizer e que ndo me obedecia mais. E quando tive
gue deter a minha exploracdo, pois o caminho me faltava sob os passos,
havia a meus pés um abismo sem fundo donde saia, vindo ndo sei de onde,

a vaga que na verdade eu ouso chamar de minha vida (TEILHARD DE
CHARDIN, 1981, p. 53).

Teilhard constata uma dupla dimensdo no desenvolvimento da vida no
universo: o0 exterior e o interior de um mesmo processo. As ciéncias empiricas sao
capazes de investigar o aspecto aparente (externo), ao passo que a interioridade é
matéria da teologia, bem como da filosofia, psicologia e demais ciéncias afins. Apesar
dessas abordagens cientificas, o interior da vida em si mesma permanece misterioso
e imensuravel, diferentemente daquilo que é passivel de investigacdo empirica. O
exterior da vida pode ser analisado objetivamente pelo intelecto, ao passo que a
dimensdo da interioridade aponta para a subjetividade da consciéncia pessoal
(CASADESUS, 2015, p. 214).

Em termos cientifico-biolégicos, a vida deve ser compreendida, de acordo com

Teilhard, como um efeito préprio da matéria que sofreu a complexificacdo, pois se

18 Fendmeno secundario ou produto acidental.
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trata de uma realidade aplicavel a toda a matéria. No entanto, s6 é possivel observar
a presenca da vida a partir de um certo momento do processo evolutivo. Assim como
a forca gravitacional, ja presente em cada atomo, sO pode ser detectada a nivel
astrondmico, também a vida s6 pode ser observada a partir do momento em que a
matéria bruta se condensa suficientemente e forma seres manifestamente vivos (cf.
FREIRE-MAIA, 1986). Nessa perceptiva, afirma Teilhard:

Na origem, portanto, havia, nos dois pdlos do ser, Deus e a Multiplicidade. E
Deus, contudo, estava completamente sozinho, ja que a Multiplicidade
soberanamente dissociada ndo existia. Desde toda a eternidade, Deus via, a
seus pés, a sombra difusa de sua Unidade, e essa sombra, apesar de ser
uma aptidao absoluta a produzir alguma coisa, ndo era um outro Deus,
porque por si mesma ndo era, nunca fora, nem jamais poderia ser, ja que por
esséncia era infinitamente dividida em si mesma, ou seja, voltada para o lado
do Nada. Infinitamente vasto e infinitamente rarefeito, o Mdltiplo, aniquilado
por esséncia, dormia, ao contrario do Ser Uno e concentrado (TEILHARD DE
CHARDIN, 2006, p. 109).

Para Teilhard, o Universo surge j& em movimento de organizagcdo do multiplo,
com vistas a formar unidade por meio de uma complexificacdo crescente das proprias
estruturas materiais. Existe, a visto disso, um principio estimulante na realidade que a
leva a buscar sempre mais ordenamento interior. ISso se expressa na propria natureza
da matéria, formada pelo &tomo, forma mais elementar da energia césmica
organizada.

Teilhard parte do principio de que tudo o que existe €, naturalmente, energia, e
€ a partir dessa energia primordial existente como um fluxo homogéneo, que o
Universo surgiu. Para o autor, é dificil explicar um inicio para a realidade cosmica, ja
que a propria ciéncia é incapaz de averiguar o que havia “antes do inicio”. Por isso,
Teilhard prefere considerar a existéncia da energia primordial e, a partir dela, adota a
teoria da imensa e inimaginavel explosdo termonuclear que deu o pontapé para o
processo de crescente complexificacdo da matéria (cf. VASCONCELOS, 2018).

Ao passo que a ciéncia tradicional considera a energia puramente como
elemento material, Teilhard a considera do ponto de vista também psiquico e
espiritual. Sua perspectiva orienta-se por um conceito de energia primordialmente
como capacidade de acao e interacdo, isto €, falar de energia significa pensar em
forca propulsora de atividade e de unificagdo. Em outras palavras, tudo no Universo

move-se pela presenga da energia enquanto dinamismo fundamental da realidade. “A
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energia se expressa de muitas formas — dos niveis fisico-quimicos aos centros
biopsiquicos” (KING, 2002, p. 81-82).

Teilhard compreende basicamente Energia como forca motora, principio de
movimento e dinamismo no universo. Vale salientar que ele defende a presenca de
energia tanto em nivel material fisico-quimico, quanto em ambito psiquico-espiritual.
Por conseguinte, reconhece as dificuldades existentes quando se busca unificar o
entendimento sobre ambas as realidades — o exterior e o interior das coisas. O autor
propde que o problema seja enfrentado por meio daquilo que ele denomina uma
ciéncia integral da Natureza, a fim de que a realidade adquira cada vez maior sentido

e plenitude:

Ligar entre si de uma maneira coerente as duas Energias do corpo e da alma:
uma questdo que a Ciéncia decidiu ignorar provisoriamente. E seria bastante
cébmodo proceder como ela. Infelizmente (ou felizmente), encerrados como
estamos aqui, na logica de um sistema em que o Dentro das Coisas tem
exatamente o mesmo, ou até maior valor que o seu Fora, nés nos
defrontamos com a dificuldade, impossivel evitar o embate. E preciso avancar
(TEILHARD DE CHARDIN, 1986, p. 62).

Para Teilhard, ainda que a consciéncia perceba a utilizacdo das duas forgas
motoras presentes nas acdes humanas — forcas fisicas (exteriores) e for¢as psiquico-
espirituais (interiores) —, permanece desafiador unificar num mesmo sistema de
reflexdo a existéncia dessas duas dimensdes. “Nds sentimos perfeitamente se
combinarem, em nossa acgéo concreta, as duas forcas em questao. O motor funciona.
Mas nao chegamos a decifrar seu jogo, que parece contraditério” (TEILHARD DE
CHARDIN, 1986, p. 62).

O autor aborda a dependéncia existente quando se tratam das acdes humanas
em relacdo a matéria. Para expressar isso, ele utiliza a frase: Para pensar, é preciso
comer. Isso significa que, para que a energia interior aja, faz-se necessaria a presenca
da dimensao material como base de forca — “A mais alta especulacdo, o0 amor mais
ardente, implicam e custam, sabemos disso muito bem, um dispéndio de energia
fisica” (TEILHARD DE CHARDIN, 1986, p. 63). Sob essa otica, Teilhard parece
defender a interdependéncia ou até a transformacao direta de uma energia na outra.
No entanto, o autor distancia-se dessa ideia ao propor a intrinseca superioridade
quantitativa e qualificativa da energia espiritual: “Por um lado, apenas uma fragao
infima de Energia ‘Fisica’ se acha utilizada pelos mais elevados desenvolvimentos da
Energia espiritual” (TEILHARD DE CHARDIN, 1986, p. 63).
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Teilhard considera a necessidade da energia espiritual para que a humanidade
chegue ao termo de sua existéncia na plenitude divina. Para isso, ele considera a
existéncia da energia espiritual que transcende a simples energia material e fisica.
Trata-se de uma poténcia presente no interior da matéria que a impulsiona para
“frente” e “acima”. Teilhard emprega o termo energia para designar a capacidade de
acao e interacdo presente nos atomos e constitui a forma mais primitiva da matéria.
Por isso, energia €, essencialmente, outro termo para designar a propria matéria (cf.
KING, 2002).

Com o objetivo de explicar de que modo se da a relacdo entre as energias
exterior e interior, Teilhard propde um esquema representativo a fim de evitar um
dualismo de base. O autor parte da concepcdo de que toda energia é
fundamentalmente espiritual e manifesta-se no universo “sob forma granular, ou seja,
a partir de centros fisico-quimicos, biolégicos e psiquicos” (ARCHANJO, 1988, p. 69).
Em cada elemento particular no universo essa energia divide-se em duas vertentes
gue atuam no processo cosmico de busca pela unificacdo total em Deus. Essa
unificacdo acontece pelo caminho continuo do aumento de consciéncia, por meio de
um impulso energético.

Teilhard classifica entdo duas vertentes de energia primordiais atuantes no
processo césmico de evolugdo: a energia tangencial'® e a energia radial.?° A primeira,
tangencial, configura-se como forca fisica que realiza, perifericamente, as
compressdes e dispersdes observaveis na matéria. J4 a segunda, chamada radial, é
responsavel pela cosmogénese em sua qualidade de processo ordenado a um fim.
Trata-se de uma energia presente centralmente em toda a realidade, perpassando-a
por dentro (CASADESUS, 2015, p. 217).

A energia que tudo perpassa por dentro é substancialmente divina e, portanto,
€ a verdadeira forca espiritual propulsora e ao mesmo tempo de atracdo que tudo
move. Trata-se do amor, Unica forca capaz de unificar por dentro toda a realidade.
Segundo o autor, dentre as variadas manifestacées da energia no Universo, aquela

gue mais expressa seu poder e forga € a energia do amor. “O Amor é uma reserva

19 E a energia material, pela qual os elementos da matéria se unem entre si (a uniio dos atomos
formando moléculas, por exemplo).

20 E a energia espiritual, pela qual “os elementos da matéria sdo movidos para a constituicéo das novas
formas e tendem a se interiorizar e a se centrar cada vez mais” (CUYPERS, 1968, p. 37). Teilhard
designa energia radial como amor, forga presente em todas as coisas e principio constitutivo que orienta
cada atomo no universo a se unificar e a buscar maior consciéncia.
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sagrada de energia — e como o proprio sangue da Evolugao espiritual” (TEILHARD
DE CHARDIN, 2006, p. 148). Para Teilhard, é no ser humano que se é possivel
vislumbrar essa energia cosmica em sua forma mais organizada e expressiva. Os
niveis fisico, mental e espiritual encontram-se, na humanidade, integrados e
articulados. Por isso, 0 amor constitui-se como a forma mais nobre, elevada, criadora
e transformadora de energia no Universo.

O amor-energia tem essa capacidade de ser a forca evolutiva em que todas as
coisas se unem e ainda preservam a sua identidade pessoal. Por isso, o ser humano

ao amar participa ativamente dessa realidade:

Para se agrupar ‘centricamente’, as particulas humanas devem finalmente se
amar (todas ao mesmo tempo, e todas juntas). Ora, ndo existe amor
verdadeiro numa atmosfera de Coletivo, ou seja, de Impessoal. O Amor néo
pode nascer, nem se fixar, sendo com a condi¢éo de encontrar um coragao,
um rosto (TEILHARD DE CHARDIN, 2006, p. 69-70).

Em Teilhard (1974, p. 156-157), a caridade possui uma triplice transformacao:
ela é universal, dinamica e sintética, em outras palavras, ela ndo permanece apenas
no particular, mas tem reflexos universais, esta inserida na dinamica evolutiva. A
semelhan¢ca de Emmanuel Levinas (1906-1995), Teilhard conjectura sobre o ilimitado
e sua elevacdo acima de toda e qualquer forma de desagregacédo. Para ele, o amor
absoluto de Deus reune tudo em si e ndo permite que a realidade se fragmente e
perca sua propria esséncia de existir. E nessa ideia que reside a justificativa do
processo evolutivo — fazer surgir cada vez mais o ser, tirando tudo da disperséao e
elevando a realidade mistica da unido com a plenitude divina (cf. SUDBRACK, 2007).
Teilhard considera o amor como um fogo poderoso e transformador, capaz de suscitar
em todo o Universo a adeséo ao projeto de Deus (cf. KING, 2002).

Teilhard vé na experiéncia profunda de Deus vivenciada pelos misticos uma
prova da existéncia da energia espiritual do amor presente em cada ser humano. Para
ele, é necessario a ciéncia analisar o fenbmeno mistico do amor de Deus e,
consequentemente, do amor do ser humano em diregéo a Ele, pois “o fogo do amor é
que é a ‘forca mais poderosa, mais transformadora e mais espiritualizante na Terra”
(KING, 2002, p. 88). O autor demonstra grande convicgao cristd na maioria de seus
escritos. Para ele, a primazia do espirito em todas as coisas € muito mais do que um
pressuposto fenomenologico. Trata-se, ante disso, de um dogma de fé. “Ainda que

feita a abstracdo de alguns escritos conscientemente teologicos, é inegavel a
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inspiracdo cristd de todas as suas consideracdes (...) Ele ndo teria, sem duavida,
descoberto a importancia capital do amor no desenvolvimento final da humanidade
sem a mensagem cristd” (SMULDERS, 1995, p. 30). No entanto, para Teilhard, as
religides, de maneira geral, possuem um papel evolutivo, pois sao reservas de fé e
dispensadoras de energia espiritual, de amor a Deus e ao mundo, para que seja entao
possivel a todo ser humano desenvolver seu pleno potencial espiritual (cf. KING,
2002).
E importante ressaltar que o pensamento teilhardiano tem como ponto de
partida uma intuicdo mistica, fundamentada em seguida pelo arcabouco do
conhecimento cientifico e teoldgico do autor. Por essa razdo, mostra-se contrario ao
materialismo cientifico, que compreende o0 universo como uma série de fenbmenos
explicaveis puramente através dos processos fisicos e quimicos. Toda a dimensao
subjetiva é, em certa medida, considerada sem importancia para 0 materialismo
cientifico. Teilhard, no entanto, os considera parte essencial de um Unico e mesmo
processo que envolve tanto os processos fisico-quimicos quanto os subjetivos ou
interiores: “as sensacodes, sentimentos, desejos, pensamentos, prazeres e, no caso
dos humanos, consciéncia moral, sensibilidade estética, desejo de compreenséo e
verdade, fé e amor” (CASADESUS, 2015, p. 215. Traducg&o nossa)?L.

Todo o0 movimento cosmico gerado pelo poder espiritual da matéria
apresentado acima é regido por uma lei defendida por Teilhard como responsavel pela

dindmica de convergéncia progressiva do Mdltiplo em Uno.
1.3.3 A Lei de Complexidade-Consciéncia

Teilhard de Chardin denomina Lei da Complexificagdo ou da Complexidade-
Consciéncia a dinamica que abrange todo o cosmos, num movimento “[...]
absolutamente especifico, em virtude do qual a Totalidade das coisas, de alto a baixo,
se desloca solidariamente, e num Unico decurso, ndo somente no Espaco e no Tempo,
mas num Espac¢o-Tempo, cuja curvatura particular tem por efeito tornar o que ai se
move, cada vez mais ordenado” (TEILHARD DE CHARDIN, 1988, p. 54). De acordo
com a Lei de Complexidade-Consciéncia, 0 universo inteiro percorre, na Duracdo, um

movimento de transformacdo continua pela qual surgem seres cada vez mais

21 “las sensaciones, sentimientos, deseos, pensamientos, placeres, y en el caso de humanos, la
conciencia moral, la sensibilidad estética, el anhelo de comprensién y verdad, la fe y el amor”.
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elaborados — esse € o cerne da teoria evolutiva, segundo o autor, e a chave para se
compreender o lugar do homem no universo. De acordo com essa lei, a matéria segue
uma tendéncia universal a se organizar de maneira cada vez mais complicada ou
complexa, e quanto maior essa organizagao, tanto maior é o nivel de interioridade do
ser (cf. TEILHARD DE CHARDIN, 1988).

De acordo com Teilhard, o movimento no qual encontra-se 0 universo é
constante e ascendente. Isso implica que, no desenrolar da historia cosmica, os
atomos primarios foram tornando-se cada vez mais elaborados e diferenciaram-se nos
mais diversos tipos e propriedades, ou seja, todos 0s elementos que existem
constituiram-se tal como séo a partir desse movimento ascendente. Segundo o autor,
tal movimento € ordenado e convergente. Dai decorre a afirmacdo de que toda a
realidade césmica é fruto de um surgimento progressivo (cf. TEILHARD DE
CHARDIN, 1988).

O autor salienta a marcha gradual do processo evolutivo pela qual os variados
elementos fisico-quimicos vao edificando constru¢cdes materiais segundo uma ordem
de complicacéo crescente. Inicialmente no universo, observa o autor, tem-se uma
espécie de energia luminosa, simples e de figura indefinivel, que bruscamente passou
a se manifestar sob a forma de corpusculos elementares: as particulas subatébmicas
— prétons, néutrons, fétons, elétrons?2 — e muitas outras. Em seguida, essas particulas
se harmonizaram em atomos, formando os elementos simples a partir do Hidrogénio?3,
e assim sucessivamente. Depois, surgiram os compostos, formados pela jungcéo de
atomos — as moléculas — que cresceram em massa continuamente de modo a se
tornarem cada vez mais complexas, até o ponto de tornarem-se vivas. Teilhard de
Chardin salienta que, qualquer coisa presente no universo que se é possivel analisar
revela-se composta por ndcleos e elétrons (as particulas iniciais). Sobre isso ele

afirma:

Essa descoberta fundamental de que todos os corpos derivam, por
ordenacdo, de um sé tipo de corpuscular inicial, € o clardo que ilumina ao

22 Os atomos s&o definidos pela ciéncia como um “sistema energicamente estavel, formado por um
ndcleo positivo que contém neutrons e protons, cercado de elétrons. O atomo é a menor quantidade
de uma substancia elementar que tem as propriedades quimicas de um elemento. Todas as
substancias sdo formadas de atomos, que podem se agrupar, formando moléculas ou ions” (cf.
ARCHANJO. In: TEILHARD DE CHARDIN, 1988, p. 55). Teilhard de Chardin observa que desde a
antiguidade o homem infere que as coisas sdo formadas por pequeninas partes unidas entre si, que
foram chamadas de atomos, por exemplo, j& por Epicuro (341 a. C — 270 a. C.), filésofo grego do
periodo helenistico (cf. TEILHARD DE CHARDIN, 1988).

23 Elemento quimico de nlimero atémico 1, por conter apenas 1 elétron na camada de valéncia.
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nosso olhar a histéria do Universo. A sua maneira, a Matéria obedece, desde
a origem, a grande lei bioldgica [...] de ‘complexificagdo’ (TEILHARD DE
CHARDIN, 1988, p. 46).

E a consideracéo da bifacialidade da realidade que leva Teilhard a formular a
Lei de Complexidade-Consciéncia. Nesse sentido, para ele, a medida em que as
combina¢cfes materiais demonstram uma maior organizacdo exterior, também o
interior dos seres se complexifica e manifesta progressivamente no universo uma
consciéncia cada vez mais forte. No entanto, apenas no ser humano a consciéncia
torna-se reflexa e continua a progredir em direcdo ao espiritual-transcendente (cf.
TEILHARD DE CHARDIN, 1988).

Diante disso, Teilhard considera essencial a concentracdo psiquica da
humanidade na mesma direcdo, s6 assim sera possivel avancar no processo da
Duracao tal como a realidade conica encontra-se organizada, isto, parte-se da base —
larga e multipla — até a ponta, — concentrada num unico termo. Tal caracteristica €,
para o autor, fruto da Lei universal de Complexidade-Consciéncia, segundo a qual o
Cosmos experimenta trés fases ou etapas, chamadas por Teilhard de Génese dos
Centros ou Centrogénese. A primeira fase caracteriza-se pela centreidade
fragmentaria, isto €, a matéria inanimada ou inorganica presente no inicio do Universo
era fechada sobre si mesma. Havia, no entanto, a disposicdo para a unificacéo e
construcdo de relagBes complexas entre os atomos. Até o surgimento da vida, as
relacbes entre os elementos materiais permaneceram submetidas as leis de
contingéncia (cf. SKWARA, 2018).

A partir do surgimento da vida, tem inicio a segunda fase denominada
centreidade filética. Este periodo se caracteriza pela presenca da capacidade auto
organizativa na matéria, que tende a crescente complexificacdo, através da
convergéncia sempre maior dos elementos, formando seres cada vez mais complexos
e centrados, num phylum? que percorre o sentido direcionado pelo processo
evolutivo. Por fim, atinge-se a centreidade do Eu, quando a humanidade desponta e
eleva a matéria a consciéncia de si. “Acaba assim de nascer a esfera do espirito dentro
da qual cada elemento adquire a dignidade do ‘ego de ordem pessoal” (SKWARA,
2018, p. 73).

24 Categoria de classificacdo dos seres vivos que agrupa classes relacionadas filogeneticamente.
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A partir do momento em que a humanidade surge no processo evolutivo, passa
a ocorrer o fendbmeno da socializacdo, ponto alto da marcha bioldgica. Trata-se do
lento desenrolar daquilo que Teilhard denomina cerebralizagcéo coletiva, por meio da
gual a Lei de Complexidade-Consciéncia opera em nivel coletivo-social, da mesma
maneira como outrora atuou durante o processo que culminou no surgimento do
pensamento (cf. VASCONCELQOS, 2018). Para Teilhard:

Existe uma corrente césmica da Matéria que, propagando-se através da
Entropia, conduz a estados de arranjo progressivamente centro-complicados
(isto em diregéo a um ‘terceiro infinito’ — Infinito de Complexidade — t&o real
como o Infimo e o Imenso). E a Consciéncia apresenta-se,
experimentalmente, como o efeito especifico desta Complexidade quando
levada a valores extremos (TRESMONTANT, 1961, p. 41).

Segundo Teilhard de Chardin, a realizagdo maxima da consciéncia implica um
novo estagio da dindmica césmica, e ndo se trata apenas de mais um entre os demais,
e sim do decisivo e eminente passo em dire¢do do qual tudo converge e adquire
sentido: trata-se do Passo da Reflexao, realizado no instante em que, dentro da classe
dos mamiferos, na destacada ordem dos primatas, a evolugdo atingiu exuberancia
maxima ao produzir a complexa estrutura do cérebro humano, agora inteiramente
formado ap6s um longo processo. O surgimento do pensamento é determinante a
génese da espécie humana como uma novidade radical na esfera da vida terrestre.
Segundo o autor, tem-se 0 homem plenamente formado a partir do instante em que a
consciéncia, no seu extenso percurso de maturacdo, adquiriu a capacidade de
“dobrar-se sobre si mesma”, ou seja, no homem a consciéncia tornou-se capaz de
apreender a si prépria (cf. TEILHARD DE CHARDIN, 1980).

Grande e admiravel passo € dado no processo evolutivo quando surge a
reflexdo, este momento €, para Teilhard, crucial dentro do plano criador de Deus. Ao
surgir a reflexdo, surge o ser humano em sua integralidade. Antes disso, haviam
hominideos, ancestrais da espécie humana ainda ndo dotados de consciéncia e,
portanto, incapazes de transcender. Com a humanidade, inaugura-se a vida do
espirito (nous, em grego) e a evolucao alcanca a Ultima etapa do caminho (cf. THYS,
1967).

Com efeito, no momento do exame da evolucgdo de tddas as outras criaturas
além do homem, constatamos que estas diferentes criaturas parecem néo ter
em si proprias nenhuma finalidade. As geracdes sucessivas de cavalos
parecem nao ter qualquer objetivo, além de reproduzir-se e conservar as
ervas curtas. Estas geracfes perdem-se numa especializacdo cada vez mais
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desenvolvida, ramificam-se em diversas racas, sempre mais numerosas.
Afinal, a natureza as abandona. E a extingdo da espécie em um prazo
relativamente curto.

Para o pensamento reflexivo, cuja base de sustentacéo € o cérebro humano,
tudo é diferente. O ritmo de crescimento déste pensamento reflexivo ndo
cessa de acentuar-se. A prépria espécie humana parece dotada de uma
robustez e de um poder de reproducéo extraordinarios. Espalhadas quase
universalmente sobre a terra, todas as racas sao interfecundas, e quase
igualmente dotadas de reflex8o. Se atualmente s&o constatadas diferencgas,
ndo esqueg¢amos que estes fendmenos de criagdo dos homens e da reflexdo
séo tdo breves, em relagcdo aos tempos geoldgicos, quanto a detonacao de
um tiro de espingarda, em relagdo a nossa vida (THYS, 1967, p. 20-21).

Por isso, € de extrema importancia para a espiritualidade teilhardiana a
consideracdo do ser humano como o consumador de todo o movimento cosmico
evolutivo. Para Teilhard, a humanidade é o eixo e a flecha da evolugéo, conforme sera

exposto no tépico seguinte.

1.3.4 A humanidade e a consumacado do movimento cosmico

A viséo de Teilhard compreende o ser humano profundamente entranhado na
natureza, como parte do imenso transito césmico em diregcdo da manifestacdo do
espirito. Trata-se de uma transformacéo criadora da matéria em espirito, na qual a
humanidade constitui como que o apice e a seta — a direcao —, de todo esse fluxo. Por
esse motivo a evolucdo é entendida como corrente formadora de progressiva
interiorizacdo da matéria — evolucdo é espiritualizacao crescente do mundo material
(cf. KING, 2002).

De acordo com Teilhard, a alma do ser humano € resultado de um longo
processo de trabalho de todas as energias terrestres, que culminaram na prodigiosa
manifestacdo da vida humana, — aquilo que ele denomina hominiza¢édo da vida —, j&
existente anteriormente em seres menos complexos, e levada ao nivel maximo com o
surgimento do homem. Por isso, Teilhard considera a alma humana uma sintese do
préprio universo: “A alma humana [...] € inseparavel, em seu nascimento e em sua
maturacdo, do Universo em que nasceu. Em cada alma Deus ama e salva
parcialmente o mundo inteiro, que essa alma resume de um modo particular e
incomunicavel” (TEILHARD DE CHARDIN, 1981, p. 27).

A hominizagao se caracteriza como passagem da vida puramente animal para
a humana. A capacidade humana de ser consciente da prépria habilidade de refletir
desenvolve uma nova natureza, muito diversa daquela que constitui os outros seres

vivos. Portanto, segundo Teilhard de Chardin, o Passo da Reflexdo ndo € um mero
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patamar a mais do processo, e sim 0 apogeu do movimento evolutivo césmico. O ser
humano, portanto, realiza em si a plenitude da existéncia, isto €, nele encontra-se o
sentido para a realidade do mundo, pois tudo, desde o principio mais distante que se
possa alcancar, converge na direcdo de seu ser. Além disso, a novidade do passo
reflexivo traz consigo também a capacidade de personalizagdo ou individuagdo: se
antes da consciéncia reflexiva ndo era possivel conceber individuos, agora pela
necessidade de a consciéncia sustentar a si mesma e manter-se operante, surge o eu
pessoal (cf. TEILHARD DE CHARDIN, 1988).

Teilhard é alvo de muitos criticos que consideram sua reflexdo muito complexa
e ampla, perdida em fantasias e constru¢des poéticas a respeito da realidade. Além
disso, existe o temor de que sua compreensdo da evolucédo final, caso ocorra
realmente, leve a humanidade a perder-se na consciéncia coletiva. No entanto,
Teilhard dedicou-se a explicitar isso, ao afirmar a crescente personalizagdo como
dialeticamente proporcional ao aumento da socializacao. Para ele, a medida em que
o ser humano se centra em si mesmo pela evolucao espiritual, maior sera sua abertura
a vinculos cada vez mais profundos com o semelhante e com o mundo a sua volta (cf.
KING, 2002). Por pertencer a Noosfera, cada individuo ndo é apenas afetado pela
Geosfera e pela Biosfera, pois a esfera do pensamento, do amor e do conhecimento
fez surgir essa nova camada que envolve o Planeta e une cada pessoa numa imensa
teia de desenvolvimento ulterior da comunidade humana (cf. KING, 2002).

Diante dessas consideracdes, € possivel avancar nas reflexes a respeito da
espiritualidade teilhardiana, por meio de uma exposi¢cao dos aspectos propriamente
cristolégicos e soteriolégicos de seu pensamento. Tal intento serd desenvolvido no

capitulo seguinte.
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2 A CRISTOLOGIA COSMICA

O que desceu é também o que subiu acima de todos os céus,
a fim de plenificar todas as coisas
(Ef 4,10)

A mistica constitui o impulso essencial para o desenvolvimento das ideias de
Teilhard. Ademais, o encontro mistico com Deus constitui-se de trés aspectos
presentes na reflexao teilhardiana: “o vocé de Deus, a infinitude de Deus, a vida de
Deus em cada coisa do mundo” (SUDBRACK, 2007, p. 171). Teilhard reflete sobre
Deus como a um alguém, um Ser que se faz préximo. “Para Teilhard, a compreensao
da plenitude da vida relaciona-se definitivamente com a plenitude em Cristo. O mundo
deve ter um coracdo, uma alma, uma face — e, da perspectiva da fé crista, essa € a
face de Cristo” (KING, 2002, p. 85).

Teilhard afirma que a nocédo de uma personalidade de Deus, ou seja, um Deus
pessoal, € altamente conflitante com a ciéncia contemporanea. Segundo ele, a origem
desse descrédito esta no preconceito cientifico a uma tentativa de se compreender o
Universo a partir do ser humano, que € pessoa. A ciéncia puramente empirica termina
por fechar-se apenas a materialidade das coisas, sem considerar como chave de
leitura 0 ambito espiritual presente na pessoa humana — dai resulta a critica de
Teilhard. Para ele, o fenbmeno humano no cosmos é a chave de leitura para a
compreensao do processo evolutivo.: “[...] através do evento capital da Hominizacéo,
a porgcao mais ‘avancada’ do Cosmos se viu personalizada” (TEILHARD DE
CHARDIN, 2006, p. 70). Por essa razao, o termo final da evolucdo deve também

convergir para uma Pessoa, caso contrario, tudo estava fadado ao fracasso:

[...] o apogeu definitivo do Mundo realizado, isto €, personalizado (a saber,
Deus), ndo pode de modo algum ser concebido como nascendo de uma
espécie de agregacado de personalidades elementares (j4 que elas sao, por
natureza, in-decentraveis). Para superanimar, sem destruir, um Universo
formado de elementos pessoais, ele proprio deve ser um Centro especial®
(TEILHARD DE CHARDIN, 2006, p. 71).

Conforme j& abordado no capitulo anterior, Teilhard de Chardin apresenta um
pensamento dotado de nuances singulares. Ao longo de seu percurso reflexivo,
percebe-se a unido entre a ciéncia, a filosofia e a teologia. Dentre os assuntos

abordados pelo autor, a Cristologia constitui-se como centro que conjuga essas trés

25 “Quer dizer, uma Pessoa” (N. A.).
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grandes areas e, concomitantemente, pode ser considerada como o ponto de
convergéncia entre elas.

Entender a cristologia desenvolvida por Teilhard significa deparar-se com o seu
grande amor pelo mistério do Verbo Encarnado. Por isso, a reflexdo cristologica do
autor ndo deve ser entendida simplesmente como simples teses a respeito de Cristo,
€ hem mesmo como um pensamento pertencente ao proprio Teilhard. Trata-se de
algo maior, fruto da experiéncia do autor com o mundo a sua volta e com a fé em seu
interior, convergida para uma compreensao da totalidade. Neste sentido, percebe-se
gue Teilhard quis favorecer, no mundo, a unificacdo de todas as coisas em Cristo.
Para ele, tudo era muito mais do simplesmente construir uma nova linha de
pensamento.

A cristologia cosmica de Teilhard compreende uma nova perspectiva a respeito
do Cristo: “O que deve ser da nossa cristologia para permanecer ela mesma em um
Mundo novo?”?® (TEILHARD DE CHARDIN, 1969, p. 80. Tradugdo nossa). Em outras
palavras, o autor se indaga como conjugar Jesus Cristo com a nova cosmologia
moderna, a partir das descobertas sobretudo evolucionistas. A vista disso, Teilhard
pretende reafirmar a pessoa de Jesus Cristo para a contemporaneidade. Segundo ele,
Cristo ainda continua sendo a resposta e 0 ponto de unidade de todas as coisas.
Portanto, ndo existe divergéncia entre a ciéncia moderna e a teologia, pois o Universo
€ ainda explicado por Ele. Teilhard leva a sério a tarefa de encarnar Cristo na
realidade, isto €, dar estruturas para se pensar Cristo em ambito cientifico.

A mudanca de paradigma — da visdo estatica do universo para a evolucionista
— leva Teilhard a repensar a Cristologia sob essa nova dinamica, pois permaneceria
obsoleta e incapaz de responder aos anseios modernos uma reflexao do Mistério de
Cristo sob dtica de um universo imével e acabado (cf. TEILHARD DE CHARDIN,
1969). Teilhard apresenta uma “nova” cristologia, a medida em que reflete sobre a
dindmica interna que rege o universo, e demonstra como o Cristo, desde a sua
Encarnacdo, ingressou no processo evolutivo da matéria e revelou o homem ao
préprio homem.

De acordo com Teilhard, conhecer o universo corresponde a inteligir o proprio
Cristo, pois ambos estéo intrinsecamente relacionados, e dissocia-los corresponderia

a uma contradicdo. A evolugcdo do cosmos, a cosmogénese, passa a ser entendida a

26 “Que doit devenir notre Christologie pour demeurer elle méme dans un Monde nouveau?”.
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partir da cristogénese?’, e as transformacdes da matéria séo vistas como um vir-a-ser
de Cristo. Teilhard compreende a dindmica da Encarnacéo e a Pessoa de Cristo como
um mistério que produz efeitos diretos em toda a Criacdo. Por isso, faz-se necessario
entender como se d4, para o autor, a unificacdo de toda a realidade a partir da
Encarnagao.

2.1 A ENCARNACAO COMO MISTERIO DE UNIFICACAO

O enunciado do prélogo joanino — “o Verbo se fez carne” (Jo 1, 14) — expressa
a centralidade do mistério cristdo. Todos 0s outros mistérios estdo em consonancia
com este, pois Cristo pela sua Encarnagdo torna o mundo possivel e, a0 mesmo
tempo, destinado a transformar-se em uma realidade de Unica unidade com Ele. Cristo
na Encarnacdo ndo so toca a matéria, mas assume hipostaticamente uma parte dessa
matéria. Logo, o proprio Verbo Encarnado é parte integrante do universo e da historia
(cf. BOFF, 2006). Conforme ja exposto, ha em Teilhard uma preocupacdo cientifica a
respeito da consisténcia do Universo. Sua Cristologia segue essa mesma ldgica.

O Verbo de Deus adentra o processo evolutivo da histéria e desvela ao ser
humano a centralidade da dinamica interna do cosmo. Para Teilhard, a Encarnacéo é
0 evento em que se observa claramente a interseccdo de duas realidades: a
ascendéncia e a culminéncia da evolugéo. Desde a mais tenra idade, o pequeno
Teilhard sente-se atraido pela humanidade de Cristo. Entender a devocao adquirida
no seio de sua familia ao Sagrado Coracao de Jesus contribui para a compreensao
da génese das inquietacdes cristolégicas de Teilhard a respeito do Verbo encarnado,
ja que ela une duas realidades: a matéria e o divino. No Sagrado Coracao, Teilhard é
imerso no seio do divino e do humano. Segundo ele, quanto mais orava, tanto mais
se materializava (cf. TEILHARD DE CHARDIN, 2002).

A partir dessa devocéo, pode-se compreender o modo como Teilhard inicia as
suas especulacdes cientifico-teolégicas e as implicagBes cristoldégicas desse
empreendimento. Primeiramente, sabe-se que a devocdo ao Sagrado Coracéo esta
ligada a uma resposta mistica ao contexto do jansenismo francés, que enfatizava os
aspectos do pecado e o esforco humano para corresponder a Deus. A devocédo

divulgada a partir das vis6es misticas de Santa Margarida Maria Alacoque (1647-

27 “Termo pelo qual Teilhard compreende a elaborag&o no decurso da evolucio, do Cristo total; isto €&,
do Corpo Mistico unido a Cristo: tdda a criagcao so6 existe afinal em funcéo de sua significagdo como
elemento de Cristogénese” (CUYPERS, 1968, p. 30).
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1690) salienta a misericérdia e a bondade divina do Coracao de Jesus e a sua abertura
para acolher o homem pecador (cf. VASCONCELOS, 2018).

Teilhard, a partir de suas especulacdes cientificas e neste contexto devocional,
comeca a questionar-se a respeito daquilo que sustenta toda a realidade. Segundo
ele, a vida de Cristo nos Evangelhos mostra uma intersecc¢ao clara entre Deus e a
matéria e o rompimento com qualquer visédo dualista de mundo (cf. RIDEAU, 1965). A
Encarnacao constitui-se um ponto nevralgico do pensamento teilhardiano, ja que ela
de uma certa maneira inaugura os desdobramentos da acdo do Homem-Deus no

Universo:

O Amor [...] morre ao contato do Impessoal e do Andnimo. E também
infalivelmente se degrada com o distanciamento no Espaco — e muito mais
ainda com a diferenga no Tempo. Para amar, é essencial coexistir. Assim,
consequentemente, Omega jamais poderia nem mesmo equilibrar o jogo das
atracoes e rejeicbes humanas se ndo agisse em igualdade de forcas, ou seja,
com o mesmo estofo de Proximidade. — No Amor, como em qualquer outra
espécie de energia, € no aqui existente que as linhas de forca devem se
fechar a cada instante. Centro ideal, Centro virtual: nada disso pode bastar.
A Noosfera atual e real, Centro real e atual. Para ser supremamente atraente,
Omega ja deve ser supremamente presente (TEILHARD DE CHARDIN,
2006, p. 72).

Pela Encarnacao é possivel compreender de maneira nova a acéo divina na
histéria, ainda que Deus ja tivesse agido desde o inicio da criagcdo (cf. KING, 2002).
Quando Deus assume sobre Si a matéria torna-se ainda mais claro que a finalidade
do Universo é ser divinizado, pela culminancia num centro pessoal, ja passivel de ser

intuido pela razdo humana. Sobre isso, Teilhard afirma:

[...] se Omega existe realmente, é dificil conceber que seu supremo ‘Ego’ ndo
se faca sentir como tal, de algum modo, em todos os ‘Ego’ incoativos (ou seja,
em todos os elementos reflexivos) do Universo. Desse ponto de vista, a velha
e tradicional idéia de ‘Revelacéo’ reaparece e reintroduz-se (dessa vez pela
biologia e pela energética evolutiva) na Cosmogénese. E, também desse
ponto de vista, a Corrente Mistica Cristd ganha um significado e uma
atualidade extraordinarios (TEILHARD DE CHARDIN, 2006, p. 102).

Teilhard compreende a Encarnacdo como mistério de unificacéo,
diferentemente da concepcao tradicional. Por isso, é importante adentrar as reflexdes

sobre o pecado original e o papel da Redencéo.
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2.1.1 A Encarnacdo aluz da Redencéo: o pecado original

Uma grande questéo a pairar na cristologia, ao longo dos séculos, € o problema
a respeito da motivacdo da Encarnacdo. Para os mais classicos, Agostinho, Anselmo
e Tomas de Aquino, a motivagdo da Encarnacdo € simplesmente redimir a
humanidade da culpa original, reestruturar a ordem do mundo decaido pelo pecado
dos primeiros pais. Em outras palavras, a relacdo entre Cristo e 0 universo acontece
de maneira acidental, pois Ele s6 se encarnou devido ao pecado, se ndo existisse a
falta, a Encarnacao ndo haveria acontecido (cf. VASCONCELOS, 2018).

Essa concepcdo € decorrente, sobretudo, do pensamento grego,
principalmente em Platdo — responsavel por firmar a doutrina do dualismo como
explicagéo supostamente mais coerente para a realidade. Por dualismo compreende-
se uma dicotomia entre corpo e alma — matéria e espirito. Segundo a concepgao
helénica, havia uma espécie de paraiso original e perdido, no qual vivia a alma antes
de se encarnar. Para Platdo, o0 mundo material é inferior, pois se caracteriza como
copia do mundo ideal, que esta para além da matéria. A alma humana encontra-se
aprisionada no corpo e, portanto, o corpo & negativo e fonte dos males. Essa
concepcao influenciou a doutrina do Pecado Original, segundo a qual o ser humano
fora criado por Deus num estado de graca original e vivia em condicdo paradisiaca,
dotado de dons preternaturais, como a imortalidade, a integridade e a impassibilidade
de sofrimentos. De acordo com essa perspectiva, cada pessoa seria elevada a gloria
do céu sem passar pela morte. E pelo pecado original que entra a morte, o sofrimento
e a concupiscéncia na vida do ser humano. Diante disso, a Encarnacédo do Verbo é
compreendida como uma medida operada por Deus a fim de sanar esse problema do
pecado original (cf. SILVA, 2017).

Porém, na ldade Média, destacam-se visdes antagbnicas a essa ideia de
Encarnacédo acidental, como a desenvolvida por dois franciscanos: Boaventura (1221-
1274) e Duns Scotus (1266-1308). Para ambos, a Encarnacdo aconteceria
independentemente do pecado, sobretudo para o segundo. O principal motivo seria a
unido de todas as coisas no Verbo de Deus encarnado. Teilhard assume essa posi¢cao
e apresenta uma abrangéncia maior do que a dos franciscanos, pois apesar de ambos
se fundamentarem em uma cristologia paulina, Scotus parte da intencéo divina para
o Logos se encarnar, ja Teilhard medita sobre o valor da Terra e se pergunta como

ela pode estar ligada a esse Mistério. Ademais, os franciscanos se pautam na
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preexisténcia de Cristo, ja Teilhard universaliza o mistério da Encarnagéo, a partir da
concepcao do Cristo-Universal e enfatiza a perspectiva escatologica — o Cristo como
a coroacéo da Historia (cf. TEILHARD DE CHARDIN, 1969). Em Teilhard, ndo se trata
mais de um paraiso perdido, e sim de um paraiso a ser alcangado no futuro.

Teilhard realiza uma significativa transformacéo na ideia de pecado original.
Essa mudanca paradigmatica causa um mal-estar entre 0S seus contemporaneos,
porém, ele a reafirma ao longo de suas obras. Diversos autores no decorrer da historia
abordam o problema do mal em suas Teodiceias, porém, nenhum deles consegue
chegar a uma visao definitiva a respeito disso. Na literatura cristd, a mais eminente
intepretacdo foi dada por Agostinho, que divide o mal em ontoldgico, fisico e moral.
Este dltimo tipo de mal, o moral, contribui para a compreensdo do pensamento de
Teilhard. Segundo Agostinho, o mal moral esté ligado ao livre-arbitrio do ser humano,
gue é consequéncia de uma escolha dos primeiros pais ao decidirem desobedecer ao
projeto de Deus (cf. AGOSTINHO, 1997).

A origem do mal no mundo se encontra, de acordo com a Tradi¢ao biblica, na
desobediéncia de Adéo e Eva (Cf. Gn 3,1-19), entretanto, o termo “pecado original’
Nao se encontra nos escritos judaicos. Foram os cristdos que o cunharam para fazer
referéncia a este evento primevo. Por muito tempo o problema do mal foi interpretado
a luz da ideia do pecado original. Neste sentido, compreende-se que toda a Tradicéo
e influenciada por essa deducéo da origem do mal, reafirmada por Tomas de Aquino:
“No estado de natureza corrupta, porém, o homem falha, mesmo no que poderia por
natureza alcancar, de modo que néo Ihe é possivel fazer, s6 pelas suas faculdades
naturais, todo o bem que sua natureza é capaz” (Suma de Teologia I-1l, g. 109, a. 2).

Contudo, segundo Teilhard, a ideia que impera a respeito do pecado original
impede qualguer progresso, pois, para salvaguardar a literalidade da Escritura, o
desenvolvimento natural da religido € impedido. Outrossim, a ideia de culpa original
estava sendo interpretada a partir de uma perspectiva estatica do universo. Porém,
com a descoberta da visdo evolutiva, percebe-se a necessidade de uma nova
interpretacdo, que ndo exclui a anterior, porém, a reinterpreta:

O pecado original é a reacdo essencial do finito ao ato criador.
Inevitavelmente, através de toda a criagao, ele passa a existir. Ele é o reverso
de toda a criacéo. Pelo proprio fato de Deus criar, ele se compromete a lutar
contra o mal e, portanto, de uma forma ou de outra, a redimir. — A queda
especificamente humana é apenas a atuagdo (mais ou menos coletiva e

perene), em nossa raca, desta fomes peccati que se infundiu, muito antes de
nés, em todo o Universo, desde as partes mais baixas da Matéria até as
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esferas angelicais. — Nao existe, estritamente falando, o primeiro Ad&ao. Sob
este nome esta escondida uma lei universal e inviolavel de reversédo ou
perversdo, — o resgate do progresso (TEILHARD DE CHARDIN, 1969, p. 47).

Teilhard realiza uma transposi¢cdo para uma visdo evolucionista a respeito do
pecado original. Observa-se que o mal deixa de ser um elemento incompreensivel,
pois o autor defende a légica de que o mal é uma consequéncia inevitavel do ato
criador. Até entdo, criar era um ato divino capaz de assumir formas arbitrarias. Deus
€ considerado livre para fazer com que 0s seres que participam do seu Ser surgissem
em qualquer estado de perfeicdo ou associacdo. Porém, o ato criador corresponde
inevitavelmente a constituir algo externo a perfeicéo, e isso resulta na inevitabilidade
do mal. Ademais, Teilhard propde uma despersonalizacdo do primeiro Adao, isto €,
ele ndo é identificado com uma pessoa especifica, diferente do segundo, que esta
centralizado na pessoa de Jesus Cristo.

Isto posto, percebe-se que existe uma universalizacado do pecado. No entanto,
ha também concomitantemente a universaliza¢do do Cristo e do seu dominio césmico.
Teilhard ndo duvida que a vida esteja restrita apenas a Terra, mas ao se perguntar se
a Encarnacgao deveria acontecer em outros lugares caso houvesse vida, o pensador
francés apenas a responde com uma Unica certeza do credo catélico — “em Cristo
subsistem todas as coisas” (Col 1,17), todos os outros dogmas derivam deste. Em
outras palavras, Cristo € a consisténcia de todo o Universo.

Teilhard propde trés hipbteses historicas a respeito do pecado original. A
primeira possibilidade estd na ideia de que Adao e Eva existiram em um mundo
diferente do nosso e com o pecado foram encarnados em uma realidade inferior e
inseridos nessa dindmica evolutiva. JA a segunda explicacdo seria que o casal
originario era mais espiritualizado antes da queda, com o pecado esta pré-
humanidade torna-se mais materializada e eles sdo engendrados nessa realidade
multipla. A terceira hipétese e a mais aceita por Teilhard é que o pecado original
representa a lei perene e universal que esta na humanidade devido a sua inferioridade
em relacdo a perfeicdo de Deus, isto é, o ser humano esta nas fronteiras do nada,
onde tudo é mdltiplo e passivel de falha. Neste sentido, a histéria do Eden seria a da
propria humanidade, que marcha rumo a Deus, ja o Paraiso Terrestre ndo seria um
lugar especifico, mas algo dado a todo ser humano, para que este se una a Cristo.
Esta hipétese recusa a ideia de que exista 0 homem Ad&o e um evento original que
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ocasiona o pecado. Ademais, ndo existem duas fases na histéria humana, mas uma

Unica conjugada em todos. De acordo com Teilhard (1969, p. 59. Tradugéo nossa)?e:

Criacdo, Queda, Encarnacéo, Redencéo, esses grandes eventos universais
deixam de nos aparecer como acidentes instantaneos espalhados no tempo
(perspectiva infantil, que é um escandalo perpétuo para nossa experiéncia e
nossa razao): todos eles se tornam co-extensivos a duracao e a totalidade do
Mundo; séo, de certa forma, os lados (realmente distintos, mas fisicamente
ligados) da mesma operacao divina. A encarnacao do Verbo [...] é apenas o
ultimo termo de uma Criagdo que continua ainda e em toda parte através de
nossas imperfeicées (omnis creatura adhuc ingemiscit et partu-rit?®).

Teilhard concebe o ato criador como um processo ou gesto de sintese, e ndo
como algo magico e instantaneo. A vista disso, observa-se que o Criador, em virtude
de sua perfeicdo, ndo pode se comunicar de maneira imediata com suas criaturas,
mas deve torna-las capazes de recebé-lo. Entdo, para dar-se ao plural, Ele deve
unificd-lo a sua medida. Para Teilhard, desde a génese do universo até Cristo, a
constituicdo do Pleroma é entendida pelo ser humano como uma marcha progressiva
do espirito. O pecado original € visto sob essa nova 6tica evolutiva, que engloba um
novo modo de conceber a criagao, isto €, 0 mundo ndo mais como algo pronto e fixo,

mas em constante evolugao:

Considerados em conjunto, os trés ramos (fisica, apologética e mistica) do
sistema sugerem e esbogam facilmente uma Metafisica da Unido, dominada
pelo amor, e na qual o proprio Problema do Mal encontra uma solugdo
intelectual e plausivel (necessidade estatistica de desordens no interior de
uma multiplicidade em via de organizacéo) (TEILHARD DE CHARDIN, 2006,
p. 106).

O ato de criagdo é uma unificacdo progressiva dos muitos, uma passagem de
um estado de disperséo para a harmonia final. Em um mundo pronto deve-se procurar
um culpado, mas em um mundo em evolucao, que emerge pouco a pouco da matéria,
ndo é mais necessario definir um evento primordial para explicar o aparecimento do

multiplo. Destarte, 0 mal é o multiplo ndo-organizado, ele faz parte das coisas, que

28 “Création, Chute, Incarnation, Rédemption, ces grands évé-nements universels cessent de nous
apparaitre comme des accidents instantanés disséminés au cours du temps (perspective enfantine, qui
est un perpétuel scandale pour notre expérience et notre raison) : ils deviennent tous les quatre, co-
extensifs a la durée et a la totalité du Monde ; ils sont, en quelque facon,les faces (réellement distinctes
mais physiquement liées), d'une méme opération divine. L'incarnation du Verbe [...] n'est que le dernier
terme d'une Création qui se poursuit encore et patout a travers nos imperfections (omnis creatura adhuc
ingemiscit et partu-rit)”.

2 “Toda a criagdo geme como em dores de parto”. Tradug&o nossa. cf. Rm 8,22.
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aos poucos com a unificacdo vao tornando-se perfeitas, mais proximas ao Ser.
Todavia, a fraqueza originaria € a condicao radical que faz surgir o multiplo, por isso,
Teilhard se vale da metafora e afirma que o mal ndo € um vaso quebrado, mas o barro

em que tudo é amassado. Desta maneira:

O mal, nessas condi¢Bes, ndo é um acidente imprevisto no Universo. Ele é
uminimigo, uma sombra que Deus inevitavelmente desperta pelo simples fato
de decidir-se pela criacdo. E uma coisa perigosa, dolorosa e fantastica. Criar,
portanto, ndo é pouca coisa para o Todo-Poderoso, um simples prazer. E uma
aventura, um risco, uma batalha em que Ele se envolve inteiramente. O
mistério da Cruz ndo comeca a crescer e a iluminar-se diante dos nossos
olhos? (TEILHARD DE CHARDIN, 1969, p. 87. Traduc&o nossa).*

A luta contra o mal € condicéo sine qua non da existéncia, pois num mundo em
cosmogénese o mal € algo natural. Por isso, a Cruz adquire um novo significado n&o
restrito apenas a expiacao através do sofrimento. Cristo € Aquele que supera em Si
as resisténcias da unificacdo pelo multiplo, as resisténcias inerentes a matéria.
Portanto, “o sentido pleno e definitivo da Redencdo ndo € mais apenas expiar: €
atravessar e superar. [...] JA& ndo a Sombra, mas o ardor da Cruz” (TEILHARD DE
CHARDIN, 1969, p. 88. Traducdo nossa)>'.

A reflexdo sobre os desdobramentos da concepcéao de pecado original na obra
de Teilhard € necessaria para se compreender o0 modo como o autor concebe Cristo
e 0 seu mistério no Universo. Perceber que a culpa original ndo se concentra em um
evento e em determinadas criaturas expande infinitamente a redencgao realizada por
Cristo e, concomitantemente, é possivel perceber que a Encarnacdo ndo esta
condicionada simplesmente a questdo do pecado. Ela abrange a universalidade do

Verbo Encarnado e o seu intuito de unificar todas as coisas em Si.

2.1.2 Cristo-Universal: a unidao com a matéria

Apds a compreensdo da dimensdo que Teilhard atribui ao pecado original, é

possivel agora refletir o mistério da Encarnacéo propriamente dito, visto que o objetivo

30 4 e Mal, dans ces conditions, n'est pas un accident imprévu dans I'Univers. Il est un ennemi, une
ombre que Dieu suscite inévitable-ment par le seul fait qu'il se décide a la création 93. De I'Etre nouveau,
lancé dans l'existence, et non encore complétement assimilé a I'Unité, c'est une chose dangereuse,
douloureuse et fantasque. Créer n'est donc pas une petite affaire pour le Tout-Puissant, une partie de
plaisir. C'est une aventure, un risque, une bataille ou Il s'engage tout entier. Est-ce que ne commence
pas a grandir et a s'éclairer devant nos yeux le mys-tére de la Croix”

31 “l e sens complet et définitif de la Rédemption, ce n'est plus seulement expier : c'est traverser et
vaincre [...] Non plus I'Ombre, mais les ardeurs, de la Croix”.
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maior do Verbo foi se unir a matéria, a fim de eleva-la. Neste sentido, segundo o autor,
0os mistérios de Cristo sdo universais, e ndo apenas terrestres. Teilhard postula a
nocdo de Cristo-Universal como ideia-chave para se compreender o mistério da
Encarnacéo: “O Cristo-Universal, como eu o entendo, € uma sintese de Cristo e do
Universo. Ndo uma nova divindade — mas uma explicagéo inevitavel do Mistério em
gue o Cristianismo se resume: a Encarnacao” (TEILHARD DE CHARDIN, 1969, p.
122). O Cristo-Universal é Jesus de Nazare, aquele que tem a vida apresentada nos
Evangelhos, segunda Pessoa da Santissima Trindade que se encarnou
historicamente ha mais de dois milénios e que tem dominio sobre todo o universo.
N&o existe diferenciacao entre o Jesus histérico e a Pessoa Divina.

O Cristo-Universal é parte da crenca pessoal de Teilhard, porém, ndo se trata
de algo apenas subjetivo. A intencdo do autor é provar que esta compreensao de
Cristo constitui parte do modo de inteligir cristdo, como chave de leitura de todos os
demais mistérios cristologicos, que fazem parte da Unica Pessoa de Jesus. Segundo
Teilhard (1969, p. 71), para se compreender a totalidade de uma coisa € necessario
gue esta esteja conclusa. Por isso, para que a Encarnacao seja assimilada deve-se
buscar vislumbrar seu final definitivo. As Escrituras, especialmente Paulo, aludem ao
final do mundo restaurado em Cristo: a felicidade de todos os eleitos nEle. A salvagao
acontece a medida em que a humanidade se incorpora em Cristo. Desta maneira, a
Encarnacao é terminada com a construcéo da Igreja Viva, Corpo Mistico de Cristo, o
Pleroma.

O paradoxo proposto por Teilhard de “comecar pelo final” € simplesmente
entender a dimensdo do Cristo-Universal, pois além de ser o centro hiperfisico da
humanidade, Cristo € também o centro fisico, 0 seu dominio na Encarnacdo se

estende inclusive sobre a matéria:

Do alto ao fundo das coisas, Cristo é o principio da consisténcia universal: “In
eo omnia constant” [...]*? nada se sustenta absolutamente sendo pelo Todo;
e 0 Todo, em si, s6 se mantém unido por meio de sua proxima concluséo.
Mas, ao contrario do fildsofo de pensamento livre, o cristdo pode dizer que ja
esta em relacdo pessoal com o Centro do Mundo: para ele, de fato, este
Centro é Cristo; - € Cristo quem realmente e sem metafora sustenta o
Universo. Uma fungdo césmica tdo incrivel pode confundir nossa imaginacgéo:
néo vejo como poderiamos deixar de reconhecé-la no Filho de Maria. O Verbo
Encarnado nédo poderia ser o centro sobrenatural (hiperfisico) do Universo se

32 “Nele tudo subsiste”. Tradug&o nossa. Cf. Cl 1,17.
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antes nao lhe servisse de centro fisico e natural (TEILHARD DE CHARDIN,
1969, p. 75. Tradug&o nossa).®

Para Teilhard, o Verbo que se fez carne € o centro do universo e Ele desceu
dos céus a fim de encher tudo de sua presenca, para elevar todas as coisas (Cf. Ef
4,9-10). No entanto, a criacdo ainda continua entre gemidos e dores de parto (Cf. Rm
8,22), aguardando a uniao definitiva ao Cristo-Universal, que eleva progressivamente
a criacdo, através da dinamica sucessiva entre a Matéria e o Espirito. Para que isso
fosse possivel, teve que se unir as coisas, desde a mais terrena até a mais proxima
aos Ceéus, por meio de sua Encarnacéo.

O vinculo entre criacdo e Encarnacdo estende-se pelos séculos, por meio da
obra da redencéo, rumo a pleromizacdo. A unido com a natureza finita tem o intuito
de elevar a matéria a unidade com Cristo. Na Encarnacao, acontece a alianca entre a
cosmogénese e a cristogénese e é a partir desta que se compreende o Cristo-
Universal. Teilhard apresenta trés razdes do Cristo ser o centro organico do universo
inteiro:

— Centro orgéanico, isto é, do qual depende fisicamente, de forma definitiva,
todo o desenvolvimento, mesmo natural;

— Do universo inteiro, isto €, ndo s6 da Terra e da Humanidade, mas também
de Sirius, de Andrdomeda, dos Anjos e de todas as realidades das quais
dependemos fisicamente, proxima ou remotamente (ou seja, provavelmente
de todo o ser participado);

— Do universo inteiro, ainda, isto é, ndo do esforco moral e religioso, mas

igualmente de tudo aquilo que este esforco supde, a saber, de todo
crescimento do corpo e do espirito (TEILHARD DE CHARDIN, 1974, p. 24).

No Cristo-Universal o evolucionismo e o cristianismo coincidem, ou seja,
cosmogénese e cristogénese se relacionam, logo os trés mistérios de Cristo estao
ligados a todo o Universo: na Criagcao tem-se 0 principio que move todas as coisas, ja
na Encarnacéo a unidade de todas as coisas, e na Redencéo o esfor¢o que leva o ser
humano a plena evolucdo. O Evolucionismo exige a presenca do Cristo-Universal,

pois sem Ele toda a evolugcédo seria incerta, sem um comeco € nem mesmo uma

33 “Du haut en bas des choses, le Christ est le principe de consistance univer-selle: « In eo omnia
constant » [...] rien ne tient absolument que par le Tout ; et le Tout, lui-méme, ne tient que par son
achévement a venir. Mais, a la différence du philosophe libre penseur, le chrétien peut dire qu'il se
trouve en relation personnelle, déja, avec le [88] Centre du Monde: pour lui, en effet, ce Centre, c'est le
Christ ; - c'est le Christ qui supporte réellement et sans métaphore, I'Univers. Une aussi incroyable
fonction cosmique peut dérouter nos imaginations: je ne vois pas comment on pourrait éviter de la
recon-naitre au Fils de Marie. Le Verbe Incarné ne saurait étre centre surna-turel (hyper-physique) de
I'Univers s'il ne servait d'abord de centre physique, naturel, a celui-ci”.
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finalidade, tudo estaria em mudanca, desprovido do escopo para a realidade. O Verbo
Encarnado é o fundamento de toda a Evolucao. Ele é significado e a razdo de ser e
pela qual se encaminha o Universo. Para Teilhard, os cientistas ao constatarem a
presenca de uma forga evolutiva no cosmos, descobrem o préprio Cristo. Segundo
ele, a propria Evolucéo ressalta a presenca de Cristo, pois € através dela que se
compreende a sua acao unificadora no mundo (cf. KING, 2002).

Quando Cristo se une a matéria, a harmonia se une a multiplicidade. Por isso,
o Cristo-Universal possui acdo cosmoldgica. Existe uma relacao inerente dada por
essa natureza: quanto mais se conhece o universo, tanto mais entende-se a Cristo.
Essa proporcionalidade dada por Teilhard a Encarnacdo, longe de distanciar,
aproxima os seres humanos e eleva cada uma de suas atitudes a mais auténtica
personalizacéo, pois a caridade ndo é mais uma mera filantropia — é a esséncia para
a construcao do Pleroma. A obediéncia em fazer tudo em nome do Senhor (cf. Cl 3,17)
torna-se o cumprimento do esforco humano para a constituicdo do Corpo de Cristo.
Ademais, a imitacdo de Cristo torna-se uma questao intrinseca ao ser humano, e ndo
um simples dever exterior.

De acordo com Teilhard (1969, p. 178), a partir dessa universalidade de Cristo,
dada na relacdo entre cristianismo e evolucédo, percebe-se que a Criacdo, a
Encarnacdo e a Redencdo sdo mistérios imprescindiveis, isto €, constam no plano
eterno de Deus para o Universo criado. Isto posto, alguns teélogos defenderam que
Deus poderia ter criado sem encarnar, porém, através das reflexfes teilhardianas,
nota-se que a Encarnacgédo é algo necessario a criacao, ja que, para se unir a Trindade,
faz-se necessario estar em unido com Cristo, Aquele que retira a criacdo da
multiplicidade e a atrai a sua unidade.

Na nova cristologia de Teilhard, os trés mistérios (criacdo, encarnacao e
redencao) tornam-se trés eventos fundamentais e fulcrais. O autor, no entanto, ainda
acrescenta um outro: a pleromizagcdo — o mistério da unido criadora do mundo em
Deus, que apos a Encarnacdo do Verbo esta relacionada a uma espécie de
“trinitatizacdo ontolégica generalizada”. Este “dogma” é sustentado pelo Cristo-
Universal, fruto daquilo que Teilhard denomina hyper-orthodoxie, ou seja, daquilo que
estd além da ortodoxia fundada no modelo inerte de mundo (TEILHARD DE
CHARDIN, 1969). A partir da unidao do Cristo com a matéria, pode-se refletir sobre

seus atributos coésmicos, dentro do pensamento teilhardiano.
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2.2 OS ATRIBUTOS COSMICOS DE CRISTO

A partir de uma leitura do Cristo-Universal e da sua relacdo com o mistério da
Encarnacéao, observa-se que as ideias propostas por Teilhard revolucionam a teologia,
em razao de ele propor um novo olhar sobre as verdades de fé e, ao mesmo tempo,
centralizar o Universo todo em Cristo. O autor afirma que Cristo, a partir da
Encarnacdo, passa a ser de natureza cosmica, além de sua natureza divina e humana.
Essa compreensdo é apresentada por Teilhard sob trés fases a respeito do modo
como Cristo se insere no Universo em evolugéo: tangibilidade, expansibilidade e poder
assimilador (TEILHARD DE CHARDIN, 2002, p. 94-95). A primeira etapa corresponde
a insercdo do proprio Cristo na cosmogénese através da sua Encarnacao, ou seja,
Ele assume a humanidade e se une a todos os homens nesse processo evolutivo,
tornando-se, assim, “o sacramento de encontro de Deus e do mundo” (BOFF, 2008,
p. 37).

A expansibilidade indica a dimensao dada ao mistério de Cristo, a partir de sua
Ressurreicdo, que insere uma nova perspectiva na cosmogénese — a cristogénese —
ao ambito realmente cosmico de Cristo. E nesta fase que acontece a sintese entre o
cristico e o césmico. Ja a ultima etapa, o poder assimilador organico, € a integracéo
de todo o Universo num so6 Corpo, Cristo Jesus se torna o centro organico, o ponto

Omega da realidade:

Como justificar a evolucdo pela complexidade crescente, por essa laboriosa
ascensao em direcdo ao Improvavel, sem imaginar em algum lugar, influindo
no préprio coragao da Evolugdo, ‘um Centro suficientemente independente e
ativo para fazer com que se centre (ou seja, que complexifique) a sua vontade
e a sua imagem a totalidade do fluido césmico (TEILHARD DE CHARDIN,
2006, p. 73).

A compreensdo césmica de Cristo tem raizes profundas na Igreja primitiva,
especialmente no primeiro capitulo da carta aos Colossenses, onde € possivel
deparar-se com a extensao e a unidade cosmoldgica de Jesus. Entretanto, deve-se
considerar os limites do autor da carta, que néo tinha essa compreenséao evolucionista
do mundo. No entanto, o texto biblico pode ser tomado como fundamento para uma

intepretacdo universal de Cristo.
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Teilhard se baseia em CI 1,15-203%* para sustentar biblicamente a questdo do
Cristo cosmico. Em primeiro lugar, € preciso que se compreenda que a cristologia na
Igreja nascente era cristocéntrica e teocéntrica, ou seja, nela se conjugava o Cristo
com todas as suas dimensdes, ndo sobressaindo nenhuma delas e, ao mesmo tempo,
era dada énfase a comunidade, & comunh&o entre os irméos. As palavras do apéstolo
Paulo sempre inquietaram Teilhard, tanto que ele as colocou como o centro do
pensamento cristdo. Ele se mostra estupefato em uma carta escrita em 1940 ao falar
da importancia do realismo do Pleroma nos escritos paulinos (cf. DE LUBAC, 1965).
Essas certezas unem-se as suas inquietacfes cientificas, pois sempre procurou
cientificamente pela unidade do todo, ou seja, se existe algo nas coisas que lhes é
inerente e as sustenta. Segundo as suas pesquisas, 0 Cristo césmico torna-se a

resposta a essas indagacoes, pois:

A cristologia csmica quer ser uma resposta a pergunta pela unidade de toda
a realidade da qual Teilhard teve a experiéncia; por um lado, como uma
totalidade orgénica em evolucdo ascendente (a experiéncia do eu pagao); por
outro, como totalidade unitéria ainda, mas penetrada até as Ultimas fibras da
matéria pela presenca unificante de Cristo (a experiéncia do eu cristdo)
(BOFF, 2008, p. 64).

Essa unidade dada pelo Cristo cosmico responde aos principais
guestionamentos cientificos sobre o fio condutor do processo evolutivo. “A pessoa de
Cristo, o rosto césmico e a funcdo que o constitui organicamente, o principio condutor
e diretor, a ‘alma’ da Evolucéo” (TEILHARD DE CHARDIN, 1969, p. 176). A partir da
dimensdo cosmologica de Cristo que se compreende a sua inser¢cdo no Universo e,
ao mesmo tempo, a elevacdo a dimensao cosmoldgica de suas ag¢des, que ndo estao
centradas somente na perspectiva historica.

Essa consisténcia dada por Cristo ao Universo, esses gérmens cristicos que se
encontram nas coisas nao correspondem a um panteismo, ou seja, Ele ndo se
confunde com a matéria. No entanto, a matéria € sustentada a partir dEle. Trata-se de
um panenteismo, que compreende a presenca de Deus em todas as coisas, e a

abertura de todas as coisas a Deus:

34 “Ele é a Imagem do Deus invisivel, o Primogénito de toda criatura, porque nele foram criadas todas
as coisas, nos céus e naterra, as visiveis e as invisiveis: Tronos, Soberanias, Principados, Autoridades,
tudo foi criado por ele e para ele. E antes de tudo e tudo nele subsiste. E a Cabeca da Igreja, que € seu
Corpo. E o Principio, o primogénito dos mortos, tendo em tudo a primazia, pois nele aprouve a Deus
fazer habitar a Plenitude e reconciliar por ele e para ele todos os seres, 0s da terra e os dos céus,
realizando a paz pelo sangue da sua cruz’.
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Tudo nédo é Deus. As coisas sdo 0 que sdo: coisas. No entanto, Deus esta
nas coisas e as coisas estdo em Deus, por causa de seu ato criador. A
criatura sempre depende de Deus e sem Ele voltaria ao nada de onde foi
tirada. Deus e mundo séo diferentes. Mas néo estéo separados ou fechados.
Estdo abertos um ao outro. Se sao diferentes, € para possibilitar o encontro
e a mutua comunhdo. Por causa dela superam-se as categorias de
procedéncia grega que se contrapunham: transcendéncia e imanéncia
(BOFF, 2012).

O Cristo c6smico tem sua presenca no Universo através de um monismo pan-
cristico, em que o universo é unificado pela forca do amor. Essa fusdo cOsmica
operada por Cristo e reunida pelo amor, faz com que Teilhard reinterprete a ideia de
panteismo:

Unidade na e pela pluralidade. Ora, isto, note-se, ndo € uma restricdo, uma
atenuacdo, mas, ao contrario, uma perfeicdo e uma acentuacdo da ideia de
Unidade. S6 de fato o ‘panteismo’ do amor ou ‘panteismo’ cristdo (aquele
onde cada ser se encontra superpersonalizado, supercentrado, pela unido
com Cristo, 0 supercentro divino), — sé tal panteismo interpreta exatamente e
satisfaz plenamente as aspiracdes religiosas humanas, cujo sonho é, em
dltima analise, tornar-se conscientemente perdido na unidade. So ela se

conforma com a experiéncia, que em toda parte nos mostra que a uniao
diferencia (TEILHARD DE CHARDIN, 1969, p. 167. Tradug&o nossa).*®

O tedlogo jesuita propde uma mistica panteista, que esta envolta de uma
espiritualidade césmica, centrada no Cristo, presente em todas as coisas. Todavia,
como ja foi ressaltado este estar presente significa que Ele é aquele pelo qual subsiste
0 Universo. Os mistérios de sua vida so tém sentido ao se considerar essa dimensao
césmica de sua acdo. A centralidade de sua existéncia é a consisténcia que permite
ver o todo no Universo, bem como permite inteligir todas as coisas, em razéo de todas
elas serem cristicamente constituidas.

A presenca cristica no cosmos tem suas origens antes do espaco e do tempo,
no proprio seio da Trindade. No entanto, ela se manifesta no espaco e no tempo, por
Isso todos os seres “estdo marcados cristicamente em sua estrutura mesma” (BOFF,
2008, p. 147). Essa ordem expressa na estrutura interna das coisas manifesta uma

presenca imanente e transcendente na realidade.

35 “Unité dans et par la pluralité. Or ceci, qu'on le remarque bien, n'est pas une restriction, une
atténuation, mais au contraire une perfection et une accentuation de l'idée d'Unité. Seul en fait le «
panthéisme » d'amour ou « pan-théisme » chrétien (celui ou chaque étre se trouve super-personnalisé,
super-centré, par union au Christ, le super-Centre divin), - seul un tel panthéisme interpréte exactement
et satisfait pleinement les aspira-tions religieuses humaines, dont le réve est finalement de se perdre
consciemment dans l'unité. Seul il est conforme a I'expérience, qui, partout, nous montre que l'union
différencie’.
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Teilhard “adotou a visdo do Cristo cosmico da Epistola aos Colossenses para
complementar a unilateralidade do Christus Redemptor da Igreja pelo Consumador da
Criacdo que ele passou a denominar Christus Evolutor” (MOLTMANN, 2014, p. 432).
E a partir dessa otica que deve-se analisar um texto escrito por Teilhard em outubro
de 1942, Le Christ Evoluteur, que foi escrito para especialistas a fim de mostra-los a

importancia da nova cristologia. Ele aponta neste artigo para um elemento importante:

No dogma da Redenc¢do, o pensamento e a piedade cristdos até agora
consideraram acima de tudo (por razdes histéricas Obvias) a ideia de
reparacdo expiatoria. Cristo foi visto acima de tudo como o Cordeiro
carregado com os pecados do mundo, e o mundo acima de tudo como uma
massa caida. Mas a pintura também incluiu, desde o inicio, outro elemento
(positivo) de reconstrucdo, ou recriacdo. Novos céus, nova terra: tais foram,
mesmo para um Agostinho, o fruto e o preco do sacrificio da cruz®®
(TEILHARD DE CHARDIN, 1969, p. 142).

Teilhard considera as duas nuances da Redencao: a negativa e a positiva, a
primeira faz referéncia a expiacdo, ja a segunda a recuperacdo do ser humano e a
sua unido com Deus. A expressdo maxima desse mistério esta na Cruz, porém, o
autor critica aquela acentuacao dada na Tradicdo aos aspectos negativos que séo, a
partir da cristologia cosmica, elementos secundarios no Universo.

No Cristo-Evolutor, a Redencdo ndo esta mais restrita apenas aos seres
humanos, pois toma proporcionalidades cosmicas. Esta ndo tem apenas um carater
expiatorio. O sacrificio configura Cristo como “aquele que assumiu 0 peso de um
mundo em progresso. Uma vez que o mal € o contrario da Criacdo, a redencéo é sinal
de progresso” (VASCONCELOQOS, 2018, p. 55). Teilhard reinterpreta a Redenc¢éo a luz
da Evolucao e vice-versa, ambos formam um amalgama que permitem conhecer o
Universo. A redencao expressa que na noosfera a cristogénese se perfaz, de modo
que o proprio Cristo-Evolutor acompanha cada ser humano no seu progresso
evolutivo. Neste sentido, com Cristo a existéncia ganha um novo sentido, pois as
pessoas conseguem dar significado ao trabalho de aperfeicoamento e, ao mesmo

tempo, veem com outros olhos o problema do mal no Universo.

3% “Dans le dogme de la Rédemption, la pensée et la piété chrétiennes ont surtout considéré jusqu'ici
(pour des raisons historiques obvies) l'idée de réparation expiatrice. Le Christ était surtout regardé
comme I'Agneau chargé des péchés du Monde, et le Monde surtout comme une masse déchue. Mais
le tableau comportait aussi, depuis I'origine, un autre €lément (positif, celui-1a) de re-construction, ou de
re-création. Des cieux nouveaux, une Terre nouvelle: tels étaient, méme pour un Augustin, le fruit et le
prix du sacrifice de la Croix” (TEILHARD, 1969, p. 142 original francés).
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No mistério redentor, o Cristo-Evolutor conjuga em si todas as ambiguidades

da evolucéo, por isso, Teilhard € enfatico ao destacar o aspecto positivo da redencao:

Diante de nossos olhos, em nossos coracgfes, estou convencido disso, o
Cristo Redentor vai se completar e explicar na figura de um Cristo-Evolutor.
E, ao mesmo tempo, € a Cruz cujo significado se alarga e se torna mais
dinamico para o nosso olhar: o simbolo da Cruz, ndo sé do lado escuro e
regressivo, — mas também e sobretudo do lado conquistador e luminoso do
Universo em Génesis; a Cruz simbolo do Progresso e da vitéria por meio de
falhas, decepcdes e esforcos; a Unica Cruz, na verdade, que podemos
apresentar honesta, orgulhosa e apaixonadamente para a adoracdo de um
Mundo que tomou consciéncia do que foi ontem e do que o espera amanha®’
(TEILHARD DE CHARDIN, 1969, p. 160. Tradu¢é@o nossa).

A partir dessa interpretacéo de Teilhard, Cristo ao se fazer presente muda toda
a realidade de sofrimento, que passa a ser interpretado atraves dele. O vértice da
Cruz é suplantado no coracdo dos seres humanos e o0s leva até a verdadeira
redencao, que os encaminha para o0 Omega do universo. No entanto, também pode
haver uma “negacdo” da redencéo e esta consiste no homem n&o se deixar unir
plenamente a Cristo, e ndo permitir que o0 amor-energia exerca poder sobre ele.
Justamente essa realidade consiste no inferno, ou seja, nao viver a redencéo e ficar
com a consciéncia plenamente desunida sobre si mesma (TEILHARD DE CHARDIN,
1969, p. 161).

Ademais, a unido entre Redencédo e Evolucdo no Cristo-Evolutor permite,

segundo Teilhard, realizar algumas reinterpretacées:

Um Batismo onde a purificacdo se torna um elemento subordinado ao gesto
divino total de elevag¢édo do Mundo.

Uma Cruz simbolizando, muito mais do que a culpa expiada, a ascenséo da
Criacao pelo esforco.

Um Sangue que circula e vivifica, mais ainda do que é derramado.

O Cordeiro de Deus carregando, com os pecados, o peso do progresso do
Mundo.

A ideia de Perdéo e Sacrificio mudando, por autoenriquecimento, para a ideia
de Consumo e Conquista.

O Cristo Redentor, em outras palavras, chegando ao fim, sem atenuar nada
de seu rosto sofredor, na plenitude dinamica de um CRISTO-EVOLUTIVO.
Essa é a perspectiva que certamente surge em nosso horizonte®® (TEILHARD
DE CHARDIN, 1969, p. 144. Traducdo nossa).

37 “Sous nos yeux, dans nos coeurs, j'en suis persuadé, le Christ Rédempteur va s'achevant et
s'explicitant dans la figure d'un Christ-Evoluteur. Et, du méme coup, c'est la Croix dont le sens s'élargit
et se dynamise a notre regard : la Croix symbole, non seulement de la face obscure, régressive, - mais
aussi et surtout de la face conquérante et lumineuse de I'Univers en genése ; la Croix symbole de
Progrés et de victoire a travers les fautes, les déceptions et I'effort; la seule Croix, en vérité, que nous
puissions honnétement, fierement et passionnément présenter a l'adoration d'un Monde devenu
conscient de ce qu'il était hier et de ce qui I'attend demain”.

38 “Un Baptéme o la purification devient un élément subordonné dans le geste divin total de soulever
le Monde.
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Por isso afirma-se que Teilhard propde uma mudanca de olhar, pois a luz do
Cristo-Evolutor todo o itinerario humano muda de significado, ja que a vida passa a
ser considerada de uma outra maneira e o mistério da Redencédo ndo apresenta um
sentido longevo, mas, pelo contrario, € algo proximo ao ser humano. As interpretacdes
teilhardianas apontam o paradoxo existente em Cristo como totalmente conciliavel,
pois Ele, ao mesmo tempo, esta tdo longe e tdo proximo a humanidade.

Diante dessas consideragdes, pode-se adentrar de maneira mais contundente
nas reflexdes de Teilhard sobre o Ponto Omega. Cristo ndo é somente Universal,
Cdsmico e Evolutor — apresenta uma outra nuance a partir de sua Encarnacao — Ele
é o Omega, o ponto para o qual converge todo o Universo. Esta perspectiva de Cristo
mostra que todas as coisas criadas sao orientadas para Deus. O Universo concebido
por Teilhard revela que a matéria vai se tornando cada vez mais complexa, a partir da
atracdo do Cristo-Omega (VASCONCELOS, 2018, p. 31).

Segundo o autor, deve existir no processo de conscientizacdo regido pela Lei
de Complexidade-Consciéncia, uma Consciéncia superior que rege todas as outras e
as leva para o escopo final. O autor denomina essa consciéncia como Ponto Omega,
centro critico de ultra-reflexdo em que todas as coisas se encaminham e se unem,
sem sofrerem despersonalizacdo. Pelo contrario, a medida em que se aproxima de
Omega, a realidade se personaliza cada vez mais (TEILHARD DE CHARDIN, 1995,
p. 296).

Teilhard considera o Omega como centro distinto a irradiar no amago de um
sistema, uma etapa onde a noosfera ira chegar. Longe de ser exterior, € algo que se
concentra no interior, sendo um centro virtual onde todo o universo converge. Por isso,
“esse ponto deve ser pessoal, amante e amavel, pela fungéo de ativar o amor-energia
do mundo e atrair tudo a ele” (VASCONCELOS, 2018, p. 35).

Aqui faz-se necessério voltar a discorrer sobre 0 amor, como energia que

permite o processo de unificacdo a Omega, pois somente ele é a forca capaz de

Une Croix symbolisant, bien plus que la faute expiée, la montée de la Création a travers l'effort.

Un Sang qui circule et vivifie, plus encore qu'il n'est répandu.

L'Agneau de Dieu portant, avec les péchés, le poids des progres du Monde.

L'idée de Pardon et de Sacrifice se muant, par enrichissement d'el-le-méme, en l'idée de Consommation
et de Conquéte.

Le Christ-Rédempteur, autrement dit, s'achevant, sans rien atténuer de sa face souffrante, dans la
plénitude dynamique d'un CHRIST-EVOLUTEUR.

Telle est la perspective qui, certainement, monte a notre horizon”.
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personalizar e plenificar tudo. Deve-se ressaltar que o amor ndo é propriedade
exclusiva do ser humano, pois € uma forca evolutiva, uma propriedade geral de toda
a vida. No entanto, no ser humano o amor se plenifica pela presenca da racionalidade
(cf. TEILHARD DE CHARDIN, 1995).

A vista disso, para compreender o Cristo-Omega, deve-se considerar que,
segundo Teilhard, o amor € a forca mais poderosa do universo, pois ela esta
espalhada por todo o cosmo e tem a propriedade de ser uma energia unificante e
unificadora:

O amor, sob todos 0s seus matizes, nao é nada mais, nem nada menos, que
o sinal mais ou menos direto marcado no dmago do elemento pela
convergéncia psiquica do Universo sobre si mesmo [...] S6 o amor, pela
simples razéo de que so ele prende e junta os seres pelo mais fundo deles
mesmos, € capaz — e esse é um fato da experiéncia quotidiana — de completar

0s seres, enquanto seres, reunindo-os (TEILHARD DE CHARDIN, 1995, p.
298).

Esse amor-energia emana do Ponto Omega, do préprio Cristo, porque Ele é o
proprio amor (Cf. 1Jo 4,16). Ele é essa fonte de amor em quem o tempo e 0 espago
tornam-se personalizados e universais. Na noosfera essa energia influencia cada
coisa, pois a forca evolutiva que as rege nada mais € do que a atracdo ao proprio
Cristo-Omega.

Ademais, Teilhard define quatro atributos do Omega: autonomia, atualidade,
irreversibilidade e transcendéncia. Todos eles estdo conjugados e ndo podem ser
separados. O primeiro faz referéncia a autonomia do Omega em relacéo a criacéo, ou
seja, ele é um Centro autbnomo de todos os centros (os “Eu” pessoais). O Omega néo
depende deles, mas todos os outros centros dependem do Omega. Dai liga-se a
quest&o da atualidade, pois para Teilhard, Cristo-Omega é sempre atual, por isso, ele
o0 denomina Primeiro Motor adiante, ja que ele ndo é somente o principio de todas as
coisas, mas também é a forca atrativa e atual das coisas (TEILHARD DE CHARDIN,
1995, p. 301-302).

O atributo da irreversibilidade mostra que tudo que emana do Centro dos
centros é irreversivel, ndo pode mais ser desfeito, por isso, torna-se sinébnimo de
imortalidade. J& o dltimo atributo faz referéncia a transcendéncia do Omega, que
embora esteja na imanéncia, ndo se confunde com o espaco e 0 tempo, pois 0
transcende. A cristogénese vai acontecendo aos poucos de modo velado no Universo,

e as etapas do processo evolutivo sdo efetuadas através do Cristo-Omega e a sua
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acéo “no cosmo transborda do amor, numa dinamica perene de sustentacéo, atracédo
e polarizacao” (VASCONCELOQOS, 2018, p. 37). Teilhard expressa claramente o que
seria o ponto Omega no ultimo capitulo de sua obra-prima, quando reflete sobre o fim

do mundo:

O fim do mundo: reviramento interno em bloco da Noosfera sobre si mesma,
tendo chegado simultaneamente ao extremo de sua complexidade e de sua
Centracgéo.

O fim do mundo: inversdo de equilibrio, que destaca o Espirito, enfim
consumado, de sua matriz material para o fazer repousar dai por diante, com
todo o seu peso, sobre Deus-Omega. O fim do mundo: ponto critico, ao
mesmo tempo, de emergéncia e de emersdo, de maturacdo e de evasao
(TEILHARD DE CHARDIN, 1995, p. 326).

Nesse trecho nota-se o contundente apontamento escatolégico, para o Cristo-
Omega, como finalidade ultima do Universo. Ademais, observa-se o alegre otimismo
teilhardiano, pois longe de ser catastréfico, o fim do mundo é centracédo e consumacao
em Cristo. Teilhard vale-se do termo éxtase para se referir ao reviramento interno do
fim do mundo, em que o individuo se une ao hiper-pessoal.®®

E nesta dinamica interna que a ac&o de Cristo é percebida no cosmo. O Cristo
Cdsmico que sustenta todas as coisas, o Cristo-Universal que se une a matéria, a
partir da Encarnacéo; o Cristo-Evolutor, que toma sobre Ele os sofrimentos do mundo
e o Cristo-Omega, aquele que aponta para a unidade final. Todos eles fazem
referéncia ao mesmo Verbo que se encarnou na histéria e inseriu na noosfera um
processo de cristogénese, que culminara na consumacao do Universo, quando Ele
sera tudo em todos (Cf. 1Cor 15,3).

2.3 A CONSUMACAO DA CRISTOGENESE

Para entender a consumacéao da cristogénese, faz-se necessario compreender
as implicacbes de uma visdo transcendente-dialética, pois ela € o amalgama do
pensamento de Teilhard. Neste sentido, este modo de pensar permite que ele supere
uma visdo dualista do Universo, formado por duas realidades opostas. A propria
criacdo é vista de forma diferente, pois Deus néo se separa de sua obra, ainda que

ao mesmo tempo ndo se confunda com ela. Ademais, retorna-se a ideia de que os

39 A Pessoa por antonomasia — Cristo.
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trés mistérios centrais da fé: Criacdo, Encarnagcdo e Redencéo estéo intrinsecamente
ligados e fazem parte de um mesmo processo — a Cristogénese.

Conforme ja exposto, a preocupacao inicial dos fildsofos gregos foi encontrar a
arché da physis, o principio que existe em todas as coisas e as fazem subsistir, este
seria aquilo que permitia que a ordem imperasse no universo, ao invés do caos. Desde
0 inicio percebia-se na natureza uma ordem inerente as coisas, que permitiam a elas
a existéncia. Para os cientistas da atualidade, a arché permanece uma incognita a ser
decifrada.

Teilhard, como padre e também cientista, também se nutriu da mesma
preocupacdo. Ele percebe o devir do Universo e, ao se deparar com as duas
grandezas fisicas: o infimamente pequeno e o absolutamente grande, afirmou que
existia o infinitamente complexo, isto €, no universo existe uma relacdo intrinseca
entre as coisas, elas movem-se “em uma crescente complexidade, unificando-se
irreversivelmente, em sua hipétese, no Ponto Omega” (VASCONCELOS, 2018, p. 20).
Essa unido fisica entre as coisas o0 possibilita compreender a teoria da evolugéo e a
relacdo entre a ordem-desordem nas coisas.

Conforme j& abordado anteriormente, a matéria passa sempre por uma
dindmica que a torna mais complexa, pois existe uma for¢ca que a impulsiona para a
evolucdo. Essa forca € natural e transcendente, ou seja, ela faz parte da matéria, que
a leva a transcender-se a si mesma, por isso, sé se pode apreender 0 pensamento
teilhardiano a partir da transcendéncia dialética:

Cristo, certamente, ndo é o Centro que todas as coisas, aqui embaixo,
poderiam naturalmente aspirar a se unir. A destinacdo a Cristo € um favor
inesperado e gratuito do Criador. Nao deixa de ser verdade que a Encarnacéo
reformulou o Universo tdo bem no sobrenatural que, concretamente falando,
ndo podemos mais procurar, nem imaginar, para qual Centro teriam gravitado
os elementos deste Mundo, sem a elevagédo a Graca. No mundo atual nédo
ha, fisicamente, mais do que um Unico dinamismo; aquele que liga tudo a
Jesus; Cristo é o lugar para o qual as porg¢des alcancadas, vivas e escolhidas
do Cosmos tendem e segregam. Nele, ‘Plenitude do Universo’, omnia creatur

porque omnia uniuniur. Esses s&o os proprios termos da Unido criativa!“°
(TEILHARD DE CHARDIN, 1967, p. 242. Tradugdo nossa).

40 “Cristo, ciertamente, no es el Centro que todas las cosas, aqui abajo, podian naturalmente aspirar a
desposar. La destinacion a Cristo es un favor inesperado y gratuito del Creador. Sigue siendo cierto
que la Encarnacion ha refundido tan bien el Universo en lo sobrenatural, que, hablando concretamente,
ya no podemos buscar, ni imaginar, hacia qué Centro hubiesen gravitado, sin la elevacion a la Gracia,
los elementos de este Mundo. En el Mundo presente no existe, fisicamente, mas que un Unico
dinamismo; aquel que lo vincula todo a Jesus; Cristo es el lugar al que tienden y se segregan las
porciones logradas, vivientes, elegidas, del Cosmos. En El, «Plenitud del Universo», omnia creantur
porque omnia uniuniur. jEsos son los términos mismos de la Unién creadora!” (TEILHARD, 1967, p.
242 edi¢éo em castelhano).
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A Encarnacao possibilitou que os seres humanos, dotados de consciéncia
reflexiva, pudessem pela graca encontrar Cristo como centro do cosmo. Teilhard
defende que o ser humano encontrou o polo de convergéncia do mundo a partir da
Encarnacédo, pois Ele ao se revelar, manifestou o destino do proprio Universo, que
subsiste nEle. Essa unido criativa com a matéria possibilitou elevar a propria matéria
até Cristo.

A partir do momento em que Verbo se faz carne, todas as coisas passam a ter
um outro significado, a matéria ndo pode mais ser entendida como algo negativo, tal
gual por muito tempo foi interpretada por alguns tedlogos. A visao dualista de Universo
torna-se um contrassenso, pois Cristo apresenta um novo sentido para as coisas,
sobretudo para a matéria. A Revelacdo em Cristo proporcionou conhecer que a
multiplicidade de todas as coisas esta destinada a unido. A humanidade mesma é
chamada a formar um sé Corpo. Neste sentido, entende-se que a humanidade de
Jesus é como um instrumento para essa unificacao, pois:

Na Escritura, Cristo aparece-nos essencialmente como investido do poder de
dar ao Mundo, n’Ele, a sua forma definitiva. Foi consagrado por uma fungéo
césmica. E como essa funcdo ndo é apenas moral, mas também fisica (no
sentido mais realista do termo), ela pressup8e, em seu sujeito humano-divino,
um fundamento fisico. Para que as coisas encontrem, em Cristo, sua
coeréncia, € preciso admitir, enfim, que ha, in natura Christi, além dos
elementos propriamente individuais do Homem, e em virtude da escolha
divina, uma Realidade fisica universal, uma certa extensao cdésmica de seu

Corpo e sua Alma*! (TEILHARD DE CHARDIN, 1967, p. 372-373. Tradugdo
nossa).

A forma definitiva que Cristo veio dar ao Cosmo é expressa por meio da sua
redencdo, neste grandioso mistério é revelado ao homem que Deus ndo cria apenas
unindo, mas ele se une ao ser humano durante toda a sua existéncia e carrega 0 peso
do universo em evolugao. Cristo como “ser humano total” na Encarnacéo, e sobretudo
na Redencdo, mostra-se como o centro do Universo. Em Cristo acontece a sintese
dialética, em que os paradoxos se integram e constituem a Verdade do Universo. A

41 “En la Escritura, Cristo se nos aparece esencialmente como investido del poder de otorgar al Mundo,
en El, su forma definitiva. Ha sido consagrado por una funcién césmica. Y como esta funcién no es sélo
moral, sino también fisica (en el sentido mas realista del término), supone, en su sujeto humano-divino,
un fundamento fisico. Para que las cosas encuentren, in Christo, su coherencia, hemos de admitir,
finalmente, que hay, in natura Christi, ademas de los elementos propiamente individuales del Hombre,
y en virtud de la eleccion divina, una Realidad fisica universal, una cierta prolongacion césmica de su
Cuerpo y de su Alma”.
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Cruz, conforme ja exposto, ndo tem apenas o significado de expiar, mas ela revela

uma outra face de Deus, pois o Verbo Encarnado:

Abordado numa disposicdo de doce abandono, depois com espirito de
conquista, a conquista de Cristo no Mundo termina, portanto, logicamente,
num abraco apaixonado e doloroso entre os bracos da Cruz. A alma,
entusiasta e sincera, ofereceu-se e rendeu-se a todos os grandes impulsos
da Natureza. No final de suas experiéncias e do longo amadurecimento de
seus pensamentos, ele percebe que ndo ha esfor¢o mais eficaz e calmo do
gue o de reunir, para alivia-lo e oferecé-lo a Deus, a dor do mundo; N&do ha
atitude mais dilatadora para a alma do que abrir-se, ampla e ternamente —
com e em Cristo—, a simpatia para com toda a dor, ‘a Compaixao césmica’#?
(TEILHARD DE CHARDIN, 2002, p. 88. Tradu¢éo nossa).

O Cristo estende o seu poder césmico na Ressurrei¢cdo, pois a sua for¢a nédo
fica mais limitada pela matéria — Ele a ultrapassa. O Cristo glorioso apresenta agora
uma terceira natureza, nao apenas divina e humana: a natureza cosmica, pela qual &
capaz de influenciar todas as coisas. Nele se encontra a sintese de todo o cosmo (DE
LUBAC, 1965). Porém, deve-se salientar que Cristo ndo “ganha” uma nova natureza,

Ele apenas a manifesta com o seu mistério glorioso:

Mas, desde a descoberta contemporanea das grandes unidades e das vastas
energias césmicas, uma nova significacéo, mais satisfatoria, para as palavras
antigas comeca a se delinear. Para ser alfa e 6mega, o Cristo deve, sem
perder sua precisdo humana, tornar-se co-extensivo as imensidoes fisicas da
Duracdo e do Espaco. Para reinar sobre a Terra, Ele deve superanimar o
Mundo. Nele, assim, segundo toda a légica do Cristianismo, o Pessoal
desenvolve-se (ou, mais precisamente, centra-se) até tornar-se Universal
(TEILHARD DE CHARDIN, 2006, p. 92).

A antropologia recebe, nesse sentido, um novo significado, pois para Teilhard,
“a pessoa € um centro original onde o Universo se reflete de maneira unica e
inimitavel” (MATARAZZO, 1968, p. 154). O ser humano em Cristo torna-se o inverso
do egoismo, ja que torna-se mais ser humano a medida que se une aos outros. “Pelo
fato de o ser humano nao ter existéncia permanente em si mesmo, este sé poderia
alcangar a continuagao da vida pela sobrevivéncia em outro” (RATZINGER, 2017, p.
225).

42 “Abordada en una disposicion de dulce abandono, luego con un espiritu de conquista, la consecucion
de Cristo en el Mundo acaba por tanto, I6gicamente, en un apasionado y doloroso abrazo entre los
brazos de la Cruz. El alma, entusiasta y sincera, se habia ofrecido y entregado a todos los grandes
impulsos de la Naturaleza. Al final de sus experiencias y de la larga maduracién de sus pensamientos,
advierte que no hay ningun esfuerzo mas eficaz y sosegado que el de reunir, para aliviarla y ofrecérsela
a Dios, la Pena del Mundo; ninguna actitud més dilatadora para el alma que la de abrirse, amplia y
tiernamente —con y en Cristo—, a la simpatia hacia todo Dolor, «la Compasién césmica»”.
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Destarte, 0s seres humanos se unirdo ao Cristo-Omega, o que acontecera ndo
s6 na dimensao espiritual, mas também cosmoldgica, pois a humanidade aos poucos
toma mais consciéncia do Universo e é conduzida ao pleroma. E no auge da reflex&o
gue o ser humano é conduzido ao centro de todas as coisas, e sua reflexdo dé lugar
a adoracdo. A parusia acontece através de um processo de espiritualizagdo, uma

tomada de consciéncia por amor:

Recorrendo a terminologia usada por Teilhard de Chardin poderiamos dizer:
onde isso acontecesse ter-se-ia realizada a ‘complexidade’ e complex&o
decisiva, pois o préprio bios estaria cingido e inserido no poder do amor.
Nesse ponto, o amor ultrapassaria o limite do bios — a morte — e criaria a unido
em lugar da separacdao. [...] Esse ultimo estagio de ‘mutagao’ e ‘evolugéo’ ja
ndo seria um estagio bioldgico e sim a superagdo da monocracia do bios que
€, a0 mesmo tempo, o despotismo da morte; abrir-se-ia aquele espaco que a
Biblia grega chama de zog, isto é, vida definitiva que deixou atras de si o
regime da morte. O Ultimo estagio da evolugdo de que o mundo necessita
para atingir a sua meta ja nao seria realizado, entédo, pelo elemento bioldgico
e sim pelo espirito, pela liberdade, pelo amor. Ele deixaria de ser evolugéo e
se transformaria simultaneamente em deciséo e doa¢éo (RATZINGER, 2017,
p. 224-225).

O amor-energia eterniza e personaliza, ou seja, ele pde fim a morte e qualifica
avida. A parusia mostra que essa transformacao através da Evolucao nada mais é do
gue doacao e decisdo de um Deus que ama o ser humano a ponto de acompanha-lo
em todas as fases de sua existéncia. O Cristo-Omega é aquele que leva o Universo a
pleromizac&o, ou seja, a verdadeira plenitude das coisas. E na centralidade de Cristo
gue se obtém uma visdo correta sobre o mundo e a sua irradiacdo sobre todo o
cosmos, em que a morte é confrontada e o mal € derrotado. A evolugdo em Cristo
torna-se sindnimo de decisdo e doacdo, ambas convergem ao amor, pois Deus decide
pelo Universo e se doa a Ele em todas as suas fases. Nesse sentido, tudo para
Teilhard encontra-se mergulhado num Meio Divino, conforme sera exposto no tépico

seguinte.

2.4 O MEIO DIVINO

A unidade dindmica no Universo permite perceber que as atividades humanas
contribuem para o vir-a-ser de Omega, elas ndo s&o meras operagdes, pois tém uma
funcéo peremptoéria no cosmos — convergem para a unido em Cristo. O ser das coisas
se realiza no tempo, uma vez que a finalidade, o0 Omega, esta dentro da dinamica
dialética entre 0 espaco e o0 tempo. Existe no Universo uma forca de atracéo

incessante para o absoluto pessoal e é esta que impulsiona a atividade humana:
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Deste modo, cada homem, no curso de sua vida presente, ndo deve somente
mostrar-se obediente e docil. Por sua fidelidade, a comecar pela area mais
natural de si mesmo, ele deve construir uma obra, um opus, em que entra
alguma coisa de todos os elementos da Terra. Ao longo de todos os seus dias
terrestres, ele faz a sua alma, e, ao mesmo tempo, ele colabora para uma
outra obra, para um outro opus, que ultrapassa infinitamente, ordenando-as
estreitamente, as perspectivas de seu éxito individual: o acabamento do
mundo. Pois isto também ndo se pode esquecer, ao apresentar a doutrina
cristd da salvagdo: em seu conjunto, isto €, a medida que constr6i uma
hierarquia de almas — que s6 aparecem sucessivamente, que s6 se
desenvolvem coletivamente, que s6 unitariamente terdo acabamento —, o
mundo, ele proprio sofre uma espécie de vasta ‘ontogénese’; e, gracas as
realidades apenas sensiveis, 0 desenvolvimento de cada alma é a um
harmonioso resumo desta ontogénese (TEILHARD DE CHARDIN, 2020, p.
27-28).

As atividades dos homens concorrem para a unido césmica, através da
constituicdo de um so6 corpo e uma s6 alma. Essa dialética imanente no Universo
permite a convergéncia entre o fendbmeno humano e o fendmeno cristdo — Cristo &
esse ponto de convergéncia no cosmos (TEILHARD DE CHARDIN, 2002, p. 53). Para
Teilhard, devido & Encarnacédo, nossa alma esta toda devotada e centrada no Cristo.
E necessario que os seres humanos percebam os lacos rigorosos que constituem o
mundo e a edificacdo dos naturais, como fisicamente eles estéo projetados a Cristo e
biologicamente centrados n’Ele. Essa realidade sO é possivel em um Universo em
constante evolucao em que os vinculos com a matéria ndo sdo secundarios, pois
tornam-se elementos de convergéncia a Cristo. Essa unido dialética possibilita que no
mundo exista 0 amor e a adoracgao, “visto que uma transfiguragao final dos 6érgaos os
tornard dotados de um poder e de uma capacidade de beatificacdo especiais para
cada um de n6s” (TEILHARD DE CHARDIN, 2020, p. 27).

Essa cosmovisao permite ao ser humano duas possiblidades: realizar o opus
de construir a prépria alma individual e, construir também a obra grande do Universo.
Teilhard afirma que o homem na atividade de espiritualizacdo individual acumula em
si a matéria e a esséncia que constituird a Nova Terra e esta deve comecar pela esfera
mais natural, por isso, as suas a¢des concorrem para a consumacgao do mundo em
Cristo.

Esse progresso individual tem implicac6es cosmoldgicas, ndo € algo subjetivo,
pois as atividades individuais tém um reflexo cosmico, ja que com a unido entre Cristo
e a matéria, torna-se claro a unido de todas as coisas no seu Corpo. De acordo com

Teilhard, existe uma comunh&do pela agéo, pois por ela cada individuo realiza sua
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adesdo a poténcia criadora de Deus, se encontra nela e torna-se uma ramificacao
dela (cf. TEILHARD DE CHARDIN, 2020).

A vista disso, independentemente de qualquer atividade, o ser humano sendo
fiel, tende & completude do ser, pois “Deus € atingivel, de maneira inesgotavel, na
totalidade de nossa acdo. E este prodigio de divinizacdo s6 tem de comparavel com
a docura com a qual a metamorfose se realiza [...] Ele (ndo diminuiu, mas consagrou)
a perfeigao e a unidade do esforgco humano” (TEILHARD DE CHARDIN, 2020, p. 31).

O ser humano pode se santificar, ou seja, convergir cada vez mais a Cristo
através das suas atividades, pois “em virtude da criacédo e, mais ainda, da Encarnacéo,
nada é profano, aqui embaixo, para quem sabe ver” (TEILHARD DE CHARDIN, 2020,
p. 33). Em outras palavras, tudo € meio para se unir a Cristo e centrar-se nEle, tanto
gue o intuito de Teilhard é justamente operar uma mudanca de olhar, para que o
Universo passe a ser visto como meio de convergéncia a Cristo. Além disso, Teilhard
busca demonstrar que cada ser humano pode contribuir com as suas atividades para
gue essa convergéncia aconteca.

A atividade leva o homem e a mulher a serem “mais humanos” e esta operacéao
se d& principalmente através do desapego, pois quando o individuo é fiel a sua
atividade, esta exige dele um confronto consigo mesmo e a vitéria dele sobre a inércia
e 0 egoismo. Ele deve sair de si mesmo, transcender-se, para encontrar-se em Cristo
nas suas atividades diarias, pois o “cristdo reconhece-se na fungéo de divinizar o
mundo em Jesus Cristo” (TEILHARD DE CHARDIN, 2020, p. 40).

O ser humano é chamado a viver desapegado da realidade, e ao mesmo tempo
deve nutrir um aprec¢o e unido profunda para com ela. Nesse sentido, deve esforcar-

se por progredir na direcdo da plenitude divina, levando consigo o Universo:

Deste modo, até em si mesmo e nos desenvolvimentos mais pessoais que
ele adquire, ndo € a si mesmo que ele busca, mas o Maior do que a ele
préprio, ao qual ele se reconhece destinado. Na verdade, aos seus préprios
olhos, ele ndo conta mais; ele se esqueceu de si e se perdeu no préprio
esforco que o aperfeicoa. Ndo é mais o &tomo que vive, é o0 universo que vive
nele (TEILHARD DE CHARDIN, 2020, p. 40).

O Universo em progresso € o Unico meio para que 0sS seres humanos se
aperfeicoem. Esta relacdo intrinseca possibilita compreender a importancia das
atividades humanas que acontecem no mundo, pois estas possibilitam que se

aproxime cada vez mais do Cristo-Omega e Ele se torne tudo em todos. Estas ideias
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ndo acontecem apenas nas atividades dos seres humanos, pois também as
passividades contribuem para a pleromizacéo.

Teilhard ressalta a existéncia de duas dimensfes na vida humana: as
atividades e as passividades. A primeira corresponde a tudo o que € desenvolvimento,
vida, acdo. JA& a segunda representa as diminui¢cbes, isto é, os sofrimentos,
padecimentos, morte. A estrutura dialética do pensamento teilhardiano permite
conjugar atividade e passividade, ja que uma pressupfe a outra. A passividade
constitui metade da existéncia humana, pois “aquilo que nao é operado em nés é, por
definicdo, sofrido, experimentado” (TEILHARD DE CHARDIN, 2020, p. 40).

Os seres humanos geralmente sobrelevam as atividades em contraposicao as
passividades, mas esta Ultima constitui a parte mais intensa e profunda da existéncia.
Elas influenciam as atividades, pois acompanham as operagdes conscientes.
Segundo Teilhard, existem dois tipos de passividades:

De um lado, as forgas amigas e favoraveis que sustentam o nosso esforco e
nos dirigem para o sucesso: sdo as ‘passividades de crescimento’. De outro
lado, as poténcias inimigas que interferem penosamente em nossas
tendéncias, tornam pesada ou desviam nossa marcha em dire¢do ao mais
ser, reduzem nossas capacidades reais ou aparentes de desenvolvimento:
séo as ‘passividades de diminui¢gdo’ (TEILHARD DE CHARDIN, 2020, p. 43).

Cada individuo esta sujeito as duas passividades e elas o constituem como
humano. Teilhard, ao refletir sobre a prépria existéncia, chega a seguinte pergunta: “o
que temos que nao tenhamos recebido por primeiro?”. Ou seja, esta pergunta que
inicia a reflexdo sobre a convergéncia passiva leva a refletir sobre a prépria vida, ja
gue ela “ndo € nosso esforgo, certamente, nem o esfor¢o de ninguém ao redor”
(TEILHARD DE CHARDIN, 2020, p. 44). Por mais que haja esfor¢o, ndo se consegue
captar as fontes de onde provém a vida, pois elas sempre escapam a mente humana.

Teilhard observa que ao se interrogar sobre a profundidade do ser e da vida,
sobrevém ao ser humano uma angustia, que o leva a temer a imensidao existente
sobre ele mesmo e o Universo. O autor conclui que a vida tem um duplo fio em que &
tecida: o fio do desenvolvimento interior, que forma as ideias, pensamentos, as
atitudes propriamente humanas na noosfera; e o fio do éxito exterior, que esta
relacionado a ideia de estar sempre no ponto preciso, onde as forcas do universo
permitirdo convergir para produzir os frutos esperados por Deus. Teilhard conclui com

um pedido: “para que vos apodereis plenamente de mim — dentro e fora de mim
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mesmo — fazei com que eu jamais rompa esse duplo fio da minha vida” (TEILHARD
DE CHARDIN, 2020, p. 48).

As passividades de diminuicéo se referem ao lado negativo da existéncia. Nao
€ possivel defini-las com preciséo, e Teilhard as agrupa em duas origens: externas e
internas. As passividades de diminui¢cao externas estéo relacionadas as mas chances
da existéncia, como, por exemplo, uma doenca causada por um virus, os diversos
incidentes exteriores que afetam o corpo, os obstaculos que cada ser humano tem de
enfrentar diariamente para sobreviver, etc.

As passividades internas, por sua vez, constituem o ndcleo mais negro e mais
desesperador da existéncia, e acompanham diariamente cada ser humano, desde o
acordar até o adormecer. Sao geralmente defeitos naturais, inferioridades fisicas,
morais, intelectuais, que demonstram a limitacdo e fragilidade humanas. Todas as

passividades de diminui¢do se voltam para a morte, ja que:

Na morte, como em um oceano, vém confluir nossas bruscas ou graduais
diminuicbes. A morte € 0 resumo e a consumacdo de todas as nossas
diminuigBes: ela € o mal — simplesmente fisico, a medida que ela resulta
organicamente da pluralidade material em que somos imersos — mas é mal
moral também, pelo tanto que esta pluralidade desordenada, fonte de todo
choque e de toda a corrupgédo, é gerada, na sociedade ou em n6s mesmos,
pelo mau uso de nossa liberdade (TEILHARD DE CHARDIN, 2020, p. 50).

A maneira de superar a morte e as passividades é encontrar Deus nela, o
Cristo-Evolutor, que acompanha carregando o peso da evolucéo. As passividades sdo
consequéncias da evolucdo césmica em que cada ser € influenciado por forcas que o
transcendem. O segredo € justamente encontrar a presenca de Cristo em todas as
coisas e fazer com que as passividades se convertam em meios para uma verdadeira
unido com Ele. Até mesmo o mal inevitavel no Universo, consequéncia da criagao,
pode ser convertido em bem. O mal € a permanéncia no multiplo, mas os seres
humanos séo convidados, pela forca do amor, a se unirem a Cristo e a transfigurarem
todas as coisas. Na cosmovisao teilhardiana o ser humano nunca € derrotado, pois
até mesmo na derrota ele pode tirar uma oportunidade para convergir a Cristo.
Observa-se nessas realidades passivas, que ultrapassam a vontade, a providéncia
divina que faz concorrer todas as coisas para o bem daqueles que amam a Deus (Cf.
Rm 8,28).
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Essa estrutura revela por um lado a transfiguracdo da matéria e a sua
sublimacao em Cristo. Teilhard descreve que essa estrutura tem como suporte uma

perspectiva dialética em que se unem o natural e o sobrenatural:

Por natureza — e apés o pecado original — ela representa, é verdade, uma
perpétua aspiracdo a queda. Mas, por natureza também — e depois da
Encarnacdo — ela encerra uma cumplicidade (aguilhdo ou encanto) com o
mais-ser, que equilibra ou até mesmo domina a fomes peccati (‘a fome do
pecado’). [...] E, a partir deste ponto diversamente situado e elevado, a tarefa
determinada para nossa vida é subir a luz, transpondo para alcancar a Deus,
uma dada série de criaturas, que ndo sdo precisamente obstaculos, mas
pontos de apoio a superar, intermedidrios a utilizar, alimento a tomar, seiva a
depurar, elementos a nos associar e a arrastar (TEILHARD DE CHARDIN,
2020, p. 78-79).

Essa convergéncia imanente de Cristo na matéria permite a olhar o Universo e
a percebé-lo sob o ponto de vista natural e sobrenatural, isto €, empirico e
transcendente. O natural é destinado ao sobrenatural. Segundo Teilhard, a
experiéncia cristd que o mundo converge engloba essa dindmica evolutiva. Em suma,
Teilhard deseja demonstrar que nas atividades e nas passividades Deus se faz
presente de maneira profunda e sublime. Somente a partir desse reconhecimento da
presenca divina tanto nas atividades humanas quanto em suas passividades é
possivel entdo o mergulho no Meio Divino, isto €, na vida em Deus, que ja comeca no
agora da existéncia em diregao ao futuro.

Em primeiro lugar, o autor trabalha a dimenséo da divinizacdo das atividades.
Teilhard relembra que o dogma cristao é claro quanto a possibilidade de santificacao
de todas as acdes humanas, por meio da unido com Cristo.*® Tal unido deve se dar
até mesmo nas coisas mais simples, cotidianas ou naturais da vida, e ndo apenas nas
grandes ocasides e obras de piedade ou religido. No entanto, a santificacdo de todas

as acdes pode, de acordo com Teilhard, despertar algumas problematicas:

O fato é incontestavel. — Mas a sua legitimidade, isto é, a sua coeréncia légica
com o préprio fundo do espirito cristdo, nao aparece imediatamente. Como &
gue as perspectivas do reino de Deus ndo transtornam, com a sua apari¢ao,
a economia e o equilibrio das nossas atividades? Como € que o crente no
Céu e na Cruz pode continuar a crer sinceramente no valor das ocupagdes
terrestres? Como é que, por forca do que nele ha de mais cristédo, pode o fiel
se dirigir para a totalidade de seu dever humano, com o mesmo cora¢gao com
gue se dirigiria para Deus? Eis o que ndo é bem claro a primeira vista; e eis
0 que, de fato, desconcerta mais espiritos do que pensamos (TEILHARD DE
CHARDIN, 1981, p. 20).

43 Cf. Col 3, 17: “E tudo o que fizerdes, de palavra ou agéo, fazei-o em nome do Senhor Jesus, por ele
dando gragas a Deus, o Pai”.
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Para Teilhard, o grande problema reside na falsa compreenséo de que exista
um antagonismo entre o0 amor a Deus e o sadio amor ao mundo. Segundo ele, € mais
do que necesséario desconstruir a visdo dualista que impde ao cristdo uma cisdo
interna, segundo a qual € preciso recalcar qualquer forma de afei¢cdo pelo tangivel,
pois somente assim é possivel “alcangar” a Deus. Essa compreensao pode faciimente
levar a um desgaste que culmina no fechamento as realidades materiais, ou a
indiferenca para com Deus, ou — 0 que é mais frequente — a uma duplicidade interior
gue conduz a pessoa uma vida mesquinha, dupla, pela qual é incapaz de se dar
totalmente a Deus e igualmente é incapaz de se entregar totalmente as coisas. “Por
diferentes motivos, essas trés saidas sdo temiveis. Que alguém se falseie, que
alguém se desgoste ou que alguém se duplique, o resultado é igualmente mau e
certamente oposto aquilo que deve autenticamente produzir em nés o Cristianismo”
(TEILHARD DE CHARDIN, 1981, p. 21).

A fim de resolver esse impasse, Teilhard propde uma quarta saida, por meio
de um silogismo que, segundo ele, resume a economia geral da divinizacdo das

atividades humanas:

No seio do nosso Universo, toda alma é para Deus, em Nosso Senhor.

Mas, por outro lado, toda realidade, mesmo material, em torno de cada um
de nés, é para a nossa alma.

Assim, em torno de cada um de nds, toda realidade sensivel é, pela nossa
alma, para Deus em Nosso Senhor (TEILHARD DE CHARDIN, 1981, p. 24).

Ao tratar da primeira preposi¢cdo, Teilhard ressalta a unido mistica existente
entre cada pessoa humana com o Cristo. Essa unido deve ser compreendida a partir
daquilo que ha de mais profundo e poderoso quando se pensa em ligacdo e conexao.
Trata-se, portanto, de uma unido concreta, nao figurada. “Em virtude da poderosa
Encarnacdo do Verbo, nossa alma esta totalmente votada ao Cristo e nEle centrada”
(TEILHARD DE CHARDIN, 1981, p. 25-26). Por essa razéo, cada individuo humano,
membro de Cristo, é responsavel por uma obra, um opus, que € sua prépria alma e,
ao mesmo tempo, € também encarregado por uma obra que o ultrapassa
infinitamente: o acabamento do mundo. Cada ser individual participa e coopera na
manifestacdo do Ser. Dada a lei segundo a qual “ser € unir”, o progresso de cada
individuo une-se ao todo da espécie humana, levando ainda consigo o universo. “Sob

0s nossos esforgos individuais de espiritualizacdo, o Mundo acumula lentamente, a
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partir de toda matéria, o que fara dele a Jerusalém celeste ou a nova Terra”
(TEILHARD DE CHARDIN, 1981, p. 28).

Por essa razéo Teilhard afirma que toda a realidade material, em torno de cada
ser humano, € para sua alma. Em outras palavras, isso significa que todas as a¢fes
ou obras humanas sédo para o bem do espirito, tanto individual quanto, em dltima
instancia, para o bem espiritual da totalidade da matéria sobre a qual esse ser humano
trabalha e se esforca.

Conforme ja apontado anteriormente, tudo o que ocorre no cosmos faz parte
de um Unico e mesmo processo, pois consiste na unificagdo do maltiplo disperso numa
unidade absolutamente concentrada. Trata-se da consciéncia universal ou centro
supremo — o Cristo Universal — aquele que se revestiu do mundo. Sdo Paulo afirma
gue a criacdo geme como que em dores de parto aguardando a gloriosa manifestacao
final (Cf. Rm 8, 12). Para Teilhard, esse parto acontece a medida em que cada ser

humano coopera na consumacao da obra criadora:

E para consuma-la que nds servimos, mesmo através do trabalho mais
humilde de nossas médos. Tais sdo, em definitivo, o sentido e o valor de
nossos atos. Em virtude da interligacdo Matéria-Alma-Cristo, nds, fagamos o
gue fizermos, levamos a Deus uma parcela do ser que ele deseja. Por meio
de cada uma de nossas obras, trabalhamos, atomicamente, mas realmente,
na construgdo do Pleroma, ou seja, contribuimos um pouco para o
acabamento do Cristo (TEILHARD DE CHARDIN, 1981, p. 29).

Isso significa que qualquer obra humana, por mais insignificante que possa
parecer diante da imensidao césmica, € importante para fazer resplandecer cada vez
mais a forca do mundo espiritual, perfazendo o Cristo em sua totalidade mistica. A
Encarnacdo do Verbo permanece em curso atraves das ac6es humanas, pois o divino
encontra-se entranhado nas energias da matéria humana e, com ela, em toda a
realidade cosmica.* Nesse sentido, todo crescimento espiritual que um individuo
humano proporciona a si ou as coisas a sua volta, equivale a um aumento do amor no
universo, isto é, do dominio bem-aventurado de Cristo:

Oh! Chegue o tempo em que 0os Homens, despertos para o sentido de estreita

ligagdo que associa todos os movimentos deste Mundo no Gnico trabalho da
Encarnacdo, ndo possam entregar-se a nenhuma de suas tarefas, sem

4 Nas palavras do proprio Teilhard: “Verdadeiramente, pela operagdo, sempre em curso, da
Encarnacéo, o Divino impregna tdo bem as nossas energias de criaturas que ndo poderiamos, para
encontra-lo e abraca-lo, achar um meio mais adequado do que nossa propria acdo. Na acéo,
primeiramente, eu adiro ao poder criador de Deus; coincido com ele; torno-me ndo apenas o seu
instrumento, mas o seu prolongamento vivo” (TEILHARD DE CHARDIN, 1981, p. 29).
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ilumina-las com esta perspectiva distinta de que seu trabalho, por elementar
gue seja, é recebido e utilizado por um Centro divino do Universo! (TEILHARD
DE CHARDIN, 1981, p. 33).

Apoés tratar do valor das atividades humanas e da importancia dessas acoes
para a consumacao do mundo, Teilhard discorre a respeito das passividades, isto €é,
tudo aquilo que o ser humano vivencia e que nao depende de sua acao direta. De
acordo com o autor, as passividades sdo extremamente mais numerosas e extensas
do que as atividades, pois “em primeiro lugar, acompanham incessantemente nossas
operacfes conscientes a titulo de reacfes que dirigem, sustentam ou contrariam
nossos esforcos. E, ja somente por isso, elas duplicam necessaria e exatamente a
extensdo de nossa atividade” (TEILHARD DE CHARDIN, 1981, p. 52). Teilhard
recorda o limitado conhecimento e dominio do ser humano sobre si mesmo e sobre a
realidade a sua volta: “Imediatamente para além [de nds] comegca uma noite
impenetravel, e, contudo, carregada de presencas, — a noite de tudo aquilo que esta
em nés e ao redor de nds, sem nés e apesar de nés” (TEILHARD DE CHARDIN, 1981,
p. 52).

O autor classifica as passividades em duas categorias: crescimento e
diminuicdo. Segundo ele, as energias obscuras que povoam a noite exterior ao ser
podem contribuir para seu crescimento, quando Ihe sdo favoraveis, ou serem
responsaveis por sua diminuicdo, quando lhe sdo avessas.*

A primeira constatacdo em relacado as passividades de crescimento é: “O que
possuis que nao tenhas previamente recebido?” (TEILHARD DE CHARDIN, 1981, p.
53). A prépria vida ndo é exatamente daquele que a tem. Teilhard deseja mostrar que
nada pertence ao ser humano, ja que tudo é recebido e depende do que esta para
além do individual. “Recebo-me muito mais do que me fago” (TEILHARD DE
CHARDIN, 1981, p. 53).

Segundo Teilhard, a medida em que sua reflexdo se aprofundou nas raizes da
individualidade humana, ele percebeu que essa individualidade mescla-se com a

multiplicidade dos “acasos entrelagados” que tecem o universo. Por essa razao o autor

4 “Em meio as energias confusas que povoam essa noite mével, nosso simples aparecimento
determina imediatamente a formacg&o de dois grupos que nos abordam e que exigem ser tratados de
modos bem diferentes. De um lado, as for¢cas amigas e favoraveis, que apéiam o nosso esforco e nos
dirigem para o sucesso: sao as ‘passividades de crescimento’. Do outro, os poderes inimigos, que
interferem dolorosamente em nossas tendéncias, dificultam os desviam nossa marcha para o ser-mais,
reduzem nossas capacidades reais ou aparentes de desenvolvimento: sdo as ‘passividades de
diminuicdo™” (TEILHARD DE CHARDIN, 1981, p. 52).
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afirma ser uma fonte de perturbagéo para o espirito humano quando o mesmo pensa
em todas as condi¢cdes necessarias para que o menor dos seres vivos, em sua
individualidade, exista. Tanto mais o ser humano, dada a complexidade da
organizacdo material de seu ser, € dependente das inumeraveis ocasifes favoraveis
para que surgisse. De acordo com Teilhard, o ser humano deve sentir-se confortado
e confiante ao perceber, na imensa corrente que constitui a realidade, Deus presente

a atrair e conduzir todas as coisas:

Na Vida que irrompe em mim, e nesta Matéria que me sustém, encontro algo
ainda melhor do que vossos dons: € a VOs mesmo que eu encontro, VOs que
me fazeis participar de vosso Ser e me modelais. Verdadeiramente, na
regulagem e na modulacdo inicial de minha forca vital, no jogo
favoravelmente continuo das causas segundas, eu toco, de tdo perto quanto
possivel [...] vossa agéo criadora (TEILHARD DE CHARDIN, 1981, p. 54).

Esta perspectiva leva Teilhard a compreender a necessidade de uma
“eucaristizacado” do cosmos, ou seja, que tudo se torne Eucaristia, acao de gragas, por
Cristo, com Cristo e em Cristo, formando, assim, um s6 corpo e uma s6 alma. Em um
primeiro momento, o ser humano se torna agéo de gracas quando se une a Cristo em
suas atividades e passividades, e é capaz de perceber um sentido ulterior e posterior
a todas as coisas que acontecem.

A Eucaristia é sinbnimo de comunhdo com Cristo, tanto que Teilhard enfatiza
gue a expressdo usada na Missa — Isto € o meu Corpo — se estende a todo o Universo,
a Eucaristia justamente possui uma dimensao intrinsecamente césmica. O milagre da
transubstanciacdo que acontece nas espécies do pdo e do vinho revelam a prépria
transfiguracdo do cosmos, quando todas as coisas se tornarem um com o Corpo de
Cristo.

A Eucaristia prolonga a Encarnacéo do Verbo, e o pereniza na sua ligacédo aos
elementos dentro do cosmos (cf. BOFF, 2008). Ademais, para Teilhard, a Eucaristia é
0 primeiro dos sacramentos, pois conjuga em si todos 0s outros sacramentos, ao unir
a realidade da Encarnacédo e da Criacdo. Comungar € se unir a todo o cosmos e
contribuir para que este seja transfigurado. O Meio Divino € justamente comunh&o

com Cristo-Universal:

Em cada realidade ao redor de nds, o Cristo — por quem e em quem nos
somos formados, com nossa individualidade e segundo nossa vocagao
particular — revela-se e brilha como uma Ultima determinagdo, como um
Centro, poder-se-ia quase dizer, como um elemento universal. Nossa
humanidade, assimilando o mundo material, e a hdstia, assimilando nossa



80

humanidade, a transformacdo Eucaristica supera e completa a
transubstanciacdo do altar. Progressivamente, ela invade irresistivelmente o
Universo. E o fogo que corre pelo feno. E o golpe que faz vibrar o bronze. Em
um segundo e generalizado sentido, mas em sentido verdadeiro, as espécies
sacramentais sdo formadas pela totalidade do mundo, e a duracdo da criacédo
€ o tempo requerido para a sua consagracdo (TEILHARD DE CHARDIN,
2020, p. 99).

A Eucaristia tem esse poder de comunh&o. E o préprio Cristo que se une a
matéria e atribui sempre uma transfiguracéo a ela. Participar da Missa é se reunir com
todo o Universo e viver os trés mistérios: Criacdo, Encarnacdo e Redencdo. Segundo
Teilhard, tocar a Eucaristia é tocar o préprio mundo em evolugéo (1969, p. 163). Na
Eucaristia entendemos a sintese que € operada na cristogénese (TEILHARD DE
CHARDIN, 2020, p. 101).

No Meio Divino ocorre uma nova percep¢ao do ser em que o conhecimento se
transforma em sabedoria, ou seja, em sabor das coisas. Neste sentido, Teilhard
degusta de um novo sabor do ser, pois no Meio Divino acontece uma revelacdo do
ser profundo das coisas, em que 0 ser humano consegue captar a esséncia natural e
sobrenatural delas. Por isso, acontece uma verdadeira diafania*®, em que a realidade
se torna clara. Passa-se a se ver o Universo sob uma outra oética.

Esse novo olhar proposto por Teilhard, diante da existéncia do mundo e de si
mesmo, pela percepcdo da presenca divina, € o0 pressuposto essencial de sua

espiritualidade, conforme sera exposto no capitulo seguinte.

46 “Transpa,réncia do Universo, através da qual o homem pode chegar a reconhecer a agéo e a presenca
de Cristo. E a percepgao da onipresenca divina” (CUYPERS, 1968, p. 33).
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3 A ESPIRITUALIDADE TEILHARDIANA

Quando todas as coisas lhe tiverem sido submetidas, entéo o proprio Filho
se submetera aquele que tudo lhe submeteu, para que Deus seja tudo em todos
(1Cor 15,28).

A concepcao teilhardiana de espiritualidade traz consigo abrangéncia cosmica,
pessoal, social e holistica. O autor contribui para a superacdo do dualismo tdo
arraigado na tradicdo comum quando se fala em espiritualidade. Frequentemente,
entende-se 0 que € espiritual como oposto ao que pertence ao mundo material e
concreto. Para Teilhard, o fendmeno espiritual € tdo passivel de apreensao cientifica
guanto qualquer outro processo quimico ou biolégico sobre a Terra. Ademais, o
espiritual mostra-se inteiramente central, essencial e absoluto no processo evolutivo.
Trata-se, portanto, de uma dimensao intrinseca, e ndo acidental, passageira ou
adicional (cf. KING, 2002).

De acordo com Teilhard, a presenca do espiritual é inerente a condicdo humana
e mostra-se facilmente detectavel: “Coincidimos com ele. Sentimo-lo interiormente...
E a coisa que melhor conhecemos no mundo, ja que somos ele mesmo” (TEILHARD
DE CHARDIN, 1967, p. 93 apud KING, 2002, p. 87). Segundo o autor, o ser humano
permanece inacabado e incompleto se n&o se desenvolve espiritualmente. E na vida
do espirito que a humanidade encontra o suplemento, a forca para progredir. Para
isso, é imprescindivel que tudo seja vivido a partir do ponto de vista espiritual. O
grande empreendimento de Teilhard estd em demonstrar que tudo no universo
concorre para o destacamento do espirito, isto é, todos 0s processos materiais estao
a ocorrer impulsionados na dire¢do do espirito.

O ser humano, em sua liberdade, dotado de consciéncia reflexa, € chamado a
assumir sua responsabilidade na conducdo desses processos materiais que, até o
surgimento de sua espécie, seguiram 0s tateios do processo evolutivo. A partir da
consciéncia humana, a evolucdo deve agora ser dirigida pela adesdo de cada
individuo ao projeto divino. Todo esforco humano deve ser santificado, isto €, ser
orientado para a promoc¢éo do Reino de Deus (cf. KING, 2002), conforme explicita
Teilhard: “Varios cristdos, muito pouco conscientes das responsabilidades ‘divinas’ de
sua vida, vivem como os outros homens, esforcando-se apenas parcialmente, sem
conhecer o aguilhdo ou a embriaguez do Reino de Deus a ser promovido a partir de
todos os dominios humanos” (TEILHARD DE CHARDIN, 2020, p. 42).
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A espiritualidade desenvolvida por Teilhard de Chardin esta intrinsecamente
relacionada a sua cristologia, de modo que é impossivel dissocia-las. A vista disso,
pode-se afirmar que o autor apresenta ao século XX uma espiritualidade capaz de
dialogar com os demais saberes e implicada na realidade concreta, pautada néo
somente em doutrinas.

A obra de Teilhard como um todo deve ser vista como uma grande obra
espiritual. Seu objetivo é promover um encontro cada vez mais profundo da
humanidade com Cristo. Espiritualidade ndo deve vista como sindnimo de piedade.
Ela ndo se reduz apenas ao ambito da subjetividade, pois encontra-se, no
pensamento teilhardiano, relacionada a uma ciéncia que procura orientar 0s
individuos a partir de principios e praticas que o auxiliem em seu itinerario espiritual:

A qualidade de afirmacdo do mundo, inerente a espiritualidade de Teilhard de
Chardin, traz a marca da espiritualidade inaciana, cuja tonica é encontrar
Deus em todas as coisas, ndo somente em um contexto religioso, na oracao

e na meditacdo, mas também em todas as experiéncias e atividades
humanas (KING, 2002, p. 246)

Teilhard promove um “retorno as fontes”, a partir da nogéo evolucionista, ao
reafirmar a perspectiva cOsmica que 0s primeiros cristdos tinham de Cristo,
principalmente através das epistolas paulinas. Para Teilhard, o cristdo possui uma
grande responsabilidade divina. Deve existir na alma cristd o desejo profundo pela
promocao do Reino de Deus em todas as instancias da realidade. Ainda mais na atual
fase de desenvolvimento cientifico e tecnolégico da humanidade, cada vez com maior
consciéncia de suas possibilidades e de sua forca, maior se torna seu dever
demonstrar que Deus nao deseja impor pesos e obrigacdes vazias, mas sim elevar a
humanidade a uma leveza e encanto diante da vida. O objetivo de Deus é santificar
as acbes humanas, e ndo as diminuir, como pode-se pensar quando ha uma
concepcao errbnea da vontade divina (cf. TEILHARD DE CHARDIN, 1981).

Convencido, mais do que qualquer ‘mundano’, do valor e do interesse
insondaveis ocultos sob o menor dos éxitos terrestres, ele esta persuadido, ao mesmo
tempo, tanto quanto qualquer anacoreta, do nada de qualquer sucesso, se 0O
encararmos simplesmente como uma vantagem individual (ou mesmo universal) fora
de Deus. E a Deus, e somente a Deus, que ele busca através da realidade das

criaturas. Para ele, o interesse esta verdadeiramente nas coisas, mas em absoluta
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dependéncia da presenca de Deus nelas (TEILHARD DE CHARDIN, 1981). Ha,

portanto, uma visao “sacramental” do mundo na espiritualidade proposta por Teilhard.

3.1 A VISAO SACRAMENTAL DO MUNDO

Teilhard preocupa-se em despertar a humanidade para a importancia da
promocao dos poderes do amor, da bondade e da fraternidade, para que cresca

sempre mais o senso de humanidade, rumo a convergéncia total em Deus:

Seguiremos o espirito da forga ou o espirito do amor? Que caminho trilhara a
humanidade? O cristianismo ainda tem uma poderosa mensagem acerca do
espirito de amor, do espirito de servico e de partilha; adora Deus, fonte de
todo amor, chama incandescente que cria, transforma e redime, um Deus
cujas energias vivificantes perpassam todas as coisas.[...] Teilhard acreditava
profundamente no poder do amor como poder transformador para toda a
comunidade humana, um poder cuja génese, como ‘uma acdo Unica e
coletiva’, movida por um unico desejo comum, era uma necessidade pratica;
por conseguinte, ndo concebia 0 amor como um mero codigo de perfeicdo
moral, de caridade e simpatia humana que podemos ou né&o praticar. Nao
basta que nos amemos uns aos outros para que sejamos perfeitos; é preciso
acrescentar: ‘Amai-vos uns aos outros, pois do contrario perecereis’ (KING,
2002, p. 94).

Teilhard mostra-se contrario tanto as ideologias espiritualistas e idealistas
guanto as abordagens cientificas materialistas e puramente empiricas. Para ele, é de
extrema importancia a construcdo de uma perspectiva de conjunto, integral, da
realidade. Ao se fazer um com os seres humanos e reunir em Si todo o Cosmos, 0
Verbo de Deus fundamenta e da consisténcia ao itinerario espiritual de toda pessoa.
Dentro da espiritualidade teilhardiana, a unido de Cristo com a matéria tem uma
grande relevancia, pois o mundo todo a partir desse evento passa a se tornar signum
Dei*’, — o Filho de Deus esta unido a matéria e a eleva até Ele.

Por isso, observa-se que a espiritualidade teilhardiana tem uma perspectiva
sacramental. Todo universo, depois da Encarnacgao, torna-se sinal de Deus. Neste
sentido, todo o universo subsiste Nele, por isso, somente em Cristo pode-se ter um
pleno conhecimento de todas as coisas. Todo o universo remete a Cristo, ou seja,
torna-se simbolo da sua presenca, € um lugar de encontro com o divino. A diafania de
Deus em um mundo em cosmogénese torna Cristo transparente no meio do mundo.

Neste sentido, pode-se afirmar que em Teilhard existe a génese de um pensar

47 Sinal de Deus (tradugdo nossa).
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sacramental, pois todas as coisas estdo conjugadas e tornam-se sinais de Deus na
Histéria (PORTO, 2018, p. 151).

O pensamento de Teilhard € considerado parte da corrente do sacramentalismo
cristdo, ou seja, a compreensdo do mundo como sinal da presenga divina. O

sacramentalismo é:

A principal maneira pela qual o cristianismo apdia e promove a valorizagao
da natureza. Ele encoraja os cristdos a considerar o mundo como algo
precioso — a bem dizer, como algo sagrado... O sacramentalismo cristdo
compreende a natureza como uma questdo que interessa a Deus e como
uma via de acesso a ele, em vez de limitar a atividade divina a histéria
humana. Por essas e outras razdes, o sacramentalismo cristdo deveria ser
estimulado. E uma contribuicéo propria do cristianismo. A partir de sua base
encarnacional, ele sustenta que, em analogia com o corpo de Jesus Cristo,
todos os corpos podem servir como caminhos para Deus, todos podem abrir-
se e transmitir as novas da presenca divina (MCFAGUE, 1993, p. 184 apud
KING, 2002, p. 240).

Ao tratar da espiritualidade em Teilhard, deve-se recorrer a essa perspectiva
simbolica que se encontra no universo, em que tudo se torna sinal da presenca de
Cristo, através de sua unido com a matéria. Neste primeiro momento, faz-se
necessario entender a nogao geral de sacramento, a fim de compreender os proprios
escritos em que o autor faz referéncia a essa nogédo cosmico-simbdlica. A realidade
somente pode ser compreendida a partir de simbolos, pois eles sdo meios que 0s
seres humanos se valem para entender o universo. A palavra sacramento tem origem
no latim sacramentum, que por sua vez é a traducdo que os Padres da Igreja realizam
do verbete grego mystérion, essa palavra grega é pouco utilizada nos escritos
neotestamentarios e sempre fazem referéncia aos eventos cristolégicos e quase
nunca estao associadas ao culto (cf. RATZINGER, 2019).

As raizes veterotestamentéarias da palavra a associam a literatura apocaliptica
e sapiencial e esta relacionada a perspectiva de mistério, a algo que deve ser
revelado. A teologia rabinica descreve os “mistérios da Tora”, aquilo que esta por
detras da criacdo, da Lei. A vista disso, no Segundo Testamento, Paulo utiliza poucas
vezes a palavra mystérion, pois hdo € um verbete propriamente do corpus de suas
epistolas. Ela é geralmente provocada a partir do discurso com outrem. Porém, o
apostolo dos gentios a relaciona a perspectiva rabinica, ja que ele afirma conhecer os
mistérios do universo e estes séo revelados em Jesus Cristo.

Em Paulo os mistérios do universo tornam-se visiveis em Cristo Ressuscitado,

por isso, a palavra mystérion torna-se um conceito hermenéutico para interpretar a
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realidade. O mistério ndo é mais simplesmente o sentido da palavra de um texto
biblico, mas é significado de um evento, esta intrinseco ao evento que se estende até
0 centro da criagcdo e tem o seu fim no mais intimo da vontade de Deus (cf.
RATZINGER, 2019).

De uma certa maneira, a espiritualidade de Teilhard de Chardin retoma a
perspectiva paulina de mystérion, ja que ele reiine no evento-Cristo a centralidade do
universo e como o meio pelo qual todas as coisas se encaminham. Ao mesmo tempo,
Cristo é o mistério (mystérion), a explicacdo pela qual todas as coisas subsistem, mas
também o typoi tou mellontos, a figura do futuro, o sacramentum futuri, para onde o
universo converge (RATZINGER, 2019, p. 211).

A palavra sacramentum conjuga essas duas realidades: mystérion e typus, que
fazem referéncia direta a Jesus Cristo. Por isso, pode-se afirmar que Teilhard
apresenta uma visdo sacramental do universo. O sacramento da Eucaristia teve um
papel singular na vida de Teilhard, tanto que no dia de sua morte, domingo de Pascoa,
ele celebrou individualmente a Missa como era de costume. Percebe-se que a visédo
eucaristica do autor permeia toda a sua espiritualidade, pois ela revela Cristo em todo
o Universo. Essa abordagem sacramental é uma “realidade objetiva, na sua
consisténcia mais profunda, que a fé faz descobrir” (LUBAC, 1965, p. 218). Trata-se
de uma compreensao enraizada na simplicidade da vida e da realidade, perpassadas
como s&o por Deus, como Aquele que E puramente a Si mesmo, simples e perfeito

em suas criaturas:

Estourou, meu Deus, pela audacia de sua Revelacdo, a timidez de um
pensamento infantil que ndo ousa conceber nada mais vasto, nem mais vivo
no mundo do que a perfeicdo miseravel do nosso organismo humano! No
caminho para uma compreensdo mais ousada do Universo, as criangas do
século estdo a frente dos mestres de Israel todos os dias. Por fim, revele-se
a quem te ama, como a Alma Superior e o Lar fisico da Criacdo. Nossa vida
esta em jogo, ndo vé? Se eu ndo pudesse acreditar que sua Presenca Real
anima, suaviza, aguece a menor das energias que penetram ou escovam
contra mim, eu ndo morreria de frio? Obrigado, meu Deus, por ter, em mil
maneiras, levado meu olhar, a ponto de fazé-lo descobrir a imensa
simplicidade das Coisas! (TEILHARD DE CHARDIN, 2011, p. 25. Traducéo
nossa).*®

48 “Faites éclater, mon Dieu, par I'audace de votre Révélation, la timidité d’une pensée puérile qui
n’ose rien concevoir de plus vaste, ni de plus vivant au monde que la misérable perfection de notre
organisme humain! Sur la voie d’une compréhension plus hardie de I'Univers, les enfants du siécle
devancent chaque jour les maitres d’Israél. Vous, Seigneur Jésus, "en qui toutes choses trouvent
leur consistance”, révélez-Vous enfin a ceux qui vous aiment, comme I'Ame supé-rieure et le
Foyer physique de la Création. Il y va de notre vie, ne le voyez-vous pas? Si je ne pouvais croire, moi,
gue votre Présence réelle anime, assouplit, réchauffe la moindre des énergies qui me pénetrent ou
me frbélent, est-ce que, transi dans les moelles de mon étre, je ne mourrais pas de froid? Merci, mon
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A obra de Teilhard tem como principal intuito uma conversdo do olhar, em

diversos escritos existe essa énfase do autor a esse aspecto:

Visto com um olhar evolucionério e espiritualista, ndo sé o0 Mundo assume,
como dissemos, uma responsabilidade formidavel; mas ainda assim, desde
os estagios mais humildes da crenca em Deus, ela se ilumina com uma
atracgdo irresistivel. Com efeito, ndo séo poucas as criaturas privilegiadas que
se revelam entdo capazes de satisfazer, em cada homem, a sua necessidade
essencial de complemento e de amor. E, gracas e como reflexo dessas raras
criaturas, a totalidade dos seres envolvidos ao mesmo tempo que ele na obra
unificadora do Cosmos. Cada elemento pode finalmente encontrar sua bem-
aventuranca apenas em sua reunido com o todo e com o Centro
transcendente necessario para mover o todo (TEILHARD DE CHARDIN,
2011, p. 125).

Pode-se afirmar que ndo existe uma novidade em Teilhard, pois, por exemplo,
ja na ldade Média, Sdo Boaventura em sua obra lItinerario da mente para Deus, ja
havia defendido uma perspectiva sacramental do mundo, em que Deus esta presente
no mundo através de signos, vestigios e imagens (cf. BOAVENTURA, 2016). Porém,
a grandeza do pensamento de Teilhard estd ao abordar a fé crista sob o ponto de vista
da evolugéo e, partir disso, fundamentar a visdo sacramental.

O fenbmeno religioso, longe de constituir algo a ser superado, na teologia do
autor é considerado como algo irreversivel e parte constituinte da evolucdo
(TEILHARD DE CHARDIN, 1969, p. 116). Teilhard devolve ao mundo hodierno uma
visdo otimista do mundo, em que o ser humano € convidado a ver a bondade que
existe na criacdo (DANIELOU, 1962, p. 154). Essa vis&o otimista do universo reside
justamente na perspectiva sacramental, todas as coisas se tornam um em Deus.
Cristo ilumina cada coisa, pois todas elas podem remeter a Ele, até mesmo o pecado.
A visédo sacramental encaminha o ser humano para uma unidade, a0 mesmo tempo,
Teilhard apresenta a questdo da liberdade conjugada a essa realidade, ou seja, o
destino de todas as coisas para Cristo pressupde a liberdade daquele que aspira e
responde a esse centramento (TEILHARD DE CHARDIN, 1967, p. 276). Teilhard
aponta para a possibilidade do malogro humano, isto €, a humanidade pode ir contra
a intencdo divina e ser contraria a unidade final — caminhar na dire¢cdo oposta ou
comportar-se como uma barragem. No entanto, o autor sustenta seu otimismo ao

compreender que, de qualquer modo, triunfara a forca final e irresistivel do pleroma:

Dieu, d’avoir, de mille maniéres, conduit mon regard, jusqu’a lui faire découvrir Iimmense simplicité
des Choses!”.
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Um dia, anuncia-nos o Evangelho, a tensdo lentamente acumulada entre a
Humanidade e Deus atingird os limites fixados pelas possibilidades do
Mundo. Entdo serd o fim. Como um relampago coruscando um poélo a outro,
a Presenca silenciosamente acrescida do Cristo nas coisas revelar-se-a
bruscamente. Rompendo todas as barragens, onde aparentemente a
continham todos os véus da Matéria e a mitua compartimentagem estanque
das almas, ela invadird a face da Terra. E, sob a acdo enfim liberada das
verdadeiras afinidades do ser, arrastados por uma forca em que se
manifestardo os poderes de coesdo préprios do Universo, os atomos
espirituais do Mundo virdo ocupar no Cristo ou fora do Cristo (mas sempre
sob a influéncia do Cristo) o lugar de felicidade ou castigo, que a estrutura
viva do pleroma lhes designar (TEILHARD DE CHARDIN, 1981, p. 135).

Ademais, a teologia cosmica de Teilhard contribui para a eclesiologia e a
espiritualidade do Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-1965). Conforme observa-se
no primeiro paragrafo da Lumen Gentium: “a Igreja é, em Cristo, como que o
sacramento ou o sinal e instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo
o género humano” (LG 1). A densidade eclesioldgica ai revelada recebeu influéncias
do pensamento de Teilhard, j& que ele retoma no século XX a importancia de uma
visao otimista acerca do universo, a partir da unidade estabelecida em Cristo, como o
sacramento da humanidade. Além disso, os paragrafos 39 e 45 da Gaudium et Spes,
gue tratam respectivamente do progresso histérico para a construcdo do Reino de
Deus, bem como da unidade em Cristo Alfa e Omega de todas as coisas, recebem
influéncias explicitas do pensamento de Teilhard.

Essa visao sacramental da Igreja, apesar de nao ser novidade para a Teologia,
de uma certa maneira foi esquecida no movimento contra a Reforma Protestante.
Roberto Belarmino (1542-1621), junto com outros reformadores, separam a
eclesiologia da perspectiva sacramental, a fim de salvaguardar a unidade doutrinal da
Igreja. Porém, anteriormente o tratado sobre a Igreja sempre esteve associado aos
sacramentos, em que se compreendia a vivéncia da Igreja como uma vida nos sinais.

Ao retornar as fontes, o Concilio Vaticano Il apresenta a Igreja como o sinal
sensivel da unidade e da construcao do Reino de Deus no mundo. Ademais, Teilhard
de Chardin tem em sua espiritualidade uma contundente abordagem eclesiol6gica,
gue nao esta centrada em um fundamentalismo, mas sim em uma visdo abrangente

acerca da Igreja:

SENHOR, porque com todo o instinto, e por todas as chances, da minha vida,
eu nunca deixei de procura-lo e coloca-lo no coragdo da matéria universal, &
no deslumbramento de uma Transparéncia universal e uma universal
conflagracdo de que terei a alegria de fechar meus olhos... [...] Na forma de
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um ‘pequeno’, nos bracos de sua Mae, — de acordo com a grande Lei do
Nascimento, vocé ganhou uma posi¢éo na alma do meu filho, — Jesus. E eis
gue, repetindo e estendendo em mim o circulo de seu crescimento através
da Igreja, — eis que sua humanidade palestina gradualmente se espalhou por
todos os lados, como uma iris inumeravel onde sua Presenca, sem destruir
nada, penetrou, superanimando-a, qualquer outra presenca ao seu redor*
(TEILHARD DE CHARDIN, 2011, p. 137. Tradugdo nossa).

Teilhard nessa prece apresenta a Igreja como a promotora de Cristo, ou seja,
a vida dela como uma vida nos sinais, pois a sua missao é levar a plenitude dEle a
toda a humanidade®°. A sua presenca deve ser irradiada a todos os lugares do mundo,
estendendo-se a uma dimensdo cosmica. Por isso, a eclesiologia deve estar
associada a uma visdo sacramental. A Igreja deve estar inserida no coracdo da
mateéria.

De uma certa maneira, a espiritualidade teilhardiana, ao conjugar as dimensdes
imanentes e transcendentes da realidade, ja abrange em seu interior a
sacramentalidade do mundo, pois com a Encarnacéo de Cristo a matéria é elevada e
o mundo torna-se sinal de Deus. A matéria ndo é mais entendida como um elemento
corruptor da alma, como aponta Platdo ao se valer do mito da embarcacéo na sua
Republica. A matéria para Teilhard deve ser reconhecida como elemento que Deus
assume em sua vinda ao mundo.

Teilhard destaca que do ponto de vista realista e bioldégico do dogma catélico,
0 Universo representa: a unificacdo de um p6 de almas em Deus, que sdo distintos,
mas dependentes Dele; pela incorporacédo a Cristo através de sua encarnacao; e, por
fim, através da unidade coletiva humana-cristd por meio da Igreja (TEILHARD DE
CHARDIN, 1969, p. 149). E nessa triplice afirmac&o de fé que se funda a atitude crista:
fé na personalidade personalizante de Deus, a fé na divindade do Cristo histérico e a
fé na realidade phylum da Igreja, por meio da qual Cristo continua a se desenvolver
(cf. LABORDA, 2001).

49 “SEIGNEUR, parce que, de tout l'instinct, et par toutes les chances, de ma vie, je n’ai jamais cessé
de vous chercher et de vous placer au cceur de la Matiére universelle, c’est dans I'éblouissement d’'une
universelle Transparence et d’un universel Embrasement que jaurai la joie de fermer les yeux... [...]
Sous la forme d'un " tout petit ", entre les bras de sa Mére, — conformément a la grande Loi de
Naissance, — vous avez pris pied dans mon dme d’enfant, — Jésus. Et voici que, répétant et prolongeant
en moi le cercle de votre croissance a travers I’Eglise, — voici que votre humanité palestinienne s’est
peu a peu épandue de toutes parts, comme un iris innombrable ou votre Présence, sans rien détruire,
pénétrait, en la suranimant, n’importe quelle autre présence autour de moi”.

%0 Segundo Leonardo Boff em sua tese doutoral, em Teilhard a Igreja tem o papel de cristificacdo da
humanidade, pois ela representa escatologicamente a nova humanidade (2018, p. 156).
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Ademais, a visado cristd fundamental se baseia nesses trés pontos: a primazia
da caridade, a natureza orgéanica da graca e na infalibilidade da Igreja. O primeiro faz
referéncia ao amor personalizante de Deus, que tem o poder de unir e conservar a
pluralidade das coisas. Ja o segundo faz referéncia a dimensé&o anterior, mas afirma
a elevacdo da matéria a um grau mais elevado, pois Cristo pela Encarnacao se une a
ela, de modo que os seres humanos recebem a propria graca. Segundo Teilhard
(1969, p. 151), esta representa uma supercriacao fisica, que eleva a humanidade a
um degrau na escada evolutiva cosmica. Ja o ultimo, diz respeito a infalibilidade da

Igreja e, segundo o autor:

Esse atributo é muitas vezes mal compreendido, como se ele estivesse
fingindo doar a um certo grupo humano uma propriedade monstruosamente
desproporcional ao funcionamento essencialmente trabalhoso e hesitante de
nossa razdo. Na verdade, dizer que a Igreja é infalivel é simplesmente
reconhecer que, COmMo um organismo Vivo, 0 grupo cristdo contém dentro de
si e em um grau mais alto o significado obscuro e as potencialidades que lhe
permitem achar através de incontaveis tentativas e erros, seu caminho para
maturidade e conclus&o. E simplesmente, em outras palavras, reafirmar, em
diferentes termos, que a Igreja representa um ‘phylum’ extremamente vivo.
Dito isso, para localizar, assim como os catolicos, o 6rgao permanente dessa
infalibilidade fititica nos Concilios, ou por uma concentracdo ainda mais
avancada da consciéncia cristd, no Papa (formulando e expressando, nédo
suas proprias ideias, mas o pensamento da Igreja), isso ndo é nada, mas
muito de acordo com o grande Lei da "cefalizacdo" que domina toda a
evolucao bioldgica®® (TEILHARD DE CHARDIN, 1969, p. 151).

Observa-se que ao se valer da questdo da infalibilidade da Igreja, Teilhard
recorre a ela a fim de reafirmar a evolugcdo do dogma®?, sem qualquer espécie de
fundamentalismo. Ademais, a infalibilidade deve ser lida a luz dos dois pontos
anteriores, a fim de que se compreenda sua espiritualidade evolutiva, ja que esta esta

intrinsecamente relacionada a perspectiva de ideia de religido verdadeira, pois, para

51 “Infaillibilité de 1’Eglise. Cet attribut est souvent mal compris, comme s'il prétendait douer un certain
groupement humain d'une propriété monstrueusement disproportionnée avec le fonctionnement
essentiellement laborieux et hésitant de notre raison. - En réalité, dire que I'Eglise est infaillible c'est
simplement reconnaitre que, en sa qualité d'organisme vivant, le groupe chrétien contient en soi et a un
degré supérieur le sens et les potentialités obscures qui lui permettent de trouver, a travers
d'innombrables tatonnements, son chemin jusqu'a maturité et achévement. C'est simplement,
autrement dit, réaffirmer, en termes différents, que I'Eglise représente un «phylum» suprémement
vivant. - Ceci posé, localiser, comme font les catholiques, l'organe permanent de cette infaillibilité
phylétique dans les Conciles, - ou par concentration plus avancée encore de la conscience chrétienne,
dans le Pape (formulant et exprimant, non pas ses propres idées, mais la pensée de I'Eglise), ceci n'a
rien que de trés conforme a la grande loi de « céphalisation » qui domine toute I'évolution biologique”.

52 Neste sentido, John Henry Newman contribui categoricamente para essa concepgdo evolutiva do
dogma, tanto que Teilhard de Chardin no periodo da Guerra o cita em seus diarios e tem como livro de
cabeceira Apologia pro vita sua.
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0 autor, ela atribui um sentido total ao universo, em vias de ser descoberto pelos seres

humanos:

Esta vida verdadeira, para a qual sempre tendemos, depende do facto de se
estar na unido existencial com um «povo» e pode realizar-se para cada
pessoa somente no ambito deste «nés». Aquela pressupde, precisamente, o
éxodo da prisdo do préprio «eu», pois s6 na abertura deste sujeito universal
€ que se abre também o olhar para a fonte da alegria, para o amor em pessoa,
para Deus (SS, 14).

Apesar da énfase dada a Igreja Catdlica, Teilhard ndo apresenta uma visao
oclusa acerca dela. Por defender uma perspectiva evolucionista, seu pensamento é
responsavel por incentivar a Igreja ao dialogo com o plural, especialmente a ciéncia.
Nota-se que a sua espiritualidade € caracterizada por esse dialogo e pode-se afirmar
gue por consolidar uma visdo sacramental do universo, o autor permite com que se
inicie o dialogo pelo que une, e ndo por elementos de discordancia.

A diferenca dos catolicos para as outras grandes religides e até mesmo para
com os irméos reformados, € que a Igreja Catélica ndo tem como fundamento ser uma
“religido do Livro”, mas é uma religiao do Espirito e do signo, que se torna “o sinal vivo
entre nds de uma realidade, o reino dos céus, que lentamente se desdobra em nosso
meio por sinais que nos transformam também em sinais, ou seja, em testemunhas
vivas e ativas™?2 (ALISON, 2022. Traducgédo nossa). Neste sentido, compreende-se que
a visdo sacramental permite com que se realize uma unidade e uma convergéncia
com as outras religides, pois esta ndo se centra em uma perspectiva doutrinal, mas a
ultrapassa e conjuga em si mesma uma concepc¢ao totalizante.

Ao referir-se a uma sacramentalidade na espiritualidade teilhardiana, deve-se
entender esta a partir de um “excesso de sentido”, que aponta a plenitude das coisas,
em que os seres humanos tém acesso através dos sinais. Essa abundancia de
significado permite compreender que o fundamento de todas as coisas esta em Cristo.
Alison, ao abordar uma eclesiologia sacramental em René Girard, de uma certa
maneira corrobora com o pensamento de Teilhard a respeito da visdo de mundo: “o

gue chamamos de sacramentalidade € a qualidade do brilho tomado pela realidade

53 “[...] the living sign amongst us of a reality, the kingdom of heaven, which is slowly unfurling itself in
our midst through signs which transform us too into signs, which is to say into living, acting, witnesses”.
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criada se formos capazes de olhar para ela com a mesma qualidade de olhar que o
Criador”>* (ALISON, 2022, traducdo nossa).

No que diz respeito as religides em geral, Teilhard propde uma unido em prol
do bem comum da humanidade. Nesse sentido, para ele, cada vertente religiosa deve
fortalecer-se na consciéncia do trabalho conjunto e colaborativo com as demais, para
gue a comunidade humana seja beneficiada. Teilhard compreende as religides no
mundo como um imenso depodsito de energia espiritual. Esse reservatorio € essencial
para o progresso da humanidade rumo a plenitude da vida em Deus. Sem essa
energia unificadora contida nas religides, que sdo buscas pela comunhao com Deus,
a comunidade humana estaria fadada a ndo alcancar sua plena unidade e forca
(KING, 2002).

Em um artigo intitulado Ecumenismo publicado em 15 de dezembro de 1946,
Teilhard defende a unidade entre os seres humanos, através da religido, para isso,

ele apresenta duas vias a fim de que aconteca essa realidade:

Ecumenismo de clpula: 1) entre cristdos, para explicitar um cristianismo ultra-
ortodoxo e ultra-humano, em escala deveras ‘césmica’;

Ecumenismo de base: 2) entre homens em geral, para precisar e desenvolver
os fundamentos de uma ‘fé’ humana comum no futuro da Humanidade
(TEILHARD DE CHARDIN, 1974, p. 182).

O ecumenismo sO acontecera a partir dessas duas realidades: de uma fé na
humanidade pautada em uma visao cristica explicita. Em outras palavras, é preciso
ter clara a definicdo de Deus e de Humanidade, pois ambas caminham juntas. Quando
existem visdes distintas sobrevém a desunido. Neste sentido, deve-se entender que
0 amor, para Teilhard (1974, p. 158), é a fonte de unidade para todas as coisas, por
isso, a religido deve cooperar para a evolugdo cosmica total.

No entanto, conforme ja apontado, dentre todas as religiées, Teilhard considera
0 cristianismo como a religido do amor por exceléncia, pois com ela inaugura-se uma
nova maneira de conceber o mundo e a relagdo do ser humano com Deus. Para
Teilhard, o advento do cristianismo traz consigo o despertar de uma nova consciéncia
amorosa no planeta:

Na verdade, que em uma regido apreciavel da Terra tenha surgido e se

ampliado uma zona de pensamento na qual um verdadeiro amor universal
nao foi s6 concebido e pregado, mas também se revelou psicologicamente

54 “What we call sacramentality is the quality of the shine which created reality comes to have in our
eyes if we find ourselves able to look at it with the same quality of regard as the Creator”.
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possivel e praticamente operante — eis 0 que para a ciéncia do homem
constitui um fenémeno de capital importancia, tanto mais capital porque o
movimento, longe de arrefecer, parece querer se expandir ainda em
velocidade e intensidade (TEILHARD DE CHARDIN, 1988, p. 296).

A infalibilidade da Igreja est4 fundada em uma visdo sacramental do universo,
em razdo dela garantir a verdadeira interpretacao da realidade, que néo esta baseada
em um conjunto de dogmas fechados. Ao contrario, € uma religido que deve assimilar
e animar o progresso cosmico. Na espiritualidade teilhardiana cristianismo e
evolucionismo coincidem, pois no processo de cristogénese revelam-se trés coisas: 1)
aquilo que move todas as coisas na criagao, que unifica todos eles na encarnacgéao e
as eleva na redencéo € o proprio Cristo; 1) cada coisa ndo subsiste por si mesma,
mas depende de um Outro; e Ill) que uma coisa e outra ndo podem fecundar-se
mutuamente (LABORDA, 2001, p. 338).

A sacramentalidade conjuga as dimensdes imanentes e transcendentes que
permitem uma visao césmica do mundo, a partir de um didlogo com o plural, sendo o
aspecto evolutivo algo conservado em seu interior. A perspectiva teilhardiana de
evolucdao espiritual e da importancia capital da espiritualidade no mundo contribui para
as reflexbes atuais a respeito da consciéncia e de vida no espirito. Sua posicao
privilegiada de sacerdote e cientista levou-o a construir uma visédo de conjunto capaz
de lancar luzes, tanto nas discussfes espirituais quanto cientificas. Por isso, o
pensamento de Teilhard pode contribuir para uma auténtica renovacdo e
fortalecimento da vida crista. Suas reflexdes conduzem a percepcao da necessidade
de novas atitudes em relacao a vida e ao planeta. Uma visao holistica do universo, da
Terra e do préprio ser humano (KING, 2002). A partir disso, pode-se finalmente discutir
guais aspectos da espiritualidade teilhardiana lancam luzes para a promocéao de uma

ecologia integral.

3.2 POR UMA ESPIRITUALIDADE ECOLOGICA E INTEGRAL

Teilhard propde uma mistica de unido e comunhéo, adoracdo e celebracéo.
Isso significa que, através da espiritualidade teilhardiana, é possivel adorar a presenca
divina em sua manifestacdo mais profunda e entranhada na realidade. Trata-se do
despertar de uma consciéncia verdadeiramente césmica, aberta ao Todo e disponivel

para unir-se e fazer comunhdo com esse Todo. A partir disso, adorar a presenca divina
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e celebrar essa presenca (cf. KING, 2002). O autor desenvolve o chamado misticismo

de acdo, isto €, a santidade se da como adesao a totalidade:

Sua propria vida foi uma vida de agéo, de trabalho, de oragéo e de meditacéo,
que reconciliaram em uma visdo mistica a imersdo em um vasto ‘meio
césmico’, ampliado através do encontro com um rico e diversificado ‘meio
humano’. Juntos, ambos possibilitaram uma continua participacdo e
comunhdo com um diafano ‘meio divino’, que refulge através de todas as
realidades e as transforma (KING, 2002, p. 154)

Para Teilhard, o olhar mistico em direcdo ao mundo leva a pessoa humana a
experimentar uma nova forma de encarar a vida e seus acontecimentos, mesmo 0s
mais triviais. Por essa razdo, a perspectiva de Teilhard conduz para além de um
método fenomenoldgico. Trata-se da apresentacdo daquilo que ele proprio
experimentou em seu itinerario espiritual. “Seu pensamento e seu trabalho sédo
impregnados de uma espiritualidade mistica particular’ (KING, 2002, p. 155). Em
Teilhard observa-se o modelo de alguém que soube divinizar®™ os mais variados
aspectos da vida e emprega-los para o desenvolvimento espiritual de si mesmo e de
outrem.

O empreendimento espiritual de Teilhard consiste no desenvolvimento de uma
relagdo com Deus enraizada na concretude da existéncia, por meio do fortalecimento
do vinculo com a Terra e seus povos. Uma espiritualidade consciente do corpo, da
comunidade e da natureza.’® Trata-se do destaque aquilo que promove uma
transformacdo criadora em todas as esferas da vida humana: pensamentos, trabalho,
oracao, sociedade, religido, etc. Em cada uma dessas esferas, a ampliacdo do olhar
e o desejo de divinizagdo devem ser colocados em pratica. “O misticismo teilhardiano
€ uma experiéncia e uma Vvisdo que expressam em si uma ag¢ao, ao assumir toda a

responsabilidade pela propria vida e pela do mundo, respondendo ao estimulante

% “Na verdade, a bem-aventuranca na terra é ver todas as coisas aptas, para nds e por nos, a
divinizarem-se! [...] S6 uma coisa é interessante e deve alimentar em nds o gosto, a paixao de viver:
sentir que Deus se realiza em toda a parte, em nds e a nossa volta. Desde que esta paixao fundamental
se prossiga na nossa existéncia, que importam os aborrecimentos ou as desarmonias de pormenor que
sem dlvida permanecem — e contra os quais devemos lutar — mas que também podem fazer com que
NS. se substitua a n6s?” (TEILHARD DE CHARDIN, 1966, p. 220)

% “Na elaboragéo de seu pensamento, Teilhard lutou continuamente contra a tentagéo do espiritualismo
extraterreno, desenraizado da terra, desenvolvido no menosprezo do terreno; contra a tentacdo de
pensar o homem independente da terra. Esforcou-se por mostrar que sé podemos compreender
realmente o homem na sua solidariedade com a terra, na sua dependéncia telurica” (LIMA VAZ, 1967,
p. 56).
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desafio de viver intensamente o que significa ser humano em plenitude” (KING, 2002,
p. 155).

Apesar das acusacOes de uma concepcdo biologista a respeito da vida,
Teilhard ndo reduz o mundo a isso, pois apresenta uma forma de concebé-lo de
maneira integral. O Papa Francisco, na Carta Enciclica Laudato si’, sobre o cuidado
da Casa Comum, vale-se do pensamento de Teilhard para apresentar ao mundo uma
ecologia integral, que néo esta restrita simplesmente ao meio ambiente, mas envolve

todas as dimensdes da vida. Teilhard evoca a sensibilidade diante da criagao:

Vivemos, infelizmente, no meio da rede das influéncias césmicas, como no
seio da multiddo humana, ou como entre as miriades de estrelas: sem tomar
consciéncia de sua imensidade. Se quisermos viver a plenitude da nossa
humanidade e do nosso cristianismo, precisamos superar essa
insensibilidade que tende a nos ocultar as coisas a medida que elas se tornam
proximas e grandes demais. Fagamos, vale a pena, o exercicio salutar que
consiste em acompanhar, partindo das zonas mais personalizadas da nossa
consciéncia, os prolongamentos do nosso ser através do Mundo. Ficaremos
estupefatos ao constatar a extenséo e a intimidade das nossas relacdes com
0 Universo (TEILHARD DE CHARDIN, 1981, p. 26).

No capitulo IV da Enciclica, Francisco defende a integracdo entre os sistemas
naturais e 0s sociais, ndo simplesmente justapostos, mas associados a fim de
promover o bem comum (cf. LS, 156). O Papa nota uma visdo separatista no modo
de ver o mundo, por isso, ao escrever a Laudato si’, um de seus principais intuitos
resgatar uma visao totalizante do Universo que permite abranger uma visdo césmica
integral, ndo restrita apenas a uma perspectiva limitante: “Tudo esta relacionado” (LS
92). O papa, indiretamente, evoca uma importante base do pensamento teilhardiano,
ao afirmar a necessaria conscientizagdo da humanidade sobre sua origem e destino
comuns. “Falta a consciéncia duma origem comum, duma reciproca pertenga e dum
futuro partilhado por todos. Esta consciéncia basilar permitiria 0 desenvolvimento de
novas convicgoes, atitudes e estilos de vida” (LS, 202).

Sob essa perspectiva, € importante observar que o pensamento de Teilhard
realiza uma importante sintese para a interpretacdo do mundo. Ele apresenta um
pensamento integral a respeito da ciéncia, e ndo a separa, mas a inclui nas diversas
maneiras de compreender o universo, sem conservar o status quo positivista da época
em que se exaltava apenas a ciéncia sob enfoque puramente empirico (cf.
DANIELOU, 1962).
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Teilhard propde uma visao polivalente do Universo em sua espiritualidade, e
busca demonstrar que o mundo que nao é fechado em si mesmo, pois é um universo
de relacbes em gue todas as coisas estéo ligadas umas as outras, ou seja, 0 autor
concebe um universo pessoal sob a perspectiva da absoluta alteridade de Deus e da
originalidade do ser humano no processo evolutivo. Trata-se de uma perspectiva em
relacdo a natureza ja presente na tradicdo mistica cristd, pelas vertentes que
consideraram, de algum modo, o cosmos como lugar de contemplacdo da presenca
divina:

[...] a antiga espiritualidade patristica — fiel a teologia biblica do Verbo - ja
admitia o Cosmos como ‘Palavra de Deus’. Essa intuicao tem bases sdlidas
na Escritura: ‘Os Céus narram a gléria de Deus e o firmamento proclama a
obra de suas maos!’ (S| 18, 2). A obra revela o Artista, ‘autor de toda beleza’
(Sb 13, 3). Deus diz algo sobre si mesmo na natureza, como diz algo de si na
Sagrada Escritura. A espiritualidade cristd sempre cultivou essa simpatia em
relacdo ao Universo. Contemplar os astros, perceber o rumo dos ventos, 0
nascer da aurora e a alternancia das estacdes é experiéncia que encanta e

envolve. O Cosmos fala da beleza e da bondade d’Aquele-que-¢é, que tudo
criou e tudo sustenta (MACANEIRO, 2011, p. 209-210).

Neste sentido, deve-se ressaltar que na espiritualidade de Teilhard, encontram-
se nuances ecoldgicas, apesar de o0 autor nunca ter-se detido propriamente nesse
tema. Ao propor uma perspectiva plural e um dialogo com o universo, percebe-se que
Teilhard apresenta uma ecoteologia primaria. No relato da criagcdo observa-se que
varias vezes o autor sagrado conclui que Deus viu que era bom o que Ele havia criado
(cf. Gn 1,10.12.18.21.25.31) e de uma certa maneira ele atesta novamente a bondade
da criacdo através da Encarnacao do Filho, pois ao se fazer carne Deus assume a
matéria humana, restituindo a sua dignidade.

Esse olhar evolutivo que permeia toda a obra de Teilhard permite com que se
tenha uma viséo cuidadosa e atenta para com toda a Casa Comum, ja que existe uma
relacdo intrinseca entre todas as coisas. No entanto, a visdo otimista que Teilhard
tem do universo é criticada por Moltmann. Segundo ele (2009, p. 435), Teilhard ndo
conjecturou a ambiguidade do processo evolutivo e apenas conservou uma
perspectiva positiva da evolu¢do, sem considerar que toda evolucdo corresponde a
uma selecdo. Para ele, Teilhard ignora o carater cruel ndo sé expresso em catastrofes
naturais, mas também humanas, especialmente no que se refere aos ataques
nucleares no século XX. A auséncia de criticas em sua obra ndo quer dizer que

Teilhard concorde com os tristes acontecimentos radioativos, mas ele parece querer
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tirar um bem de todo esse mal, ou seja, 0 autor observa toda a realidade e quer apesar
de toda tragédia apontar uma saida de crescimento e evolucéo para a humanidade.

Além disso, em um de seus escritos Teilhard realiza duras criticas a religido
gue despreza a natureza, mas, a0 mesmo tempo, manipula-a em seu discurso.
Observa-se que o autor considera a Terra como méae e que a religido ao nao levar em
consideracdo a natureza incorre-se em um erro, pois ela acaba se tornando uma
estranha entre os seres humanos. Para que o discurso religioso atinja os coracoes é
necessaria uma integracao ecolégica em que a natureza se torna parte constituinte
do fazer teoldgico, e ndo uma parte periférica e excluida.

O Cristo-Total é o significado primordial que permeia a espiritualidade do autor,

sobretudo, quando se percebe um desdobramento ecol6gico em seu pensamento:

Ha momentos em que quase nos desesperamos de quebrar dogmas
Catélicos do geocentrismo em que se originaram. E, no entanto, uma coisa é
mais certa do que qualquer coisa no Credo Catodlico: € que ha um Cristo
constante in quo omnia. Todas as crencas se necessario, terdo que ceder a
este artigo fundamental. Cristo é Tudo ou Nada (TEILHARD DE CHARDIN,
1969, p. 50. Tradugdo nossa).

Essa atitude tenaz de Teilhard ocasiona diversos problemas e acusacgdes, pois
ele quebra com a teologia tradicional de cunho escolastico e propde um novo modo
de analisar os dogmas catdlicos. A grandeza desse gesto audaz € que o autor propde
um novo modo de olhar, ndo mais restrito a uma dimenséo, mas um pensamento plural
e universal. Nota-se a revolucdo do pensamento teilhardiano, pois até mesmo a
natureza, elemento desvalorizado nos saberes teoréticos apresenta um novo status,
gue deve ser analisado de maneira integral, e ndo mais antropocéntrico. O
cristocentrismo de Teilhard significa que todas as coisas, ndo s6 0s seres humanos,
séo sinais sacramentais da relagdo entre Deus e a humanidade (cf. TEILHARD DE
CHARDIN, 1969).

Como ja apontado, Teilhard concebe o universo como meio divino, local em
gue habita o sagrado, tanto que ele vé atributos divinos no préprio Universo: a
onipresenca de Deus como uma luz que irradia todo o cosmos, a sua onipoténcia
através da preservacdo e transformacdo cosmica, a energia pela qual permeia o
processo das coisas e a consisténcia através da qual todas as coisas subsistem
(VASCONCELOS, 2015, p. 278).

De acordo com Mary Tucker (2005, p. 6), as ideias centrais de uma

espiritualidade ecoldgica em Teilhard sdo: perspectiva, proposito, praticidade e



97

personalizagdo. A grande contribuicdo dele a contemporaneidade € o modo como
concebe a realidade: matéria e espirito. As primeiras paginas da sua obra O
Fendbmeno Humano sdo um esforco para afirmar que ao conceber o universo de
dimensdes fisicas e psiquicas, a matéria ndo € algo inerte, pois estd em evolucao, por
ISs0, acontece uma “virada espiritual”’. O ser humano nao precisa mais buscar a Deus
apenas no pos-morte — A comunhdo com Ele pode ser vivida no cotidiano da vida.

A mudanca de perspectiva € que o ser humano “nao é mais centro estatico do
Mundo — como por muito tempo ele se acreditou; mas eixo e flecha da evolugcdo — o
gue é muito mais belo” (TEILHARD DE CHARDIN, 1995, p. 28). Em outras palavras,
o ser humano deve ser visto como o ponto de culminacédo de tudo o que aconteceu
antes. Compreender que todo o universo desde o menor atomo até chegar ao ser
humano mais inteligente € composto de um interior e um exterior faz com que

aconteca essa transformagé&o de perspectiva:

O planeta se torna a extensao visivel do Reino de Deus. O cristianismo &
chamado a estender sobre essa oikouméne (humanidade) uma rede de
justica, de solidariedade e defesa da vida. [...] Para a fé crista, planetariedade
significa a abrangéncia do shalom de Deus, que abraga a todos no seu amor
salvifico, superando injusticas e discérdias (Cf. Ef 2) (MACANEIRO, 2011, p.
214-215).

A espiritualidade ecologica leva a ver a matéria ndo como algo ruim a ser
superado e transcendido, mas é através dela, da imanéncia, que € possivel se
encontrar com Deus. Teilhard prop6e uma harmonia no dualismo religioso, ja que a
matéria € composta de uma dimensao interior, sacramental. Ademais, 0 ser humano

se torna mais sensivel para acolher o Universo:

Em termos de perspectiva, entdo, Teilhard oferece uma visao da unidade da
vida que restituem o ser humano em toda a ordem césmica. Ele fornece um
meio de reciprocidade e reveréncia com o mundo natural, que a nossa
anterior visdo cientifica da matéria ndo levou em consideracdo. A matéria
estava morta, inerte e radicalmente diferente do humano. Nossa capacidade
de comunicacdo com a natureza é muito ampliada e revitalizada quando
reconhecemos sua conexao essencial com nés mesmos. Certamente isso
tem implicacbes importantes para nossos entendimentos sobre propésito
espiritual®” (TRUCKER, 2005, p. 9. Traduc&o nossa).

57 “In terms of perspective, then, Teilhard offers a vision of the unity of life that resituates the human in
the whole cosmic order. It provides a means of reciprocity and reverence with the natural world, which
our previous scientific view of matter did not take into consideration. Matter was dead, inert and radically
different from the human. Our capacity for communication with nature is greatly enlarged and revitalized
when we recognize its essential connectedness with ourselves. Surely this has important implications
for our understandings of spiritual purpose”.
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Essa mudanca de perspectiva proposta por Teilhard provoca no ser humano
um novo modo de olhar na maneira como cuida da casa comum. O universo se
encontra em constante evolugao a fim de unir todas as coisas em Cristo, pois ele “é o
Omega, nada € estranho a edificagao fisica de seu corpo universal’ (TEILHARD DE
CHARDIN, 1974, p. 70). O ser humano toma consciéncia dessa uniao entre as coisas,
a partir da matéria. A grandeza de Teilhard se encontra no modo como ele concebe o
propdsito da evolugao, pois, ao contrario de seus contemporaneos evolucionistas, ele
encontra a finalidade do progresso. Nao € uma evolugcéo para o nada. Esse objetivo
ele concebe desde o inicio da criagdo, quando os elementos eram desunidos e aos
poucos vao se unindo e formando os elementos do Universo.

A evolucdo em Teilhard emerge com uma dimensdo espiritual, esta
fundamentada na interacdo entre matéria e espirito, ao longo do processo. O sentido
do progresso estd justamente na unidade. A religido tem como escopo cooperar para
este proposito universal (TEILHARD DE CHARDIN, 1974, p. 119). O ponto de partida

de Teilhard é que existe uma intencionalidade na matéria:

Assim, sob a influéncia combinada de dois fatores: a imiscibilidade essencial
das consciéncias e 0 mecanismo natural de qualquer unificacdo, a Unica
figura pela qual podemos corretamente exprimir o estado final de um Mundo
em vias de concentracdo psiquica € um sistema cuja unidade coincide com
um paroxismo de complexidade harmonizada. Seria um erro, pois, imaginar
simplesmente Omega como um centro nascendo da fus&o dos elementos que
redne ou anulando tais elementos em si préprio. Por estrutura, Omega,
considerado em seu ultimo principio, ndo pode ser sendo um Centro distinto
a irradiar no &mago de um sistema de centros (grifo do autor) (TEILHARD DE
CHARDIN, 1995, p. 296).

O propésito da evolugdo tem origem nesse centro que coincide com aquilo que
Teilhard denomina Primeiro motor para adiante, que faz referéncia a Cristo como o
Alfa, aquele que move todo o processo evolutivo, mas também como aquele que € o
Omega que atrai todas as coisas para Ele (TEILHARD DE CHARDIN, 1995, p. 316).
Essa dimensdo intencional na evolugcdo traz implicacbes importantes para a
espiritualidade ecoldgica, pois o0 universo e as coisas que o compdem ndo sdo vistos
como frutos do acaso. Toda a realidade, até a mais singela flor, tem um propdésito na

criacao:

O trabalho da alga que concentra em seus tecidos as substancias
espalhadas, em doses infinitesimais, nas camadas imensas do Oceano, a
habilidade da abelha que forma seu mel dos sucos dispersos em tantas flores,
ndo sdo sendo uma palida imagem da elaboragédo continua que, para se
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tornarem espirito, sofrem em nds todas as forcas do Universo (TEILHARD
DE CHARDIN, 1981, p. 27).

Todas as coisas adquirem um valor diferente, pois elas apresentam um
propdsito dentro da dindmica evolutiva, por isso, devem ser respeitadas e valorizadas
(cf. TRUCKER, 2005). Teilhard, ao mudar a perspectiva e o propdsito espiritual, a
partir de seu pensamento evolutivo, também traz consequéncias a praticidade
espiritual, pois ela ganha uma perspectiva cosmica, sempre associada a acdo. A
oracao, para Teilhard, tem uma dimensao de orar com e a partir de todos os elementos
da natureza, uma oracdo em sentido organico e ecologico (cf. TRUCKER, 2005). Essa
oracdo tem uma forte nogao cristocéntrica, pois € para Ele que o ser humano dirige
suas preces.

A oracao pode ter origem na propria matéria e abarca também em seu interior
a imanéncia do cosmos. Rezar vai muito além de simplesmente transcender o mundo.
O Cristo cosmico permite com que o ser humano se compreenda dentro da dinamica
evolutiva, ndo contrapondo-se aos outros seres, mas integrando-se a eles. A novidade
que Teilhard apresenta é que: “a caracteristica ‘graciosa’ do mundo € que o lugar do
centro universal ndo foi concedido a um intermediario supremo qualquer entre Deus e
o Universo; mas antes foi tomado pela propria Divindade — e esta nos introduziu,
assim, ‘it et cum mundo’, no seio trinitdrio de sua imanéncia’ (TEILHARD DE
CHARDIN, 1974, p. 60).

Uma das mais belas oracdes que Teilhard compés foi no periodo da Primeira
grande Guerra e foi intitulada Hino & matéria:

Bendita sejas tu, aspera matéria, terra estéril, dura rocha, que cedes apenas
a violéncia e nos forcas a trabalhar se quisermos comer.

Bendita sejas, poderosa matéria, evolucdo irresistivel, realidade sempre
nascendo, que a cada momento fazes em estilhacos nossos limites e nos
obrigas a procurar cada vez mais profundamente a verdade®® (TEILHARD DE
CHARDIN, 1967, p. 464. Tradu¢ao nossa).

A ideia de sacrificio esta associada a perspectiva de luta para fazer com que o

proposito da evolucdo aconteca, ja que o ser humano em unido com o divino realiza

%8 “Bendita seas tl, aspera Materia, gleba estéril, dura roca; t que no cedes mas que a la violencia y
nos obligas a trabajar si queremos comer. Bendita seas, peligrosa Materia, mar violenta, indo mable
pasion, ti que nos devoras si no te encade namos. Bendita seas, poderosa Materia, Evolucion irresisti
ble, Realidad siempre naciente, tl que haces estallar en cada momento nuestros cuadros y nos obligas
a buscar cada vez mas lejos la Verdad”.
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esse impulso interior a fim de procurar se unir cada vez mais ao Omega. O sofrimento
€ visto por Teilhard como uma for¢ca ascensional do mundo, pois os individuos ao
tomarem consciéncia disso devem procurar se unir cada vez mais com Cristo
(TEILHARD DE CHARDIN, 2011, p. 94). E neste sentido que as nuances de
espiritualidade ecologica em Teilhard possuem uma contundente perspectiva de acao,
pois 0 ser humano pode contribuir ativamente no processo evolutivo, alids, é essa a
sua misséo, em razao de que no seu cotidiano ele € convidado a viver e a cooperar
nessa dinamica. “Conservar e desenvolver as energias espirituais era a constante
preocupacdo de Teilhard. Os problemas alimentares, demogréficos, politicos,
econdmicos, ambientais e educacionais estdo todos relacionados com a necessidade
de energia espiritual” (KING, 2002, p. 92).

O ultimo tema na espiritualidade de Teilhard é a personalizacédo, que tem como
fundamento a sua preocupac¢do a respeito de uma interpretacdo panteista acerca de
suas ideias. Em O Fendmeno Humano ele identifica duas for¢cas despersonalizantes:
a primeira delas é a analise, a base do método cientifico, que tem como temor final
levar a um excesso de sintese; e a segunda € a descoberta do espaco sideral, que
conduz o ser humano a considerar-se infimo ante o cosmo (TEILHARD DE CHARDIN,
1995, p. 293). Ao perceber essas duas forgcas o autor propbe uma mudanca de
perspectiva, a partir do propdsito de todas as coisas, que é ver o Universo ndo como
o reflexo do ser humano, ou seja, de um antropocentrismo, e nem a concebé-lo como
impessoal. O ser humano deve integrar-se nessa dinamica evolutiva e procurar
contribuir com a evolugcdo do mundo. “Concretamente embasada e alimentada pelos
poderes da matéria, da Terra, da vida, essa espiritualidade deve ser animada pelas
dindmicas do amor, que em si tem raizes cosmicas” (KING, 2002, p. 155).

A partir dessa cooperacéo que o ser humano vai se personalizando, pois, para
Teilhard, ndo basta uma espiritualidade subjetiva. Essa convergéncia por meio do
processo de centralizagcdo no coracao da matéria tem como escopo a unidade, porém,
essa ndo é impessoal, e sim pessoal, em que todo ser humano juntamente com todo

0 COSMO Se concentra no ponto Omega:

Teilhard de Chardin € um exemplo notavel e brilhante da renovacéo cristad
criadora que acredita na vida, afirma-a como uma tarefa a ser executada, um
trabalho a ser realizado, e celebra-a como a mais preciosa e maravilhosa
dadiva a ser amada e experienciada como um sinal do Espirito que a todos
sustenta (KING, 2002, p. 243-244).
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Para que o mundo se transforme, faz-se necessario cada vez mais o
compromisso de cada pessoa a promover uma mudanca nos habitos que, ao invés de
conduzirem a realidade a um patamar mais elevado de amor, bondade e paz, a
conduzem para o fracasso, a tristeza e a destruicdo. A espiritualidade encarnada de
Teilhard pode favorecer a busca pela promocdo da ecologia, ja que a consciéncia
ecologica exige novas formas de relacionamento com a natureza criada, em harmonia
e equilibrio. Tal exigéncia relaciona-se com o pensamento teilhardiano, pois o autor
preocupa-se com o destino do cosmos e aponta para a responsabilidade humana em
trabalhar para que esse futuro seja de plenitude e vida, e ndo de destruicdo (KING,
2002).

A reflexao de Teilhard conduz a uma auténtica preocupac¢éo com o lugar do ser
humano diante da natureza, com o destino de Terra e a responsabilidade da
humanidade “pelo futuro e pelo desenvolvimento espiritual e social da comunidade
humana” (KING, 2002, p. 221). Na época de Teilhard ainda nédo se havia constatado
a iminéncia dos grandes desastres ambientais. Atualmente, a consciéncia ecologica
esta muito mais desenvolvida e clara. No entanto, ainda ha muito a se fazer para que
a natureza seja, de fato, cuidada em escala global. Para isso, quanto maiores forem
as fundamentacgfes teodricas sobre a importancia do debate ecoldgico, tanto maior
serdo as atitudes préaticas de combate a exploracdo desenfreada dos recursos
naturais. Sao necessarias urgentes mudancas nos habitos em nivel pessoal e também
mundial. Observa-se ainda grande insensibilidade diante das questdes ecoldgicas no
mundo.

O cristianismo possui a tarefa, segundo a nocéao de Teilhard, de favorecer no
mundo a unido da natureza césmica com o divino. De acordo com Thomas Berry,
pensador catdlico da ecologia, “o proprio universo € a revelagado divina primaria. O
esplendor e a beleza do mundo natural em toda a sua variedade devem ser
valorizados para que alguma ideia valida acerca do divino consiga subsistir no seio da
comunidade humana” (BERRY, 1994 apud KING, 2002, p. 227).

Uma atitude autenticamente ecologica considera o planeta como um santuario
— uma casa — pertencente a todos e, portanto, confiada aos cuidados de todos.
Contrariamente as concepc¢des de instrumentalizacdo e exploragdo da natureza que
perduraram por tanto, hoje € mais do nunca necesséria a promo¢ao do cuidado,

responsabilidade, reveréncia e respeito para com a Casa Comum (KING, 2002).
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Ha em Teilhard a eminente discussdo sobre uma consciéncia em nivel
planetario, capaz de orientar cada pessoa humana na mesma dire¢do, ao longo do
processo evolutivo. Esse tema, de certa maneira, termina por coadunar as reflexdes
apresentadas até aqui. Observa-se na contemporaneidade um retorno das discussoes
a respeito do cosmos. As mais diversas abordagens, sejam fisicas, antropolégicas,
ecologicas ou misticas, tém trazido a tona reflexbes sobre o universo e o lugar
ocupado pela vida em seu interior. Muitas dessas abordagens podem dialogar e
contribuir para com a espiritualidade cristd. No entanto, devem ser feitas ressalvas
quando o cosmos € considerado uma “entidade autbnoma”, fruto de um ciclo
autogerado e desprovido de qualquer destino espiritual-transcendente. Sob essa
perspectiva, ndo ha nenhuma responsabilidade humana no processo césmico, pois
basta uma adesao inconsciente e a perda da individualidade a fim de “mergulhar na
corrente energética que circula no Universo para tornar-se ‘um’ com o Cosmos”
(MACANEIRO, 2011, p. 209).

Pelo contrario, tomar contato com as reflexdes de Teilhard de Chardin pode
conduzir o leitor a pensar sobre a imensiddo do mundo, suas origens e seu destino.
Ademais, o profundo senso de unidade do autor e sua visdo mistica da presenca de
Deus em todas as coisas conduzem, inevitavelmente, a um amor mais auténtico pela
natureza, pelo ser humano e por todo o Universo. Para Teilhard, a densidade do
pensamento envolve o planeta como uma esfera espiritual que unifica a humanidade
numa sO direcdo. “Na fonte psicolégica de toda mistica se encontra, se ndo me
engano, a atracao ou a necessidade (mais ou menos vaga) que leva cada elemento
consciente a se unir ao Todo que o rodeia” (TEILHARD DE CHARDIN, 2006, p. 195).
Trata-se de uma interconectividade entre cada individuo humano pensante. Além
disso, tal conexdo se expande, a partir do ser humano, a todos os demais seres, até

mesmo 0s mais simples, que se encontram interligados na imensa teia da vida:

Ao redor da esfera rochosa estende-se uma verdadeira camada de matéria
animada, a camada dos seres vivos e dos humanos, a biosfera. O grande
valor educativo da geologia € que, ao nos descobrir uma Terra
verdadeiramente una, uma Terra que ndo é mais do que um sé corpo dotado
de um rosto, ela nos lembra as possibilidades de organizacdo sempre mais
elevada depositadas na zona de pensamento que envolve o Mundo. Na
verdade, ndo é possivel fixar habitualmente os olhos sobre os grandes
horizontes descobertos pela ciéncia, sem que resulte um obscuro desejo de
ver ligarem-se entre os homens um conhecimento e uma simpatia crescentes,
até que nao haja, enfim, sob o efeito de alguma atragdo divina, mais do que
um coragéo e uma alma sobre a face da Terra (TEILHARD DE CHARDIN,
1994, p. 75 apud KING, 2002, p. 233).
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Teilhard, ao fundamentar a Noosfera, demonstra que a consciéncia universal
deve ser cada vez mais fortalecida, para que a humanidade chegue a plena evolucao
espiritual. O ser humano, pois, ndo existe apenas para si, € quanto mais isola-se dos
demais e do Universo a sua volta, tanto maior é o vazio e a perda do sentido da
existéncia. O papa Francisco afirma, em tons fortemente teilhardianos, que quanto
mais autorreferencial e isolada se torna a consciéncia de uma pessoa, maior sua
voracidade em consumir, em desrespeitar 0 meio ambiente e o semelhante (cf.
FRANCISCO, 2015).

A concepc¢ao de um universo evolutivo em progresso constante na dire¢do do
espirito divino, conduz Teilhard a reforcar a ideia da necessidade da sintonia humana
com o mundo ao seu redor. Em outras palavras, trata-se de uma adeséao total de cada
individuo humano ao Todo, para que seja-lhe entdo possivel evoluir juntamente com
essa totalidade. Ninguém se faz sozinho, ninguém progride sozinho. Nem mesmo a
humanidade em seu conjunto é capaz de chegar sozinha ao seu termo, se
desconsiderar a natureza césmica a sua volta, uma vez que € o proprio Deus a

sustentar todas as coisas em seu Ser:

Em um sistema como esse (um universo estruturalmente convergente), é
impossivel amar o préximo sem se aproximar de Deus — e reciprocamente do
resto. Disso j& sabiamos suficientemente bem. Mas também é impossivel —
iSO j& nos € menos familiar — amar a Deus ou ao préximo sem ter de fazer
progredir, em sua totalidade fisica, a sintese terrestre do Espirito [...] J& que
amamos, para amar ainda mais, vemo-nos entdo felizmente reduzidos a
participar, mais e melhor do que ninguém, em todos os esfor¢os, em todas as
inquietacdes, em toda as aspiracdes — e também em todas as afei¢cdes da
Terra —, a medida que todas essas coisas contém um principio de ascensao
e sintese (TEILHARD DE CHARDIN, 1994, p. 75 apud KING, 2002, p. 234).

Como ja exposto, Teilhard foi injustamente considerado demasiadamente
otimista. Sua crenca no progresso final do mundo e na consumacdo em Omega n&o
se reduz a uma utopia cega. O autor considera as mais diversas condi¢des, tanto
internas quanto externas, para que a realidade atinja, pela evolucéo, a plenitude. Em
primeiro lugar, as proprias condicfes naturais, a finitude e a corrupcdo da matéria
podem ser empecilhos a consumacao do pleroma. Dai decorre mais uma vez as
implicacdes ecoldgicas da espiritualidade teilhardiana, conforme é possivel observar:

Se a humanidade néo atingir a maturidade antes que o planeta Terra se torne

inabitavel; se houver prematura falta de alimento ou de metais necessarios;
ou, 0 que seria ainda mais sério, uma insuficiéncia, em termos qualitativos ou
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guantitativos, de substancia cerebral necessaria para armazenar, transmitir e
incrementar a soma de conhecimentos e as aspiragcbes que em dado
momento constitui 0 germe coletivo da Noosfera: a ocorréncia de qualquer
dessas condi¢des significara, indubitavelmente, o fracasso da vida na Terra
(TEILHARD DE CHARDIN, 1966, p. 118 apud KING, 2002, p. 235).

Ademais, a compreensdao do mistério de Cristo dentro do pensamento
teilhardiano é diretamente relacionada a plenitude da consciéncia universal. Para
Teilhard, falar de Cristo significa automaticamente remeter ao sentido ultimo da
existéncia humana. Sua abordagem é, portanto, marcadamente escatol6gica quando
pensa em Cristo e também no ser humano. Quando faz o convite para que Cristo seja
visto em todas as coisas, Teilhard compreende o Verbo Encarnado como centro,
coracao divino que se faz elemento presente no Universo e promotor de uma

consciéncia universal:

Incapaz de se misturar e de se confundir em nada com o ser participado que
ele sustenta, anima, redne, Deus esti no nascimento, no crescimento, no
termo de todas as coisas [...].

A tarefa Ginica no Mundo é a incorporacao fisica dos fiéis a Cristo e a de Cristo
a Deus. Ora, essa obra capital se realiza com o rigor e a harmonia de uma
evolucao natural.

Na origem desses desenvolvimentos, era preciso uma operagdo de ordem
transcendente, que enxertaria — seguindo condi¢cdes misteriosas, mas
fisicamente regulamentadas — a Pessoa de um Deus no Cosmos Humano [...]
Foi a Encarnacéao.

A encarnacdo é uma renovacdo, uma renovacdo de todas as Forcas e
Poténcias do Universo; Cristo é o instrumento, o Centro, o Fim de toda a
Criag8o, animada e material; por meio dele, tudo é criado, santificado,
vivificado. Eis 0 ensinamento constante e corrente de Sao Jodo e de Sdo
Paulo (o mais ‘césmico’ dos escritores sagrados), ensinamento que passou
para as frases mais solenes da Liturgia, mas que repetimos e que as
geracdes repetirdo até o fim, sem poder apreender ou avaliar sua significagéo
misteriosa e profunda — tdo ligada ela se encontra a compreensao do universo
(TEILHARD DE CHARDIN, 1994, p. 130-131 apud KING, 2002, p. 239).

O sentido cosmico proposto por Teilhard reside na assimilacdo da consciéncia
de que tudo encontra-se interligado e direcionado a um mesmo fim. Por isso, quanto
maior a adesédo a projeto divino de plenificacdo da realidade material, maior sera a

realizacdo humana sobre a Terra:

Chamo de Sentido Césmico a afinidade mais ou menos confusa que nos liga
psicologicamente ao Todo que nos envolve. A existéncia desse sentimento é
indubitavel e tdo antiga, aparentemente, quanto a origem do Pensamento [...].
O Sentido Césmico [...] deve ter nascido logo que o Homem se viu diante da
floresta, do mar, das estrelas. E desde entdo seus vestigios sdo manifestos
em tudo que experimentamos de grande e indefinido: na arte, na poesia, na
religido. Através dele reagimos ao Mundo ‘considerado como um Todo’, como
reagimos com nossos olhos a luz (TEILHARD DE CHARDIN, 2006, p. 195).



105

A espiritualidade teilhardiana incide diretamente sobre a qualidade de vida tdo
almejada nos tempos atuais e, ao mesmo tempo, tao distante — perdido como esta o
ser humano em meio a poluicdo ambiental, visual, sonora, mental... Mais do que
nunca, a natureza chama a humanidade a contemplacdo de seu ordenamento e de
sua silenciosa paz. Pela aceitacao do lugar de cada individuo no Todo que o envolve,
o mundo encontrard a verdadeira saida na direcdo do centro divino que é Cristo.
Entretanto, ndo se deve prescindir a importancia da dimensdo comunitaria e

cooperativista, para que nao se incorra num individualismo cego e competitivo.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

As reflexdes de Teilhard de Chardin mostram-se preciosas diante da imensa
crise existencial vivida pela humanidade dos tempos atuais. Cada vez mais, o ser
humano parece sentir-se sem rumo e a beira de um abismo desconhecido, um
absurdo fundamental. Ou ele abraca essa crise e admite sua profunda sede pelo
transcendente, ou termina por idolatrar a ciéncia e a técnica como a saida para a
criacdo de um futuro de supercivilizagdo, onde o problema da falta de sentido estara
superado pelo dominio da natureza, por meio de inven¢des cada vez mais sofisticadas
e técnicas cada vez mais avancadas com o desejo ultimo de superar a finitude, o
sofrimento e a propria morte. A imensidédo cosmica e o absoluto desconhecido que a
ciéncia tem feito perceber sem, contudo, obter as respostas mais elementares sobre
0 sentido da existéncia, s6 fazem por aumentar a busca desesperada por solu¢des
magicas. Basta observar o crescente niumero de manifestacdes religiosas voltadas
para crencas esotéricas e naturalistas, algumas vezes vazias de sentido.

O raciocinio teilhardiano oferece uma vertente espiritual de grande valia diante
dos anseios e expectativas contemporaneas. A espiritualidade de Teilhard de Chardin
pode contribuir para que um namero maior de pessoas conhega a imensa riqueza do
pensamento cristdo, tdo atacado por preconceitos. Sd8o comuns visbes preé-
concebidas, como se a doutrina crista fosse sempre dualista, alheia a natureza e a
realidade, incapaz de uma perspectiva holistica da existéncia.

A obra de Teilhard constitui-se como apelo a um despertar para o sentido maior
da existéncia humana sobre a Terra. O autor busca atuar na promocdo de uma
consciéncia mais profunda a respeito do envolvimento da humanidade na construcao
do préprio mundo a sua volta. Seu objetivo €, a partir de um testemunho pessoal a
respeito de sua interioridade, oferecer subsidios para que um nimero cada vez maior
de pessoas se envolva na obra de divinizacdo da realidade. As ideias de Teilhard
apontam, portanto, para a responsabilidade do ser humano em cooperar com a agao
criadora de Deus, que deseja ser “tudo em todos” (cf. 1Cor 15, 28).

O pensamento teilhardiano apresenta fundamentos coerentes para que a
humanidade empreenda um caminho de evolucao espiritual, tAo necesséria sobretudo
na atualidade, marcada por problemas sociais, econémicos, politicos e ambientais. A
abertura progressiva a vinculos profundos com os semelhantes e com o0 mundo a sua

volta, leva a pessoa humana a realizar-se como ser de relagéo e de esperanga. A
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paixao pelo Absoluto que moveu Teilhard de Chardin pode também mover um nimero
cada vez maior de individuos, para que se unam em busca da plenitude tdo almejada,
ainda que inconscientemente, por todo ser humano.

Nota-se que Teilhard é profundamente cristocéntrico, 0 que deixa sua
espiritualidade carente da essencial dimensao trinitaria. No entanto, observa-se que o
autor ndo escapa a tradicional teologia crista, que reconhece o Cristo como Mediador
entre o Pai e a humanidade. Incorporada ao Verbo, a humanidade é entregue por Ele
ao Pai. Além disso, apesar de ndo ser bastante claro com relacdo a Pessoa do
Espirito, Teilhard também deixa inUmeras pistas em seus escritos de que, ao tratar do
espirito da matéria, do Fogo, e da presenca de Deus em todas as coisas,
implicitamente esta contida uma perspectiva pneumatolégica em sua teologia. Pode-
se dizer que ele escreve mais no Espirito do que sobre o Espirito. Apesar disso, é
inegavel a lacuna nas reflexdes do autor, pois, de fato, uma reflex@o sobre a Trindade
poderia ter sido mais explorada por ele.

Ademais, foi possivel observar que ndo havia em Teilhard a preocupacao
ecologica, haja vista ser a ecoespiritualidade contemporanea uma reflexado ja
avancada e profunda, algo que ndo se pensava no periodo vivido pelo autor. Pode-
se, contudo, afirmar que Teilhard de Chardin esteve a frente de seu tempo, ao propor
um verdadeiro senso de pertenca ao planeta e a necessidade de unido da humanidade
em prol do bem comum de todos os seres vivos — ndo s6 os humanos. Os objetivos
do autor podem até ser diversos daqueles propostos pela espiritualidade ecolégica e
integral mais recente. No entanto, convergem para a necessidade humana de
encontrar a razdo de ser da existéncia e a motivacao para atos nobres — como o
cuidado para com a Casa Comum, por exemplo. Neste sentido, 0 pensamento de
Teilhard é uma fonte inspiradora para quem cré e busca um futuro de vida em

plenitude na Terra.
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